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Uber nichts ist so schwer etwas zu sagen wie iiber das Nichts. Und dennoch gibt
es Gelehrte, die siebenhundertfiinfzig Seiten iiber Nichts schreiben kénnen. Vor
zehn Jahren erschien Nichts von Ludger Liitkehaus, Honorarprofessor am Deut-
schen Seminar IT der Universitit Freiburg, Sein monumentales Werk ist nicht
eines von jenen beliebten Witzbiichern wie ,,Alles was Minner iiber Frauen wirk-
lich wissen®, bei denen der Verlag seinem Kunden nur unbedruckte Seiten liefert
und dafiir noch Geld verlangt (das gibt es wirklich!). Vielmehr wird der Leser in
einem griindlichen und auf weiten Strecken auch unterhaltsamen Durchgang
durch die gesamte Geistesgeschichte umfassend iiber das Problem des Nichts
informiert. Der Untertitel Abschied vom Sein, Ende der Angst weist die Richtung
von Liitkehaus’ Uberlegungen. Liitkehaus will das Nichts von seinem negativen
Makel befreien. ,,Ausséhnung mit dem Nichts* kann man sein Programm zu-
sammenfassen. Er beschwort die ,Nichtsvergessenheit” anstatt wie Heidegger
die ,Seinsvergessenheit” und bildet in beeindruckender sprachlicher Gestal-
tungskraft immer wieder neue Begriffe. Die Hamlet-Frage bei Shakespeare:
»Sein oder nicht sein?* deutet Liitkehaus als Grundfrage menschlicher Existenz,
die von Epikur bis Nietzsche und Schopenhauer die Denker bewegt hat und noch
heute bewegt. Gegen die Angst vor dem Sterben und dem Nichts im Tode setzt
Liitkehaus eine ins Positive gewendete Titanic-Stimmung: Wir miissen sowieso
sterben, also feiern wir bis zum Untergang, denn danach kommt sowieso —
nichts.

Man kann sich nun dariiber wundern, dass Liitkehaus’ Werk in der Theologie
anscheinend kaum ein Echo gefunden hat. Andererseits sicht man die brennende
Aktualitit seines Ansatzes, wenn man nicht nur liest — was in seinen Biicher steht
—, dass er Mitglied des deutschen P.E.N-Zentrums ist und den Sonderpreis der
Schopenhauer-Gesellschaft und den Preis fiir ,,Buch und Kultur* erhalten hat:
Liitkehaus ist auch Beiratsmitglied der Giordano-Bruno-Stiftung. Die Atheismus-
Propaganda dieser Gesellschaft und der mit ihr verbundenen Kreise ist von
Christival, Kirchentag und der Atheistenbus-Werbereise durch die Republik hin-
linglich bekannt. Und damit wird auf einmal klar, dass die Nichtsfrohlichkeit des
Ludger Liitkehaus mehr ist als ein harmloses ,,Lasst uns essen und trinken, denn
morgen sind wir tot”. Vielmehr geht es dabei in theologischer Sicht um den klas-
sischen Konflikt der zwei Reiche um diese Welt, der einmal aggressiv und das
andere Mal mit Mitteln der Verharmlosung betrieben wird. — Videant consules
ne quid res publica detrimenti capiar! (Cicero gegen Catilina), kann man da nur
sagen, und es sollten nicht nur die Wichter der Meinungsfreiheit im Staat aufpas-
sen, dass dieser nicht Schaden nihme, sondern auch die ,,Wichter” {iber den
christlichen Glauben, dass den Gldubigen nicht im Stillen ein zunechmend
schwierigerer Opponent erwachse.

Der vorliegende Jahrgang des Jahrbuchs fiir evangelikale Theologie setzt ei-
nen ethisch-praktisch-theologischen Schwerpunkt. Helmut Burkhardt als einer
der ersten Herausgeber des Jahrbuchs erdffnet die Reihe der Aufsitze mit Uber-
legungen zu den Grundlagen christlicher Ethik. Christoph Raedel wendet sich
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dann der Debatie iiber Menschenwiirde und Lebensrecht zu. Aus christlicher
Sicht ist die Integritiit des menschlichen Leibes sowohl an seinem unscheinbaren
Anfang als auch an seinem gebrechlichen und zerbrechenden Ende zu respektie-
ren. Jiirg Buchegger, schweizerischer Mitherausgeber des Jahrbuchs, stellt von
der biblischen Bedeutung der Wortgruppe ,,Bekennen / Bekenntnis* aus die Fra-
ge, ob ein Bekenntnis heute Kirchen auf der Suche nach mehr Profil hilfreich
sein kann.

Friedhelm Jung verfolgt die Stellung zu Inspiration und Unfehlbarkeit der Bi-
bel in theologischen Dokumenten verschiedener Kirchen und Konfessionen.
Berthold Schwarz widmet sich ebenfalls der Schriftfrage und untersucht, wie
angesichts moderner und postmoderner Kritik weiterhin von der Bibel als Wort
Gottes gesprochen werden kann. Stefan Schweyer versucht, das von Christian
Moller vorgeschlagene Prinzip der Oikodomik fiir die Praktische Theologie
fruchtbar zu machen. Helge Stadelmann, Mitherausgeber des Jahrbuchs, stellt im
Uberblick Predigtpraxis und -theorie der Freikirchen vor. Wilhelm Faix be-
schlieBt die Reihe praktisch-theologischer Aufsitze mit Uberlegungen zur christ-
lichen Pidagogik.

Der Redakteur dieses Jahrbuchs gibt einen Uberblick iiber die Biicher und
Medien, die aus Anlass des Calvinjubiliums 2009 in den letzten Monaten er-
schienen sind. Bibliotheksrat Christian Herrmann aus Tiibingen fiihrt in Leben
und Werk des Erlanger Professors Reinhard Slenczka ein und stellt dessen
Eschatologie anhand von seinem neu erschienenen Werk Ziel und Ende dar.

Im Calvinjahr wollte der Reformator von Genf nicht darauf verzichten, die Le-
serinnen und Leser des Jahrbuch zu griifien:

»Unser ganzes Heil, alles, was dazu gehort, ist allein in Christus beschlossen
(Apg. 4,12). Deshalb diirfen wir auch nicht das geringste Stiicklein anderswoher
ableiten.” Johannes Calvin: Institutio 11,16,19



Corrigendum

Prof, Dr. Hans R. Pruppacher macht darauf aufmerksam, dass der in seinem Auf-
satz (JETh 22, 2008, S. 62, Z. 11) genannte katholische Feiertag Marid Emp-
fingnis auf die Empfingnis der Maria durch ihre Mutter Anna hinweist.



Helmut Burkhardt

Grundvoraussetzungen christlicher Ethik

In einer Zeit der viel beredeten ,.Krise des Ethischen®, in der eben deshalb auch
allseits neu nach mdglicher ethischer Orientierung gefragt wird, stellt sich auch
christlicher Theologie neu die Frage nach ihrem mdglichen Beitrag zu dieser
Diskussion. Da aber auch christliche Ethik in einer Vielfalt von Konzeptionen
Teil hat an der allgemeinen Verunsicherung, dringt sich die Notwendigkeit einer
Kldrung der Frage auf, von welchen Grundvoraussetzungen christliche Ethik ei-
gentlich ausgehen kann?

Um dieser Frage niher zu treten, ist zunichst der Begriff einer ,.christlichen*
Ethik selbst zu bedenken.

1. Was ist unter ,,christlicher* Ethik zu verstehen?

Ein Problem bei der Rede von ,.christlicher” Ethik besteht zuniichst schon darin,
dass mit dem weithin ganz selbstverstindlich gebrauchten Begriff ,.christliche
Ethik*' die Geltung solcher Ethik von vornherein eingeschriinkt sein kinnte: Sie
konnte verstanden sein als Ethik nur von Christen und fiir Christen — fiir niemand
anderen. Sie wire damit so etwas wie eine Nische innerhalb des Spektrums von
Ethik iiberhaupt, in die wir uns als Christen zuriickziehen kénnen und in die uns
niemand hineinreden darf, aus der heraus wir aber auch unsererseits niemand
anderem etwas zu sagen haben.

Beginnen wir mit dem Verstindnis von ,christlicher Ethik* im Sinne einer
Ethik von Christen. Sie ist zunichst einmal etwas ganz Unyermeidliches. In die-
sem Sinne konnen Christen eigentlich gar nichts anderes treiben als ,.christliche*
Ethik — es sei denn, sie verleugneten in ihrer ethischen Arbeit sich selbst, d. h. sie
verleugneten, dass sie in ihrer theologischen Arbeit von bestimmiten, fiir Christen
charakteristischen geistlichen und damit auch theoretischen Voraussetzungen
ausgehen, die sich unvermeidlich auch auf ihre Ethik auswirken. Natiirlich kon-
nen sie sich auf die sachliche Berechtigung dieser Voraussetzungen hin kritisch
befragen lassen und versuchen, argumentativ Rede und Antwort zu stehen. Aber
wenn sie die Voraussetzungen ihres eigenen Lebens und Denkens als Christen

1 Vgl zum Bsp. H. Martensen, Die christliche Ethik, Berlin, 5. Aufl., 1894; A. Schlatter, Die
christliche Ethik, Stttgart, 5. Aufl., 1986; K. Heim, Die christliche Ethik, Tiibingen 1955;
K. Barth, Christliche Ethik. Ein Vortrag, Miinchen 1964; W. Elert, Das christliche Ethos,
Hamburg 1961; N. H. Sge, Christliche Ethik, Miinchen, 3. Aufl. 1965; konfessionell enger
gefasst: U, Korter, Evangelische Sozialethik, Guingen 1999.
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verneinten, wiirden sie eben aufhdren, Christen zu sein und als solche Ethik zu
treiben.

Als Voraussetzungen christlicher Theologie iiberhaupt und damit auch christ-
licher Ethik sind vor allem zwei zu nennen, eine subjektive und eine objektive.
Die subjektive Voraussetzung ist gegeben im Christsein des Theologen, und d. h.
dass er irgendwann einmal Christ geworden ist, d. h. begonnen hat, im christli-
chen Sinn zu glanben. Diese Erfahrung bestimmt grundlegend das Leben und
Denken des Christen und damit auch des christlichen Theologen. Ein Nichtchrist
kann sich natiirlich mit christlicher Theologie beschiftigen. Aber selbst christli-
che Theologie zu betreiben, diirfte bei ihm wenig sinnvoll sein.

Wie der Anfang des Christseins allerdings zu verstehen ist, wird nicht zu kla-
ren sein, ohne auch auf die grundlegende objektive Voraussetzung christlicher
Theologie zu sprechen zu kommen, und das ist seit den Anfingen der Christen-
heit die Bibel. Es diirfte grundsétzlich unbestritten sein, dass der Christ seinen
Glauben nicht aus sich selbst heraus entwickelt, sondern dass der Glaube entsteht
als Antwort auf Gottes Anrede, wie sie nach christlicher Auffassung grundlegend
durch die Heilige Schrift vermittelt wird. Entsprechend ist christliche Ethik also
daran zu erkennen, dass sie sich auf biblische Quellen bezieht.”

Diese zuniichst noch sehr allgemeine Beschreibung der Voraussetzungen be-
darf allerdings angesichts sehr unterschiedlicher Interpretationen ihrerseits weite-
rer Kldrung. So wird in weitverbreiteter katholischer wie evangelischer volks-
kirchlicher Tradition das Christwerden mit der Taufe, und zwar normalerweise
als Kindertaufe, in eins gesetzt. Angesichts dessen macht man vor allem in der
Tradition des Pietismus geltend, dass das Christwerden damit zumindest unzurei-
chend beschrieben ist, vielmehr nach biblischem Zeugnis das Christwerden pri-
miir mit der Erfahrung von Bekehrung und Wiedergeburt zu verbinden ist.’

Der Bezug christlicher Ethik auf die Bibel als Voraussetzung wird ebenfalls
sehr unterschiedlich gesehen: Nach gegenwiirtig vorherrschender Auffassung
wird der Hinweis auf die Bibel als Quelle ethischer Reflexion meist sofort mit
dem Hinweis verbunden, diese Bezugnahme diirfe selbstverstindlich ,nicht auto-
ritativ und deduktiv verstanden werden.* Diese Sicht ist dann in der Regel mit
einer sehr kritischen historischen Analyse der biblischen Texte verbunden, in der

2 So E. Herms, Theologische Wirtschafisethik. Das Problem ihrer Begriindung und ihres
spezifischen Beitrags zum wirtschaftsethischen Diskurs, in: G. Baadtke/A. Rauscher (Hg.),
Wirtschaft und Ethik, Graz 1991; vgl. F. Segbers, Die Hausordnung der Tora. Biblische
Impulse fiir eine theologische Wirtschaftsethik, Luzern, 3. Aufl. 2002, 24, Aber auch katho-
lische Ethik argumentiert heute viel mehr als noch zur Zeit von Scholastik und Neuscholas-
tik von der Bibel her; vgl. etwa Th. Herr, Naturrecht aus der kritischen Sicht des Neuen
Testamentes, Paderborn 1976; vgl. die neutestamentlichen Ethiken von K. H. Schelkle
(1970) und R. Schnackenburg (1986-1988).

3 Vgl H. Burkhardt, Christwerden. Bekehrung und Wiedergeburt als Anfang christlichen
Lebens, GieBen 1999.

4 E. Herms, a. a. O., vgl. F. Segbers, a. a. 0., 24.
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sie oft nur noch als Dokument altorientalisch-hellenistischer Religionsgeschichte
verstanden werden, die als solche nur schwer mit unserer heutigen Situation
vermittelt werden kénnen. Demgegeniiber wird von theologisch konservativerer
Seite, inshesondere ebenfalls in der Tradition des Pietismus (bzw. heute des
Evangelikalismus), die Bibel trotz ihrer Geschichtlichkeit bzw. gerade in ihr
doch als Wort Gottes verstanden, das zwar auf sein Verstindnis befragbar, in
seiner Autoritit aber letztlich nicht hinterfragbar ist.’

Dabei sollte es im Wettstreit solch unterschiedlicher Interpretationen der Vor-
aussetzungen christlicher Ethik nicht um einen Verdringungsprozess gehen, ei-
nen Machtkampf um gréfleren oder gar alleinigen Einfluss in der Christenheit.
Vielmehr kann solche Auseinandersetzung durchaus auch ein Prozess der gegen-
seitigen Befruchtung und des Lernens voneinander sein, Denn gerade das Insis-
tieren auf anderweitig unterschitzter oder gar vergessener Wahrheit kann ja sei-
nerseits wieder zu gewissen Einseitigkeiten fithren, in pietistischer (und heute
evangelikaler) Tradition etwa in Heilssubjektivismus oder Engfiihrungen im
Schriftverstindnis. Letztes Kriterium allerdings sollte immer die Bewihrung am
biblischen Zeugnis sein.

In jedem Fall aber wird Ethik unter diesen Voraussetzungen auch inhaltlich
eine christliche Prigung haben und damit nicht nur Ethik von, sondern auch fiir
Christen sein, also Orientierung fiir das Leben von Christen.

2. Aligemeine Ethik als Ethik fiir jedermann

Damit aber stellt sich die Frage, ob eine so von christlichen Voraussetzungen
ausgehende Ethik nicht doch wieder nur eine Nischenethik ergibt, die auf Kom-
munikation mit nichtchristlicher Ethik verzichtet.® Wir Christen leben aber nun
einmal nicht in einem — wenn auch in sich pluralen ~ christlichen Ghetto, son-
dern in einer pluralistischen Gesellschaft, inmitten von Menschen anderer Glau-
bens- und Weltanschauungsorientierung. So stellt sich unausweichlich die Frage,
in welchem Verhiltnis die von Christen als fiir sich verpflichtend erkannten ethi-
schen Normen zu denen der Nichtchristen stehen? Haben sie uns ethisch nichts
zu sagen und wir ihnen auch nicht?

Dabei sollte zunichst auf jeden Fall klar sein, dass wir unsere christlichen
Malfistibe fiir das Verhalten den Nichtchristen in unserer Gesellschaft nicht ein-
fach iiberstiilpen konnen. Wir konnen es nicht, weil sie sich das nicht gefallen
lassen wiirden. Wir diirfen es auch aber auch nicht wollen. Denn wir kénnen und
diirfen nicht zu Glaube, Liebe und Hoffnung per Gesetz nitigen wollen. Das wi-
derspriche dem Wesen von Glaube, Liebe und Hoffnung, die nur aus freier Zu-

5 Vgl H. Burkhardt, Art. Bibel c. systematisch-theologisch, in: ELThG 251-256.
6 Vgl etwa die Kononia-Ethik von P. Lehmann oder die postliberale Ethik von St. Hauerwas
(vgl zu letzterem A. Mc. Grath, Der Weg der christlichen Theologie, GieBen 2008, 137).
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stimmung erwachsen und nur in Freiheit gedeihen konnen, welche Zustimmung
wiederum nur in der Annahme des Evangeliums und daraus folgend also vom
Christsein her méglich ist. Gott kann zwar auch einmal durch einen Esel zum
Propheten reden, warum nicht auch durch einen Nichtchristen? Von ihm aber er
zu erwarten oder zu verlangen, dass er christlich lebt und gar missionarisch das
Evangelium bezeugt, ist eine Absurditat.

Tatsichlich geschicht aber eben dies Absurde in fast allen gingigen Ethiken.
Sicher versucht man christliche Ethik nicht mehr im Sinne theokratischer Gesell-
schaftsform mit Gesetzeszwang durchzusetzen.’ Stattdessen setzt man chnsthche
Ethik aber entweder absolut, als wire nur christliche Ethik iiberhaupt moghch
Oder man fragt zwar, im sachlichen Diskurs mit nichtchristlicher Ethik, nach
dem fiir jedermann Verpflichtenden, begriindet es aber, in emer objektiv-
universalistisch verstandenen Rechtfertigung spezifisch christlich.” Auf diese
Weise versucht man stillschweigend, allgemeine Ethik christlich zu vereinnah-
men, nicht bedenkend, dass man das, was man den anderen sagen mdchte, mit
der christlichen Begriindung fiir sie eigentlich unzugéinglich macht.

Die Frage, die sich daraus ergibt, ist: Gibt es aus theologischer Sicht eventuell
doch zwar auch von christlicher Ethik vertretene Normen, die aber den Glauben
des Adressaten nicht voraussetzen, denen also ein Mensch zustimmen kann, ohne
Christ zu sein oder zu werden? Wenn nein — warum eigentlich nicht? Wenn ja —
wie ist es moglich?

Nehmen wir einmal das Nein an: Das wire dann tatsichlich gegeben, wenn
wir annehmen miissten, dass die von der Bibel bezeugte Siindhaftigkeit des Men-
schen in der Konsequenz fiir die Ethik bedeutete, dass der Nichtchrist, also der
nicht in Wiedergeburt und Bekehrung erneuerte Mensch, weder erkennen kann,
was wirklich, d.h. in Gottes Augen, gut ist, noch auch in der Lage ist, wenn es
ihm gesagt wiirde, danach zu handeln. In den Kategorien theologischer Anthro-
pologie gesprochen wiirde vorausgesetzt, dass der Mensch im Siindenfall seine
Gottebenbildlichkeit verloren hat oder zumindest seine Gottebenbildlichkeit nur
noch eine externe Grofle wiire, die, mit H. Thielicke zu sprechen, nur noch ,im

7  Obwohl es Relikte alter staatskirchlicher Ordnung immer noch gibt, die mit groBer Hartmi-
ckigkeit auch von sonst eher liberal eingestellten Theologen verteidigt werden, wie etwa
bei staatlichem christlichem Religionsunterricht und staatlicher Theologenausbildung, vel.
H. Burkhardt, Das gute Handeln. Materialethik, 1.Teilband, Giefien 2003, 87-89.

8  So ist nach K. Barth ,alle Ethik wesentlich christlich®, vgl. K. Bockmiihl, Gesetz und
Geist, GieBen 1987, 21; vgl. auch D. Bonhoeffer: ,Das Gebot (Gottes) ist die einzige Er-
michtigung zur ethischen Rede®, Erhik, Miinchen, 9. Aufl. 1981, 293).

9 Vgl. Kortner, a.a. 0., 98ff:  Ethik und Rechtfertigung®, und 114ff ,Rechtfertigung und
Versohnung. Die dogmatischen Voraussetzungen theologischer Ethik*; vgl. F. Segbers, fiir
den ,.evangelische Wirtschaftsethik ... das reformatorische Verstindnis von Rechtfertigung
fiir Fragen des Wirtschaftens auslegt” (ders., a. a. O., 26).
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Herzen Gottes existiezt“m, oder, mit K. Barth, ,,in der Absicht Gottes*', In sich

aber wiire der Mensch nur bdse und kénnte entsprechend auch nur Béses tun. In
gewisser Weise scheint die Bibel das tatsiichlich so zu lehren: ,Oott sah, dass der
Menschen Bosheit grofl war auf Erden und alles Denken und Trachten ihres Her-
zens nur bose war immerdar* (Gen 6,5; vgl. 8,21). ,,Denn wir haben bewiesen,
dass ... alle unter der Siinde sind, wie geschrieben steht ,Da ist keiner, der gerecht
sei, auch nicht einer .. da ist keiner, der Gutes tue, auch nicht einer
(Rom 3,91.12). Daneben allerdings stehen ganz andere Aussagen wie die, dass
Heiden, die vom Gesetz Israels horen, zu dem bewundernden und also dem Ge-
setz inhaltlich zustimmenden Ausruf genétigt werden ,,Wo ist ein so grofies
Volk, dass so gerechte Ordnungen und Gebote hat wie dies ganze Gesetz?*
(Dtn 4.8). Mehr noch: in gewisser Weise kinnen sie sogar selbst auf solche Ord-
nungen kommen und sie auch leben: Paulus spricht von ,,Heiden, die das Gesetz
nicht haben, und doch von Natur tun des Gesetzes Werk™ (R6m 2,14). Und den
Juden gesteht der Apostel ausdriicklich zu, dass sie ,eifern um Gott* (R6m 10:2):
Von der (heidnischen!) Obrigkeit aber erwartet Paulus, dass sie das Tun des Gu-
ten ,lobt* und darin fordert, das Tun des Bésen aber hindert und darin ,Gottes
Diener* ist (Rom 13,3f).

Es ist also zu fragen: in welchem Sinn ist der Mensch bése und tut trotzdem
Gutes? Die Antwort der Bibel ist, mit reformatorischer Terminologie ausge-
driickt: Vor dem Urteil Gottes (coram deo) ist der Mensch von Natur nur und
ganz Siinder (totus homo peccator). Andererseits kann der Mensch, relativ zu
anderen Menschen gesehen (coram hominibus), durchaus mehr oder weniger Gu-
tes tun. Und so sagt Paulus ja auch: ,Sie eifern (menschlich gesehen) um Gott ~
aber (im Urteil Gottes) mit Unverstand. Denn sie erkennen die Gerechtigkeit
Gottes nicht, und trachten, ihre eigene Gerechtigkeit aufzurichten und sind so
(trotz allen Eifers) der Gerechtigkeit Gottes nicht untertan.“ (R6m 10,21).

‘3. Allgemeine Ethik als Schopfungsethik

Dieser Erkenntnis entspricht auch die biblische Anthropologie. Nach ihr hat der
Mensch seine Gottebenbildlichkeit im Siindenfall keineswegs verloren, sondern
er ist nach wie vor Gottes Ebenbild (Gen 5.1; 9.6; 1 Kor 11,7, Jak 3,8). Er spie-
gelt in seiner Personalitit immer noch die Personalitiit Gottes: in seiner relativen

10 H. Thielicke, Theologische Ethik I, Tiibingen 1958, § 819,

11 K. Barth, Kirchliche Dogmatik HI/1, 222; vgl. U. Eibach: die Gottebenbildlichkeit des
Menschen ist eine ihm von Gott zugesprochene Wiirde, ihnlich der iustitia aliena in der re-
formatorischen Rechtfertigungslehre, als solche ist und bleibt sie dem Menschen transzen-
dent und insofern unverlierbar, ders., Sterbehilfe — Tétung aus Mitleid?, Wuppertal 1998,
581f. 66; vel. ders., Gentechnik — der Griff nach dem Leben, 80: ,die Wiirde des Menschen,
seine Gottebenbildlichkeit, griindet in dieser Bestimmung zum Gegeniiber Gottes®; vgl.
auch Kortoer, a. a. O., 147,
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Freiheit die unbedingte Freiheit Gottes und in seiner natiirlichen Liebesfihigkeit
— und mag sie noch so schwach und wankelmiitig sein — die absolute Liebe Got-
tes. Er ist deshalb in der Struktur seiner Existenz grundsitzlich auf Gott hin offen
(d. h. religits).'> Was er damit macht, ist, wie gesagt, eine ganz andere Frage.

Damit ist unsere Frage, ob es denn méglich sei, dass Nichtchristen von Chris-
ten vertretenen ethischen Normen zustimmen, doch auch mit ja zu beantworten.
Erkenntnis und Tun des Guten ist in gewisser Weise durchaus auch dem Nicht-
christen moglich. Eben das bestitigt auch vielfiltig unsere Erfahrung, bis dahin,
dass nicht selten Atheisten sich als manchem Christen moralisch iiberlegen er-
weisen. Warum aber ist das so? Es ist eben deshalb so, weil der Mensch als Got-
tes Ebenbild geschaffen ist und dies auch nach dem Siindenfall so geblieben ist.
Er ist nicht nur dazu bestimmt oder berufen, Gottes Ebenbild zu werden (foren-
sisch, extra nos), sondern er ist es in sich (ontisch). ,,The fact that all humans are
created in the image of God is a key foundation of ethics*."® Hier, in dieser natiir-
lichen Gegebenheit, liegen die gemeinsamen Grundlagen, die deshalb auch ge-
meinsame Normen méglich machen. Von daher ist das auch die Humanwissen-
schaften einbeziehende Gesprich mit nichtchristlicher Ethik grundsitzlich mog-
lich.

Der Mensch hat nach dem Siindenfall zwar, aus theologischer Sicht, nicht
mehr die Freiheit, sich von sich aus fiir Gott zu entscheiden und ihn zu lieben,
wohl aber die psychologische Freiheit, dieses oder jenes zu tun oder zu lassen.
Auf Grund dieser Freiheit ist er verantwortlich fiir sein Tun und Subjekt ethi-
schen Handelns."

Heute wird selbst diese Freiheit bestritten, und zwar von Erkenntnissen der Neu-
robiologie aus. Hier wird behauptet: die Handlungsfreiheit des Menschen sei eine
Tlusion, der biologisch keine Wirklichkeit entspreche. Der atheistische Philosoph
M. Schmidt-Salomon spricht von der ,neurobiologischen Krinkung® des
menschlichen Selbstbewusstseins'®: Das frei handelnde ,Jch* sei nichts als ,ein
Artefakt des korperbewussten Gehirns®. Das ,,Gefithl” autonom zu handeln sei
»das Resultat einer geschickten Selbsttiuschung unseres Organismus*'®, Willens-
freiheit sei aber als Voraussetzung von Ethik auch gar nicht notig. Denn — anders
als in der Moral — gehe es in der Ethik nicht um subjektive Verantwortung, son-

12 Vgl H. Burkhardt, Einfiihrung in die Ethik, GieBen, 2. Aufl., 2005, 66-70.

13 H. Lalleman, Celebrating the Law? Rethinking Old Testament Ethics, Carlisle: Paternoster
2004, 19.

14 Dazu H. Burkhardt, Einfiihrung 86-89; vgl. F. Purger, Einfithrung in die Moraltheologie,
Darmstadt 1988, 14.

15 M. Schmidt-Salomon, Manifest des evolutiondren Hwnanismus, Aschaffenburg, 2. Aufl.
2006, 12, unter Berufung vor allem auf Neurobiologen wie W. Singer (,,Der Beobachter im
Gehimn®, Frankfurt 2002) und G. Roth (,,Aus der Sicht des Gehims*, Frankfurt 2003).

16 Ebd, 16.
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dern objektive Verantwortbarkeit des Handelns.!” Aber abgesehen von der Frage,
warum denn iiberhaupt noch von Verantwortbarkeit des Handelns die Rede ist,
wenn es keine Wahlfreiheit gibt, so spricht vor allem die doch wohl nicht be-
streitbare universale Erfahrung des Gewissens gegen diese angeblich wissen-
schaftliche Infragestellung der menschlichen Freiheit. Wie beeinflussbar oder gar
manipulierbar auch immer das Gewissen sein mag: die schlichte Tatsache der
Gewissenserfahrung selbst erweist die Realitit der Freiheit des Handelns und
damit der Verantwortlichkeit.'*

Dass also auch der Nichtchrist gewissen, von biblischer Ethik vertretenen Nor-
men zustimmen kann, hat seinen Grund darin, dass er, als Gottes Ebenbild, gera-
dezu auf sie hin geschaffen ist. Eben deshalb aber kann er diese Normen auch
grundsitzlich selbst finden und ist dazu motiviert ist, nach ihnen zu leben. Davon
spricht nun tatséichlich auch die Bibel. Paulus sagt, und nimmt dabei die im hel-
lenistischen Judentum geldufige naturrechtliche Terminologie auf: dass Heiden,
die das geoffenbarte Gesetz nicht kennen, ,,von Natur tun, was des Gesetzes ist*
(= dem Gesetz entspricht) und dass sie ,.sich selbst Gesetz* sind (heautois nomos
eisin, Rom 2,14)." Das bedeutet nicht etwa, dass sie ,,autonom® im strengen Sinn
wiiren, als wiren sie frei, sich gleichsam selbst zu erschaffen. Der Mensch findet
sich vielmehr immer schon als auf eine bestimmte, ihm entsprechende Lebens-
weise hin geschaffen vor.”® Das ist besonders offensichtlich in der Gestaltung
seiner Geschlechtlichkeit: Er ist nun einmal im Normalfall entweder Mann oder
Frau, mit Geschlechtsorganen versehen, die nicht zum homosexuellen sondern
nur zum heterosexuellen Geschlechtsverkehr geeignet und offensichtlich nur da-
zu bestimmt sind. Wer anderes behauptet, wie heute die sog. Gender-Theorie’,
ist nicht nur geistlich blind, sondern verschliefit auch — zugunsten einer blind-
lings durchgehaltenen Ideologie ~ seine Augen vor der jedermann zuginglichen
Wirklichkeit.”

17 Ebd., 102.

18 Vel anch U. Beutler, Freier Wille oder neuronale Determination? Theologische (berle-
gungen zum Willensbegriff der Gehirn-Geist-Dabatte, in: ThBeitr 38, 2007, 63-76.

19 Vgl. H. Burkhardt, Der Naturrechtsgedanke im hellenistischen Judentum und im Neuen
Testament, in: H. Burkhardt (Hg.), Begriindung ethischer Normen, Wuppertal 1988, 81-98.

20 Moderne katholische Ethik spricht deshalb von ,theonomer Autonomie®; vgl. F. Furger,
Einfiihrung 17 ~ wobei zu fragen ist, ob diese paradoxe Formulierung wirklich gliicklich
ist, zumal, rein sprachlich gesehen, der Autonomiegedanke in problematischer Weise do-
miniert.

21 Vgl F. Kuster, Art. Weiblich/minnlich IV, in: HWP 12, 364-371 (hier: 368f).

22 Gegen solche sog. naturrechtlichen Schlussfolgerung von der natiiclichen Anlage her auf
eine ethische Norm wird immer wieder (so auch von Schmidt-Salomon 93f) eingewandt, es
handele sich hier um einen ,naturalistischen Fehlschluss®: denn es sei grundsitzlich nicht
moglich, aus Seiendem ein Sollen abzuleiten (D. Hume). Das setzt aber voraus, dass das
Seiende in sich vollig diffus und ungeordnet ist. Das ist aber nicht der Fall. Nicht einmal
der Evolutionist, der den Schopfer verneint, leugnet, wenn er neben dem Zufall auch ein
Gesetz des Stirkeren als Faktor der Evolution annimmt, eine gewisse Verniinftigkeit des
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Aber auch sonst fiihrt die Selbstbesinnung den Menschen zu ethischer Er-
kenntnis:

Mein eigener Lebenswille macht es, mit Hilfe der Empathie, also des natiirli-
chen Einfiihlungsvermogens in andere, mir moglich, den Lebenswillen des ande-
ren anzuerkennen und zu respektieren. ,Die Wiirde des Menschen ist unantast-
bar ... Jeder hat das Recht auf Leben und korperliche Unversehrtheit* (GG®
Art. 1,1 und 2,2). Dem entsprechen speziell das Verbot des Tétens (Ex 20,13)
sowie, noch weiter und zugleich positiv gefasst, das biblische Gebot der Niichs-
tenliebe (Lev 19,18; vgl. auch die sog. Goldene Regel Mt 7,12)*,

Die Erfahrung der eigenen Geschlechtlichkeit und ihrer Verletzlichkeit im Ge-
fiihl der Scham ermdglicht mir die Erkenntnis, dass die Offnung der geschlecht-
lichen Intimsphire zu einem anderen Menschen hin nur in auf Verlisslichkeit
aufbauender Hingabe méglich ist, also in der Ehe. ,,Ehe und Familie stehen unter
dem besonderen Schutz der staatlichen Ordnung” (GG Art.6,1). Dem entspricht
das die Ehe schiitzende Verbot des Ehebruchs (Ex 20,14),

Die Erfahrung, dass die Entfaltung meiner individuellen Perstnlichkeit einen
gewissen eigenen Raum braucht, der mir gehort, fiihrt mich zur Erkenntnis, dass
Eigentum etwas fiir den Menschen Gutes und entsprechend auch generell schiit-
zenswert ist. ,JDas Eigentum und das Erbrecht werden gewihrleistet” (GG
Art. 14,1). Dem entspricht das dem Eigentum Schutz gewihrende biblische Ver-
bot des Diebstahls (Ex 20,15).

4. Die Bedeutung der biblischen Gebote fiir die Ethik

Solche Normen sind, unabhiingig von differenzierenden kulturellen Einfliissen,
allgemeinmenschlich und entsprechend universal anerkannt und auch gelebt.”
Andererseits werden sie immer wieder auch nicht nur nicht befolgt, sondern auch
in der Sache problematisiert und infrage gestellt. Der Grund fiir diese ethische

Seienden. Vgl. dazu auch H. Burkhardt, Einfithrung 64f, und W. Neuer, Die ethische Ver-
antwortung des Glaubens gegeniiber Gottes Schopfung, in: Wahrheit und Erfahrung —
Themenbuch zur Systematischen Theologie 2, Wuppertal 2005, 292-333, hier 298. Empiri-
sche Naturerkenntnis ist dabei nicht nur im Blick auf die Normenfrage von Bedeutung,
sondern auch in der Anwendung der Normen, vgl. die Diskussion um den Beginn mensch-
lichen Lebens: die Frage, welches Leben schiitzenswert ist, ist eine Frage der ethischen
Entscheidung bzw. der Norm, die Frage, wann menschliches Leben beginnt, ist eine rein
biologische Frage, die dann aber ethisch relevant wird, wenn generell menschliches Leben
als schiitzenswert angesehen wird.
GG = Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland.
Zur universalen Verbreitung der sog. Goldenen Regel vgl. A. Diehle, Die goldene Regel,
Gottingen 1962.
25 Wie etwa die ,Allgemeine Erklirung der Menschenrechte® der Vereinten Nationen be-
zeugt; vgl. F. Heer u. a., Fiir eine gerechte Welt. Grofle Dokumente der Menschheit, Darm-
stadt 2004, 152-155.

2B
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Verunsicherung ist aber nicht bei den Normen zu suchen, darin etwa, dass sie
geschichtlich bedingt und in anderer Zeit nicht mehr kontextualisierbar wiren,
sondern im Menschen, und zwar nicht in seinem Wesen, sondern seinem fakti-
schen Verfasstsein: sein berechtigtes Eigeninteresse hat offensichtlich stets die
Neigung, sich absolut zu setzen und zu Egoismus zu entarten. Die Bibel erklirt
diese sonst, von der Schopfung her, unerklirliche Tatsache mit der Siindhaftig-
keit des Menschen. ,Sie wussten, dass ein Gott ist, und haben ihn nicht gepriesen
als einen Gott noch ihm gedankt, sondern haben ihre Gedanken dem Nichtigen
zugewandt und ihr unverstindiges Herz ist verfinstert (Rém 1,21). Dies ist so-
zusagen die paulinische Version der Geschichte vom Siindenfall. Danach ist
nicht nur die Handlungs-, sondern auch schon die sittliche Urteilsfihigkeit des
Menschen durch die Siinde zwar keineswegs aufgehoben, aber — mehr oder we-
niger — beeintrichtigt.

In dieser Situation nun kommt dem Menschen, zunichst innerhalb Israels, dann in
der universalen Ausweitung durch den Neuen Bund, das offenbarte Gesetz zu Hilfe. Es
dient nicht nur dem Aufweis der Schuld des Menschen (Rém 3,20b) und damit der Ver-
kiindigung des Evangeliums (usus elenchticus legis), sondern durchaus auch der ethi-
schen Orientierung, und zwar in der Christenheit (Mt 19,18f; R6m 13,8-10) wie dariiber
hinaus in der Gesellschaft (Rém 13,1 ,jedermann®). Allerdings gilt dies nicht pauschal
vom ganzen alttestamentlichen Gesetz, sondem nur insofern, als es, neben den speziell
an die historische Situation Tsraels als Gottesvolk gebundenen Ordnungen (wie vor al-
lem Opfer- und Reinheitsgesetze), auch allgemeinmenschliche Weisungen enthilt, die
entsprechend auch grundsitzlich jedermann einsichtig zu machen sind. Dies gilt insbe-
sondere vom Dekalog, dem Kemn des Gesetzes, und hier wieder besonders von den die
zwischenmenschlichen Verhiltnisse betreffenden Geboten der sog. 2. Tafel, die wieder-
um in dem Gebot der Niichstenliebe zusammengefasst sind (Rém 13,9). In diesem Sinn
kénnen die Gebote in der Gesellschaft im Streit um die Werte argumentativ eingebracht
werden (usus politicus legis). Dies aber geschieht, wohl gemerkt, nicht unter dem Vor-
zeichen ihrer Christlichkeit, sondern ihrer Universalitit. Der Blick des Christen ist zwar
vom Glauben her in besonderer Weise geschiirft fiir den Sinn und die Giiltigkeit der
Gebote, und er ist in besonderer Weise dazu motiviert, nach ihnen zu leben (usus legis
in renatis). Grundsitzlich aber ist die Anerkennung der in ihnen angesprochenen Werte
moglich auch unabhiingig vom Glauben. Das gilt in gewisser Weise selbst von den Ge-
boten der sog. 1. Tafel des Dekalogs, wie sich nicht nur in der Anerkennung der Religi-
onsfreiheit als Menschenrecht zeigt, sondemn etwa auch darin, dass sich das deutsche
Grundgesetz in seiner Priambel auf die Verantwortung vor Gott beruft.?®

26 Vgl H. Burkhardt, Das gute Handeln, 26-91; Religionsethik (bes. Kap. 4: Die Geltung
religionsethischer Normen im Rahmen allgemeiner Ethik, 84-91), Dass die Verankerung
des Gottesbezugs in der Verfassung der Buropiischen Union derzeit keine Chance zu ha-
ben scheint, ist ein Indiz fiir die seit 1949 fortgeschrittene Sikularisierung Europas, spricht
aber nicht grundsitzlich gegen ihre Moglichkeit.
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5, Spezifisch christliche oder Reichs-Gottes-Ethik

Damit aber ist — und das zu erkennen und geltend zu machen ist ganz wichtig,
weil es vor allem in protestantischer Ethik weithin nicht gesehen wird ~ das gan-
ze Feld der Ethik noch lingst nicht abgeschritten.”” Denn neben den prinzipiell
universalisierbaren biblischen Motiven und Normen gibt es nun doch auch solche
Motivation fiir ethisches Handeln, die nur beim Christen gegeben ist (R6m 5,5:
,,Die Liebe Gottes ist ausgegossen in unsere Herzen durch den Heiligen Geist®),
und ebenso gibt es auch solche Normen der Ethik, die nur fiir den Christen gel-
ten, und in der Konkretion dieser Normen schlieflich auch Felder des Handelns,
die sich so nur Christen er6ffnen.

Der Grund dafiir liegt darin, dass mit Christus neue, iiber die natiirlichen Ge-
gebenheiten und die durch die Siinde gesetzten Grenzen hinausfiihrende Mog-
lichkeiten des Handelns ertffnet wurden: Mit Christus hat das Reich Gottes sei-
nen Anfang genommen. Im Glauben an den fiir die siindige Menschheit gestor-
benen und auferstandenen Christus vollzieht sich Umkehr und Neuschopfung des
Menschen (2 Kor 5,17).%® Von daher erfihrt der Mensch Motivation zu neuem
Handeln: Die Liebe Christi ,driingt* uns (synechei, 2 Kor 5,14). Die Kinder Got-
tes werden vom Geist Gottes ,getrieben® (agontai, Rom 8,14). So wird es mog-
lich, wie die Bibel sagt, dass Christen ,in einem neuen Leben wandeln*
(R6m 6,4) oder, sofern der Geist Gottes Vermittler dieses neuen Lebens ist, ,,im
Geist wandeln (Gal 5,16.25).

Von daher erfihrt der erncuerte Mensch aber auch ethische Orientierung.
Grundlage solcher spezifisch christlichen oder auch Reichs-Gottes-Ethik® ist das
Neue Testament, also die ethische Unterweisung Jesu und der Apostel. Zwar
weil} das Nene Testament auch von unmittelbaren Weisungen des Geistes an ein-
zelne.*® Dabei ist der Geist Gottes aber nicht sozusagen eine weitere Grundlage
neuer Normen neben Gesetz und apostolischer Unterweisung, sondern nur Ver-
mittler personlicher Fiihrung innerhalb vorgegebener Normen.

Als Norm dieses neuen Lebens ist zunichst, neben Glaube und Hoffnung, vor
allem die Liebe zu nennen, und zwar in Gestalt der vorbehaltlosen Liebe zu Gott
und der die Nichstenliebe iiberbietenden Feindesliebe. Solche Liebe ist in ihrer
letzten Konsequenz, ndmlich in der Bereitschaft, um des Zengnisses fiir das
Evangelium und um der Liebe selbst zu dem mir feindlich begegnenden Mitmen-

27 Darauf unermiidlich hingewiesen zu haben, ist das bleibende und noch lingst nicht ange-
messen gewiirdigte Verdienst von K. Bockmiihl (1931-1989); vgl. insbesondere sein
Hauptwerk: Gesetz und Geist. Eine kritische Wiirdigung des Erbes protestantischer Ethik,
BWA 1,5, neu hg. von R. Slenczka, GieBen, 2. Aufl., 2009.

28 Vgl. H. Burkhardt, Christwerden. Bekehrung und Wiedergeburt — Anfang christlichen Le-
bens, GieBen 1999.

29 Zur Begriindung der Reichs-Gottesethik ausfiihrlicher: H. Burkhardt, Einfithrung 108-168.

30 Vgl K. Bockmiihl, Leben mit dem Gott der redet, BWA 1/6, GieBien 1998, 1071f; H. Burk-
hardt, Einfiihrung 1581,
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schen willen sogar mein eigenes Leben aufs Spiel zu setzen, von den natiirlichen
Gegebenheiten her schlechthin nicht begriindbar. Die christliche Liebe iiber-
schreitet die im Nachsatz des Gebots der Nichstenliebe ,,wie dich selbst* gege-
bene Schranke der natiirlichen Selbstliebe (Mt 5,43f). Sie ist auch nicht zu ver-
wechseln mit Phdnomenen wie dem natiirlichen Altruismus der Mutterliebe oder
einer in mangelndem Selbstbewusstsein griindenden unnatiirlichen Selbstlosig-
keit. Sie ist vielmehr eine freie Entscheidung, die letztlich nur spezifisch christ-
lich begriindbar ist: im Glauben an die im Kreuz Christi offenbare Feindesliebe
Gottes und in der in der Auferstehung Jesu gegriindeten Hoffnung ewigen Le-
bens.

Unter den spezifisch christlichen Feldern des Handelns ist zunéchst, als spezi-
fisch christlich am unmittelbarsten einleuchtend, die Mission zu nennen, Fiir den
Christen ist sie gleichsam ein Existential: Christsein ist in sich ein Hinweis auf
den in Christus gegenwirtig wirkenden Gott, und christliches Leben ist, in Wort
und Tat, Einladung an andere, auch Christen zu werden. Dem Nichtchristen da-
gegen ist dies Feld des Handelns prinzipiell nicht zuginglich. Er kann nie Sub-
jekt, sondern immer nur ,,Objekt*, nie Triiger, sondern nur Adressat von Mission
sein.

Ahnliches gilt auch von der Diakonie: Die dem Christen mit dem Christwer-
den eingepflanzte Liebe driingt iiber Sozialarbeit im Sinne ausgleichender Ge-
rechtigkeit hinaus zum Dienst vor allem an Schwachen, an solchen also, die sich
selbst nicht helfen und fremde Hilfe letztlich auch nicht entgelten kénnten. Von
daher ist es kein Zufall, dass weder vor- noch nachchristlicher Humanismus,
sondern erst das Christentum eine heute allzu selbstverstindlich gewordene (und
bald vielleicht gar nicht mehr selbstverstindliche) weitgespannte Liebestitigkeit
entwickelte.

Nicht zuletzt ist in diesem Zusammenhang aber auch an im gemeinsamen
Glauben gegriindete christliche Gemeinschaft zu erinnern, in vielfiltigen ge-
meindlichen und paragemeindlichen Gestalten, und an christliche Spiritualitdt,
wie sie sich vor allem im personlichen und gemeinsamen Gebet zu Gott Aus-
druck gibt.

Fiir alle diese Erscheinungen christlichen Lebens gibt es zwar formal gewisse
nichtchristliche Analogien (Propaganda, Sozialfiirsorge, Vereinswesen und reli-
giose oder nichireligiose Meditation). Aber christliche Mission, Diakonie, Ge-
meinschaft und Spiritualitit sind nun einmal nur Christen zuginglich und von
niemand anderem zu erwarten.

In evangelikalen Ethiken werden diese Elemente spezifisch christlicher Ethik
zwar auch beriicksichtigt, mehr jedenfalls als in nichtevangelikalen Ethiken.*! In

31 Die Mdglichkeit einer inhaltlichen spezifisch christlichen Ethik wird in protestantischer
Ethik generell iibersehen oder ausdriicklich bestritten (so insbesondere seit A. Ritschl und
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der Regel wird dabei aber zu wenig der prinzipielle Unterschied zwischen uni-
versalisierbarer allgemeiner Ethik und spezifisch christlicher Ethik und die je
unterschiedliche Motivation und Norm beachtet. So spricht man oft allzu pau-
schal nur einheitlich von ,,christlicher” Ethik und denkt dabei als Adressaten
entweder nur an Christen, oder man meint, im ei§enth'chen Sinn christliche Ethik
fiir jedermann verpflichtend machen zu kinnen.’

Das fiir Christen grundlegende Wissen um die Nichtselbstverstindlichkeit des
Christseins und die Bindung an die ganze Heilige Schrift in ihrer heilgeschichtli-
chen Struktur von Schopfung und Erlésung sollte uns hier zu einer notigen Diffe-
renzierung anleiten. Die Wahrheit ist nun einmal komplizierter als wir es uns
manchmal wiinschen migen,”

6. Zusammenfassend ist festzuhalten:

In der ethischen Diskussion gibt es innerhalb der Theologie zwei Grundmoglich-
keiten von Ethikbegriindung:

1. Spezifisch christliche Ethik in Motivation und Norm™, 2. Aligemeine Ethik
(sei es normfrei> , sei es von der normgebenden Kraft der autonomen Vernunft

W. Herrmann; vgl. auch K. Lagstrup, Die ethische Forderung, Tiibingen 1968, 120ff); aber
auch in katholischer Ethik wird das Christliche in der Ethik neverdings aus dem Inhaltli-
chen herausgenommen und auf den Bereich der Motivation reduziert (F. Furger, Einfiih-
rung 25.170).

32 Vgl. die Begriindung der ethischen Motivation von der Rechtfertigungslehre her etwa bei
U. 1. Kormer, Evangelische Sozialethik, Gottingen 1999, 98ff, oder auch von K. Barths
Modell ,,Christengemeinde und Biirgergemeinde* (1946) angeregte christokratische Ent-
wiirfe von Ethik; vgl. auch R. Siders kritische Auseinandersetzung mit der Konzeption von
Vinay Samuel und Chris Sugden in: ... denn sie tun nicht, was sie wissen“, Moers 1995,
2221f.

33 Der hermeneutische Sachverhalt ist sogar noch komplizierter: Auch iiber die von der Bibel
ausdriicklich thematisierte Differenzierung von Schopfungs- und Erlésungsordnung hinaus
(der Hebrierbrief spricht im Blick auf die Ersetzung der alttestamentlichen Opfer durch das
einmalige Opfer Jesu von einer nomou metathesis, Hebr 7,12) ist weitere geschichtliche
Differenzierung zu beobachten: So sehr zum Bsp. bereits das alttestamentliche Ehever-
stindnis zur Monogamie tendiert, so ist die Polygamie im mosaischen Gesetz doch grund-
sitzlich noch geduldet und erst im Neuen Testament ausdriicklich ausgeschlossen
(1 Tim 3,2). Man wird hier doch wohl ohne den Gedanken gottlicher Akkomodation nicht
auskommen. Dem widerspricht auch Chicago-Declaration I, 15 nicht, demn davon, dass
durch die Annahme gotlicher (nicht menschlicher!) Anpassung an menschliches Fas-
sungsvermdgen Jesu Schriftauffassung ,,dismissed” wiirde, kann keine Rede sein (vgl. auch
1,13 und 11,8). Es gibt also in der ethischen Erkenntmis innerhalb der Bibel Entwicklungen,
waobei frithere Aussagen von spiteren her zu interpretieren sind (,,We affirm that God’s re-
velation within the Holy Scriptures was progressiv®, CD 1,5). Von daher ist auch der Kritik
etwa von M. Schmidt-Salomon oder J. Assmann am biblischen Ethos zu begegnen.

34  So vor allem in der Tradition barthscher Christokratie, zum Teil unter diesem Einfluss auch
unter Evangelikalen.
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ausgehend™, oder auch zwischen christlicher Motivation und autonomer Norm
unterscheidend”’.

Die erste Art von Ethikbegriindung ist, konsequent gehandhabt, gesellschaft-
lich nicht kommunikabel. Die zweite ist nicht wirklich christlich und in der Kon-
sequenz oft sdkular angepasst.

Gegeniiber diesen gelidufigen Alternativen wird hier ein dritter Weg vorgeschla-
gen: Ethik in heilsgeschichtlicher Differenzierung von Schopfung und Erlosung.
Grundvoraussetzung ist die Bibel, und zwar die ganze Bibel. Als Zeugnis von der
Erschaffung der Welt durch Gott und des Menschen als Gottes Ebenbild ermog-
licht diese Grundlage, also das Ausgehen von der Faktizitdt der Welt in ihrem
Sosein, die Kommunikation mit nichtchristlicher Ethik und so das Geltendma-
chen dessen, was von Natur her und fiir die Natur gut ist. Als Zeugnis von der
Erlésung in Christus und der geistlichen Erneuerung des Menschen im Glauben
an ihn iiberbietet eine der Bibel folgende christliche Ethik die allgemeine Ethik
im Sinne einer zeichenhaften Realisierung des kommenden Reiches Gottes jetzt
schon.

Die von der Schépfung her begriindete Ethik beriihrt sich also sowohl in der
Frage der Motivation wie der Norm und ihrer Anwendung inhaltlich mit in
Selbst- und Welterfahrung gegriindeter allgemeiner Ethik, wobei das biblische
Gebot als jedermann grundsitzlich zugingliche Korrektur inhaltlich in die Wer-
tediskussion einzubringen ist.

Die von der Erldsung her begriindete Ethik dagegen ist in Motivation und
Norm spezifisch christlich und als solche nicht jedermann vermittelbar — es sei
denn er wechselt die Fronten und wird seinerseits Christ.

Helmut Burkhardt
Foundations of Christian Ethics

Christian Ethics has its foundation in the Bible, understood in its salvation-
historical distinction between creation and redemption. On this view the ethics
based on creation converges with secular ethics which is grounded in human ex-
perience both in its motivation and also in its norm and application, whereas eth-

35 So in der Simationsethik als ,Ethik ohne Normen* (Fletcher); vgl. dazu K. Bockmiihl, Gort
im Exil? Zur Kritik der ,, Neuen Moral", Wuppertal 1975.

36 I. Kant: die Autonomie des Willens ist ,,oberstes Prinzip der Sittlichkeit*, Grundlegung der
Metaphysik der Sitten, BA 87f; vgl. auch M. Honecker, Das Recht des Menschen, Giiters-
loh 1978, 162ff.

37 H. Thielicke: christliche Ethik ist autonom, aber nicht ,automobil®, Theologische Ethik 1,
Tiibingen, 4. Aufl., 1972, § 19).
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ics based on redemption is specifically Christian in motivation and norm, and as
such it is not communicable to everyone.



Christoph Raedel

Zum Leben verdammt oder zum Leben bestimmt?
' Grundentscheidungen einer Ethik des Lebensrechts
und ihre gegenwiirtige Relevanz'

1. Zum Leben verdammt? — Das Lebensrecht als Stirfaktor

Bettina S. aus Wiirzburg ist 79 Jahre alt und sie méchte sterben. Bettina S., ehe-
mals als Lehrerin titig, ist alleinlebend, aber sie ist nicht todkrank, Doch sie
weil}, was sie will bzw. nicht will: ,,Ich habe keine Lust, mich nur noch herumzu-
schleppen, um ein halbwegs ertrigliches Leben zu fiihren®, Sie sagt dies nicht im
Blick auf ihr momentanes Befinden. Sie spricht dies als Befiirchtung aus. Aber
so weit soll es nicht kommen. Sie wird vorher sterben. Todsicher. In Roger
Kusch, ehemals Justizsenator der Stadt Hamburg, findet Bettina S. einen willigen
Sterbehelfer. Kusch interviewt seine Wiirzburger Kundin — ja Kundin, denn
Kusch betreibt seine Sterbehilfe geschiiftsmiflig — und fragt, was sie sagen wiir-
de, wenn sie im Moment der Einnahme des Giftes gefragt wiirde. ,,Dankeschon
allen, die mir geholfen haben ... Dann wird alles fiir die Einnahme der Medika-
mente vorbereitet. Zuerst wird Bettina S. eine Dosis Chloroquin und dann Diaze-
pam einnehmen. Roger Kusch verlisst dafiir die Wohnung der Frau S. — sonst
konnte er wegen unterlassener Hilfeleistung angeklagt werden.” Der Fall Bettina
S. ging durch die deutsche Presse. Er erregte Aufsehen und Ioste Aktivititen auf
dem politischen Parkett aus. Still ist es dagegen um das Sterben zehntausender
ungeborener Kinder, die auf Verlangen ihrer Eltern jedes Jahr in Deutschland
sterben miissen, darunter immer auch mehrere Hundert mit einer Behinderung
diagnostizierter Kinder, die auflerhalb des Mutterleibes lebensfihig wiiren. Ist es
fiir behinderte oder aus anderem Grund ungewollte Kinder nicht besser zu ster-
ben als unter dem Verdikt ,,ungewollt* leben zu miissen? Niemand muss heute
mehr leben. Dafiir nimmt man ein ,Recht” auf Lebensbeendigung in Anspruch,
ein ,Recht”, das am Beginn des Lebens durch Eltern, am Ende des Lebens durch
den Betroffenen selbst eingefordert wird.

1 Vortrag auf dem Treffen Christlicher Lebensrecht-Gruppen (TCLG) in Kassel am
11.10.2008. Herrn Prof. Dr. Eberhard Schockenhoff (Freiburg im Breisgau) danke ich fiir
seine schriftliche Riickmeldung zu einigen Fragen.

2 ,Wer bei Ungliicksfillen oder gemeiner Gefahr oder Not nicht Hilfe leistet, obwohl dies
erforderlich und ihm den Umstéinden nach zuzumuten, insbesondere ohne erhebliche eige-
ne Gefahr und ohne Verletzung anderer wichtiger Pflichten moglich ist, wird mit Freiheits-
strafe bis zu einem Jahr oder mit Geldstrafe bestraft®. § 323c StGB.
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Wie grundlegend sich Verhiltnisse 4ndern konnen. Als in der Griindungsstun-
de der Bundesrepublik Deutschland ein Grundgesetz fiir die neu zu schaffende
Republik erarbeitet wurde, da standen die Viter und Miitter der Verfassung unter
dem Eindruck eines gerade erst zusammengebrochenen Regimes, das die Grund-
sdtze der Menschenwiirde und des Lebensrechts in grauenerregender Weise
missachtet hatte. Vor dem Hintergrund der Erfahrung schrecklichen Unrechts,
wie es insbesondere den Juden widerfahren war, stellten sie die Grundsitze der
Menschlichkeit an den Anfang des neuen Grundgesetzes. Nachdem die Priambel
auf die Verantwortung vor Gott und den Menschen verweist, formuliert Art. 1
Abs. 1 GG: ,Die Wiirde des Menschen ist unantastbar. Sie zu achten und zu
schiitzen ist Verpflichtung aller staatlichen Gewalt“. Die Achtung der Men-
schenwiirde, die zu schiitzen der Staat verpflichtet ist, konkretisiert sich in der
Achtung vor dem leiblichen Leben und der Freiheit des Menschen. Dies wird in
Art. 2 Abs. 1 GG deutlich: ,Jeder hat das Recht auf Leben und korperliche Un-
versehrtheit. Die Freibeit der Person ist unverletzlich. In diese Rechte darf nur
aufgrund eines Gesetzes eingegriffen werden.” Damit ist von Staats wegen jede
Willkiir im Umgang mit dem Menschen ausgeschlossen. Der Schutz der Wiirde
des Menschen in seiner individuellen Leiblichkeit und personlichen Freiheit ist
staatlicher Auftrag im Verfassungsrang. Doch wie sich die Zeiten dndern. Das
Recht auf Leben gilt als gesichert. Doch nun werden die Stimmen lauter, die von
der Zumutung des ,.Leben-Miissens“ sprechen. Freiheit meint jetzt nicht mehr
lediglich die Freiheit zur personlichen Entfaltung, die ihre Grenzen an der Frei-
heit des anderen findet, sondern die Freiheit zur selbstgewihlten Lebensbeendi-
gung, Das Leben wird hier nicht als dasjenige Gut verstanden, das Voraussetzung
dafiir ist, Triiger von Wiirde zu sein, sondern als eine Last, die es — durch Herbei-
fithrung des Todes — abzuschiitteln gilt. Und als Last muss es in einer iiberaltern-
den Gesellschaft gelten, seine Existenz als behinderter, dementer oder anderwei-
tig schwerstkranker Mensch vereinsamt, ohne nennenswerte soziale Kontakte
und auf Kosten anderer, die die Pflege finanzieren oder organisieren, fristen zu
miissen.

So wird das Lebensrecht zum Stérfaktor — zum Strfaktor fiir all diejenigen,
die gern aus dem Leben scheiden machten oder diesen Wunsch gegeniiber einem
ungeborenen Kind durchsetzen wollen. Selbstverstindlich ist jeder froh, dass
unsere Verfassung das Recht auf Leben sichert. Aber wer will schon leben miis-
sen? Natiirlich ist die persdnliche Freiheit ein hohes Gut und das Recht auf Frei-
heit und korperliche Unversehrtheit primiir ein Abwehrrecht, das gegeniiber Ein-
griffen des Staates zur Geltung zu bringen ist. Doch schliefit dieses Recht auch
die Freiheit ein, iiber den Zeitpunkt des eigenen Todes autonom bestimmen zu
diirfen? Wer maft sich demgegeniiber das Recht an, menschenunwiirdiges Leben
— 50 eine in solchen Zusammenhiingen gewiihlte Selbst- oder Fremdzuschreibung
~ am ,frei“ gewiihlten Tod zu hindern? Woher nehmen Christen das Recht, Men-
schen, die ihre Uberzeugung nicht teilen, daran zu hindern, einen Schlussstrich
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zu ziehen, sei es unter die Existenz von Embryonen, Foten, Komatosen oder
Schwerstkranken? Kann man einen Menschen zum Leben zwingen?

2. Grundkriterien christlicher Ethik: Menschenwiirde und Lebensrecht
2.1 Das Konzept der Menschenwiirde

Fiir jeden Menschen gilt: Ich bin da — und niemand hat mich gefragt, ob ich da-
sein will, niemand, ob ich der sein will, der ich bin. Wir wissen in der Regel um
unsere biologischen Eltern, um Ort und Zeit unserer Geburt. Aber kein Mensch
hat irgendeinen Einfluss auf diese Faktoren seiner Existenz nehmen konnen.

Das natiirliche Leben ist uns gegeben. Es beginnt — unbestreitbar — in duBers-
ter Passivitit. Diesem natiirlichen Lebensbeginn entspricht das natiirliche Le-
bensende. Unser Leben endet auch in duflerster Passivitit. Der Tod wird erlitten
und nur ein Eingreifen des Menschen kann dem Lebensende diesen natiirlichen
Verlauf nehmen. Die unaufhebbare Passivitit des Menschen insbesondere am
Beginn seines Lebens markiert unsere Geschdpflichkeit. Als Geschopfen ist uns
aufgetragen, unsere Freiheit in der dem Einzelnen gesetzten Grenzen zu gestal-
ten. Aber aller Freiheit zum Gestalten geht die das Leben ermdglichende Bezie-
hung der Liebe voran.” Unser Leben ist von einer vorgiingigen Liebe getragen,
die in der elterlichen Zuwendung zum Kind erfahrbar wird. Die vorgiingige Lie-
be der Eltern bzw. anderer Menschen, die ihren Platz einnehmen, ist eine Bedin-
gung der Moglichkeit menschlichen Lebens. Denn das neugeborene Menschen-
kind ist eine ,,physiologische Friihgeburt*,’ die ohne leibliche und emotionale
Zuwendung insbesondere am Beginn des Lebens nicht lebensfihig ist. So ist das
Leben des Menschen in Beziehungen hineingestellt, die aller eigenen Lebens-
konstruktion vorangehen, es ist in Abhiingigkeiten eingebettet, die der Mensch
nicht zu unterlaufen vermag.

Nach christlicher Uberzeugung ist das Angewiesensein des Menschen auf die
eigener Freiheitsgestaltung vorgingigen Beziehungen der Liebe kein Makel des
Menschseins, sondern Ausdruck der Wiirde des Menschen. Gott erschafft den
Menschen sich zum Gegeniiber. Das bedeutet: Gott setzt den Menschen in eine
ihn von allen anderen Geschdpfen unterscheidende Beziehung. Gott begabt den
Menschen mit Freiheit und beruft ihn, die ihm anvertrauten Giiter zu gebrauchen
und zu bewahren. Das Leben ist unter allen dem Menschen anvertrauten Giitern
das hochste Gut, insofern die Wiirde des Menschen an seine Leiblichkeit gebun-
den ist.

3 Vgl Ulrich Eibach, Menschenwiirde an den Grenzen des Lebens. Einfithrung in Fragen
der Bioethik aus christlicher Sicht, Neukirchen-Vluyn 2000, 31.

4 Adolf Portmann, Zoologie und das neue Bild vom Menschen. Biologische Fragmente zu
einer Lehre vom Menschen, Hamburg, 1956, 49.
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Empfingt der Mensch sein Leben von Gott bzw. — unter Zuriickstellung des
Gottesgedankens gesagt — durch die prokreative Fruchtbarkeit seiner Eltern, dann
kann er das ihm verliehene Gut des Lebens nicht einfach wegwerfen. Das Ge-
schenk des Lebens ist dem Menschen unverfiigbar, denn es ist nicht einfach eine
Gabe, die er Gott zuriickgeben konnte, sondern die Daseinsform menschlicher
Existenz und der ihr eignenden Wiirde. Was menschliches Leben als ,,wiirdevoll”
auszeichnet, wird nicht durch eigene Leistung des Menschen erlangt, es kann
dem Menschen deshalb auch nicht aufgrund mangelnder Leistungsfihigkeit, in-
folge von Gebrechlichkeit und Schwachheit, abhanden kommen. Die Rede von
,menschenunwiirdigen Leben® ist ein Selbstwiderspruch, insofern Wiirde kein
Leistungsmerkmal ist, sondern die Grundabhingigkeit des Menschen, sein An-
gewiesensein auf andere und seine Grundbestimmung (zur Gemeinschaft) be-
zeichnet. Diese Bestimmung des Menschen geht aber nicht verloren, wenn der
Mensch nicht mehr zu handeln, zu planen oder zu kommunizieren vermag. Im
Wechsel menschlicher Lebenslagen kehrt sich doch die Relation zwischen Gott
und Geschopf nicht um. Der Mensch ist das mit Wiirde ausgezeichnete Geschopf,
aber er ist weder Grund noch Herr iiber das ihm unverfiigbar aufgegebene Da-
sein.

Der Wiirdebegriff konkretisiert sich in den zwischenmenschlichen Bezie-
hungsmustern. Er bezeichnet dort kurz gesagt den Anspruch auf Achtung als
Mensch, der unabhingig von irgendwelchen weiteren Zuschreibungen besteht.
Legt man dieses Verstindnis von der Wiirde des Menschen zugrunde, dann wird
deutlich, dass die Menschenwiirde jedem Menschen von Geburt her zukommt.
Die Alternative wire fatal: Denn ist die Wiirde nicht bereits — und von Anfang an
— mit dem Dasein menschlichen Lebens gegeben, dann kann sie, will man das
damit bezeichnete Konzept nicht ginzlich aufgeben, nur von Menschen zuer-
kannt werden. Wo immer aber bestimmte Menschen(gruppen) im Blick auf ande-
re Menschen(gruppen) Wiirde zuerkennen (oder auch aberkennen), da sind sol-
che Zuweisungen Ausdruck nicht immer offensichtlicher, aber gleichwohl vor-
handener Interessen. In der Frage der Menschenwiirde diirfen aber hypothetische
Interessen nicht maBgeblich, sie diirfen iiberhaupt nicht von Belang sein. Die
Achtung vor dem anderen ist vielmehr em kategorischer Imperativ, der jedes
Mitglied der Gattung Mensch verpflichtet.”

Damit ist bereits auf Immanuel Kant hingewiesen, dessen Uberlegungen fiir
das Verstehen und die Wirkungsgeschichte des Menschenwiirde-Konzepts von
weitreichender Bedeutung geworden sind. Nach Kant ist streng zu unterscheiden
zwischen Sachen, die einen Preis, und dem Menschen, der eine Wiirde hat. Das
Jackett, das ich (rage, wird fiir diesen Aufiritt gebraucht, bei wiederholter Benut-

5 Immanuel Kant fasst diesen sirtlichen Imperativ in die Formel: ,Handle so, dass du die
Menschheit, sowohl in deiner Person, als in der Person eines jeden anderen, jederzeit
zugleich als Zweck, niemals bloB als Mittel gebrauchst, Grundlegung zur Metaphysik der
Sitten, hrsg. v. Wilhelm Weischedel, Frankfurt am Main 1995, 61 (dort gesperrt gedruckt).
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zung auch verbraucht und hat doch nichts von diesem Vortrag. Es ist zndem aus-
tauschbar, worauf das Preismerkmal hinweist. Ob ich dieses Jackett trage oder
ein anderes, ist personethisch gesehen unerheblich. Derjenige, der in der Jacke
steckt, ist aber nicht austauschbar. Sein Leben auszuléschen und an seine Stelle
ein anderes zu setzen ist kategorial vom Austauschen von Jacken zu unterschei-
den. Denn die Jacke hat einen Preis, der Mensch hat Wiirde. Noch anders gesagt:
Dem Menschsein des Menschen ist dadurch entsprochen, dass der Mensch nicht
verdinglicht, also lediglich als Mittel zu einem Zweck gebraucht wird. Beispiel
fiir die Verdinglichung des Menschen aus #lterer Zeit — zumindest in den westli-
chen Staaten — ist die Sklaverei. Die Wiirde des Sklaven wird dabei systematisch
verletzt zugunsten ungeziigelter Profitinteressen. Beispiele aus der Gegenwart
sind zum einen das Lufisicherheitsgesetz, das in seiner ersten, vom Bundesver-
fassungsgericht verworfenen Fassung unter anderem die Ermiichtigung des Ver-
teidigungsministers zum Abschuss eines Passagierflugzeugs vorsah, das mit der
Absicht entfiihrt worden ist, es als Waffe gegen Menschen zu richten. Die gesetz-
liche Regelung eines solchen, in seinen konkreten Umstiinden ohnehin nicht vor-
hersehbaren Falls ist hier mit der Instrumentalisierung einer Gruppe von Men-
schen (der Flugzeugpassagiere) zugunsten der (mutmaBlichen) Rettung einer an-
deren Menschengruppe (der am Boden) erkauft worden. Die a priori-
Verzweckung bestimmter Menschenleben ist mit der grundgesetzlich garantier-
ten Menschenwiirde jedoch nicht vereinbar. Vergleichbares gilt fiir die Erzeu-
gung sogenannter ,Rettungskinder. Dabei werden aus einer Anzahl kiinstlich
erzeugter Embryonen unter in Anspruchnahme der Priimplantationsdiagnostik
solche Embryonen ausgewihlt und in die Gebidrmutter verpflanzt, deren geneti-
sche Disposition es als wahrscheinlich erscheinen lisst, dass das Knochenmark,
bestimmte Organe (zum Bsp. Niere) oder Gewebe einem kranken Geschwister-
kind iibertragen werden kann, ohne dass es zur AbstoBung durch dessen Orga-
nismus kommt. Diese in Grofbritannien bereits migliche Praxis der Erzeugung
von ,Rettungskindern” — von Kritikern als Ziichtung lebender Ersatzteillager
bezeichnet — stellt eindeutig eine Verzweckung des betreffenden Kindes dar, in-
sofern sein Leben nicht um seiner selbst willen, sondern ausschlieflich in fremd-
therapeutischer Absicht gewollt ist.

Ich hatte gesagt, dass die Wiirde des Menschen nach Art. 1 Abs. | GG ,unan-
tastbar* ist, nun aber gerade eine Reihe von Beispielen dafiir gebracht, wie die
Wiirde von Menschen angetastet wird. Wie verhalten sich diese beiden Aussage-
linien zueinander? Will man nicht in Verwirrung geraten, dann muss zwischen
der objektiven und der subjektiven Aussageebene unterschieden werden. Objek-
tiy kann dem Menschen sein Anspruch auf Achtung nicht genommen werden,
denn dieser Anspruch ist mit dem Dasein eines menschlichen Lebens immer
schon gegeben. Subjektiv kann sein Anspruch auf Achtung jedoch missachtet
werden, indem so getan wird, als sei ein bestimmter Mensch kein Wiirdetriger.
Weil die Menschenwiirde subjektiv verletzt werden kann, deshalb ist es Auftrag
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der staatlichen Ordnung, zum einen die Wiirde vor Missachtung zu schiitzen,
positiv gewendet: die Achtung des Menschen zu garantieren.

2.2 Das Verhiiltnis von Menschenwiirde und Lebensrecht

Wiihrend im angelsiichsischen Sprachraum Versuche unternommen wurden, zwi-
schen Mensch und Person zu unterscheiden und Menschenwiirde lediglich als
Wiirde von Personen zu verstehen,® wird in der Diskussion in Deutschland eher
iiber die Auffassung gestritten, wonach das die Menschen auszeichnende Merk-
mal, Triiger von Wiirde zu sein, nicht automatisch einen Anspruch auf Lebens-
schutz impliziere. Anders gesagt: das Bemiihen geht darauf, Menschenwiirde und
Lebensrecht voneinander abzukoppeln.

Dass Menschenwiirde und Lebensrecht nicht identisch sind, liegt auf der
Hand. Das Grundgesetz ordnet die Menschenwiirde und die staatliche Verpflich-
tung, diese zu schiitzen, allen weiterfilhrenden Aussagen vor (Art 1 Abs. 1 GG).
Das bedeutet zum einen, dass die Interpretation aller nachstehenden Verfas-
sungsnormen sich als mit der Menschenwiirde vereinbar zu erweisen hat. Weil
die Menschenwiirde ihrem Wesen nach unantastbar ist, ist sie fiir Einschriinkun-
gen durch positives Recht nicht erreichbar. Im Unterschied dazu heift es in Art. 2
Abs. 2 Satz 3 GG, dass in das Recht auf Leben, korperliche Unversehrtheit und
Freiheit — allerdings ,,nur auf Grund eines Gesetzes™ — ,eingegriffen” werden
darf. Weil die Freiheit des einen Menschen seine Grenze an der Freiheit des an-
deren findet, kénnen um der Freiheit und um des Lebensschutzes willen das
Freiheits- und Lebensrecht nach Mafigabe eines Gesetzes eingeschrinkt werden.

So erlaubt in der staatlichen Rechtspraxis die Achtung der Menschenwiirde
Gesetze, die im Fall des Kollidierens von Lebensinteressen dem Schutz des Le-
bens Unschuldiger Vorrang vor dem Lebensrecht eines Rechtsbrechers einriu-
men. Entsprechend ist es Sicherheitskriiften gestattet, in unmittelbarer Gefahren-
abwehr Rechtsbrecher zu toten, ohne dass damit die Menschenwiirde des Ubelti-
ters als negiert gilt. Zu denken ist konkret an Notwehr, Nothilfe oder den finalen
Rettungsschuss. Ein Eingriff in das Recht auf Leben, auf korperliche Unver-
sehrtheit und auf freie Entfaltung der Personlichkeit ist auch mit der Verpflich-
tung zur militidrischen Landesverteidigung gegeben, insofern Soldaten in Aus-
iibung ihres Dienstes verwundet oder sogar getbtet werden konnen. Das ethisch
signifikante Kennzeichen dieser Konfliktlagen ist es, dass die Einschriinkung des
Lebensrechts allein um der Abwendung einer unmittelbaren Bedrohung des Le-
bens Unschuldiger erlaubt wird und diese auf andere Weise nicht abgewendet
werden kann.

6  Bei Peter Singer fiihrt dies zu einer nicht langer an den Gattungsgrenzen orientierten Neu-
klassifizierung von (Lebe)Wesen, so dass er sagen kann: ,Manche Angehorigen anderer
Gattungen sind Personen: manche Angehorigen unserer eigenen Spezies sind es micht®.
Praktische Ethik, 2., rev. u. erw. Aufl. Stuttgart 1994, 156.
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Nicht zu iibersehen ist weiterhin, dass Menschenwiirde und Lebensrecht auf
konzeptionell verschiedenen Ebenen zu verorten sind. Doch gerade in ihrer Un-
terscheidung zeigt sich der enge Verweiszusammenhang zwischen beiden. Die
Anerkennung des Lebensrechts eines Menschen ist Voraussetzung dafiir, dass die
Menschenwiirde als Anspruch auf Achtung als Mensch iiberhaupt realisiert wer-
den kann. Der Schutz der Menschenwiirde kann vom Lebensschutz nicht abstra-
hiert werden, denn der Anspruch auf Achtung durch andere realisiert sich im Re-
spekt des leiblichen Lebens.

Es gibt menschliches Leben nicht anders als leibliches Leben. Der Leiblichkeit
als Existenzform des Menschen kommt somit Selbstzwecklichkeit zu. Der Leib
besteht nicht erst fiir etwas, sondern menschliches Leben besteht in der leibgeis-
tigen Existenz. Deshalb hat das Leben in seiner Leiblichkeit auch ein Recht auf
Erhaltung, wie Bonhoeffer zutreffend herausgearbeitet hat.” Nun ist ein unauf-
hebbares Merkmal des Leibes sein Werden und Vergehen. Der Mensch entwi-
ckelt sich also, aber er entwickelt sich als Mensch, er ist nicht mal mehr, mal
weniger Mensch. Das Dasein des anderen begegnet mir in jeder Phase seiner
leibgeistigen Entwicklung als kategorischer Imperativ: ,Du sollst/wirst mich
nicht toten* ®

Wie also verhalten sich Menschenwiirde und Lebensschutz zueinander? Kurz
gesagt: ,,Auch wenn Menschenwiirde und Lebensschutz nicht identisch sind, so
strahlt doch die Menschenwiirde damit unmittelbar auf den Lebensschutz aus,
wexl das Leben die notwendige Bedingung der Moglichkeit der Menschenwiirde
ist“.” Das Recht auf Leben erweist sich als der gewissermalien ,,harte Kern* des
Menschenwiirdekonzepts darin, dass das Lebensrecht nicht graduell anerkannt,
sondern nur entweder geachtet oder missachtet werden kann. Ein drittes gibt es
nicht, wenn das Leben eines Menschen zur Disposition steht. Im Nichtgradua-
lismus treffen Menschenwiirde und Lebensrecht aufeinander.

2.3 Konkretionen des Lebensrechts

Die Menschenwiirde, verstanden als Anspruch des Menschen auf Achtung, ist, so
hatten wir gesagt, keine am Menschen aufweisbare Qualifikation, die erst noch

7 ,Da mit dem Tode alle Rechte erldschen, so ist die Erhaltung des leiblichen Lebens die
Grundlage aller natiirlichen Rechte iiberhaupt und darum mit einer besonderen Wichtigkeit
ausgestattet. Das urspriinglichste Recht des natiirlichen Lebens ist die Bewahrung des Lei-
bes vor beabsichtigter Schiidigung, Vergewaltigung und Tétung, Ethik, DBW 6, 2. Aufl.,
Giitersloh 1998, 179.

8 Vgl dazu die Deumng des Antlitzes als das, was man nicht téten darf, damit Kommunika-
tion n wechselseitiger Anerkenmung iiberhaupt moglich ist, bei Emanuel Levinas, Ethik
und Unendliches. Gespriche mit Philippe Nemo, 3. Aufl. Wien 1996.

9 Peter Dabrock, Lars Klinnert, Verbrauchende Embryonenforschung. Kommt allen Embry-
onen Menschenwiirde zu?, in: diess., Stefanie Schardien, Menschenwiirde und Lebens-
schutz. Herausforderungen theologischer Bioethik, Giitersloh 2004, 178.
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zum Dasein menschlichen Lebens dazukommen miisste. Der These, dass die
Menschenwiirde jedem Menschen von Geburt her zukommit, entspricht die Be-
obachtung, dass es von der Befruchtungskaskade'® an keinen ethisch relevanten
Einschnitt in der Entwicklung des Menschen gibt. Der Mensch entwickelt sich
als Mensch, nicht zum Menschen.!! Vom Zeitpunkt der Befruchtungskaskade an
Hirdgt der Embryo alle unverwechselbaren Anlagen in sich, die er in einem kon-
tinuierlichen Prozess ohne relevante Zisuren entfalten wird, sofern er die dafiir
notwendige Unterstiitzung erhilt und nicht durch gewaltsame Einwirkung von
aufen an der Verwirklichung seines Entwicklungspotentials gehindert wird“."
Gegen diese Auffassung vom Beginn menschlichen Lebens mit der Befruch-
tungskaskade werden in der Diskussion verschiedene Einwiinde erhoben, die in
der Regel auf eine spétere Festlegung des Lebensbeginns zielen. Eine spiitere
Festlegung ermiglichte eine ethisch unbedenkliche Erforschung, genauer: einen
ethisch unbedenklichen Verbrauch von Embryonen, der dann nicht als Tétung
eines Menschen zu beurteilen wiire.

Eingewandt wird erstens, dass die Zygote (befruchtete Eizelle) bis zur Nidati-
on, also der Einnistung in der Gebédrmutter, noch kein Individuum sei, da in die-
ser Phase noch die Bildung von Mehrlingen moglich ist. Die biologische Mag-
lichkeit der Mehrlingsbildung ist nicht zu bestreiten, sie dndert am moralischen
Status des Embryos jedoch nichts. Denn genau genommen handelt es sich bei der
Mebhrlingsbildung nicht um eine Teilung in dem Sinne, dass ein Ganzes durch die
Teilung zerstort wird (wie das bei der archaischen Strafe des ,,Vierteilens eines
Menschen geschahj), sondern um eine (ungeschlechtliche) Vermehrung des Aus-
gangsorganismus."” Bei einem Vermehrungsvorgang einzelner Exemplare ihrer
Spezies muss auch der Ausgangsorganismus ein Individuum (vom lat. individuus
= das Ungeteilte, das nicht Teilbare) gewesen sein. Es ist daher priziser, bei der
Individualentwicklung von einer ungeteilten Entwicklung zu sprechen, nicht von
einer unteilbaren.

Gegen die These vom Lebensbeginn mit der Verschmelzung von Ei- und Sa-
menzelle zu einem neuen Genom wird zweitens die hohe Quote auf natiirlichem
Wege abgehender Zygoten vor der Nidation geltend gemacht. In der Literatur
finden sich dazu unterschiedliche Zahlen; in einer Untersuchung aus dem Jahr

10 Von einer Befruchtungskaskade spricht man, da es sich bei der Verschmelzung von Ei- und
Samenzelle um einen ca. 24 Stunden umfassenden Vorgang handelt, withrend die Rede von
der Verschmelzung von Ei- und Samenzelle zumindest sprachlich an einen eher punktuel-
les Geschehen denken lisst.

11 Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts, Nr. 88, 203, 251f.

12 Eberhard Schockenhoff, Der moralische Status des Embryos, in: Rainer Beckmann, Mecht-
hild Lohr (Hg.), Der Status des Embryos. Medizin — Ethik — Recht, Wiirzburg 2003, 73.

13 Vgl. Rainer Beckmann, Der Embryo und die Wiirde des Menschen, in: Rainer Beckmann,
Mechthild Lohr (Hg.), Der Status des Embryos. Medizin — Ethik — Recht, Wiirzburg 2003,
1781,
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1983 ist von lediglich 8 % die Rede,"* in der Ethik-Diskussion wird mehrheitlich
davon ausgegangen, dass ca. 50 % der befruchteten Zellen nicht zur Nidation
gelangen."” Wenn es sich bei einem Embryo in diesem Entwicklungsstadium be-
reits um menschliches Leben handle, so wird argumentiert, dann miisse man kon-
sequenterweise von einem Massensterben auf dem Weg zur Gebirmutter spre-
chen und Mafinahmen zum Schutz des Embryo ergreifen. Dieser Einwand iiber-
spielt jedoch den ethisch relevanten Unterschied zwischen einem Naturgeschick
einerseits und bewusstem zu verantwortendem Handeln des Menschen, wie es
bei einer Abtreibung vorliegt, andererseits.'® Der ethische Schluss vom natiirli-
chen Abgehen einer (hohen) Zahl von Embryonen auf die mangelnde Schutz-
wiirdigkeit iiberlebender Embryonen ist reichlich absurd: , Nur weil die Chance
gering ist, dass jemand einen Flugzeugabsturz iiberlebt, verzichtet man nicht dar-
auf, Krankenwagen zur Ungliicksstelle zu schicken. Man wiire empért, wenn nur
Lésch- und Aufriumfahrzeuge zur Ungliicksstelle beordert wiirden®.”” Natur-
schicksal und menschliches Handeln liegen auf ganz unterschiedlichen Ebenen,
wobei das Interesse der Ethik sich im strengen Sinne auf das verantwortliche
Handeln von Menschen richtet.

Schliefilich wird eingewendet, dass der Embryo ohne die Annahme durch die
Mutter nicht iiberlebensfihig ist. Dieser Einwand ist im Besonderen von Interes-
se fiir Befiirworter einer Freigabe von in vitro (in der Petrischale, also auBerhalb
des Mutterleibes) erzeugten Embryonen fiir die Forschung. An diesem Einwand
ist zuniichst einmal richtig, dass menschliches Leben nur dort gedeihen kann, wo
es auf Annahme, Fiirsorge und Liebe stoBt. Unbestritten sind auch die Wechsel-
wirkungen zwischen dem embryonalen und dem miitterlichen Organismus. Es
trifft zu: ohne die , Entwicklungshilfe* der Mutter muss der Embryo sterben, Al-
lerdings ist der Hinweis auf die (fehlende) Annahme der Mutter zirkulir. Denn
eine In-Vitro-Fertilisation ,kann iiberhaupt nur unter der Bedingung moralisch
gerechtfertigt sein, dass zugleich fiir die unerldsslichen Voraussetzungen seiner
moglichen Weiterexistenz Sorge getragen wird“.'® Ethisch zu verantworten ist
die Erzeugung von Embryonen einzig im Sinne der assistierten Fortpflanzung,
denn die Erzeugung von Embryonen fiir Forschungszwecke unterwirft diesen
sachfremden, seiner Existenz zuwiderlaufenden Interessen. Anders gesagt: Man
kann nicht auf Wunsch der Eltern Embryonen erzeugen und dann behaupten, die-

14 P. G. Whittaker, A. Taylor, T. Lind, Unsuspected Pregnancy Loss in Healthy Women, in:
Lancet 21. Mai 1983, 1126f. Den Hinweis auf diese Studie verdanke ich Werner Neuer (St
Chrischona).

15 So zum Bsp. Ulrich Eibach, Gentechnik und Embryonenforschung. Leben als Schépfung
aus Menschenhand? Eine ethische Orientierung aus christlicher Sicht, Wauppertal 2002,
66.

16 Vgl ebd., 67.

17 Peter Dabrock, Lars Klinnert, Verbrauchende Embryonenforschung. Kommt allen Embry-
onen Menschenwiirde zu?, a. a. O., 188.

18 Eberhard Schockenhoff, Der moralische Status des Embryos, a. a. 0., 79.
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se Embryonen hiitten keinen Ansgruch auf Schutz, weil oder solange die Mutter
die Annahme der Kinder ablehnt.

In der embryonalen Entwicklung des Menschen ldsst sich damit kein Zeit-
punkt markieren, an dem aus einem ,etwas“ ein ,jemand” wird (Robert Spae-
mann), Der Mensch ist Mensch in personhafter Geist-Leiblichkeit vom ersten
Moment seines Daseins an. Dass dem Menschen Wiirde eignet, ist keine erst in
bestimmten Eigenschaften begriindete Zuschreibung, sondern eine allen mensch-
lichen Zuschreibungen vorausgehende Bestimmung. So kann auch die nur all-
mihliche Ausbildung der menschlichen Phinomenalgestalt des Embryos kein
Argument gegen seine Schutzwiirdigkeit sein. Doch wird gerade so immer wie-
der argumentiert: Was (noch) nicht wie ein Mensch aussieht, ist auch kein
Mensch. Der folgende Interviewausschnitt mit Hans Scholer, einem der fiihren-
den deutschen Stammzellenforscher, macht dies deutlich:*

WELT: Kénnen Sie [Hans Scholer] Menschen verstehen, die Ihre Arbeit als
unethisch ansehen?

Scholer: Ich denke, viele der Angste und Einwiinde beruhen auf Missver-
stindnissen oder Unwissenheit. Einige Menschen glauben zum Beispiel, dass fiir
die Forschung an embryonalen Stammzellen menschliche Foten, also kleine We-
sen mit Armen und Beinen, vernichtet werden. Das ist natiirlich ein grofler Irr-
tum. In Wirklichkeit handelt es sich um Zellen aus Embryonen, die sich in einem
sehr frithen Stadium der Entwicklung befinden, also wenige Tage nach der Be-
fruchtung. Zu diesem Zeitpunkt ist der Embryo eine winzige Zellkugel, die kei-
nerlei Ahnlichkeit mit einem Menschen hat und aus derem Inneren man die Zel-
len entnimmt. Richtig ist, dass der Embryo dabei zerstort wird®. Soweit dieser
Interviewauszug.

Schoéler spricht von der Forschung an ,,Zellen aus Embryonen®, wobei es sich
beim Embryo um nichts anderes handele als um eine ,,Zellkugel“. Aus einer sol-
chen Zellkugel ist freilich auch der Forscher Hans Schéler entstanden, denn jede
einzelne dieser ,,Zellkugeln® hat das Potential, sich zu einem erwachsenen Men-
schen zu entwickeln, sofern in diesen Entwicklungsprozess nicht eingegriffen
wird. Genau dies geschieht aber bei der Forschung an Embryonen. Diese werden
beim Erforschen zerstort, was nicht weniger bedeutet, als dass hier ein Mensch
getotet wird.

19 ,Wihrend wir in allen anderen zwischenmenschlichen Verhdlmissen der einzig zuldssigen
Argumentationslogik folgen, nach der die Menschenwiirde die Anerkennung des anderen
und seine Annahme als Mitmensch gebietet, woraus sich dann in abgestuften Verantwor-
tungskreisen entsprechende Pflichten ergeben, soll im Verhilmis zu menschlichen Embry-
onen umgekehrt gelten, dass der Akt der mitmenschlichen Annahme die Subjektstellung
des Gegeniibers iiberhaupt erst begriindet. Eben dadurch werden die moralischen Anerken-
nungsverhilmisse, die der Idee eines demokratischen Zusammenlebens freier Biirger
zugrunde liegen, auf den Kopf gestellt*, ebd.

20 ,Politisch begrenzte Forschung®, DIE WELT 13.10.2007.
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Die verbrauchende Embryonenforschung wird heute durch die sogenannte
+Ethik des Heilens“ legitimiert. Thre Verfechter betonen den hohen Wert einer
Forschung, durch die einmal die Entwicklung therapeutischer Verfahren fiir
schwere Krankheiten wie etwa Alzheimer moglich sein soll. Aus der Sicht christ-
licher Ethik handelt es sich dabei um ein legitimes Ziel. Die Gesundheit jetziger
und zukiinfiiger Generationen ist ohne Zweifel ein hohes Gut. Strittig ist daher
nicht die grundsitzlich zu bejahende Frage, ob wir Therapien fiir bislang unheil-
bar kranke Menschen wollen oder nicht. Die iiber die ethische Bewertung der
Forschung entscheidende Frage lautet vielmehr: Welchen Preis sind wir bereit,
fiir solche Forschung und das Ziel der Gesundung spiterer Generationen zu zah-
len?

Die Antwort aus der Perspektive der christlichen Ethik lautet: Dieses Ziel darf
nicht um jeden Preis angestrebt werden. Die Wahl der Mittel ist begrenzt durch
den Grundsatz der Menschenwiirde, den Anspruch jedes Menschen auf Achtung
als Mensch zu respektieren. Wenn zum Beispiel ein Kind entfiihrt wird, dann gilt
es, alles fiir die Rettung des Kindes zu tun, was ethisch erlaubt oder sogar als
geboten erscheint. Wenn das Kind nun aber murmaglich gerettet werden kann,
indem eine Person (zum Bsp. einer der mutmaBlichen Entfiihrer) getotet wird,
dann besteht gleichwohl keine Verpflichtung, dies auch zu tun. Im Gegenteil:
Das Téten eines Menschen kann niemals eine Rechtspflicht sein, Immanuel Kant
hat in diesem Zusammenhang zwischen Rechtspflichten und Tugendpflichten
unterschieden und herausgearbeitet, dass Rechtspflichten grundsitzlich Vorrang
vor Tugendpflichten haben.”! Die Verpflichtung, das Leben und die Wiirde ande-
rer (auch von Menschen im Embryonalstadium) zu achten, gilt unbedingt, die
Verpflichtung, zu helfen, z.B. durch die Entwicklung von Therapien, gilt nur be-
dingt, nédmlich soweit, wie sie durch die Pflicht, nicht zu tten, begrenzt ist. Das
Ziel, Therapien fiir unheilbar Kranke zu entwickeln, findet seine Grenze damit an
der Achtung der Wiirde des Menschen, der in einer frithen Phase eben nicht ein-
fach eine ,,Zellkugel“ ist, sondern der am Entwicklungsbeginn stehende Mensch
ist. Ethisch geboten ist es angesichts der unabweisbar hohen Wertigkeit — wenn
auch nicht Hochstgeltung —~ korperlicher Gesundheit, nach ethisch akzeptablen
Alternativen zu suchen. Eine solche gibt es in der Forschung an adulten Stamm-
zellen, die aus dem Riickenmark Erwachsener (adults) gewonnen werden kon-
nen. Bislang hat sich die Forschung an adulten Stamzellen als auBerordentlich
verheiflungsvoll erwiesen. Es gibt bereits erste Therapien, zum Beispiel bei der
Behandlung von Leberkrebs und Herzinfarkten.” Dagegen mussten die zunichst
hochfliegenden Versprechen aus dem Bereich der embryonalen Stammzellenfor-
schung einer zunehmend erniichternden Einschitzung weichen. Als eines der

21 Vgl. Dieter Witschen, Rechtspflicht vor Tugendpflicht. Reflexionen zu einer Priiferenzre-
gel, in: Salzburger Theologische Zeitschrift 7 (2003) 195-207.

22 Vgl. Stefan Rehder, Gott spielen. Im Supermarkt der Gentechnik, Miinchen 2007, 115-
126.
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Hauptprobleme beim Einsatz embryonaler Stammzellen im Tierversuch hat sich
die von den Stammzellen ausgehende Tumorbildung erwiesen. Zugespitzt kénnte
man formulieren, ,,dass die Behandlung von Patienten mit embryonalen Stamm-
zellen, fiir die menschliche Embryonen getotet werden miissen, nicht zur Hei-
lung, sondern zum Krebs fishrt* ?

Fassen wir zusammen: Jedem Menschen in seiner werdenden und vergehen-
den Leiblichkeit, die Bedingung der Moglichkeit des Seins in der Welt ist, eignet
eine Wiirde, die weder aufgrund bestimmter Leistungsmerkmale oder Zuschrei-
bungen erworben wird, und deshalb auch nicht verloren gehen kann. Christen
sehen die Wiirde jedes Menschen in der vorgingigen Liebe Gottes zum Men-
schen ausgedriickt, also einer Beziechung Gottes zum Menschen, die in der Bibel
als Gottebenbildlichkeit bezeichnet wird. Als Ebenbild Gottes hat jeder Mensch
unbedingten Anspruch auf Achtung als Mensch, wobei sich das Recht auf Leben
als ,harter Kern* der Menschenwiirdevorstellung erweist.

3. Grundentscheidungen christlicher Ethik: Der Schutz der Schwachen
3.1 Die Menschlichkeit Gottes

Eine sich als christlich verstehende Ethik wird nicht dabei stehen bleiben kénnen,
vom Menschen als Triger von Wiirde und als Ebenbild Gottes zu sprechen.
Christliche Ethik wird auch auf Jesus Christus hinzuweisen haben, in dem sich
auch unter den Bedingungen der Abwendung des Menschen von Gott das Antlitz
Gottes unverfilscht spiegelt, in dem die Urbestimmung des Menschseins in voll-
endeter Klarheit aufleuchtet. Dabei kann es hier nicht darum gehen, eine Lehre
von Jesus Christus zu entfalten, sondern lediglich darum, die ethischen Implika-
tionen der Christologie auszuweisen. Es entspricht christlichem Bekenntnis, dass
Gott sich in der Menschwerdung Jesu auf die Seite des Menschen gestellt hat.
Gott tritt fiir seine Geschipfe ein und bekriftigt in einer uniiberbietbaren Weise,
dass der Mensch dazu bestimmt ist, Gemeinschaft mit Gott zu haben. Indem Gott
sich in Jesus Christus auf die Seite des Menschen stellt, stellt er sich zugleich an
die Seite des begrenzten, endlichen und schwachen Geschopfs. Die Begrenztheit,
Endlichkeit und Schwachheit des Menschen ist kein Makel, erst Siinde und Tod
machen sie zu einem Makel. Aber gerade im Leiden und Sterben Jesu iiberwindet
Gott die Macht der Siinde und des Todes. Es war schon damals fiir die Zeitge-
nossen Jesu schwer zu fassen und ist es im Grunde bis heute: Gott offenbart seine
Absicht mit den Menschen in seinem leidenden, sterbenden Sohn. Im Kreuz Jesu
zeigt sich, was Gott denen verheifit, die sich ihm anvertrauen: ,Meine Kraft
kommt in Schwachheit zur Vollendung® (2 Kor 12.,9).

23 Ebd., 108; zum ganzen vgl. ebd. 106-114.
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Was besagt all dies nun fiir die Grundlegung einer christlichen Ethik? Es be-
sagt erstens, dass Gott den Menschen durch die Menschwerdung Jesu unwider-
ruflich seiner Nihe wiirdigt. Dass Siinde und Tod im Kreuz iiberwunden, dass
die Welt mit Gott verschnt ist — dazu hat kein Mensch etwas beigetragen. Diese
neve Wirklichkeit kann der Mensch allein im Glauben fiir sich in Anspruch neh-
men. Damit sind auch in dieser Hinsicht alle Leistungsanspriiche vor Gott ausge-
schlossen. Was uns vor Gott recht macht, ist nicht eigene Wiirdigkeit, nicht eige-
nes Verdienst, sondern ist die ,fremde* Wiirde Christi, das Verdienst seines To-
des. ,.Die Rechtfertigungslehre stellt die Unvollkommenheit, Begrenztheit und
Endlichkeit des Menschen in den Mittelpunkt, so dass allein Gottes unverfiighare
Gnade die Identitit des Menschen konstituiert”.”* Was der Mensch vor Gott ist,
erweist sich so nicht als eine dem Menschen eigene Qualitit, sondern ergeht als
Zuspruch an den Menschen, der empfangen und geglaubt werden will.

Die Lehre vom Leben und Sterben Jesu Christi ist noch in einer zweiten Hin-
sicht von Bedeutung fiir die Grundlegung einer christlichen Ethik. Dietrich Bon-
hoeffer hat diesen Aspekt unter dem Begriff der Stellvertretung entfaltet. Er sagt:
.Weil Jesus, — das Leben, unser Leben, — als der menschgewordene Sohn Gottes
stellvertretend fiir uns gelebt hat, darum ist alles menschliche Leben durch ihn
wesentlich stellvertretendes Leben.”® Nach Bonhoeffer ist das stellvertretende
Eintreten Jesu fiir die Menschen als Leitbild fiir das Leben in der Nachfolge
Christi aufzufassen. Nachfolge bedeutet daher immer auch das Eintreten des
Christen fiir denjenigen, der selbst nicht mehr auftreten kann, weil seine Stimme
zum Schweigen gebracht wurde. Sehr hellsichtig erkannte Bonhoeffer schon
frithzeitig, dass die Kirche fiir die Juden einzutreten hat. Mit Nachdruck hat er
seine eigene Stimme dann auch in dieser Sache erhoben. Stellvertretung ge-
schieht um derer willen, deren Lebensinteressen negiert oder totgeschwiegen
werden.

Aus der Sicht christlicher Ethik ist fiir jede Zeit neu danach zu fragen, wessen
Stimme heute kein Gehor findet. Ohne Zweifel gehoren dazu die ungeborenen
Kinder, deren Totung nach geltendem deutschen Recht unter bestimmten Bedin-
gungen ,rechtswidrig, aber straffrei ist. Diese Feindifferenzierung hat sich dem
Bewusstsein der Mehrheit der Bevilkerung als Rechtsanspruch auf Abtreibung
niedergeschlagen, wozu auch die Finanzierung von Abitreibungen durch die
Krankenkasse beitriigt.® Auch wenn man die Frage nach der Strafbarkeit von
Abtreibungen gegeniiber der Hilfe fiir Schwangere in Not zuriickstellt,”” bleibt

24 Stefanie Schardien, Menschenwiirde. Zur Geschichte und theologischen Deutung eines
umstrittenen Konzepts, in: Peter Dabrock, Lars Klinnert, Stefanie Schardien, a. a. O., 91.

25 Ethik, DBW 6, 2. Aufl. Giitersloh 1998, 257.

26 Vgl Manfred Spieker, Acht Millionen. Zur Kultur des Todes in Deutschland, Lebensforum
2004, H. 2,4-7.

27 Diese Priferenz ist unstrittig, wenn auch in der evangelischen Ethik die Grenzen der Straf-
barkeit enger gezogen werden als in der rdmisch-katholischen Morallehre; vgl. zur evange-
lischen Sicht Wolfgang Huber, Gerechtigkeit und Recht. Grundlinien christlicher Rechts-
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festzustellen, dass es auch durch den Vorrang der Hilfestellung nicht gelungen
ist, ein Bewusstsein dafiir zu erhalten, dass die gewollte Abtreibung die ,,vorsitz-
liche Totung eines unschuldigen Menschen® darstellt.”® Auch zu der vom Bun-
desverfassungsgericht angemahnten Uberpriifung des Abtreibungsrechts besteht
kein nachhaltiger politischer Wille. Im Unterschied zu den vielen Menschen, die
in den reichen westlichen Lindern unter mangelnden oder fehlenden Moglichkei-
ten der gesellschaftlichen Teilhabe leiden, deren Interessen aber zumindest par-
tielle gesellschaftliche und auch starke kirchliche Aufmerksamkeit finden,” ist es
um das stille Sterben Ungeborener in unserer Gesellschaft erschreckend still ge-
worden. Christen miissen daher heute in besonderer Weise Anwalt der Ungebo-
renen sein.

3.2 Die Parteilichkeit Gottes

Goitt ist die Quelle des Lebens und er will das Leben. Das Leben begegnet uns —
und zwar auf der nichtmenschlichen wie auf der menschlichen Ebene — in einer
nahezu verschwenderischen Kraft. Der angeborene Lebenswille und die Hinord-
nung der Geschlechter auf die Weitergabe des Lebens sind Manifestationen des
vom Schopfer in seine Geschépfe eingeschriebenen Lebenswillens. Wenn im
schulischen Sexualunterricht die ,,Verhiitung®, oft in einer erschreckenden Ablé-
sung von jeglicher Werteorientierung, in den alles beherrschenden Fokus geriickt
wird, dann belegt dies ~ unfreiwillig — die These von der verschwenderischen
Kraft des Lebens, das im Akt der leiblichen Hingabe von Mann und Frau anein-
ander weitergegeben wird, was schneller geschieht, als mancher denkt, Und mit
jedem Kind verwirklicht sich ein einzigartiger Gedanke Gottes.”®

Gottes Wille zum Leben kommt auch darin zum Ausdruck, dass nach bibli-
schem Zeugnis der Tod als Feind Gottes am Ende der Zeit vernichtet werden
wird (1 Kor 15,26). Die Vernichtung des Todes wird in der Uberwindung der
Todesmacht in der Auferstehung Jesu von den Toten bereits vorweggenommen,
In der Auferstehung ereignet sich vorweg, was Gott den Menschen als Zielbe-
stimmung ihres vernunftleiblichen Lebens verheifit.

ethik, 3., iberarb. Aufl., Giitersloh 2006, 418ff.; zur lehramtlichen Position der romisch-
katholischen Kirche vgl. die Enzyklika Evangelium vitae von Papst Johannes Paul II, 25.
Miirz 1995, §§ 68-74 u. 6.

28 Evangelium vitae, § 62.

29 Vgl. Gerechte Teilhabe. Befihigung zu Eigenverantwortung und Solidaritit. Eine Denk-
schrift des Rates der EKD zur Armut in Deutschland, Giitersloh 2006. Vgl. weiter die jihr-
lich erscheinenden Armutsberichte der Bundesregierung,

30 Forscher an der University of Alabama fanden heraus, dass auch eineiige Zwillinge in ge-
netischer Hinsicht nicht v6llig identisch sind, was der Uberzeugung von der Einzigartigkeit
auch auf der biologisch-deskriptiven Ebene Nachdruck verleiht; vgl. American Journal of
Huwman Genetics 82 (2007) 763.
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Eine dem Wesen des Menschen entsprechende Kultur kann von daher nur eine
»Kultur des Lebens“ sein, die der Versuchung widersteht, Leben fiir menschliche
Interessen verfiighar zu machen und damit zu gefiihrden. Der bereits eingefiihrte
Begriff der Menschenwiirde markiert sowohl die Gefihrdung als auch die Be-
stimmung des Menschen. Die Leistungsfihigkeit des Menschenwiirde-Konzepts
erweist sich konkret an der Herausforderung, das Leben der Schwachen zu
schiitzen, also derer, die ihr eigenes Lebensinteresse nicht mehr artikulieren, mit
ihrer Umgebung nicht mehr kommunizieren, ihr Leben nicht mehr aktiv gestalten
oder planen konnen. Was Achtung des anderen als Mensch bedeutet, das zeigt
sich, wenn unsere Lebenskraft schwindet und wir auf die Fiirsorge anderer an-
gewiesen sind.

Wer die Menschenwiirde nicht als mit dem Dasein menschlichen Lebens be-
reits gegeben ansieht, sondern sie von Leistungsmerkmalen abhiingig macht, be-
raubt den Menschenwiirdebegriff seines Sinngehalts und instrumentalisiert ihn
fiir die besonderen Interessen der in irgendeiner Hinsicht Stirkeren. Wenn der
Stirkere definieren darf, welchem Menschen Wiirde eignet und welchem Men-
schen nicht, dann verliert der Wiirdebegriff gerade die Schutzfunktion, die ihm
liberhaupt erst Sinn gibt. Denn es sind die Schwachen, geistig oder korperlich
Behinderten, Dementen, Alten und Kranken, deren Wiirde des Schutzes bedarf,
nicht die aktuell Leistungsstarken (obgleich sie ihre Wiirde auch durch Selbstge-
fihrdung aufs Spiel setzen kénnen). Die christliche Ethik vertritt daher keine
kirchlichen Partikularinteressen, wenn sie sich fiir die Schwachen in der Gesell-
schaft einsetzt. Es geht ihr nicht um Bevormundung oder die Entfaltung von
Machtpotentialen, sondern um den Dienst der Stellvertretung zugunsten derer,
deren Stimme zum Verstummen gebracht worden ist.

In unserer modernen westlichen Gesellschaft wird heute einer den Lebens-
schutz betonenden christlichen Sozialethik vorgeworfen, sie rede einer kirchli-
chen Bevormundung der Schwachen das Wort, und gebe der autonomen Ent-
scheidung insbesondere solcher Menschen, die aus dem Leben zu scheiden wiin-
schen, keinen Raum. Die Kirche tue so, als wisse sie, was fiir bediirftige Men-
schen gut sei. Faktisch iibe sie aber ein Diktat des Gutseins iiber die Interessen
selbstbestimmiter, freier Glieder der Gesellschaft aus. Ist es also tatsichlich S0,
dass die Schwachen der Gesellschaft hier kirchlich vereinnahmt werden? Dieser
Frage soll an konkreten bioethischen Problemfeldern nachgegangen werden.

4. Grundparadigmen christlicher Ethik: Geschipflichkeit und Endlichkeit
des Menschen
4.1 Der Wunsch nach dem perfekten Kind

~Dem Jungen, der Joshua (Gott hilft) heiBen sollte, stand kein lebenswertes Le-
ben bevor. Das seltene Apert-Syndrom hatte seinen Schidel zu einem grotesken
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Turm verformt, Die Hand war ein Klumpen, das Gehirn eine Masse ohne Halt.
Von Geburt an litt er an chronischer Lungenentziindung, konnte kaum durch die
Nase atmen. 20 bis 30 Operationen standen ihm bevor. Das Kleinkindalter hiitte
er dennoch kaum erreicht. Tatsdchlich wurde er nur sieben Wochen alt. Am 5.
Juli 2002 legte sein Vater Daniel R. (38) zwei Wolldecken iiber seine Babytrage-
tasche. Das Kind erstickte“.”

Hinter der Geschichte des kleinen Joschua wird im Prozess gegen den Vater
ein familifires Drama sichtbar, das schnelle und eindeutige Schuldzuweisungen
verbietet. Den Eltern ging es, soweit ich sehe, keineswegs um das ,perfekte
Kind“. Im Gegenteil. Joshua sollte leben, und obwohl sich Daniel R. ,seines
Sohnes schiimte, kiimmerte er sich um die bestmdgliche Pflege, fuhr tiglich mit
abgepumpter Muttermilch Hunderte Kilometer in eine Spe:-:ia]kh’nik“.92 Auch als
Joshua einen Monat nach der Geburt nach Hause kommt und die Pflege die Kriif-
te der Eltern immer stirker in Anspruch nimmt, soll Joshua bewusst nicht in ein
Heim ,,abgeschoben” werden. Die Eltern hofften dieser Aufgabe gewachsen zu
sein — und scheiterten doch an ihr,

Der Fall Joshua lenkt die Aufmerksamkeit gleich auf eine Mehrzahl ethischer
Konflikte. Da ist zunéchst die Tatsache, dass Joshuas immer seltener werden. Die
»Rasterfahndung* am Fotus nach etwaigen Behinderungen oder Anomalien fiihrt
heute faktisch zu einer prinatalen Selektion (mutmaBlich) behinderter Kinder,
der zu mehr als 90 % zum Beispiel auch Trisomie-21-Kinder zum Opfer fallen,
die gemeinhin fiir ihren Frohsinn bekannt sind. Die Befiirchtung von Arzten, we-
gen des ,,Schadensfalles” eines unentdeckt gebliebenen behinderten Kindes ver-
klagt zu werden, diirfte selbst im Falle eines nicht eindeutigen Befundes eher zur
Empfehlung einer Abtreibung fiihren.

Der Fall weist zum anderen auf ein Dilemma hin, vor dem die Gynékologen
schon seit Jahren stehen. Wihrend einerseits der Wortlaut des Gesetzes nach
gingiger Interpretation unter der erweiterten medizinischen Indikation eine Ab-
treibung bis zum Einsetzen der natiirlichen Wehen zulisst, bringen Arzte ande-
rerseits bei gewollter Geburt eines behinderten Kindes alle medizintechnisch
mdglichen Mittel zum Einsatz, um das Leben des Kindes zu erhalten. Eltern bzw.
Vormiinder des Kindes stellt die Reichweite und Komplexitit des medizinisch
Machbaren vor erhéhten Entscheidungsdruck. Der von Kant behauptete Vorrang
der Rechtspflichten vor den Tugendpflichten ist also nahezu in sein Gegenteil
verkehrt. Denn folgt man Kant in seiner ethisch durchaus tragfihigen Uberzeu-
gung, dann bedeutet dies: die Toétung eines Kindes stellte eine schwere Verlet-
zung der Rechtspflicht dar, menschliches Leben in seinem Anspruch auf Achtung
zu respektieren. Die Frage nach der Durchfiihrung von ,,20 bis 30 Operationen®
an einem Kind mit einer Lebensprognose von wenigen Jahren ist dagegen einer
Giiterabwigung zuginglich, die auch die Frage nach der Verhiltnisméfigkeit der

31 Ich bin der Titer, nicht das Opfer, in: DIE WELT 25.08.2006.
32 Ebd.
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Mittel einschliefit. Jede Antwort auf die Frage nach dem Ausmal oder auch der
Begrenzung medizinischer MaBnahmen hingt von einer Vielzahl von Umstinden
ab, die 3%ich nicht vorab katalogisieren lassen. Unbedingt gilt jedoch das Tétungs-
verbot.

Der Druck auf dieses ethische, wenn auch nicht rechtlich bestehende Tétungs-
verbot ist durch die Mdglichkeiten der priinatalen Diagnostik spiirbar gewachsen.
Wiihrend die Moglichkeiten der Erkennung von Krankheiten oder Behinderun-
gen am Fotus in den vergangenen Jahren deutlich zugenommen haben, haben
sich die Aussichten auf eine wirksame Therapie fiir die auf diesem Wege erkann-
ten Krankheiten nicht in gleichem Mafle verbessert. Gewachsen ist vor allem der
Umfang und die Komplexitit der den Arzten und iiber diese den Eltern zur Ver-
fiigung stehenden Informationen. Mit den in ihrer Reichweite und Bedeutung fiir
viele zunichst kaum zu beurteilenden Informationen sind viele Eltern iiberfordert
und ziehen sich auf die Position zuriick: , Herr Doktor, wenn was mit dem Kind
nicht in Ordnung ist. dann sagen Sie’s. Dann wollen wir das Kind nicht und ver-
suchen es noch mal* *

Weniger kann in solchen Situationen manchmal mehr sein. Im Informations-
fluss einer hochtechnisierten Gesellschaft gewinnt die Frage neues Gewicht, ob
wir alles wissen miissen, was wir wissen kdnnen. Dass sich zwischen das Kind
und die Eltern das medizinische Expertenwissen schiebt, kann die elterliche An-
nahme des Kindes behindern und der Tllusion Vorschub leisten, in Fragen der
Reproduktion sei alles plan- und kontrollierbar, Sicherlich lisst sich aus diesen
Gefahren keine generelle Ablehnung der PND ableiten, doch erscheint es als
ethisch problematisch, nach Defekten am Fétus zu fahnden, fiir die es keinen the-
rapeutischen Ansatz gibt. Denn tatsichlich gilt: “Die PND einer nicht therapier-
baren Krankheit fordert letztlich unabweislich dazu heraus, ein Urteil iiber den
Lebenswert des Kindes zu fillen, von dem das Leben eines Kindes abhiingt*.*

Ahnlich problematisch ist das Argument, ein Kind (zum Beispiel mit einer be-
stimmten Behinderung) sei den Eltern nicht zumutbar. Damit ist nicht gesagt,
dass es das personliche Empfinden der Unzumutbarkeit nicht geben kénne. Der
oben erwiihnte Fall des kleinen Joshua macht eindriicklich klar, dass es Situatio-
nen §eben kann, in denen die Eltern und das weitere soziale Umfeld iiberfordert
sind.”® Das ethische Problem liegt an einem anderen Punkt. Im Konflikt zwischen

33 Die Frage nach Durchfiihrung oder Unterlassung von BehandlungsmaBnahmen eines mit
schweren Behinderungen geborenen Kindes wird aus der Sicht einer betroffenen Mutter
thematisiert m dem Film ,,Unser kleines Kind* von Katja Baumgarten und Gisela Tuchten-
hagen.

34 So die - nicht ganz wirtliche — Auskunft eines in der Prinataldiagnostik titigen Arztes.

35 Ulrich Eibach, Menschenwiirde, a. a. O., 116.

36 In § 218a Abs. 2 StGB begegnet der Begriff der Zumutung jedoch in einem anderen Zu-
sammenhang. Dort heift es: ,,Der mit Einwilligung der Schwangeren von einem Arzt vor-
genommene Schwangerschaftsabbruch ist nicht rechtswidrig, wenn der Abbruch der
Schwangerschaft unter Beriicksichtigung der gegenwirtigen und zukiinftigen Lebensver-
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dem als Belastung betrachteten Dasein des Kindes einerseits und der in ,,Gefahr
einer schwerwiegenden Beeintrichtigung des korperlichen oder seelischen Ge-
sundheitszustandes stehenden Schwangeren® (§218a) kann den Interessen beider
nur dadurch entsprochen werden, dass eine andere Losung als die der Abtreibung
in Betracht gezogen wird. Wihrend sich nimlich der korperliche und seelische
Gesundheitszustand der Mutter graduell veriindern kann (z.B. durch nachhaltige
Unterstiitzung und Hilfen verbessert werden kann), wird dem Kind durch eine
Abtreibung das Leben genommen. Im Blick auf das Lebensrecht des Kindes gibt
es keinen Gradualismus. Es wird entweder am Leben erhalten oder getdtet. Einen
dritten Weg gibt es nicht. Mit einer Abtreibung wird nicht lediglich die Gefahr
fiir die Schwangere beseitigt, sondern ein Mensch getitet.

Damit ist auch deutlich, dass die medizinische Indikation im engeren Sinne,
bei der das Leben der Mutter (im Unterschied zu deren Gesundheit) und das Le-
ben des Kindes gegeneinander stehen, einen ethisch eigenstindigen (Grenz)Fall
darstellt. Zwar wird die praktische Bedeutung dieses Grenzfalls teilweise iiber-
zogen dargestellt (denn der Fall kommt in den westlichen Ldndern kaum noch
vor), ethisch bleibt er jedoch zu beriicksichtigen. Das Dilemma einer solchen Si-
tuation lisst keinen Ausweg zu, der nicht mit der Ubernahme von Schuld ver-
bunden ist.”” Rechtlich kann diesem Dilemma nur dadurch entsprochen werden,
dass eine unter dieser Indikation durchgefiihrte Abtreibung straffrei bleibt.

Auch Befiirworter einer verschirften Strafrechtsnorm behaupten nicht, dass
sich die mit der Abtreibung verbundenen Probleme allein oder auch vorrangig
mit den Mitteln des Strafrechts losen liefe. Sie verkennen auch nicht, dass wir es
beim Schwangerschaftsabbruch mit einer rechtlich einmaligen Konstellation zn
tun haben, niimlich der ,,Einbeit in Zweiheit von Tiéter und Opfer“Sﬂ — eine Kons-
tellation, die die Moglichkeiten des Staates, das Leben des Kindes gegen den
Willen der Mutter zu schiitzen, erheblich einschrinkt.

Unverzichtbar fiir einen tragfihigen Lebensschutz des Kindes ist ein Klima
der Akzeptanz und Solidaritit, in dem Schwangere in schwierigen Lebenssituati-
onen Beistand und Unterstiitzung erfahren und in dem sich auch behindertes Le-
ben entfalten kann. Ein solches Klima zu schaffen, kann nur als gesellschaftliche
Querschnittsaufgabe angepackt werden, in die alle wichtigen gesellschaftlichen
Gruppen ebenso eingebunden sind wie der Staat. Ausgesprochen und jungen
Menschen vermittelt werden muss auch die Wahrheit, dass es weder ein absolu-
tes Recht auf ein eigenes Kind gibt noch ein Recht auf ein gesundes Kind. Ein
Recht haben Eltern immer nur auf Annahme des je bestimmten, empfangenen
Kindes. Neues Leben empfangen zu haben, bringt zugleich die Pflicht mit sich,

hilmisse der Schwangeren nach #rztlicher Erkenntnis angezeigt ist, um eine Gefahr fiir das
Leben oder die Gefahr einer schwerwiegenden Beeintrichtigung des krperlichen oder see-
lischen Gesundheitszustandes der Schwangeren abzuwenden, und die Gefahr nicht auf eine
andere fiir sie zumutbare Weise abgewendet werden kann.*

37 Zum Gedanken der Schuldiibernahme vgl. Dietrich Bonhoeffer, Ethik, 2751f.

38 Otfried Hoffe, Medizin ohne Ethik?, Frankfurt am Main 2002, 90.
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diesem neuen Leben die Annahme, ohne die es sich nicht entwickeln kann, nicht
zu verweigern. Wo dies den Eltern als unzumutbar erscheint, sind Alternativen
jenseits der Tétung des ungeborenen Kindes zu suchen. Dazu gehort die Freigabe
des Kindes zur Adoption — eine Alternative, die in der ethischen Diskussion um
die Abtreibung heute kaum noch ernsthaft erwogen wird.

4.2 Der Wunsch nach einem selbstbestimmten Sterben

Zur Einsicht in die Endlichkeit des eigenen Lebens gehért die Bereitschaft, den
eigenen Tod anzunehmen. Im Erleben des eigenen Sterbens ist der Mensch un-
vertretbar, Der Tod wird erlitten und er geht an niemandem vorbei. Den eigenen
Tod zu erleiden ist eine Vorstellung, die sich mit der Angst vor unertriglichen
Schmerzen, vor dem Alleingelassenwerden und vor duflerster Hilflosigkeit ver-
bindet. Diese ganz personlichen Angste sind ernst zu nehmen und miissen zur
Sprache kommen diirfen. Doch eine Gesellschaft, in der zwar viel iiber den Tod
an sich, aber nicht iiber den eigenen Tod bzw. den Umgang mit dem unvermeid-
baren Todesschicksal gesprochen wird, bietet keine guten Voraussetzungen da-
fiir, die mit der Todeserwartung verbundenen Angste in einer dem Menschen
wiirdigen Weise zu thematisieren.

Wenn in einer solchen Gesellschaft Hilfe beim Sterben im Sinne der aktiven
Sterbehilfe angeboten wird, dann geschieht dies heute in der Regel in der Weise,
dass solchen — zudem geschiftsmiflig betriebenen — Angeboten der Mantel der
Barmherzigkeit umgelegt wird. Es gehe um Mitleid mit den unheilbar Kranken,
den sinnlos Leidenden und des Lebens Miiden. Doch der Mantel der Barmher-
zigkeit deckt vieles zu. Er erstickt die Frage, ob bzw. inwieweit ihre Angste vor
dem Sterben berechtigt sind. Er verdeckt die Frage nach den Motiven derer, die
beim Sterben helfen wollen, Er verschleiert den Blick darauf, wie sich eine Ge-
sellschaft verdndert, in der die aktive Sterbehilfe zu einem legalen Instrument
wird, durch das Menschen zum Tode befdrdert werden. Er verdeckt schlieBlich
die Frage, ob das, was Organisationen wie Dignitas und oder die Roger-Kusch-
Sterbehilfe anbieten, wirklich ein schoner Tod ist.>

Eine Gesellschaft, die den Menschen in seiner Wiirde respektiert, wird ihm als
Ausweg aus den Angsten nicht den Giftbecher reichen, sondern ihm den Weg zu
einem guten, menschenwiirdigen Sterben ebnen. Ein solcher Dienst am Men-
schen ldsst sich nicht eindeutig quantifizieren wie die Anzahl von Menschen, die
aktive Sterbehilfe fiir sich in Anspruch nehmen bzw. zu nehmen wiinschen, er ist

39 So berichtet die Ziiricher ,,SonntagsZeitung® von einer Deutschen, die nach Einnahme ei-
nes von Dignitas zur Verfiigung gestellten Giftes erst nach mehr als halbstindigem Todes-
kampf gestorben sei. Die unheilbar an einem Gehirntumor erkrankte 43-Jihrige habe nach
Eingabe des Giftes mehrere Minuten vor Schmerz laut ,Ich verbrenne, ich verbrenne® ge-
schrien, hieB es unter Berufung auf Freunde der Kranken: ,SonntagsZeitung® berichtet von
Sterbehilfe unter Qualen, in: www.kath.net.de, Stand: 09.01.2007.
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jedoch Hilfe zu Sterben im menschlichen und christlich-ethischen Sinne. Wo-
durch nun kann der Weg zu einem guten Sterben geebnet werden?*

Zu nennen ist erstens die Gewissheit, ,,dass der Sterbeprozess nicht wider den
Willen des Sterbenden durch medizinische Mafinahmen herausgezdgert wird,
sondern dass er sterben darf, wenn er sterben will*.*' Ist die Zeit zum Sterben
gekommen, dann darf der Sterbeprozess nicht gegen den Willen des Sterbenden
verldngert werden. Die Abfassung eines erklirten Willens in Form einer Patien-
tenverfiigung kann helfen, den (mutmaBlichen) Willen eines nicht mehr mittei-
lungsfihigen Patienten zu ermitteln,*” Von den Arzten verlangt der Respekt vor
dem Sterbeprozess die Bereitschaft, die medizinisch-technischen Mdglichkeiten
nicht bis zum Aufersten erschépfen zu wollen. Lebensverlingernde Mafinahmen
miissen vom Arzt nimlich nur dann angeboten werden, wenn sie medizinisch
indiziert sind, sie also als angemessene Mittel zur Bewahrung des Lebens des
Patienten angesehen werden kénnen. Problematisch wird der Einsatz lebensver-
lingernder Mafinahmen jedoch, wenn keine medizinische Indikation dafiir vor-
liegt oder diese Mafinahmen sogar gegen den erklirten Willen des Patienten an-
gewendet werden.*” Dem Wunsch nach aktiver Sterbehilfe, bei der ein Mensch
getdtet wird, kann dadurch entgegengewirkt werden, dass Menschen auf drztliche
Sterbebegleitung vertrauen kénnen. Sie sollen die Gewissheit haben kénnen, dass
die Arzte sie im Sterben begleiten und ihr Sterben nicht unnétig (oder gar gegen
ihren Willen) hinauszogern werden. In Situationen, in denen Arzte nicht mehr
therapieren, sondern ,nur” im Sterben begleiten konnen, zeigt sich, so Wilfried
Hirle, ,ob Arzte, die mit ihrem medizinischen, genauer gesagt, mit ihrem
Jkurativem Latein’ am Ende sind, damit auch mit ihrem ,menschlichen Latein’
am Ende sind, d.h. ob sie wirklich Arzte und nicht nur Mediziner sind“*

40 Zuom Folgenden verweise ich auf Wilfried Hirle, Lebensrecht und Lebensschutz in evange-
lischer Perspektive, in: ders.: Christlicher Glaube in unserer Lebenswelt. Studien zur Fk-
klesiologie und Ethik, Leipzig 2007, 303-319, bes. 313ff.

41 Ebd,313.

42 Ich spreche bewusst vorsichtig vom ,,mutmaBlichen” Willen des Sterbenden, da eine vorab
verfasste Patientenverfiigung nicht vermag, die Singularitit der konkreten Umstinde des
eigenen Sterbeprozesses zu antizipieren. Daher diirfte der aktuelle Wille eines nicht mehr
mitteilungsfihigen Sterbenskranken am ehesten auf dem Weg eines Konsils aus Angehdri-
gen, Pflegepersonal und Arzten erhoben werden konnen.

43 Eine unter den Arzten der Universititsklinik Diisseldorf durchgefiihrte Studie zeigt jedoch,
dass ,von der Moglichkeit des Therapieabbruchs wegen fehlender Indikation nur wenige
Arzte Gebrauch [machen] (21 %)*. Die Befragung ergab weiter, ,,dass der durch die Ange-
horigen bezeugte mutmaBliche Wille des Patienten h#ufig dann nicht beriicksichtigt wird,
wenn er im Widerspruch zur Beurteilung der Indikation durch den Arzt steht”, T. Moller,
B. Grabensee, H. Frister, Passive Sterbehilfe in der Praxis — die i#irztliche Entscheidung im
Spiegel der Rechtslage, in: Deutsche Medizinische Wochenschrift 133, 2008, 1059-1063,
die Zitate 1062.

44  Lebensrecht und Lebensschutz in evangelischer Perspektive, a. a. 0., 316.
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Zweitens ist auf die Moglichkeiten der Palliativmedizin hinzuweisen, die dar-
auf zielt, Schmerzen zu stillen bzw. zu lindern, die jedoch keinem Therapieziel
mehr verpflichtet ist. Erfreulich ist, dass das Netz palliativmedizinischer Statio-
nen in den vergangenen Jahren deutlich ausgebaut worden ist. Das Ziel muss
weiterhin eine flichendeckende Versorgung mit Palliativangeboten bleiben, wo-
zu Hospize bereits heute einen wichtigen Beitrag leisten, Unverstindlich wiire es,
wenn in den wohlhabenden Lindern des Westens die kostenintensivere Pallia-
tivmedizin keine nachhaltige Forderung erfiihrt, wihrend die Tiiren fiir die aktive
Sterbehilfe gedffnet werden. Denn diese Entwicklung wiirde die Vermutung
stirken, dass in der Sterbehilfe-Diskussion nicht zuletzt skonomische Erwigun-
gen von Bedeutung sind. Die schmerzstillende Behandlung zielt nicht auf Le-
bensbeendigung, sondern darauf, dass der Patient in Ruhe sterben kann, wenn die
Zeit des Sterbens gekommen ist. Dabei hat der Patient Anrecht auf palliative
Versorgung auch dann, wenn die Gefahr einer Lebensverkiirzung besteht. Dieser
bislang so bezeichneten indirekten Sterbehilfe liegt jedoch nicht die Absicht auf
Lebensverkiirzung zugrunde. Sie zielt vielmehr auf die Linderung der Schmerzen
des Patienten.

Von nicht zu unterschitzender Bedeutung fiir ein menschenwiirdiges Sterben
ist schlieBlich die Erwartung und Erfahrung eines Sterbens in vertrauter Umge-
bung und im Kontakt mit licben Menschen. In einer Phase, in der sich das Leben
des Menschen auf eine duflerste Passivitit zubewegt, ist es fiir den Sterbenden
besonders wichtig, Zuwendung und Ansprache zu erfahren, die auch dann nicht
aufhort, wenn der Sterbende nicht mehr erkennbar reagieren kann.

Blickt man auf die Erfahrungen mit der Legalisierung der aktiven Sterbehilfe
in Liindern wie Holland und Belgien zuriick, fiir die inzwischen annihernd ver-
lissliche Daten vorliegen, dann zeigt sich die Stirke des Arguments der schiefen
Ebene, wonach eine einmal in eng umgrenzten Rahmen erlaubte Maglichkeit
sukzessive weiteren Raum im Rechtsgefiige eines Landes gewinnt. Am Beginn
des Prozesses der staatlichen Legalisierung entweder der aktiven Sterbehilfe oder
des assistierten Suizids ist in der Regel der Hinweis auf die Autonomie des Men-
schen von mafigeblicher Bedeutung. Menschen, die sich freiwillig dazu ent-
schlieffen, aus dem Leben zu scheiden, diirfe dieser Wunsch nicht verwehrt wer-
den. Hinter solchen AuBerungen steht die Vorstellung, die Autonomie, also
Selbstbestimmung der Menschen, bestiinde auch und gerade darin, sich der Ent-
miichtigung der eigenen Existenz am Lebensende durch aktives Herbeifiihren des
Todes entziehen zu diirfen. Abgesehen davon, dass der Autonomiebegriff bei
Immanuel Kant gerade dies nicht besagt, bleibt zu fragen, inwiefern der Wunsch
zu sterben, in unserer zweckrationalen und primir Skonomischen Paradigmen
verpflichteten Gesellschaft tatsiichlich Ausdruck von Freiheit und Selbstbestim-
mung ist.** Die subtilen oder gar offenen Signale, doch bitteschén — nicht zuletzt

45 Vgl Dietmar Mieth, Grenzenlose Selbstbestimmung?: Der Wille und die Wiirde Sterben-
der, Diisseldorf 2008.
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angesichts der Skonomisch gravierenden Uberalterung der Gesellschaft — sozial-
vertriglich aus dem Leben zu scheiden, kénnen von sterbenskranken Menschen
durchaus internalisiert werden und dann in die Artikulation der eigenen Befind-
lichkeit einfliefen. Die legale Moglichkeit, etwas tun zu diirfen, zum Beispiel
Sterbehilfe in Anspruch zu nehmen, erhoht auch den latenten Druck auf die Be-
troffenen, das Mogliche zu realisieren. Dabei haben sich nachweislich in Holland
Probleme der Ausfiihrungskontrolle der an sich streng geregelten Bedingungen
der Moglichkeit von aktiver Sterbehilfe gezeigt'®, Erschreckend ist vor allem,
dass Patienten auch gegen ihren Willen getitet werden.

Die niederlindische Gesetzgebung erlaubt inzwischen — wiederum unter be-
stimmten vom Gesetz definierten Bedingungen — auch die aktive Tétung von
Minderjihrigen, womit Fragen aufbrechen wie die, wie der Wunsch eines Teena-
gers, der im Liebeskummer den Wunsch zu sterben duflert, zu bewerten ist. Er-
kennbar wird jedenfalls, dass aktive Sterbehilfe (in den Niederlanden) bzw. assis-
terter Suizid (in der Schweiz) nicht mehr nur von unheilbar Kranken in An-
spruch genommen wird. So ergab eine Studie des Schweizerischen National-
fonds, in der die Fille von 300 Personen untersucht wurden, die sich beim Suizid
zwischen 2001 und 2004 von den Organisationen Dignitas und Exit helfen lie-
Ben, dass 21 % der von Dignitas und 33 % der von Exit begleiteten Personen
nicht an einer todlichen Krankheit litten.*” Die Tendenz zur Ausweitung der ein-
mal legalisierten Mdglichkeiten zur Inanspruchnahme von Sterbehilfe ist nicht
von der Hand zu weisen. Es gilt daher, wo immer méglich, bereits den Anfingen
zu wehren.

Leitend im Bemiihen um Wege eines menschenwiirdigen Sterbens muss dabei
aus der Sicht christlicher Ethik die Einsicht sein, dass die ,,Entmiichtigung der
Personlichkeit im Altern und im Sterben ... des Menschen nicht unwiirdig [ist]*,
sondern sie zu seiner Kreatiirlichkeit gehdrt.*® Der Mensch vollendet seine irdi-
sche Existenz, indem er sich anderen Menschen, auf deren Hilfe und Begleitung
er jetzt angewiesen ist, anvertraut, sich nach christlichem Verstindnis, letztlich in
Gottes Hiinde fallen lisst. Nicht festhalten zu wollen, was er nicht festhalten
kann, darin liegt die Herausforderung beim Sterben. Ulrich Eibach formuliert:
»Erst das Aushalten von Ohnmacht fithrt zur heilsamen Unterbrechung des Ma-
chens und des Wahns, Menschen hitten ihr eigenes und sogar das Leben anderer
vollig im Griff. Die Erfahrung von Ohnmacht ist wesentliche Voraussetzung fiir

46 Zimmermann-Acklin, Markus: Das niederlindische Modell — ein richungsweisendes Kon-
zept?, in: Adrian Holderegger (Hg.), Das medizinisch assistierende Sterben. Zur Sterbehilfe
aus medizinischer, ethischer, juristischer und theologischer Sicht, Freiburg (Schweiz)
1999, 351-370.

47 NZZ Online vom 04.11.2008.

48 Ulrich Eibach, Aktive Sterbehilfe und Beihilfe zur Selbsttdtung: Ein Menschenrecht? Welt-
anschauliche Hintergriinde der Diskussion und ihre christlich-ethische Beurteilung, in:
Reiner Beckmann, Mechthild Lohr, Julia Schiitzle (Hg.), Sterben in Wiirde. Beitrdge zur
Debatte iiber Sterbehilfe, Krefeld 2004, 131.
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eine Grundhaltung, mit der jedes gelebte Ethos beginnt, das schwer leidenden
Menschen wirkliche Hilfe bringt, das Mir-Leiden** Wenn wir also eingangs zu
diesem Punkt sagten, dass jeder Mensch unvertretbar sein eigenes Todesschick-
sal erleiden muss, so ist es doch Ausweis wahrer Menschlichkeit, dem anderen in
seinem unvertretbaren Leiden beizustehen und zu begleiten. Damit bin ich bei
meinem abschlieBenden Punkt, der das Gesagte im Blick auf die Perspektiven
christlicher Ethik weiterfiihrt.

5. Zum Leben bestimmt! — Perspektiven christlicher Ethik
5.1 Zuwendung zum Menschen — das Ethos der Barmherzigkeit

In Zeiten wachsender technologischer Méglichkeiten verschwimmt der Sinn fiir
die gerade auch ethische Bedeutung der dem Menschen gesetzten Grenzen. Wer
die Umstiinde nicht zu lindern vermag, besinnt sich eher auf den Wert von Gren-
zen, die der Mensch nicht durchbrechen, an denen er aber wachsen kann. Gelin-
gendes, menschenwiirdiges Leben geschieht dort, wo die Grenzen des Machba-
ren und des Erlaubten in die eigene Existenz integriert und fiir die Gestaltwer-
dung des Lebens fruchtbar gemacht werden. Alles Mégliche auch realisieren zu
wollen, ist nicht notwendigerweise auch ein Zeichen von Stirke und Reife. Das
Leben kann auch durch Verzicht bereichert werden. Der christliche Glaube for-
dert daher nicht, Menschen zum Leben zu zwingen, sondern méchte zur Annah-
me des konkreten von Gott geschenkten Lebens ermutigen.

Der christliche Glaube stellt sich damit auch einer Fremdherrschaft entgegen,
bei der immer mehr und immer weiterreichendere Entscheidungen, letztlich Ent-
scheidungen iiber Leben und Tod, in die Hinde von Experten gelegt werden und
Menschen auf diese Weise entmiindigt werden, Dass der moderne Mensch sich
da, wo er einfach dem Rat der Wissenden folgt, nicht unbedingt entmiindigt fithiz,
vielleicht sogar so etwas wie Geborgenheit in der Verantwortungsabgabe an an-
dere empfindet, macht diesen Einspruch eher noch dringlicher. Die Grundwahr-
heit des Menschseins beriihrt nicht lediglich die Ebene des technologisch fiir den
Menschen Machbaren, sondern zielt auf die existentielle Ebene. Sie lautet nicht:
Du bist gemacht, sondern: Du bist geliebt.

Der christliche Glaube redet schlieBlich von dem den Menschen in Jesus
Christus nahegekommenen Gott, der Menschen, die ihm von Herzen vertrauen,
dazu beruft und befihigt, einander nahe zu sein. Kein noch so gutes Konzept ei-
ner Ethik der Menschenwiirde und des Lebensrechts kann daher das personliche
Beim-anderen-Sein ersetzen. Diese fiir christliche Ethik zentrale Dimension der
Mitmenschlichkeit darf nicht ihrerseits technologisch iibersprungen werden. Zu-
wendung zum Nichsten braucht notwendigerweise die Dimension der Leiblich-

49 Ebd., 132.
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keit. Der Nichste soll beriibrt, umarmt, gekiisst, seine Hinde wollen gehalten,
seine Lippen befeuchtet werden. In der Feier des Abendmahls teilt sich Christus
in leiblicher Gestalt mit und wird mit den Sinnen des Leibes empfangen und auf-
genommen. Man mag das gepredigte Wort auch iiber digitale Medien auf sich
(fern)wirken lassen, vergegenwiirtigt werden will es unter Menschen, die einan-
der wahrnehmen, annehmen und einander nahe sind. So entspricht die eucharisti-
sche Dimension des geistlichen Lebens der leibbezogenen und leibvermittelten
Zuwendung auf der Ebene der Nichstenliebe.

5.2 Sinn fiir das Unendliche — der Horizont der Ewigkeit

Nach christlicher Uberzeugung wird das irdische Leben mit dem Anspruch tiber-
fordert, in ihm letztes Gliick und génzliche Erfiillung zu finden. Der Kreatiirlich-
keit und Fehlbarkeit des Menschen entspricht eher der fragmentarische Charakter
eines Lebens, das auf Vollendung hin angelegt ist, diese Vollendung unter den
Bedingungen irdischer Existenz und unter Inanspruchnahme der eigenen Res-
sourcen nicht erreicht, gar erzwungen werden konnte. So ist die Bediirftigkeit des
Menschen kein Makel, fiir den er sich schimen miisste, sondern Priidikat der Ge-
schopflichkeit des Menschen. Gestalt gewinnt das Leben des einzelnen — dhnlich
einer Skulptur — gerade auch durch das, was ihm fehlt, was gewissermaflen he-
rausgehauen wurde und nun dem Leben eine einzigartige Form gibt.

Wer Sinn und Ziel des irdischen Lebens verstehen will, der muss iiber den Ho-
rizont des irdischen Lebens hinausfragen. Die letzten Antworten um den Sinn
meines Hierseins erschliefen sich erst, indem ich glaubend, hoffend und liebend
vom Vorletzten her auf das Letzte zugehe — auf Gottes Angebot, verséhnt mit
ihm in der Gemeinschaft seines Sohnes zu leben, auf die Verheilung der himmli-
schen Welt Gottes, in der alle Triinen abgewischt werden, der Tod vernichtet und
Gott alles in allem sein wird.

Die Dimension der Ewigkeit zu leugnen, ist nicht einfach ein Angriff auf die
Grundlagen christlichen Glaubens. Wer den Himmel leugnet, muss die Erde er-
satzweise zum Ort letzter Gliicksversprechen machen. Die Realisierung solcher
Versprechen aber gefihrdet das zivilisatorische Miteinander, weil der Mensch in
seiner Fehlbarkeit iiberbeansprucht wird und jede menschliche Vision vom
hochsten Gliick immer auch Ausdruck von Machtinteressen derer ist, die diese
Vision formulieren und durchsetzen.

Der christliche Glaube bietet eine realistische Sicht auf dieses Leben als Ein-
stimmung auf das kommende Leben. Wer dies verkennt, handelt wie der unerfah-
rene Konzertbesucher, der, nachdem er den Musikern beim Stimmen der Instru-
mente aufmerksam gelauscht hat, wiitend iiber diese Katzenmusik seinen Regen-
schirm in den Orchestergraben wirft und erbost den Konzertsaal verlisst. Er hat
nicht mehr vernommen als die Einstimmung auf das wunderschine Konzert, das
ihm auf diese Weise entgeht.
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Christoph Raedel
Condemned to life or destined to live? Fundamental decisions of life-right
ethics and their contemporary relevance

The Christian notion of the dignity and sanctity of human life is an irritating fac-
tor in an ethical discussion that takes human autonomy to mean the capacity to
rule over human life rather than the calling to respect human life as a ,,given®,
grounded in loving relationships that stand before the freedom to be acted out in
the ongoing process of life. For Christians God as the giver and sustainer of life
is the only authority to determine the beginning and end of individual human
lives. Human life is always and necessarily embodied existence and to respect the
dignity of a human being, therefore, means to respect the integrity of the body,
even the not yet visible body (at the beginning) and the disintegrating body (at
the end of life). The God who is the personal source of all personal life, which is
thus created in the image of God, is the same as the Father, who in his Son Jesus
Christ enters the realm of createdness, marked by both the liberty and the limita-
tions of human existence. In Jesus God takes side with the weak and the margin-
alized, for whom to raise their voices is a mandate of Christian discipleship. The
promise of eternal life also rules out the desire to be able to make this (earthly)
life the place of ultimate happiness.
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,,Bekennen“ und ,,Bekenntnis* in der Bibel
Eine biblische Grundlegung'

Im Jahr 1832 wurde von den Berner Pietisten — im 19. Jhdt. iibrigens als einzige
deutschsprachige Neu-Ausgabe — das 2. Helvetische Bekenntnis® herausgegeben.
Im Vorwort werden ein allgemeiner und zwei besondere Griinde fiir die Neuher-
ausgabe dieses Bekenntnisses genannt, welche ziemlich modern klingen und
welche aufzeigen, warum die Bekenntnisfrage auch heute eine wichtige Frage
sowohl fiir die Evangelischen Landeskirchen als auch fiir die Freikirchen ist. Wir
lesen dort: ,.Denn schon an sich ist es klar, dass bei der fast giinzlichen Unbe-
kanntschaft unsers reformirten Volkes mit dieser Schrift, welche von unserer
Kirche nach dem Worte Gottes als die erste Grundlage der Lehre anerkannt ist,
eine neue allgemeine Verbreitung derselben nur wiinschenswerth seyn kann: es
wire denn, man wollte uns zumuthen, einer Kirche anzugehéren, deren Lehrbeg-
riff uns unbekannt bleiben sollte. Aufler diesem allgemeinen, bietet aber die Be-
schaffenheit der gegenwirtigen Zeitumstinde noch besondere Griinde dar, wel-
che gerade jezt eine neue Herausgabe dieser Schrift zu erheischen schienen. Fi-
nerseits néimlich ist es bei uns dahin gekommen, dass gar nicht mehr iiberall die
Lehre unserer Kirche rein und der Verpflichtung der Prediger gemil gelehrt
wird, und dass uns wohl iiber kurz oder lang der Zeitpunkt bevorsteht, wo man
keinen kirchlichen Lehrbegriff mehr wird anerkennen wollen, und also unsere
reformirte Kirche Gefahr liuft, das Fundament ihres iufieren Daseyns, ihrer wah-
ren Einheit und ihres innern Lebens zu verlieren: und da thut es wahrlich Noth,
dem christlichen Volke neben der Bibel, welche leider so leicht und oft verdreht
wird, diesen deutlichen Abriss seines eigentlichen Glaubens vor Augen zu legen,
und ihm diesen selbst zum Bewusstseyn zu bringen. Andrerseits aber findet auch
unter denjenigen, welche in unserem Lande die Kraft des Evangeliums zur Selig-
keit erfahren haben [gemeint sind die pietistisch-erweckten Kreise in Bern, JB],

1 Dieser Aufsatz geht auf einen Vortrag im Rahmen des Studientages 2008 der Arbeitsge-
meinschaft fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT, Schweiz) zuriick, die unter dem Titel
»Glaubensbekenntnis: Auf der Suche nach Profil* am 16.2.2008 in Aarau stattfand. Er
wurde auch im Rahmen der Tagung der Facharbeitsgruppe Neues Testament des Arbeits-
kreises fiir evangelikale Theologe (AfeT) vom 2.-3. Mirz 2009 in Marburg vorgetragen.
Aufgrund der dortigen Riickmeldungen und im Blick auf die Publikation wurde er leicht
iiberarbeitet, der Vortragsstil aber wurde belassen.

2 Die Helvetische Confession in berichtigter deutscher Uebersetzung, Bern, 1832. Die Aus-
gabe enthilt zum Vergleich im ,,Apparat” die bisherige obrigkeitliche deutsche Tiberset-
zung von Leo Jud in der Ausgabe aus dem Jahre 1799.
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theils eine traurige Zertrennung und Verschiedenheit der Meinungen, theils aber

auch nicht selten eine Unkunde der evangelischen Lehre Statt: und auch in dieser

Riicksicht schien die helvetische Confession einen Vereinigungspunkt darzubie-

ten und Belehrung zu gewihren, und also ihre Herausgabe zur festeren Verbin-

dung der Glidubigen und zur Forderung ihrer Erkenntniss und ihres innern Lebens

dienlich zu seyn.*®

Dieses Zitat enthilt Stichworte, die vermutlich viele Teilnehmer zum Thema

dieser Tagung: ,,Glaubensbekenntnis: Auf der Suche nach Profil* mitgebracht

haben. Wir erwarten irgendwie vom Bekenntnis mehr Profil fir Kirchen und

Gemeinschaften von Kirchen! Damals und heute.

= Bekenntnis soll der Unkunde der Lehre in einer Kirche entgegenwirken. Es
fasst so objektiv wie mdglich die biblische Erkenntnis und die gemeinsam
verantwortete Auslegung der biblischen Texte zusammen.

= Das Bekenntnis soll nach dem Wunsch der damaligen Herausgeber Verpflich-
tung der Prediger (und damit der Verkiindigung) auf die reine Lehre blei-
ben. Gegen private und subjektive Auslegungsideen und -meinungen will
das Bekenntnis das gemeinsame Verstindnis der normativ vorgegebenen
biblischen Texte festhalten. Das Bekenntnis dient als hermeneutische Hilfe
zum rechten Verstindnis der Bibel, ,,welche leider so leicht und oft verdreht
wird",

= Und das Bekenntnis dient schlielich als Vereinigungspunkt zur festeren Ver-
bindung der Gliubigen, es dient also der Einheit der Christen und der Kir-
che. Neben den hermeneutischen tritt hier ein eminent wichtiger ekklesio-
logisch-gemeinschaftshildender Aspekt.

Diese einfiihrenden Gedanken machen im Blick auf das Thema des Vortrags fol-
gendes deutlich: Wenn wir an dieser Tagung von ,Bekenntnis* sprechen und
dabei ,,Auf der Suche nach Profil“ sind, dann benutzen wir den Ausdruck ,,Be-
kenntnis“ zuerst einmal nicht unbedingt in seinem biblischen Sinn. ,,Bekenntnis*
in diesem umgangssprachlichen Gebrauch will natiirlich schon auch einen Bezug
zur Bibel haben, denn es will im Rahmen unserer Arbeitsgemeinschaft fiir bib-
lisch erneuerte Theologie fraglos sachgerechte Auslegung der Bibel sein. Aber es
ist angesichts der oben skizzierten Funktionswiinsche fiir ein solches Bekenntnis
fraglich, ob und wie dies mit dem zu verbinden ist, was die Bibel selbst unter
»bekennen“ und ,,.Bekenntnis*“ versteht. ,,Bekenntnis“ im Sinne unseres Tagungs-
themas meint doch zusammenfassend-normative Auslegung der Kernbotschaft
der Bibel und ist damit hermeneutische Leitlinie innerhalb des Verweisungsgefii-
ges (A. Wenz") von Schrift, Auslegung bzw. Verkiindigung, Glaube und christli-

3 AaO,V-VL
4 Vgl zu diesem Ausdruck Armin Wenz: Die Bedeutung der Konfessionalitit in der ekkle-
siologischen Existenz, in: Christan Herrmann (Hg.): Wahrheit und Erfahrung. Themen-
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cher Gemeinschaft. Wir reden hier also eher in theologie- und kirchengeschicht-
licher Weise von Bekenntnis und miissen daher im Blick auf den Bibelbezug des
Tagungsthemas fragen, ob dies ungebrochen mit dem verbunden werden kann,
was die Bibel unter ,,,Bekennen* und ,Bekenntnis*“ versteht! Auch die Sprachge-
schichte bestitigt iibrigens die Vermutung, dass die modern-umgangssprachliche
Bedeutung des deutschen Wortes ,,.Bekenntnis* keinen direkten Bezug zu einem
biblischen Text hat: Dort wo das Wort (vermutlich) erstmals in der deutschen
Sprache auftaucht (Eyn deutsch Theologia), findet es sich nicht etwa in der Uber-
setzung eines Bibeltextes, sondern in der Mahnung: ,,Wer Gott bekennt und nicht
liebt, der wird nimmer selig von dem Bekenntnis.*” , Bekenntnis® wird in dieser
Aussage verstanden als ,menschliche Interpretation des biblischen Zeugnisses
von Gottes Offenbarung‘®, Dazu passt, dass der Ausdruck ,,Glaubensbekenntnis*
nach Reinhart Staats ein deutsches Wort ist, das aus dem neuzeitlichen Luther-
tum stammt’, In welcher Weise ist also eine Beziechung zwischen dogmenge-
schichtlich-modernem Bekenntnisverstindnis und dem biblischen Verstindnis
von ,,Bekennen/Bekenntnis* gegeben?

Weiter — und erschwerend fiir unsere Aufgabenstellung — kommt hinzu, dass
es zwar nicht an diversen Definitionen fiir die Sache ,,Bekenntnis® mangelts, dass
aber in der Bekenntnisforschung (sowohl in den Bibelwissenschaften, als auch in
der Systematischen Theologie und Kirchengeschichte) bis heute eine klare und
allgemein anerkannte Definition in weiter Ferne zu sein scheint.’ Es bleibt dabei

buch zur Systematischen Theologie 3: Heiliger Geist, Kirche, Sakramente, Neuschopfung,
TVG STM 18, Wuppertal: R. Brockhaus 2006, 227-246.

5 ,wer got bekennet und nicht liebet, der wirt nimer selik von dem bekentnis.“ Theologia

Deutsch, die lehret gar manche liebliche Erkenninis gottlicher Wahrheit und sagt gar hohe

und gar schoéne Dinge von einem vollkommenen Leben, nach dem Pfeifferschen Text in

neueres Deutsch gebracht und mit einem Vorwort versehen, hg. von Rudolf Alexander

Schroder, Giitersloh: Bertelsmann 1946, 85, vgl. auch 86: ,sich in disem sinne da ist die

bekentnis ane liebe des, das bekent ist oder wirt.* Bei Martin Luther beachte zum Bsp.

WAT, 152 ff.

Wilfried Hirle: Dogmatik, Berlin; de Gruyter 1995, 150,

Bekenntis, in: RGG4 1, 1251.

Oder Wilfried Hirle: Dogmatik, 150: ,menschliche Interpretation des biblischen Zeugnis-

ses von Gottes Offenbarung.” — Giinter Lanczkowski: Art. Glaubensbekenntnis(se) 1, Reli-

gionsgeschichtlich, in: TRE 13, 1984, 384: ,Unter einem Glaubensbekenntnis versteht man
eine formelhafte, in ihrem Wortlaut festliegende und meistens, jedoch nicht immer, sehr
knappe Zusammenfassung der Kempunkte einer Religion.“

9  Nach Detlef HiuBer: Christusbekenntnis und Jesusiiberlieferung bei Paulus, WUNT I,
210, Tiibingen: Mohr Siebeck 2006, 42, bleibt eine klare, allgemein anerkannte Definition
noch immer ein Desiderat. Sein Vorschlag zur Differenzierung (49): A von der formalen
Seite her: Glaubensbeteuerung = frei aus einer Situation heraus formuliertes Bekenntnis,
nicht speziell geformt oder gestaltet; Glaubensformel = vom Verfasser bewusst formal ges-
taltete Glaubensaussagen, bekenntnisartig aber noch nicht stereotyp wiederholt oder allg.
anerkannt; standardisiertes Bekenntnis = Wortlaut im wesentlichen unveriinderlich formu-

oo -1 o
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auch offen, ob ein Bekenntnis eher von formalen oder inhaltlichen Kriterien her
zu definieren ist. Zudem tut sich gerade bei der Bekenntnisforschung im Alten
und Neuen Testament das ganze weite Feld der traditions- und formgeschichtli-
chen Forschung mit ihren Grenzen und den ungeldsten methodischen Problemen
auf!
Halten wir daher vorerst fest, was im Blick auf das aktuelle Bekenntnisver-
stindnis unbestritten ist. Die Bekenntnisforschung innerhalb der Disziplin Kir-
chengeschichte hat immerhin deutlich gemacht, dass den kirchlichen Bekenntnis-
sen folgende vier inhaltliche und wirkungsmiflige Aspekte eigen sind'’:
= (1) Ein Bekenntnis fasst wesentliche Punkte der Glaubenslehre zusammen.
Nach evangelischem Verstindnis bezieht es sich dabei auf die Heilige
Schrift, die als Offenbarung Gottes alleinige Norm (norma normans) bleibt.
Solche bekenntnismiifiige Zusammenfassung geschieht als Bibelauslegung
innerhalb einer kirchlichen Gemeinschaft, fiir welche das Bekenntnis des-
halb verbindlich ist (norma normata): hermeneutisch-normative (-katecheti-
sche) Funktion

= (2) Ein Bekenntnis wird zum Merkmal einer Gemeinschaft, innerhalb derer
Gott dankend und lobend bekannt wird. Dadurch wird die Einheir in gegen-
seitiger Anerkennung sichtbar. Das Bekenntnis ist also mit einer starken
ekklesiologischen und gemeinschaftlich-einenden Komponente behaftet: [i-
turgisch(-doxologisch)-ekklesiologische Funktion

= (3) Ein Bekenntnis intendiert eine Selbstverflichtung (,credo*), die bis in die
Ethik hinein reicht: ,,So will ich glauben und leben*: komissive (verpflich-
tende) Funktion

® (4) Ein Bekenntnis enthilt implizit immer auch eine Abgrenzung gegen andere
Religionen oder Weltanschauungen (also gegen ,auflen®; status confessio-
nis) und gegeniiber anderen Konfessionen (also gegen ,,innen“): apologeti-
sche oder deklarative Funktion

Diese grobe Kategorisierung der Bekenntnisfunktion fiir die Systematik und Kir-
chengeschichte ist weitgehend Konsens. Angesichts der oben vermuteten und
skizzierten Distanz zwischen diesem Bekenntnis-Verstindnis und dem womdig-
lich grundlegend anderen Verstdndnis von ,Bekennen und ,Bekenntnis* in der
Bibel'', werde ich folgende These zu begriinden versuchen: ,,Das moderne Ver-
stindnis von kirchlichem Bekenntnis als hermeneutischer Leitlinie gemeinsamer
Bibelauslegung kann nicht ungebrochen mit dem biblischen Verstédndnis von

liert und sakrosankt, wird stereotyp wiederholt — B inhaltlich kann man alle drei Formen
als , Bekennmis* bezeichnen.

10 Hans Schwarz: Glaubensbekenntnis(se) IX, Dogmatisch, in: TRE 13, 1984, 437-441 unter-
teilt in sechs Funktionen: Selbstdefinition, Gemeinschaftsfunktion, Abgrenzungsfunktion,
kerygmatische Funktion, doxologische Funktion und katechetische Funktion.

11 Mbglicherweise hat die englische Sprache mit ihrer Unterscheidung zwischen ,,confession*
und ,,creed diesen Unterschied (zu Recht) noch ein Stiick weit bewahrt.
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Bekennen/Bekenninis* verbunden werden. Andererseits weist das biblische
Verstindnis von ,, Bekennen/Bekennmis* Einsichten und Aspekte auf, die auch
fiir eine Kirche oder eine Gemeinschaft von Kirchen auf der Suche nach Profil in
der heutigen Zeit hilfreich sein kiénnen.”

Wir fragen daher in einem Durchgang durch das Alte und Neue Testament:
Wie spricht die Bibel von ,, Bekennen* und ,, Bekenninis*“ (Form und Inhalte) und
welchen Ort und welche Funktion hat dieses bekennen/Bekenntnis? Dabei versu-
che ich methodisch zwei Stringe miteinander zu verbinden:

a) Einerseits nidhere ich mich vom Wort und Begriff ,,Bekennen/Bekenntnis*
im Alten und Neuen Testament her dem Verstindnis von Bekennen und Be-
kenntnis in der Bibel.

b) Und von der Sache her, auch abgesehen von der Begrifflichkeit, fragen wir,
ob bereits in biblischen Texten formulierte Bekenntnisse vorliegen oder benutzt
werden, die der damaligen Gemeinschaft und Christenheit méglicherweise Profil
gaben,

1. Zum Bekenntnis im Alten Testament und Judentum

Wir verschaffen uns also einen Uberblick mit Hilfe der Begrifflichkeit ,,Beken-
nen/Bekenntnis* und fragen von dort her und dariiber hinaus in beiden Testamen-
ten auch nach der Sache. Dabei fasse ich den alttestamentlichen Teil — unter an-
derem auch aus Kompetenzgriinden — kiirzer,

Ich setze an den Anfang eine Aussage von Rainer Riesner, die durch meine
eigenen Untersuchungen bestitigt wird: ,,Die friihe christliche Bekenntnisbildung
besitzt deutliche jiidische Voraussetzungen. Immer wieder gibt es in Bekenntnis-
traditionen Zitate oder Anspielungen auf das Schema Jisrael.“'? Der erste Satz
dieses Zitats — die starke Verankerung des Bekenntnis-Themas im Alten Testa-
ment — ldsst sich auf lexikalisch-begrifflicher Ebene fiir die biblischen Bekennt-
nisbegriffe ohne weiteres bestitigen: Der neutestamentliche, griechische Be-
kenntnisbegriff (ex)homologeo ist duBerst stark durch die Septuagintaiibersetzung
des hebriischen Wortes jadah beeinflusst und gepriigt worden."

12 Rainer Riesner: Vom Messias Jesus zum christlichen Bekenntnis, Jiidische Voraussetzun-
gen und judenchristliche Uberlieferungen, in: ThB 32, 2001, 373-392, 387; vgl. auch Fer-
dinand Hahn: Das Bekenntnis zu dem einen Gott im Neuen Testament, in: M. Bodewig
u. a. (Hg.), Das Menschenbild des Nikolaus von Kues und der christliche Humanismus, FS
fiir R. Haubst, Mitteilungen und Forschungsbeitridge der Cusanus-Gesellschaft 13, Mainz:
Griinewald 1978, 281-291.

13 Ouo Michel verbindet mit dem Thema ,Bekennmis“ das Wortfeld martyreofia ,Bezeu-
gen/Zeugnis” aufs Engste (Otto Michel:, Biblisches Bekennen und Bezeugen. dpodoyeiy
und papTupeiv im biblischen Sprachgebrauch, in: ET' 2, 1935, 231-245). Ich beschrinke
mich vorerst aus Zeit- und Platzgriinden auf die Begriffe und Stellen, die von ,Beken-
nen/Bekenntnis* sprechen. Michels Vorgehen und seine Sicht, beide Ausdriicke wilrden
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1.1 Begriffliches im Alten Testament™

Das hebriische Verb jadah’ bedeutet im Qal und Piel ,werfen®, wird aber im
Alten Testament iiber hundertmal in der Bedeutung .anerkennen, ibereinstim-
men* gebraucht. Und zwar einerseits im Blick auf den Charakter und die Eigen-
schaften von Personen (zum Bsp. in Ps 49,18 (MT: V. 19) von Menschen), meist
von Gott, womit das Wort die Bedeutung ,bekennen” im Sinne von 1 loben,
preisen, danken ethilt. In diesen Texten steht das Verb oft parallel zu anderen
hebriischen Ausdriicken des Lobes (halal preisen, zamar mit Musikinstrumenten
preisen, kabad ehren, riim erhohen, zakar erinnern, nagad bekanntmachen). —
Sehr viele Stellen fiir diese erste Bedeutung des Bekennens ,.als Lob und Dank
gegeniiber Gott“ finden sich in den Psalmen (in 62 Versen!), aber auch zum Bsp.
in 2 Sam 22,50, in ca. 14 Versen in den Chronikbiichern, in Neh 12,24.46 und
einige Male in Jesaja, zum Bsp. Jes 38,18f.

Oder aber das Verb steht — meist im Hitpael (hitwaddah) — fiir das ,,Anerken-
nen* im Blick auf Vergehen und Siinden. Es erhilt dort also die Bedeutung 2
(Siinden) bekennen. — In zehn Versen des Alten Testaments ist dieser Zusam-
menhang zur Siinde und damit zu dem Siindenbekenntnis ausdriicklich genannt.
Als prominente Beispiele von Texten mit diesem Ausdruck fiir das Bekennen
von Siinden sind David in Ps 32,5 oder fiir die unterschiedlichen Situationen von
offentlichen Siindenbekenntnissen des Volkes Israel Lev 16,21, Esra 10,1 oder
Neh 1,6 zu nennen.

Das von diesem Verb abgeleitete Nomen tédah wird im Alten Testament fast
ausschlieRlich im Zusammenhang mit Opfern gebraucht. Es meint entweder das
,Lob-, Preis-, oder Dankopfer” (Ps 95,2; Jer 17,26 etc.), oder aber als Siinden-
Opfer ein Friedens-Opfer (Lev 7,11ff), wobei beides im Grunde ebenfalls (wie
Lob, Preis, Dank) als ein Bekenntnis ,,zu Gottes Ehre* dienen soll.

aus dem Umfeld der ,,Gerichtsbarkeit** stammen, miisste kritisch untersucht werden. Be-
achte zu der Frage auch Edmund Arens: Bezeugen und Bekennen. Elementare Handlungen
des Glaubens, Diisseldorf: Patmos 1989 (v. a. 169-404 zu Bekennen).

14 Beachte neben den atl. Worterbiichern und Begriffslexika auch Otto Michel: Art.
Suodoytw, ZEopodoyéw, dvBopoloyéopar, dpoloyia, dpoloyoupéveg, in: ThWBNT 5,
1950, 199-220; zum AT: 202f. — H. Grimme: Der Begriff von hebriischem 7 und
7R, in: ZAW 17, 1940/41, 234-240 — beachte insgesamt zum Alten Testament: Otto
Procksch: Das Bekenntis im Alten Testament, ThMil 8, Leipzig: Deichert 1936; Claus
Westermann: Bekennen und Bekenntis im Alten Testament, in: Eric Hultsch und Kurt
Liithi (Hg.): Bekennendes Bekenninis. Form und Formulierung christlichen Glaubens, Gii-
tersloh: Mohn 1982, 97-108.

15 Das Wort kommt in dieser Bedeutung ima Masoretischen Text einhundertelfmal in 108 Ver-
sen vor.



~Bekennen* und ,, Bekenntnis® in der Bibel 55

Ein erster Blick auf die alttestamentliche Bekenntnis-Begrifflichkeit zeigt:
Bekenntnis ist im Alten Testament schwergewichtig eine ganzheitliche’® Zustim-
mung des Glaubenden zu dem einzig-einen Gott Israels und seinem Urteil (und
Handeln) iiber den Menschen. Der Blick fiillt dabei in beide Richtungen, einer-
seits hin auf Gott im ,,Bekenntnis als Dank und Lobpreis Gottes fiir sein retten-
des, erhorendes, heilendes Handeln™ und in gewissem Sinne hin auf den Men-
schen im ,,Bekenninis als Siindenbekennmis”. Wobei letzteres zwar vom Men-
schen ausgeht aber im Grunde ebenfalls auf Gott hin ausgerichtet ist, weil ihm
die Siinde bekannt wird und er es ist, der vergibt. Bekenninis ist also in jedem
Fall Antwort auf Gottes Reden und Handeln. Es gehort g)rioritc‘z‘r in den Kontext
der persénlichen Spiritualitit und des Gottesdienstes'’. Diesen letzten Punkt
kann man noch konkretisieren: Sowohl die bereits erwiihnten iiber 60 Verse (von
108 Belegen) in den Psalmen, als auch alle jadah-Stellen im Kontext von Schuld-
und Siindenbekenntnis, weisen uniibersehbar darauf hin, dass der konkrete Ort
und damir zusammenhingend die Grundform des Bekennens aus alttestamentli-
cher Sicht das GEBET ist! An mindestens fiinf Stellen aufierhalb der Psalmen
wird dieser Zusammenhang zum Gebet sogar ausdriicklich mit einer dafiir geliu-
figen, separaten Wendung genannt (1 Koén 8,33ff; Neh 1,6; 9,2f; Dan 9.4.20).

Auffallend ist begrifflich schliefilich, dass in 1 Koén 8,33+35 (Parallele
2 Chr 6,24.26) im Gebet des Salomo anlisslich der Einweihung des Tempels das
wdanken“ oder ,,bekennen* mit dem Namen Jahwes verbunden wird. Dort heifit
es: ,,Wenn dein Volk Israel ... umkehren wird und bekennen deinen Namen
(ARY NN VTINY) und beten und flehen in diesem Hause vor dir, so wollest du
héren im Himmel und die Siinden deines Volkes Israel vergeben...”. Die LXX
gibt die Aussage ,.deinen Namen bekennen* mit ££opoAoyriowvtar 7@ Svépari
oou wieder (so auch Gen 29,35). Derselbe Gedanke wird im Hebriiischen an an-
deren Stellen, so zum Bsp. auch in Joel 3.5, mit dem Ausdruck ,den Namen
Jahwes anrufen NYTY DWW NP wiedergegeben. Hier iibersetzt die LXX mit é-
mikaAéw 76 Svopa wupiou (dieser griechische Ausdruck auch in Gen 12,8;
13,4; 21,33; 26,25; Ps 99.,6; Klg 3.55; vgl. Am 9,12). Damit fillt Licht auf die
neutestamentliche Aussage ,den Namen des Herrn anrufen” (im NT Apg 2,21;
9,14.21; 22,16; 1 Kor 1,2; Rém 10,13). Es wird ndmlich deutlich, dass in R6m
10,9ff das ,mit dem Mund bekennen zur Rettung“ engstens mit dem dortigen
V. 13 verkniipft ist, wo Joel 3,5 mit der Aussage zitiert wird: ,,Wer den Namen
des Herrn anrufen wird, wird gerettet”, ,Mit dem Mund bekennen* und ,,den
Namen des Herrn anrufen” steht in Rém 10 also zweifellos parallel, Doch dazu
spiter mehr,

16 Das bedeutet: Dieses ,,Bekennen® ergreift und umfasst den ganzen Menschen. ,,Bekennen®
ist Sache von Herz, Mund und Hand.

17 Orto Michel: dpodoyéw, 202: ,Die biblische Homologie hat sich urspriinglich aus dem
Kulus und der Limirgie entwickelt; hier ist sowohl das Bekenntnis der menschlichen
Schuld als auch die biblische Lobpreisung Gottes zu Hause.*
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1.2 Gibt es im Alten Testament Bekenninisse im modernen Sinn?

Wie bereits angesprochen, ldsst sich beim Thema Bekenntnis (fiir einmal) sehr
eindeutig auch begrifflich iiber die Septuaginta eine Briicke vom Alten zum Neu-
en Testament schlagen'®. Eine Durchsicht der alttestamentlichen Stellen mit der
Bekenntnis-begrifflichkeit fiihrt nun allerdings nirgends direkt zu einem fest aus-
formulierten Bekenntnistext, wie es mdglicherweise von unserem modernen Be-
kenntnisverstindnis her erwartet werden kénnte'®, Gibt es aber von der Sache her
alttestamentliche Glaubensbekenntnisse, ohne dass der Begriff , Bekennen / Be-
kenntnis* benutzt wird?

Die Antwort auf diese Frage nach festgefiigten, schriftlichen Bekenntnissen im
Alten (und Neuen) Testament ist methodisch natiirlich ganz eng mit der Bedeu-
tung und den Grenzen der traditions- und formgeschichtlichen Forschung ver-
kniipft. Diese Forschungsrichtung versucht(e) mit Hilfe geeigneter Kriterien in
unseren Texten eingebettete Glaubensformeln und kurze Bekenntnisse aufzuwei-
sen. Dazu hat zum Bsp. Ethelbert Stauffer im Blick auf das Neue Testament be-
reits 1941 in seiner Theologie des Neuen Testaments in einer Beilage ,Zwolf
Kriterien formelhaften Glaubensgutes im NT“* vorgeschlagen. In Kurzform sind
dies: Rahmenterminologie; Randstérungen; syntaktisch nicht eingefiigt; andere
Sprache, Terminologie, Stil; wiederkehrende Formel; syntaktischer Autbau; sti-
listischer Aufbau; rhythmische Gestaltung; Gliederung nach Stichen und Stro-
phen; Vorliebe fiir Namenspridikationen und Appositionen; Vorliebe fiir Partizi-
pien und Relativsitze; Sprechen in normativer Weise von den elementaren
Wabhrheiten und heilsgeschichtlichen Tatsachen. — Bei Licht besehen sind diese
Kriterien allerdings viel zu ungenau und offen geblieben. Die Forschung bis heu-
te hat daher im Alten wie im Neuen Testament im Blick auf die Identifizierung
von (benutzten oder eingearbeiteten) moglichen Bekenntnisformeln und -texten
vollig uneinheitliche (bis widersprechende) Ergebnisse geliefert. Es ist m. E. ein-
zig klar, dass dort in einem biblischen Text ein Bekenntnis vorliegt, wo dies aus-

18 Otto Michel hat in seinem Artikel im Kittel’schen Worterbuch, 204, sogar gemeint:
wOHohoyeiv ulnd] EEopodoyeiobar im Sinn von preisen, danken, bekennen, rithmen
(N7M) sind eiglen]ti[ich] lexikalische Hebraismen, die sich im Sprachgebrauch der jiidi-
schen Umwelt der LXX eingebiirgert haben u[nd] dem hell[enistisch]-jiidischen Leser je-
denfalls keine Schwierigkeiten machten.*

19 Thomas Kriiger: Glaubensbekennmis und Gotteserkenntnis: Denkanstisse aus dem Alten
Testament, in: Pierre Biihler, Emidio Campi, Hans-Jiirgen Luibl (Hg.): , Freiheit im Be-
kenntnis*. Das Glaubensbekenntnis der Kirche in theologischer Perspektive, Ziirich, Frei-
burg i. Br.: Pano 2000, 109-128, 116: ,Das Alte Testament enthilt also nicht eine ab-
schliessende, fest formulierte Zusammenfassung des Jahwe-Glaubens, sondern eine Viel-
zahl von Bekenntissen in Gestalt verschiedener Sprechakte und mit Bezug auf unter-
schiedliche Erfahrungen und Situationen.*

20 Ethelbert Stauffer: Die Theologie des Neuen Testaments, Giitersloh: Bertelsmann, 4. Aufl.
1948, Beilage 111, 316.
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driicklich als solches eingefiihrt wird (Stauffers erstes Kriterium: Rahmentermi-
nologie). ~ Es ist im Rahmen dieses Vortrags natiirlich nicht moglich, vertieft auf
diesen fiir unser Thema wichtigen exegetisch-methodischen Themenkomplex
einzugehen. Allerdings kommt eine der Bibel verpflichtete und aus ihr Erneue-
rung erwartende Arbeitsgemeinschaft wie die unsere nicht darum herum, gerade
hier, beim Umgang mit den biblischen Texten und ihrer historischen und literari-
schen Erforschung, sehr sorgfiltig hinzusehen und zu arbeiten, Denn die unter-
schiedliche Anwendung der traditions- und formgeschichtlichen Methodik fiihrt
gerade fiir die Bekenntnisthematik, bzw. das Auffinden von Bekenntnistexten in
der Bibel zu gravierend unterschiedlichen Resultaten, Dabei lisst sich die Linie
der grundlegenden Meinungsverschiedenheiten hier nicht etwa zwischen dem
konservativ-evangelikalen und dem mit den klassischen historisch-kritischen Me-
thoden arbeitenden Theologen ziehen. So hat fiir das Alte Testament bekanntlich
Gerhard von Rad in Dtn 26.5-9%, in dem so genannten ,.kleinen geschichtlichen
Credo®, den dltesten Kern der so genannten Landnahmetradition finden wollen,
Fiir Martin Noth wurde dieser Text dann sogar zum Ausgangspunkt und Geriist
fiir die israclitischen Geschichtserziihlungen im gesamten Pentateuch. Arthur
Weiser hat dann dieser Sicht zurecht entgegengesetzt, dass am Anfang des bibli-
schen Berichts wohl kaum die ,,Begrifflichkeit* dieses Credos, sondern vielmehr
das geschichtliche Erleben des Volkes Israels gestanden haben muss. Nicht das
Bekenntnis fiihrt zu (pseudo)geschichtlichen Erzihlungen, sondern die tatsichli-
chen Erlebnisse einer Gemeinschaft werden in geschichtliche Erzihlungen ge-
fasst, die sich dann am Ende méglicherweise auch in einem (formalen) Bekennt-
nis zusammenfassen lassen. Solche Uberlegungen zur Funktion und Entstehung
von Bekenntnissen schlagen sich direkt in der Datierung dieser Texte und damit
indirekt ganzer Teile, zum Bsp. des Pentateuchs, nieder: Fiir v. Rad steht das Be-
kenntnis am Anfang! Heute wird dagegen aufgrund obiger Uberlegungen allge-
mein angenommen: ,,In Israel kommt das gemeinschafisbegriindende Bekenntnis
erst mit dem babylonischen Exil auf“*, - Wie gesagt, kann hier nur auf diese
Problematik hingewiesen werden, die uns auch im Neuen Testament wieder be-
gegnet.

21 ,,Du aber sollst vor dem Herrn, deinem Gott, antworten und sagen: Ein umherziehender
Aramiier war mein Vater; er zog nach Agypten hinab und hielt sich dort als Fremdling mit
wenigen Angehorigen auf; aber er wurde dort zu einem groBen, starken und zahlreichen
Volk. Doch die Agypter misshandelten uns; sie quilten uns und legten uns harten Fron-
dienst auf. Da schrieen wir zu Jahwe, dem Gott unserer Viter. Jahwe erhorte unser Rufen
und sah unsere Qual, unsere Miihsal und Bedringnis. Und Jahwe fiihrte uns heraus mit
starker Hand und ausgestrecktem Arm, mit grofen, furchterregenden Taten, mit Zeichen
und Wundern. Er brachte uns an diesen Ort und gab uns dieses Land; ein Land, das von
Milch und Honig iiberflieft.“ (Dtn 26,5-9).

22 Erhard S. Gerstenberger: Glaubensbekenntnis(se) II, Altes Testament, TRE 13, 1984, 386
388, hier 386. — Und dhnlich nochmals auf Seite 387: ,Seit dem babylonischen Exil wird
das Bekenntnis zu Jahwe in Wort und Tat zu einem konstitutiven Faktor.*
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Nun enthiilt ja gerade der Text D 26,5 ausdriicklich die Aufforderung Got-
tes, das folgende ,,Bekenntnis® solle von jedem ménnlichen Israeliten einmal im
Jahr im Tempel anlisslich des Erntedanks ,,vor dem Herrn, deinem Gott* abge-
legt werden. Allerdings lautet die Einfithrung wortlich ,,Du sollst antworten und
sagen vor dem Angesicht Jahwes, deines Gottes: ...* und man fragt sich, ob an-
gesichts des parallelen ,,Bekenntnisses” im nichsten Abschnitt (26,12-15: Abga-
be des Zehntanteils im dritten Jahr fiir die Leviten, Fremden, Waisen und Wit-
wen; ebenfalls eingeleitet mit ,,Du sollst sagen vor dem Angesicht Jahwes, deines
Gottes: ...*) hier nicht schlicht und einfach an ein Gebet zu denken ist! Ein jihr-
liches Erinnerungsgebet, das im vorliegenden Text mit Vers 10 tatsichlich auch
in Gebetsform endet: ,,Und siehe, nun bringe ich hier die ersten Ertrige von den
Friichten des Landes, das du mir gegeben hast, Herr.“ Ein Vers, der in die These
eines ,kleinen geschichtlichen Credos* zumindest in dieser Form nicht wirklich
passt und deshalb schon von von Rad kurzum weggelassen wurde. Es bleibt also
zumindest fraglich, ob dieser Text tatsichlich als ,,Bekenntnis* anzusehen ist.

Es bestitigt sich nun allerdings — auch ganz abgesehen von den methodischen
Fragen im Zusammenhang mit der Suche nach einem schriftlichen, formelhaften
Bekenninis (und unabhiingig von dem Begriff jadah) im Alten Testament — die
zweite Hilfte des oben angefiihrten Zitats von Rainer Riesner: ,,Jmmer wieder
gibt es in Bekenntnistraditionen Zitate oder Anspielungen auf das Schema Jis-
rael.“" Dieser Text (,,Hore, Israel®) des Alten Testaments ist nimlich im Laufe
der Geschichte Israels ganz unbestritten zu einer Art Bekenntnis geworden. ,,Un-
bestritten” deshalb, weil Din 6,4 spiitestens in neutestamentlicher Zeit ohne
Zweifel zum formalen tiglichen Bekenntnis eines jeden Juden und damit zum
wichtigsten Glaubensbekenntnis des Volkes Israel geworden war. Dabei wird
meines Erachtens aufgrund einer kleinen exegetischen Beobachtung deutlich,
dass auch dieses Kurzbekenntnis letztendlich als Antwort auf das Handeln und
Reden Gottes formuliert ist. In dem Zentraltext aus Deuteronomium 6 griindet
das Bekenntnis zu dem allein-einzigen Gott Jahwe sich ndmlich auf das histori-
sche Eingreifen Jahwes in den Befreiungstaten der Geschichte Isracls (Exodus),
ohne dass diese Ereignisse dort ausdriicklich genannt werden. Der Text lautet
bekanntlich:

,Hore, Israel, Jahwe ist unser Gott, Jahwe ist einzig-einer’*! Und Du sollst
Jahwe, deinen Gott, lieben von ganzem Herzen, von ganzer Seele und mit all
Deiner Kraft.“ (Dtn 6,4-5).

23 Siche oben Anm, 12. — Ich folge in dem folgenden Abschnitt weitgehend den Uberlegun-
gen Riesners zum Gebrauch des Schema zur Zeit Jesu und der Apostel.

24 Ich gebe hier das Wort echad im Anschluss an Gese, Stuhlmacher (auch Wilckens) so wie-
der.

25 Der Text fihrt fort: Dm 6,6 Diese Worte, auf die ich dich heute verpflichte, sollen auf dei-
nem Herzen geschrieben stehen. 7 Du sollst sie deinen Sthnen wiederholen. Du sollst von
ihnen reden, wenn du zu Hause sitzt und wenn du auf der StraBe gehst, wenn du dich schla-
fen legst und wenn du aufstehst. 8 Du sollst sie als Zeichen um das Handgelenk binden. Sie
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Dieses scheinbar geschichtslose Bekenntnis enthiilt zuerst die bekenntnisartige
Aussage des Bundesvolkes: ,,Jahwe ist unser Gott!*“, Und dann das alle Volksan-
gehdrigen in Beschlag nehmende Gebot: ,,Und Du sollst ...“. Formal wird damit
allerdings das erste der Zehn Gebote antwortend aufgegriffen, das lautet: ,Jch bin
Jahwe, Dein Gott, der Dich aus Agypten, aus der Sklaverei gefiihrt hat. Du sollst
keine anderen Géotter neben mir haben.” (Exodus 20,2-3 und Deuteronomium
5,6-7)%. Dazu passt die Tatsache, dass spiter das Rezitieren des Schema Jisrael
mit der Aussage aus Num 15,41 abschliefit, wo es ausdriicklich heifit: ,.Jch bin
der Herr, euer Gott, der euch aus Agypten herausgefiihrt hat, um fiir euch Gort
zu sein, ich, der Herr, euer Gort.” Das Bekenninis ist also im Grunde eine Reak-
tion und Antwort auf das geschichtliche Handeln und Eingreifen Jahwes (He-
rausfiihren aus der Sklaverei in Agypten). Dem Bekennen des Menschen gehen
die heilsame Initiative und das befreiende Wirken Gottes voraus.

Wurde dieser Text urspriinglich als ,.Bekenntnis verfasst oder ist er nach und
nach zum Bekenntnis geworden? Dtn 6,4ff enthilt keine direkte Aufforderung
zum ,.bekennen” oder ,.Bekenntnis, sondern formuliert wird in V.6-7: ,,Diese
Worte, auf die ich dich heute verpflichte, sollen auf deinem Herzen geschrieben
stehen. 7 Du sollst sie deinen Séhnen wiederholen. Du sollst von ihnen reden,
wenn du zu Hause sitzt und wenn du auf der Strafe gehst, wenn du dich schlafen
legst und wenn du aufstehst.” — Die weiteren Anweisungen (Handgelenk, Stirn,
Tiirpfosten, Stadttore) sollen zeichenhaft mithelfen, diese Anweisungen nicht zu
vergessen und stindig ,,vor Augen* zu haben. Es wird allerdings auch pointiert
deutlich gemacht, dass diese Verpflichtung und damit der Akt des ,,Bekennens*
seinen Ausgangspunkt im Herzen (auf deinem Herzen geschrieben” V. 6) des
Menschen haben soll! Damit beginnt alles. Der Hinweis auf das ,,Herz* ist weder
eine Formulierung fiir einfaches .,Auswendiglernen®, noch eine Forderung nach
(falsch verstandener) menschlicher Herzensfrommigkeit. Vielmehr muss im Her-
zen als Personenmitte eines Menschen Gott selbst sein Wort durch seinen Geist
einschreiben und damit lebendig und wirksam machen. Der Ausdruck ,Diese
Worte“ in V.6 meinte urspriinglich bestimmt nicht nur den V. 4-5, also ob for-
mal genau dieser Textteil rezitiert werden miisste. Es ging vielmehr um das Ho-
ren, Lesen und Auswendiglernen der Gebote Gottes in ihrer Gesamtheit (V. 1
Gebot, Gesetze, Rechtsvorschriften) ausgehend von den zehn Geboten (Dtn 5).
Diese Beobachtungen und Uberlegungen am vorliegenden Text machen deutlich,
dass die Aufforderung aus Dtn 6, die spiter zu einem formalen Sprechen des
Schema Jisrael fiihrten, urspriinglich viel eher zu einem Umgang mit Gottes

sollen zum Schmuck auf deiner Stirn werden. 9 Du sollst sie auf die Tiirpfosten deines
Hauses und in deine Stadttore schreiben. — Beachte auch Sach 14.9.

26 Vgl zu diesem Gedankengang Ferdinand Dexinger: Exodusmotiv, II. Judentum, TRE 10,
1982, 737-740, hier 738. Den Zusammenhang dieses Bekennmisses mit dem Exodus be-
tont ausdriicklich Josephus, Ant. IV, 212. — Beachte auch: R. W. L. Moberly: Toward an
interpretation of the Shema, in: C. Seitz, K. Greene-McCreight (Hg.): Theological Exege-
sis, Grand Rapids: Eerdmans 1999, 124-144.
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Wort aufforderte, der auf das Herz zielt und der das ganze Leben zu einem ant-
wortenden Gebet machen will.

Wie kam es denn zum regelmiBigen Aufsagen des Schema’', wie wir es spi-
testens in neutestamentlicher Zeit vorfinden? Das Thema ist meines Wissens we-
nig erforscht und insbesondere fiir die vorchristliche Zeit ist uns dazu leider
(noch zu) wenig bekannt®®. Allerdings zeigen die Funde von Stirnkapseln und
Mezuzah (an Torpfosten) in Qumran, dass dieser Text wohl schon einige Zeit vor
Christus wortlich umgesetzt wurde. Ziemlich sicher ist auch, dass das Schema
Jisrael schon zur Zeit Jesu ausgehend von Dtn 6,4-9 zusitzlich die Texte aus
Dtn 11,13—2129 und Num 15,41°° umfasste. Fiir unser Thema wiire es natiirlich
héchst interessant zu wissen, ob zum Beispiel das Schema Jisrael anfinglich tat-
sdchlich ,.gebetet” wurde und ob es erst mit der Zeit allmihlich die Form eines
»Bekenntnisses” angenommen hat. Rainer Riesner weist darauf hin: Bemerkens-
wert und durch Stellen im Talmud belegt ist nimlich die Tatsache, dass das
Schema Jisrael in nachalttestamentlicher Zeit bewusst nicht (!) als Gebet, son-
dern ausdriicklich als ,.gelesenes* Bekenntnis zwei Mal tiiglich gesprochen wor-
den ist (so betonen die spiteren Rabbinen: keriat schma = rezitieren; vgl.

27 Zum Brauch des tiglichen Rezitierens des Schma Jisrael vgl. L. Tacobs: Shema, Reading
of, in: Encyclopaedia Judaica 14, Jerusalem: MacMillan 1971-1972, 1372. — Meir Seidler:
Schma Jisrael. Einheit — Die jildische Sicht, Eichenau: Kovar 1998. Auch Seidler kann al-
lerdings die frithe Geschichte und Entstehung dieses Brauches nicht erhellen.

28 Die Schwierigkeiten begimen schon damit, dass der Ausgangstext D 6 — entgegen den
Angaben im Kontext, die ihn in die Zeit des Exodus als offenbarte, durch den Mund des
Mose vermittelte Anweisung, datiert — von vielen christlichen Theologen in die Zeit von
ca. 650 vor Chr. datiert wird. So zum Bsp. Ferdinand Hahn: Bekenntnisformeln im Neuen
Testament, in: Ders., Studien zum Neuen Testament 2, WUNT 192, Tiibingen: Mohr Sieb-
eck, 2. Aufl., 2005, 45-60, 49.

29 Dwm 11,13-21 ,Und wenn ihr auf meine Gebote hort, auf die ich euch heute verpflichte,
wenn ihr also den Herm, euren Gott, liebt und ihm mit ganzem Herzen und mit ganzer See-
le dient, 14 dann gebe ich eurem Land seinen Regen zur rechten Zeit, den Regen im Herbst
und den Regen im Friihjahr, und du kannst Korn, Most und Ol ernten; 15 dann gebe ich
deinem Vieh sein Gras auf dem Feld und du kannst essen und satt werden. 16 Aber nehmt
euch in Acht! Lasst ener Herz nicht verfithren, weicht nicht vom Weg ab, dient nicht ande-
ren Gottern und werft euch nicht vor ihnen nieder! 17 Sonst wird der Zom des Herm gegen
euch entbrennen; er wird den Himmel zuschlieBen, es wird kein Regen fallen, der Acker
wird keinen Ertrag bringen und ihr werdet unverziiglich aus dem prichtigen Land gedlgt
sein, das der Herr euch geben will. 18 Diese meine Worte solit ihr auf euer Herz und auf
eure Seele schreiben. Ihr sollt sie als Zeichen um das Handgelenk binden. Sie sollen zum
Schmuck auf eurer Stirn werden. 19 Thr sollt sie eure SOhne lehren, indem ihr von ihmen
redet, wenn du zu Hause sitzt und wenn du auf der SwraBe gehst, wenn du dich schlafen
legst und wenn du aufstehst. 20 Du sollst sie auf die Tiirpfosten deines Hauses und in deine
Staduore schreiben. 21 So sollen die Tage, die ihr und eure Sohne in dem Land lebt, von
dem ihr wisst: der Herr hat euren Viitern geschworen, es ihnen zu geben, so zahlreich wer-
den wie die Tage, die der Himmel sich iiber der Erde wolbt.*

30 Num 1541,Ich bin der Herr, euer Gott, der euch aus Agypten herausgefithrt hat, um fiir
euch Gott zu sein, ich, der Herr, euer Gott.*
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yBer 1,9[3c]; bBK 92b; diese Ausdrucksweise auch in Lk 10,26) *'. Der Brauch
des morgendlichen und abendlichen Rezitierens ist fiir die neutestamentliche Zeit
breit in Qumran, bei Lukas (10,26f), Josephus, im Aristeas-Brief und bei Philo
bezeugt. Dieses Rezitieren des Schema Jisrael wurde so zu ,ein[em] Akt des Be-
kennens des einen Gottes sowie des tiglichen Aufsichnehmens des Joches der
Kénigsherrschaft Gottes und der Gebote, aber auch der Bezeugung der Befreiung
und Erlésung (mBer 2,2; yBer 2,3; bBer 4b)**?. Man fragt sich: Warum ist hier
das ,.Bekenntnis® ganz bewusst nicht mehr ,,Gebet*, obwohl doch die alttesta-
mentlichen Texte gerade sehr stark den Herzens- und damit Gebetscharakter die-
ser Aufforderung unterstrichen hatten (siehe oben)? Ich wage eine Vermutung:
Kann es sein, dass durch die ,,offenbarungslose” Zeit nach dem Aufireten des
Propheten Maleachi das ,lebendige Bekenntnis® (als Gebet; als Antwort auf Got-
tes Offenbarung in Wort und Tat) des Judentums eine allmihliche Verschiebung
hin zu einem eher formalen Glaubensbekenntnis (Schma Jisrael als formales,
tigliches Bekenntnis®) erfahren hat? Die Frage muss hier offen bleiben.**

Wir beobachten jedenfalls sowohl aufgrund der lexikalisch-semantischen Ein-
sichten in die Bekenntnisbegrifflichkeit im Alten Testament, als auch bei dem
wichtigen Ausgangstext Din 6,41f fiir das spitere Schema Jisrael, dass ,.Beken-
nen” und ,,Bekenntnis™ ganzheitliche, Gericht und Gnade anerkennende Antwort
des Menschen auf die Anrede und das Handeln Gottes ist. Bekennen ist Aus-
druck geistgewirkter, lebendiger Gottes-Beziehung (,,Herz*) des begnadigten

31 Rainer Riesner: Messias, 373. — yBer = Traktat Berakhot im Jerusalemer/pélistinischen
Talmud — bBK = Traktat Baba Kamma im babylonischen Talmud.

32 Asher Finkel: Glaubensbekenntnis(se) III, Judentum, TRE 13, 1984, 389-392; hier 390. —
m, y, b vor Ber meint jeweils den Traktat Berakhot in der Mischna (m), dem Jerusale-
mer/palidstinschen (y) und dem babylonischen (b) Talmud. — Birger Gerhardsson: The She-
ma in the New Testament, Lund: Novapress 1996; Kim Huat Tan: The Shema and early
Christianity, in: TynB 59, 2008, 181-206; ders.: Jesus and the Shema, in: Tom Holmén,
Stanley E. Porter (Hg.): Handbook of the Study of the Historical Jesus, 4 vols., Leiden:
Brill, 2009, im Erscheimen.

33 Der Text wird bis heute in hebriischer Sprache zweimal tiglich gebetet, sowohl in der
Friihe nach dem Aufstehen, als auch abends, vor dem Niederlegen. Es besteht aus Dtn 6,4,
einem Satz aus der Mischna (mJoma 6,2) sowie den Toraabschnitten D 6,5-9 und 11,13~
21 sowie Num 15,37-41.

34 Ein letzter Hinweis zu einer Bekenntnisstelle im Alten Testament: Jesaja 45,23 spielt im
Zusammenhang mit der biblischen Bekennmisthematik offenbar eine wichtige Rolle, ohne
dass im hebriischen Text von ,bekennen® die Rede ist. Denn diese Stelle wird in
Phil 2,10-11 aufgegriffen und mit der Wendung ,,und jede/r Zunge/Mund bekennt* wie-
dergegeben. Der Text bei Jesaja lautet: ,Ich habe bei mir selbst geschworen und mein
Mund hat die Wahrheit gesprochen, es ist ein unwiderrufliches Wort: Vor mir wird jedes
Knie sich beugen und jede Zunge wird bei mir schworen.” Die LXX iibersetzte hier am
Ende des Verses mit xai £Eopodoyricetar mdoa yAdooa TG Oed, obwohl im hebriii-
schen Text schaba (einen Eid schworen; dasselbe Verb steht bereits am Anfang des Verses
und wird dort in der LXX mit dpvupu ,.schworen® iibersetzt; dasselbe hebriiische Verb auch
in 19,18 und 2 Chr 15,144f, wo die LXX ebenfalls mit duvup iibersetzt) steht.
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Siinders und artikuliert sich in Form eines Gebetes im Siindenbekenntnis wie im
Lob, Dank und Preis Gottes mit einer Ausstrahlung, die das ganze Leben (Opfer;
Ethik) umfasst.

2 Bekennen und Bekenntnis im Nenen Testament

Es ist aufgrund unserer Kenntnisse iiber den Gebrauch des Schema Jisrael und
der Ergebnisse fiir das alttestamentliche Bekenntnisverstindnis zu erwarten, dass
wir im Neuen Testament — angefangen bei Jesus selbst — Bekenntnisses im Sinne
eines a) Rerzitierens eines Textes und b) bestimmter Gebete als Bekenntnis vor-
finden™, Bevor wir der Frage nachgehen, welche neutestamentlichen Texte etwas
von diesem ,christlichen” Bekennen/Bekenntnissen berichten, méchte ich einen
kurzen Uberblick iiber die begriffliche Seite der Thematik im Neuen Testament
geben,

2.1 Bekennen im Neuen Testament — Wortstatistisches und Begrifflichkeit

Dabei konnen wir wie erwihnt an der Tatsache ankniipfen, dass die LXX den
hebriischen Bekenntnisbegriff jadah meist mit dem griechischen Ausdruck ex-
homologeo™ wiedergegeben hat. Dieses griechische Wort wird deshalb im Neuen
Testament der bestimmende Ausdruck fiir ,,Bekennen/Bekenntnis.”’ Und zwar
finden wir im Neuen Testament:

= die zwei Verben homologeo (das Wort 26-mal an 23 Stellen) und exhomolo-

geo (zehnmal)
= das Nomen homologia (sechsmal) 2 Kor 9,13; 1 Tim 6,12f; dreimal im Hebr®

Uberblickt man diese Stellen und den Gebrauch der homolog- Wortgruppe im
Neuen Testament, so wird folgendes deutlich:

Exhomologeo wird an den 10 Stellen im Neuen Testament wie das alttesta-
mentliche jadah in seinen zwei Bedeutungen (1) loben/preisen und (2) (Siinden)

35 Rainer Riesner: Messias, 374. Zum Neuen Testament beachte auch: Gottfried Fitzer: Be-
kemnen und Bekenntnis im Neuven Testament, in: E. Hultsch, K. Liithi (Hg.), Bekennendes
Bekenntnis. Form und Formulierung christlichen Glaubens; Wilhelm Dantine (1911-1981)
zum Geddchitnis, Giitersloh: Mohn 1982, 109-123.

36 Homologeo kommt in der LXX nur elfmal vor, davon nur in Hiob 40,14 und Jer 51,25 in
kanonischen Texten; exhomologeo dagegen 121-mal in 113 Versen; exhomologesis 28-mal.
Dazu auch anthomologeo (in LXX Ps 78(79),13; Dan 4,37(34)f; 1 Ezr 8,88; 3 Makk 6,33;
Sir 20,3, vgl. Owo Michel , Art. duodoyéw, 203) und anthomelogesis (an 2 Stellen in au-
Berkanonischen Biichern).

37 Das Adverb wird in 1 Tim 3,16 in einem fiir uns nicht relevanten Sinn und Kontext ge-
braucht.

38 Als Gegensatz zum ,Bekennen® beachte auch den Begriff dpveiofon ,verleugnen* (zum
Bsp. Mk 14,68.70; Joh 1,205 1 Joh 2,23; Offb 3,8 [den Namen]).



.Bekennen* und ,, Bekenntnis® in der Bibel 63

bekennen gebraucht. Paulus benutzt das Wort zwei Mal im Romerbrief in alttes-
tamentlichen Zitaten (Rém 14,11 — Jes 45,23; Rém 15,9 — Ps 18,50 [LXX:
17,50]), die er nach der LXX zitiert. An vier Stellen ist offensichtlich der Zu-
sammenhang zum Siindenbekenntnis genannt, an zwei (Evangelienparallel-)
Stellen ist eindeutig loben/preisen gemeint. In Lk 22,6 ist das Verb im Aktiv ge-
braucht und bedeutet ,einverstanden sein“, Am ehesten in Richtung eines ,,Glau-
bensbekenntnisses* ist unter diesen Belegstellen fiir exhomologeo Philipper 2,11
zu verstehen (wobei V.10-11 auf Jes 45,23 anspielt’), ein Text, der auch abge-
sehen von dem Begriff ,bekennen” in V.11 oft als urchristliches Bekenntnis an-
gesehen wird (siehe unten).

Von den 23 homologeo-Stellen sind Hebr 13,15 (Lobopfer ... seinen Namen
preisen), Apk 3,5 und lJoh 1,9 (Wenn wir unsere Siinden bekennen ...) ganz im
Sinne von exhomologeo zu verstehen. An fiinf Stellen steht die allgemeine Be-
deutung offen erkldren/behaupten im Vordergrund.

Auffallend ist bei diesem Verb, dass Johannes erstens das Wort sehr hiufig,
ndmlich elfmal (viermal im Evangelium; siebenmal in den Briefen und Offenba-
rung) gebraucht®, Und zweitens geht es in seinem Evangelium immer um das
»Messiasbekenntnis* (1,20 negativ von Joh. dem Tiufer: Ich bin nicht ...; 9,22;
12,42). Auch in den Johannesbriefen ist die Messianitit Jesu (1 Joh 2,23 vgl.
V. 22), die Gottessohnschaft (1 Joh 2,23; 1 Joh 4,3; 4,15) und seine Inkarnation
(1 Joh 4,2; 2 Joh 1,7) das Thema des Bekenntnisses. Hier ist also ein besonderer
Jjohanneischer Gebrauch zu beobachten®’. Wie ist dieser zu erkliren? Ich meine,
dass die einzige einleuchtende Erklirung die relativ spiitere Entstehungszeit der
johanneischen Schriften ist. Die in den 90er-Jahren des 1. Jahrhunderts verstirkt
notwendige Auseinandersetzung mit abweichenden und hiiretischen Jesusansich-
ten, schligt sich in diesem héufigen und spezifisch apologetischen Gebrauch des
Bekenntnisbegriffs bei Johanes nieder. Von diesem Apostel ist eine erste Linie
hin zu spiteren Glaubensbekenntnissen mit normativer Funktion zu ziehen, eine
Entwicklung die also stark durch die verstirkten lehrmiifigen Auseinanderset-
zungen angestofien worden ist.

Zuriick zum Verb homologeo. Es bleiben 5 Stellen, eine Jesusaussage, eine
Stelle in der Apostelgeschichte und die Paulusstellen:

Jesus hat gemi Mt 10,32 (par. Lk 12,8) das Heil vom Bekenntnis zu seiner
Person abhingig gemacht, wenn er feststellte:

39 Ouo Michel sieht hier auch Berithrangen zu Henoch 61 (Otto Michel, dpoAoyéw, 206).

40 Nimmt man auch noch die ., Zeugen/Zeugnis“-stellen (martyr-) hinzu, so gilt: ., The Fourth
Gospel’s pronounced emphasis on testimony is unique in the NT* R. G. Maceini: Testi-
mony/Witness, in: T. Desmond Alexander, Brian S. Rosner (Hg.): New Dictionary of Bib-
lical Theology, Downers Grove: InterVarsity 2000, 811-814, hier 812.

41 Oto Michel: Biblisches Bekennen, 242: ,Das eigentliche Evangelium des ,,Bekennens
und ,Zeugens* ist das vierte Evangelium.“ — vgl. zum Begriff ,Zeugen/Zeugnis“ zum Bsp.
1Joh5,9.
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Mt 10,32f Lk 12,8f

32 Wer sich nun vor den Menschen | 8 Ich sage euch: Wer sich vor den Men-
zu mir bekennt, zu dem werde auch | schen zu mir bekennt, zu dem wird sich
ich mich vor meinem Vater im |auch der Menschensohn vor den Engeln
Himmel bekennen. Gottes bekennen.

33 Wer mich aber vor den Menschen | 9 Wer mich aber vor den Menschen ver-
verleugnet, den werde auch ich vor | leugnet, der wird auch vor den Engeln
meinem Vater im Himmel verleug- | Gottes verleugnet werden,

nen.

Die Bedeutung dieser Stelle fiir unsere Thematik kann kaum iiberschiitzt wer-
den. Hier ist meines Erachtens historisch der Grund gelegt fiir die spiter zu be-
obachtende inhaltliche Konzentration des Bekenntnisses auf die Person Jesus und
die Christologie. Wer ist dieser Jesus? Das ist fiir sehr lange Zeit die entschei-
dende Frage, die das Bekenntnis der Christen beantwortet. Otto Michel hat zu
diesem Text sehr deutlich gezeigt, dass Jesus damit nicht einfach eine rechtgliun-
bige Zustimmung zu seinem Messiasanspruch meint, sondern eine Bekenntnis-
haltung (vgl. Mt 10,34-42) fordert. Solches Bekennen ist angesichts drohender
Verfolgung (Kontext: Aussendungsrede) mit existentiellem Engagement verbun-
den. Es geht um die Treue zum Messias durch Leiden hindurch, ein Weg, den
Jesus auf seinem Weg zum Kreuz selbst vorgelebt hat (10,2425 — wie der Meis-
ter, so die Jiinger).

Lukas gebraucht das Wort homologeo in der Apostelgeschichte einmal im Zu-
sammenhang mit dem Pharisdiern im Sinne von ,Jehren”: ,Die Sadduzier leug-
nen nimlich die Auferstehung und sie bestreiten auch die Existenz von Engeln
und anderen iibernatiirlichen Wesen, wihrend die Pharisder sowohl das eine als
auch das andere lehren® (wortlich: sich zu beidem bekennen), Apg 23.8. Hier
wird deutlich, dass ,,Bekennen/Bekenntnis* bereits in biblischen Texten tatséch-
lich auch im Sinne von ,eine Lehrmeinung vertreten® verstanden werden kann.
Bei Paulus schlieBlich kommt der Begriff in drei Texten vor, wobei Tit 1,16%
wenig hergibt und hchstens zeigt, dass echtes Bekenntnis zu Gott die Lebens-
fiihrung (Ethik) des Menschen einschlieflen muss.

In einem zweiten neutestamentlichen Schliisseltext, Rém 10,9-10, lesen wir:
~Wenn du also mit deinem Mund bekennst, dass Jesus der Herr ist, und mit dei-
nem Herzen glaubst, dass Gott ihn von den Toten auferweckt hat, wirst du geret-
tet werden. 10 Denn man wird fiir gerecht erklirt, wenn man mit dem Herzen
glaubt; man wird gerettet, wenn man mit dem Mund bekennt.***

42 ,Sie beteuern (= bekennen), Gott zu kennen, durch ihr Tun aber verleugnen sie ihn; es sind
abscheuliche und unbelehrbare Menschen, die zu nichts Gutem taugen.*

43 8m &av duoloyriong &v T avépari cou kipiov’Inoely kal moTeban &v T Kop-
8iq gou 6T & Bedg adTdv flyeipev &k vexpdv, owbiion’ 10 xapdiq ydp moTedeTan
elg Sikaroodvny, otdpatt 8¢ duoroyeiTon elg owrnplav.
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Paulus versucht in diesem Abschnitt aufzozeigen, dass die Gerechtigkeit fiir
alle Menschen in der ,,Botschaft des Glaubens” nahe gekommen ist und er argu-
mentiert dazu in V. 8 mit Dtn 30,14 mit den Worten: ,,Das Wort, das Gott
spricht, ist fiir dich nicht in unerreichbarer Ferne; es ist in deinem Mund und in
deinem Herzen.” Er greift in V. 9 diese beiden Stichworte ,Mund — Herz" noch-
mals auf und folgert, dass die Rettung des Menschen durch das Bekenntnis mit
dem Mund und den Glauben mit dem Herzen erfolgt.”"Ev mit Dativ meint hier
beide Male ,,mit dem* und nicht etwa ,,im*. Die Reihenfolge ., Mund — Herz** war
ganz einfach vom alttestamentlichen Text vorgegeben. Wenn Paulus dann in
V. 10 nochmals grundsiitzlicher iiber den Reltungsvorgang (ohne Inhalte) spricht,
wiihlt er meines Erachtens mit der Reihenfolge ,,Herz — Mund* bewusst die sach-
lich-theologisch genauere Formulierung: Im Herzen des Menschen weckt und
wirkt Gott durch sein Wort den Glauben des Menschen. Und aus dem Herzen
driingt dieser Glaube hinaus zum Bekenntnis des Mundes! Ein Vorgang, der uns
bereits bei den alttestamentlichen Uberlegungen begegnet ist und den Paulus an
anderer Stelle auch kiirzer mit ,,Wir glauben und darum reden wir* (2 Kor 4,131)
zusammenfassen kann**,

Hier in R6m 10,9f ist auch der Zusammenhang von Glauben und Bekennen
verwurzelt. Man hat sich verwundert, dass Ende des 2. Jahrhunderts ,,.Bekennt-
nisse* nicht mit ,.Ich bekenne ...*, sondern mit ,ich/wir glauben ...“ beginnen.
Seit Hans Conzelmann diesen unsern Text aus Rém 10 ,,zum Anlass genommen
[hat], die begriffliche Unterscheidung zwischen ,,Homologie® (fiir Anrufung des
Erhéhten mit christologischen Titeln) und ,,Credo® (fiir geprégte, narrative Glau-
bensaussagen) einzufiihren‘”®, wird meist angenommen, dass fiir eine gewisse
Zeit ,,Glaubensformeln® (,ich glaube ...“) neben Bekenntnistexten (und christo-
logischen Hymnen) existierten. ,,Bekennen” und ,,Glauben” seien sozusagen als
separate und getrennte Traditionslinien zu verstehen. Unser Text macht aber ge-
rade im Gegenteil deutlich, dass Glauben und Bekennen untrennbar miteinander
verbunden sind. Denn: Was bedeutet ,,mit dem Mund bekennen® an dieser Stel-
le? Meines Erachtens fiithrt der Kontext auf die richtige Spur, wenn man beachtet,
dass Paulus im letzten Satz des Abschnittes in V. 13 den Bekenntnisgedanken
mit dem Zitat aus Joel 3,5 nochmals aufgreift:

44 Darauf weist auch J. Reumann, Bekenntis 1.2, Neues Testament, in: RGG+ 1, 1248 hin:
,Credo ut confiteor”,

45 Klaus Haacker: Der Brief des Paulus an die Rémer, ThHK 6, 3. Aufl.,, Leipzig: EVA,
2006, 237. Vgl. Hans Conzelmann: Grundrifi der Theologie des Neuen Testaments, Min-
chen: Kaiser 1967, 82 und die dort genannte Literatur.
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Rom 10,10 oTdpart 8¢ dpodoyeitan eig owtnpiav.
V.13 ndg yap 8¢ &v émxaléonrar 76 Evopa kupiou owbioeTal.
Joel 3,511 DWa NP LXX [8¢ av] mxadéonrar 76 Svopa xupiou

[owBnhoeTai]
1Kon 8,33 Jouny 1191 LXX éEopoloyfowvtar 1§ dvdpati oou

Wir haben schon erwihnt, dass im Alten Testament die Formulierung ,.den Na-
men des Herrn anrufen® austauschbar mit ,,den Namen des Herrn bekennen® ge-
braucht wird (zum Bsp. in 1 Kon 8,33). Wenn also Paulus in V. 10 vom ,,beken-
nen des Mundes zur Rettung® spricht und dies in V. 13 mit ,den Namen des
Herrn anrufen um gerettet zn werden® kommentiert, so legt der alttestamentliche
Gebrauch dieser Wendung es nahe, dass die Bedeutung des Ausdrucks ,;mit dem
Mund bekennen® dem ,,anrufen des Hermn* entspricht. Otto Michel erklirt dazu:
,.,Ruft man den Namen des Herrn an, so bittet man um seine Macht und stellt sich
selbst unter seine Macht; im Bekenntnis ... spricht man zu einer menschlichen
Offentlichkeit oder vor einem menschlichen Gericht von dem Herrn, in dessen
Macht man steht und aus dessen Macht heraus man handelt. Sowohl das
dpodoyeiv als auch das émxoAeiv rechnet mit der unsichtbaren Gegenwart Got-
tes.“*®  Mit dem Mund bekennen® ist also Ausdruck eines Herrschaftswechsels.
Wer mit dem Mund bekennt, liefert sich glaubend an den aus, der die Macht hat
zu retten. Glauben und Bekennen sind nicht zu trennen, im Gegenteil: Sie bedin-
gen einander. Und wenn die spiteren Glaubensbekenntnisse mit ,Ich glaube ...*
beginnen, dann ist darin zu Recht ,,Ich glaube und bekenne daher ...* mitzuhGren
und enthalten.

In dieser wichtigen Stelle im Romerbrief ist der Kontext jedenfalls in erster
Linie soteriologischer Art. Fiir 10,9-10 und die Frage nach der Bedeutung und
dem Verstindnis des Bekenntnisses an dieser Stelle konnte folgende Darstellung
hilfreich sein:

46 Otto Michel: Biblisches Bekennen, 232, vgl. dort auch Anm. 3: ,Jndem man den Namen
des ,Herm* anruft, bekennt man sich zu seiner Macht.*
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Romer 10,9-10  Glauben und Bekennen

Das Wort = mit dem Herzen=  mit dem Mund=  gereitet

ist nahe glauben bekennen fiir gerecht erkldrt
Dtn 30,14 Herz & Mund
Roém 10,8
Rém 109 & Rém 10,9 Rom 10,9 gerettet
Rom 10,10 = Rém 10,10 Rom 10,10 beides
Rom 10,13
wer den Namen wird gerettet
des Herrn anruft

In I Tim 6,12-13"" schlieBlich erinnert Paulus seinen Mitarbeiter Timotheus in-
mitten einer Reihe von Ermahnungen a) an seine Berufung durch Gott und b) an
ein Ereignis, bei dem dieser das ,,gute Bekenntnis* abgelegt hat. Es ist unklar, ob
hier von der Taufe (so Lietzmann®®; Feine®; Bouma; Kelly; Lock; Spicq; Woh-
lenberg) oder der Amtseinsetzung (so Barrett; Hanson; Jeremias™; Michel; Ki-
semann; Knight) des Timotheus die Rede ist®’. Meines Erachtens ist das auch
nicht mehr sicher zu entscheiden (unwahrscheinlicher ist die Taufe) und daher
kann iiber den konkreten Inhalt und die Umstinde dieses ,,Bekenntnisses® nur
spekuliert werden.

Im néchsten Satz (V. 13) verweist der Apostel allerdings auf das Vorbild Je-
sus, der ,als Zeuge fiir die Wahrheit vor Pontius Pilatus ein klares Bekenntnis
abgelegt hat“. Er benutzt dabei denselben Ausdruck: ,,gutes Bekenntnis®, es wird
aber nicht weiter erklirt, woran der Apostel dabei konkret denkt. Mit Otto Mi-
chel ist wohl am ehesten an ,das einfache ,Ja* auf die Messiasfrage’*” zu den-

47 ,Kimpfe den guten Kampf, der zu einem Leben im Glauben gehort, und gewinne ,den
Siegespreis’ — das ewige Leben, zu dem du berufen worden bist und vor vielen Zeugen das
gute Bekenntnis abgelegt hast. 13 In der Gegenwart Gottes, von dem alles Leben kommt,
und in der Gegenwart Jesu Christi, der als Zeuge fiir die Wahrheit vor Pontius Pilatus ein
klares Bekenntnis abgelegt hat, fordere ich dich auf: ...*

48 Hans Lietzznann: Symbolstudien X—XI11, in: ZNW, 1923, 262-279, hier 269-271.

49 Paul Feine: Die Gestalt des apostolischen Glaubensbekenntnisses in der Zeit des Neuen
Testaments, Leipzig: Dorffling & Franke, 1925.

50 Joachim Jeremias: Die Briefe an Timotheus und Titus, NTD 9, Gottingen: V&R, 8. Aufl.
1963, 40.

51 Nach Oscar Cullmann: Die ersten christlichen Glaubensbekenntnisse, Theologische Stu-
dien 15, Zollikon: EVA, 2. Aufl. 1949, 20f ist hier klar von einer gerichtlichen Handlung
die Rede; Timotheus sei bereits ein erstes Mal vor Gericht erschienen (Cullmann beruft
sich auf Giinter Baldensperger: 11 a rendu témoinage devant Ponce-Pilate, in: RHPR 1922,
1ff und 95£f).

52 Fiir Otto Michel: Biblisches Bekennen, 235 gilt: ,,Das ,gute® Bekenntnis (kaAr) dporoyia
1. Tim. 6, 13), das der Christus abgelegt hat, ist das einfach ,Ja“ auf die Messiasfrage.”



68 Jirg Buchegger-Miiller

ken, das Jesus bei seinem Prozess vor dem Hohen Rat gesprochen hat (Mt 26,63f
par.). Wenn das stimmt, dann wiire hier ein weiterer historischer Ausgangspunkt
bei Jesus gefunden, der fiir die beginnende Bekenntnistradition im Neuen Testa-
ment wirksam geworden ist.

Die sechs Vorkommen des Hauptwortes homologia im Neuen Testament be-
schrinken sich auf zwei Paulusstellen und den Hebriierbrief: Einerseits ist das
Nomen bereits zweimal im oben beim Verb zitierten Text aus 1 Tim 6,12f vor-
gekommen, und Paulus benutzt den Begriff zudem noch einmal in 2 Kor 9,1353.
Dort lobt er im Zusammenhang mit der Geldsammlung in Korinth fiir Jerusalem
diejenigen Briefleser in Korinth, die sich nun nach ausgestandenen Auseinander-
setzungen um seine Person neu und mit Uberzeugung zu ,seinem* Evangelium
bekannt haben. In dem Ausdruck ,,Gehorsam eures Bekenntnis zum Evangelium®
nimmt homologia beinahe die Bedeutung ,,Zustimmung* an.

Im Hebrierbrief ist mit dem Nomen homologia sowohl in 3,1 als auch in 4,14
das Bekenntnis zu Jesus als dem Hohepriester gemeint (in 3,1 Apostel/Gesandter
und Hohepriester unseres Bekennmisses“). Gleichzeitig betont 4,14 mit 10,23
das Festhalten am ,,Bekenntnis (10,23 der Hoffnung)“.

2.2 Urchristliche Bekenntnisse im Neuen Testament?

Wir haben schon erwiihnt, dass Jesus Christus ausdriicklich das israelitische
Schema Jisrael als sein eigenes Credo iibernimmt, und zwar bereits in der Ges-
talt, in der es im Judentum bis heute gebetet wird: indem er dem ersten Gebot der
Gottesliebe das Gebot der Nichstenliebe gleichrangig zur Seite stellt (Markus
12,29-31 und par.; direkte Spuren dann auch in 1 Kor 8,4-6 (siche unten) und
1 Tim 2,5). Damit ist der Gott Israels auch fiir alle Christen der einzig-eine Gott,
den sie mit aller Kraft zu lieben haben wie sich selbst. Bekennen, Beten und
Nachfolgen sind im christlichen wie im jiidischen Glauben eins.

Im Neuen Testament ist die Frage der Bekenntnisbildung an wichtigen Naht-
stellen ganz eng mit den Fragen nach der Entstehung der christlichen Theologie,
insbesondere der Christologie verbunden. Und damit wiederum gekoppelt an
Fragen des geschichtlichen Werdens des Neuen Testaments. Und auch hier steht
vieles auf dem unsicheren Fundament der klassischen Traditions- und Formge-
schichte™,

53 ,Vom Zeugnis (dokime) eines solchen Dienstes bewegt, verherrlichen sie Gott iiber den
Gehorsam eures Bekenntnisses zum Evangelium und [dafiir,] dass ihr ihmen und allen
selbstlos geholfen habt.*

54 Nach Frederick Fyvie Bruce: The Epistle to the Hebrews, NICNT, Grand Rapids: Eerd-
mans 1990, 91 Anm.7 ist der Genitiv nicht im Sinne von ,Jesus als Apostel und Hohepries-
ter ist Teil unseres Bekenntmisses” (es geht um den Bekenntisinhalt), sondern ,,Wir be-
kennen Jesus als Apostel und Hohepriester (es geht um den Bekenntnisakt) zu verstehen.

55 Ublicherweise (Klaus Wengst: Art. Glaubensbekenntnis{se) IV. Neues Testament, TRE,
1984, 392-399) wird angenommen, dass aufgrund des Osterereignisses erste Aussagen
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Versteht man die Evangelien als Augenzeugenberichte (R. Bauckham) mit
theologischen Interessen, so wird deutlich, dass Jesus selbst in dreifacher Weise
die Bekenntnisthematik fiir seine Nachfolger ins Zentrum geriickt hat. Die kiir-
zesten Bekenntnisformeln ,Jesus ist der Christus/Messias* und ,Jesus ist der
Sohn Gottes* stehen dabei im Mittelpunkt.

Als erstes ist hier die oben angefiihrte ausdriickliche Aufforderung Jesu zum
Bekennnis zu ihm in Mt 10,32f (parr.) zu nennen.

Ein weiterer wichtiger historischer Ausgangspunkt fiir die spiteren Bekennt-
nis-Inhalte ist das sogenannte ,,Bekenntnis“ des Petrus in Caesarea® in Mt 16,16
(par. Mk 8,27ff ; Lk 9,18£f"):

13 Als Jesus in das Gebiet von Cisarea Philippi kam, fragte er seine Jiinger:
Fiir wen halten die Leute den Menschensohn? 14 Sie sagten: Die einen fiir Jo-
hannes den Téufer, andere fiir Elija, wieder andere fiir Jeremia oder sonst einen
Propheten. 15 Da sagte er zu ihnen: Ihr aber, fiir wen haltet ihr mich? 16 Simon
Petrus antwortete: Du bist der Messias, der Sohn des lebendigen Gottes! 17 Jesus
sagte zu ihm: Selig bist du, Simon Barjona; denn nicht Fleisch und Blut haben dir
das offenbart, sondern mein Vater im Himmel.

Otto Michel macht fiir diese Stelle u. a. deutlich, dass Jesus mit seinem Nachsatz
Hnicht Fleisch und Blut haben dir das offenbart” betont: ,,Das Bekenntnis des
Jiingers ... ist Gabe des Heiligen Geistes”, ,,Das echte Bekenntnis ist Offenba-
rung ... es ist nicht ableitbar aus den gegeben und vorhandenen Méglichkeiten.
Und doch ist ein Zusammenhang zwischen dem echten Bekenntnis der Gegen-
wart und dem echten Bekenntnis der Vergangenheit vorhanden ... Auch Petrus
kniipft an die messianischen Weissagungen der Propheten und an den Messiasan-

iiber die Auferweckung Jesu von den Toten (,,Gott hat Jesus aus den Toten auferweckt®
bzw. ,welcher Jesus von den Toten auferweckt hat*) priigend wurden. Diese wiren bald
Zusammen mit sogenannten Dahingabe- und Sterbensformeln (,,Gott hat seinen Sohn fiir
uns hingegeben®; ,.der Sohn Gottes gab sich selbst fiir uns(ere Siinden) hin®) im Umlauf
gewesen, welche dann zu einem zweiteiligen Bekennmis kombiniert wurden, wie wir es
zum Bsp. in 1 Kor 15 (siehe dazu unten; auch Rém 4,25) vorfinden. Ausdriicke wie ,Ma-
ranatha® in 1 Kor 16,22 (Did 10,6; vgl. Apk 22,20) und Akklamationen wie in Rom 10,9f
und 1 Kor 8,6 bildeten dabei Uberginge und Zwischenglieder in der Entwicklung,

56 Otto Michel: Biblisches Bekennen, 239: ,Der Text weist verschiedene Merkmale echten
Bekennens auf, obwohl die Wortgruppe dpoAoyeTy bzw. paptupeiy vollstindig fehlt...*

57 Ferdinand Hahn: Bekenntnisformeln, 51: ,Wie immer das Messiasbekenntnis des Petrus
urspriinglich verstanden wurde, in jedem Falle zeigt Mk 8, 27-29 parr., dass man zu Jesu
Person und Anspruch schon vor Ostern Stellung nehmen musste ...“ Bei Johannes (der das
sogenannte Petrusbekenntnis nicht berichtet) kann auf die Aussage Martas: ,Herr, ja, ich
glaube, dass du der Messias bist, der Sohn Gottes, der in die Welt kommen soll“
(Joh 11,27) verwiesen werden.
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spruch Jesu an.”* Aber sein Bekenntnis ist auf Gottes Initiative angewiesen.
1 Kor 12,3 ,Niemand kann Jesus den Herrn heifien ohne den Heiligen Geist*.

Und schliefilich kénnte — wie wir oben bei 1 Tim 6,13 unter dem Stichwort
~gutes Bekenntnis® sahen — das kurze ,, Bekenninis“ von Jesus wihrend seines
Prozesses vor dem Hohen Rat, entscheidender Anstofl und Motivation zur spite-
ren Bekenntnis- und Mirtyrer- der Christen gefiihrt haben. Auch hier geht es im
Bekenntnis um den Messias und Sohn Gottes und in gewissem Sinne kostet Jesus
dieses Bekenntnis das Leben!

Nun ist dieses Messias- (und Sohn Gottes-) Bekenntnis allerdings nur relativ
kurze Zeit im Zentrum gestanden. Es wurde schon bald von der Aussage ,Jesus
ist Herr* abgeldst. Grund dafiir ist wohl, dass die Messiasthematik zu stark mit
dem Judentum verkniipft war und auf griechischem Boden eine zu grofie Kennt-
nis des Alten Testaments hitte vorausgesetzt werden miissen, um verstanden zu
werden®. Stattdessen ist dann das Bekenntnis ,Jesus ist der Herr* noch viel stir-
ker wirksam geworden. Es ist das populirste frithchristliche Bekenntnis, das im
Neuen Testament sehr oft (56 Verse enthalten den Ausdruck, zum Bsp. 1 Kor
12,3; Rém 10,9; Phil 2,11; Apg 16,31 ,,Glaube an Jesus, den Herrn ...“) wieder-
holt wird. Dieses Bekenntnis hatte fiir jiidische Ohren ohne Zweifel einen provo-
kativen Bezug zu den kyrios-Stellen der LXX, an denen mit diesem Wort der
Gottesname Jahwe wiedergegeben ist. Dieses Bekenntnis hatte gleichzeitig im
romischen Reich, in dem der Kaiser mit xdpiog bezeichnet wurde, auch eine bri-
sant-politische Bedeutung®, Sehr bald finden wir daher bei den ersten Christen
nach der Apostelgeschichte aucb das doppelte Bekenntnis ,zum Kyrios und
Christus®, zum Bsp. in Apg 2,36".

Auch die judenchristliche Praxis, weiterhin tiglich das Schema Jisrael zu be-
ten und dies gleichzeitig mit dem Bekenntnis zum kyrios Jesus zu verbinden, hin-
terlie} frith Spuren in unseren Texten. So ist wohl 1 Kor 8,6 das friiheste Zeugnis
fiir die untersch:edslose Glelchsetzung des ,.einen Gottes* Jahwe mit dem ,.einen
Herr* Jesus™ ,,... so haben wir doch nur einen Gott, der Vater, aus dem alles ist

58 Outo Michel, Biblisches Bekennen, 236 und 240. Otto Weber: Versammelte Gemeinde.
Beitriige zum Gesprich iiber Kirche und Gottesdienst, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener
1975, 58: ,Das Bekennmis ist ein antwortender Akt und 59: ,Das Bekenntnis ist der Wi-
derhall des Werkes Gottes; es istals solcher aber auch Ziel dieses Werkes, in dem Gott sei-
ne ,Ehre“ finden will ... Das Bekenntnis spricht nicht Sitze ilber Gott aus, sondem ant-
wortet dem Eigenwort Gottes.*

59 Ein kleiner Hinweis auf diese Tatsache ist auch das ,Missverstiindnis“, die Jesusnachfolger
»Christianot* zu nennen, weil ihr Bekennmis anfinglich ,Jesus [ist der] Christus® lautete.
Das geschah nicht zufillig in Antiochia, Apg 11,26.

60 Dies wird in den spiiteren Verfolgungszeiten und Martyrium von Christen deutlich.

61 ,Diesen Jesus hat Gott auferweckt; dafiir sind wir alle Zeugen! ... So wisse nun das ganze
Haus Israel gewiss, dass Gott diesen Jesus, den ihr gekreuzigt habt, zum Kyrios und Chris-
tus gemacht hat*, Apg 2,14.36.

62 Ferdinand Hahn: Das Apostolische Glaubensbekenntnis in historischer und theologischer
Sicht, in: ders.: Studien zum Neuen Testament 2, WUNT 192, Tiibingen: Mohr Siebeck,
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und wir zu ihm, und einen Herrn, Jesus Christus, durch den alles ist und wir
durch ihn,“**

Von den vielen kiirzeren oder lingeren Formulierungen in den neutestamentli-
chen Briefen, hinter denen friihchristliche (Christus-)Bekenntnisse vermutet wer-
den sind meines Erachtens mit einiger Sicherheit® nur zwei Stellen tatsichlich
als frithchristliche Bekenntnisse zu bezeichnen: In 1. Korinther 15,1-5 finden wir
die #lteste Zusammenfassung der christlichen Glaubenslehre. Sie ist mit ein-
schliigigen Begriffen als dem Paulus vorgegebene ,,Uberlieferung® markiert, oh-
ne dass ausdriicklich von einem Bekenntnis die Rede ist, Inhaltlich wird der
Messias Jesus als ,fiir unsere Siinden gestorben* und ,am dritten Tag aufer-
weckt” bekannt:

»~Denn vor allem habe ich euch iiberliefert, was auch ich empfangen habe:

Christus ist fiir unsere Siinden gestorben

gemdf3 der Schrift,

und ist begraben worden.

Er ist am dritten Tag auferweckt worden,

gemdp der Schrift,

und erschien dem Kephas, dann den Zwolf.“®
In dem zweiten Text, Philipper 2,611, kommt der Ausdruck ,,bekennen® inner-
halb der Aussagen am Schluss vor (sieche schon oben) und es wird angekiindigt,
dass am Ende ,alle Zungen bekennen sollen, dass Jesus Christus der Herr ist*
und damit Gott, dem Vater alle Ehre gebiihrt. Messias und kyrios stehen einmal
mehr im Zentrum, ganz kurz wird die Menschwerdung, ausfiihrlich der Tod und
die Erhéhung (Auferstehung) ansgesagt und erste Andeutungen von ,wahrer
Mensch* und ,,wahrer Gott“ sind erkennbar, ohne dass eine Zweinaturenlehre
schon entfaltet wiirde.

2. Aufl. 2005, 97-109, 99; ders.: Bekenntnisformeln, 47; Oscar Cullmann: Glaubensbe-
kenntnisse, 36ff.

63 Es gibt zwar keinen einleitenden Hinweis, dass hier iiberlieferter Bekennmistext zitiert
wiirde, der Bezug zum Schema (,.ein Gott®) ist aber unverkennbar! Ganz christlich ist die
Formulierung ,.der Vater*(im Judentum nur kollektiv ,unser Vater* und nie als Anrede)
und diese Redeweise geht auf Jesus (Abba) zuriick.

64 Nach meinem Utrteil bleibt unsicher, ob hinter Rom 1,34 ,das Evangelium von seinem
Sohn, der dem Fleisch nach geboren ist als Nachkomme Davids, 4 der dem Geist der Hei-
ligkeit nach eingesetzt ist als Sohn Gottes in Macht seit der Auferstehung von den Toten,
das Evangelium von Jesus Christus, unserem Herrn®; Gal 4,4-5(6) ,,Als aber die Zeit er-
fiillt war, sandte Gott seinen Sohn, geboren von einer Frau und dem Gesetz unterstellt,
5 damit er die freikaufe, die unter dem Gesetz stehen, und damit wir die Sohnschaft erlan-
gen. 6 Weil ihr aber Sthne seid, sandte Gott den Geist seines Sohnes in unser Herz, den
Geist, der ruft: Abba, Vater.” und 1 Tim 3,16: ,Er ist offenbart im Fleisch, gerechtfertigt
im Geist, erschienen den Engeln, gepredigt unter den Heiden, geglaubt in der Welt, aufge-
nommen in die Herrlichkeit.“ tatsdchlich mit Bekennmisbildung gerechnet werden muss.

65 Vgl zu dieser Stelle ausfithrlich Detlef HiuBer: Christusbekenntnis, 61-158.
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Er, der in gottlicher Gestalt war,

hielt es nicht fiir einen Raub, Gott gleich zu sein,

sondern entduferte sich selbst und nahm Knechisgestalt an,

ward den Menschen gleich und der Erscheinung nach als Mensch erkannt.
Er erniedrigte sich selbst und ward gehorsam bis zum Tode,

Jja zum Tode am Kreuz.

Darum hat ihn auch Gott erhiht

und hat ihm den Namen gegeben, der iiber alle Namen ist,

dass in dem Namen Jesu sich beugen sollen aller derer Knie,

die im Himmel und auf Erden und unter der Erde sind,

und alle Zungen bekennen sollen, dass Jesus Christus der Herr ist,
zur Ehre Gottes, des Vaters.*

Die ersten Spuren friihkirchlicher Bekenntnisse aulerhalb des Neuen Testaments
(Entstehung des Romanum und Apostolikums) bestitigen, dass es diese beiden
Texte sind, die am stirksten den Inhalt dieser #ltesten christlichen Bekenntnisse
geprigt haben®,

Am Schluss des neutestamentlichen Teils zwei wichtige Anmerkungen:

2.3 Bekenntnis und Taufe?

Es mag aufgefallen sein, dass bisher nirgends im Zusammenhang mit der Be-
kenntnisthematik von der Taufe die Rede war. Die Taufe selbst ist natiirlich in
gewissem Sinne ein Bekenntnis. Sie wird aber nicht so genannt und meines Er-
achtens auch mit dem biblischen Verstindnis von Bekennen/Bekenntnis nirgends
direkt in Verbindung gebracht. Die These der friiheren Bekenntnisforschung, es
habe schon sehr frilh ein Taufbekenntnis gegeben und Spuren davon seien im
Neuen Testament zu finden, gilt als iiberholt. Von der exegetischen Seite her-
kommend meint zum Beispiel Klaus Haacker zur These einer festen
(Tauf)Formel hinter Rém 10,9f: ,jiiber die blofe Denkbarkeit kommt man da-
bei ... kaum hinaus.“* Und von der kirchengeschichtlichen Perspektive her stellt
Reinhart Staats im Bekenntnis-Artikel der aktuellen RGG fest: ,,Aus vorkonstan-
tinischer Zeit ist aber kein sicheres Beispiel eines vom Tdufling selbstindig zu
rezitierenden ,,Taufbekenntnisses* iiberliefert, so gewiss ,,Glaube und Blekennt-
nis].* zur Taufe gehdren“® Fakt ist: Erst Augustinus berichtet erstmals um 400 n.
Chr. (Conf. VIII, 2,5), das Taufbekenntnis in Rom sei vom Taufling éffentlich

66 Dazu ebd.: 219-300.

67 Vgl. dazu zum Bsp. Detlef Hiusser: Christusbekenntnis, 46.

68 Klans Haacker: Romerbrief, 237.

69 R. Staats, Bekenntnis, Alte Kirche, in: RGG4 1, 1249-1251, 1250; und schon 1249: ,Be-
mithungen, Blekenntnis, JB].formeln ausschliesslich mit der Taufe und dem Abendmahl zu
verbinden, sind iiberspitzt.*



.Bekennen* und ,,Bekenntnis* in der Bibel =

»»Init El)xtstimmt formulierten und auswendig gelernten Worten* gesprochen wor-
den.”

2.4 Bekenntnis in Form eines Liedes (Hymnus)?

Bekanntlich werden in der literarkritischen Forschung einige der angefiihrten
neutestamentlichen Texte (insbesondere Phil 2) auch als Christushymnus be-
zeichnet. Gedacht ist dabei nicht zwingend an tatsichlich gesungene Lieder, son-
dern an Texte, die in poetisch-liedhafter Weise ein christliches Glaubensbe-
kenntnis enthalten. Wenn nun tatsdchlich biblisch-neutestamentlich verstanden
das ,Bekennen“ und ,,Bekenntnis* eng mit dem Dank und Gotteslob verbunden
ist, dann mag der wahre Kern dieser formgeschichtlichen Beobachtungen darin
liegen, dass die junge Christenheit solche Texte wirklich urspriinglich gesungen
und so als eine Form des Gebets in ihren Gottesdiensten verwendet hat. Martin
Luther scheint jedenfalls gespiirt zu haben, dass der im Glaubensbekenntnis be-
kannte Glaube erst dann wahrhaft lebendig ist, wenn er von den Menschen auch
in ein Lied gefasst werden kann. Er schrieb (Bapstsches Gesangbuch, Vorwort,
1545):

»Wer aber nicht davon singen und sagen will, das ist ein Zeichen, dass er’s
nicht glaubt.” Oder kiirzer konnte man auch heute fiir die Bekenntnisthematik
vom l;v{euen Testament her festhalten: ,,So sie’s nicht singen, glauben sie’s
nicht*“".

Zusammenfassend sehen wir: Es ist im Neuen Testament noch nirgends ein zu-
sammenhingendes Glaubensbekenntnis zu finden”” (gegen A. Seeberg” und die
friithere Bekenntnisforschung), sondern wir finden in den Texten den Glauben
zusammenfassende Aussagen (K. Rahner nennt sie ,Kurzformeln des Glau-
bens*), die mdglicherweise schon ein Stiick weit gepréigt waren, an ihren Stellen
aber immer auch noch relativ flexibel frei formuliert sein kénnen. In 1 Kor 15,
Phil 2 (u. eventuell 1 Tim 3) finden wir wohl vorgeformte, weiter verbreitete und
anerkannte ,,Bekenntnistexte” der jiingsten Christenheit vor. Inhaltlich zielt das
homologein praktisch ausschlieflich auf Jesus selbst (so schon Campenhausen):

70 Dionysius von Alexandrien (gest. 264 n. Chr.) berichtete (in Eusebius, he. VII 8) gegen
Novatianus: ,der ... dazu das heilige Bad verwirft und Glauben und Bekennmis zerstort,
die ihm vorangehen, und ...“ Es bleibt aber unsicher, ob damit ein bei der Taufe gespro-
chenes oder bestitigtes Glaubensbekennnis fiir diese Zeit bezeugt ist.

71 So der Titel eines Aufsatzes von Andreas Marti: ,So sie’s nicht singen, glauben sie’s
nicht*. Gesprochenes und gesungenes Bekennmis im neuen Reformierten Gesangbuch, in:
Pierre Biihler, Emidio Campi, Hans Jiirgen Luibl (Hg.): , Freiheit im Bekenntnis“,183—
199, hier 183.

72 So auch Ferdinand Hahn, Glaubensbekenntnis, 98.

73 Alfred Seeberg: Der Katechismus der Urchristenheit, Leipzig: Deichert 1903, Nachdr. in:
TB 26, Miinchen: Kaiser 1966.
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Er ist der Messias, Gottes Sohn und Herr. Jesus selbst und seine Forderung zum
Messias-Bekenntnis an seine Jiinger sind Ausgangspunkt fiir die christliche Be-
kenntnispraxis, Wie im Alten Testament vorgegeben, so ist christliches Beken-
nen nur méglich aufgrund des von Gott durch sein Wort gewirkten und gnidig
ins Herz geschenkten Glaubens, der von dort her zum Bekenntnis des Mundes
werden muss.

3. Schlussfolgerungen in sechs Thesen

1. Bekenntnis im ,biblischen* Sinne meint nicht hermeneutisch-normative Glau-
benslehre fiir Kirche oder kirchliche Institutionen. Alt- und neutestamentliches
Bekennen ist vielmehr glaubende Antwort™* des begnadeten Siinders. In Siinden-
und Lob/Dankbekenntnis wird Gottes Gericht und Gnade anerkannt und damit
Ubereinstimmung mit ihm und seinem Willen bekundet.

2. Das , Urbekenntnis® ist auch fiir Christen das jiidisch-alttestamentliche Schema
Jisrael. Der einzig-eine Gott Jahwe offenbart sich und handelt jetzt rettend in
seinem Sohn und Messias Jesus. Das Bekenntnis zu Jahwe ist fiir Christen
gleichzeitig das Bekenntnis zu Jesus, dem Herrn,

3. Ein Bekenntnis entsteht dort, wo durch das Wort und die Tat Gottes Glauben
im Herzen der Menschen gewirkt wird. Dieser Glaube dringt nach auBen” und
wird zam Bekenntnis des Mundes als Ausdruck der Anerkennung und Unterstel-
lung unter Gottes Anspruch und Macht.

4. Bekenntnis kleidet sich in erster Linie in die Form des Gebets’. Ob als Siin-
denbekenntnis oder Dank und Lob Gottes — oder gar gesungen (!) — ist Bekennt-
nis letztlich Doxologie. ,,Primirer ,,Sitz im Leben” des Bekenntnisses ist die Li-
turgie*

74 Hans Jirgen Luibl, Bekenntnis zur christlichen Freiheit, 68: ,Bekenntnis sammelt nicht das
Wissen iiber Gott, sondern ist Ausdruck einer neuen, ansprechenden Wirklichkeit in dieser
alten, vergehenden Wirklichkeit.“

75 Bekenntnis hat einen Charakter als AuBerung, d. h. ein Nach-AuBen-Treten, den Charakter
der Verdffentlichung (vel. dazu Wilfried Hirle, Bekennmis, Systematisch, in: RGG4 1,
1257).

76 Otto Weber: Versammelte Gemeinde, 60: ,,Das Bekennmis hat also einen frthalt ... Dieses
Sprechen ist selber ein Tun: s ist Gebet — zu dem, den wir in ihm als unseren Herm, Erlo-
ser, Konig ansprechen ...*

77 Andreas Marti: , Wenn sie’s nicht singen, ...*, 184. Bestitigt wird diese Aussage durch die
Tatsache, dass die friihen Bekennmisschriften alle sehr lange doxologischen Charakter ha-
ben. Erst ab dem 7. Th. werden sie stirker lehrhaft-explizierend.
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5. Das biblische Bekenntnis beschrinkt sich inhaltlich schlicht auf das Jesusbe-
kenntnis und seinen rettenden Siihnetod. Er ist der Messias”®, Sohn Gottes und
Herr. Sein Kreuzestod und Sterben geschah fiir unsere Siinden und in seiner Auf-
erstehung liegt das Heil fiir die Menschen.” Aus dem Blickwinkel der Bekennt-
nisfrage muss die heutige Diskussion um die leeren Kirchenbinke und die Profi-
lierung der Kirchen also wieder eine Diskussion um das leere Grab dieses Jesus
von Nazareth werden!

6. Erst in den spitesten Schriften des Neuen Testaments, die den Begriff ,Be-
kennen* kennen (Johannes; und eventuell 1 Tim 3,16, vgl. 1,3ff), fokussiert sich
das ,.Bekennen/Bekenntnis® stirker auf den apologetisch-deklarativen Aspekt.
Dabei steht inhaltlich das Handeln Gottes in seinem Sohn Jesus Christus im Vor-
dergrund. Von hier her wird wohl eine Verbindung zu den friihesten Bekenntnis-
sen (Ignatius, Justin, Text der Presbyter von Smyrna, Tertullian, Tauffragen des
Hippolyt, Romanum, Apostolikum®) zu ziehen sein, wobei inhaltlich offensicht-
lich die bekenntnisartigen Abschnitte aus 1 Kor 15 und Phil 2 die zentrale Rolle
spielten und als ,,Ort“ des Bekenntnisses die Taufvorbereitung (und dann ein Be-
kenntnis bei der Taufe selbst) eine immer wichtigere Rolle gespielt haben wird.

Wenn wir heute wieder stirker von der Notwendigkeit von ,,Bekennen” und ,,Be-
kenninis* sprechen, dann ist das gut und erfreulich. Es ist keine Frage, dass unser
neuzeitliches Verstindnis von Bekenntnis als hermeneutische Leitplanke ge-

78 Otto Weber: Versammelte Gemeinde, 59, ,Es [das Bekenntnis] ist seiner Substanz nach
Christuskenntnis.” Karl Barth: Die Kirchliche Dogmatik 111, 4 §53, StA 19, 1993, 92: ,Es
ist ein gutes Bekenntis, wenn es in seiner Beziehung auf ihn (Jesus Christus) stark und
eindeutig ist. Es wird weniger gut, wenn es ohne direkten Zusammenhang mit ihm auch
noch Anderes aussagt. Es wird schlecht, wenn es von Anderem redet, ohne zuerst und ent-
scheidend von ihm geredet zu haben.” Jean Zumstein: Theologie als Credoauslegung, in:
Pierre Biihler, Emidio Campi, Hans Jirgen Luibl (Hg.), ,, Freiheit im Bekenntnis*, 107:
»Die urchristlichen Bekennmisformeln sind konstitutiv christozentrisch ... Dass diese
christologische Konzentration radikal durchgefiihrt wurde, zeigt sich daran, dasgs auch die
Person Gottes vom christologischen Heilsgeschehen her verstanden wird.*

79 Jean Zumstein: Theologie als Credoauslegung, 108: ,Jn den urchristlichen Glaubensfor-
meln sind die christologische und die soteriologische Komponente nicht zu trennen.*

80 Eimstieg zur neueren Forschung und Literatur findet man zum Bsp. durch Markus Vinzent:
Die Entstehung des Romischen Glaubensbekennmisses, in: Wolfram Kinzig, Christoph
Markschies, Markus Vincent: Tauffragen und Bekenntnis. Studien zur sogenannten
,Traditio Apostolica‘, zu den ,Interrogationes de fide‘ und zum ,Romischen Glaubensbe-
kenntnis', Berlin: de Gruyter 1999, 185-410. — Zur Frage, was den AnstoB zu ausfithrliche-
ren Bekenntnissen gegeben hat, meint Otto Weber, Versammelte Gemeinde, 61: ,Aber wa-
rum ist die Kirche nicht bei jenen knappen Aussagen geblieben, mit denen sie im Neuen
Testament ihren Weg angetreten hatte? Darum nicht, weil in ihr das furchtbare Geheimnis
der Hiresie, der ,Ketzerei* aufbrach!“
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meinsam verantworteter Bibelauslegung sehr wichtig ist”’. Allerdings scheint mir
das damit angezeigte Interesse mehr mit dem zn tun zu haben, was in der bibli-
schen Terminologie als Lehre, Apostellehre oder ,.gesunde Lehre” bezeichnet
werden wiirde. — Ein Mehr an Bekenntnis oder ein besseres Bekenntnis ohne vo-
rangehende von der Bibel her erneuerte Theologie, Verkiindigung und Glaube
kann jedenfalls nicht der Weg zu mehr Identitit, Verbindlichkeit oder Profil un-
seren Kirchen sein®.

Die Reformatoren haben (natiirlich) einige wichtige und interessante Dinge
zum Thema Bekenntnis gesagt”. Johannes Calvin, dessen Geburt sich dieses Jahr
zum 500. Mal jihrt, meinte in einem Brief zum Thema ,Bekenntnis* nicht nur:
. Vera pietas veram confessionem parit“® (Echte Frommigkeit fiihrt zu echtem
Bekenntnis). Sondern er bemerkte zu Rém 10,9 (mit Herz Glauben und mit
Mund bekennen) auch treffend: ,,Non est ignis ubi nihil flammae neque caloris*®
— Da wo keine Glaubens-Glut/Flamme und keine Hitze/Wirme ist, gibt es kein
Feuer! Es ist unter diesem Gesichtspunkt fiir das Thema , Bekenntnis® zu wiin-
schen und erbitten, dass Gott seine Glut und Wiirme durch sein Wort und seinen
Geist unter uns Menschen und Christen nochmals kriftig entfache.

81 Beachte zum modernen Wunsch nach bekenntnislosem Christsein, wie bereits Jean Jacques
Rousseau argumentierte: Er wolle sagen konnen, ,,... wenigstens wird mein Iirtum mein
eigener sein, Martin Rang (Hg.), Jean-Jacques Rousseau, Emile oder Uber die Ergiehung,
Leipzig: Reclam 2004, 551. Wichtig auch: Jorg Baur: Kirchliches Bekenntnis und neuzeit-
liches Bewusstsein, in: ders.: Einsicht und Glaube. Aufsdtze, Gottingen: V&R 1978, 268
289, und: Karl Barth: Das Bekenninis der Reformation und unser Bekennen, TEH 29,
Miinchen: Kaiser, 1935.

82 Kristin Rossier Buti: Gedanken zum Projekt ,Bekennen®, Bekennen und das Problem
JFreiheit®, in: Matthias Krieg, Hans Jiirgen Luibl: In Freiheit Gesicht zeigen. Zur Wieder-
aufnahme des liturgischen Bekenntnisses im reformierten Gottesdienst, denkMal 2, Ziirich:
Pano 1999, 45-51, 48: , Insofern ist die (Wieder-)Einfilhrung des Bekenntnisses in seiner
liturgischen Funktion kein Allerweltsmittel gegen Kirchenaustritte oder andere zeitgebun-
dene Ubel, aber sicher eine Hilfe in einer im Religidsen etwas ,sprachlos* gewordenen
Zeit.* Sieglinde Geisel: Ein Bekennmis schafft keine Identitit, in: Matthias Krieg, Hans
Jiirgen Luibl, In Freiheit Gesicht zeigen, 33-34, dort 34: ,Ein Bekenntnis, egal welcher Art
..., kann jedoch keine Identitiit schaffen. Es verhilt sich umgekehrt: Man kann sich nur zu
einer Identtit und einer Gemeinschaft bekennen, die bereits besteht. Alles andere ist Ideo-
logie.”

83 Zum Bespiel heiBt es in den Bekennmisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche:
,Non est autem firma fides, quae non ostendit se in confessione.* (BSLK, 232,20f — Es ist
jedoch/aber kein fester Glaube, wenn er sich nicht im Bekenntis anzeigt/darlegt), und es
wird dort ausgefiihrt, das Bekenntnis verstehe sich selbst als aus der Bibel abgeleitet, als
Zeugnis und Erkldrung des Glaubens, wie jederzeit die Heilige Schrift in streitigen Arti-
kuln in der Kirchen Gottes von den damals Lebenden vorstanden und ausgeleget, und der-
selben widerwirtige Lehr vorworfen und vordambt worden® (BSLK 769, 30-35).

84 Johannes Calvin, Opera Selecta 1, hg. von Peter Barth, Miinchen: Kaiser 1926, 294.

85 Johannes Calvin, zit. bei August Tholuck, Auslegung des Briefes Pauli an die Romer, nebst
Jortlaufenden Ausziigen aus den exegetischen Schriften der Kirchenviter und Reformato-
ren, 3. Aufl., Berlin: Diimmler 1831, 428 (zu R6m 10,9).



~Bekennen“ und ,,Bekenntnis® in der Bibel TF:

Jiirg Buchegger-Miiller
,»Confessing* and ,,Confession® in the Bible: Biblical foundations

In the Bible ,,confession” is overwhelmingly a comprehensive consent of the be-
liever to the one God of Israel and his judgment (and acting) on humans, One has
to look thereby in both directions: on the one hand, to God in ,,the confession as
gratitude and praise to God for his saving, answering, healing act*, and, on the
other hand, in a certain sense to man in ,the confession as confession of sins®. It
is true that the latter proceeds from humans, but it is likewise addressed to God,
because sin is admitted to him and it is he, who forgives. Confession is thus in
each case an answer to God’s speech and action. It belongs primarily to the con-
text of personal spirituality and worship. That means: The modern understanding
of church confession as a hermeneutical guideline for the interpretation of the
Bible cannot be smoothly connected with the Biblical understanding of ,.con-
fess/confession®. However, the Biblical understanding of ,,confess/confession®
exhibits insights and aspects, that can also be helpful for a church or a commu-
nity of churches in the search for a profile at the present time.






Friedhelm Jung

Die Stellung der Konfessionen zur Inspiration und
Irrtumslosigkeit der Bibel

In Theologie und Kirche kommt es immer wieder zu Streitgespriichen iiber die
Bibel. Ist sie Gottes Wort oder enthilt sie nur Gottes Wort? Ist sie zuverldssig
und ohne Fehler in allen ihren Aussagen oder sind nur ihre soteriologischen Ab-
schnifte vertrauenswiirdig? Steht die Bibel auf der gleichen Stufe wie heilige Bii-
cher anderer Religionen, also etwa Koran und Upanischaden, oder ist sie diesen
iiberlegen?

Dieser Aufsatz untersucht, was die christlichen Konfessionen in ihren Be-
kenntnisschriften zur Heiligen Schrift sagen und ob der praktische Umgang mit
der Bibel sich mit den Aussagen dieser Lehrdokumente deckt.

1. Die romisch-katholische Kirche

Der Katechismus der katholischen Kirche sagt:

Die inspirierten Biicher lehren die Wahrheit. ,,Da also all das, was die inspirier-
ten Verfasser oder Hagiographen aussagen, als vom Heiligen Geist ausgesagt
gelten muss, ist von den Biichern der Schrift zu bekennen, dass sie sicher, getreu
und ohne Irrtum die Wahrheit lehren, die Gott um unseres Heiles willen in heili-
gen Schriften aufgezeichnet haben wollte.*!

Dieses Katechismus-Zitat stammt aus der Dogmarischen Konstitution iiber die
gottliche Offenbarung ,,Dei Verbum* und wurde am 18. November 1965 auf
dem II. Vatikanischen Konzil verabschiedet. Unter den inspirierten Biichern ver-
steht die katholische Kirche allerdings nicht exakt dasselbe wie die evangeli-
schen Kirchen. Wihrend die protestantischen Kirchen 39 alttestamentliche und
27 neutestamentliche Biicher zum Kanon zihlen — die 39 alttestamentlichen Bii-
cher entsprechen genau dem Kanon der hebriischen Bibel — umfasst der Kanon
der katholischen Kirche zusitzlich zu den 39 Biichern der Protestanten folgende
weitere Schriften: Tobias, Judit, die zwei Biicher der Makkabier, die Weisheit,
Jesus Sirach und Baruch. Somit bekennt die katholische Kirche, dass insgesamt
46 alttestamentliche und 27 neutestamentliche Biicher inspiriert sind.?

Unter Inspiration versteht die romisch-katholische Kirche folgendes:

1 Katechismus der katholischen Kirche, Miinchen: Oldenbourg, 1993, 65, Nr. 107.
2 A.a 0,671 Nr. 120.
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Gott ist der Urheber [Autor] der Heiligen Schrifi. ,,Das von Gott Geoffenbar-
te, das in der Heiligen Schrift schriftlich enthalten ist und vorliegt, ist unter dem
Anhauch des Heiligen Geistes aufgezeichnet worden.**

Jene Menschen, die biblische Texte niedergeschrieben haben, taten dies also
unter der Anleitung des Heiligen Geistes (2 Tim 3,16; 2 Petr 1,21). Die mensch-
lichen Verfasser waren jedoch keine willenlosen Roboter. Vielmehr benutzte der
Heilige Geist die Fihigkeiten und auch Eigenarten der menschlichen Autoren
und leitete sie, genau das zu schreiben, was er geschrieben haben wollte.*

Jeder Katholik ist verpflichtet, die 73 kanonischen Biicher als inspiriert anzu-
erkennen, Wer ihre Inspiration in Frage stellt, dem wird der Ausschluss aus der
Kirche angc:dmht.5

Interessant ist die Katechismus-Aussage, dass die Heiligen Schriften ohne Irr-
tum die Wahrheit lehren.® Wihrend Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhun-
derts, als die katholische Kirche von den Ergebnissen der historisch-kritischen
Bibelforschung erschiittert wurde, pipstliche Rundschreiben sich ausdriicklich
dazu bekannten, dass die Bibel nicht nur in ihren soteriologischen und ethischen
Aussagen, sondern in allen ihren Aussagen irrtumslos sei’ und daher alle in der
Bibel geschilderten Wunder und auch die von der Naturwissenschaft angegriffe-
nen Kapitel 1-11 der Genesis als historische Tatsachen zu verstehen seien®, hat
sich seit dem II. Vatikanischen Konzil mehr und mehr eine soteriologische Eng-
fiilhrung im Verstindnis der Irrtumslosigkeit durchgesetzt. Die Katechismus-
Aussage, dass die Bibel die Wahrheit ohne Irrtum lehrt, die Gott um unseres Hei-
les willen in heiligen Schriften aufgezeichnet haben wollte, wird von vielen In-
terpreten so verstanden, dass Gott all das irrtumslos in der Bibel hat aufzeichnen
lassen, was fiir unser Heil zu wissen notig ist. Doch auf rein profanem Gebiet’
wird eine Irrtumsmoglichkeit nicht mehr ausgeschlossen. Dies bedeutet im Klar-
text, dass auch in der katholischen Theologie Irrtiimer der Bibel auf historischem
oder naturwissenschaftlichem Gebiet fiir mglich gehalten werden.

Doch mit dieser Interpretation widerspricht die katholische Kirche sich selbst.
Denn ihre anfangs des 20. Jahrhunderts niedergelegten und im Jahre 1950 im
pipstlichen Rundschreiben ,Humani Generis*'® bestiitigten Lehrentscheidungen
sprechen sich unzweifelhaft fiir eine absolute Irrtumslosigkeit der Bibel in allen

A.a. 0., 64, Nr. 105.

Karl Rahner; Herbert Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, Freiburg: Herder, 20. Aufl.
1987, 73.

DS 3029.

Katechismus der katholischen Kirche, 65, Nr. 107.

DS 3291-3292.

DS 3401-3424,

Josef Neuner; Heinrich Roos, Der Glaube der Kirche in den Urkunden der Lehrverkiindi-
gung, Regensburg; Pustet, 12. Aufl. 1986, 105.

10 DS 3887 und 3898; hier wird die Irrtumslosigkeit der Bibel unmissverstindlich auch auf
historische und geographische Aussagen bezogen.
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ihren Aussagen aus. So verurteilte Papst Pius X, im Jahre 1907 folgende moder-
nistische Behauptungen als hiretisch und nicht mit dem katholischen Glauben
vereinbar: ,,Wer glaubt, Gott sei wirklich der Urheber der Heiligen Schrift, der
zeigt grofie Einfalt oder Unwissenheit. Die gottliche Eingebung erstreckt sich
nicht in der Weise auf die ganze Heili§e Schrift, dass sie alle ihre einzelnen Ab-
schnitte von jedem Irrtum frei hielte®.!

Papst Leo XIII. hatte einige Jahre zuvor in seinem Rundschreiben ,,Providen-
tissimus Deus® noch eindeutiger erklirt:

,»Vielmehr sind alle Biicher, die die Kirche als heilig und kanonisch anerkennt,
vollstindig mit allen ihren Teilen unter Eingebung des Heiligen Geistes verfasst.
Der gottlichen Eingebung jedoch kann kein Irrtum unterlaufen. Sie schliefit ih-
rem Wesen nach jeden Irrtum aus. Mit derselben Notwendigkeit schliefit sie ihn
vollkommen aus, mit der Gott, die hochste Wahrheit, nicht Urheber eines Irrtums
sein kann,“"?

Es darf nun nicht vergessen werden, dass die zur Diskussion stehende Kate-
chismus-Aussage ein Zitat aus ,,Dei Verbum® ist. Konzilsverlautbarungen aber
sind oft Kompromisspapiere. Die Formulierung ,.... von den Biichern der Schrift
ist zu bekennen, dass sie sicher, getreu und ohne Irrtum die Wahrheit lehren, die
Gott um unseres Heiles willen in heiligen Schriften aufgezeichnet haben wollte®,
ist nicht vollig eindeutig und ldsst Interpretationsspielraum, der von den Verfas-
sern gewollt wurde. Denn wihrend ein Teil der Konzilsviter der Irrtumslosigkeit
in allen biblischen Aussagen zuneigte, sprach sich ein anderer Teil fiir die Irr-
tumsméglichkeit in profanen Bereichen aus. Das Ergebnis war eine Formulie-
rung, die beiden Gruppen gerecht wurde. Der unbefangene Leser jener Formulie-
rung wird die Wahrheit gewiss auf die ganze Heilige Schrift beziehen und be-
kennen, dass alle Aussagen der Bibel — auch die historischen und naturwissen-
schaftlichen — ohne Fehler sind. Der kritische Leser hingegen wird in dem Zusatz
... die Gott um unseres Heiles willen ...* eine Einschrinkung erkennen mogen.
Er wird diesen Zusatz so verstehen wollen, dass nur soteriologische Aussagen’
der Schrift irrtumslos sind. Mit dieser also nicht villig eindeutigen Aussage ha-
ben die Konzilsviter der katholischen Theologie auf jeden Fall die Moglichkeit
eroffnet, ihre Stimme im Chor der historisch-kritischen Bibelausleger zu Gehior
zu bringen, wovon die Exegeten seit iiber 40 Jahren auch rege Gebrauch gemacht
haben.

Zusammenfassend ldsst sich somit feststellen, dass die katholische Kirche
zwar an der gottlichen Inspiration der Bibel eindeutig festhilt und auch die das
Heil betreffenden Aussagen der Schrift als irrfumslos bezeichnet, jedoch seit dem
II. Vaticanum sich nicht mehr mit unzweideutiger Klarheit zur Irrtumslosigkeit
der Bibel in allen ihren Aussagen bekennt.

11 Josef Neuner; Heinrich Roos, Der Glaube der Kirche, 88.
12 A.a. 0, 85f.
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2. Die orthodoxen Kirchen

In den orthodoxen Kirchen hat es — im Gegensatz zu den westlichen Kirchen —
keinen Streit iiber die Inspiration oder gar Irrtumslosigkeit der Bibel gegeben.
Die Frage der Irrtumslosigkeit stand nie zur Diskussion. Dies hiingt unter ande-
rem damit zusammen, dass die orthodoxen Kirchen einen anderen Ansatz der
Bibelauslegung haben als die westlichen Kirchen. Wihrend die abendlindische
Exegese durch Augustinus gepriigt wurde, folgte der Osten der alexandrinischen
Katechetenschule des 3. Jahrhunderts. Im Unterschied zur abendlindischen Aus-
legungstradition, die durch sorgfiltige philologisch-historische Arbeit die Bibel
zu verstehen sucht, fiihlte sich die alexandrinische Exegese der Allegorie ver-
pflichtet, die sie von der Homer-Auslegung iibernommen hatte.” So wird in or-
thodoxer Theologie ,,das Verhiiltnis des AT zum NT als ein Verhiiltnis des alttes-
tamentlichen Typos zur entsprechenden neutestamentlichen Erfiillung*'* gese-
hen. Christus ist der neue Adam, Maria gilt als neue Eva, die eherne Schlange ist
Typos des Kreuzes Christi. Fragen der Historizitit von Adam und Eva, vom
Durchzug durch das Rote Meer und von den Wundern wihrend der Wiistenwan-
derung, wie sie in der westlichen Theologie seit Jahrhunderten leidenschaftlich
diskutiert werden, spielen in der orthodoxen Theologie kaum eine Rolle. Ihr geht
es vielmehr darum, die Bibel im Kontext von Liturgie und Sakramenten auf den
Gliubigen wirken zu lassen. Ja, der orthodoxe Theologe kann so weit gehen zu
sagen, dass nicht die ,,Philologen die Heilige Schrift interpretieren, sondern die
liturgischen und sakramentalen Handlungen der Kirche und das in ihnen grund-
gelegte geistliche Leben der Umkehr,“”* Deshalb kann die orthodoxe Kirche mit
dem protestantischen sola scriptura nicht viel anfangen:

,Wenn wir die Bibel von der Kirche, von den Sakramenten, von der Liturgie
{rennen, wenn wir sagen ,sola scriptura‘, ,die Schrift allein®, oder wenn wir sie
als eine Offenbarungsquelle sui generis der Tradition gegeniiberstellen, dann ist
sie, so erhaben sie auch sein mag, ein Buch — und nur das. Wir laufen dann Ge-
fahr, das Wort Gottes, den Logos, mit dem geschriebenen Wort, ja mit dem
Buchstaben zu verwechseln.“®

Eine Verbalinspiration oder gar Irrtumslosigkeit des biblischen Textes ist fiir
den orthodoxen Theologen irrelevant. Er macht sich gar nicht die Miihe, dariiber
nachzudenken. Denn: ,,Das Wort wohnt nicht im Buch und nicht in der Schrift.
Es wohnt in der Jungfrau. Es wohnt in der Kirche.“'" Orthodoxe Theologie

13 Friedrich Heyer, Konfessionskunde, Berlin: de Gruyter, 1977, 133.

14 Ebd.

15 Vgl www.kokid.de (12.09.2007), aus einer Predigt des Metropoliten Augoustinos von
Deutschland aus Anlass des Jahres der Bibel 2003 am 25. Mirz im Altenberger Dom zum
Thema Die Bedeutung der Heiligen Schrift in der Orthodoxen Kirche.

16 Ebd.

17 Ebd.
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spricht sich nicht gegen die Inspiration aus; sie glaubt, dass Bibel, Tradition und
Kirche inspiriert sind'® und fordert Geistliche und Laien zum Studium der Heili-
gen Schrift auf: ,,Ohne die Kenntnis der Heiligen Schrift gilt der Priester ganz
und gar nichts. Du kannst die Wissenschaft der ganzen Welt haben, aber wenn du
die Heilige Schrift nicht kennst, vermagst du kein guter Priester zu sein. Die Hei-
lige Schrift muss immer vor deinen Augen sein.“’® Doch wichtiger als Inspiration
und Irrtumslosigkeit von Buchstaben und Waértern ist fiir sie, dass die Bibel in
der Liturgie des Gottesdienstes gelesen und dort von den Gliubigen empfangen
wird,

3. Die lutherischen und reformierten Kirchen

Dass die Bibel das vom Heiligen Geist inspirierte Wort Gottes ist, galt den Re-
formatoren und ihrer Zeit als so selbstverstindlich, dass es in den Bekenntnis-
schriften keiner ausdriicklichen Erwihnung bedurfte. Der stindige Gebrauch der
Heiligen Schrift etwa in der Confessio Augustana bewelst dass das Schrifiprin-
zip vom ersten bis letzten Artikel implizit vorhanden ist.*® Deshalb ist E. Schlink
zuzustimmen, wenn er feststellt: ,,Stirker als grundsitzliche Erklirungen iiber die
Schrift, erweist der faktische Gebrauch der heiligen Schrift, dafl sie von der
Augsburgmchen Konfession als alleinige Norm anerkannt ist.**! Natiirlich finden
sich in den mafigeblichen Bekenntnisschriften der Reformationszeit auch keine
Aussagen, die die Inspiration und Irrtumslosigkeit der Bibel verteidigen. Die
Infragestellung derselben setzte erst 100 Jahre spiter mit der Aufklirung ein.

Gleichwohl enthalten die Bekenntnisschriften Aussagen zur Bibel, aus denen
sich Riickschliisse auf Inspiration und Irrtumslosigkeit ziehen lassen. In der Epi-
tome der Formula Concordiae heifit es gleich am Anfang:

,»Wir glauben, lehren und bekennen, daf} die einige Regel und Richtschnur,
nach welcher zugleich alle Lehren und Lehrer gerichtet und geurteilt werden sol-
len, sind allein die prophetischen und apostolischen Schriften Altes und Neues
Testaments ... Andere Schriften aber der alten oder neuen Lehrer, wie sie Namen
haben, sollen der Heiligen Schrift nicht gleich gehalten, sondern alle zumal mit-
einander derselben unterworfen und anders oder weiter nicht angenommen wer-
den, dann als Zeugen .. s

18 Jiirgen Tibusek, Ein Glaube, viele Kirchen, Giefien: Brunnen, 2. Aufl. 1996, 69,

19 Friedrich Heiler, Die Ostkirchen, Basel: Reinhardt, 1971, 95.

20 Inge Lgnning, Die Heilige Schrift, in: Vilmos Vajta (Hg.), Die Evangelisch-Lutherische
Kirche. Vergangenheit und Gegenwart, Die Kirchen der Welt 15, Stutgart: Evang. Ver-
lagswerk, 1977, 104.

21 Edmund Schlink, Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften, Miinchen: Kaiser,
2. Aufl. 1946, 27.

22 BSLK 767f.
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Allein die Heilige Schrift ist nach lutherischer Uberzeugung ,.Richter, Regel
und Richtschnur, nach welcher als dem eimgen Probierstein sollen und miissen
alle Lehren erkannt und geurteilt werden ...*” Glaubensbekenntnisse oder ande-
re theologische Schriften stehen der Heiligen Schrift nicht gleich, sondern gelten
nur als Zeugnis und Erkidrung des Glaubens.** Mit diesen Formulierungen be-
kennen sich die lutherischen Bekenntnisschriften implizit zur Inspiration der Hei-
ligen Schrift, auch wenn der Terminus nicht erscheint. Ob sie auch die Irrtumslo-
sigkeit der Bibel behaupten wiirden, lisst sich nicht mit letzter Sicherheit sagen.

Im Unterschied zu den lutherischen Landeskirchen bekennen sich die lutheri-
schen Freikirchen ausdriicklich zum unfehlbaren Wort Gottes.”” Lutherische
Freikirchen entstanden im 19. Jahrhundert als Antwort auf staatlich verordnete
Unionen mit reformierten Kirchen. Vor allem das unterschiedliche Abendmahls-
verstindnis verbot iiberzeugten Lutheranern, eine Union mit Reformierten einzu-
gehen. Als zweiter Grund fiir die Entstehung lutherischer Freikirchen wird die
Bibelkritik genannt, die sich seit Mitte des 19. Jahrhunderts in protestantischen
Kirchen ausbreitete. Im Jahre 1972 schlossen sich mehrere lutherische Freikir-
chen zur Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche (SELK) zusammen, der
sich 1991 auch die Evangelisch-lutherische (altlutherische) Kirche der ehemali-
gen DDR anschloss. Die SELK hat heute etwa 35.000 Mitglieder und ist eine der
letzten bewusst konfessionellen Kirchen. Sie hat die gleiche Bekenntnisgrundla-
ge wie die lutherischen Landeskirchen, ,.kann aber an der Erkenntnis nicht vor-
bei, dafl die Landeskirchen weitgehend nicht nach dieser Grundlage handeln:
entgegen ihrem Bekenntnis iiben sie Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft mit
den reformierten und unierten Kirchen; sie gehéren dem Okumenischen Rat der
Kirchen an; sie dulden in ihrer Mitte weithin eine moderne Theologie, die der
Bibel und dem Bekenntnis widerspricht.**

Auch in den reformierten Bekenntnissen findet man nur selten ausdriickliche
Aussagen zu Inspiration und Irrtumslosigkeit. Nur implizit kann zumindest auf
die Inspiration zuriick geschlossen werden. So sagt die Confessio Gallicana von
1559:

,.Wir glauben, dass das in diesen Biichern enthaltene Wort von Gott ausgegan-
gen ist, von dem allein es seine Autoritit empfingt, und nicht von Menschen.
Und weil es die Richtschnur der gesamten Wahrheit ist und alles enthilt, was
zum Dienste Gottes und unserem Heil notwendig ist, ist es Menschen nicht er-
laubt, ja ;}Iicht einmal den Engeln, etwas hinzuzufiigen, abzutrennen oder zu ver-
dndern.*

23 A.2.0.,769.

24 Ebd.

25 Jiirgen Tibusek, Ein Glaube, viele Kirchen, 199,

26 Ebd.

27 Hans Steubing (Hg.). Bekenntnisse der Kirche. Bekenntnistexte aus zwangig Jahrhunder-
ten, Wuppertal: R. Brockhaus, 2. Aufl. 1997, 125,
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Die Formulierung ,,... und alles enthiilt, was zum Dienste Gottes und unserem
Heil notwendig ist ..., konnte zu der Annahme verleiten, dass hier bereits eine
in der Neuzeit vorgenommene Unterscheidung zwischen irrtumslosen soteriolo-
gischen und (méglicherweise) fehlerhaften naturkundlichen Aussagen vorliege.
Doch mit Sicherheit haben die Verfasser dies nicht im Blick gehabt. Im 16. Jahr-
hundert galt die Bibel in all ihren Teilen und Aussagen als zuverlissig.

Im Zweiten Helvetischen Bekenntnis von 1566 wird die Heilige Schrift als das
wahre Wort Gortes™ bezeichnet, aus dem die christliche Gemeinde ,,die wahre
Weisheit und Frommigkeit, die Verbesserung und Leitung der Kirchen, die Un-
terweisung in allen Pflichten der Frommigkeit und endlich den Beweis der Leh-
ren und den Gegenbeweis oder die Widerlegung aller Irrtiimer, aber auch alle
Ermahnungen gewinnen miisse ...*>

Das Westminster Bekenntnis von 1647 formuliert ausdriicklich, dass die bibli-
schen Biicher durch Eingebung Gottes geschrieben wurden und somit Gott ihr
Autor sei. Die Identitit von Bibel und Gottes Wort wird behauptet. Interessant
ist, dass in diesem Bekenntnis erstmals von der unfehlbaren Wahrheit der Bibel
gesprochen wird.”® Das Westminster Bekenntnis grenzt sich mit dieser Formulie-
rung gegen aufkommende bibelkritische Positioinen ab, wie sie etwa bei Hugo
Grotius (1583—1645) in seinen ,,Annotationes zu finden sind.

4. Die anglikanische Kirche

Im mafigeblichen Bekenntnis der anglikanischen Kirche, den 39 Artikeln von
1571, kommen die Begriffe Wahrheit, Unfehlbarkeit, Inspiration und Irrtumslo-
sigkeit der Bibel nicht vor. In Artikel 6 grenzt sich das Bekenntnis gegen den um
die Apokryphen erweiterten alttestamentlichen Kanon der katholischen Kirche
ab, bekennt sich also zu den 66 Biichern, die von den protestantischen Kirchen
anerkannt sind. Die Formulierung: , Die Heilige Schrift enthilt alles, was zum
Heil notwendig ist, so dass, was darin nicht zu lesen steht und daraus nicht be-
wiesen werden kann, niemandem als Glaubensartikel oder als etwas Heilsnot-
wendiges auferlegt werden darf*! kénnte so verstanden werden, dass nur die
soteriologischen Aussagen der Bibel unfehlbar sind. Doch tatsichlich ist dieser
Satz als Absage an katholische Dogmen zu verstehen, die zusitzlich zur Heiligen
Schrift den Glaubigen zur Annahme auferlegt sind.

28 Hans Steubing, Bekenntnisse der Kirche, 155.
29 A.a 0., 155%

30 A.a.0.,209.

31 A.a O, 240.
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5. Die mennonitischen Kirchen

Als dritter Fliigel der Reformation entstanden die Tiufergemeinden, die heute
weitgehend unter dem Namen ,,mennonitische Kirchen* bekannt sind, ab 1525 in
Ziirich und breiteten sich von dort zunéichst vor allem in der Schweiz und in Siid-
deutschland aus. Nachdem der ehemalige katholische Priester Menno Simons
(1496-1561) zu den Tdufern iibergetreten war und durch eifrige Reisetdtigkeit
die neue Bewegung bekannt machte, schlossen sich ihr immer mehr Menschen
an, die die Glaubenstaufe annahmen und sich zum Pazifismus bekannten. Die
Tiuferbewegung ist eine Bibelbewegung. Daher findet man schon friih in der
Geschichte der Taufer Bekenntnisse, die zur Inspiration Stellung nehmen. So
heilit es in einem Bekenntnis aus dem 16. Jahrhundert:

. Wir glauben, erkennen und bekennen, das [sic!] die heilige Schrift, beider,
des Alten und Neuen Testaments, von Gott zu schreiben befohlen (worden) ist,
und das [sic!] sie durch heih?e Menschen, die der Geist Gottes dazu getriecben
hat, geschrieben ist worden.*’

Das Bekenntnis des Verbandes der Mennoniten-Briidergemeinden aus dem
Jahre 2007 geht noch einen Schritt weiter und bekennt die Unfehlbarkeit der Bi-
bel. Wartlich heifit es:

. Wir glauben, dass die ganze Bibel von Gott inspiriert wurde, indem ihre Au-
toren vom Heiligen Geist geleitet wurden ... Wir erkennen die Bibel als das un-
fehlbare Wort Gottes und die verbindliche Autoritit fiir alle Glaubens- und Le-
bensfragen an,**

Doch keineswegs alle mennonitischen Kirchen bekennen sich zur Unfehlbar-
keit der Bibel, Die Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutsch-
land etwa formuliert in ihrem Bekenntnis:

,,Als Gemeinschaft der Glidubigen erkennen wir die Bibel als Autoritit fiir un-
seren Glauben und unser Leben an. Wir legen sie gemeinsam unter der Leitung
des Heiligen Geistes und im Licht Jesu Christi aus, um Gottes Willen fiir ein ge-
horsames Leben zu erkennen.“**

An dieser Stelle soll auf einen Unterschied in der Bekenntnisbildung zwischen
Volkskirchen und Freikirchen — um letztere wird es auf den folgenden Seiten
gehen — hingewiesen werden: Im Unterschied zu den bisher behandelten Volks-
kirchen, deren teilweise 500 Jahre alte Bekenntnisse bis heute nicht verindert
wurden und offiziell gelten, haben die Freikirchen hiiufig ihre Bekenntnisse den
veranderten Herausforderungen der jeweiligen Epoche angepasst. Auch sind die
verschiedenen Freikirchen keine homogenen Gruppen, Wihrend weltweit etwa

32 1. C. Wenger, Die Tauferbewegung. Eine kurze Einfiihrung in ihre Geschichte und Lehre,
Wauppertal, Kassel: Oncken, 3. Aufl. 1995, 62.

33 Gemeinsam unterwegs. Glaubensbekenntnis mennonitischer Briidergemeinden, hrsg. von
der Arbeitsgemeinschaft der Mennoniten Briidergemeinden in Deutschland, Lage: MB-
Medien, 2007, 8.

34 Vgl. www.mennoniten.de/theologie, Stand: 03.06.2008.
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die lutherischen Kirchen, obwohl sie eine ganz unterschiedliche Geschichte in
den jeweiligen Lindern haben, an den grundlegenden Bekenntnissen des Luther-
tums, etwa der Confessio Augustana, festhalten, haben die Freikirchen in den
verschiedenen Erdteilen unterschiedliche Bekenntnisse angenommen, je nach-
dem, ob sie eher konservativ oder liberal gepriigt sind. Zu unterscheiden sind auf
jeden Fall konservative, moderate und liberale Freikirchenverbinde. Wihrend
sich die Konservativen zur Irrtumslosigkeit der Bibel (im Urtext) in allen ihren
Aussagen bekennen und dies auch in ihren Bekenntnissen zum Ausdruck brin-
gen, bekennen sich Moderate nur zur Irrtumslosigkeit soteriologischer Aussagen
und halten Fehler in historischen und naturwissenschaftlichen Aussagen fiir mog-
lich; Liberale gehen davon aus, dass die Bibel auch in soteriologischen Aussagen
irren kann und somit der menschliche Verstand zu entscheiden hat, was man von
der Bibel heute akzeptiert und was nicht.

6. Die baptistischen Kirchen

Die baptistischen Kirchen haben im Laufe ihrer iiber 400-jihrigen Geschichte
eine Reihe von Bekenntnissen formuliert, von denen hier vier Erwiihnung finden
sollen. Im Unterschied zu den lutherischen oder reformierten Kirchen, die an ih-
ren in der Reformationszeit formulierten Bekenntnissen bis heute festhalten und
keine Verinderungen daran vornehmen, ist es — wie oben erwiihnt — fiir Baptisten
kein Problem, ihre Bekenntnisse zu iiberarbeiten und neue Artikel aufzunehmen,
wenn dies als notwendig erkannt wird. Baptisten billigen Bekenntnissen keinen
normativen Rang zu; der einzelne Christ ist nach baptistischer Uberzeugung in
seinem Gewissen nicht durch ein Bekenntnis, sondern allein durch die Heilige
Schrift gebunden. Folgerichtig werden in baptistischen Kirchen Lehrfragen nicht
mit dem Hinweis auf ein Bekenntnis entschieden, sondern immer durch die Bibel
selbst.

Das Bekenninis von New-Hampshire aus dem Jahr 1833, das im 19. Jahrhun-
dert unter den Baptisten der USA grofie Anerkennung genoss, geht gleich im ers-
ten Artikel auf die Bibel ein und unterstreicht damit die Bedeutung der Bibelfra-
ge fiir baptistische Glidubige. Die Verfasser bekennen sich zur Inspiration der
Heiligen Schrift und betonen, dass die Bibel ,,Gott als ihren Urheber hat, Rettung
als ihr Ziel, und Wahrheit, ohne jede Beimischung von Irrtum, als ihren Gegen-
stand.**® Die Formulierung ohne jede Beimischung von Irrtum ist ein deutlicher
Hinweis dafiir, dass amerikanische Baptisten des 19. Jahrhunderts die Bibel fiir
irrtumslos hielten, eine Uberzeugung, die heute keineswegs mehr die Zustim-
mung aller Baptisten findet,

Das Glaubensbekenntnis der deutschen Baptisten aus dem Jahr 1847, das ein
ganzes Jahrhundert lang als angemessener Ausdruck des Glaubens deutscher

35 Hans Steubing (Hg.), Bekenntnisse der Kirche, 268.
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Baptisten galt, bekennt sich in seinem ersten Artikel zu den 66 Biichern der hei-
ligen Schrift als ,,wahrhaftig vom Heiligen Geist eingegeben.“aﬁ Es bezeichnet
die Bibel als ,die allein wahre gottliche Offenbarung an das Menschenge-
schlecht ... und die alleinige Regel und Richtschnur des Glaubens und Lebens-
wandels.*”” An was die Verfasser dachten, wenn sie von der ,allein wahre(n)
gottliche(n) Offenbarung® sprachen, lisst sich nach iiber 160 Jahren schwer fest-
stellen.

Es konnte sich — was aber eher unwahrscheinlich ist — um eine Abgrenzung zu
anderen ,heiligen* Biichern (etwa dem Koran) handeln; es kinnte aber auch ein
Hinweis auf die Uberzeugung der Verfasser sein, dass die Bibel das irrtumslose
Wort Gottes ist. Vielleicht wollten die Verfasser sogar beide Aspekte in dieser
Formulierung anklingen lassen.

1977 wurde fiir den deutschsprachigen Baptismus ein neues Glaubensbe-
kenntnis verdifentlicht, das den Titel ,,Rechenschaft vom Glauben* triigt. Es be-
kennt sich in Punkt 6 dazu, dass die ,,Verfasser des Neuen Testaments ... unter
der Leitung des Heiligen Geistes Zeugnis abgelegt (haben) von dem in Christus
erschienenen Heil Gottes.**® Es fiillt auf, dass von den Verfassern des Alten Tes-
tamentes nicht behauptet wird, dass sie unter der Leitung des Heiligen Geistes
geschrieben haben. Ob damit eine geringere Bedeutung des Alten Testamentes
angedeutet werden soll oder ob man schlicht iibersehen hat, die gleiche Formu-
lierung auch auf die Autoren alttestamentlicher Biicher anzuwenden, bleibt un-
klar.

Weiter fillt auf, dass die Begriffe ,Inspiration® und ,,Irrtumslosigkeit fehlen.
Dafiir betont die ,,Rechenschaft vom Glauben®, dass die Bibel das Wort Gottes in
Menschenmund ist. Daher seien auch die biblischen Biicher in ihren Sprachen,
Denkweisen und literarischen Formen den Orten und Zeiten verhaftet, ans denen
sie stammen. Die Formulierungen in ,Rechenschaft vom Glauben® sind so ge-
fasst, dass sowohl Baptisten, die an der Fehlerlosigkeit der Bibel festhalten (Kon-
servative), wie auch solche, die die Bibel fiir fehlerhaft halten (Moderate und
Liberale), mit diesem Bekenntnis leben kénnen. Klare Aussagen zur Inspiration
und Irrtumslosigkeit, wie sie in fritheren baptistischen Bekenntnissen zu finden
sind, sucht man hier vergeblich.

Das Bekenntnis des weltweit grofiten baptistischen Kirchenverbandes, der
Southern Baptist Convention, die etwa 16 Millionen Mitglieder hat, ist ,,Baptist
Faith and Message™ aus dem Jahre 2000. Das Bekenntnis wurde erstmals 1925
verfasst und lehnte sich an das New-Hampshire-Bekenntnis von 1833 an. 1963
erfolgte eine erste Revision, 2000 eine zweite. Alle drei Fassungen bekennen sich
zur Inspiration der Bibel und betonen, dass die Bibel wahr ist ,,without any mix-

36" AW 0,273,
37 Ebd.
38 Vgl www.baptisten.org.
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ture of error”®, Das Bekenntnis von 2000 fiigt zusitzlich an: ,, Therefore, all
Scripture is totally true and trustworthy“*°, Dieser Zusatz ist die Folge einer kon-
servativen Wende, die die Convention in den letzten Jahren des 20. Jahrhunderts
genomimen hat. Freilich muss der Zusatz nicht im Sinne der Irrtumslosigkeit in-
terpretiert werden, zumal die Begriffe ,,inerrant und ,,infallible” fehlen. Diesem
Tatbestand triigt auch die Realitit Rechnung; denn nicht alle Gliubigen der Con-
vention bekennen sich zur inerrancy und infallibility der Bibel. Gleichwohl muss
es als erstaunlich gelten, dass eine grofie und traditionsreiche Kirche den seit
Jahrzehnten eingeschlagenen Weg in die theologische Liberalitit stoppt und zu
konservativeren Positionen zuriickkehrt.

7. Die methodistischen Kirchen

John und Charles Wesley wurden gegen ihren Willen zu Griindern der methodis-
tischen Kirche. Eigentlich wollten sie nur die anglikanische Kirche, in der sie als
Geistliche dienten, erneuern, konnten sich aber mit ihren Vorstellungen von le-
bendigem Christsein nicht durchsetzen und bereiteten damit die Entstehung einer
neuen Denomination vor. Dabei ist der Methodismus keine klassische Konfessi-
on, die wie etwa die lutherische Kirche auf unverriickbaren Bekenntnissen steht.
Vielmehr gleichen die Methodisten den Baptisten, insofern fiir sie die Heilige
Schrift die einzige wirklich zentrale Glaubensgrundlage ist, nach der jeder Gliu-
bige sich richten soll. Als Glaubensgrundlage iibernahmen die Methodisten die
39 Artikel der anglikanischen Kirche, allerdings in der verkiirzten Form der 25
Artikel aus dem Jahr 1784. AuBerdem billigen sie einigen frithen Predigten John
Wesleys einen bekenntnisihnlichen Charakter zu. In einer solchen nimmt Wesley
auch zur Bibel Stellung und sagt:

»Wir glauben zwar, dass alle Schrift von Gott eingegeben ist (2 Tim 3,16), und
darin unterscheiden wir uns von Juden, Tiirken und Ungliubigen. Wir glauben
auch, dass das geschriebene Gotteswort die einzige und hinreichende Richt-
schnur fiir den christlichen Glauben und das christliche Leben darstellt, und hier-
in u%erscheiden wir uns grundsitzlich von den Gliedern der romischen Kir-
che.*

Ein ebenso klares Bekenntnis zur Inspiration der Bibel findet sich im Deutsch-
Englischen Katechismus von 1903, wo es unter den Fragen 3 und 4 heifit: ,Was
ist die Bibel? Die Bibel ist nicht Menschenwort, sondern Gottes heiliges, geof-

39 H. Leon McBeth, A Sourcebook For Baptist Heritage, Nashville: Broadman, 1990, 505
und www.she.net.

40 Vgl www.sbe.net.

41 Hans Steubing (Hg.), Bekenntnisse der Kirche, 284.
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fenbartes Wort. Wer lehrt uns die Bibel recht verstehen? Der Heilige Geist, der
sie eingegeben hat.**?

Wihrend die Viiter des Methodismus ein klares Bekenntnis zur Inspiration ab-
geben, lesen wir nichts zur Frage der Irrtumslosigkeit der Bibel. Dies kinnte da-
mit zusammenhingen, dass zur Zeit Wesleys kritische Anfragen an die Bibel
noch die Ausnahme waren und sich Wesley deshalb nicht gefordert sah, dazu
Stellung zu nehmen.

Im heutigen Methodismus lassen sich, wie in vielen anderen Konfessionen
auch, die drei Fliigel ,konservativ, moderat und liberal” erkennen. Wihrend es
nur noch wenige konservative Methodisten gibt, die an der Irrtumslosigkeit der
Bibel festhalten, ist die Zahl der moderaten und liberalen Methodisten klar in der
Mehrheit.

8. Die Briidergemeinden

Eine Glaubensgemeinschaft, die ganz ohne Bekenntnisse auskommt, sich aber
dennoch zu den in diesem Artikel behandelten Themen #duflert, ist die auf John
Nelson Darby (1800-1882) zuriickgehende Briiderbewegung. Aufgrund von
Spaltungen unterscheidet man die ,,Offenen Briider* von den ,Geschlossenen
(oder: Exklusiven) Briidern®. Beide Richtungen sind weltweit anzutreffen. Wih-
rend die ,,Geschlossenen” sehr stark die auf Darby zuriickgehende Lehre der Ab-
sonderung betonen und kaum Kontakte zu Christen anderer Kirchen pflegen, ar-
beiten die ,,Offenen” mit Christen anderer Bekenntnisse — vor allem im Rahmen
der Evangelischen Allianz — zusammen, Die Briidergemeinden sind gekenn-
zeichnet durch eine starke Betonung der Unabhiingigkeit der Ortgemeinde, des
allgemeinen Priestertums der Glidubigen (verbunden mit einer unterschwelligen
Ablehnung von ordinierten Pastoren) und der Irrtumslosigkeit der Bibel. Bekannt
geworden sind die Briidergemeinden vor allem durch ihre ,Elberfelder Bibel-
iibersetzung®, die sich durch eine sehr genaue Wiedergabe des hebriischen und
griechischen Grundtextes auszeichnet und auch unter Christen anderer Konfessi-
onen verbreitet ist.

Die Briidergemeinden bekennen ,die gottliche Eingebung der ganzen Heiligen
Schrift, ihre vollige Zuverlidssigkeit und einzige Autoritit in allen ihren Aussa-
gen.“”’ Damit gehort die Briiderbewegung zu den konservativen Kirchen, die
sich nicht nur fiir die Inspiration, sondern auch fiir die Irrtumslosigkeit der Bibel
ausspricht.

42 A.a.0,8. 290f.
43 Tiirgen Tibusek, Ein Glaube, viele Kirchen, 331.
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9. Die Freien evangelischen Gemeinden

In Deutschland entstand die erste Freie ev. Gemeinde (FeG) durch Hermann
Heinrich Grafe in Wuppertal-Elberfeld im Jahre 1854 * Seit dieser Zeit ist der
Bund FeG kontinuierlich gewachsen und hat in Deutschland etwa 40.000 Mit-
glieder; weltweit rechnen sich knapp 1 Million Glidubige zu Freien ev. Gemein-
den. Die FeG betont das allgemeine Priestertum aller Gliubigen und lehrt und
praktiziert die Glaubenstaufe. Im Unterschied zu Baptistengemeinden muss ein
Mitglied einer FeG aber nicht unbedingt die Glaubenstaufe empfangen haben.
Wer als Siugling in einer evangelischen Landeskirche getauft wurde und diese
Taufe als fiir sich giiltig bezeichnet, der kann ohne eine erneute Glaubenstaufe
Mitglied einer FeG werden, sofern er bekennt, durch Bekehrun§ und Glaube an
Jesus Christus die Erneuerung seines Lebens erfahren zu haben.*

Der Bund FeG hat aufier dem Apostolikum kein Bekenntnis. Da das Apostoli-
kum nichts zur Schriftlehre sagt, findet man auch keine fiir alle FeG-Gliubigen
gliltigen Aussagen zur Heiligen Schrift. MaBgebliche Theologen des Bundes FeG
haben sich jedoch immer zur Inspiration der Bibel bekannt. Der frithere Rektor
des Theologischen Seminars der Freien ev. Gemeinden, Jakob Millard, fasste
zusammen, was bis heute Konsens in den Gemeinden ist: ,,Wir glauben an die
Inspiration der ganzen Heiligen Schrift, aber wir glauben nicht an ein bestimmites
Inspirationsdogma.**® Begriffe wie Verbal-, Personal- oder Realinspiration grei-
fen nach Meinung von Theologen der FeG zu kurz, um das biblische Inspirati-
onsverstédndnis angemessen zum Ausdruck zu bringen. Auch , Irrtumslosigkeit*
oder ,,Unfehlbarkeit“ seien Begriffe, die der Bibel wesensfremd seien und des-
halb auch nicht benutzt werden sollten,*” Insofern sind Freie ev. Gemeinden zu
den moderaten Freikirchen zu zihlen, die sich mit der Lausanner Verpflichtun ng
dazu bekennen, dass die Bibel ohne Irrtum ist in allem, ,,was sie verkiindigt™.
Darunter werden nach gingiger Interpretation vor allem die soteriologischen
Aussagen der Bibel verstanden. Biblische Aussagen zu naturwissenschaftlichen
oder historischen Themen miissen nach diesem Verstindnis nicht in jedem Fall
wahr sein. Allerdings gibt es im Bund FeG nicht wenige Theologen und auch
viele Laien, die an der Irrtumslosigkeit der Bibel (im Urtext) in allen ihren Aus-
sagen festhalten und somit zum konservativen Fliigel der Freikirchen zu rechnen
sind.

44 Amdt Schnepper; Peter Strauch, Das FeG-Buch. Wege und Visionen der Freien evangeli-
schen Gemeinden in Deutschland, Witten: Bundesverlag, 2004, 25.

45 A.a.0,17.

46 Wilfrid Haubeck, Gerhard Horster (Hg.), Berufen zum Diener des Wortes Gottes, Witten:
Bundesverlag, 1987, 36.

47 A.a. 0., 351

48 Jirgen Tibusek, Ein Glaube, viele Kirchen, 343.
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10. Die charismatischen Gemeinden

Unter charismatischen Gemeinden werden hier sowohl die Gemeinden verstan-
den, die Anfang des 20. Jahrhunderts mit dem Aufkommen der Pfingstbewegung
entstanden sind, als auch jene, die ab 1960 im Zuge der charismatischen Erneue-
rungsbewegung ins Dasein traten. Beide Stromungen weisen ein fast identisches
Frommigkeitsprofil auf und sind auch in ihren Lehriiberzeugungen sehr dhnlich.
Die pfingstlich-charismatische Bewegung ist der am schnellsten wachsende Teil
der Christenheit. Die griften Wachstumsraten trifft man heute in Stidamerika
und Afrika, wo ein Jahreswachstum von iiber 5 Prozent normal ist.* Die Zahl der
Anhiinger wurde bereits im Jahr 2000 auf weltweit 350 Millionen geschitzt™;
heute geht man von iiber 500 Millionen aus.™

Die pfingstlich-charismatischen Gemeinden lehren in der Regel sowohl die In-
spiration wie auch die Irrtumslosigkeit der Bibel™, gehiren also zu den konserva-
tiven Freikirchen. Die im deutschen ,Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden
KdoR“ (BFP) zusammengeschlossenen 600 Gemeinden formulieren in ihrem
Glaubensbekenntnis:

Wir glauben an Jesus Christus, das fleischgewordene Wort Gottes, gezeugt
vom Heiligen Geist und geboren von der Jungfrau Maria. In ihm hat Gott sich
uns Menschen endgiiltig zum Heil geoffenbart. Davon gibt die Bibel, die von
Gottes Geist inspirierte Heilige Schrift des Alten und Neuen Testamentes, als
unfehlbare Richtschnur unseres Lebens, Denkens und Handelns Zeugnis.**

In den Glaubensgrundlagen verschiedener neucharismatischer Gemeinden wie
dem Christlichen Zentrum Frankfurt oder dem Christlichen Zentrum Diisseldorf
fehlen die Begriffe ,unfehlbar* und ,jirrtumslos“.* Dies mag ein Hinweis dafiir
sein, dass sich Teile der charismatischen Bewegung vom konservativen zum mo-
deraten Typus bewegen, wobei allerdings die Inspiration selbst nicht zur Disposi-
tion steht.

11. Fazit

In ihren grundlegenden Glaubensdokumenten bekennen sich die christlichen Kir-
chen nahezu ausnahmslos zur gottlichen Inspiration der heiligen Schriften des
Alten und Neuen Testaments. Dariiber hinaus bekennen sich einige konservative
Kirchen zur Irrtumslosigkeit der Bibel in allen ihren Aussagen. Doch welche

49 Patrick Johnstone, Jason Mandryk, Operation World, Waynesboro: Paternoster, 2001, 120.

50 A.2.0.,3.

51 Vgl www.bfp.de (Stand: 25.06.2008).

52 Walter J. Hollenweger, Enthusiastisches Christentum. Die Pfingstbewegung in Geschichte
und Gegenwart, Wuppertal: R. Brockhaus, 1969, 323ff.

53 Vel www.bfp.de (Stand: 25.06.2008).

54 Vgl www.czf.de und www.czd.de (Stand: 25.06.2008).
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Rolle spielt heute das Bekenntnis zur Inspiration in Theologie und Gemeinde?
Die einschligigen Publikationen von Theologen sowohl der katholischen Kirche
wie der protestantischen Kirchen zeigen, dass zwar noch formal von Inspiration
gesprochen wird, doch inhaltlich ist lingst ,,die Ablgsung von einer Verbalinspi-
ration im Sinne einer objektiven Vorversicherung bibl. Worte und daraus abge-
leiteter theol. Aussagen vollzogen*™® worden, wie sie von den Verfassern der Be-
kenntnisschriften intendiert war. Der heutige Protestantismus glaubt, dass alle
Versuche gescheitert sind, den ,,christlichen Glauben durch ein ,auflerhalb seiner
selbst* zu sichern bzw. zu begriinden“.”® Im bewussten Gegensatz zum bzw. in
Weiterfiihrung vom Inspirationsverstindnis der Bekenntnisschriften wird deshalb
vor allem im Protestantismus ein Verstindnis vertreten, das Inspiration ,,als Akt
der Geistmitteilung durch Gottesoffenbarung definiert, der iiberall stattfindet, wo
GlaubensgewiBheit entsteht.*”’ Folglich wird Inspiration nicht auf die Autoren
der biblischen Biicher begrenzt, sondern auf alle Gliubigen ausgedehnt, wobei
gleichzeitig die Irrtumsfihigkeit der Inspirierten ausdriicklich postuliert wird.™

Es gilt also festzuhalten, dass das traditionelle Inspirationsverstindnis der Be-
kenntnisschriften nur in konservativen evangelikalen Kirchen, in bewusst konfes-
sionellen Kirchen wie der SELK sowie - zumindest offiziell — in der katholi-
schen Kirche in Geltung ist. So wie die protestantische Theologie seit der Zeit
der Aufkldrung auch andere Bekenntnisaussagen uminterpretiert hat — aus der
leiblichen Auferstehung Christi etwa ist die Auferstehung ins Kerygma geworden
— so ist auch das Inspirationsverstindnis einer Neuinterpretation unterzogen wor-
den. Diese Neuinterpretation mag zwar noch den Terminus ,,Inspiration benut-
zen, versteht darunter aber nicht mehr, was die Christenheit darunter jabrhunder-
telang verstanden hat: dass nidmlich die Bibel das zuverldssige und unfehlbare
Wort Gottes ist, dem der Gliubige im Leben und im Tod vertrauen kann,

Im Zuge der Neuinterpretation des Begriffs ,Inspiration” haben viele protes-
tantische Kirchen — Landes- und Freikirchen — aber nicht nur den Glauben an die
Zuverlissigkeit der Bibel verloren. Als Folge ist es auch zu einem Verlust an
Glaubwiirdigkeit der Kirchen selbst gekommen. Gottesdienstbesucher haben be-
merkt, dass manche kirchlichen Funktionstriger selbst nicht mehr an die Zuver-
ldssigkeit der Bibel glauben, dass sie die klaren biblischen Aussagen uminterpre-
tieren und manches dabei eliminieren. Dabei ist zahlreichen Gemeindegliedern
durchaus nicht bewusst, dass Aufklirung und Rationalismus mit ihrer Uberzeu-
gung, dass Gott nicht ins Diesseits eingreife und es folglich auch keine Inspirati-
on durch Gottes Geist geben kinne, die Grundlagen heutiger Theologie darstel-
len, somit also letztlich atheistische Voraussetzungen die gegenwirtige Universi-
titstheologie bestimmen. Doch viele regelmilligen Besucher der Gottesdienste

55 Werner Brindle, Inspiration/Theopneustie, in: RGG4 4, 170.
56 A.a.0.,Sp.173.

57 Wilfried Hirle, Dogmatik, Berlin: de Gruyter, 1995, 122.

58 A.a0,123,
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fiihlen” den Glaubensverlust der Kirchen und haben ,mit den Fiiflen® abge-
stimmt und sich nach anderen Kirchen umgeschaut, in denen sie eine bibeltreuere
Verkiindigung wahrzunehmen glauben. Inzwischen hat sich die Lage — natiirlich
auch mit verursacht durch den dramatischen demographischen Wandel — so weit
verschirft, dass immer hidufiger Kirchen geschlossen werden miissen. Ob es hier
noch einmal zu einer Trendwende kommen wird, ist schwer abzusehen. Doch
eines scheint sicher: Sollte der Protestantismus nicht zu einem Inspirationsver-
stindnis zuriickfinden, wie es in den Kirchen iiber mehr als 1500 Jahre selbstver-
stindlich war, ist kaum damit zu rechnen, dass die evangelischen Kirchen von
einer geistlichen Neubelebung erfasst werden. Alle Aufbriiche der Vergangen-
heit, die die Kirchen wieder fiillten und gesellschaftsrelevant machten — ob im
englischen Methodismus eines John Wesley, im amerikanischen ,,Great Awake-
ning* von Jonathan Edwards oder im deutschen Pietismus eines Spener und Zin-
zendorf — waren bibelzentriert und von der festen Uberzeugung getragen, dass
alle Schrift von Gott eingegeben ist.”’ Dabei muss immer wieder betont werden,
dass es gar keine zwingenden Griinde gibt, Wissenschaft unter der Priimisse ,.etsi
Deus non daretur” zu treiben. Dieser von der siikularen Wissenschaft postulierte
Grundsatz jeder Forschung ist willkiirlich gesetzt und mag fiir Atheisten alterna-
tivlos erscheinen. (Sie berauben sich dadurch allerdings freiwillig wichtiger Er-
kenntnisse; denn ohne Gott diese Welt erkliren zu wollen, verbaut den Blick auf
zentrale Wahrheiten.) Doch warum sollte ein Theologe, der sich per definitionem
zum Glauben an Gott bekennt, davon ausgehen, dass Gott kein Handelnder und
Redender ist? Ein solcher Theologe verdient nicht den Namen ,,Theologe®; er ist
bestenfalls ein Religionswissenschaftler. In Kirche und theologischer Ausbildung
muss also wieder neu anerkannt werden, was die Bibel von Gott bezeugt und was
die millionenfache Erfahrung von Menschen aller Zeiten gewesen ist: Gott redet
und handelt. Es muss neu Ernst gemacht werden mit der Einsicht Zinzendorfs:

Herr, dein Wort, die edle Gabe, diesen Schatz erhalte mir;

denn ich zieh es aller Habe und dem grofSten Reichtum fiir.

Wenn dein Wort nicht mehr soll gelten, worauf soll der Glaube ruhn?
Mir ist’s nicht um tausend Welten, aber um dein Wort zu tun.
(Evangelisches Gesangbuch, Nr. 198)

59 Philipp Jacob Spener, Umkehr in die Zukunft. Reformprogramm des Pietismus — Pia desi-
deria, GieBen: Brunnen, 1975, 55.
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Friedhelm Jung
Denominational Positions on the Inspiration and Inerrancy of the Bible

Time and again there are disputes concerning the Bible in theology and in the
Church. Is the Bible the Word of God or does it merely contain God’s Word? Is
it reliable and without error in all of its statements, or are only its soteriological
sections trustworthy? Is the Bible on the same level as the sacred writings of
other religions, such as the Koran and the Upanishads, or is it superior to these?

This essay examines what Christian denominations assert concerning the
Scriptures in their confessional writings and whether their use of the Bible in
practice is consistent with the statements of these didactic documents. This arti-
cle shows that there are essential differences between the denominations. In fact
most of them confess the inspiration of the Holy Scriptures by the Spirit of God.
But neither the Lutheran nor the Reformed Churches derive the infallibility and
inerrancy of the Bible from this. At best they confess the infallibility of the Scrip-
tures in the area of their soteriological statements. By way of contrast, most of
the conservative evangelical denominations confess both inspiration and iner-
rancy in the area of soteriological statemerits; some even believe in the inerrancy
of the whole Bible.






Berthold Schwarz

., Das Wort sie sollen lassen stahn ...

Theologische Bemerkungen zu hermeneutischen und heilsgeschichtlichen
Voraussetzungen der Schriftauslegung angesichts liberal-theologischer und
postmoderner Relativierungen

Einleitong

Luthers Appell, das Wort — die Bibel als Wort Gottes (scriptura Dei) — gelten zu
lassen, durchzieht seine gesamte Verkiindigung und Lehre. Dieser Appell kommt
auch immer wieder in Liedtexten des gottesdienstlichen Gebrauchs zur Sprache,
wie in dem zitierten ,,Ein feste Burg ist unser Gott* deutlich zu erkennen ist. Das
Ringen oder gar Streiten um das richtige, Gott gemiifie Schriftverstindnis und die
Gott gemilie Schriftauslegung ist unter den Reformatoren kein Nebengleis christ-
licher Existenz, im Gegenteil, es gehort zum Proprium, zum Zentrum des christ-
lichen Glaubens schlechthin. Sobald das Wort Gottes (= die Bibel, verbum exter-
num) nicht mehr stehen und gelten gelassen wird fiir die gelebte Existenz des
Christ-Seins, gehen der Grund und die Hoffnung des Glaubens und der Kirche
verloren. ;

Auch die romisch-katholische Kirche ist gegenwirtig sehr daran interessiert,
die Bibel fiir den Gottesdienst, das christliche Leben und die Mission wieder
stiarker in Gebrauch zu bringen. Im Herbst 2008 wurde auf hichster Ebene einer
Weltbischofssynode iiber die bleibende Bedeutung des Wortes Gottes nachge-
dacht. ,.Ein Realist ist, wer im Wort Gottes das Fundament allen Seins erkennt®,
sagte Papst Benedikt XVI. zum Auftakt dieser Synode im Vatikan. Die 253 Sy-
nodenviter aus 113 Bischofskonferenzen, 13 Ostkirchen und der romischen Ku-
rie haben mittlerweile die Arbeiten zum Thema ,.Das Wort Gottes in Sendung
und Mission der Kirche” beendet. Die Ergebnisse der Synode sollen in den Paro-
chien und Ortsgemeinden ein erneutes Fragen nach dem und ein neues Horen auf
das Wort Gottes auf allen Ebenen motivieren.

Dass die Frage nach dem Gott gemiifien Schriftverstindnis und der rechten
Schriftauslegung nicht zum Bereich ,iiberholter, alter Kamellen® zur rechnen ist,
wird auch in einem Kommentar des Wiener Theologieprofessors Ulrich Kortner
deutlich, wenn er wihrend der Generalversammlung des Evangelischen Bundes
in Stuttgart im Oktober 2008 — laut der Zusammenfassung von Idea-Spektrum —

1 Martin Luther in seimer Lieddichtung ,Ein feste Burg ist unser Gott®, Strophe 4: ,,Das Wort
sie sollen lassen stahn®, in: EG 362 4.
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sagt, dass die historisch-kritische Bibelauslegung schuld daran sein konnte, dass
die Bibel fiir viele Menschen bedeutungslos geworden sei. IThr Nutzen fiir das
Leben sei nicht mehr einsichtig. Idea-Spektrum schreibt: ,,Laut Kortner hat diese
Methode [d. h. die historisch-kritische, Anm. d. Verf.] dazu gefiihrt, dass viele
Menschen den Glauben daran verloren haben, dass Gott durch die Bibel zu ihnen
reden will. Daher habe sich in den letzten Jahren bei zahlreichen Bibelwissen-
schaftlern die Einsicht durchgesetzt, dass jede Bibelauslegung den Glauben for-
dern und die Verkiindigung einen Sitz im Leben haben miisse. Die Herausforde-
rung an eine zeitgemifle Bibelauslegung bestehe darin, ,das menschliche Wort
als Gotteswort zu vernehmen, ohne den bleibenden Unterschied zwischen beiden
zu verdunkeln®,**

Aus solchen Beispielen lisst sich zweifellos erkennen, wie zeitgemidB und
notwendig die Fragen nach dem rechten Schriftverstindnis und der rechten
Schriftauslegung bleiben, auch und gerade in einer postmodernen Zeit, die dazu
neigt, normative Inhalte und Glaubensverbindlichkeiten zu relativieren oder ganz
aufzuldsen. Evangelikale Theologie ist daher in doppelter Hinsicht herausgefor-
dert, Antworten zu formulieren, angesichts liberal-theologischer, aber auch ange-
sichts postmodern-theologischer Relativierungen. Ausgewihlte Grundziige einer
evangelikalen Schriftauslegung sollen im Folgenden skizziert werden.

1. Nicht mit verdeckten Karten spielen, viehnehr Grundlagen kliiren

Jeder Leser oder Ausleger der Bibel bringt etwas mit: Voraussetzungen. Voraus-
setzungen prigen die Grundlage der Schriftauslegung. Daher ist stets zu kldren,
welche Voraussetzungen und Grundlagen dem Bibelverstindnis eines Auslegers
zugrunde liegen, welche er von vorneherein mitbringt. Solche Uberlegungen ge-
horen zum Grundwissen der theologischen Arbeit (Fundamentaltheologie bzw.
Prolegomena oder Erkenntnistheorie).

Die Exegese von Bibeltexten (das Verfahren der Textinterpretation) ist in je-
dem Fall nicht voraussetzungslos oder gar per se neutral. Stets liegt der Exegese
ein systemausch~theologxsches bzw. eine erkenntnistheoretisches Axiom zugrun-
de.? Daher sollten wesentliche Auslegungsregeln fiir die exegetische Interpretati-
on der Bibel bewusst gemacht werden (= Klirung der hermeneutischen Prinzi-
pien fiir die darauf aufbauende Exegese). Diese Auslegungsregeln sollten u. a. —
das wird hier als These zur Diskussion gestellt — von der Bibel selbst ableitbare
heilsgeschichtliche Prinzipien beriicksichtigen.

Evangelikale Theologie bzw. evangelikale Schriftauslegung will — auch im
Sinne Luthers — das Wort der Heiligen Schrift in vollem Umfang gelten lassen

2 Idea-Spektrum 42 (2008), 9.
3 Vgl dazu Gerhard Maier; Biblische Hermeneutik, 5. Aufl.,, Wuppertal 2005, 35f; 267f;,
u. 4.
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(,,lassen stahn“ = stehen lassen). Diese Geltung des Wortes Gottes als ,,Schrift
Gottes” will das normale Christenleben des Einzelnen, wie das der Gemeinde
Jesu, aber auch die christlich-theologische Forschung umschliefien und leiten. Im
Folgenden werden einige hermeneutische und heilsgeschichtlich relevante Vor-
aussetzungen fiir eine Art der evangelikalen Schriftauslegung® in Erinnerung ge-
rufen. So soll gewihrleistet bleiben, dass das von Menschen verfasste Wort der
Heiligen Schrift unmittelbar, uneingeschrinkt und direkt als Gottes autoritatives
Wort auch wirklich in Geltung bleibt. Im Blick auf wesentliche Gesichtspunkte
eines evangelikalen Schriftverstindnisses braucht ganz und gar nicht mit ver-
deckten Karten gespielt zu werden. Wenn nimlich die Grundlagen der Uberle-
gungen und Aussagen offen liegen, wie sie abgeleitet und begriindet werden, ist
Kommunikation und Austausch mit Andersdenkenden gut méglich.

1.1 Sich der Autoritiit der Bibel als Wort Gottes unterordnen

Wenn wir von der Autoritit der Bibel und der Unterordnung unter diese Autoritit
sprechen, dann bedeutet das, dass die Bibel als Ausdruck des einzigartigen und
unvergleichlichen Willens Gottes das Recht besitzt zu formulieren, was Men-
schen iiber Gott und seine offenbarten Gedanken glauben sollen und wie Men-
schen sich dementsprechend verhalten sollen.

So sehr auch in den Jahrhunderten der Kirchengeschichte iiber viele Lehrmei-
nungen gestritten wurde, ein Themenfeld stand iiber die Jahrhunderte hinweg
eigentlich nie wirklich ernsthaft zur Debatte: die Autoritit der Heiligen Schrift,
auch ihre ,géttlichen Inspiriertheit durch das Wirken des Heiligen Geistes im
Prozess der Schriftwerdung (vgl. so bereits angewendet im Verstindnis zum Bei-
spiel von 2 Tim 3,16; 1 Petr 1,19-21). E. Schnabel resiimiert dementsprechend
sachgerecht: ,Bei aller Meinungsverschiedenheit und theologischen Gegner-
schaft war man sich dariiber einig, dass die Bibel Gottes Wort ist und deshalb
gottliche Autoritidt besitzt. Was die Bibel lehrre, war zum Teil umstritten, nicht
jedogh, was sie war: nidmlich die gewisse und verbindliche Offenbarung Got-
tes.*

Schon frith im 1. und 2. Jahrhundert n. Chr, wurde das Alte Testament als das
von Gott inspirierte, normative und autoritative Offenbarungswort Gottes unter
Christen anerkannt (vgl. Mt 22,29; Lk 24,27; Joh 2,22; Joh 7,38; Rom 15.4;
1 Kor 15,3—4; 2 Tim 3,16 usw.), das u. a. bewusst auf Christus hin ausgelegt

4  Dieser Beitrag erhebt nicht den Anspruch, eine ,,Norm* fiir evangelikale Schriftauslegung
Zu prasentieren. Vielmehr wird eine Art der Schriftauslegung zur Diskussion gestellt, die
aber immerhin eine Mehrheit von ,Evangelikalen® reprisentieren diirfte, dabei zugleich
insbesondere die heilsgeschichtlichen Aspekte beriicksichtigt.

5 So E. Schnabel: Inspiration und Offenbarung. Die Lehre vom Ursprung und Wesen der
Bibel, 2. Aufl., Wuppertal 1997, 9.
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wurde.® Christen zur Zeit der Alte Kirche haben mit der glaubenden Anerken-
nung der apostolischen Autoritit des von Gott geschenkten Kanon ,neutesta-
mentlicher” Schriften in Ergiinzung zum Alten Testament die ,.christliche Bibel
vollendet, und zwar unter der Leitung des Heiligen Geistes, nicht aufgrund
menschlicher Willkiir, Der biblische Kanon der 66 Schriften ist ,offenbarungs-
gemih* von Gott gewirkt.”

Diese durch den Heiligen Geist inspirierte Heilige Schrift als normative gottli-
che Autoritit ist Mafstab und Richtschnur der Wahrheit fiir Lehre und Leben der
Gemeinde, korrespondierend zur zentralen Bedeutung der ,,Christus-Verkiindi-
gung* und des Bekenntnisses ,,Christus ist der HERR“"

Die Argumentation des Schriftheweises (,denn die Schrift sagt*) in beinahe
allen neutestamentlichen Schriften bzw. die Formel ,,auf dass erfiillt wiirde, was
geschrieben steht“ belegen von Anfang an auf beeindruckende Weise die unhin-
terfragte Normativitit und Autoritit der Bibel unter Christen (zunéchst das in der
Gemeinde in vollem Umfang anerkannte und angewendete AT, spiter dann auch
das NT in erginzender Vollendung der gesamten kanonischen Bibel). Die Bibel
als von Menschen verfasstes ,,Buch® ist das Wort Gottes, dem sich Gldaubige un-
terzuordnen haben, wie vor Gott selbst. Der Bibel ist daher auch als Ausdruck
der Liebe zu Gott zu vertrauen und zu gehorchen, wie Gott selbst.” G. Maier
driickt es folgendermafen aus: ,,[Es ist] wichtig, dass wir [die] Autoritit [der Bi-

6  Dazu ausfiihrlich Hans Freiherr v. Campenhausen: Die Entstehung der christlichen Bibel,
Tiibingen 1968, 76-123. Zusammenfassend im Blick auf die nachapostolische Zeit schreibt
er: ,,Die alte jiidische Bibel ist und bleibt zunéichst die einzige schriftliche Norm der Kirche
und ist — mit mehr oder weniger Betonung — als solche iiberall anerkannt®, a. a. O., 77.
Trotz der noch teilweise vorhandenen Unschirfe zwischen kanonischen und unkanonischen
Schriften gilt ungetriibt fiir die Anfinge der christlichen Kirche: .,... die Vorstellung der
heiligen Schrift, die ein Ganzes ist und als solches Autoritiit besitzt, steht ... fest”, a. a. O.,
79.

7 Vel zur Kanonwerdung die Ausfiihrungen von G. Maier: Biblische Hermeneutik, 5. Aufl.,
Wauppertal 2005, 133-138: ,Die Abgrenzung des Kanons®.

8 Vgl dazu u.a. E. Schnabel, a. a. O., 9-17. Siehe auch bei H. Fr. v. Campenhausen, a. a. O.,
380: ,,[Dlie heilige Schrift [bleibt] somit unbeschriinkt die htchste Autoritit und die emzi-
ge feste Lehr- und Sittennorm der rechtgliubigen Kirche®. Vgl. die Diskussion zur friih-
christlichen Bekennmisentwicklung in I. N. D. Kelly: Altchristliche Glaubensbekenntnisse,
Gottingen 1972.

9  Sehr eindriicklich formuliert das Calvin, wenn er hervorhebt, dass der Horer der Offenba-
rung mit vollster Gewissheit feststellt, ,dass die heilige Schrift, wenn auch durch den
Dienst der Menschen, so doch aus Gottes eigenstem Munde zu uns gekommen ist, und wir
sehen in ihr Gott selbst gegenwiirtig vor uns stehen. Nicht Beweise oder Wahrscheinlich-
keiten suchen wir, auf die wir unser Urteil stiitzen kénnten, sondern wir unterwerfen unser
Urteil und unser Denken einer unwidersprechlich gewissen Tatsache®, in: Inst. 1,7,5.
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bel] als die Personautoritit des hier begegnenden Gottes erkennen.“’® Gott ist es,
der da redet, es ist seine Schrift."

An dieser hohen Wertschitzung der kanonischen Bibel als dem offenbarten
Wort des lebendigen, heiligen und allmichtigen Gottes, der nicht liigt, hat sich
bis zum 18. Jahrhundert im Grofien und Ganzen unter Christen unterschiedlichs-
ter konfessioneller Prigung nichts Wesentliches gesindert. Die Reformatoren Lu-
ther, Zwingli und Calvin, die reformierten und die lutherischen Traditionszweige
(Orthodoxie), die puritanischen und pietistischen Viter, die Initiatoren und An-
hiinger der unterschiedlichen Freikirchenbewegungen und der Erweckungsbewe-
gungen, ja auch — wenn auch mit Einschrinkungen — die rémisch-katholische
sowie die ostkirchliche Tradition, sie alle teilen die Auffassung der uneinge-
schrinkte Autoritit und Normativitit der kanonischen Bibel.”

Diese Autoritit der Heiligen Schrift, so legen uns vor allem auch die Reforma-
toren ans Herz, wird primir mit der Offenbarung Gottes selbst und der géttlichen
Inspiration der menschlichen Verfasser begriindet. Die Heilige Schrift ist Offen-
barungswort des bewussten Willens Gottes, sie ist ,,von Gott gehaucht®, also in
jeder Hinsicht als durch den Heiligen Geist inspiriert zu erfassen und zu verste-
hen (Auslegung in Anlehnung an 2 Tim 3,16). Dabei ist es Gottes Geist selbst,
der die Autoren inspirierte, ohne dabei die vollumfingliche menschliche Seite
der Verfasser bei der Schriftwerdung aufier Acht zu lassen oder gar zu ignorie-
ren.
Allerdings bilden Gottes Wort und die jeweils menschlichen, individuellen Ei-
gentiimlichkeiten der Verfasser eine Einheitlichkeit, die uns nicht erlaubt, die
Schrift in Segmente oder Schichten des ,,Gottlichen und des ,Menschlichen®
aufzuteilen (vgl. 2 Petr 1,21). An dieses inspirierte Bibelwort (verbum externum)
als einer genuin gottlichen Offenbarung als Mittel und Kanal zur Begegnung mit
dem Menschen hat sich Gott verbindlich gebunden. Deshalb, weil diese Heilige
Schrift zu Recht beansprucht, die hichste und letzte Instanz und mafBgebliche
Norm der Gemeinde Jesu zu sein, darf ihre Autoritit nicht in Frage gestellt wer-
den. ,,Dentlich genug ist ... jede andere Norm aufler der Schrift ausgeschlossen.
Es gibt ... Kirche nur, wo diese Ausschliefilichkeit des biblischen Zeugnisses
herrscht®, betont der reformierte Dogmatiker Otto Weber als Repriisentant ihn-

10 G.Maier, a. a. 0., 152.

11 So akzentuierte es bereits Luther, siehe Armin Buchholz: Schrift Gottes im Lehrstreit, Lu-
thers Schriftverstindnis und Schriftauslegung in seinen drei grofen Lehrstreitigkeiten der
Jahre 15211528, GieBen 2007, 67-78; siche auch Calvin, Inst. 1,7 4.

12 Belege und ausfithrlichere Zusammenfassungen zum Schriftverstindnis in der Dogmen-
und Theologiegeschichte, die an der Autoritit, Normativitit und auch der Irrtumslosigkeit /
Unfehlbarkeit festhilt, siehe beispielsweise E. Schnabel, a. a. O., 9-46 oder H. Stadelmann:
Evangelikales Schriftverstdndnis. Die Bibel verstehen — der Bibel vertrauen — der Bibel fol-
gen, Hammerbriicke 2005, 27-49. Vgl. auch mit ausfiihrlicheren Belegen dokumentiert
I. Cochlovius, P. Zimmerling (Hg.): Evangelische Schrifiauslegung. Ein Quellen- und Ar-
beitsbuch fiir Studium und Gemeinde, Krelingen, Wuppertal 1987.
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lich denkender und in dieser Weise sich zur Autoritit der Bibel bekennender
christlicher Theologen."”

Ein GroBteil evangelikal denkender Christen stehen demnach — in Uberein-
stimmung mit einer beachtlichen Wolke an Glaubensgenossen und Befilirwortern
aus allen Jahrhunderten der Kirche — auf dem Standpunkt, dass die kanonische
Bibel als Ganze — ohne Scheidung in ,,Wesentliches und Unwesentliches usw. —
Gottes Wort und Offenbarung ,,ist*. Nur dieses Urteil vermag dem Anspruch der
Bibel selbst gerecht zu werden. Gott offenbart seine Gedanken, er selbst redet.

Dieses Postulat schlieft damit zugleich andere innerweltliche Instanzen oder
Autorititen neben oder iiber der Heiligen Schrift aus. Weder das katholische
,Lehramt* als die der Schrift iibergeordnete Instanz oder die ,,Tradition der Kir-
che*, noch die akademischen ,,Gelehrten* auf protestantischer Seite kénnen der
Autoritit und Normativitit der Bibel als dem inspirierten Wort Gottes beigeord-
net oder gar gleichgesetzt werden. Auch nicht die Vernunft als ,hermeneutische
Norm* (G. Ebeling), noch die Geschichte (H. Gunkel, A. v. Harnack), noch das
religiose Selbstbewusstsein“ (Schleiermacher) oder die Erfahrung (D. F. Straufl,
K. Girgensohn) oder anderes kiinnen neben der Schrift bestehen, noch dieser vor-
schreiben, wie sie auszulegen und zu verstehen ist. Die Schriftautoritit wird eben
nicht vom Menschen abhiingig gemacht, sondern von dem, der ihr Verfasser ist,
von Gott selbst.'*

Zugleich lisst sich beobachten, dass der Anspruch der Autoritit der Heiligen
Schrift gegen alle anderen Instanzen immer wieder der Kritik ausgesetzt gewesen
ist. Der reformatorische, von der Bibel zur Recht abgeleitete Grundsatz der Sola-
Scriptura-Autoritit (allein die Schrift gilt als Norm fiir Lehre und Leben) wurde
immer wieder in Frage gestellt.”” Dennoch formulieren an diese Norm sich hal-
tende und an sie sich bindende Christen, beispielsweise in Anlehnung an die gut
begriindete Zusammenfassung von R. Slenczka: ,,Die Heilige Schrift Alten und
Neuen Testaments ist das Wort des Dreieinigen Gottes, in dem er sich zu erken-
nen gibt, durch das er gegenwirtig ist, spricht und handelt.“'® Diese Vorausset-
zung ist axiomatisch und damit grundlegend.

1.2 Auslegungsregeln beachten
In Spiel und Sport, aber auch in der Musik, der Mathematik oder der Grammatik

gibt es Regeln, in gewisser Weise so etwas wie vereinbarte ,Spielregeln®, die
bendtigt werden, um die ,,Sache“ richtig und sachgerecht anwenden oder ausiiben

13  O. Weber: Grundlagen der Dogmatik, Bd. 1, 6. Aufl., Neukirchen-Vluyn 1983, 299.

14 Vgl. dazu die weitestgehend ausgezeichnete Darstellung und Diskussion bei R. Slenczka:
Kirchliche Entscheidung in theologischer Verantwortung. Grundlagen — Kriterien — Gren-
zen, Gottingen 1991, 38-62 und 262271 und auch zur ,,SchriftgemiBheit der Schriftausle-
gung*, 94-117.

15 Vgl. dazu G. Maier, a. a. O., 151-152.

16 R. Slenczka, a. a. O., 38.
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zu konnen. Diese Vereinbarungen regeln gesetzmiéfige Abliufe oder vereinbarte
Vorgehensweisen, je nach Aufgabengebiet. Zugleich verhindern oder ahnden sie
Regelverletzungen. Auch die Kommunikation zwischen Personen kennt solche
-Regeln®, eben Regeln der Verstindigung. So wird gewihrleistet, dass sich der
Sprecher (der Sender einer Botschaft) und der Hérer (der Empfinger einer Bot-
schaft) auch wirklich verstehen und wissen, was jeweils — durch Worte und Spra-
che ausgedriickt — gemeint ist.

Aus dem zur Autoritit und Norm der Bibel zuvor Gesagten ergibt sich die
Notwendigkeit der ,richtigen Auslegung® des Bibelwortes im Ganzen wie im
Detail. Aus der Auslegung ergibt sich das ,,Verstehen sowie die ,,Anwendung*,
Ist die Auslegung falsch, wird das Verstehen irregeleitet und die Anwendung
wird falsch oder unbiblisch. Gottes Wille wiirde dadurch in Lehre, Bekenntnis,
Golttesdienstvollzug, Lebensgestaltung und Tat nicht verwirklicht.

Wer viel aus Gottes Wort der Bibel erfasst hat, kann auch viel auf sein Leben
iibertragen und die geschenkten Einsichten anwenden. Hat jemand ein geringes
oder falsches Verstindnis, zieht er falsche Schliisse und wundert sich mégli-
cherweise, wieso sein Glaubensleben stagniert oder warum Gott seltsame Regeln
aufstellt, die keiner einhalten kann. Das richtige Bibellesen fiihrt zum Glaubens-
wachstum, zu geistlicher Reife und macht eine praktische Umsetzung im tigli-
chen Leben moglich (vgl. dazu u. a. Hebr 5, Eph 2, 2 Tim 3,16).

Bei einem falschen oder halbrichtigen Bibelverstindnis besteht die Gefahr,
dass man sich durch Meinungen und den jeweiligen Zeitgeist verunsichern lisst
und nicht weif}, wie man diese zu bewerten hast. Da hilft nur eins: man muss sich
als Christ selber gut in der Bibel auskennen. Auch Paulus betont die Wichtigkeit
der richtigen Lehre: ,,Dann sind wir nicht linger wie unmiindige Kinder, die sich
von jeder beliebigen Lehrmeinung aus der Bahn werfen und durch geschickte
Téuschungsmandver hinterlistiger Menschen irrefiihren lassen (Eph 4.,14), Wo-
zu ist das wichtig? Damit jemand als Christ nach Gottes Absicht u. a. richtig zu
leben, zu denken und zu handeln versteht.

1.2.1 Erst die Regeln, um zu verstehen, dann die Anwendung

Auch die Auslegung der Bibel geschieht nach gewissen Regeln, die von der Bi-
bel selbst als der sie leitenden Autoritiit und als Gottes Wort abgeleitet werden
konnen, ja davon abgeleitet werden sollten. Sie sollen das Verstehen der bibli-
schen Botschaft férdern. Gott (als Sender der Botschaft) kommuniziert mit Men-
schen (jeweilige Empfinger der Botschaft). Diese Kommunikation zwischen
Gott und Menschen geschieht — so lisst sich beim Lesen der Bibel unzweifelhaft
feststellen — durch in der Geschichte je und je fortschreitende Offenbarung, also
unter Gott gewollter , Leitung® und Enthiillung von dem, was er wollte, dass es
die Menschen erfahren und wissen, worauf sie sich vollig im Leben und im Ster-
ben verlassen sollten (vgl. Heidelberger Kat., Fr. 1).
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Die Offenbarung der Botschaften, der Gedanken und der Ratschliisse Gottes
finden wir grundgelegt und vom Heiligen Geist ,inspiriert in der Heiligen
Schrift, der Bibel vor (Gal 1,11.12.20; 2 Tim 3,16; Tit 1,3; 2 Petr 1,19-21 usw.).
Um diese Botschaft(en) Gottes nun aber auch richtig verstehen zu kinnen, be-
miihen sich die Empfinger der Botschaft (zum Beispiel gliubige Christen) dar-
um, auszulegen und verstindlich zu machen, was ausgesagt, offenbart und ver-
mittelt wurde, wie es vom Sender selbst her (Gott), nach seinen in der Botschaft
zugleich mitgeteilten ,,Auslegungsregeln verstanden werden soll. Diese Regeln
der Auslegung nennt man ganz allgemein auf alle Arten von Texten bezogen
Hermeneutik (Regeln, die die Auslegung der Bibel, also auch die Exegese von
Bibelabschnitten, bestimmen; gr. hermeneuein: aussagen, auslegen). Die Herme-
neutik beschreibt die jeweiligen Regeln, die durch die Exegese am Bibeltext
vollzogen werden (konkrete Auslegung von Einzeltexten nach vorgegeben Aus-
legungsregeln).

1.2.2 Die Auslegungsregeln sind nicht identisch mit der Auslegung selbst

Oft wird die Auslegung eines Bibelwortes (Exegese) mit den Regeln fiir die Aus-
legung (Hermeneutik) verwechselt oder beide werden gleichgesetzt. Doch die
beiden sind nicht identisch. Die Exegese ist die konkrete Auslegung eines bibli-
schen Texts nach sprachlichen, grammatisch-historischen und hermeneutischen
Regeln. Die Hermeneutik dagegen erklirt die Ziele und Beweggriinde fiir die
Exegese, wie es also dazu kommit, diese Stelle so und nicht anders mit diesen
oder jenen Methodenschritten auszulegen und in die Gesamtheit der biblischen
Aussagen einzubetten, Die Hermeneutik steht also immer vor jeder Exegese. Die
Hermeneutik erklirt die Spielregeln fiir die Auslegung, die Exegese vollzieht die
Auslegung an Einzeltexten. Die Lehre wiederum schliefit aus der Gesamtheit der
ausgelegten Bibelworte, was warum als wahr und rechtgliubig zu gelten hat,
worauf man sich im Leben und Sterben mit vollem Vertrauen verlassen darf oder
was als falsch und irrefiihrend abzulehnen ist usw. (vgl. 2 Tim 2,2).

Erinnern wir uns: jeder Bibelleser und Bibelausleger bringt eine ,,Hermeneu-
tik* mit, also Regeln, wie die Bibel ausgelegt werden sollte. Dies geschicht be-
wusst oder unbewusst. Bei jeder Exegese zeigt sich im Riickschlussverfahren,
welche Hermeneutik jeweils beim Bibelleser zugrunde liegt. Da das immer so ist,
ist es ratsam, die Begriindung und die ,Spielregeln” der eigenen Exegese zu
{iberpriifen. Viele Bibelleser fangen erst nach Jahren des Bibelstudiums damit an,
sich iiber die Voraussetzungen ihrer eigenen Exegese bewusst zu werden oder
dariiber Rechenschaft abzulegen. Besser wire es, sich mdglichst ,,bald”, wenn
man als Christ einigermaflen die ,,anfingliche Unmiindigkeit* (Hebr 5,12) iiber-
wunden hat, iiber die Voraussetzungen der eigenen Bibelauslegung Klarheit zu
verschaffen. Fiir gemeindeleitende Christen oder solchen, die in der theologi-
schen Arbeit stehen, ist diese Klirung unverzichtbare Notwendigkeit fiir den
Dienst am Wort.
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Bewusst oder unbewusst geht auflerdem jedermann von bestimmten Denkvor-
aussetzungen aus, die ihn geprigt haben. Die offenbarte Quelle aller ,,Informati-
onen®, die Gott uns Menschen hat zukommen lassen, um iiber ihn und seine Rat-
schliisse und seine Wahrheit sachgerecht informiert zu sein, um die Beziehung zu
IHM gut zu gestalten, liegt uns in der Bibel vor. ,,Wir* miissen nun entscheiden,
wie wir damit im Zusammenhang mit unseren mitgebrachten Denkvoraussetzun-
gen umgehen, wie wir die Bibel auslegen und dann so verstehen, wie der Heilige
Geist die Offenbarungen verstanden und ausgelegt haben will (1 Kor 2,10-14;
2 Petr 1,20).

Die normale Auslegung nach gewdhnlichen Auslegungsmethoden soll uns das
Verstehen der Bibel erleichtern. Sprachformen, wie bildhafte Beschreibungen,
Appelle, Befehle, Gebete usw., sollen als solche wahrgenommen und entspre-
chend interpretiert werden. Wird in symbolischer Sprache gesprochen, ein
Gleichnis erzihlt, eine Zeichenhandlung vollzogen, eine Typologie verwendet,
liegt ein ,historischer” Bericht oder eine bestimmte Redegattung vor, das und
anderes mehr soll je nach seiner Art erkannt und verstanden werden. Das ist
wichtig.

Die Auslegung der Bibel ist meistens sehr einfach, weil Gott nicht in mehr-
deutigen Orakeln, nicht in Mythen oder unverstindlichen Riitseln redete
(1 Thess 2,13; 2 Petr 2,16). Gelegentlich ist die Auslegung auch schwierig. Das
Ringen um die richtige Bibelauslegung und die damit verbundenen Auslegungs-
schwierigkeiten sind daher keineswegs eine moderne Erfindung oder nur ein
Theologenproblem, das man ignorieren sollte, wie man uns manchmal Glauben
machen will.

In der Bibel selbst sehen wir, dass ihre Auslegung Schwierigkeiten bereiten
kann. Als Daniel gewisse Prophetenworte von Jeremia las, suchte er lange nach
ihrem Sinn (Dan 9,2). Als die Magier aus Babylon nach Jerusalem kamen, wur-
den ,theologische Experten‘ befragt, auf dass diese durch die Auslegung alttes-
tamentlicher Prophetenworte den Geburtsort des verheifienen Konigs nennen
sollten (Mt 2,4.5). Jesus legt den Jiingern aus, was im AT iiber ihn geschrieben
steht (Lk 24,27.45-48). Solch ein Verstindnis der Schrift (hier das Alte Testa-
ment) lag den jiidischen Jingern offensichtlich nicht unmittelbar greifbar vor
Augen. Die Schrift musste ihnen erst durch Jesus ,.getffnet”, also entschliisselt
und erklirt werden (vgl. 2 Kor 3,14-16).

In der Apostelgeschichte horen wir, wie ein Athiopier im 1. Jahrhundert in
Bezug auf einen Abschnitt des Jesaja-Buches (Jes 53,7-8) sich in einer ganz &hn-
lichen Lage wie die Jiinger befand und sich an einen ,,Ausleger” wenden musste
(Apg 8,30-35), den Gott ihm in der Person des Philippus zur Verfiigung stellte.
Auflerdem miissen offensichtlich bestimmte ,,Vorbedingungen® fiir das sachge-
recht Auslegen und Verstehen erfiillt sein, um gewisse Botschaften der Bibel
»Sachgerecht erkennen und nachvollziehen zu konnen (vgl. Gall,12;
1 Kor 2,10-14; 2 Kor 3,14—16). Andernfalls bleiben Worte Gottes ,,verhiillt und
dann eben nicht verstindlich.
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Im 2. Petrusbrief lesen wir, dass ,keine Weissagung der Heiligen Schrift [in
diesem Fall des AT] eigenmiichtig ausgelegt werden darf (2 Petr 1,20), was
dann schlieilich fiir das NT in gleicher Weise zutrifft. Und weiter heilit es, dass
in den Briefen des Apostels Paulus ,,manches schwer zu verstehen [ist], und die
Unwissenden, die noch nicht gefestigt sind, diese Stellen ebenso wie die iibrigen
Schriften zu ihrem eigenen Verderben verdrehen® (2 Petr 3,16).

Dass die Inhalte der Schrift wichtig sind und ihre Auslegung offensichtlich
schrittweise ,erlernt” werden muss, und es beim Verstehen der Inhalte der Bibel
Anfinger und Fortgeschrittene gibt, macht der Zusammenhang von Hebr 5,11—
6,3 deutlich: Da ist von ,Lehrern/Meistern® und ,,Anfingern” die Rede, von Un-
miindigkeit und von ,,geiibte Sinne haben®, Die richtige Schriftauslegung ist eben
u. a. auch eine ,Lernsache® (vgl. 2 Tim 2,2: die Weitergabe der Wahrheit der
frohen Botschaft, richtig ausgelegt, ist fiir den Apostel von grofler Wichtigkeit).

1.2.3 Postmoderner Einwand: ,,Zu viel Theologie. Das stort*

Immer wieder — und in postmodernistisch geprigten Kreisen zunehmend — gibt
es Leute in christlichen Gemeinden, die laut predigen: ,,Wir miissen uns iiber die
Auslegungsregeln der Bibel nicht so viele Gedanken machen. Das ist nur unge-
sundes Theologisieren. Lies einfach, was dasteht, und tue das. Das ist genug.”

Oft ist solch eine Bemerkung der Ausdruck des Protests gegen die ,,Professio-
nalisierung® der Theologie. Die Vertreter solcher Auffassungen haben den Ein-
druck, dass diese ,,Profis“ ihnen durch ihre Interpretation die Bibel ,,wegnehmen*
oder fremd werden lassen. Sie wollen ausdriicken, dass die Bibel kein geheim-
nisvolles Buch mit ,,sieben Siegeln“ ist, sondern von jedermann gelesen und ver-
standen werden kann. Die Erfahrung zeigt ihnen moglicherweise, dass Theologen
zu viele Fragen und Probleme aufwiihlen, so dass das, was vorher klar erschien,
nun auf einmal ,,verschwommen* oder triib erscheint.

Solch ein Protest kann daher durchaus berechtigt sein. Natiirlich soll jeder
Christ die Bibel lesen, dem ,,Gehdrten® als Gottes direkte Anrede vertrauen und
gehorchen. Und es ist auflerdem wahr, dass die Schrift klar verstindlich ist. Das
Problem ist niimlich oft gar nicht die Auslegung oder das Verstehen der Bibel,
sondern eher das Gehorchen, wie es etwa in Phil 2,14 ausgedriickt wird: ,,Tut
alles ohne Streit und Murren.” Oftmals verstehen wir das Wort, doch nicht alle
gehorchen ihm,

Dennoch ist das Lesen allein oftmals nicht ausreichend, um zu verstehen, was
gemeint ist. Und das liegt daran, dass es kein voraussetzungsloses Lesen gibt.
Jeder Leser ist bereits ein Interpret, ein Ausleger, ob er bzw. sie das will oder
nicht. Und dabei kommt es oft vor, dass wir meinen, dass ,unser Verstindnis*
einer Bibelstelle gleichbedeutend sei mit dem Reden des Heiligen Geistes (was
gleichbedeutend wiire mit dem verbum internum zwischen Buchdeckeln der Bi-
bel). Das ist jedoch — ich vermute, Sie stimmen zu — ein Irrtum. Es gibt kein vor-
aussetzungsloses Lesen oder Auslegen der Bibel.
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Wenn beispielsweise Paulus in Rom 13,14 sagt: ,,Gebt keinen Anlass dem
Fleisch®, so haben viele Generationen seit Jahrhunderten geglaubt, dass Paulus
den Leib bzw. Korper des Menschen meinen wiirde. Doch ,Fleisch* wird bei
Paulus (und im NT) ganz selten auf den Kérper bezogen. ,.Fleisch® ist in der Re-
gel eine geistliche Sphire, so etwas wie ein Ausdruck der ,siindhaften Natur*
aller Menschen von Geburt an. Versteht das ein Leser unserer Tage nicht, werden
die Auslegung solcher Passagen und damit die Anwendung im Leben ziemlich
falsch.

Nun haben wir 66 kanonische Biicher, die die christliche Bibel ausmachen.
Alle spielen in fiir uns fremden Liindern, fremden Kulturen, fremden Zeiten, mit
fremden Sitten und Briuchen. Dann gibt es verschiedene Literaturgattungen in
der Bibel. Geht es bei einem vorliegenden Text um narrative oder poetische Aus-
sagen oder um Weisheits- oder um Briefliteratur? Was bedeutet das fiir die Aus-
legung? Das Bibelwort soll doch fiir uns Menschen im 21. Jahrhundert von zent-
raler Bedeutung sein. Wie soll die richtige Umsetzung gelingen?

Dies und anderes mehr verlangt geradezu nach eine griindlichen Auslegung
gemif} bestimmten Auslegungsregeln. Denn es ist doch unbestritten wahr: Ent-
scheidende Lehren innerhalb der christlichen Kirchen und Konfessionen basieren
zwar auf der Bibel als Fundament. Allerdings meinen die einen, dass etwa die
Sduglingstaufe schriftgemill und biblisch sei, die anderen sagen das Gleiche von
der Glaubens- oder Erwachsenentaufe. Die einen meinen, dass der Mensch einen
freien Willen habe, sich fiir Gott zu entscheiden, andere verneinen das katego-
risch. Manche glauben, dass ein tausendjihriges Reich vor dem Ende der Welt
kommen wird, andere verwerfen diese Auslegung der entsprechenden Bibeltexte.
Jeweils beide Positionen begriinden ihre Lehre und Praxis mit der Schrift, also
aufgrund von Bibelstellen. Wer sagt uns, wer die Schrift richtig auslegt und da-
mit richtig anwendet? Und wie jeder weifi, gibt es noch hunderte von anderen
Aussagen, die sich auf den ersten Blick gegenseitig auszuschlieien scheinen.
Wer hat nun Recht? Und wann kommt es darauf an, Recht zu haben, und wann
nicht? :

Die Auslegung der Bibel aufgrund solcher Schwierigkeiten allerdings nur
theologischen Spezialisten zu iiberlassen, die gewisse Regeln der Auslegung so-
wie die Ursprachen beherrschen, das ist natiirlich auch nicht der Weisheit letzter
Schluss. Das wiirde dem widersprechen, dass der Heilige Geist grundsitzlich ,.in
alle Wahrheit fiihrt“, und das gerade auch unabhiingig vom Bildungsgrad des
Bibellesers.

Halten wir zumindest so viel fest: Wir benitigen Regeln zur Auslegung. An-
dernfalls kisnnte jeder Bibeltext beinahe alles meinen und fiir jede Art von Pri-
vatmeinung zur Begriindung herangezogen werden. Regeln wollen bei der Aus-
legung das Folgende: 1. Die Auslegungsregeln wollen zum bewussten Lesen und
Studieren der Bibel ermutigen. 2. Erkennbare Regeln zur Auslegung, wie sie die
Bibel selbst vorgibt, sollen kennen gelernt werden. 3. Die Exegese des AT und
des NT sollte mdglichst anhand der urspriinglichen Sprachen durchgefiibrt wer-
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den. 4. Beginne niemals von der Gegenwart oder dem siatus quo unserer Zeit her
die Bibel zu interpretieren. Sinn und Absicht des Bibeltextes wiirden dabei in der
Regel vollig unklar bleiben und willkiirlich iiberfremdet erscheinen. 5. Wir su-
chen die unmittelbare Bedeutung des vorliegenden Textes, den einfachen Aussa-
gesinn der Sprache, mit anderen Worten: es geht um die literale Auslegung des
Textes nach Vorgabe der Sprachform im grammatischen Wortsinn des vorlie-
genden semantischen Elements (Brief, Bericht, Poesie, Gleichnis, Apokalypse,
Prophetie, Weisheit etc.). 6. Die Auslegung geschieht im jeweiligen Textzusam-
menhang, der Schrifistelle mit Schriftstelle vergleicht und die fortschreitende
Offenbarung beriicksichtigt. 7. Lehre und praktische Anwendung werden aus
dieser Erkenntnis geschlossen und abgeleitet.

Die grammatisch-historische, dem einfachen Wortsinn folgende Bedeutung
wird zugleich auch fiir unsere Beobachtungen zur biblischen Heilsgeschichte von
Bedeutung bleiben.

1.2.4 Die Bibel ist klar und verstindlich — oder?!

»Und sie verstanden nichts von diesen Worten, und diese Rede war vor ihnen
verborgen, und sie begriffen das Gesagte nicht* (Lk 18,34). Nichts verstanden?
Ist Thnen das auch schon einmal passiert? Sie sitzen in einem Vortrag und verste-
hen aufgrund der vielen verwendeten Fremdworte nur ,,Bahnhof*“? Oder Sie sit-
zen unter einer Predigt und die Worte rauschen an Thnen vorbei, weil der Redner
iiber Dinge redet, die Sie nicht nachvollziehen kénnen?

Den Jiingern Jesu ging es damals jedenfalls dhnlich wie uns heute. Sie waren
mit ihrem Meister auf dem Weg nach Jerusalem und erwarteten, dass er dort die
Herrschaft iiber Israel antreten, die Obersten der Juden entmachten und die Be-
satzungstruppe der Romer aus dem Land verjagen wiirde. Sie selbst — die Jiinger
~ bekiimen dann wichtige ,Leitungsfunktionen* zugeteilt. Da passte das, was der
Herr ihnen iiber die Entwicklung der niichsten Tage erklirte, iiberhaupt nicht in
ihre Vorstellung. Er sagte ihnen niimlich, dass er verhaftet, gegeifelt, verurteilt
und getotet werden wiirde. Er wollte sie von ihren Illusionen I6sen und auf sei-
nen Tod und seine Auferstehung vorbereiten. Doch die Jiinger verstanden nichts
von dem, was ihr Herr ihnen vermitteln wollte. Und umso katastrophaler war
wenige Tage spiter ihr Zustand, als'sie die von Jesus angekiindigten Dinge tat-
séchlich erlebten.

Den meisten Menschen heute geht es nicht anders. Viele haben ein falsches
Bild von Jesus Christus und schitzen ihn véllig unzureichend ein. Wer begreift
noch, warum der Sohn Gottes tatséichlich auf diese Erde kam und am Kreuz ge-
storben ist? Ob wir noch einmal hinhéren und verstehen kénnen: ,,Christus Jesus
ist in die Welt gekommen, Siinder zu erretten® (1 Tim 1,15). Ebenso ist es
schwierig geworden, die biblische Heilsgeschichte zu verstehen?! ,,Wie sollte ich
verstehen, wenn mich nicht jemand anleitet?*
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Dennoch — obwohl es Schwierigkeiten in der Auslegung geben mag, es soge-
nannte ,,dunkle” und nicht sofort zugingliche Passagen und Zusammenhidnge
geben mag — muss fest gehalten werden, dass — um es mit Luther zu sagen — die
»Schrift als solche vollkommen gewiss, klar und verstindlich” ist. So paraphra-
siert zumindest der Lutherkenner Johannes Wirsching wichtige Aspekte des bi-
blisch-reformatorischen Schriftprinzips.'” Er schreibt zudem: ,In der Klarheit der
Heiligen Schrift sieht Luther den Grundwall jeder christlichen Lehre, den theolo-
gischen Grundsatz, durch den alle anderen theologischen Sitze bewiesen werden
sollen. Dieses ,Schriftprinzip® besagt, dass die Schrift, ein klares geistliches
Licht, die verschiedenen Gesinnungsarten iiberpriifen kann und darum alleine
entscheidet, wer recht hat. Die entgegen gesetzte These von der Dunkelheit der
Schrift, [damals im 16. Jahrhundert] vertreten durch Erasmus, die Schwirmer
und die Pipstlichen, hilt Luther fiir eine Liige und fiir listerlich.“'® Diesem Urteil
ist soweit eigentlich nichts hinzuzufiigen. Wir schlieffen uns ihm im Blick auf
dieses gottgewollte Selbstverstiindnis der Bibel auch fiir heute vorbehaltlos an.

Luther unterscheidet jedoch — und auch das ist sehr bedenkenswert — eine ,,in-
nere” und eine ,,iuBere Klarheit” der Schrift. Die dullere Klarheit bezieht sich auf
den reinen Wortlaut der gedruckten Buchstaben, auf den Wort- und Satzverstand,
die Grammatik, Aspekte also, die jedem normal gebildeten Leser zuginglich
sind. Mit der inneren Klarheit jedoch bezeichnet Luther eine Erkenntnis des Her-
zens, die nur durch den Heiligen Geist gegeben werden kann,'” Diese Uberle-
gungen treffen ins Schwarze dessen, was die Bibel selbst aussagen und vermit-
teln will (vgl. zum Beispiel die Konsequenzen der Auslegung von 1 Kor 2,6-16
oder 2 Petr 1,20.21 usw.).

Die Klarheit und Eindeutigkeit der Bibel ist von zentraler Bedeutung, vor al-
lem mit der Betonung ihres in der Reformationszeit ,wiederentdeckten® Literal-
sinns (sensus literalis bzw. der offensichtliche Wortsinn des Schwarz auf Weil}
geschriebenen Bibelwortes). Ansonsten — wiirden wir nicht vom Wortsinn aus-
gehen — kénnte sich niemand nach ihr richten.?® G. Maier betont daher zu Recht
im Zusammenhang mit der Frage nach dem Literalsinn: ,.Die Autoritiit der
Schrift kann sich praktisch nur durchsetzen, wenn der schlichte Christ in der La-
ge ist, einen klaren Begriff vom Inhalt der Schrift zu gewinnen. Dabei ist natiir-

17 Mit diesen Worten sachgerecht zusammengefasst von J. Wirsching, in: Sola Scriptura.
Luthers Schriftprinzip in seiner ekklesiologisch-Skumenischen Bedeutung, in: Ders.: Glau-
be im Widerstreit. Ausgewdihlte Aufsitze und Vortrdge 3, Frankfurt 1999, 37. Vgl. dazu
auch A. Buchholz: Schrift Gottes im Lehrstreit, 78-162.

18 1. Wirsching, a. a. O.,37-39.

19 So Luther in De servo arbitrio, WA XVIII, 609.701; vel. E. Hirsch: Hilfsbuch zum Studium
der Dogmatik, 4. Aufl., Berlin 1964, 87.

20 Vgl. den Argumentationszusammenhang bei G. Maier ,Die Klarheit der Schrift®, a. a. O.,
154-157. Siehe dazu auch Luther WA X, 169 und E. Hirsch, a. a. O., 86.
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lich die Kﬁ,nn[m's der Sprachen eingeschlossen, sobald es um den Urtext der Bi-
bel geht.”

Nur auf diese Weise bewihrt sich die wichtige reformatorisch Grundeinsicht,
dass schwer verstindliche Passagen von ,bellen®, also von gut verstindlichen
Passagen her erklirt werden sollen. Dies beschreibt auch die Einsicht bzw. das
leitende Prinzip der Schriftauslegung, die bzw. das wenigstens seit der Reforma-
tion als biblisch abgeleitet giiltig ist: jede Schriftstelle soll mit anderen Schrifi-
stellen ausgelegt und erkldrt werden, oder anders ausgedriickt: die Schrift legt
sich mit sich selbst aus und fiihrt dadurch zur ,Wahrheit**

Neben der gottlichen Norm und Autoritit der Bibel als Wort Gottes im ufle-
ren Wortlaut des Textes und der Notwendigkeit von Auslegungsregeln, ist noch
ein Weiteres von Bedeutung: der verbindliche Umfang der giiltigen Bibel als Ka-
non.

1.3 Das Bibelbuch als gotigewirkter Kanon

Ein Begriff mit vielfiltigen Bedeutungsnuancen ist der Begriff Kanon. Wenigs-
tens acht bis zehn unterschiedliche Anwendung kann man unterscheiden. In der
Musik begegnet uns gelegentlich eine Liedart, die als ,,Kanon* bezeichnet wird,
ein Lied mit zeitlich versetzten Stimmen unter Beibehaltung der vorgegebenen
gleichen Textstrophe. Ein Kanon ist — gemifl dem Wortsinn — eine bestimmte
Anweisung oder Richtschnur fiir eine Komposition, Einzelstimmen zu wiederho-
len oder von dieser andere Stimmen abzuleiten.

Auch die Mathematik kennt einen Kanon. Sie versteht darunter die allgemein
zusammenfassende Losung eines mathematischen Problems. Oder der Kanon in
der Literaturwissenschaft, der bestimmte Werke heraushebt und zusammenstellt,
die einen besonderen Wert haben sollen. Und im Blick auf die Bibel bedeutet das
Wort Kanon eine normative Sammlung heiliger Schriften.

Allen diesen Bedeutungsnuancen liegt die lateinische Herkunft zu Grunde, die
canon als Norm, Regel, Anweisung versteht. Die lateinische Bedeutung leitet
sich wiederum urspriinglich aus dem Griechischen ab und bedeutet MaBstab, et-
was Mustergiiltiges. Reden wir von der ,.kanonischen Bibel“ oder vom ,,Kanon®,
dann reden wir also von einer begrenzten Schriftensammlung, die als Norm oder
Malfistab verbindliche Giiltigkeit beansprucht. Diesem biblischen Kanon wollen
wir nun noch ein paar wenige, aber notwendige Gedanken widmen.

Gerhard Maier betont zu Recht folgende Einsicht, der wir uns inhaltlich ganz
anschlieBen: ,,Geht man davon aus, dass der Kanon offenbarungsgemiB ist [das

21 G.Maier, a. a. 0., 155.

22 Der reformatorische Grundsatz lautet: Scriptura sui ipsius interpres (,die Schrift legt sich
mit sich selbst aus®), bei Luther in der Schrift Assertio omnium articulorum (1520), in;
WA 7, 96ff.
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heilt von Gott éewirkt und gewollt ist], dann ist unsere Auslegung an diesen Ka-
non gebunden.*” Diese Bindung hat fiir Maier eine doppelte Konsequenz:

Zum Ersten, so betont er, verbietet uns diese Bindung an den Kanon zunichst
einmal, ,,Texte aufierhalb des Kanons so zu behandeln, als stiinden sie mit den
kanonischen auf einer Ebene®. Zum Zweiten bedeutet diese Bindung an den ab-
gegrenzten Kanon, ,,dass die Endgestalt der Texte fiir uns mafigeblich ist. Was
die Offenbarung sagen will, das will sie gerade so, in dieser inspirierten Endge-
stalt sagen. Nicht ein mehr oder weniger hypothetisch erschlossenes Vorstadinm,
keine Quelle, kein ,,Urmarkus* oder ihnliches ist der Gegenstand des Offenba-
rungsverstindnisses. Mogen hier auch historisch interessante, mit Wahrschein-
lichkeit behauptete Texte vorliegen, so sind sie doch von Gott am wesentlichen
Punkt verworfene Texte: Sie sind nicht dazu ausersehen, uns in dieser vorldufi-
gen Gestalt die Begegnung mit Gott zu vermitteln. Sie sind es nicht, um die sich
die Gemeinde sammelt. Insofern ist es nicht ,,unsachgemif®, nicht ,,unwissen-
schaftlich®, sondern sehr sachgemifl, wenn die Gemeinde wenig mit ihnen zu tun
haben will,“**

Eine dritte Konsequenz liefle sich noch hinzufiigen, die Maier in diesem Zu-
sammenhang nicht erwihnte, die er jedoch wahrscheinlich teilen wird: ,Neue®,
auflerbiblische oder individuelle Offenbarungen, Visionen, Prophetien, die von
Menschen behauptet werden, dass sie gottlichen Ursprungs seien, kénnen ange-
sichts der als abgeschlossen geltenden ,kanonischen Bibel® prinzipiell als nicht
normativ angesehen werden. Solche neuen ,Sonderoffenbarungen® sind auf jeden
Fall vom Inhalt her an der Endgestalt der kanonischen Bibel auf ihren Wahr-
heitsgehalt und ihre Allgemeingiiltigkeit hin zu iiberpriifen.

Folgende Voraussetzungen sind also wichtig: 1. Keine auflerkanonischen Tex-
te oder Schriften gelten als Gottes Wort; sie sind nicht verbindlich; 2. Die Endge-
stalt der kanonischen Bibeltexte zihlt, nicht irgendwelche Vorstufen; 3. Angebli-
che ,.neue Offenbarungen” sind nicht normativ; die Inhalte der kanonischen Bi-
bel sind es allein.

1.4 Wie kommen wir denn prinzipiell zu einer christlichen Lehraussage?

Noch einige Hinweise dazu, wie nun Bibelleser und auch theologische Lehrer
gleichermafien von der Endgestalt der kanonischen Bibel her giilige Glan-
bensaussagen (bzw. Lehraussagen) ableiten. Auch die Fragen zur Heilsgeschich-
te bzw. wie heilsgeschichtliches Verstehen der Bibel ableitbar sein kann, wird
durch solches Vorgehen ermittelt. Deshalb ist die Frage nach dem ,,Wie* der Ab-
leitung nicht unbedeutend.

Der christliche Glaube umfasst unbestritten eine Fiille von spannenden, her-
ausfordernden und vor allem den Glauben beschreibende Aussagen und ,,Bot-

23 G. Maier, a. a. O., 138.
24 A.a.0.,139.
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schaften®, die die Gemeinde Jesu als ,,wahr*, ,,zuverldssig” und ,,gewiss® glaubt
und bekennt und dann auch im Gottesdienst, im Liedgut, in der Anbetung pro-
klamiert, lehrt und lebt. Dazu gehoren Antworten auf zentrale Fragen des Christ-
seins: Wer und wie ist der Gott der Christen? Wer und was ist der Mensch in
Gottes Urteil? Wie wird der Mensch mit Gott verséhnt? Wie kénnen wir uns vor-
stellen, was die ,,Kirche“ nach Gottes Plan sein soll und was nicht? Gibt es ei-
nen heilsgeschichtlichen Plan Gottes fiir die Vilker? Wenn ja, wie sieht dieser
Plan aus? — Antworten darauf und auf ,tausend* weitere Fragen sind gesucht, die
aus dem offenbarten Wort Gottes der kanonischen Bibel abgeleitet, systematisiert
und ausformuliert werden wollen. Auf diese Weise formulierte die Gemeinde
Jesu von Anbeginn an biblisch gegriindete Glaubenslehren (zum Beispiel in der
regula fidei), denen sie folgt und auf die sie vertraut, von denen sie ermutigt wird
(vgl. die ,Lehre der Apostel®, Apg 2,42; 2 Tim 2,2; 2 Tim 3,16 usw.).

Wie konnen wir beispielsweise Aussagen iiber die Dreieinigkeit Gottes tref-
fen, einer fundamentalen Glaubenswahrheit fiir Christen, die dem kanon-
biblischen Zeugnis voll entspricht und die giiltig ist, die aber dennoch nicht von
einer einzigen Bibelstelle her direkt ermittelt und ausgesagt werden kann? Eine
einzelne Bibelstelle als Lehrgrundlage fiir die Dreieinigkeit oder das Wort ,,Tri-
nitdt selbst finden wir in der Bibel ja gar nicht. Wie kommen wir nun zum
Glaubensbekenntnis von der Dreieinigkeit als der letzten, verbindlichen Offenba-
rung Gottes an die Menschheit, hinter deren Wahrheitsgehalt Christen nicht mehr
zuriickkehren diirfen, wenn sie wahrhaftig und rechtgldubig von ,ihrem Gott*
sprechen wollen?

Der Weg der Bekenntnis- und Lehrbildung von der Schrift her geschieht ganz
grob gesagt folgendermafien: Bibelleser entdecken beim Bibelstudium sog. ,,tri-
nitarische Formeln* (Mt 28,19; 2 Kor 13,13; Eph 4,4-6; 1 Petr 1,2 usw.), Aussa-
gen also, die den Vater, den Sohn und den heiligen Geist quasi in einem Atem-
zug eng zusammengehdrig bezeugen. Zudem staunen sie iiber die Beobachtung
beim Bibellesen, dass ureigenste Eigenschaften Gottes, die nur Gott selbst haben
kann (= Allmacht, Allwissenheit, Allgegenwart etc.), direkt auf den Vater, aber
auch auf den Sohn (!) und auch auf den Heiligen Geist (!) bezogen werden, und
alle diese drei ,,Personen® dabei doch nicht (!) identisch sind, aber offensichtlich
auch nicht voneinander getrennt werden diirfen.

Wir sehen in der Bibel auch, dass der Sohn und der Geist wie eigenstindige
»Personen” gottliche Aktionen durchfithren und gottlich-normative Entscheidun-
gen fillen, so dass sie nicht , Kraftwirkungen* oder ,Masken* des Vaters sind (so
etwa der Irrtum des Modalismus®™), sondern als eigenstindige Personlichkeiten
neben dem Vater erscheinen. Nach weiteren Uberlegungen stellen wir sodann
fest, dass der eine, unteilbare Gott der Bibel, neben dem es keinen weiteren Gott

25 Modalismus: Die Anhinger dieser Auffassung im 2. und 3. Jahrhundert betrachteten die
Dreieinigkeit als drei Manifestationen, Seinsweisen, Modi oder Masken der einen Nawr
Gottes; sie sahen nicht drei verschiedene Personen.
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gibt (1. Gebot), offensichtlich zugleich (1) ein in sich ,fri-polares Wesen* sein
muss, Dies gilt als wahr, sofern wir die Offenbarung Gottes in der Heiligen
Schrift als normativ anerkennen, die dieses Geheimnis bezeugt.

Wir formulieren und bekennen also die Glaubenswahrheit der ,,Dreieinigkeit*
als offenbartes Geheimnis des Wesens Gottes, das im Gottesdienst, in Liedern, in
der Lehrunterweisung und bei der Anbetung staunend gepriesen wird: der sich
selbst offenbarende Gott ist ein einziger Gott, in drei Personen, Vater, Sohn und
Geist, wesensgleich, untrennbar, nicht vermischbar, zu keiner Zeit als ,.drei Git-
ter” misszuverstehen (= nicht tri-theistisch). Dieser dreieinige Gott ist der in der
Bibel offenbarte Gott der Christen. Und dieses offenbarte Gottesverstindnis ist
normativ. Ein davon unterschiedenes Gottesverstindnis wire aus christlich-
biblischer Sicht daher letztlich die Beschreibung eines Gétzen, zumindest aber
unzureichend oder unvollstindig. Bekenntnismiiflig kann kein Christ mehr hinter
die Offenbarung der Dreieinigkeit zuriick, will er nicht einen ,falschen® Gott
oder diesen auf unsachgemiifle Weise anbeten.

Als gliubige Christen konnen und diirfen wir also nicht mehr von Gott spre-
chen, ohne zugleich von Jesus Christus als ,,wahrem Gott* und ,,wahrem Men-
schen” zu sprechen (die ,zwei Naturen* Christi, vgl. Joh 1,1-14; Phil 2,511
usw.) und vom Heiligen Geist in gleicher Weise als von ,,Gott™.

Daraus ergibt sich folgerichtig die Frage: Wer ist Jesus? Die Antwort findet
sich wiederam nicht nur an einer einzigen Bibelstelle zusammengefasst, sondern
an vielen Stellen der gesamten Bibel. Und wir stellen nach griindlichem Forschen
fest: so einfach ist die Antwort nicht, wenn auch die Antwort des Apostels Tho-
mas ,,mein Herr und mein Gott* (Joh 20,28) zentrale Wahrheiten iiber Jesus gut
und knapp zusammenzufassen vermag.

Wer ist also Jesus Christus? Was offenbart die Heilige Schrift iiber ihn? Er ist
nach der Schrift: ewig, priexistent, Schopfer des Universums; er istim AT und in
der Geschichte Israels unerkannt anwesend gewesen, er ist wahrer, vollkomme-
ner Mensch (doch ohne Siinde) und zugleich wahrer, vollkommener Gott; er ist
der Messias, der Erloser, der Gekreuzigte, der Auferstandene und Erhohte, der
Gottessohn, der Menschensohn, das Wort Gottes (Logos), das Ebenbild Gottes,
in dem die Fiille Gottes wohnt, der HERR (vgl. Joel 3,5 u. Rém 10,13: Jahwe ist
der Kyrios und Jesus wird Kyrios genannt), der wiederkommende Richter, der
»Ich bin®, der in vierfacher Weise in den vier Evangelien charakterisierte Messias
und Gottessohn usw.

Solche und viele andere Entdeckungen beim Bibelstudium bringen uns dazu,
dass wir zusammenfassende Glaubensaussagen iiber Jesu Person und sein Werk
treffen konnen, die theologisch unter ,,Christologie (= die Lehre von Christus)
zusammengefasst werden. Aber das, was wir iiber Jesus wissen, was Gott in sei-
ner Giite in der Heiligen Schrift iiber seinen Sohn offenbart hat, was wir iiber
Jesus glauben und aussagen und bekennen sollen, das haben wir nicht aufgrund
einer einzigen Bibelstelle ableiten kénnen, sondern nur in der Zusammenschau
vieler Detailbeobachtungen beim griindlichen Studieren des offenbarten Gottes-
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wortes. Dann wurde nach innerbiblisch benennbaren Kriterien eine Antwort iiber
Jesus als Person und sein Werk ,,geschlussfolgert™ und fiir die Gemeinde in ver-
stindlichen Worten zur Sprache gebracht.

Haben wir dieses Vorgehen bei der Ermittlung von ,,Glaubenswahrheiten®,
von biblisch gegriindeter Lehre und biblisch gegriindetem Bekenntnis begriffen,
kénnen wir uns auch der Heilsgeschichte selbst niihern. Wie bei diesen oben ge-
nannte Lehren, nicht viel anders, sollen auch Aspekte der biblischen Heilsge-
schichte unter die Lupe genommen und entsprechende Konsequenzen aus den
dort gemachten Beobachtungen der Bibel gezogen werden.

2. Die Heilsgeschichte in der Bibel als Offenbarung Gottes ernst nehmen
2.1 Gott offenbarte sich selbst und seine Gedanken Schritt fiir Schritt

Zuniichst einmal gilt es festzuhalten, dass die Bibel selbst in ihrer unirennbaren
Einheit von 66 kanonischen Schriften’, kein starres, in Kategorien eingeteiltes
Lehrsystem kennt. Das Wort Gottes der Bibel ist ein Wort zum Leben, ein leben-
diges Wort (Hebr 4,12), kein buchhalterisches Ordnungssystem.

In der Bibel wird ein Wesenszug beschrieben, der sehr gelungen veranschau-
licht, auf welche Weise Gott sich selbst den Menschen im Lauf der Geschichte
offenbart hat. Das kann durch Direktoffenbarung an einzelne Menschen gesche-
hen sein (,,So spricht der HERR®, durch Visionen, durch ,hérbare” Offenbarun-
gen [Auditionen], durch Berufungserlebnisse usw.). Es kann aber auch schlicht
und einfach durch die Erzihlung einer historischen Begebenheit geschehen sein,
in oder durch die Gott etwas ,,verdeutlichen* oder klar machen wollte. Oder ge-
legentlich geschieht biblische Offenbarung auch durch geschenkte Einsichten im
Bereich der Weisheit oder dem des Gebetslebens Einzelner (vgl. Spriiche, Psal-
men usw.).

Dabei wird insgesamt deutlich: Gott hat sich und auch die Gedanken, die er
weitergeben wollte beziehungsweise die Begebenheiten, die er wollte, dass ,.sei-
ne Leute” sich damit beschiftigen (also auch einschliefilich der Worte des Teu-
fels oder der Feinde Gottes, siche Sach 3,1-2; Mt 4 usw.), in unterschiedlichen
Stufen der Erkenninis offenbart. Durch die Bibel hindurch im geschichtlichen
Ablauf schreiten die ,,gottgewollten Inhalte* der Offenbarung fort.

Gott offenbart sich und seine Gedanken also schrittweise. Eine Mitteilung baut
beispielsweise auf das vorher Gesagte und Offenbarte auf, oft vielschichtig mit-
einander verzahnt. Die zeitlich oftmals davon unterschiedene Schriftwerdung
dieser fortschreitenden und meist voneinander unabhiingig erfolgten Offenbarun-
gen bleibt unter der Leitung Gottes, so dass letztlich nur das ,normativ*‘ kano-
nisch ,Heilige Schrift“ genannt wurde und als verbindliche Offenbarung aufge-

26 Unterschiedliche Zihlung der alttestamentlichen Biicher etwa im Tenach usw.
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nommen wurde, was ausdriicklich dem Willen Gottes entsprach. Nur dieses von
Gott Gewollte wurde in der synchronen Endgestalt des #ufieren ,.gedruckten*
Wortes Gottes Wort. Und nur diese synchrone Endgestalt ist fiir Lehre und Leben
ausschlaggebend.

Wer die Bibel vom Anfang bis zum Ende durcharbeitet, stellt bald Folgendes
fest: Gewisse Einzelaspekte des Handelns, des Wesens oder des Verstehens Got-
tes werden im Laufe der Offenbarungsgeschichte durch weitere Offenbarungen
erginzt, prizisiert, vertieft oder auch verindert. Gott offenbarte sich beispiels-
weise als der Gott der Viter. In einem weiteren ,,Schritt* Jahrhunderte spiter of-
fenbarte er sich zusitzlich als der ,Ich bin, der ich bin“ (Ex 3). Und in Jes 40,12~
31 wird nochmals die Einsicht vertieft, wer Gott im Unterschied zu den Gétzen
ist. Durch Jesus und den Heiligen Geist wird das biblische Gottesbild erneut
durch Offenbarung vertieft und sozusagen ,erweitert (Gal 1,12; Joh 1,1-4;
Kol 1,16-20; Phil 2,5-11 usw.). So geschieht fortschreitende Offenbarung, die zu
unterschiedlichen Themen in der Bibel vorzufinden ist und die man verstehen
muss, um Inhalte richtig auszulegen.

Dennoch darf man sich diesen Fortschritt der uns Menschen mitgeteilten Ge-
danken Gottes nicht statisch, aber auch nicht evolutionir vorstellen. Denn Gott
konnte beispielsweise immer wieder auch mehrere berufene Zeugen gleichzeitig,
an unterschiedlichen Orten, mit unterschiedlichen Aufgaben, aus unterschiedli-
chem Umfeld betraut haben, die teilweise verschiedene Aspekte seiner Rat-
schliisse, Gedanken und Absichten zur Sprache zu bringen sollten (vgl. die Pro-
pheten oder die vier Evangelisten usw.).

Die fortschreitende Offenbarung, wie sie die Bibel wiedergibt (und nur um
diese geht es!), ist vielschichtig und komplex. Manche Aspekte der Ratschliisse
Gottes sind schon ,,friih*” in der Geschichte voll entfaltet offenbart (Gott ist der
Schopfer, Gen 1 u. 2 usw.). Sie werden aber gelegentlich im Laufe der Zeit noch
priizisiert oder mit weiteren Einsichten gefiillt (zum Beispiel Jesus ist der Schop-
fer, Kol 1,16). Die Bibel priisentiert also keineswegs auf jeder einzelnen Seite,
auch nicht in einzelnen ihrer Schriften, jeweils die vollstindige Offenbarung ei-
ner Thematik, einer Lehre oder eines biblisch-theologischen Sachverhaltes.
Vielmehr beschreibt sie anschaulich den Weg, den Fortschritt, das Wachstum der
gottlichen Offenbarung durch die Geschichte hindurch, wie Gott es eben gewirkt
haben wollte. Wir finden im Zusammenhang der sich schrittweise vollzogenen
Offenbarung ,,durchgehende Linien, aber auch Einschnitte und Neuansitze ...,
dm'chﬂdie sich verschiedene Epochen der Heilsgeschichte voneinander abhe-
ben*,

Ganz offensichtlich hat der HERR dies absichtlich so arrangiert. Beim Bibel-
lesen knnen wir je nach Passage einzelne Aspekte und Teile des Ganzen der
Offenbarung wahrnehmen, jeweils aber nur im Stadium des jeweils erzielten Of-
fenbarungsfortschritts, nicht in ihrem vollstindig ausgereiften, alle Offenbarun-

27 H. Stadelmann: Schriftverstindnis, 177.
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gen zusammenfassenden Ergebnis. Nur die Zusammenschau vieler Einzelaspekte
eines Sachverhaltes, jeweils in gegenseitiger Erginzung durch die iibrigen je-
weils erreichten Stufen der Offenbarung, nach dem Grundsatz, dass Schriftstelle
mit Schriftstelle erklirt wird, wird die Einsicht in die Gesamtschau einer Frage-
stellung verstindlich. Dabei lernen wir auch: Diese Wahrheit der ,fortschreiten-
den Offenbarung Gottes in der Bibel* (nicht auflerhalb der Bibel!) liefert uns
zugleich wichtige Einsichten zum Verstehen der gottlichen Heilsgeschichte, die
ebenfalls dem Grundsatz der fortschreitenden Offenbarung Golttes unterliegt.

Dieser Grundsatz der sog. ,fortschreitenden Offenbarung” in der Bibel wird
durch die Bibel selbst bestitigt. Sie ist kein System, das der Bibel von aufien
iibergestiilpt wiirde. Der Apostel Paulus beispielsweise spricht zu den Zuh&rern
auf dem Areopag in Athen und betont, dass Gott die Zeir der Unwissenheit tiber-
sehen habe, nun aber Bufie (Umkehr) fordere (Apg 17,30). Oder sehr deutlich
beschreibt Joh 1,17, wie der lebendige Gott auf vollstindig entgegen gesetzte
Weise mit den Menschen umgeht: ,,Das Geserz ist durch Mose gegeben worden;
Gnade und Wahrheit sind durch Jesus Christus geworden.” Ahnliche Unterschie-
de eines unterschiedlichen Offenbarungszustandes finden wir auch in Joh 14,16
17.26 und Joh 16,24, wo verdeutlicht wird, dass nach der Zeit des irdischen Jesus
die heilsgeschichtliche Zeit des Parakleten beginnen wird. Die innerbiblische
Offenbarung schreitet voran, Altes und Neues zusammen ergibt die Wahrheit
zum Leben.

Auf Wesentliches reduziert fasst G. Maier diesen Sachverhalt gut zusammen,
wenn er schreibt: ,,Der Begriff der ,fortschreitenden Offenbarung® ist deswegen
unaufgebbar, weil er aus der Offenbarung selbst geboren ist. Erst mit Jesus kam
ja die ,volle* Auslegung des sog. Alten Testaments (Mt 5,17). Erst durch die
Apostel wurde das Geheimnis verkiindigt, dass auch ,die Heiden Miterben sind*
(Eph 3,5f.). Erst in Jesus ist die ,ganze Fiille der Gottheit leibhaftig* geworden
(Kol 2,9). Erst jetzt ist die Rettung offenbar, die die Propheten geweissagt haben
(1Petr 1,10ff). Dafl Gott ,am Ende dieser Tage zu uns geredet hat im Sohn*
(Hebr 1,2), markiert zugleich den Abschluss und den Gipfel der durch die Ge-
schichte fortschreitende Offenbarung Gottes.*”® Das Geheimnis der Gemeinde
Jesu als Ort der versohnten Gemeinschaft zwischen einstmals Juden und Heiden
zu einem neuen Menschen in Christus, das erst nach der Ausgiefung des Heili-
gen Geistes offenbart wurde, zeigt ebenfalls den ,Fortschritt der Offenbarung®
fiir uns Menschen an (Eph 2,11-22).

Die Wahrheit, die Gott offenbaren wollte, hat er ganz offensichtlich nicht auf
einmal, nicht zu einem einzigen Zeitpunkt und nicht an eine einzelne Person ge-
geben. Vielmehr hat er sich in verschiedenen Schritten den Menschen offenbart
und dementsprechend zu bestimmten Zeiten auf unterschiedliche Weise den Um-
gang mit den Menschen gepflegt — angepasst an den jeweiligen Offenbarungs-
fortschritt, den alleine die kanonische Bibel dokumentiert.

28 G. Maier: Hermeneutik, 166.
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Die Beobachtung der geschilderten geschichtlichen Zusammenhinge sowie
des Handelns Gottes und der Menschen, zudem die unterschiedlichen Aspekte
und ,theologischen Akzente, die die menschlichen Verfasser beim ,,inspirierten
Aufschreiben® mit- und einbringen (2 Petr 1,19-21), liefern mitunter ein heraus-
forderndes und nicht immer sofort einsichtiges gesamtbiblisches Panorama. Bei
aller Sperrigkeit und Widerspenstigkeit mancher biblischer Aussagen (vgl. die
sog. ,Rachepsalmen” im Gegensatz zum ,,Gott der Liebe* usw.), ist die komple-
xe Einheit der kanonischen Bibel zu betonen und festzuhalten.

Ein genaueres Hinsehen und das zunehmende Verstehenlernen der biblischen
Zusammenhinge — trotz ihrer Komplexitit — ermoglicht das, was auch in dem
Lied ,,Der Mond ist aufgegangen sinngemifl mit der Strophe ausdriickt wird:
wSeht ihr den Mond dort stehen? Er ist nur halb zu sehen, und ist doch rund und
schon! So sind wohl manche Sachen, die wir getrost belachen, weil unsre Augen
sie nicht sehn*”® Wir konnen also Verborgenes sehen lernen. Es ist da, doch
nicht immer auf Anhieb offensichtlich da. Das gilt insbesondere fiir die Betrach-
tung der biblischen Heilsgeschichte.

2.2 Die Zuordnung von Altem und Neuem Testament

Ein Problem ist aus diesem Grunde auch die Zuordnung der beiden biblischen
Testamente. Grundsitzlich gilt, dass das Alte Testament die prinzipielle Grund-
lage des Verstehens fiir das Neue Testament bildet. Auch der Grundsatz ,,Ver-
heilung im AT und Erfiillung im NT* ist als grundlegend anzusehen. Das Neue
ist ohne das Alte in entscheidenden Punkten nicht richtig zu begreifen. Dennoch
liefert das Neue Testament zugleich auch ,fortgeschrittenere Deutungen® von
alttestamentlichen Inhalten, die Einzelaspekte oder Zusammenhinge hervor-
leuchten lassen, die das Alte Testament noch nicht kennt, die im NT durch eine
sfortgeschrittene Offenbarung® erweitert wird oder die erst durch Christus mg-
lich bzw. richtig verstindlich werden (vgl. Gal 1,11.12; Eph 3,1-11; 2 Kor 3
usw.).

Das Neue Testament leitet gelegentlich den Leser im Verstehen des Alten Tes-
taments bzw. der ganzen Bibel. Doch eine ,,Vorherrschaft“ des Neuen Testa-
ments iiber das Alte mit dem Ergebnis, dass Konzepte neutestamentlicher ,,Leh-
re* alttestamentlichen Texten als ,,Verstindnisvorgaben® iibergestiilpt werden,
muss als einer der gravierenden Fehler in der Auslegung der Bibel angesehen
werden.

Wie dem auch sei, die Wahrheit der fortschreitenden Offenbarung verdeutlicht
unter anderem auch, dass wir nicht Einzellehren und Aussagen des Neuen Tes-
taments (zum Beispiel auf einer fortgeschritteneren Stufe der Offenbarung) auf
dhnlich klingende Themen des Alten Testaments (ggfs. im Blick auf eine weni-
ger fortgeschrittene Stufe) ,zuriicklesen® diirfen, als stiinde im AT in diesem

29 Evangelisches Gesangbuch, Kassel 1994, Lied Nr. 482,
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oder jenem Fall , qualitativ® und sinngemifl genau das Gleiche wie im NT, als
wiire also der Erkenntnisstand der Offenbarung und der Wahrheit in beiden Tes-
tamenten jeweils identisch. ** Das kann gelegentlich so sein, es ist in der Regel
jedoch nicht der Fall, abgesehen von Ausnahmen.

Natiirlich darf man dann aber auch nicht auf der anderen Seite vom Pferd fal-
len und die trennenden Unterschiede zwischen den einzelnen Offenbarungssta-
dien im Alten und im Neuen Testament zu uniiberwindlichen Barrieren hochstili-
sieren. Dabei wiirde man iibersehen, dass die Rede von Gottes Wesen und
Schopfersein, von Gnade und Glaube immer schon im AT und auch im Penta-
teuch bzw. der mosaischen Tora voll umfinglich und wesentlich verankert sind
und nicht erst im NT eingefiihrt werden.

Niitzlich in diesem Zusammenhang sind daher folgende Uberlegungen:
.Heilsgeschichtliches Denken hilft ... bei der Auslegung der Bibel. Wer heilsge-
schichtlich denkt, wird jeden Text der Bibel entsprechend des fiir diesen Text
zutreffenden offenbarungstheologischen Kontextes nach seinem Literalsinn aus-
legen. Texte werden dann nicht schon bei der Exegese von einem spiteren heils-
geschichtlichen Kontext aus interpretiert.*!

Daher muss beides zugleich gesagt werden: 1. Die Eigenstindigkeit des AT
gegeniiber dem NT als ein Zeugnis der dort gegebenen Stufen der Offenbarung
Gottes und die Grundlage zum Verstehen des NT diirfen nicht ignoriert werden.
2. Das Licht des NT darf fiir das teilweise tiefere, fortgeschritten offenbarte Ver-
stehen des AT nicht iibersehen werden, wie es vor allem durch die Person Jesu
oder die ,Interpretation” des Apostels Paulus deutlich wird. 3. Aspekte der Kon-
tinuitit und der Diskontinuitiit zwischen Aussagen im AT und im NT sind des-
halb sorgfiltig abzuwidgen und zu begriinden: was gilt warum fiir wen und was
gilt aus welchem Grund fiir wen nicht mehr hinsichtlich einer Lehre oder einer
wortlichen Anwendung. Alles in der Bibel auf eine ,Fldche* zu bringen, ist in-
nerbiblisch jedenfalls nicht intendiert. Die jeweilige Zuordnung und Unterschei-
dung zu lernen, ist wichtig. Wobei die Einheit der kanonischen Bibel nicht durch
die Isizonzentration auf eines der beiden Testamente aufs Spiel gesetzt werden
darf.

30 Auf diese Gefahr des ungerechtfertigten Hineinlesens neutestamentlicher Gedanken in das
AT macht unter anderem C. C. Ryrie aufmerksam, in: Dispensationalism, Chicago: Moo-
dy, 1995, 32. Insbesondere Ryrie sieht diese Gefahr vor allem in der reformiert-
calyinistischen ,Bundes- oder Foderaltheolgie* (Covenant Theology) als gegeben an, die
seit dem Siindenfall alle menschliche Existenz im Bund der Gnade zu erkennen meint, und
die dadurch oftmals in das Alte Testament Dinge hineinliest, die aber angesichts der Wahr-
heit der ,fortschreitenden Offenbarung® dort noch gar nicht vorkommen kénnen oder eben
in diesem Kontext vollig anderes gedeutet werden miissten.

31 Stadelmann: Schriftverstindnis, 133. Vgl. dazu auch H. Stadelmann, B. Schwarz: Heilsge-
schichte verstehen. Warum man heilsgeschichilich denken sollte, wenn man die Bibel nicht
missverstehen will, Dillenburg 2008.

32 Ein niitzliches Werk zum Weiterstudium, das insbesondere auf Aspekte der Kontinuitit
und der Diskontinuitit zwischen Altem und Neuem Testament eingeht und unterschiedli-
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Fazit: Die deutlich erkennbaren Unterschiede der sich fortschreitend entfal-
tenden und voneinander unterscheidbaren Offenbarungsstufen sollten deshalb bei
der Auslegung der Bibel in ihrer Vielfalt und Komplexitit wahrgenommen wer-
den, ohne dabei die unaufgebbare und untrennbare Einheit der Bibel preis-
zugeben oder in Frage zu stellen: die Vielfalt und Einheit der kanon-biblischen
Offenbarung Gottes in der synchronen Endgestalt der Dokumente muss gleich-
zeitig beachtet werden.

Jede Auslegung der Bibel muss daher diesen wichtigen Aspekt der in ihr deut-
lich sichtbaren , fortschreitenden Offenbarung® beriicksichtigen, will sie zu sach-
gerechten und richtigen Ergebnissen in Exegese und Lehre gelangen. Und genau
diese Uberlegungen und Beobachtungen beziiglich der komplexen Vielfalt der
fortschreitenden Offenbarung in ihrer kanonischen Einheit dringen uns geradezu
zur Notwendigkeit der ,heilsgeschichtlichen Auslegung®, betont zu Recht auch
Gerhard Maier, dessen Ansicht wir uns hier erneut vorbehaltlos anschliefen.”

2.3 Heilsgeschichtliche Bibelauslegung: die Vielfalt in der Einheit

Wichtig erscheint daher auch das, was Maier an Vorziigen der ,heilsgeschichtli-
chen Auslegung® hervorhebt. Er schreibt: ,,Die heilsgeschichtliche Auslegung hat
gegeniiber anderen Auslegungen einen dreifachen Vorzug: 1. wird sie der ge-
schichtlichen Struktur der Offenbarung am ehesten gerecht; 2. nimmt sie
zugleich die Fiille der Offenbarung auf, denn die Geschichte ist immer reicher als
ein System; 3. kann sie die Einheit einer sehr komplexen Offenbarung am besten
zum Ausdruck bringen®, >

Heilsgeschichte ist, sofern man vom gottgewollten Zusammenhang der kano-
nischen Bibel mit AT und NT ausgeht, eine Grundiiberzeugung der Bibel. Heils-
geschichte per Definition ist biblisch geurteilt ein besonderes Handeln Gottes in
der Weltgeschichte. Dabei ist die Heilsgeschichte der grofen Taten Gottes weder
gleichzusetzen mit der Weltgeschichte an und fiir sich, noch ist sie davon zu
trennen. Die Weltgeschichte ist stets unter Gottes Leitung, nie gott-los. Doch in-
mitten dieser Weltgeschichte geschieht das Besondere der Heilsgeschichte, die
Gott wirkt und arrangiert. Die Heilsgeschichte beschreibt Gottes Handeln, Re-
den, Zulassen und Eingreifen in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. Allein
die Bibel gibt davon Zeugnis.

»Weil die Heilsgeschichte vom Handeln Gottes ausgeht, wird sie die Stadien
seines Handelns zu erfassen suchen. Fiir diese Stadien gibt es verschiedene Na-
men“ (Bundesschliisse, Okonomien, Perioden, Epochen usw.). ,Gemeinsam ist

che theologische Meinungen fair und sachgerecht zur Diskussion stellt, ist I. S. Feinberg
(Hg.): Continuity and Discontinuity. Perspectives on the Relationship Between the Old and
New Testament. Essays in Honour of S. Lewis Johnson, Jr., Westchester 1988.

33 G. Maier, a. 2. 0., 167.

34 A.a. O vgl den Kontext bei G. Maier, a. a. 0., 167-178.
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ihnen der Versuch, die Geschichte gemifl der Offenbarung zu gliedern und fiir
jede Gliederung das Spezifische herauszustellen.**”

Bei der geschichtlichen Spurensuche im Laufe der 2000-jdhrigen Kirchenge-
schichte kann man gut wahrnehmen, wie einzelne Glaubige sich dieser heilsge-
schichtlichen Schau der Bibel anzundhern bemiiht hatten.”® Die dabei auftau-
chenden unterschiedlichen Namen oder Bezeichnungen implizieren zugleich un-
terschiedliche Konzepte, die alle dennoch bei aller Unterschiedlichkeit im Detail
mehr oder weniger in ,,Anlehnung an Bengels hermeneutischen Satz: ,Distingue
tempora, et concordabit Scriptura* zu verstehen sind. Das bedeutet sinngemif:
,Unterscheide die Zeiten (Zeitalter) innerhalb der Bibel, und du stehst im Ein-
klang mit der Schrift, wie sie gemeint ist.”’

Auf diese Weise werden wir der vielschichtigen biblischen Offenbarung am
besten gerecht. Die heilsgeschichtliche Auslegung der Bibel betont am allerbes-
ten sowohl ihre kanonische Einheit, wie auch die Besonderheit von Gewichtun-
gen und Einteilungen, die in ihr vorgenommen werden, und von Gesichtspunk-
ten, die weiterhin fiir bestimmte Empfinger giiltig bleiben bzw. von solchen, die
begriindet fiir bestimmte Empfiinger nicht (mehr) giiltig bleiben bzw. nicht giiltig
sind. Das bedeutet zugleich auch, dass seit ,jeher ... heilsgeschichtliches Denken
der Feind geschichtsloser theologischer Systeme* gewesen ist.*

Bei der Bibelauslegung ist die Autoritit des Redens Gottes vorausgesetzt, der
sich der Ausleger bewusst unterstellt. Historisch-philologische Gesichtspunkte
sind zugleich zu bedenken (Wortbedeutung der Ursprachen, Grammatik, Text-
gattungen usw.). Dazu kommen dann das Prinzip der fortschreitenden Offenba-
rung und die heilsgeschichtliche Ein- und Zuordnung von Bibeltexten, da da-
durch verstiindlich wird, wie ein Textabschnitt auf wen angewendet werden kann
und wie und auf wen nicht oder ggf. nur eingeschrinkt. Alles umschlieit und
interpretiert die Wirkung des Heiligen Geistes beim Bibellesen und der Ausle-
gung, der die Bibelaussagen erst im Sinne des Autors (Gott) verstindlich und
moglich macht. :

3. Was auch sonst generell so gilt: ,,Kenne deinen Gegner*

Fiir Mannschafissportarten (FuBball, Handball, Basketball usw.) ist es klar, dass
sie neben dem Konditions- und Mentaltraining, neben dem Krafttraining und den
Spielzugiibungen auch ,.Strategie- und Taktik-Training* brauchen. Dafiir ist ins-
besondere der Trainer verantwortlich. Er stellt die Mannschaft auf den niichsten
Gegner strategisch und taktisch ein. Auch an der gegnerischen Mannschaft, ihren

35 A.a.0,169.

36 Vgl. dazu auch H. Stadelmann, B. Schwarz: Heilsgeschichte verstehen, 71-121.
37 G. Maier, a. a. 0., 173.

38 H. Stadelmann, Schriftverstindnis, 171; vgl. den Kontext a. a. O., 171-217.
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Stirken, ihren vermeintlichen Schwichen orientiert sich daher die Taktik der
Spielplanung. Wer als Spieler aufgestellt wird, ob offensiv oder eher defensiv
gespielt werden soll usw., hingt auch von der Strategie und der Taktik ab, die
man im Spiel umzusetzen gedenkt. ,,Kenne deinen Gegner* heifit da ein beliebtes
Motto. Das gilt ebenso anwendbar fiir die Politik (der politische Gegner), fiir das
Wirtschaftsleben (die Konkurrenz) oder fiir die Teilnahme an einem Wettbewerb
(die Rivalen). Je mehr jemand iiber ,,den und die anderen Bescheid weil}, desto
besser kann das sein.

Und so dhnlich — mit Abstrichen — gilt das auch fiir den Bereich des Glaubens,
auch fiir den Bereich der Bibelauslegung: ,, Kenne deinen Gegner!* Aus dieser
Grundhaltung heraus lassen sich niitzliche Strategien entwickeln im Umgang mit
Kritikern. Auflerdem lernt man — quasi als Nebenprodukt — besser kennen, wo
moglicherweise die eigenen Fehler liegen, die es zu beseitigen gilt.

Eines sollte klar sein: ein an der synchronen Endgestalt orientiertes Bibelver-
stindnis, das dort im Menschenwort direkt Gottes Wort er- und bekennt und eine
literale, philologisch-grammatische, an der fortschreitenden Offenbarung sowie
an der Heilsgeschichte gemessene Schriftauslegung beschreiben kein anerkanntes
Allgemeingut unter Bibelauslegern. Von unterschiedlichen Seiten her wird
bestritten, dass solch eine Vorgehensweise sachgerecht sei.

Folgende Hauptstrémungen der Kritik lassen sich beobachten. Sie kommen
von der Seite der neuzeitlichen, (oftmals bibelkritischen) Hermeneutik her, unter-
teilt a.) in Kritik an der Autoritit und Normativitit der Endgestalt der Bibel und
b.) in Ablehnung des Ablaufes der hiblischen Geschichte, die als Fiktion angese-
hen wird.

3.1 Wie die Autoritiit der Bibel untergraben und ausgehdhlt wird

Das weiter oben dargestellte Schrift- und Kanonverstindnis, das hier als evange-
likale Mainstream-Auffassung vorausgesetzt wird, ist ein Dorn im Auge vieler
Vertreter der einen oder anderen Variante neuzeitlicher Bibelauslegung. In dem
hervorragenden Artikel von Armin Wenz mit dem Titel ,,Die Wahrheitsfrage im
Spannungsfeld von Schriftautoritit und neuzeitlicher Hermeneutik*® wird kurz
und biindig dargestellt, auf welche wesentlichen Aspekte diese Art von Kritik
abzielt. Es lohnt sich, diesen Artikel in seinem Gedankengang hier als Exempel
nachzuzeichnen. Die differenzierte Darstellung von Wenz ist wegweisend, sein
auswertendes Urteil weiterfithrend und hilfreich.

Pointiert beginnt der Aufsatz mit der herausfordernden Gegeniiberstellung von
zwei gegensitzlichen und sich gegenseitig ausschlieflenden Auffassungen. Zum
einen wird der verstorbene Berliner Systematiker Johannes Wirsching mit Bezug
auf Luther angefiihrt: ,,Nach Luther ist die Heilige Schrift als solche vollkommen

39 A. Wenz: Die Wahrheitsfrage im Spannungsfeld von Schriftautoritit und neuzeitlicher
Hermeneutik, in: Lutherische Beitrdge 2006, H. 1, 33-55.
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gewif, klar und verstiindlich®. Dieser Auffassung wird die Meinung eines ande-
ren Gelehrten gegeniibergestellt, der als zeitgendssischer Reprisentant eines nach
wie vor weit verbreiteten Schriftverstindnisses gelten kann. Diese aktuelle Auf-
fassung bezweifelt vehement die Klarheit der Schrift und auch das Prinzip, dass
die Bibel sich selbst auslegen konne.*® Dieser Gelehrte behauptet sogar: ,,Es be-
steht im Protestantismus zwischen allen Lagern seit wenigstens einem Jahrhun-
dert einmiitige Ubereinstimmung, dass der Ubergang vom reformatorischen
Schriftprinzip zur altprotestantischen Lehre von der Verbalinspiration einem in-
nerprotestantischen Betriebsunfall gleichzusetzen ist.*' Mit dieser deutlichen
Verwerfung wissen wir bereits, woher der Wind weht. Die Fronten sind klar, das
Spannungsfeld ist markiert.

Doch so ganz eindeutig ist die Sache dann doch auch wieder nicht. Denn das
Schriftprinzip der Reformation wird von den Vertretern einer neuzeitlichen Bi-
belauslegung so verstanden, dass genau dieses protestantische Schriftprinzip
durch die ,neuzeitliche Hermeneutik® (maligeblich geprigt durch Friedrich
Schileiermacher) eine sachlich notwendige Ergiinzung erfahren habe. Das refor-
matorische Bibelverstindnis und die neuzeitliche historisch-kritische Bibelausle-
gung seien im Grunde wie Geschwister, sie seien zwei Seiten einer Miinze und
damit letztlich von der Zielsetzung her einer Meinung. Letzteres habe das erstere
letztlich nur sachlich erweitert und prézisiert und damit vor allem aus dem Irrtum
der Inspirationsirrlehrer befreit. Als eigentlicher ,verhidngnisvoller Siindenfall
[wird] die orthodoxe Verbalinspirationslehre verstanden, die es zu iiberwinden
gelte durch die Wiederankniipfung an das reformatorische Schriftprinzip mittels
der historisch-kritischen Bibelauslegung.**

Wenz macht dagegen unmissverstindlich deutlich, dass dieses unter Bibelkri-
tikern populére Urteil, in der Fortsetzung des reformatorischen Schriftprinzips zu
stehen, nicht sachgerecht ist und an der Wahrheit vollkommen vorbei geht.*® Er
betont, dass in diesen beiden entgegen gesetzten Positionen zwei unterschiedli-
che Wahrheits- und Schriftverstindnisse aufeinander prallen, die letzten Endes
nicht kompatibel sind. Denn einmal wird die Klarheit der Schrift betont (Luther)
und ein anders Mal die Bezweiflung der Klarheit der Schrift behauptet (Schlei-
ermacher). Entweder irrt Luther oder es irrt Schleiermacher, Beides kann nicht
wahr sein. Es ist der Wahrheitssuche nicht gedient, wenn die Ubereinstimmung

40 A. a. O, 33. Der Reprisentant — einer von vielen — dieser bibelkritischen Hermeneutik ist
der Marburger Systematiker Jorg Lauster in seiner Habilitationsschrift ,Prinzip und Me-
thode®.

41 I Lauster: Pringip und Methode. Die Transformation des protestantischen Schrifiprinzips
durch die historische Kritik von Schleiermacher bis zur Gegenwart, HUTh 46, Tiibingen
2004, 18.

42 A.Wenz, a.a.0.,33.

43 In diesem Zusammenhang sei auch auf andere Schriften von A. Wenz hingewiesen, die in
diesem Punkt Klarheit schaffen.
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von Luthers Schriftverstindnis mit den kritischen Prinzipien der neuzeitlichen

Bibelauslegung behauptet wird.**

Auf niichterne Weise untersucht Wenz nun im Fortgang seines Aufsatzes die
~Konturen des Wahrheitsbegriffs der neuzeitlichen Hermeneutik“.** Er zeigt klar
auf, dass der Wahrheitsbegriff mindestens in vier Punkten in der neuzeitlichen
Schriftauslegung umgeformt worden sei und daher vom reformatorischen
Schriftprinzip abweiche. Die Stichworte, die die Umformung des Wahrheitsbe-
griffs beschreiben, lauten:

1. Die ,Historisierung des Wahrheitsbegriffs* — das bedeutet: die Bibel ist selbst
(nichts anderes) als menschliche Tradition und somit Produkt eines menschli-
chen Uberlieferungsprozesses. ,,Die Wahrheit bzw. der Sinn der Texte ist so-
mit nicht etwas Vorgegebenes, an den Buchstaben der Schrift Gebundenes,
sondern erschliefit und entfaltet sich in Gestalt eines freien geschichtlichen
Prozesses.“*® Das Prinzip ,.allein die Schrift“ (sola scriptura) und die Autoritit
der Schrift wird damit aufgehoben.

2. Die ,, Subjektivierung des Wahrheitsbegriffes“ — das bedeutet: der subjektive
Ausleger selbst wird guasi zur Norm fiir die ,,Wahrheit“ der Auslegung der
biblischen Aussagen.*’ Oder mit anderen Worten ausgedriickt: ,Die Schrift
begriindet, normiert und wirkt nicht den Glauben, sondern sie stellt lediglich
dem christlichen Selbstbewusstsein Ausdrucksformen bereit, um sich darstel-
len zu kinnen.“*® Damit stehen sich aber nicht mehr — wie noch in der Refor-
mation (und dariiber hinaus stets betont) die ,Schrift Gottes** und die
menschliche Tradition (inkl. aller Bibellehrer und aller Ausleger der Schrift)
gegeniiber. Die Selbstbestimmung des Menschen wird zur Norm (er wird zum
homo hermeneuticus).

3. Die , Aktualisierung des Wahrheitsbegriffs* — das bedeutet: ,,Wahrheit wird
nicht im Schriftbuchstaben vorgefunden, sondern sie ereignet sich im Prozess
der Form und Sache voneinander scheidenden Auslegung. So besteht die Gel-
tung der Schrift ... darin, dass sie ein Reservoir sprachlicher Deutungsmuster
religioser Erfahrungen bietet, die auf gegenwirtige Erfahrungen appliziert
[angewendet] werden konnen.**® Die Heilige Schrift enthilt demnach nur Zei-
chen, Kodierungen, Hinweise, Vergleiche, die auf das dahinter liegende, un-
verfiigbare Wort Gottes hinweisen. Die Scheidung von Heiliger Schrift und
Wort Gottes wird damit unmissverstindlich manifestiert. Die Bibel ist nicht

44 A. Wenz: Wahrheitsfrage, 34.

45 A.a.0.,3541.

46 A. a. 0., 35. Bei Lauster nachzulesen, a. a. O., 5 oder 460 usw.

47 ,Ferdinand Christian Baur vollendete diesen Weg der Subjektivierung, indem er ... explizit
das Autonomieprinzip des menschlichen Bewusstseins das externe Schriftprinzip ablosen
ldsst”, so bei A. Wenz, a. a. O., 36.

48 Ebd.

49 Titel der Dissertation von A. Buchholz: Sehrift Gottes im Lehrstreit (2007).

50 A.Wenz,a. a 0,37
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Wort Gottes. Dem Bibelleser kann sich aber im eigenen Selbstbewusstsein das
Wort Gottes ereignen. Damit haben wir quasi auch die ,,Auferstehung des
mittelalterlichen mehrfachen Schriftsinns, der in allen Bibelworten vielfiltige,
symbolische Aspekte vorfindet. Der Literalsinn (das wortliche Verstehen auf
der einfachen, jedem zuginglichen Wortebene), auf den die Reformatoren so
groflen Wert legten, ist verloren.

4. Die ,, Plausibilisierung des Wahrheitsbegriffs“ — das bedeutet: Bibelworte ha-
ben nicht mehr an sich einen Wert, sondern nur noch dann, ,,insofern mit ih-
nen heutige Wirklichkeit angesprochen werden kann,*”’ Damit wird die
Schrift funktionalisiert, weil sie nur noch dann zu Wort kommen darf, insofern
sie beispielsweise Verinderungen anspricht oder den Menschen zu sich selbst
verhilft. Der ,,inspirierte Ausleger bzw. der ,,inspirierte Leser* tritt konse-
quenter Weise an die Stelle der dufleren Klarheit der Schrift im inspirierten
Schriftbuchstaben.>

Nach dieser glasklaren Analyse und Wertung wird anschlieBend die ,Kritik am
hermeneutischen Paradigma® unter die Lupe genommen.” Dabei untersucht
Wenz die interne Kritik an dieser eben skizzierten Umformung des Wahrheits-
begriffs und des Schriftverstindnisses der neuzeitlichen Hermeneutik anhand
ausgewihlter Bibellehrer.** Die Griinde die dort gesammelt vorgetragen werden,
sind wegweisend. Sie mogen hier fiir unseren Zweck mit folgender Aussage zu-
sammengefasst werden: ,,Es kann ... kein anachronistisches Zuriick mehr in das
vorkanonische Zeitalter geben, wo erkannt ist, dass es sich beim Rezeptionspro-
zefl der kanonischen Schriften [der Prozef}, wie die Schriften der Bibel zum Ka-
non wurden] letztlich um deren Selbstdurchsetzung gegeniiber anderen Schriften
und Traditionen handelt, die Kirche sich nicht als Schépferin, sondern als Be-
schenkte und Empfangende verhilt.*>> Und diese Heilige Schrift als das gegen-
wiirtige ,Handeln Gottes wirkt, was sie sagt“*’, unter anderem auch die ,objekti-
vierbare Scheidung von Wahrheit und Unwahrheit*.”’

In diesem Teil seiner Untersuchung kommt auch gut zur Sprache, dass die
Frage nach den Regeln der Auslegung der Bibel, nach dem prinzipiellen Schrift-
verstindnis und nach dem dort vertretenen Wahrheitsbegriff mitunter unmittelba-
re und — je nach dem, ob man sich an diese zu kritisierende neuzeitliche Herme-
neutik bindet oder nicht ~ vernichtende Auswirkungen auf die Heilsfrage haben

51 A.a.0,39.

52 A.a.0,41.

53 A.a.0.,41-48.

54 Beachtliche Kritik an den relativierenden Entscheidungen der neuzeitlichen Hermeneutik
wird exemplarisch dargestellt u. a. durch AuBerungen von Martin Hengel, Johannes Wir-
sching, Reinhard Slenczka, Oswald Bayer und Anders Nygren.

55 A.Wenz,a. a. 0., 4.

56 A.a.0.46.

57 A.a.0.,47.
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muss, und auch auf die Beziehung zu Christus, auf die Wirkungen des Heiligen

Geistes und die Wirklichkeit der Gemeinde Jesu.*®

Deshalb muss festgehalten werden: ,,Wer ... eine Botschaft auszurichten hat,
hat sie nicht zu transformieren, so dass anderes daraus wird. Der Inhalt der Bot-
schaft ist von dem bestimmt, der sie aussendet. Der Vermittler der Botschaft (der
Deuter) glgit sie nicht nach seiner eigenen Auffassung oder der des Empfingers zu
dndern®,

In einem abschlieflenden dritten Teil koromt Wenz dann auf Grundsiitze des
Schriftverstindnisses zu sprechen, die Bibelleser und Ausleger seiner Meinung
nach beherzigen miissen und hinter die sie nicht zuriick konnen.*’ Sie lauten stark
verkiirzt:

(a)  Wenn die Autoritiit der Heiligen Schrift auf der Autoritit des dreieinigen
Gottes basiert, der durch sie spricht und wirkt, so muss eine sachgemiiBe
Auslegung der Schrift sowohl den abgeschlossenen Kanon der Schriften
in semer Endgestalt beriicksichtigen, als auch das Werk der Heiligen Geis-
tes.®

(b) Dass Gott sich ,an das geschichtlich-kreatiirliche Mittel der Heiligen
Schrift bindet*, ist an und fiir sich kein Problem. ,,Vielmehr ist durch die
Exklusivitit dieser Selbstbindung Gottes an den Kanon der Schriften ...
die Eindeutigkeit und Zuverlissigkeit des géttlichen Willens und die Ge-
wissheit seines Heﬂsbandelns so gegeben, dass dieses jedem Menschen in
dieser Welt erfahrbar ist*.%2

3.2 Heilsgeschichte in der Bibel? Alles nur erfunden!?

Gemil} der oben genannten Strategie ,,Kenne deinen Gegner* kommen wir nun
zu einer weiteren Infragestellung der oben skizzierten Schrifthaltung. Sie basiert
auf der Kritik an der Autoritiit der Schrift im eben genannten Sinn. Hiufig wird
bestritten, dass die Bibel im Sinne einer fortlaufenden Geschichte des Heils zwi-
schen Gott und den Menschen gelesen werden darf — hiiufig begriindet durch Er-
gebnisse der neuzeitlichen Bibelauslegung. Das Hauptargument lautet: ,, Die in
ihrer Entstehungszeit und Herkunft unterschiedlichen Traditionen, die hinter der
Endgestalt des Bibeltextes die historische Wirklichkeir abbilden, wurden in der
Regel erst nachtriiglich von ,,Redakteuren* gesammelt, bearbeitet und subjektiv
zusammengestellt. Was wir in der Bibel an ,, chronologischen Abléufen* vorfin-
den, das sind im Grunde nur theologisch gefiirbte Geschichtskonstruktionen, Fik-
tionen, Erfindungen.

58 A.a 0., 49.

59 So schreibt Anders Nygren, zitiert bei A. Wenz, a. a. O., 48, Anm. 84.
60 Ebd,. 48-54.

61 A.a 0O.,48-51.

62 Aa 0,54
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Urspriinglich und historisch seien daher iiberhaupt keine mafigeblichen, fort-
schreitenden, heilsgeschichtlichen Abldufe vorhanden gewesen. Das heilsge-
schichtliche Panorama, das man durchaus oberflichlich in der Bibel wahrnehmen
konne, sei letztlich nur die Erfindung und das kreative Konstrukt von menschli-
chen ,Redakteuren”, es sei jedoch nicht das Abbild der tatsichlichen, histori-
schen Wirklichkeit fritherer Ereignisse. Deshalb miisse man auf differenziertes
heilsgeschichtliches Denken — einmal abgesehen von der christologischen Wende
bzw. der damit verkniipften Zuordnung von altem und neuem Bund — beim Aus-
legen der Bibel verzichten.

Vergleichbares formuliert Heinrich Ott in seinem Lexikon-Artikel zur Heils-
geschichte: ,,Die Anschauung von einer H[eilsgeschichte] scheint sich zwar beim
unbefangenen Vernehmen der biblischen Zeugnisse unmittelbar aufzudriingen.
Indes wird sie, sobald wir bewusst von einem inspirationsgldubigen Biblizismus
abriicken, problematisch“.”’ Ott sieht die Gefahr, dass durch ein Konzept von
Heilsgeschichte ,.eine dem Wesen des Glaubens widersprechende Objektivierung
des Glaubensinhaltes* stattfinden kinne.** Glaube sei doch ein ,,Akt g%;enwﬁrti-
ger Existenz®, nicht fassbar im ,,Schema eines Nacheinander entfaltet*,

Immerhin rdumt Ott auch ein, dass Heilsgeschichte als Idee von Theologen
auch nicht giinzlich als ,erledigt* abgetan werden diirfe. ,,.Denn sie [die Heilsge-
schichte] scheint sich ... aus den biblischen Texten nun doch unabweisbar aufzu-
driingen. Dabei ggielt das Offenbarungsverstindnis des Exegeten ein ausschlag-
gebende Rolle.“™ Zugleich iibt er Kritik an einem extrem individualistischen
Denken, ,,das den Glauben ausschlielich als einen Akt des einzelnen vor Gott
versteht” und von daher begriindet Heilsgeschichte meint ablehnen zu miissen
(so etwa Bultmann, siehe unten).”’ Otts Artikel und sein ambivalentes Hin und
Her im Nein und Ja im Blick auf Heilsgeschichte zeigt eindriicklich, dass eine
wirkliche Kritik an einem biblisch-linearen Heilsgeschichtsverstindnis gar nicht
wirklich plausibel sein muss. Die Gefahren, die er und andere wittern, sind im
Grunde nicht gegeben, da die Bibel doch selbst ,,Glaubensaks” und ,Heilsge-
schichte* komplementir, das heifit: sich gegenseitig erginzend, versteht als zwei
Seiten einer Medaille.

Eine #hnliche, doch im Detail noch etwas anders gelagerte Kritik an der ,,Ge-
schichtlichkeit“ des Glaubens bzw. an der biblischen ,,Heilsgeschichte® duferte
auch — stellvertretend fiir viele andere nach ihm — Rudolf Bultmann. Er betont,
dass im Neuen Testament nur von einer ,,Geschichtsmythologie* die Rede sei:
»IGlerade die Ereignisse und Personen, die die Heilsgeschichte konstituieren,

63 H. Ou: Heilsgeschichte, in: RGG, 3. Aufl,, 3, 1959, 188.
64 Ebd.

65 A.a. 0., 188-189.

66 A.a O, 189,

67 Ebd.
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sind im Sinne des NT nicht geschichtliche, sondern mythische Phiinomene. “*®
Heilsgeschichte wird bei ihm zum Mythos, hinter dem das Eigentliche erst zu
finden ist. Biblische Aussagen wie die darin geschilderte Heilsgeschichtskonzep-
tion muss daher ,entmythologisiert werden. Geschichte hat grundsitzlich fiir
ihn (und fiir viele seiner Nachfolger) ein Ende gefunden.®’

In seiner Habilitationsschrift ,,Zukunft und VerheiBung*’® hat Gerhard Sauter
repriisentativ fiir andere Kritiker vor und nach ihm die Dimension der Zeit bzw.
die der Geschichte ins Spiel gebracht, Er urteilt iiber eine biblische Eschatologie
— in ideeller Fortfiihrung der existentialistischen Gedanken von Rudolf Bult-
mann, Ernst Fuchs und anderen: ,,Als verdichtig gilt aber vor allem ein ,heilsge-
schichtlicher Aufriss‘ mit seinem Zug zur banalen Linearitit der Geschichte und
insbesondere zu ,einer Art von futurischem Historismus‘.*”* Diese Kritik orien-
tiert sich besonders an folgender Vorstellung: ,,Vergangenheit und Zukunft sind
demnach keine Werte auf einer neutralen Skala der Zeit, sondern Bestimmungen
der Existenz: Macht der Gebundenheit und Moglichkeit zur Freiheit, "

Sauter will hervorheben, dass die Welt stets unter dem Charakter der ., verhei-
ffung Gottes* gestanden habe und stehe, so dass ,,stets* eine »Gleichzeitigkeit” zu
behaupten sei, gegen eine sukzessiv-lineare Geschichtsrekonstruktion in Katego-
tien des Zeitverstindnisses im Sinne von vorher — nachher — noch bevorste-
hend.” Biblisches Denken sei nicht (nur?) auf eine lineare Zeitbestimmung™ hin
orientiert, sondern — wie im Fall des ewigen Lebens — auf eine Qualifikation oder
Qualitiit im gegenwiirtig diesseitigen Leben bezogen. Aspekte einer sog. »prisen-
tischen Eschatologie”, also einer Endzeitvorstellung, die stets nur ,subjektiv*
und immer nur ,.gegenwirtig* ist, klingen an.”’ Ein inhaltlich fassbarer endge-

68 R. Bultmann: Geschichtsauffassung und Geschichtsbewusstsein im Neuen Testament, in:
ThLZ 64, 1939, 252-256 (hier: Sp. 254). Spiiter ihnliche Gedanken bei Bulmmann: Heilsge-
schichte und Geschichte, in: ThLZ 11, 1948, 659-666 oder; Neues Testament und Mytho-
logie, in: Kerygma und Mythos — ein theologisches Gesprich, 1960, 17£f.

69 So formulierte es auch der Bultmann-Schiiler und Neutestamentler E. Fuchs: Christus als
Ende der Geschichte, in; EvTh 1948/49, 447-461. Fuchs kritisiert damit expressis verbis
die ,heilsgeschichtliche” Theologie Oscar Cullmanns mit seiner Anschauung von ,,Christus
als Mitte der Zeit*.

70 G. Sauter: Zukunft und Verheifung. Das Problem der Zukunft in der gegenwdrtigen theo-
logischen Diskussion, Ziirich, Stuttgart 1965.

71 A.a. 0., 163. Vgl umfassend die Diskussion auf den Seiten 149-184; vel. auch 253-255.

72 A. a. O, 255. Vgl. den Zusammenhang von , Identitit in Christus* ohne Zeitfaktor und
Verlaufszeit, a. a. 0., 271 und 273.

73 G. Sauter, a. a. O., 170-177. Diese Kritik ist u. a. emeut gegen O. Cullmann gerichtet —
neben #hnlich strukturierten traditionellen Modellen heilsgeschichtlichen Denkens — Chris-
tus und die Zeit. Die urchristliche Zeit- und Geschichtsauffassung, 3. Aufl, Ziirich 1962.

74 Die Kritik am Begriff ,linear im Blick auf die Geschichte richtet sich gegen ein Zeitver-
stindnis, das ,Zeit als fortlaufende Linie* begreifen will. Dieser Zeitbegriff diirfe jeden-
falls nicht als der theologische Zeitbegriff angesehen werden.

75 Vgl dazu u. a. G. Ebeling: Zeit und Wort; in: Wort und Glaube, 2: Beitrdge zur Funda-
mentaltheologie und zur Lehre von Gott, Tiibingen 1969, 127.
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schichtlicher Zukunftsablauf wird damit zuriickgewiesen und abgelehnt. Es geht
dabei fiir die Kirche nur sehr unbestimmbar um das eher allgemein zu verstehen-
de ,,Prinzip Hoffnung* oder um die Qualitit eines ,.ewigen Lebens*. Periodische
Zeitldufe in der Zukunft werden abgelehnt bzw. existentialisiert, sie werden als
,.die Moral von der Geschichte* auf das Hier und Heute angewendete Wahrhei-
ten.

G. Ebeling ist sich ebenfalls durchaus bewusst, dass ,,die traditionelle Dogma-
tik ... einen heilsgeschichtlichen Aufriss [hat], der sich von der Schopfung iiber
den Fall und das Versohnungswerk Christi zur Endvollendung hin erstreckt.*”
Normalerweise wurde und werde ,heilsgeschichtlich” gedacht im Bereich der
Dogmatik. Doch Ebeling schriinkt diese Feststellung sogleich wieder ein, wenn
er schreibt: ,Dieser dogmatische Normalaufbau [gemeint ist der nach heilsge-
schichtlichen Kriterien] ist heute aus verschiedenen Griinden fraglich gewor-
den.“”” Da wir diese Debatte nicht ausfiihrlich diskutieren, sondern hier nur an-
deuten konnen, sei doch immerhin so viel gesagt: bei dieser Infragestellung bzw.
dieser Relativierung der ,,Heilsgeschichte im biblischen Sinn geht es mehr oder
weniger darum, ob und gegebenenfalls wie man das biblische (in der Regel das
paulinische) Heilsgeschichtsverstindnis mit neuzeitlichen philosophischen Ge-
schichts- und Zeitvorstellungen behaupten oder durchhalten kann. Die Losung,
die nicht wenige Theologen anbieten, liegt meist nicht unbedingt in den Aussa-
gen der biblischen Autoren begriindet, sondern bei neuzeitlichen Interpretations-
ansitzen, die der biblischen Aussageintention als normativ vorgeordnet werden.

3.3 Nicht unkommentiert durchgehen lassen, was da so behauptet wird

Jeder, der auch nur in Ansitzen ein differenziertes Verstindnis von der Autoritit
der Bibel per se und von biblischer Heilsgeschichte vertritt, wird sich mit dieser
umfassenden und generellen Kritik an biblischer Geschichte und Heilsgeschichte
auseinandersetzen miissen. Doch diese Auseinandersetzung soll und kann im
Rahmen dieses Aufsatzes nur angedeutet, nicht jedoch gefiihrt werden. Daher
schliefen wir an dieser Stelle die Diskussionsrunde der aufgezeigten Problemfel-
der beim Schriftverstindnis und bei der Schriftauslegung.”

76 G. Ebeling: Der Grund christlicher Theologie, in: Wort und Glaube 2, 84. So ihnlich betont
es auch G. Sauter: ,Es kann als erwiesen gelten, dass die ... Merkmale iiberlieferten heils-
geschichtlichen Denkens der Zukunft — ndmlich lineares Schema der Zeit, Unumkehrbar-
keit und Unwiederholbarkeit des Geschehensverlaufs zwischen Schopfung und Vollendung
— den Charakter des abendlindischen Geschichtsbewusstseins wesenhaft begriindet und
gepriigt hat*, a. a. O., 184.

77 A.a. 0., 85. Vgl. auch G. Ebeling; Zeir und Wort, 121-137.

78 Antworten in dieser Debatte zu Fragen nach der Moglichkeit der ,Heilsgeschichte®, zu
Theorien von ,Zeit“ und ,Geschichte® bietet zum Beispiel H. Hempelmann: ,Heilsge-
schichte am Ende? Von der Moglichkeit heilsgeschichtlicher Theologie im Rahmen der
philosophie-wissenschafilichen Denkvoraussetzungen der Gegenwart®, in: H. Stadelmann
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Solche (und #hnlich lautende) Auffassungen, wie oben skizziert, haben etliche
Generationen von Bibelauslegern nachhaltig gepriigt und pridgen sie noch heute.
Zumindest wurden viele Gldubige, auch Theologen, einem unvoreingenommenen
und vertrauenden Zugang zur Bibel als dem normativen Wort Gottes und einem
heilsgeschichtlichem Denken gegeniiber ziemlich misstrauisch eingestellt. Vor
allem die Hypothesen der historisch-kritischen Exegese und des Schriftwer-
dungsprozesses (Literar-, Uberlieferungs- und Traditionskritik sowie die Quel-
lenscheidungshypothesen) vertiefen den Vorwurf, der Glaube an eine inspirierte
Bibel oder an eine innerbiblische gdttlich inszenierte Heilsgeschichte wiirde nur
von inspirationsgliubigen Biblizisten® vertreten. Dass Gott zu uns durch die
Bibel redet, geht mit Kritik solcher Art oft ebenfalls verloren. Die Relevanz der
Bibel fiir das alltéigliche Leben der Christen geht verloren.

4, Christlicher Glaube bleibt in allem auf die Bibel angewiesen

Alle auf die reformatorischen Erkenntnisse mehr oder weniger zuriickgehenden
Kirchen halten aus gutem Grund die Geltung der Bibel als normative Alleingel-
tung fest (sola scriptura). Dieses reformatorische Bekenntnis ist ein Axiom, aber
zugleich auch — um es mit Worten O. Webers auszudriicken — Protest ,,gegen
jeden Versuch, neben der Autoritit der Heiligen Schrift diejenige der Tradition
oder auch diejenige der Vernunft zuzulassen oder aufzurichten.“” Die alleinige
Geltung der Bibel ist eine begriindende Tatsache fiir alles weitere, das die christ-
liche Wahrheit und den Inhalt des christlichen Glaubens und Lebens betrifft.

Es wird oft argumentiert, dass die Bibel ja nicht Christus oder Gott selbst sei.
Daher miisse man streng darauf achten, die Bibel nicht zu vergdtzen. Das mag
wohl stimmen. Doch die Argumentation greift zu kurz. Wir konnen iiber Christus
und Gott nichts Verldssliches aussagen, wir haben keine Erkenntnisquelle aufler-
halb der Schrift, die uns normativ bezeugen wiirde, wer Christus ist, wer Gott ist,
was das Heil ist, das Christus im Evangelium anbietet. Wir wissen nichts von
Gott, von Christus, von der Bedeutung des Wortes Gottes ohne die kanonische
Bibel in ihrer synchronen Endgestalt, die beansprucht Offenbarung Gottes und
damit vollumfinglich ,,Gottes Wort* fiir die Kirche und den Glauben zu sein.

Die Vielfalt der teilweise unterschiedlichen biblischen Aussagen ist daher
auch nicht das Problem im Umgang mit der Bibel, sondern ihre Auslegung, die
Hermeneutik. Wer die Bibel heilsgeschichtlich unter der Vorgabe der gewollten
Offenbarung und Inspiration Gottes im Schriftwerdungsprozess stehen und gel-
ten lasst, kann sie im vollen Umfang fiir die Gegenwart anwenden. Die Bibel ist
geistgewirkte, autoritative und normative ,,Schrift Gottes”, sie ist in sich selbst

(Hg.): Epochen der Heilsgeschichte. Beitrige zur Férderung heilsgeschichtlicher Theolo-
gie, Wuppertal 1984, 3954,
79 0. Weber: Grundlagen der Dogmatik 1, 6. Aufl., Neukirchen-Vluyn 1983, 25.
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wirksam und wirkmichtig, auch ohne Glauben oder Anerkennung des Lesers
oder Auslegers. Sie wirkt aber Glauben an Gott und seine Offenbarung. Sie wird
nicht erst Gottes Wort durch den Vollzug der Christuspredigt oder anderer Rela-
tivierungen im Prozess der Auslegung. Sie ist es axiomatisch von Anfang an.

A. Buchholz ~ in seiner Untersuchung zu Luthers Schriftverstéindnis — liefert
einen hilfreichen und zugleich mahnenden Hinweis auf den Umgang mit der Bi-
bel, wenn er schreibt: ,,Unsere einzige Chance auf Erneuerung der Theologie und
Kirche ist eine wahre, griindliche Umkehr zu dieser Schrift [die Bibel, Anm. d.
Verf.], denn die Schrift Gottes ist immer noch dieselbe und als solche immer
noch , fiir uns“ (1) da. Gott sei Dank ist dieses eine trotz allem auch heute immer
noch wahr: ,die Schrift kann zwar umgedeutet, doch nicht umgeschrieben wer-
den* [R. Slenczka]. Lassen wir sie reden, und héren wir, was sie sagt!“80 Das
Wort sie sollen lassen stahn.

Berthold Schwarz

,The Word shall stand firm‘. Theological remarks on hermeneutical and
salvation-historical premises of Scripture interpretation in the face of lib-
eral-theological and post-modern relativisations.

The reformers agreed that as soon as the Word of God (Holy Scripture) no longer
stands firm in the Christian congregation as the rule and measure of faith, then
truth and a reliable basis for faith are in danger of being lost. Even some modern-
ists have recognized recently that a radical defragmentation of biblical texts
through the use of historical-critical methods, without preserving a synchronic
final biblical text for the edification of the church, will lead many to frustration
and disbelief. To avoid such errors in misusing the Bible it is still an important
mandate of theology to give an account of: 1. what the Bible is, namely the Word
of the triune God; 2. how its divine authority is established and preserved; and 3.
how it should be interpreted and by what means and methods it should be applied
to believers.

B. Schwarz points out how from a wider evangelical point of view the author-
ity and normativity of the Holy Scriptures should be maintained (here for didac-
tical reasons not restricted by a more specific hermeneutics). To affirm that the
Word shall stand firm means to focus primarily on the protestant principle of sola
et tota scriptura in an affirmative and an apologetic approach.

Out of these observations arises a set of hermeneutical rules relating to such
matters as, for example, the truth of inspiration; historical-grammatical research;
progressive revelation; a salvation-historical approach; the successive phases of
God’s dealing with humankind; Israel and the Church; the literal interpretation of

80 A. Buchholz: Schrift Gottes im Lehrstreit, 309.
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the Scriptures according to their genera (sensus literalis); the concepts of verbum
internum and verbum externum; and true claritas scripturae or the God-made
canonicity of the Scriptures. Different types of relativism according to the con-
tent, validity and reliability of the Scriptures have to be avoided, such as the rela-
tivism of postmodernist interpretation or any other kind of pluralistic, modern-
istic hermeneutics,

As a modern example of a dubious but widely accepted and dominant herme-
neutical method, Schwarz discusses central issues of Prof. Jérg Lauster’s ap-
proach. Following the results of research by A. Wenz, Schwarz criticizes
strongly Lauster’s concepts of: 1. the historiography of truth (= the Bible itself is
nothing more than the pious reflex of human traditions and experiences); 2. the
subjectivisation (Subjektivierung) of truth (= the interpreter of scripture becomes
the norm of Bible interpretation); 3. the updating of truth (= truth happens, it is
not just there to be found in written words); and 4. the plausibilisation of truth (=
the words of the Bible are valid only if they can be adapted to contemporary plu-
ralistic experiences).

In spite of all such critiques we have to confess with good reasons: the Word
shall stand firm.






Stefan Schweyer

Oikodomik und Praktische Theologie.
'« Standortbestimmung und Zukunftsperspektiven'

»Strebt danach, dass ihr iiberstromend seid zur Erbatung der Gemeinde!
(LKor 14,12)

Die Erbauung (oikodome) der Gemeinde (ekklesia) ist nach Paulus kritischer Ori-
entierungs- und Zielpunkt christlichen und durch den Geist Gottes begabten
Handelns. All dieses Handeln soll der oikodome dienen und darauf ausgerichtet
werden. Praktische Theologie hat die Aufgabe, solches Handeln zu reflektieren
und anzuleiten. Dazu gehort die Reflexion einzelner Handlungsformen wie bei-
spielsweise des Predigens, der Seelsorge oder der Gemeindepidagogik. Wenn
sich Praktische Theologie aber nur auf die Besprechung einzelner Handlungsfel-
der beschriinkt, besteht die Gefahr deren Verselbstindigung und des Verlustes
des inneren Zusammenhangs kirchlichen Handelns. Dieser innere Zusammen-
hang ist mit der Ausrichtung auf die oikodome gegeben. Daher ist es fiir die Prak-
tische Theologie erforderlich, nicht nur die einzelnen Handlungsfelder, sondern
auch den iibergeordneten Rahmen ~ also die oikodome — zu reflektieren.

In der Geschichte der Praktischen Theologie hat die Reflexion von Handlungs-
formen zu praktisch-theologischen Subdisziplinen mit eigenen Bezeichnungen
gefiihrt — Homiletik, Liturgik, Religionspiidagogik, etc. Es ist um der Sache wil-
len nahe liegend, auch der theologischen Reflexion der oikodome eine entspre-
chende Benennung zu geben. Christian Méller hat dafiir den Kunstbegriff Oiko-
domik vorgeschlagen und ihn von Begriff und Sache der Kybernetik unterschie-
den:

»Oikodomik ist diejenige Lehre, in der es um die theologischen Bedingungen fiir Aufbau
und Wachstum der christlichen Gemeinde geht. Inwieweit es dabei auf Leinmg und Steue-
rung ankommt, sind Fragen der ,Kybemetik®, die innerhalb der Oikodomik eine dienende,
untergeordnete Funktion hat.**

In einem ersten Teil werden wir dem Begriff oikodome und dessen Reflexion
nachgehen, im zweiten Teil die Sache der vikodome im Gesamtzusammenhang

1  Uberarbeitete Version des Referates, welches anlisslich der Verleihung des Johann-Tobias-
Beck-Preises am 12, Dezember 2008 in Ewersbach gehalten wurde.

2 Christian Moller: Einfithrung in die Praktische Theologie, Tiibingen, Basel: Francke 2004,
45.
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der Praktischen Theologie bedenken, im dritten Teil biindeln wir schlieBlich die
Ergebnisse im Blick auf einige Zukunftsperspektiven.

1. Zum Begriff Oikodomik
1.1 Aktuelle Begriffsverwendung

Moller hat den Begriff Oikodomik in seiner Lehre vom Gemeindeaufbau emge—
fithrt’ und in der Einfilhrung in die Praktische Theologie weiterverwendet.* Mar-
tin Nicol und Bernhard Kaempf beuteln die entsprechenden Artikel in ihren
Lehrbiichern mit dieser Begrifflichkeit.” Die von Moller und Nicol geprigten
Fakultiten der Universititen Hexdelber% und Erlangen’ sowie die Staatsunab-
hiingige Theologlsche Hochschule Basel” benutzen den Begriff zur Beschreibung
von Lehrinhalten im Bereich der Praktischen Theologie.

Eine breitere Rezeption hat der Begriff bisher nicht erfahren. Es stellt sich die
Frage, ob eine Bemiihung des Kunstbegriffs Oikodomik unter den gegebenen
Umstiinden iiberhanpt sinnvoll ist. Ob eine Revitalisierung gelingt, kann nicht
gesagt werden, nach Johannes Zimmermann ist das kaum zu erwarten.” Trotzdem
soll zumindest ein Revitalisierungsversuch unternommen werden. Nicht, um den

3 Christian Moller: Lehre vom Gemeindeaufbau. Bd. 1: Konzepte — Programme — Wege,
Gottingen: V&R, 2. durchg. Aufl. 1987, 23-24.

4  Mbller: Einfithrung in die Praktische Theologie, 45-71.

5 Martin Nicol: Grundwissen Praktische Theologie. Ein Arbeitsbuch, Stuttgart, Berlin, K6In:
Kohlhammer 2000, Kap. 1: ,Gemeinde. Oikodomik®; Bernard Kaempf: Oikodomique, in:
ders. (Hg.): Introduction 2 la théologie pratique, Strasbourg: Presses universitaires de
Strasbourg 1997, 201-224.

6 Der Fachbereich Oikodomik (Wissenschaft vom Gemeindeaufbau)/Kybernetik (Wissen- |
schaft von der Gemeindeleitng) wird genannt neben Homiletik/Liturgik, Religionspida-
gogik/Katechetik, Poimenik und Diakonik. Ruprecht-Karls-Universitit Heidelberg.
Theologische Fakultit: Allgemeine Informationen iiber das Praktisch Theologische
Seminar, http://www.theologie.uni-heidelberg.de/index.php?option=com_contenté task
=view&id=124&Itemid=1 (Stand: 27.11.2008).

7  Als Schwerpunkte der Lehre am Lehrswhl fiir Praktische Theologie werden aufgefiihrt:
Liturgik (Gottesdienst), Homiletik (Predigt), Poimenik (Seelsorge), Oikodomik (Gemein-
de/Kirche). Friederich-Alexander-Universitit Erlangen-Niirmberg. Fachbereich Theologie:
Lehrstuhl fiir Praktische Theologie, http://www.theologie.uni-erlangen.de/mstitut/institut-
fuer-praktische-theologie/lehrstuhl-fuer-praktische-theologie.html (Stand: 27.11.2008).

8 Oikodomik wird gemiB Vorlesungsverzeichnis verstanden als ,Theorie und Praxis des
Gemeindeaufbaus®, Staatsunabhingige Theologische Hochschule Basel: Vorlesungsver-
zeichnis 2008/2009, hup://www.sthbasel.ch/images/pdf/vorlesungsverzeichnis2008.2009.
pdf (Stand: 27.11.2008).

9  Johannes Zimmermann: Gemeinde zwischen Sogialitdt und Individualitdt. Herausforde-
rungen fiir den Gemeindeaufbau im gesellschaftlichen Wandel, Neukirchen-Viuyn:
Neukirchener 2006, 42.
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Begriff an sich zu retten, sondern um der mit dem Begriff gemeinten Sache wil-
len, also um der oikodome willen. Es muss zuerst die Begrifflichkeit der Sache
selbst bedacht werden, bevor es um die Begrifflichkeit ihrer theologischen Refle-
xion gehen kann.

1.2 Oikodome — Erbauung — Gemeindeaufbau
1.2.1 Oikodome

Philipp Vielhauer untersucht in seiner Monographie iiber den metaphorischen
Gebrauch von oikodome im Neuen Testament und fasst die Ergebnisse folgen-
dermafien zusammen:

Oikodomein ist ein ,kultischer, kerygmatischer und ethischer und damit soteriologischer
terminus. Er ist kein individualistischer, sondern ein Gemeinschaftsbegriff; mit ihm ist nie
das ,erbauende’ Individuum, sondern immer die Gemeinschaft visiert, die Aufgabe fiir die
Gemeinschaft, bzw. fiir den Nichsten, mit dem dadurch Gemeinschaft hergestellt wird.**®

Oikodome ist daher ein wesentlicher Aspekt neutestamentlicher Ekklesiologie.

Drei Facetten des Begriffs sollen hier kurz rekapituliert werden:'!

1. Oikodome ist zundchst ein theologischer Begriff. Er bezeichnet das Werk Got-
tes an der Gemeinde. Jesus ist — je nach Metapher — der ,,Bauherr®, der , Eck-
stein”, das ,,Fundament®. Wo Menschen als Subjekt der oikodome erscheinen,
da sind sie Gottes Mitarbeiter, von ihm beauftragt, mit Gaben befihigt und
ihm gegeniiber verantwortlich.

2. Oikodome ist zweitens ein Gemeinschaftsbegriff. Er weist auf die Verbunden-
heit der Glieder in der Gemeinde hin und thematisiert das ,,Wechselspiel von
Teil und Ganzem“' und so auch von Vielfalt und Einheit. Auch wo der Beg-
riff eine auf das Individuum bezogene Nuance enthilt im Sinne der gegensei-
tigen Erbauung bzw. der Erbauung des Nichsten, ist auch das als ,,Geschehen
in der und fiir die Gemeinde zu verstehen*,"

10 Philipp Vielhauer: Qikodome. Das Bild vom Bau in der christlichen Literatur vom Neuen
Testament bis Clemens Alexandrinus. 1939, in: Giinter Klein (Hg.): Oikodome, Miinchen:
Kaiser 1979, 1-168, 108.

11 Vgl Oto Michel: oikes, in: ThWNT 5, 1954, 122-161; Ingrid Kitzberger: Bau der
Gemeinde. Das paulinische Wortfeld oikodom - (ep oikodomein, Wiirzburg: Echter 1986;
Michael Herbst: Missionarischer Gemeindeaufbau in der Volkskirche, Stuugart: Calwer,
4. Aufl., 1996, 75-103; Albrecht Beutel: Erbauung, in: RGG 4. Aufl. 1999, 1385-1386;
Zimmermann: Gemeinde gwischen Sezialitdt und Individualiit, 239-250. Die Thesen von
Herbst werden (ohne Quellenangabe!) in zusammenfassender Form iibernommen von
Kaempf: Oikodomique, 205-209.

12 Beutel: Erbauung, 1385.

13 Zimmermann: Gemeinde zwischen Sozialitit und Individualitit, 249.
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3. Oikodome ist drittens ein ausgeprigter Prozessbegriff. Er ist ,,geradezu ein
Terminus fiir den heilsgeschichtlichen Wachstums- und Forderungsprozess
der Gemeinde*,"* Er zielt auf die Gestaltwerdung der Kirche ab. Er bezeichnet
den Vorgang des Wachstums, nicht das Resultat.”® Damit steht er gewisserma-
Ben an der Nahtstelle zwischen ,,geglaubter* und ,.erfahrener* Kirche. Das mit
dem Begriff bezeichnete Wachstum umfasst sowohl intensives wie extensives
Wachstum.

Diese Mehrdimensionalitit kann mit deutschen Begriffen kaum eingefangen
werden. Eine addquate Ubersetzunbg, welche alle diese Dimensionen in sich ein-
zuschlieBen vermag, gibt es nicht."

1.2.2 Erbauung

Im Deutschen wird oikodome, sofern figurativ gebraucht, oft mit ,Erbauung*
bzw. dem zugehorigen Verb ,.erbauen” wiedergegeben. Im Zuge der Sikularisie-
rung hat der Begriff eine Subjektivierung erlebt,'” insbesondere im Umfeld des
Pietismus (vgl. Ausdriicke wie ,erbaulich®), so dass Erbauung als individuelle
Angelegenheit verstanden wurde: ,,.Die Gemeinde ist das Mittel, das fromme Ein-
zel-Ich das Ziel der ]Eh'bauung.“Is

Allerdings gab es immer wieder Bemiihungen, die urspriingliche ekklesiale
Dimension des Begriffs hervorzuheben. Schleiermacher hat Erbauung ,.als den
Inbegriff der das darstellende Handeln betreffenden Theorie des Kultus (Liturgik,
Homiletik) bestimmt*,"® Schleiermacher unterscheidet im auf das lokale Handeln
ausgerichteten Kirchendienst eine erbauende von einer regierenden Titigkeit.”’
Allerdings ist auch bei Schleiermacher die Erbauung stark auf das Individuum
ausgerichtet:

14 Michel: oikos, 143.

15 Das gilt sowieso fiir das Verb oikodomeo, aber auch fiir das Substantiv oikodome. Mit we-
nigen Ausnahmen (zum Beispiel 1 Kor 3,9; 2 Kor 5,1) bezeichnet es den ,Vorgang des
Bauens®. Jiirgen Goetzmann: oikodomeo, in: ThBLNT, neubearb. Ausg., 1997, 871-873,
872.

16 Moller: Lehre vom Gemeindeaufbau, Bd. 1, 24.

17 Beutel: Erbauung, 1385.

18 Vielhauer: Oikodome, 163.

19 Beutel: Erbauung, 1386.

20 Friedrich Schleiermacher: Kurze Darstellung des theologischen Studiums (1811/1830), hg.
v. Dirk Schmid, Berlin, New York: de Gruyter 2002, §§279, 293, 301; Friedrich
Schleiermacher: Die praktische Theologie nach den Grundsiizen der evangelischen Kirche,
Berlin: Reimer, Aus Schleiermachers handschrifdlichem Nachlasse und nachgeschriebenen
Vorlesungen hg. v. Jacob Frerichs, 1850, 215.
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»Was erreicht werden soll, ist das was wir Erbauung nennen, und die Aufgabe ist diesen psy-
chischen Zustand hervorzurufen: und das ist Seelenleitung "  Erbauung ist nichts anderes
als erhohte religivse Stimmung, religiose Erregung des Gemiiths, Alles, was die religitse
Stimmung steigert ist erbaulich.“”* Die ,,gemeinsame Erbauung® kommt daher nur zustan-
den, wenn ,mehrere in dem was sie erbaut iibereinstimmen* >

Theodosius Harnack macht den biblischen Begriff Erbauung zum Zentralbegritf
der Praktischen Theologie. Praktische Theologie ist ,die Wissenschaft von der
sich selbst erbauenden Kirche“.*

Die Erbauung aber fassen wir, wie gesagt, nicht im ascetisch-pietistischen Sinne, sondern in
dem tieferen und umfassenderen, neutestamentlichen, wornach die Kirche sowohl Object des
sie erbauenden Herrn, als auch Subject der Selbsterbauung in ihm ist.“*

Aus dem biblischen Begriff ergibt sich dann auch die ,richtige Eintheilung**®
Auch fiir das kirchenordnende Handeln, die Kybernetik, ist die Erbauung die
Lbestimmende Norm und ihr Correctiv*.”’

Karl Barth hat in seiner Verséhnungslehre die nach Gerbard Krause ,,bisher
grundsitzlichste und umfassendste Behandlung der Sache* vorgelegt.” Erbauung
ist das Werk Jesu Christi im Heiligen Geist. Sie umfasst das Wachstum, die Er-
haltung und die Ordnung der christlichen Gemeinschaft. Erbauung macht die
Gemeinschaft tauglich ,,zur vorldufigen Darstellung der in ihm [Jesus] geschehe-
nen Heiligung der ganzen Menschenwelt“.” Dabei bezieht sich Barth ausdriick-
lich auf den neutestamentlichen Gebrauch von oikodome:

»Der Begriff der Erbauung’ i dem Sinn, in dem wir ihn hier nach dem Vorbild des Neuen
Testamentes einfiihren, bezieht sich eindeutig auf die christliche Gemeinde. Sie wird erbaut,
sie ldsst sich erbauen, sie erbaut sich auch selbst: sie in ihren einzelnen Gliedern und durch
deren ges%ensei:ig zu leistenden Dienst, aber sie und also nicht die christlichen Individuen als
solche.“

21 Schleiermacher: Praktische Theologie, 41.

22 A.a.0;619.

23 Aras 0,617,

24 Theodosius Harnack: Praktische Theologie, Bd. 1: Einleitung und Grundlegung, Erlangen,
1877, 26.

25 A.a. 0,25

26 A.a.0; 51

27 A.a0}58.

28 Gerhard Krause: Erbauung: II. Theologiegeschichtlich und praktisch-theologisch, :
TRE 10, 1982, 22-28, 27. Vgl. Karl Barth: Die Kirchliche Dogmatik, StA, Ziirich: TVZ
1993, IV/2, ,,Der Heilige Geist und die Erbauung der christlichen Gemeinde®, 695-824.

29 Barth: KD, IV/2, 695.

30 A.a 0.,1V/2,709.
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1.2.3 Gemeindeaufbau

Es wiire also durchaus denkbar gewesen, in der neutestamentlichen Tradition und
im Schnittfeld von so unterschiedlichen Konzeptionen wie Schleiermacher, Har-
nack und Barth dem Begriff Erbauung wieder eine zentrale ekkesiale Bedeutung
zu geben. Tatsdchlich haben aber die subjektiven Konnotationen derart starkes
Gewicht, dass es nie zu der eigentlich naheliegenden Begriffsbildung Gemeinde-
Erbauung kam. Die Verbindung von oikodome und ekklesia fand seine unmittel-
barste Entsprechung im Begriff Gemeindeaufbau.’’

Moller hat Ende der 80-er Jahre in seiner Lehre vom Gemeindeaufbau zwei
Grundkonzepte identifiziert, einerseits das volkskirchlich-plurale, andererseits
das missionarische.”” In der weiteren Entwicklung wurden im volkskirchlich-
pluralen Kontext jedoch andere Begriffe bevorzugt (zum Beispiel Gemeindepi-
dagogik,” Gemeindeentwicklung®), um die Ankniipfung an das Bestehende
stiirker zu betonen und den aktivistischen Nebenklang von ,,Gemeindeaufbau® zu
vermeiden.

Der Begriff Gemeindeaufbau wird deshalb seit den 90-er Jahren in der Regel
hauptsichlich im Kontext des missionarischen Grundkonzeptes verwendet, so
beispielsweise von Zimmermann.>® Er versteht unter Gemeindeaufbau die ,,Ge-
staltwerdung und Gestaltung der durch die gemeinsame Teilhabe an Christus ge-
schaffenen und erneuerten Sozialitit“>® Dabei ist klar, dass der Begriff selber
schon eine programmatische Dimension hat:

»Wer G. [Gemeindeaufbau] sagt, der verriit schon damit eine erste Grundorientierung: Er ist
iiberzeugt, dass Gemeinde immer im Werden ist, und dass darum der Status quo nie an sich

31 Hans Guderian: Gemeindeaufbau: b) in den Freikirchen, in: ELThG 2, 1993, 714-715;
Michael Herbst: Gemeindeaufbau: a) in den Volkskirchen, in: ELThG 2, 1993, 709-714;
Christian Moller: Gemeindeaufbau, in: RGG 4. Aufl. 3, 2000, 622-624. Vgl. auch Ralph
Kunz-Herzog: Theorie des Gemeindeaufbaus. Ekklesiologische, sogiologische und
Jfrommigkeitstheoretische Aspekte, Ziirich: TVZ 1997; Ralph Kunz (Hg.): Gemeindeaufbau
konkret. Arbeitsfelder einer lebendigen Kirche, Ziirich: TVZ 2001.

32 Moller: Lehre vom Gemeindeaufbau, Bd. 1.

33 Vgl. Karl Foitzik: Gemeindepddagogik. Problemgeschichte eines umstrittenen Begriffs,
Giitersloh: GVH Mohn 1992.

34 Herbert Lindner: Kirche am Ort. Ein Entwicklungsprogramm fiir Ortsgemeinden, Stuttgart:
Kohlhammer, 2. Aufl. 2000. Zur Priferenz des Begriffs gegeniiber demjenigen des Ge-
meindeaufbaus sieche Harald Rein: Praktische Theologie als theologische Kybernetik, in:
IKZ 96, 2006, 113-134, 129. Dieser Begriff wurde auch aufgenommen im Greifswalder
Institut zur Erforschung von Evangelisation und Gemeindeentwicklung sowie in der von
diesem Institut herausgegebenen Reihe Beitrdge zu Evangelisation und Gemeindeentwick-
lung.

35 Zimmermann: Gemeinde zwischen Sogialitdt und Individualitdt.

36 A.a.0.,40.
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heilig ist. Er ist offen fiir Verinderung und verweigert sich einem ;morphologischen Funda-
mentalismus‘, der an dem festhilt, was immer schon so war.*"

Da missionarischer Gemeindeaufbau im volkskirchlichen Kontext eher eine
Randerscheinung blieb, wurde der Begriff Gemeindeaufbau ,,in der Praxis ... ein
Proprium freikirchl. Gemeinden“.”® Allerdings ist festzuhalten, dass eine strenge
Zuoordnung und Einteilung der Be§riffe nicht mdglich ist. Die Uberginge in der
Begriffsverwendung sind flieBend.”

1.3 Kybernetik — Kirchentheorie — Oikodomik

Nachdem nun die Begrifflichkeit der Sache selbst dargestellt wurde, geht es nun
um die Begrifflichkeit jener theologischen Disziplin, welche diese Sache reflek-
tert,

1.3.1 Kybernetik

Heute wird fiir die theologische Reflexion der oikodome zumindest teilweise der
Begriff Kybernetik verwendet. Allerdings ist dabei zu beachten, dass der Begriff
im Laufe der Geschichte eine inhaltliche Erweiterung erfahren hat.*

Zundchst bezeichnet der Begriff Kybernetik die theologische Reflexion der
kirchlichen Leitungsaufgabe. In diesem Sinne hat wohl Gerhard von Zezschwitz
den Begriff in die Praktische Theologie eingefiibrt. Unter Riickgriff auf
1 Kor 12,28 bezeichnet er damit die ,Lehre von der Verfassung und Regierung
der Kirche“.* Kybernetik kann nach Zezschwitz ,keine fundamentale Stelle be-
anspruchen®, sondern hat ,secunddre Bedeutung®, ist aber zu wiirdigen, weil die
kirchenleitende Titigkeit Ausdruck der Gestaltwerdung der Gemeinde ist und
damit ,zur Uberleitung zu dem letzten Entwicklungsziele gehort, wonach die
wesentlich unsichtbare Kirche in der endlichen Erscheinung des Gottesreiches

37 Herbst: Gemeindeaufbau: a) in den Volkskirchen, 710,

38 Guderian: Gemeindeaufbau: b) in den Freikirchen, 715. Daneben wird auch der Begriff
»Gemeindebau® verwendet, zum Beispiel Johan Lukasse: Gemeindebau im nachchrist-
lichen Europa, Greng-Murten: Verlag fiir kulturbezogenen Gemeindeban, 1994; Armin
Mauverhofer: Gemeindebau nach biblischem Vorbild, Neuhausen-Stuttgart: Hinssler, 1998.

39 Christian Grethlein:  Gemeindeentwicklung.  Gemeindeaufbau,  church — growth,
Gemeindeleben, Verein, in: Wilhelm Grib, Birgit Weyel (Hg.): Handbuch Praktische
Theologie, Giitersloh: GVH Mohn 2007, 494--506, 494.

40 Siehe die Kurziibersicht bei Henning Schroer: Kybernetik, in: TRE 20, 1990, 356-359.
Vgl. dazu die mstruktive Darstellung von Ralph Kunz: Kybernetik, in: Christian Grethlein,
Helmut Schwier (Hg.): Praktsche Theologie. Eme Theorie- und Problemgeschichte,
Leipzig:EVA 2007, 607-684.

41 Gerhard v. Zezschwitz: System der Praktischen Theologie. Paragraphen fiir akademische
Vorlesungen. Bd. 1: Principienlehre, Leipzig: Hinrichs 1876, 147, 600.
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auf Erden sich vollenden soll.** In dieser Tradition erscheint der Begriff immer
wieder in praktisch-theologischen Lehrbiichern. “ Bis heute gibt es Fachvertreter,
die Kybernetik als praktisch-theologische Subdisziplin verstehen im Smne der
Reflexion der spezifischen und intentionalen kirchlichen Leitungsaufgabe.*

Als dann der moderne Kybernellk Begnff im Sinne der Sreuerung von Regel-
kreisen in die Naturwissenschaften emzog, gab es Versuche, dieses Konzept fiir
die kirchliche Arbeit fruchtbar zu machen.*® Allerdings hat sich dieses doch stark
technisch-orientierte Verstiindnis im Raum der Theologie nicht wirklich durch-
setzen kénnen. Die Skepsis gegeniiber dem technischen Verstéindnis hat in der
Folge zum weitgehenden Verzicht des Begriffs Kybernetik in der Theologie ge-
fiihrt.*” Eine Ausnahme dazu bilden das Handbuch der Praktischen Theologie aus
der DDIE9 ans den 80-er Jahren™® sowie die Praktische Theologie von Peter
C. Bloth.

42 A.a. 0., 600.

43 So zum Beispiel bei Alfred Dedo Miiller: Grundriss der Praktischen Theologie, Giitersloh:
Bertelsmann 1950, ,Erster Teil: Amt und Verfassung der Kirche (Kyberetk)*, 67-122.

44 Michael Meyer-Blanck: Gemeindeleitung. Kybernetik, Soziale System, Leitbilder,
Leitungsstrukturen, n: Wilhelm Grib, Birgit Weyel (Hg.): Handbuch Praktische
Theologie, Giitersloh: GVH Mohn, 2007, 507-518; Rein: Praktische Theologie als
theologische Kybernetik.

45 Norbert Wiener: Kybernetik. Regelung und Nachrichteniibertragung im Lebewesen und in
der Maschine, Diisseldorf: Econ 1992. Erstmals 1948 publiziert unter dem Titel: Cybernet-
ics or Control and Communication in the Animal and in the Machine.

46 Hans-Dieter Bastian: Kommunikation. Wie christlicher Glaube funktioniert, Sttigart:
Kreuz 1972; Christian A. Schwarz: Der Gemeindetest. Kybernetisch Gemeinde bauen,
Mainz-Kastel: C&P 1991; Giinter Breitenbach; Gemeinde leiten. Eine praktisch-
theologische Kybernetik, Stuttgart: Kohlhammer 1994. Vgl. dazu auch den Versuch Alfred
Jigers, sich mit dem Begriff ,Kybernese* gegeniiber dem sikularen Programm der Kyber-
petik abzugrenzen. Alfred Tiger: Konzepte der Kirchenleitung fiir die Zukunfl.
Wirtschaftsethische Analysen und theologische Perspektiven, Giitersloh: GVH Mohn 1993,
79-87.

47 Schroer: Kybernetik, 357. Erkennbar zum Beispiel an der Preisgabe des Begriffs , kybeme-
tisch® bei Schwarz zugunsten von ,natirlich* bzw. ,biotisch®. Christian A. Schwarz: Die
natiirliche Gemeindeeniwicklung, Emmelsbiill: C&P 2000.

48 Heinrich Ammer u. a. (Hg.): Handbuch der Praktischen Theologie, 3 Bde., Berlin: EVA
1975-1978. Es wird bewusst an das ,alte Fach Kybemetik (Bd. I, 50) angekniipft. Vgl.
dann insbesondere Eberhard Winkler, Gottfried Kretzschmar: Der Aufbau der Kirche zum
Dienst, in: Heinrich Ammer u. a. (Hg.): Handbuch der Praktischen Theologie. Bd. 1,
Berlin:EVA 1975, 133-227.

49 Peter C. Bloth: Praktische Theologie, Stuttgart, Berlin, K6ln: Kohlhammer 1994. Vgl. auch
Peter C. Bloth: Praktische Theologie, in: Georg Strecker (Hg.): Theologie im
20. Jahrhundert. Stand und Aufgaben, Tibingen: Mohr Siebeck, 1983, 389-493. Die ky-
bernetischen Aspekte seines Ansatzes werden hier etwas ausfiihrlicher dargestellt, zumal
sie in meiner Darstellung von Bloths Beitrag zur Kirchentheorie zu wenig gewiirdigt wur-
den, vgl. Stefan Schweyer: Kontextuelle Kirchentheorie. Eine kritisch-konstruktive
Auseinandersetzung mit dem Kirchenverstindnis neuerver praktisch-theologischer
Entwiirfe, Ziirich: TVZ 2007, 103-110.
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Bloth versteht unter Kybernetik diejenige praktxsch-theolog1sche Disziplin,
welche die ,Gestaltung und Leitung der Kirche* reflekiert.”® Auch wenn Bloth
sie nicht als ,.invariablen Ausgangspunkt® versteht und er die Praktische Theolo-
gie bewusst im Sinne eines ,,offenen Systems* konzipiert,s1 so kommt darin der
Kybernetik doch insofern eine zentrale Bedeutung zu, als sie eine Perspektive
ermdglicht, welche einer in Subdisziplinen zergliederten und so uniibersichtlich
gewordenen Praktischen Theolog1e eine orientierende Strukiur zu geben ver-
mag.*? Dass der Kybernetik eine solche Rolle zufille, hat — wie Bloth zeigt — mit
den geschichtlichen und kontextuellen Veriinderungen im 20. Jahrhundert zu tun.
Diese haben die Kirche verstiirkt zu selbstverantworteter Leitung gefordert. So
haben die Barmer Theologische Erklirung wie auch die Erkidrung zur prakti-
schen Arbeit der Bekenninissynode der DEK den chbemensche[ n] Anspruch der
Kirche nochmals umso klarer ans Licht* treten lassen.”® Die Praktische Theolo-
gie ist deshalb gefordert, ,.die seit ,Barmen‘ vorwaltende faktische Kybernese
und das daraus entstanden Ergebnis* zu beriicksichtigen.>*

»In diesem Sinne und Interesse hat die Praktische Theologie nach derjenigen Kybernetik als
nach einem Medium und Reflex dieses Handelns [des leitenden und gestaltenden Handelns,
Anm. d. V.], auch nach der ihm geltenden Kritik zu fragen, die eben der Kirche in ihrem je
heutigen Kontext und in der Reichweite ihres Handelns angemessen jst.*

Kybernetik als Reflexion der kirchlichen Kybernese beinhaltet nach Bloth die
Bereiche ,,Verfassung / Ordnung / Recht*® sowie ,,Aufbau / Kritik / Reform*”,
In emem dritten Unterkapltel stellt Bloth den Beitrag der Okumene zur Kyberne-
tik dar.*® Die sich in diesen Bereichen vollziehenden Entwicklungen lassen sich
mit den die Barmer Formel ,,Botschaft wie Ordnung* aufnehmende, korrigieren-
de und welterfuhrende Leitformel ,Zeugnis und Dienst” zusammenfassend und
plausibel darstellen.”® Die praktisch-theologische Aufgabe der Kybernetik ge-
winnt damit ein inhaltliches Kriterium zur , Kirchenkritik* wie auch zur ,Kon-
zentration der Kirche auf ihren Auftrag®.®

50 Bloth: Praktische Theologie, 110-167.

S wAza 001

52 Vgla a O, 166-167.

53 A.a. 0O, 111-112. Zu denken ist dabei insbesondere an die kybernetischen Konsequenzen
der Zuordnung der ,Ordnung® zur ,Botschaft des Evangeliums (Barmen IIT) sowie der
Bestimmung der kirchlichen Leitung als Dienst (Barmen IV).

M Aa0,112,117.

55 A.a. 0,114,

56 A.a. 0., 122-133.

57 A.a.0.,134-151.

58 A.a.0.,152-167.

59 A.a. 0,122, 126-128, 134, 144148, 166-167.
60 A.a O, 167.
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Es wird deutlich, dass der Begriff Kybernetik bei Bloth in umfassenderem
Sinn verwendet wird als etwa in der Tradition Zezschwitz’, indem er die Reflexi-
on nicht nur von Verfassungs- und Ordnungsfragen, sondern insbesondere auch
von alle Bereiche kirchlichen Lebens umfassende Gestaltungsfragen enthiilt.

Eine dhnliche Begriffserweiterung zeigt sich auch in denjenigen Ansitzen, in
welchen Kybernetik in enger Verbindung gesehen wird zu dem, was das Neue
Testament oikodome nennt.*’ So verstehen Manfred Seitz®* und dessen Schiiler
Michael Herbst unter Kybernetik diejenige praktisch-theologische Disziplin, ,,in-
nerhalb derer geordnetes Nachdenken, also Wissenschaft vom Gemeindeaufbau
stattfinden kann“.*’ In dieser Tradition steht auch Eberhard Winkler, wenn er in
seiner Einfiihrung in die praktisch-theologische Kybernetik™ nicht nur spezifi-
sche Leitungsfragen, sondern allgemeinere Fragen rund um Kirchentheorie und
Gemeindeaufbau bedenkt — dies, obwohl im Vorwort ausdriicklich auf
1 Kor 12,28 Bezug genommen und Kybernetik als ,Lehre von der Steuerung*
definiert wird.*

Die ertragreiche Ubersicht iiber praktisch-theologische Kybernetik von Ralph
Kunz lisst es als nahe liegend erscheinen, dass die Verwendung des Begriffs Ky-
bernetik in seiner weiten Bedeutung der Sache nach durchaus im Anschluss an
das Schleiermacher'sche Verstindnis von Praktischer Theologie als Kirchenlei-
tung verstehbar ist.% Kirchenleitung im umfassenden Sinne wire dann als ,,fun-
damentale Kybernetik™ zu verstehen, Kirchendienst und Kirchenregiment als ,,in-
stitutionell gebundene[n] und durch das Amt definiert [sic] Formen der Lei-
tung“.*” Im Anschluss und in Weiterentwicklung der Soziallehre von Troeltsch
beschreibt Kunz drei typische Akzentuierungen von Kybernetik: Die ,klassisch

61 ,Wiihrend bei Miiller die Kybernetik noch in ihrer klassischen Form als Lehre von ,Amt
und Verfassung der Kirche® mit den Themen Kirchenrecht, Amt, Verfassung und Verhilt-
nis zu freien Verbinden erscheint, tritt sie spiter in einer erweiterten und zeitbezogenen
Form entgegen: mit Erwigungen zum Pfarrerbild, zu Fithrungsstilen, zur kirchl. Publizistik
und zum Gemeindeaufbau. Bei Moller kamn K. schlieBlich auch ,Oikodomik (Lehre vom
Gemeindeaufbau)* heifen.” Manfred Seitz: Kybernetik: III. Praktisch-theologisch, in:
RGG 4. Aufl. 2001, 1915-1916, 1915.

62 Manfred Seitz: Erneuerung der Gemeinde. Gemeindeaufbau und Spiritualitit, Gottingen:
V&R 1985, 36, 45-46.

63 Herbst: Missionarischer Gemeindeaufbau, 71. Herbst kniipft dabei explizit an die auch bei
Bloth feststellbare Begriffserweiterung an. Entsprechend bezeichnet er die seiner Meinung
nach fiir den Gemeindeaufbau zentralen Grundentscheidungen als ,kybemetische Grund-
entscheidungen® (307-410). Zur Beschreibung der gegenwirtigen Lage der Kirche ver-
wendet Herbst den Begriff der , kybernetischen Situation® (104—152).

64 So der Untertitel in Eberhard Winkler: Gemeinde zwischen Volkskirche und Diaspora. Eine
Einfiihrung in die praktisch-theologische Kybernetik, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener
1998. Vgl. die Kurzfassung in Eberhard Winkler: Praktische Theologie elementar. Ein
Lehr- und Arbeitsbuch, Neukirchen-Vliayn: Neukirchener 1997, 15-39.

65 Winkler: Gemeinde zwischen Volkskirche und Diaspora, V1.

66 Kunz: Kybernetik.

67 A.a0.,626.
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theologische Kybernetik” ist auf die ,Kirche als Institution fixiert, die ,techni-
sche[n] Kybernetik auf Kirche als formale Organisation und die ,,0ikodomische
Kybernetik auf den missionarischen Gemeindeaufbau.®® Die Kunst besteht nach
Kunz darin, zwischen diesen Formen eine Balance zu finden.

1.3.2 Kirchentheorie

Eine weitere Moglichkeit, die Sache der oikodome theologisch zu reflektieren,
wird mit dem Stichwort Kirchentheorie markiert.” Reiner Preul versteht Kir-
chentheorie als Bindeglied zwischen systematischer Ekklesiologie und Kyberne-
tik.

ywKirchentheorie bezieht den dogmatischen Lehr- oder Wesensbegriff auf einen gegebenen
kirchlichen Zustand mit dem Zweck einer kritischen Beurteilung und gegebenenfalls Ver-
besserung dieses Zustandes.*””

Zuniichst enthdlt die Kirchentheorie eine ekklesiolo§ische Reflexion im Sinne
einer Vergegenwirtigung des Kirchenverstindnisses.”' Die Kirchentheorie miin-
det ein in kybernetische Fragestellungen, welche das disponierende Handeln zu
ihrem Gegenstand haben.”” Via Kybernetik ist dann die Kirchentheorie mit den
praktisch-theologischen Subdisziplinen verbunden, welche das kommunikative
Handeln der Kirche reflektieren und anleiten.”” Nach Preul umfasst Kybernetik
,weit mehr ... als das Thema des Gemeindaufbaus“.” Diese Aussage ist auf dem
Hintergrund von Preuls Kirchentheorie verstehbar, Sie beantwortet aber nicht die

68 A.a. 0., vgl. Kunz-Herzog: Theorie des Gemeindeaufbaus, 252-256.

69 Reiner Preul: Kirchentheorie. Wesen, Gestalt und Funktionen der evangelischen Kirche,
Berlin, New York: de Gruyter 1997; Reiner Preul: Die soziale Gestalt des Glaubens.
Aufsdtze gur Kirchentheorie, Leipzig: EVA 2008, Der Begriff wurde auch aufgenommen
von Martin Kumlehn: Kirche im Zeitalter der Pluralisierung von Religion. Ein Beitrag zur
praktisch-theologischen Kirchentheorie, Giitersloh: Kaiser, GVH 2000. Zur Begriffsge-
schichte siehe Dieter Becker: Kirchentheorie. Geschichte und Anforderungen eines neueren
theologischen Begriffs, in: PTh 96, 2007, 274-290.

70 Preul: Kirchentheorie, 3.

71 A.a 0., 10,50-127.

72 Reiner Preul ,Recht — Macht — Gerechtigkeit* als Thema einer neu zu konzipierenden
Kybemetik, in: ders.: Die soziale Gestalt des Glaubens. Aufsiitze zur Kirchentheorie,
Leipzig:EVA 2008, 1-17. Preul formuliert: ,Die Kybernetik ist derjenige Teil der Prakti-
schen Theologie, dessen Gegenstand die Kirche als zu verbesserndes sogiale System ist und
von dessen Ausbildung auch die Systembildung der Praktischen Theologie ihren Ausgang
nimmt.* (3).

73 Preul: Kirchentheorie, 6.

74 Reiner Preul: Was bedeutet die kirchentheoretische These: Die Kirche wird durch die
Auslegung ihrer Lehre geleitet?, in ders.: Die soziale Gestalt des Glaubens, 18-35, 21.
»Kybernetik als Theorie des Gemeindaufbaus oder der Gemeindeleitung zu verstehen, ist
viel zu eng.” Preul: Kirchentheorie, 67, Anm. 20.
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Frage, wo denn Gemeindeaufbau zu reflektieren ist. Zwar weill Preul, dass es
eine Theorie des Gemeindeaufbaus fiir das Handeln in der Kirche braucht,” es ist
aber nicht ersichtlich, wo in Preuls Kirchentheorie dafiir Raum gegeben wird.
Mit anderen Worten: Kirchentheorie im Sinne Preuls ist in der Lage, die institu-
tionellen Aspekte der Sozialform Kirche zu reflektieren, aber nur unzureichend
die oikodome der ekklesia.”

In meiner Dissertation habe ich den Begriff der Kirchentheorie aufgenom-
men,”’ Er schien mir geeignet, um iiber die soziale Gestalt der Kirche nachzu-
denken. Ausgehend von den in bestehenden Konzeptionen erkannten Defiziten
habe ich eine Erweiterung der kirchentheoretischen Aufgabe in zwei Richtungen
hin vorgeschlagen. Zum einen differenziere ich stirker zwischen Kirche und Ge-
sellschaft. Preuls Fokus auf den ,gegebenen kirchlichen Zustand® scheint mir
nicht ausreichend zu sein, um gesellschaftliche Entwicklungen auflerhalb der
Kirche in den Blick zu nchmen. Daher gehdrt meines Erachtens die Wahrneh-
mung des gesellschaftlichen Kontextes konstitutiv zur Aufgabe der Kirchentheo-
rie. Zum anderen habe ich vorgeschlagen, zur kritischen Orientierung der Kir-
chentheorie auf die neutestamentlichen Aussagen zur ekklesia zuriickzugreifen.
Ich habe die Aufgabe der Kirchentheorie so zusammengefasst:

»Die Aufgabe der Kirchentheorie besteht darin, auf dem Hintergrund der gegenwirtigen
Herausforderungen und auf der Grundlage der neutestamentlichen Aussagen zur Kirche ein
Kirchenverstindnis zu formulieren, welches Identitiit, Ort und Auftrag der Kirche bestimmt
und so deren Handeln in einem religits-pluralistischen Kontext anzuleiten vermag,“’

So verstanden wiire es durchans moglich, im Rahmen einer Kirchentheorie die
Sache der oikodome zu reflektieren, zumal dies ja ein wesentliches Element des
neutestamentlichen Kirchenverstdndnisses darstellt. Allerdings ist zu beachten,
dass der Begriff Kirchentheorie in der Tradition von Preul so stark mit der Refle-
xion institutioneller Aspekte assoziiert ist, dass mit Recht die Frage gestellt wird,
ob der Begriff zur Reflexion der oikodome wirklich geeignet ist.”

75 Reiner Preul: Kirchentheorie als Theorie fiir das pastorale Handeln, in ders.: Die soziale
Gestalt des Glaubens, 354-360, 344.

76 In der Reflexion der neutestamentlichen Elemente ist zwar im Zusammenhang mit den
Charismen festgehalten, dass die ,,der Auferbauung der Gemeinde* (68) dienen, der Zu-
sammenhang zwischen oikodome und dem kybernetischen Handeln der Kirche bleibt je-
doch vage. Am ehesten ist der Zusammenhang angedeutet in der Reflexion des ,allgemei-
nen Priestertums®. In diesem Zusammenhang weist Preul auf die ,verschiedenen gegen-
wiirtigen Programme zum ,Gemeindeaufbau’ hin, ohne diese aber niher zu beschreiben
Preul: Kirchentheorie, 109.

77 Schweyer: Kirchentheorie, 239-242.

78 A.a. 0., 241. Im Original alles kursiv.

79 Zimmermann empfiehlt daher eine Erginzung der Kirchentheorie durch eine Gemeinde-
theorie, Zimmermann: Gemeinde zwischen Sogialitéit und Individualitdt, 41.
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1.3.3 Oikodomik

Aus der terminologischen Diskussion sehe ich vier Griinde, die dafiir sprechen,
sich fiir die Revitalisierung des Begriffs ,,Oikodomik* einzusetzen und damit an
die von Méller eingeschlagene Linie anzukniipfen.*

1. ,,Oikodomik* ist prizise. Es geht um die theologische Reflexion dessen, was
das Neue Testament oikodome der ekklesia nennt. Durch die Ausrichtung auf
den Prozess der Erbauung der Kirche — und nicht etwa auf das Wesen der Kir-
che oder auf einzelne kirchliche Handlungsfelder — gewinnt Oikodomik den
prizisen Gegenstand. Es geht um die Gestaltwerdung dessen, was die Kirche
ihrer VerheiBung nach ist. Dieser Gegenstand wird begrifflich wesentlich pri-
ziser erfasst als mit dem teilweise fiir die gleiche Sache verwendeten Begriff
Kybernetik.

2. ,,Oikodomik* ist weit genug. Er erlaubt es, entsprechend der neutestamentli-
chen Begriffsverwendung die lokale und die allgemeine Wirklichkeit von Kir-
che-Sein in den Blick zunehmen. Begriffsbildungen mit den deutschen Wor-
tern Kirche- oder Gemeinde- sind aufgrund der damit verbundenen Assoziati-
on schon stirker auf die lokale oder auf die institutionelle Seite hin festgelegt.

3. ,Oikodomik* ist unverbraucht. Anders als bereits abgenutzte Begriffe wie
Gemeindeaufbau, Erbanung, Gemeindeentwicklung ete. ist ,,Oikodomik* we-
der konfessionell noch frémmigkeitstraditionell noch programmatisch belegt.
Oikodomik ist landes- und freikirchlich anschlussfihig. Die Unverbrauchtheit
des Begriffs bietet Raum, die Sache der oikodome frisch zu bedenken.

4. ,Oikodomik™ ist schriftgemifl. Der terminologische Anschluss an neutesta-
mentliches Vokabular zielt darauf ab, die Sache der oikodome auf dem Hinter-
grund der neutestamentlichen Aussagen zu reflektieren. Die Betonung liegt
damit auf der theologischen Aufgabe.

Aus diesen Griinden halte ich den Begriff ,,Oikodomik® fiir uniibertroffen. Die
Tatsache, dass er sich bisher nicht durchgesetzt hat, sollte nicht zum Riickzug
fithren, sondern m, E. zu einer mutigen und stirkeren Bemiihung um die Revita-
lisierung des Begriffs.

2. Zum Stellenwert der oikodome in der Praktischen Theologie

Wir haben gesehen, dass oikodome den Prozess der Gestaltwerdung an der Naht-
stelle zwischen geglaubter und erfahrener Kirche bezeichnet und dass dieser Pro-
zess in der Praktischen Theologie der eigenstindigen Reflexion bedarf. Nun ist
aber unschwer feststellbar, dass die Sache der oikodome in der Praktischen Theo-

80 Vgl Christian Mbller: Lehre vom Gemeindeaufbau. Bd. 2: Durchblicke — Einblicke —
Ausblicke, 235-244.
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logie wenig Beachtung findet. Die Reflexion der oikodome — ob diese nun unter
dem Stichwort Kybernetik, KJIchentheone oder Oikodomik erfolgt — ist ein
weithin vernachlissigter Bereich,” was sich unter anderem an der geringen An-
zahl von Biichern zum Thema zeigt.*

Zwar haben die gesellschaftlichen Entwicklungen die Kirchen dazu herausge-
fordert, sich verstirkt oikodomischen und kybernetischen Fragen zu stellen, je-
doch hat die Praktische Theologie diesem Sachverhalt nicht angemessen Rech-
nung getragen. Vielmehr hat die neuere Entwicklung des Faches ein stirkeres
Reflektieren der oikodome eher gehindert als gefordert. Diese Entwicklung soll
hier in kurzen Ziigen nachskizziert werden.

2.1 Paradigmenwechsel in der Praktischen Theologie

Die Geschichte der Praktischen Theologie lisst sich unter dem Aspekt der stin-
digen Erweiterung ihres Gegenstandes beschreiben.® Die Entstehung der Prakti-
schen Theologie als Wissenschaft ist en ng verbunden mit der Ablésung des pasto-
ralen durch das ekklesiale Paradigma.™ Die mit der Anfangszeit der praktisch-
theologischen Wissenschaft verbundenen grofien Namen wie Friedrich Schleier-
macher oder Carl Immanuel Nitzsch haben Praktische Theologie als Theorie
kirchlicher Praxis begriindet.* Bis zu den 70-er Jahren war dieses ekklesiale Pa-
radigma breit etabliert. So konnte Gerhard Krause 1972 noch feststellen, dass
iibereinstimmend ,,das der Kirche zur Heilsverkiindigung ... konstitutiv aﬁ§ege-
bene Handeln“ als Gegenstand der Praktischen Theologie aufgefasst wurde.
Die gesellschaftlichen Umwiilzungen und die Kirchenaustrittswellen haben zu
einer starken Verunsicherung kirchlichen Handelns und zu einem Funktionsver-
lust der Kirche in der Gesellschaft gefiihrt. Das ist an der Praktischen Theologie

81 Was zum Forschungsstand der Kybernetik gesagt werden kann, gilt mutatis mutandis auch
fiir die Oikodomik: ,,Der Stand der Forschung ldsst sich mit Giinter Breitenbach ohne Z6-
gemn folgendermaBen beschreiben: Kybernetik ist ein vernachlissigtes Fach. Ein Zeichen
dieser Vernachlissigung ist, dass sich nur wenige Theologen mit der Entwicklung des Fa-
ches beschiiftigt haben. Kunz: Kybernetik, 615. Verweis auf Breitenbach: Gemeinde
leiten.

82 Mollers zweibindige Lehre vom Gemeindeaufbau (1987/1990) ist immer noch Standard-
werk, Das letzte umfassendere Lehrbuch ist bereits zehn Jahre alt: Winkler: Gemeinde
zwischen Volkskirche und Diaspora.

83 Eberhard Winkler: Wohin steuert die Praktische Theologie?, in: ThBeitr 37, 2006, 26-41,
29.

84 Bloth: Praktische Theologie, 42-96; Erika Weinzierl, Gottfried Griesl (Hg.): Von der
Pastoraltheologie zur Praktischen Theologie 1774—1974, Salzburg, Miinchen: Pustet 1975.

85 Schleiermacher: Praktische Theologie; Carl Immanuel Nitzsch: Praktische Theologie, Bd.
I: Einleitung und erstes Buch. Allgemeine Theorie des kirchlichen Lebens, Bonn: Marcus
1847.

86 Gerhard Krause: Vorwort, in ders. (Hg.): Praktische Theologie. Texte zum Werden und
Selbstverstindnis der praktischen Disziplin der evangelischen Theologie, Darmstadt: WBG
1972, X-XXV, XXL
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als Disziplin nicht spurlos vorbeigegangen. Die etablierten Konzepte haben sich
angesichts der verinderten Umstinde als wenig hilfreich erwiesen. Insbesondere
Gert Otto hat einer ekklesial orientierten Praktischen Theologie vorgeworfen,
dass sie mcht in der Lage sei, konstruktiv auf die verinderten Bedingungen ein-
zugehen*” Er hat deshalb in pointierter Abgrenzung gegeniiber dem ekklesialen
Paradigma einen Neuentwurf der Praktischen Theologie versucht:

+Praktische Theologie ist nicht Theorie des Handelns der Amtskirche, sondern: Praktische
Theologie ist kritische Theorie religits vermittelter Praxis in der Gesellschaft.“*

Zeitgleich hat Dietrich Réssler in seinem Grundriss der Praktischen Theologie
ebenfalls einen neuen Anfahrisweg fiir Praktische Theologxe gesucht und ihn im
Begriff des ,.Neuzeitlichen Christentums® gefunden.” Nach Réssler hat sich
Praktische Theologie nicht nur der kirchlichen Form des Christentums, sondern
auch der individuellen und gesellschaftlichen Form zuzuwenden. Auffillig ist,
dass Rossler in seiner Begriindung beim Religionsbegriff ansetzt und nicht mehr
vom Kirchenbegriff her argumentiert, wie das im Rahmen des ekklesialen Para-
digmas iiblich war.

Auch wenn Otto und Rossler unterschiedliche Anliegen und Ziele verfolgien,
so ist ihnen doch gemeinsam, dass sie sich vom ekklesialen Paradigma verab-
schiedet haben und versuchen, Praktische Theologie religionstheoretisch zu be-
griinden. In den 90-er Jahren hat sich diese Entwicklung fortgesetzt. Ein Meilen-
stein war die Begriindung des International Journal of Practical Theology 1997.
Im Vorwort ist zu lesen:

#58 ist daher zur spezifischen Aufgabe der Praktischen Theologie geworden, nicht nur Kir-
chenkunde zu betreiben, sondern dariiber hinaus eine ,religitse Gegenwartskunde® aufzubau-
en. Dazu braucht sie einerseits einen weiten, kultur- und wissenschaftssoziologischen Reli-
gionsbegriff und andererseits empirisch-hermeneutische Forschungsmethoden.“”

Die kiirzliche Publikation des Handbuchs Praktische Theologiep ! dokumentiert
die breite Etablierung des religiosen Paradigmas. Im Vorwort wird die Grundaus-
richtung des Handbuchs benannt:

»Als einer wissenschaftlichen Disziplin ist der Praktischen Theologie fiber die kritische Ori-
entierung kirchlicher Praxis hinaus die Wahrnehmung, Reflexion und Hermeneutik der Reli-
gion in der modemen Lebenswelt aufgegeben ... Gesellschaftliche, individuelle und kirchli-

87 Gert Otto: Grundlegung der praktischen Theologie, Miinchen: Kaiser 1986,

88 A.a.0.,21-22.

89 Dietrich Rossler: Grundriss der praktischen Theologie, Berlin, New York: de Gruyter,
2. erw. Aufl., 1994,

90 Wilhelm Griib, Richard R. Osmer: Editoral, in: IJPT 1, 1997, 1-10, 7.

91 Wilhelm Griib, Birgit Weyel (Hg.): Handbuch Praktische Theologie, Giitersloh: GVH
2007.
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che Religionspraxis sind, darin liegt der gemeinsame Ansatzpunkt der Beitrige, aufeinander
zu beziehen**

Wo kirchliche Praxis reflektiert wird, da geschieht das primir unter religionsthe-
oretischen Vorzeichen, deshalb die Rede von ,kirchlicher Religionspraxis®
(Herv. d. A.), oder — um es mit anderen Worten zu sagen — der Kirchenbegriff ist
dem Religionsbegriff untergeordnet.

Die Ausweitung des Gegenstandes iiber die kirchliche Praxis hinaus auf die
individuelle und gesellschaftliche Religionspraxis hin erfordert auch ein erwei-
tertes Methodenarsenal. Insbesondere wahrnehmungsorientierte Methoden ge-
winnen gegeniiber handlungsorientierten Ansitzen an Bedeutung.”” Das zeigt
sich beispielsweise an der Rezeption dsthetischer, phinomenologischer und se-
miotischer Ansitze und Methoden”® Wo wahrnehmungsorientierte Methodik
einen exklusiven Charakter erhilt, tritt die Reflexion oikodomischen Handelns
zwangsldufig in den Hintergrund. Das ist dort nicht der Fall, wo wahrnehmungs-
orientierte mit handlungsorientierten Ansdtzen zu einer integrativen Methodolo-
gie mit transformatorischer Perspektive verbunden werden.”

In jiingster Zeit scheint sich ein neues Paradigma herauszubilden. Es kann mit
dem Stichwort ,, missional“ charakterisiert werden.”® Entwickelt wurden die Idee
in den USA in Auseinanderselzung einerseits mit einer eher konsum-orientierten
Megachurch-Kultur, andererseits mit postmodernen religis-pluralistischen Ge-
sellschaft. Das Konzept geht von der Einsicht aus, dass die Kirche von der missio

92 Wilhelm Griib, Birgit Weyel: Vorwort, in: Wilhelm Grib, Birgit Weyel (Hg.): Handbuch
Praktische Theologie, Giitersloh: GVH, 2007, 11-13, 11.

93 Hans-Giinter Heimbrock: Welches Interesse hat Theologie an der Wirklichkeit? Von der
Handlungstheorie zur Wahrnehmungswissenschaft, in ders.: Gelebte Religion wahrnehmen.
Lebenswelt — Alltagskultur — Religionspraxis, Stuttgart, Berlin, Kéln: Kohlhammer 1998,
11-36.

94  Albrecht Grozinger: Praktische Theologie und Asthetik. Ein Buch- und Forschungsbericht,
in: ZJPT 3, 1999, 269-294; Henning Schrier: Die Bedeutung der Phinomenologie fiir die
Konstitudon Praktischer Theologie, in: Wolf-Eckart Failing u. a. (Hg.): Religion als
Phinomen. Sozialwissenschaptliche, theologische und philosophische Erkundungen in der
Lebenswelt, Berlin, New York: de Gruyter, 2001, 46-59; Michael Meyer-Blanck: Semiotik
und Praktische Theologie, in: IJPT 5, 2001, 94-133.

95 So zum Beispiel bei Gerben Heitink: Practical Theology. History, Theory, Action
Domains. Manual for Practical Theology, Grand Rapids, Mich.: Eerdmans 1999; Don
S. Browning: A Fundamental Practical Theology. Descriptive and Strategic Proposals,
Minneapolis: Fortress, Pb., 1996 (1991); Ray S. Anderson: The Shape of Practical
Theology. Empowering Ministry with Theological Praxis, Downers Grove, I11.: IVP 2001.

96 Grundlegend: Darrell L. Guder (Hg.): Missional Church. A Vision for the Sending of the
Church in North America, Grand Rapids, Mich.: Eerdmans 1998. Manche Gedanken der
wmissional church” wurden in der Emerging-Church-Bewegung rezipiert, so zum Beispiel
Michael Frost, Alan Hirsch: Die Zukunft gestalten. Innovation und Evangelisation in der
Kirche des 21. Jahrhunderts, Glashiitten, Emmelsbiill: C&P 2008. Wie eine Praktische
Theologie im Rahmen eines missionalen Paradigmas aussieht, wird skizziert bei Anderson:
The Shape of Practical Theology.
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Dei her zu verstehen ist, also als Werkzeug zur Weiterfiihrung der Mission Got-
tes in dieser Welt. Die Kirche hat nicht eine Mission, sie ist Mission.”” Das Kir-
chenverstindnis wird also nicht direkt von ekklesiologischen Aussagen iiber das
Wesen der Kirche her entfaltet, sondern vom Mlssmnsverstandms her. Wichtige
Kennzeichen des ,,missional-church“-Konzeptes sind:**

¢ Wir gehen nicht zur Kirche, wir sind Kirche.

¢ Kirche wartet nicht, bis die Menschen zu ihr kommen (Komm-Struktur). Sie
geht zu ihnen hin (Geh-Struktur).

® Christen sind Botschafter Jesu und repriisentieren in ihrem Umfeld die Herr-
schaft Christi. Deshalb sind sie motiviert zu einem heiligen Lebensstil.

» Kirche orientiert sich am Reich Gottes.

¢ Kirche wird gemeinschaftlich, familiir gelebt.

e Nicht mehr Strukturen als unbedingt notig.

® Kirche wird eher als Bewegung und nicht als Institution verstanden.

* Die Gemeinden kilmmern sich um die sozialen Bediirfnisse der Gesellschaft,
Sie verbinden Evangelisation und soziale Aktion.

Bisher wurde das missionale Paradigma im Rahmen universitirer Praktischer
Theologie wenig thematisiert.”” Ob und wie es sich etablieren wird, ist zur Zeit
noch unsicher. Insgesamt aber schliigt es zumindest auf der Ebene von konzepti-
onellen Gemeindebau-Ansitzen (Stichwort: Emerging Church% genug hohe Wel-
len, um hier als potentiell neues Paradigma gelten zu kénnen. !

2.2 Thematisierung der oikodome in der Praktischen Theologie

Wir kénnen nun in einem niéichsten Schritt fragen, wie in diesen unterschiedli-
chen Paradigmen die oikodome der ekklesia thematisiert und bewertet wird. Im
Rahmen der vorliegenden Abhandlungen ist es dabei nicht moglich, auf Detail-
fragen emzugehen Vielmehr goll es darum gehen, idealtypische Muster zu um-
reifien.'’

97 ,Mission is not just a program of the church ... Thus our challenge today is to move from
church with mission to missional church.” Guder (Hg.): Missional Church, 6.

98 Eine Ubersicht bieten Mike Bischoff, Tobias Faix: Die missionale Gemeinde, in: Tobias
Faix, Thomas Weissenborn (Hg.): Zeitgeist. Kultur und Evangelium in der Postmoderne,
Marburg: Francke 2007, 80-84.

99 Eine Ausnahme ist zum Beispiel Michael Herbst, Martin Reppenhagen (Hg.): Kirche in der
Postmoderne, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2008.

100 Neue deutschsprachige Publikationen im Rahmen eines missionalen Paradigmas; Johannes
Reimer: Die Welt umarmen. Theologie des gesellschafisrelevanten Gemeindebaus,
Marburg: Francke 2009; Roland Hardmeier: Kirche ist Mission. Auf dem Weg zu einem
ganzheitlichen Missionsverstindnis, Schwarzenfeld: Neufeld 2009.

101 Dementsprechend kann hier auf Einzelnachweise verzichtet werden.
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Im ekklesialen Paradigma wird die Praktische Theologie kirchentheoretisch
fundiert. Insgesamt wird es als Ziel anvisiert, die Kirche zu erhaiten und zu for-
dern. Insofern die gesellschaftlichen Funktionen der Kirche ihrer Mission ent-
sprechen, eriibrigt sich eine grundlegende Kritik an der Kirche als Institution.
Vielmehr geht es um das Sicherstellen der gesellschaftlichen Funktionen durch
das Erhalten bzw. Weiterentwickeln der kirchlichen Institution, Damit stellt sich
die Frage nach dem Zusammenhang zwischen der Forderung der kirchlichen In-
stitution und dem Gemeindeaufbau. Einige Ansiitze betonen hauptsiichlich die
institutionelle Dimension. Durch bessere Steuerung der Institution der Kirche
glaubt man, die Krise der Kirche meistern zu kénnen. Gemeindeaufban wird
nicht direkt gefordert, wohl aber toleriert, solange die Institution der Kirche nicht
in Frage gestellt wird. Andernfalls wire Gemeindeaufbau eine Gefihrdung der
Institution Kirche. Andere Ansitze betonen stirker den Gemeindeaufbaun und
tolerieren die Institution der Kirche, so lange sie dafiir einen Rahmen bietet und
Gemeindeaufbau nicht verhindert, So kann auf lokaler Ebene einiges in Bewe-
gung gebracht werden. Die institutionellen Faktoren sind bei den GroBkirchen
aber dermalien stark, dass sie in der Regel iiberwiegen. Bildlich gesprochen wird
die Kirche als ein grofles Schiff wahrgenommen, das noch mehr oder weniger
intakt ist, das aber droht, in den unruhigen Gewissern der Gegenwart leck zu
schlagen oder vom Kurs abzukommen. Deshalb braucht es besonders gut ausge-
bildete Steuerleute, welche das Schiff der Kirche durch diese Gewisser lenken
konnen. Gefragt ist also vor allem Kybernetik im urspriinglichen Sinn der Steu-
erkunst.

Im religiosen Paradigma wird Praktische Theologie religionstheoretisch be-
griindet. Angestrebt wird eine religionsfihige Kirche. Der kirchlichen Krise be-
gegnet man also mit einer neuen Zielorientierung. Nicht die Kirchlichkeit, nicht
das Christentum in seiner kirchlichen Verfasstheit wird anvisiert, sondern die
individuelle Sinnvergewisserung. Die Kirche wird damit der Religion funktional
zugeordnet und dient ihrer Forderung. Die Mission der Kirche besteht in ihrer
gesellschaftlichen Funktion der Religionsforderung, Damit verbunden ist eine
Kritik aller praktisch-theologischer Ansitze, welche eine gemeinschaftliche So-
zialform kirchlichen Lebens als erstrebenswert ansehen, Gemeindeaufbau wird
daher eher als Gefihrdung einer religionsfihigen Kirche gewertet. Die oikodome
der ekklesia wird dementsprechend in den religionstheoretisch fundierten Kon-
zepten kaum reflektiert. Bildlich gesprochen wird die Kirche als ein Schiff wahr-
genommen, das auf falschem Kurs liegt. Das Schiff ist an sich noch brauchbar,
liegt aber quer zur Stromung. Es braucht angesichts der gegenwiirtigen Strémun-
gen eine Kursanpassung. Die Krise der Kirche kann durch eine Kurskorrektur
bewiltigt werden.

Im missionalen Paradigma wird die Kirche missionstheoretisch begriindet. Die
Krise der Kirche wird darin gesehen, dass sie ihre Sendung vergessen hat. Diese
Sendung besteht darin, mit hineingenommen zu sein in die Mission Gottes zur
umfassenden Erlosung der Welt. Die Kirche tut dies, indem sie an ihrem Ort die
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Herrschaft Christi reprisentiert. Im missionalen Paradigma wird die aktuale
Dimension gegeniiber der institutionellen stark bevorzugt, Das fiihrt zu einer
grundsitzlichen Kritik an der Kirche als Institution bzw. an den Konzepten, wel-
che bei den institutionellen Faktoren ansetzen. Gefragt sind vielmehr neue For-
men von Kirche, welche ihrer Mission entsprechen. Im Unterschied zum religis-
sen Paradigma wird den gemeinschaftlichen Aspekten des Kirche-Seins hohe
Beachtung geschenkt. Gemeindeaufbau ist im missionalen Paradigma zentral,
allerdings ist zu beachten, dass dieser hauptsichlich unter dem Aspekt der Missi-
on der Kirche reflektiert und dieser funktional zugeordnet wird. Kirche ist eine
Funktion der Mission. Sie ist daher entsprechend ihrer Mission zu gestalten.
Bildlich gesprochen hat das institutionelle Kirchen-Schiff ausgedient. Es ist leck
geschlagen. Das anvisierte Ziel wiire eigentlich gut, aber das Schiff kann selbst
durch gute Steuermannskunst nicht mehr dahin gefiihrt werden. Was es braucht
sind daher neue wendige Schiffe, welche in den sich wechselnden Strémungen
flexibel auf das Ziel hin ausgerichtet werden kénnen.

Ekklesiales Religiioses Missionales
Paradigma Paradigma Paradigma
Ausgangspunkt Kirchen- Religions- Missions-
begriff begriff begriff
Ziel Kirche Religion Herrschaft Christi
erhalten fordern repriisentieren
Losungsansatz Verbesserte Neue Neue
Steuerung Ziele Gefiife
Verhiltnis Funktion | Die Funktion der Die Funktion der Die Mission der
- Mission Kirche entspricht Kirche definiert Kirche definiert
ihrer Mission. ihre Mission. ihre Funktion.
Bedeutung der Sinnvoll, solange Eher hinderlich fiir | Zentral fiir die Mis-
oikodome sie der Institution individuelle sion der Kirche.
dient. Religion.

3. Zukunftsperspektiven

Der summarische Uberblick zeigt einerseits, dass oikodome eine gewisse Be-
achtung findet, teilweise im ekklesialen und relativ stark im missionalen Para-
digma. Andererseits wird auch deutlich, dass die Reflexion der oikodome durch
institutions-, religions- und missionstheoretische Uberlegungen iiberlagert wird.
Abschlieiend sollen anhand dreier Perspektiven angedeutet werden, welches Po-
tential in der Oikodomik enthalten ist. :
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3.1 Oikodomik als zentrale Reflexionsperspektive der Praktischen Theologie

Praktische Theologie steht immer wieder in der Gefahr, sich so stark in ihre Sub-
disziplinen aufzugliedern, dass das Verbindende und damit auch die Grundlage
fiir ein zusammenstimmendes Handeln der Kirche aus dem Blickfeld gerit.'”
Hier vermag die Oikodomik der Praktischen Theologie eine zentrale Perspektive
zu geben. Es geht ja bei der Oikodomik nicht um eine vom iibrigen Handeln der
Kirche losgeloste Titigkeit. Vielmehr ist Gemeindeaufbau ein ,Sammelbegriff
fiir Titigkeiten innerhalb der Gemeinde und bezeichnet deren Ziel bzw. Resul-
tat... [Gemeindeaufbau ist] keine eigenstindige und als solche zu identifizieren-
de Titigkeit, sondern gemeinsame Zielangabe unterschiedlicher Handlungen und
zugleich Kriterium fiir deren Gestaltung und Durchfithrung.“'®

Durch eine stirkere und eigenstindige Beachtung der neutestamentlichen oi-
kodome gewinnt die praktisch-theologische Titigkeit und damit auch das Han-
deln der Kirche eine gemeinsame Zielrichtung. Deshalb lohnen sich die Bemii-
hungen um Oikodomik als einer praktisch-theologischen Reflexionsperspektive.

3.2 Oikodomik als Eye-opener fiir das Potential neutestamentlicher oikodome

Praktische Theologie hat sich in ihrer neueren Geschichte von der Auseinander-
setzung mit biblischen Texten eher gescheut zugunsten einer stirkeren Beschiif-
tigung mit humanwissenschaftlichen Erkenntnissen.'® Will Praktische Theologie
aber eine theologische Disziplin bleiben, wird sie nicht umhin kommen, die Ver-
bindung zu der Bibel als dem Grundlagentext der christlichen Kirche zu suchen.

Oikodomik erdffnet der Praktischen Theologie einen hilfreichen und notwen-
digen Zugang zur Bibel, insbesondere zu den neutestamentlichen Texten. Oiko-
domik verpflichtet zur Beachtung der biblischen Rede von eikedome. Oikodomik
konfrontiert die gegenwirtige Gestalt der Kirche mit der neutestamentlichen
Vorstellung der oikodome und fragt, wie unter den gegenwiirtigen Bedingungen
Gemeinde aufgebaut werden kann. Oikodomik hat damit ein transformatorisches
Potential und triigt zu einer Erneuerung der Kirche aus dem Wort bei.

102 Dietrich Rossler: Die Einheit der Praktischen Theologie, in: Karl Ernst Nipkow u. a. (Hg.):
Praktische Theologie und Kultur der Gegenwart, Giitersloh: GVH Mohn 1991, 43-51.

103 Zimmermann: Gemeinde zwischen Sogialitit und Individualitiit, 40.

104 Helmut Schwier: Praktische Theologie und Bibel, in: Christian Grethlein, Helmut Schwier
(Hg.): Praktische Theologie. Eine Theorie- und Problemgeschichte, Leipzig: EVA 2007,
237-287.
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3.3 Oikodomik als theologische Begleitung missionaler oikodome

Mission hat in der Praktischen Theologie einen schweren Stand.'® Insofern sind
die neueren Ansitze, welche ,,missionales Denken“ férdern, zu begriifien. Bei
Neuaufbriichen ist die Tendenz gegeben, in Abgrenzung gegeniiber Bestehendem
in Einseitigkeiten zu geraten. So besteht auch im missionalen Paradigma die Ge-
fahr, das gesamte Kirche-Sein durch die ,,Missions-Brille* zu betrachten. Da-
durch kann es leicht geschehen, dass andere Aspekte des Kirche-Seins — zum
Beispiel Anbetung, Seelsorge, Diakonie, Gottesdienst — nur als Funktion der
Mission wahrgenommen werden. Oikodomik schafft hier einen Ausgleich, indem
sie das Zueinander von Sammlung und Sendung der Gemeinde beachtet.

Oikodomik als theologische Disziplin fordert so die Beachtung der missiona-
len Dimension der Kirche, bewahrt aber auch vor einem einseitig missional-
funktionalen Kirchenverstindnis. Oikodomik triigt damit zu einer theologischen
reflektierten ,,missionalen Erneuerung® der Kirche bei.

Zum Schluss sei nochmals an die Aufforderung von Paulus erinnert: ,, Strebt da-
nach, dass ihr iiberstromend seid zur Erbauung der Gemeinde!*“. Das heifit:
Auch die Oikodomik als theologische Disziplin ist kein Selbstzweck. Vielmehr
soll sie ,,iiberstromen® zur oikodome. Oikodomik verhilft der gesamten Prakti-
schen Theologie, diese Ausrichtung auf die oikodome wieder neu zu gewinnen
und zu bewahren.

Stefan Schweyer
»Edification* (Oikodome) and practical theology: the present situation and
fature perspectives

Oikodome (edification) forms a central part of New Testament ecclesiology. It
refers to the process of shaping the ecclesia (congregation) at the point between
the church we believe in and the church we actually experience. Reflection about
oikodome in Practical Theology is still in its infancy.

Within the framework of the ecclesiological paradigm, traditional Practical
Theology focuses more on the institutional aspects of the Church and therefore
prefers questions of control (cybernetics). Within the framework of the religious
paradigm, church is related to individual religion in a functional way. Questions
of church growth are thus marginalized. In recent years the missionary character
of the church has been emphasized more strongly. Within this missionary para-

105 Eberhard Hauschildt: Praktische Theologie und Mission, in: Christian Grethlein, Helmut
Schwier (Hg.): Praktische Theologie. Eine Theorie- und Problemgeschichte, 457-509.
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digm the shaping of the church is of relatively high significance. However, the
danger of monopolizing the church for missionary purposes arises.

Taking account of these facts, Schweyer follows the Heidelberg practical theo-
logian Christian Méller in proposing to strengthen the role of ,,Edification (Ger.
Oikodomik) as reflection on oikodome in Practical Theology. Edification may
become a central and unifying perspective of thinking in the fragmented field of
Practical Theology. It opens up a new approach to the New Testament witness
and brings out its relevance for today. And it promotes the missionary alignment
of church work through balancing gathering (Sammiung) and mission (Sendung).



Helge Stadelmann

Predigt und Predigtverstindnis in den Freikirchen'

In den evangelischen Landeskirchen mit ihren 24,87 Millionen Mitgliedern (En-
de 2007) horen jeden Sonntag rund 1 Million Gotiesdienstteilnehmer eine Pre-
digt. In den evangelischen Freikirchen, obwohl sie nur einen Bruchteil an Mit-
gliedern der EKD aufweisen’, diirften es sonntiglich wenigstens 300.000 Pre-
digthorer sein.’ Innerhalb der Kirchen der Reformation ist die Zahl freikirchli-
cher Predigthérer also relativ hoch, Freikirchliche Homiletik spielt hingegen eine
kaum beachtete Rolle.

1. Anniherungen
Durch einen Blick auf die Predigtpraxis, Hintergriinde und die Ausbildung zum

Predigen soll eine Anniherung an das Verstindnis freikirchlicher Homiletik er-
folgen.

1 In gekiirzter Fassung ist der Beitrag zuerst in Lebendige Seelsorge 2009, H. 1 (Echter-
Verlag), Themenheft Profiliert predigen, 55-59 (,Predigtverstindnis und Predigtpraxis in
den Freikirchen®), erschienen.

2  Einen guten Uberblick zu den Freikirchen einschlieBlich statistischer Angaben bietet
S. Holthaus, Konfessionskunde. Handbuch der Kirchen, Freikirchen und christlichen Ge-
meinschaften, Hammerbriicke 2008.

3 Fiir Freikirchen diirfte ein durchschnitlicher Gottesdienstbesuch von 80% der Mitglieder
eine realistische Schitzung sein. Hinzu kommen die noch nicht getauften Jugendlichen so-
wie die Besucher und ,Freunde* der betreffenden freikirchlichen Gemeinden, die nicht
Mitglieder sind. — Die Schiitzung der Gottesdienstbesucherzahl geht von folgenden Gege-
benheiten aus: In den neun Mitgliedskirchen der Vereinigung Evangelischer Freikirchen
gibt es 237.100 Kirchenmitglieder (Stand 31. Dez. 2007, ohne die fiinf Gastmitgliedskir-
chen; nach http://de. Wikipedia.org/wiki/Vereinigung_evangelischer_Freikirchen). Hinzu
kommen etwa 120.000 Gottesdienstbesucher (85.000 Mitglieder plus Jugendliche und An-
gehorige) in baptistischen und menmnonitischen russlanddeutschen Freikirchen; so
J. N. Klassen, Russlanddeutsche Freikirchen in der Bundesrepublik Deutschland, Nirnberg
2007, 222f. ZahlenmiBig nicht erfasst sind die pfingstkirchlichen Russlanddeutschen sowie
die zunehmende Zahl unabhiingiger freikirchlicher Gemeinden. — A. Hirmer/H. Eschmann,
Predigen lernen. Ein Lehrbuch fiir die Praxis, 2. Aufl., Gétingen 2008, 90, gehen von
»mehr als eine weitere Dreiviertelmillion Horer aus dem Raum der evangelischen Freikir-
chen® aus!
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1.1 Predigtpraxis

Je nach Freikirche variiert die Predigtpraxis stark. Die Predigtdauer liegt zwi-
schen 25 und 50 Minuten. In russlanddeutschen Gemeinden finden sich hiufig
drei Predigten pro Gottesdienst: die erste dauert 5-10 Minuten; die zweite als
Hauptpredigt 25-30 Minuten; und die dritte 1015 Minuten. In klassischen Frei-
kirchen, wie sie in der Vereinigung evangelischer Freikirchen vertreten sind, fillt
(im Unterschied zu pietistischen Gemeinschaften) hiufig die ,natiirliche®, Kir-
chenjargon vermeidende Diktion der Predigenden auf, verbunden mit personli-
chen Beispielen und direkter Ansprache der Horer. Der ,,profane” Eindruck wird
noch verstirkt durch das Zuriicktreten traditioneller Liturgie und das Fehlen li-
turgischer Kleidung. Es kann aber besonders in charismatischen Gemeinden auch
ein eigenes religivses Idiom begegnen oder in russlanddeutschen Aussiedlerge-
meinden eine stark traditionsgebundene Sprache. Gelegentlich begegnen The-
menpredigten — in den sogenannten ,Brildergemeinden” mitunter in der Form,
dass ein (biblisches) Thema quer durch die Heilige Schrift verfolgt wird. Manche
evangelikalen Gemeindebau-Vertreter fordern Predigten mit lebensnahen The-
men und ausfiihrlichen Beispielerzihlungen von Unterhaltungswert.* Meist aber
herrscht die Textpredigt anhand einer (frei gewihlten) Perikope vor. Sie wird
gleichermafen von evangelikal geprigten Homiletikern favorisiert’ wie von sol-
chen freikirchlichen Theologen, die dafiir pliddieren, in der exegetischen Vorbe-
reitung der Predigt konsequent vom jeweiligen historisch-kritischen Status quo
auszugehen.® Solch ein Plidoyer fiir die Textpredigt kann im freikirchlichen
Kontext (nicht ganz grundlos) als Priivention gegen eine ausufernde gottesdienst-
liche Spafkultur und Erlebnisfrommigkeit intendiert sein; so bei Striibind, der bei
seinem Einsatz, fiir die kritische Textpredigt aber die Gefahr iibersieht, dass dann
nicht mehr der Text, sondern dem Text vorgeordnete Hypothesen und Traditi-

4 K. G. Pache/A. Klotz/U. Eggers, Was ist eine gute Predigt? Ein Gesprich, in: Aufatmen
2004, H. 4, 72-77; G. McDonald, Predigen mit Tiefenwirkung, ebd., 86-89; R. Warren,
Lebensverandernd predigen. Interview mit Rick Warren, ebd., 91-95.

5 'W. Klippert, Vom Text zur Predigt. Grundlagen und Praxis biblischer Verkiindigung,
Wauppertal, Ziirich 1995; A. Mauerhofer, Jesus Mitte jeder Predigt. Christozentrische Aus-
legungspredigt, Hammerbriicke 2005; H. Stadelmann, Evangelikale Predigtiehre. Plidoyer
und Anleitung fiir die Auslegungspredigt, 2. Aufl., Witten 2008. Vgl. auch die iibersetzten
Werke aus dem angelsichsischen Bereich: M. Lloyd-Jones, Die Predigt und der Prediger,
Friedberg 2005; H. W. Robinson, Predige das Wort, bearb. Neuaufl., Dillenburg 2001.

6 K. Striibind, Was hat der Text mit der Predigt zu tun? Eine Problemskizze, in: Theologi-
sches Gesprich, Beiheft 1: Gottes Wort und unsere Predigt, 2000, 10-38; Chr. Wolf, Das
Alte Testament und unsere Predigt, Theologisches Gesprich, 22, 1998, H. 2, 34-46. — Fur
die exegetisch bestimmte Textpredigt als Normalfall plidiert auch die eher traditionell-
baptistische kleine Predigtlehre von A. Pohl, Anleitung zum Predigen, Neuaufl., Hammer-
briicke 2002 (1. Aufl. Berlin 1964 mit vier Nachdrucken bis 1979).
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onskonstruktionen gepredigt werden.” Nicht iibersieht er dagegen, dass viele
freikirchliche Gemeinden zuriickhaltend sind gegeniiber relativierender Kritik
biblischer Texte von der Kanzel aus — ruft dann aber zur Konfrontation mit sol-
cher Gemeindefrommigkeit auf und empfiehlt Predigern, auch im freikirchlichen
Gottesdienst mit kritischen Uberzeugungen nicht hinter dem Berg zu halten.® Ty-
pisch fiir die Mehrzahl freikirchlicher Gemeinden diirfte diese Art der Textbe-
handlung in der Predigt allerdings nicht sein.

Die von den unterschiedlichen freikirchlich-homiletischen Ansiitzen geforder-
te Textnihe wird in aller Regel zugleich mit einer betonten Beriicksichtigung der
Horer und ihrer Situation sowie des Anwendungsbezugs der Predigt verbunden.”
Darin #ufert sich nicht nur, dass auch die freikirchliche Predigt Grundanliegen
der empirischen Wende in der Homiletik verinnerlicht hat; vielmehr wirkt hier
auch ein Impuls der Erweckungsbewegung des 19. und frithen 20. Jahrhunderts
nach, dem viele der Freikirchen ihre Entstehung verdanken. '’

1.2 Hintergrund

Als ein viele Generationen prigendes Beispiel fiir freikirchliches Predigen sei auf
den englischen Baptistenprediger Charles H. Spurgeon (1834-1892) verwiesen,
dessen Schnften auch auf Deutsch bis in die jiingste Zeit hinein nachgedruckt
werden."! Helmut Thielicke hat in seiner beriihmten literarischen Begegnung mit
Spurgeon'” u. a. auf folgende Aspekte hingewiesen, die man bei diesem vielleicht
einflussreichsten Prediger der evangelischen Christenheit lernen kann: die inten-
sive Schriftbezogenheit seines Predigens als eines ,,Charismatikers des Lau-
schens auf die Heilige Schrift” (9); seine Begabung zum ,,vollziehenden (perfor-
mativen) Wort“ (11), unter dessen Einfluss die Hérer sich #nderten; seine Beto-
nung der geistlichen Bildung des Predigers (16ff); seine Arbeit an den kreatiir-

7  Striibind, a. a. O., 12ff. Von seinem Verstindnis von ,,wissenschaftlicher” Schriftauslegung
her kann er nicht einmal mehr einen legitimen Platz fiir christliche Dogmatik zugestehen,
sondern nimmt sie nur noch als eine Verhinderung des Emstmehmens kritisch dekonstruier-
ter Bibeltexte wahr: ebd., 27-31.

8  Stiibind, a. a. O., 22-27.

9 Vgl dazu W. Klaiber, Unsere Verkiindigung im Spannungsfeld gegenwirtiger Hoffnungen
und Grenzerfahrungen, Theologisches Gespriich, 18, 1994, H. 2, 2-10; A. Pohl, Die pro-
phetische Dimension der evangelistischen Rede, ebd., 11-16. So auch H. Stadelmann,
Schrifigemp predigen, Wuppertal, Ziirich 1990 [5. Aufl. 2001], 57££.157£.2074f.

10 W. E. Heinrichs, Die Erweckungspredigt des 19. Jahrhunderts und ihr Bezug zur Moderne,
expliziert an der Arbeit von Charles G. Finney und Dwight L. Moody, in: Theologisches
Gespriich, 26, 2002, H. 2, 3-31.

11 Man gebe nur bei www.buchhandel.de oder www.zvab.com und #hnlichen Portalen das
Stichwort ,Spurgeon® ein! C. H. Spurgeons Ratschldge fiir Prediger wurden auf Deutsch
zwischen 1896 und 2003 in verschiedenen Verlagen (D. Gundert; Calwer; R. Brockhaus;
RV Beese) in teils hohen Auflagen immer wieder nachgedruckt.

12 H. Thielicke, Vom Geistlichen Reden. Begegnung mit Spurgeon, Stttgart 1961, 7-50,
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lich-rhetorischen Aspekten des Redens (21ff); seine Integration von Humor in
die Predigtarbeit (281f); die natiirliche ,Weltlichkeit* der Diktion von Spurgeon
(33ff), einschlieflich seiner Authentizitit als ,Zeuge* dessen, was er zu sagen
hatte (40ff); die Theozentrizitit seines Redens und in diesem Zusammenhang
sein intensives evangelistisches Werben um den Horer und die Hérerin (46ff), —
Freikirchliches Predigen kann die Ausnahmeerscheinung Spurgeon nicht fiir sich
vereinnahmen. Aber sein Beispiel hat iiber Jahrzehnte hin Prediger motiviert und
Laien inspiriert,"?

1.3 Predigtausbildung

Betrachtet man die Pastorenausbildung in den klassischen Freikirchen, zeigt sich,
dass dort durchgiingig an den Stand der aktuellen (protestantischen) Homiletik
angekniipft wird, aber auch eigene freikirchliche Akzente gesetzt werden, Dies
geht aus einer Umfrage an den Theologischen Seminaren der Freikirchen her-
vor.* Am baptistischen Theologischen Seminar Elstal arbeiten die Studierenden
im Grundkurs mit dem Werk der (methodistischen) Autoren Hirtner und Esch-
mann'; in den weiterfiihrenden Lehrveranstaltungen werden dann Texte aus En-
gemann/Liitze, Bukowski, Engemann und Stadelmann vergleichend gelesen.'®
Am Theologischen Seminar Ewersbach der Freien evang. Gemeinden erfolgt die
homiletische Einfithrung mit dem Textbuch von Klippert'; die Vertiefung dann
durch das Werk der Greifswalder Autoren Herbst/Schneider sowie weitere Tex-
te."® Und am Theologischen Seminar Berda der Pfingstgemeinden erfolgt die

13  Auf evangelisch-methodistischer Seite wirkte entsprechend iiber Predigergenerationen
hinweg John Wesley (1703-1791) nach.

14 Telefoninterviews mit den jeweiligen Homiletikdozenten der Theologischen Seminare: 1.
mit Dozent Wolfgang Theis vom Theologischen Seminar Ewersbach des Bundes Freier
evangelischer Gemeinden (5.12.08); 2. mit Dozent Giinter Karcher vom Theologischen
Seminar des Bundes Freikirchlicher Pfingstgemeinden Berda, Erzhausen (5.12.08); 3. mit
Prof. Dr. Volker Spangenberg vom Theologischen Seminar Elstal (Fachhochschule) des
Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (9.12.08). — Hinsichtlich der Homile-
tikprofessoren der Theologischen Hochschule Reutlingen der Evangelisch-Methodistischen
Kirche, Prof. Achim Harmer und Prof. Dr. Holger Eschmann, wird statt eines Interviews
auf deren vorliegendes Homiletikbuch Bezug genommen, das unten besprochen werden
wird.

15 A. Hirtmer/V. Eschmann, Predigen lernen, vgl. Anm. 2.

16 W. Engemann/F.M. Liitze, Grundfragen der Predigt, Leipzig 2006, P. Bukowski, Predigt
wahrnehmen, 3. Aufl., Neukirchen-Vluyn 1995; W. Engemann, Einfiihrung in die Homile-
tik, UTB 2128, Tibingen, Basel 2002; H. Stadelmann, Evangelikale Predigtlehre, 2. Aufl.,
Witten 2008, vgl. Anm 4.

17 W. Klippert, Vom Text zur Predigt, Wuppertal, Ziirich 1995, vgl. Anm. 4.

18 M. Herbst/M. Schneider, ...wir predigen nicht uns selbst. Ein Arbeitsbuch fiir Predigt und
Gottesdienst, Neukirchen-Vluyn 2001. — Die weitere Vertiefung erfolgt dann durch einen
Vergleich der stirker textbezogenen Entwiirfe von K. Barth, Homiletik. Wesen und Vorbe-
reitung der Predigt, Ziirich 1966, und H. Stadelmann, Evangelikale Predigtlehre (wie
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homiletische Grundlegung durch Hirtner/Eschmann® und den pneumatologisch
bestimmten Ansatz von R. Bohren.” Die allgemeine Entwicklung der (deut-
schen, protestantischen) Predigtlehre des 20. Jahrhunderts bis hin zu neuen homi-
letischen Entwiirfen ist an allen freikirchlichen Ausbildungsstiitten im Blick.

2, Ansiitze

Exemplarisch sollen fiir die freikirchliche Homiletik zwei ganz unterschiedliche,
aber jeweils typische Ansitze herausgegriffen und kurz charakterisiert werden:

2.1 Der vermittlungshomiletische Ansatz (Hértmer/Eschmann)

Der Ansatz des bereits erwihnten Lehrbuches der evangelisch-methodistischen
Professoren Achim Hértner und Volker Eschmann® Liisst sich als ,,vermittlungs-
homiletisch* charakterisieren, insofern er vom Stand der neueren protestanti-
schen Homiletik ausgeht und mit diesem dann typisch freikirchliche Anliegen
bzw. Akzente verbindet.

In ihrer prinzipiellen und materialen Homiletik setzen Hirtner/Eschmann die
Entwicklung der Fachdisziplin im deutschsprachigen Raum voraus (Dialektische
Theologie; empirische Wende; neuere Entwiirfe). Angekniipft wird in dem Buch
an folgende homiletische Konzeptionen: an K. Barth, E. Thurneysen, W, Trill-
haas, wiederholt E. Lange, ebenfalls ofters R. Bohren [bzw. R. Boh-
ren/K, P. Jorns], H. van der Geest, immer wieder M. Josuttis, W. Jetter, J. Ro-
thermundt, K. W. Dahm, 6fters auch H. Hirschler, Chr. Maller, G. Otto. G. M.
Martin, immer wieder H. M. Miiller, P. Bukowski, K. H. Bieritz, I. Reuter, A.
Egli, F. T. Brinkmann, V. Lehnert, relativ hiufig A. Grijzinger sowie knapp auch
W. Engemann und M. Nicol [mit A. Deeg]. Diese Entwiirfe konnen hier als be-
kannt vorausgesetzt werden. In der formalen Homiletik wird ausfiihrlich auf den
evangelikalen Entwurf von W. Klippert** Bezug genommen sowie auf die kom-
munikative Psychologie von Fr. Schulz von Thun™, die fiir die Predigt fruchtbar
gemacht wird. Betont entfaltet wird der kommunikative Aspekt der Predigt, wo-
bei die neueren Ansitze der amerikanischen ,New Homiletic* (R. Lischer;

Anm. 4) sowie der stirker horerbezogenen Entwiirfe von E. Lange, Predigen als Beruf, hg.
von R. Schloz, 2. Aufl., Miinchen 1987, und M. Nicol, Einander ins Bild setzen. Drama-
turgische Homiletik, 2. Aufl., Gottingen 2005.

19 Hirmer/Eschmann, Predigen lernen, vgl. Anm. 2.

20 R. Bohren, Predigtlehre, 4. Aufl., Miinchen 1980. — Andere Texte wie H. Stadelmann,
Evangelikale Predigtiehre und E. Winkler, Praktische Theologie elementar, Neukirchen-
Vluyn 1997, 75-108, werden vergleichend herangezogen.

21 Hirmer/Eschmann, Predigen lernen, vgl. Anm. 2.

22 'W. Klippert, Vom Text zur Predigt, vgl. Anm. 4.

23  Fr. Schulz von Thun, Miteinander reden, Bde. 1-3, Reinbek 1981, 1989 und 2006.
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D. Buttrick; aber nicht E. L. Lowry; J. Childers) sowie der dramaturgischen Pre-
digt (Nicol) jedoch nur kurz gestreift werden.

Auch in hermeneutischer Hinsicht wird an gingige Positionen angekniipft:
Biblische Inhalte werden ,,als Zeugnisse von Gotteserfahrungen aus vergangener
Zeit* angesehen (175). Sie werden erst im Kontext der Predigt im pneumatisch
geschenkten Horakt zum personlich ergehenden Gotteswort (27£f;38;42). In die-
ser Konzeption ist die Schrift nicht schon in ihrer gegebenen Gestalt als Men-
schenwort pneumatisch vermittelte scriptura Dei, sondern wird es erst, wenn es
im personlichen Héren zur claritas interna scripturae kommt. Dem Textbezug
der Predigt wird bei Hirtmer/Eschmann entsprechend nur verhiltismifig knappe
Aufmerksamkeit zuteil (611); neben der Textpredigt scheinen auch aktuelle The-
menentfaltungen als Predigt denkbar, wenn sie Evangelium kommunizieren
(781f).

Mit den gingigen homiletischen Konzeptionen werden nun klassisch freikirch-
liche bzw. typisch methodistische Anliegen verbunden: die Beriicksichtigung
ehrenamtlicher Prediger (12f;22); das Verstindnis von Kirche als Gemeinschaft
der Suchenden und Glaubenden (20f), verbunden mit einer Betonung der evange-
listischen Predigt (32;106); die auf Heiligung des Lebens zielende Predigt, die
auch den herausfordernden Appell nicht scheut (58;105£f;136£f;178ff); und das
Ernstnehmen des Priestertums aller Glidubigen mit starker Betonung der ,,Kon-
trolle der Predigt* durch Feedback gebende Gemeindeglieder (155fﬂ

Nachdem Eschmann in seiner Monographie zur Seelsorgelehre so betont ei-
ne trinitarische Grundlegung der Poimenik vorgenommen hat, verwundert es,
dass der trinitarische Ansatz in der Homiletik von Hirtner/Eschmann keine Rolle
spielt, Dabei wiirde es sich anbieten, eine solche trinititstheologische Grundle-
gung auch fiir die Predigtlehre zu versuchen.

2.2 Der Ansatz der kommunikativen Auslegungspredigt (Stadelmann)

In aller Kiirze soll hier auf den Ansatz des Vf. dieses Artikels hingewiesen wer-
den, weil er im Raum freikirchlicher Gemeinden (sowie im Bereich des landes-
kirchlichen Plelemus) seit nahezu zwei Jahrzehnten relativ wexte Verbreitung
gefunden hat.” Er basiert auf einer trinitarischen Begriindung.*® Gepredigt wer-
den soll das von Gott durch seinen Geist gegebene biblische Wort, dessen zentra-
ler Inhalt das Evangelium von Jesus Christus ist, das (als Frucht des Geistes)

24 H. Eschmann, Theologie der Seelsorge. Grundlagen — Konkretionen — Perspektiven, Neu-
kirchen-Vluyn 2000.

25 H. Stadelmann, Evangelikale Predigtlehre, 1.Aufl. 2005, 2.Aufl. 2008, vgl. Anm. 4; der
Vorgiingerband, H. Stadelmann, Schrifigemdp predigen. Plidoyer und Anleitung fiir die
Auslegungspredigt, 1. Aufl. 1990, 5. Aufl. 2001 (wie Anm. 8), erlebte finf Auflagen in elf
Jahren.

26 Niher entfaltet in H. Stadelmann, Was macht die Rede zur Predigt?, in: H. Kerner (Hg.),
Predigt in einer polyphonen Kultur, Leipzig 2006, 29-45, hier 32.37.441.
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Glauben und Heil beim Menschen schafft (Rém 10,13-17;2 Tim 3,14ff). Predigt
hat einen christologisch bestimmten Inhalt; nimmt schopfungstheologisch be-
griindet die Kommunikationsbedingungen menschlichen Redens und Verstehens
ernst; und ist durchgehend pneumatologisch bestimmt (indem sie auf der theo-
pneustischen Heiligen Schrift basiert, von einem durch den Geist in theonomer
Reziprozitit in Dienst genommenen Verkiindiger gesagt wird und die Geistes-
frucht des Glaubens samt ihren Auswirkungen fiir den Horer erbittet).

Die kommunikative Auslegungspredigt greift einerseits die Betonung der
Schriftauslegung in der Predigt auf, wie sie u. a. in der von Karl Barth bestimm-
ten Homiletik vertreten wurde. Sie basiert damit auf einer am Aussagewillen der
Texte orientierten Exegese, die — in Differenz zu manchen neueren Homileti-
kentwiirfen — gerade nicht vom Ansatz ambiguitirer Hermeneutikmodelle aus-
geht, und wendet diese christologisch-heilsgeschichtlich reflektiert auf die aktu-
ellen Horer an.”’” Andererseits integriert die kommunikative Auslegungspredigt —
wie oben angedeutet: aus schopfungstheologischen und pneumatologischen
Griinden — wesentliche Einsichten der empirischen Wende. Sie sicht nicht die
Notwendigkeit, die Horer-Vernachldssigung und Rhetorik-Skepsis der Wort-
Gottes-Theologie Barth’scher Provenienz zu teilen. Vielmehr miiht sie sich gera-
de um der Kommunikation des Wortes Gottes willen darum, vom Hérer zum
Text und vom Text her zum Horer zu denken und alle kommunikativen und rhe-
torischen Maglichkeiten der Vermittlung zu nutzen, einschlieflich sinnvoller
Anleihen in der Dramaturgik.”®

Auch der Ansatz der kommunikativen Auslegungspredigt steht im fruchtbaren
gedanklichen Austausch mit Predigtverstindnissen und Predigtmodellen wie de-
nen von K. Barth, K. Liithi, H. Thielicke, R. Bohren, E. Lange, Chr. Moller,
H. Hirschler, W. Engemann, M. Herbst/M. Schneider, M. Nicol, V.A. Lehnert
und vielen anderen, setzt sich auch mit amerikanischen Entwiirfen wie solchen
innerhalb der ,New Homiletic® (F. B. Craddock, D. Buttrick, R. Lischer,
L. A. Rose, E. L. Lowry, I. Childers, R. J. Allen, P, S. Wilson) auseinander. Sie
bringt jedoch Grundanliegen evangelikaler Hermeneutik mit ins Gespriich.

Auf wissenschaftlicher Ebene hat dieser Dialog erst begonnen. In Zeiten fort-
schreitender Entkirchlichung ist die Frage nach einer Kommunikation des Evan-
geliums, der es gelingt, die Menschen zu erreichen, ein Anliegen quer durch die

27 Vgl H. Stadelmann, Die Wende vom , Text* zum ,Horer“. Der Paradigmenwechsel zur
emanzipatorischen Hermeneutik in der Praktischen Theologie, in: ders. (Hg.), Den Sinn
biblischer Texte verstehen, GieBen 2006, 29-49; H. Stadelmann, Evangelikale Predigtleh-
re, 241£.44-64.1071f; sowie H. Stadelmann/B. Schwarz, Heilsgeschichie verstehen, Dillen-
burg 2008, 193-217.

28 H. Stadelmann, ,,Was macht die Rede zur Predigt?”, 30-34 (wie Anm. 25); ders., Evange-
likale Predigtlehre, 136-239. — Vgl. den Ansatz der aus einer Pfingstkirche stammenden
und u. a. am evangelikalen Wheaton-College in den USA in Sprachkommunikation ausge-
bildeten Homiletik-Professorin Jana Childers, Performing the Word. Preaching as Theatre,
Nashville 1998.
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Konfessionen. Freikirchlich-evangelikale Theologie hat die Intention, zugleich
nah an der Bibel und nah an den Menschen zu sein. Sie verspricht sich aus einer
so bestimmten Homiletik Impulse, die der Kommunikation des Evangeliums for-
derlich sind.

Helge Stadelmann
Preaching and the theory of preaching in German Free Churches

At least 300.000 persons attend a Free Church worship service every Sunday. So
relatively many listen to sermons in Free Churches. But there is little research on
Free Church homiletics. This essay offers a short phenomenology of Free Church
preaching today, including some references to its historical background. It gives
an overview of homiletics in Free Church theological schools, analysing two ba-
sic approaches: The mediating type, which combines general Protestant homilet-
ics with certain Free Church aspects; and the communicative-expository type,
which stands more in the evangelical tradition.



Wilhelm Faix

Der Zusammenhang von Theologie und Piddagogik
aus biblischer Sicht'

Einleitung

Wir haben ein ungewdhnliches Thema vor uns und dann noch mit dem Zusatz
»aus biblischer Sicht. Da stellt sich die Frage: Gibt es diesen Zusammenhang
iiberhaupt? Geht es in der Bibel nicht ausschlieflich um Theologie? Warum sol-
len wir uns als Theologen iiberhaupt mit Pidagogik beschiiftigen?

In der Tat haben wir einige Probleme vor uns, wenn wir uns mit diesem The-
ma beschiftigen wollen: 1. Mit Theologie und Pidagogik werden zwei umfang-
reiche Fachgebiete angesprochen, die fiir sich so spezifiziert sind, das es schier
unmdglich erscheint, da einen Zusammenhang herzustellen. 2. Es stellt sich auch
die Frage, ob in allen theologischen Fachbereichen ein Zusammenhang zwischen
Theologie und Piadagogik besteht oder nur in bestimmten? 3. Ist das Thema nicht
falsch formuliert, wenn Theologie und Pidagogik gleichberechtigt nebeneinander
stehen? Miissten wir nicht vielmehr fragen: Inwiefern kann Pidagogik aus bibli-
scher Sicht als Hilfswissenschaft der Theologie dienen?

Wir betreten mit unserem Thema gewissermafen Neuland, zumindest in der
Weise, wie das Thema formuliert ist. Es stellt sich auch die Frage, ob der piida-
gogische Bereich in der Theologie nicht bereits von der Religionspiidagogik und
Gemeindepidagogik abgedeckt ist. Dies ist nicht der Fall, da sich Religionspiida-
gogik zu einem eigenen Wissenschaftszweig® entwickelt hat, der sich vor allem
mit der Frage des Religionsunterrichts befasst. Die Frage nach dem Zusammen-
hang von Theologie und Padagogik spielt dabei nur eine untergeordnete Rolle.
Auch in der Gemeindepiidagogik wird diese Frage nur am Rande behandelt. Die
wenigen Versuche, Theologw und Pidagogik in einem Zusammenhang zu sehen,
fallen bescheiden aus.’ Es gibt natiirlich verschiedene Emze]darstellungen Un-
tersuchungen und Arbeiten, die nach pédagogischen Ansitzen in der Bibel fragen

1  Diese Ausfiihrungen gehen auf ein Referat zuriick, das der Verfasser auf der Konferenz
bibeltreuer Ausbildungsstitten am 21.11.2008 am Theologischen Seminar Adelshofen
gehalten hat.

2 Religionspidagogik wird auch als ,theologische Theorie von Bildung® verstanden und
definiert. Manfred L. Pirner: Christliche Pidagogik, Stuttgart: Kohlhammer 2008, 16.

3 Vgl Edward J. Birkenbeil: Pddagogik in ihrem christlichen Ursprung. Innovation zum
Dialog zwischen Pidagogik und Theologie, Freiburg: Herder 1978; Walter Rebell: Ur-
christentum und Pddagogik, Stuttgart: Calwer 1993.
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oder jiidische Lehrmethoden® untersuchen, aber ein Gesamtentwurf ist mir unbe-
kannt, Es gibt zwar eine Geschichte der christlichen Pidagogik, aber diese ist
leider auch noch nicht aufgearbeitet.

Ich méchte darum mit dieser Arbeit aufzeigen:

i Theologie und Pidagogik widersprechen einander nicht, sondern ergéinzen
sich.

2, Die Bibel ist kein Pidagogikbuch im iiblichen Verstindnis, es kann darum
auch keine genuin biblische Pidagogik geben, die mit der sikularen Pida-
gogik nichts zu tun hat,

3 Wir miissen zwischen theologischem und pidagogischem Denken unter-
scheiden, weil sonst die Gefahr besteht, beides miteinander zu vermischen
und Theologie als Pidagogik und Pidagogik als Theologie darzustellen,

4. Wir miissen pidagogische Aussagen in der Bibel erst entdecken, weil wir
sie gewohnlich {iberlesen.

Bevor wir auf inhaltliche Fragen des Zusammenhangs von Theologie und Péada-
gogik zu sprechen kommen, wollen wir einige Hinweise anhand einiger ihrer
prigenden Persénlichkeiten aus der Geschichte der christlichen Pidagogik geben.

1. Theologie und Piidagogik in der Geschichte der Christenheit

Mit diesen kurzen Hinweisen soll deutlich werden, dass unser Thema nicht voll-
stindig neu ist, sondern schon immer auf unterschiedliche Weise rezipiert wurde.
Dabei ist auffallend, dass so gut wie alle grofien christlichen Pidagogen bis ins
20. Jh. Theologen waren.

1.1 Martin Luther
Luther war in erster Linie Reformator. Die Frage, wie das Verhiltnis von Theo-

logie und Pidagogik zu bestimmen sei, Ioste er mit der Zwei-Reiche-Lehre.” Er-
ziehung ist nach Luther bekanntlich ein ,,weltlich Ding“’, und von daher war er

4  Zum Beispiel: Beate Ego, Helmut Merkel (Hg.): Religidses Lernen in der biblischen, friih-
Jiddischen und friithchristlichen Uberlieferung, Tiibingen: Mohr Siebeck 2005; Rainer Ries-
ner: Jesus als Lehrer, Tiibingen: Mohr Siebeck 1981; Hans-Georg Wiinch: Bildung und
Erziehung im alten Vorderen Orient und im Alten Testament, in: Helmuth Pehlke (Hg.):
Zur Umwelt des Alten Testaments, Ergbd. 1, Holzgerlingen: Hinssler 2002, 264-284;
Friedrich Normann: Christos Didaskalos, Miinster: Aschendorff 1967.

5 Vgl Hans-Jiirgen Fraas: Bildung und Menschenbild in theologischer Perspektive, Gottin-
gen: V&R, 2000, 51.

6 Vgl dazu Andreas Schmid-Jenny: Glaube und Erziehung, Wiirzburg: Ergon 1995, 44 und
73-80.
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der Auffassung, dass neben der Familie (Leisniger Modell von 1523) die Obrig-
keit fiir die Erziehung zustindig sei. Emehung brauchen sowohl der weltliche
Stand wie auch der Christenmensch.’ Bildung ist bei Luther und Melanchthon
nicht Aneignung von Wissen oder individuelle Bildung zu einem vom Leben
abgehobenen Selbstzweck, sondern ,,durch und durch von lebensdienstlicher Be-
deutung®.® Erziehung ist bei Luther ,,Gottes Dienst*.’

1.2 Johannes Calvin

Calvins pidagogischer Ansatz ist anders. Er geht von einer Heilspidagogik Got-
tes aus. So entwickelt er ein umfassendes Konzept der ,,Erziehung durch die Kir-
che®, das er in Genf auch verwirklicht.'® Dabei spielt das Haus eine entscheiden-
de Rolle. ,,.Das Haus eines Christen soll wie eine kleine Gemeinde sein.“!! Die
Erziehung in der Familie begriindet Calvin ekklesiologisch, wenn er sagt, dass
Erziehung in der Familie um der Kirche willen zu geschehen hat, darum ziihlt das
Amt des Familienvaters auch zu den Amtern der Kirche."? Bei Calvin wird die
Pidagogik von der Theologie bestimmt.

1.3 Johann Amos Comenius

Comenius kennt keine Unterscheidung zwischen Theologie und Pidagogik. Er ist
durch und durch Pidagoge. Sein pidagogisches Denken geht vom erlésten Men-
schen in Christus aus, Darin besteht die Stirke seines pidagogischen Ansatzes,
fiihrt aber auch dazu, dass er von der Theologie nicht rezipiert wurde.” Bei Co-
menius dominiert die Pddagogik oder anders gesagt: Die Pidagogik ist theolo-
gisch durchdrungen bzw. durchtrinkt.'* Pidagogische Kernsiitze, die bis heute

7 Vgl seine Schrift: An die Biirgermeister und Ratsherrn aller Stidte in deutschen Landen,
dass sie christliche Schulen aufrichten und halten sollen (1524).

8 K. E. Nipkow, F. Schweitzer (Hg.): Religionspddagogik, Band 1: Von Luther bis Schleier-
macher, Miinchen: Kaiser 1991, 24.

9 A.a. O, 26. (Luther in einer Predigt von 1530)

10 Vgl Reinhold Hedtke: Erziehung durch die Kirche bei Calvin, Heidelberg: Quelle & Mey-
er, 1969,

11 A.a O, 69f

12 Erziehung gehort nach Calvin zum biblischen Menschenbild des Gldubigen (a. a. O., 156),
darum hat die Kirche einen Erziehungsaufirag, der aus der Glaubens- und Lebensgemein-
schaft der Kirche abzuleiten ist (a. a. O., 130).

13 Vgl Hans-Jiirgen Fraas: Bildung und Menschbild ..., a. a. O., 56f.

14 Vgl. Johann Amos Comenius; Grofe Didaktik. Die vollstindige Kunst, alle Menschen alles
zu lehren, Stuttgart: Klett-Cotta 1993. Die ,Didactica magna®, wie sie urspriinglich hieB,
wurde in lateinischer Sprache verfasst und 1649 herausgegeben. Es ist die einzige klassi-
sche christliche Erzichungslehre, die bis heute immer wieder neu aufgelegt und rezipiert
wird.
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ihre Giiltigkeit haben, lauten: ,Wir bilden Menschen und nicht Papageien.”
.. Nichts soll fiir die Schule allein gelernt werden, sondern alles fiirs Leben.*

1.4 August Hermann Francke

Bei Francke dominiert eindeutig die Theologie."” Erziehung wird als Einiibung
ins Christsein verstanden. Damit gewinnen die Erziehungsmittel wie Gehorsam,
Disziplin, Abschirmung etc. eine zentrale Bedeutung. Sein pidagogischer Ansatz
hat sich im Pietismus am stirksten durchgesetzt. Die Pidagogik wird von der
Theologie bestimmt.

1.5 Nikolaus Graf von Zinzendorf

Bei Zinzendorf finden wir keine eigenstindige ,Lehre der Pidagogik®. Auch bei
ihm dominiert die Theologie, aber Theologie und Pidagogik stehen in einer un-
mittelbaren Beziehung. Die Theologie, oder besser gesagt: das Evangelium ist
ein ecinziges Feuerwerk Goties, eine unermessliche Krafiquelle, die pidagogi-
sches Handeln erméglicht und in die Freiheit fithrt, Darum findet Zinzendorf das
Zentrum alles pidagogischen Handelns im gemeinsamen Leben der Familie und
Gemeinde. Er spricht damit nicht einzelne ethische Aspekte an, sondern die
christliche Lebenswirklichkeit als Ganzes. Besonders deutlich wird das in seinen
,Reden an die Kinder*."

Erziehung besteht bei Zinzendorf nicht wie in der Bewahrungspidagogik bei
Francke aus der Abschirmung vom Bosen,'” sondern in der Entfaltung des Evan-
geliums als Kraftquelle des Lebens und Sieges iiber das Bose.

Wiihrend die Bewahrungspidagogik ihr Zentrum in der Bekehrungstheologie
hat (Mensch als Siinder), hat die Heilspadagogik des Herzens'® (der durch Chris-
tus erloste und befreite Mensch) ihr Zentrum in der Rechtfertigung des Glaubens
und damit in der Erneuerung des Lebens durch Christus. Nicht das menschliche
Handeln und Tun steht im Mittelpunkt, sondern Gottes Erlosungstat, die alles
erfasst und durchdringt, die nicht stindig abschirmen muss vor den Gefahren die-
ser Welt, sondern die diese Welt durchdringt und erneuert, weil die Auferste-
hungskraft Jesu grofer und wirksamer ist als die Macht Satans mit seinen Versu-
chungen.

Mit der Zinzendorf’schen Sicht einer ,,Heilspiidagogik des Herzens* werden
Theologie und Pidagogik nicht vermischt, sondern sie ergiinzen sich und werden

15 Vgl. August Hermann Franckes Pddagogische Schriften, hg. von G. Kramer, Langensalza
1885.

16 Reden an die Kinder, Neusalz in Schlesien 1761.

17 Das ist bis heute in vielen konservativen und evangelikalen Kreisen ein Hauptmerkmal des
christlichen Erziehungsverstindnisses.

18  So konnen wir die Pidagogik von Zinzendorf in der Abgrenzung zur Franckeschen Bewah-
rungspidagogik nennen.
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in Beziehung zueinander gesetzt, aber auch ihre unterschiedliche Wirkung und
Aufgabenstellung betont. Das Evangelium ist die Kraftquelle pidagogischen
Handelns, das im gemeinsamen Leben seine Wirkung entfaltet.

Mit diesen kurzen Uberlegungen schlieBen wir die Ausfiihrungen zur Ge-
schichte der christlichen Piddagogik, Es wiire natiirlich interessant und auf-
schlussreich, die Rezeption von Theologie und Piddagogik in der Geschichte der
Christenheit zu verfolgen." Mit der Siikularisierung und der liberalen Theologie
wurde die christliche Pidagogik immer mehr ins Abseits gedringt. Dabei spielt
die Auseinandersetzung der ,,Pidagogisierung des Christentum® durch den Hu-
manismus (vor allem Erasmus und spiter Schleiermacher und Humboldt) eine
wesentlicéklle Rolle,” bis es zur endgiiltigen Trennung von Theologie und Piddago-
gik kam,

In jiingster Zeit wurden einige Versuche einer Riickgewinnung unternommen:

e einmal durch Schmid-Jenny®, der an der geisteswissenschaftlichen Pida-
gogik (Wilhelm Fliedner) ankniipft und

e zum andern durch Nipkow?”, Fraas™, Schweitzer™ u. a., die das Gesprich
mit der Moderne/Postmoderne suchen, und zwar auf dem Hintergrund der
Diskussion um Grundwerte, Menschenbild, Ethik und Religion.

2. Theologie und Piéidagogik in der Gegenwart

Theologie und Pidagogik, Glaube und Erziehung sind Themen, die in der neue-
ren pidagogischen Literatur kaum zu finden sind. In einer sikularisierten Wis-

19 Vgl dazu Wilhelm Faix: Familie im gesellschaftlichen Wandel. Der Beitrag des Pietismus
— Eine sozialgeschichtliche Studie, GieBen: Brunnen 1997.

20 Vgl Hans-Jiirgen Fraas: Bildung und Menschbild, 54 und 75ff.

21 Vgl Hans-Jiirgen Fraas, a. a. 0., 93-105; Schmid-Jenny: Glaube und Erziehung, 81-150.
Nach Bultmann kennt das Neue Testament keine christliche Erziehung. Bultmann ist sogar
der Meinung, dass der Glaube dem Urchristentum geradezu verboten hat, eine Pidagogik
zu entwickeln. (Vgl. Walter Rebell: ‘Urchristentum und Pddagogik, a. a. O., 76ff.) Bei
Barth dominiert die Theologie die Pddagogik. Barths dialektische Theologie ist nicht nur
ein Bruch mit der liberalen Theologie, sondern auch mit der Pidagogisierung des Christen-
tums. Von daher ist es nur konsequent, wenn nach seinem Verstindnis die Theologie die
Pidagogik bestimmt oder eben die Pddagogik lediglich eine Hilfswissenschaft fir die
Theologie ist. (Vgl. Hans-Jiirgen Fraas, a. a. O., 84-93; Jiirgen Fangmeier: Erziehung in
Zeugenschaft — Karl Barth und die Pidagogik, Ziirich: EVZ 1964, S 318ff.) So wie Barth
verstehen auch viele evangelikale Theologen Pidagogik.

22 Vgl Andreas Schmid-Tenny: Glaube und Erziehung. Zu Verlust und Wiedergewinnung der
religitéisen Fragestellung in der Piddagogik, Wiirzburg: Ergon, 1995.

23 Vgl. Bildung als Lebensbegleitung und Erneuerung, Giitersloh: Mohn, 1990.

24 Vgl. Bildung und Menschbild, a. a. O., 106-242.

25 Vgl. Postmoderner Lebenszyklus und Religion, Giitersloh: Kaiser, 2003.
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senschaft ist das nicht mehr zeitgemiB. Tut sich die Theologie schon schwer ei-
nen Bezug zur Pidagogik (Ausnahme: Religionspiddagogik mit Schwerpunkt Re-
ligionsunterricht) herzustellen, so hat sich die Pidagogik im letzten Jahrhundert
von der Theologie verabschiedet. Die normative Pidagogik ist nicht nur verges-
sen, sondern wird geradezu als unwissenschaftlich abgelehnt. Die empirische
Piidagogik und die emanzipatorisch-kritische Pidagogik haben in der zweiten
Hiilfte des letzten Jahrhunderts einen unnachahmlichen Siegeszug angetreten. Sie
lésten nicht nur die normative, sondern auch die geisteswissenschaftliche Pdda-
gogik ab, die iiber Jahrhunderte bestimmend war. Nimmt die empirische Pidago-
gik fiir sich in Anspruch ,,wertneutral” zu sein, so bekennt sich die emanzipato-
risch-kritische Piddagogik zu ihrer weltanschaulichen Aporie. Stand die geistes-
wissenschaftliche Pidagogik in einer engen Verbindung mit dem Christentum
und seinem christlich-philosophischen Denkansatz, so findet sich in der gegen-
wirtigen Pddagogik kaum noch etwas davon.

Schmid-Jenny hat den Versuch unternommen, die geisteswissenschaftliche
Pidagogik unter dem Aspekt Glaube und Erziehung wiederzugewinnen. Dabei
geht es ihm vor allem um die Wiedergewinnung der religidsen Fragestellung in
der heutigen Pidagogik.

»Der Pidagogik entgehen wesentliche Impulse und Problemstellungen, wenn der christliche
Beitrag zur pidagogischen Fragestellung ausbleibt; soll dieser geleistet werden knnen, setzt
dies voraus, dass einerseits die Pidagogik ihn aufzunehmen imstande ist, was wiederum eine
entsprechende Denkform bedingt, und dass andererseits auf Seiten der christlichen Kirche in
bildungspolitischer Verantwortung iiberhaupt entsprechende Konzepte erarbeitet werden,
resp. dzgsa sie iiberhaupt am Bildungsdiskurs in verantwortlicher Weise mitzugestalten bereit
sind.*

Die entscheidende Frage lautet: Kénnen Glaube und Erziehung tiberhaupt noch
zusammengedacht werden? Die abendlindische Pddagogik ist ohne abendldndi-
sche Theologie nicht denkbar. Uber Jahrhunderte waren Pidagogik und Theolo-
gie, Religion und Bildung mehr oder weniger stark untereinander verbunden.
Diese Verbindung ist verloren gegangen. Weder die Religionspidagogik noch
die Gemeindepiidagogik haben an dieser Tradition angekniipft. ,Fiir die pidago-
gische Theorie scheint der Zusammenhang zwischen Religion und Bildung oder
Glaube und Erziehung gar nicht mehr zu existieren, geschweige denn, dass ge-
meinsame Fragestellungen thematisiert wiirden,*’

Wenn wir nach dem Verhiiltnis oder dem Zusammenhang von Theologie und
Piidagogik fragen, begeben wir uns auf ein braches Feld, das neu zu bestellen ist.
Es gibt sicherlich viele Ankniipfungspunkte, einmal in der Geschichte der Pida-
gogik (Luther, Comenius, Francke, Zinzendorf u. a.) zum andern auch in der jiin-

26 Andreas Schmid-Jenny, a. a. O., 172.
27 AaOi1s:
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geren Theologiegeschichte des letzten Jahrhunderts (Hammelsbeck, Bohne, Kit-
tel u. a.) bis hin in die Gegenwart (Nipkow, Schweitzer, Oelkers u. a.).

Aus evangelikaler Sicht wiren Stiickelberger,”® H. B. Kaufmann,” Markus
Printz,”® und Armin Mauerhofer® zu nennen, deren pidagogische Ansitze bisher
kaum aufgenommen wurden,

Auch der leidenschaftliche Versuch von Schmid-Jenny, die religise Frage-
stellung in der Pédagogik wiederzugewinnen, ist bisher ungehort geblieben. Viel-
leicht ist der Grund darin zu suchen, dass Schmid-Jenny die religiose Frage in
der Pidagogik durch die geisteswissenschaftliche Pidagogik wiedergewinnen
mochte. Er kniipft darum bei Wilhelm Fliedner, dem letzten grofien Pidagogen
der geisteswissenschaftlichen Prigung, an.*? Warum diese Ankniipfung schwie-
rig ist, hat J. Oelkers treffend formuliert:

wPidagogen wissen nicht mehr, was Erziehung, Theologen wissen nicht mehr, was Glauben
ist, und das ist der Preis der Wissenschaftlichkeit, denn die sichere Mitte zerfillt, wenn die
Differenzierung der Forschung zunimmt. Unter dieser Voraussetzung kdnnen wir dann alle
mdglichen Erwartungen mit ,Erziehung’ verbinden und doch nur sehr vage wissen, was Er-
ziehung T

3. Indikativ und Imperativ als Bindeglieder zwischen Theologie und Pida-
gogik

Wollen wir Glaube und Erziehung, Theologie und Pidagogik wieder in eine Be-
ziehung bringen, miissen wir nach dem inhaltlichen Zusammenhang fragen. Was
ist das Wesen des Glaubens und was das der Erziehung? Andreas Schmid-Jenny
findet den Zusammenhang von Theologie und Pidagogik in der Formulierung
,Glaube als Lebensform** Theologie und Piidagogik treffen sich im Lebens-
vollzug des Glaubens. Ist Glaube (Theologie) Vertrauen in Gott und sein Tun in
Christus (Hebr 11,1), so ist Erziehung (Pddagogik) nichts anderes als ,,lebensmi-

Bige Umsetzung und Konkretisierung der gottlichen Lebenswirklichkeit

28 Ergiehung, Wuppertal: Evang. Gesellschaft, 3. Aufl. 1979.

29 Ermeuerung der christlichen Erziehung. Eine Stellungnahme der Christlichen Initiative
Brennpunkt Erziehung, Giitersloh: Mohn, 1983; ders., Pddagogik unterwegs gur Normali-
#dit, Neukirchen-Viuyn: Neukirchener 1996.

30 Grundlinien einer bibelorientierten Gemeindepidagogik, Wuppertal: R. Brockhaus 1996.
Es ist bisher die einzige Darstellung einer konsequent an der Bibel orientierten Gemeinde-
padagogik.

31 Pddagogik nach biblischen Grundsditzen, 2 Binde, Holzgerlingen: Hiinssler 2001.

32 Vgl Andreas Schmid-Jenny, a. a. O., 57-67 und 169.

33 Zitiert nach: Andreas Schmid-JTenny, a. a. O., 21,

34 Aa0,22-24.

35 A.a0.,24.
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Theologie ist die Gabe Gottes, Pidagogik der Anspruch Gottes. Wir konnen uns
das an den beiden biblischen Begriffen Indikativ und Imperativ verdeutlichen,*®

Theologie ist in seiner Wesensanssage indikativisch. Gott handelt und gibt und
schafft alle Voraussetzungen fiir das Handeln des Menschen. Den hlbhschen Im-
perativ sollten wir darum als pidagogischen Imperatlv verstehen,”’ der seine
Quelle im Indikativ des Evangelioms (Heilsindikativ®®) hat. Damit 6ffnen sich
neue Perspektiven fiir den Zusammenhang von Theologie und Pidagogik.

Pidagogik aus der Sicht des Glaubens ist immer mit Scheitern verbunden®,
und darum bedarf sie der Theologie, die Vergebung und Trost spendet. ,,Glaube
bewahrt so vor iiberhdhten Anspriichen an die Erziehung und fordert gleichzeitig,
unter dem wpruch der Liebe, zum Wahmehmen der erzieherischen Verantwor-
tung heraus.*

Mit dieser Verkniipfung von Theologie und Pidagogik stehen wir vor der Fra-
ge, ob wir bereit sind, Glauben und Erziehung in einer ,,Wechselbeziehung* von
zwei sich liberschneidenden Praxisfeldern* zu sehen. 41 Eg A%cht dabei nicht um
eine ,,undifferenzierte Vermischung der beiden Disziplinen*', also um theologi-
sierte Pidagogik und pidagogisierte Theologie, sondern um eine gegenseitige
Erginzung unterschiedlicher Disziplinen.

Die Beziehung zwischen Theolo ‘%le und Pidagogik lisst sich nach Schmid-
Jenny in zwei Fragen verdeutlichen:

{15 Darf der Glaube als Ziel der Erziehung aufgefasst werden?

2. Wie kann die Frage nach Sinn, Werten und Normen der Erziehung ange-
sichts der Voraussetzung einer pluralen Gesellschaft noch beantwortet
werden?

36 Das Nebeneinander von Indikativ und Imperativ wird gewthnlich dialektisch oder unter
dem Gesichtspunkt der Heiligung verstanden. Vgl. Gerhard Horster: Theologie des Neuen
Testaments, Wuppertal: R. Brockhaus 2004, 265ff; Hermann Ridderbos: Paulus, Wupper-
tal: R. Brockhaus 1970, 176ff; Jirg Buchegger versteht den Indikativ-Imperativ unter dem
Aspekt des Erneuerungsprozesses im Glaubensleben. Vgl ders.: Erneuerung des Men-
schen, Tiibingen: Francke 2003, 206ff. Bei allem unterschiedlichen Verstindnis der Indika-
tiv-Imperativ-Formel sind sich die meisten Theologen darin einig, dass der Indikativ dem
Imperativ vorausgeht.

37 Markus Printz spricht vom gemeindepidagogischen Charakter biblischer Erziehungsziele,
Gemeindepddagogik, 61.

38 Walter Rebell, a. a. O., 106.

39 Eine Erkenntnis, die die neue Biographieforschung auch aufgreift. Vgl. Stefan Zahlmann,
Sylka Scholz (Hg.): Scheitern und Biographie. Die andere Seite moderner Lebensgeschich-
ten, GieBen: Psychosozial, 2005,

40 Andreas Schmid-Jenny, a. a. O., 24.

41 - A.a.0.,37.

42 A.a.0.,38.

43 A.2.0.,39.
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In der Beantwortung dieser Fragen wird sich zeigen, ob wir verstanden haben,
worin sich Theologie von Pidagogik unterscheidet. Wahrend Theologie das ganz
Andere, Neue, von Gott Kommende ist (Evangelium®), erwachsen Erz1ehung
und Bildung aus der anthropologischen Bestimmung des Menschen und seiner
Erziehungsbediirftigkeit. ,,Das Evangelium bejaht das erzieherische Tun in der
gefallenen Welt. Das Evangelium ist selber weder Erziehungsmittel noch Erzie-
hungsziel. Der evangelische Erzieher ist jedoch gehalten, unter dem Wort, im
Glauben, zu erziehen.**

4. Theologie und Pidagogik in gegenseitiger Erginzung

Die Aufgabe der Theologie ist es, den Menschen das zu vermitteln, was Gott ge-
tan hat, wie er den Menschen sieht und zu welcher Bestimmung er den Menschen
fithren will. Im theologischen Denken geht es vor allem um das richtige Erfassen
des geoffenbarten Wort Gottes.*® Dies geschieht auf verschiedene Weise in den
einzelnen theologischen Disziplinen (Exegese, AT und NT Theologie, Systema-
tische Theologie, Predigtlehre etc.).

Die Aufgabe der Pidagogik ist ganz anderer Art. Die Pidagogik befasst sich
mit Fragen der Erziehung, Bildung, Unterricht, Sozmhsanon, Lehren und Ler-
nen.*”” Die Pidagogik beschifiigt sich mit dem Menschen, wie er sich Wissen,
Fihigkeiten, Fertigkeiten, Erkenntnisse, Kompetenzen etc. aneignen kann und
wie er zu einem selbstindigen, miindigen und tiichtigen Menschen wird, der in
dieser Welt Verantwortung iibernehmen und verantwortlich handeln kann. So
gesehen ist die Pddagogik ein ,,weltlich Ding* wie Luther es formulierte, d. h.:
Pidagogik ist keine spezifisch christliche Angelegenheit, sondern eine Aufgabe,
die alle Menschen angeht.

Wir haben es also mit zwei verschiedenen Ebenen des Denkens zu tun bzw.
mit zwei Bereichen, die sich ergéinzen und in manchen Punkten auch iiberschnei-
den. Erziehung, Unterricht, Bildung haben keinerlei soteriologische Bedeutung.
Dies Widerspriche dem Rechtfertigungsglauben. Aber pidagogisches Handeln
ist ein gutes Werk aus Glauben, kein Verdienst zum Glauben. Erziehung und Bil-
dung unterschezden sich vom Evangelium, aber beide dienen dem Glauben und
dem Leben.*®

44 Hammelsbeck wird nicht miide, das zu betonen. Vgl. Evangelische Lehre von der Ergie-
hung, Miinchen: Kaiser, 2. Aufl., 1958.

45 Oskar Hammelsbeck, a. a. O., 123.

46 Samuel Byrskog, Das Lernen der Jesusgeschichte nach den synoptischen Evangelien, in:
Beate Ego, Helmut Merkel, a. a. O., 191.

47 Vgl T. Dietrich, Zeit- und Grundfragen der Pidagogik, Bad Heilbrunn/Obb., 8. Aufl
1998.

48 K.E. Nipkow, F. Schweitzer (Hg.): Religionspidagogik, Bd. 1, a. a. O., 27f.



172 Wilhelm Faix

Der Zusammenhang von Theologie und Pidagogik aus biblischer Sicht ergibt
sich schlicht und einfach daraus, dass Glaube tradiert werden muss. Wir stecken
allerdings in einer , Tradierungskrise**®, iiber die kaum nachgedacht wird. Wir
sind mehr Kinder der Zeit, als wir es zuzugeben bereit sind.

Was unterscheidet pidagogisches Denken vom theologischen? — Erziehung
gehort wesenhaft zum Menschen und ist ein Merkmal biblischer Anthropologie.
In der Bibel wird uns Gott als Erloser und Erzieher geschildert. ,,Die Bibel trifft
eine klare Unterscheidung zwischen Erlosung und Erziehung. Erlosung ist ein
Wirkungsbegriff, Erziehung dagegen ein Absichtsbegriff. Erlsung ist einzig und
allein Gottes freie Tat. Erziehung dagegen ein Handeln, das von Gott und von
Menschen ausgesagt ist.*°

Diese Unterscheidung ist elementar, weil es sonst zur Pidagogisierung des
Evangeliums kommen kann. Pidagogisches Handeln darf nie zum Ersatz fiirs
Heilshandeln Gottes werden. Pidagogik und Theologie sind also biblisch gese-

hen keine Gegensitze, sondern sich erginzende Handlung.sfelder Phdagogsches
Handeln ist biblisch gesehen kein antonomes Handelns®’, sondern ein Mitwirken
des Wirken Gottes.

Theologie und Pidagogik
sind zwei verschiedene Ebenen

und Bereiche, die aber mitein- R Pidagogik

ander vcrz.ahnt Smd' Wie Gotf den Menschen "'.““’ der Mensch def Me{ischen
Die Skizze soll das verdeut- sieht = iheol. Anthfopolagis gefts Pt Andopdioge

lichen.

Ein Wort des Apostels Pau-
lus in Kol 1,29 kann uns dieses
Miteinander und Ineinander
von Gottes Handeln (Indikativ)
und menschlichem Bemiihen
(Imperativ) verdeutlichen:

»Auf dieses Ziel hin mihe mnﬁf&ﬁﬁﬁﬂﬂdﬁ?ﬁmﬁﬁm
(kopos = miihevoll, beschwer- ‘ein Erzienungsprogramm Britwicked.
liche Arbeit, abmiihen) ich
mich ab und kiimpfe (agonizomenos, part. von agonizomai = im Wettkampf
kimpfen, sich anstrengen) geméf seiner Wirkung (energeia = Wirksamkeit), die
sich in mir in Kraft (en dynamai) wirksam erweist (energoumenen part. med.
energeo med. = sich als wirksam erweisen).”

49 Bohnke, Reich, Ridez (Hg.): Erwachsen im Glauben, Staugart: Kohthammer 1992, 7.

50 Markus Printz, a. a. O., 50.

51 Eine Kernaussage in der emanzipatorischen Pidagogik. Vgl. Armin Bemhard: Pidagogi-
sches Denken, Hohengehren: Schneider 2006, 83.



Der Zusammenhang von Theologie und Pidagogik aus biblischer Sicht 173
Sehr treffend formuliert Markus Printz:

Beide, Erzieher wie Edukand, stehen unter dem erzieherischen Handeln des dreieinigen Got-
tes. Wo der dreieinige Gott der erste Erzieher ist, da gilt es fiir den Menschen, der in die er-
zieherische Mitverantwortung genommen ist, sich in all seinem erzieherischen Handeln nach
dem Willen Gottes auszurichten. Er wird deshalb das Anliegen haben, sich selbst vom We-
sen Gottes bestindig priigen zu lassen ... Insofern ist menschliche Erziehungsarbeit ein
Handlangerdienst im Kontext der Erzichungsarbeit Gottes.””

Eine biblisch orientierte Erziehung fragt nach den biblischen Grundlagen, die es
dann pidagogisch umzusetzen gilt. Die Unterscheidung zwischen theologischem
und pidagogischem Denken ist darum eine der wichtigsten Voraussetzung fiir
das Verstindnis unseres Themas.” Wir miissen zwar unterscheiden, diirfen aber
nicht scheiden. Es gilt zu unterscheiden zwischen Aussagen, die exklusiv das
christliche Menschenbild betreffen wie zum Beispiel, dass der Mensch Siinder
ist, und Aussagen die auch andere Wissenschaften kennen wie der Mensch ist ein
soziales Wesen. Nur auf diese Weise kinnen wir mit sikularen Wissenschaften
ins Gespriich kommen,

Aber es gilt auch, bei biblischen Begriffen zu unterscheiden, in welchem Sinn-
zusammenhang sie stehen. Nehmen wir den Begriff Gehorsam (hypakod). In Phil
2,8 lesen wir von Jesus: er ,,ward gehorsam bis zum Tod*. Gehorsam hat hier
eine zentral soteriologische Bedeutung, wihrend hypakod in Eph 6,1 ,Ihr Kinder
seid gehorsam euren Eltern“ eine pidagogische Bedeutung hat. Gehorsam wird
im christlichen Erziehungsalltag oft im soteriologischen Sinn verstanden oder der
Gehorsam Jesu (der ja Heilsbedeutung hat) als Vorbild fiir die Erziehung ge-
nommen. Der Gehorsam Jesu Gott gegeniiber wird pidagogisch verstanden.

Ahnlich ist es mit der Strafe. Strafe wird in der Regel theologisch begriindet
statt pidagogisch entfaltet’, besonders wenn es um die korperliche Strafe geht.

Theologie und Pidagogik haben je eine eigene Fragestellung, die aber zu ei-
nem fruchtbaren Gespriich fithren soll. Auch aus theologischer Sicht gehort die
Frage nach den ,Normen von Erziehung und Bildung konstitutiv zum Gegen-
standsbereich der wissenschafilichen Pidagogik®.*® Ist es so, dann ergeben sich
eine Vielzahl von Bezugsfeldern zwischen Theologie und Pidagogik wie zum

52 Markus Printz, a. a. O., 51.

53 Vgl Manfred L. Pirner, a. a. O., 18.

54 Vgl Tedd Tripp: Eitern — Hirten der Herzen. Biblisch orientierte Erziehung, Friedberg;
3L, 2001.

55 Strafe = kolasis (1 Joh 4,18) In Jes 53, 5 hat Strafe eine soteriologische Bedeutung. In den
meisten anderen biblischen Aussagen ist Strafe ein Gerichtswort wie zum Beispiel in:
Ps 7,12; 89,33; 38,2; D 15,9; Jer 1,16; Dan 9,28; 13,52; Hos 9,9; 1 Kon 16,19; Am 7.4;
Mt 25,46; 1 Joh 4,17/18; 1 Tim 1,20; Kol 3,25 u.a. Nur in wenigen Stellen hat Strafe eine
pidagogische Bedeutung, zum Beispiel Ps 94,10; 2 Kon 10,6; Ex 2,6; Hebr 10,29 u. a.

56 Manfred L. Pimer, a. a. O., 20.
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Beispiel in der Familie,”’ der Gemeinde, in den &ffentlichen Erziehungs- und
Bildungseinrichtungen, die in christlicher Triigerschaft (Kindergarten, Schulen,
Erwachsenenbildung etc.) sind, in der Pidagogen/innen- und Erzieher/innen-
Ausbildung u. a. Der fehlende Bezug biblisch-theologischer Aussagen zum ge-
sellschaftlichen Kontext (Inkulturation) filhrt dazu, dass biblische Aussagen als
grundsiitzliche und absolute Wahrheiten verkiindet werden, die geschichtslos im
Raum stehen. Man glaubt, indem man biblische Aussagen als Wahrheit darstellt,
wiirden sie auch schon gelebt werden. Aber auf diese Weise wird lediglich ein
Idealbild (zum Beispiel des Vaters oder Gehorsam des Kindes) geschaffen, das
sich so weder in der Bibel findet noch heute gelebt wird. Funktioniert das Fami-
lenleben nicht, gehen die Kinder andere Wege, findet man schnell einen Schul-
digen: die nichtchristliche Gesellschaft. Um diesen Hang zum gesetzlichen Ver-
stindnis biblischer Aussagen zu vermeiden, ist es notig, die biblischen Kernaus-
sagen in ihrer pidagogischen Wirkung zu verstehen.

5. Theologie und Pidagogik in biblischen Kernaussagen

Erziehen gehort zu den Hauptbegriffen der Bibel, Die Wortgruppe paideuo (er-
ziehen) kommt im NT 23-mal vor. Das NT kennt eine Fiille von didaktisch-
pidagogischen Termini (Rabbi, Lehrer, Lehren, Lehre, Lernen Jiinger, Nachfol-
gen, Nachahmen, Beispiel, Ubung, weitergeben u. a.)*® Kein Theologe kommt
darum an der Frage vorbei, wie er denn mit dieser Tatsache umgehen soll. In den
Warterbiichern und Lexika werden diese Begriffe biblisch-theologisch entfaltet
ohne pidagogischen Bezug. Damit wird unbewusst erzieherisches Handeln aus-
geklammert, was langfristig dem Christsein und der Gemeinde schadet. Da Er-
ziehen in der Neuzeit zu einem allgemeinen gesellschaftlichen Bildungsbegriff
geworden ist, wird Erziehung immer mehr auf schulische Bildung bezogen. Es
liegt darum noch ein weiter Weg vor uns, um Erziehung in seiner biblischen Be-
deutung fiir Theologie und Gesellschaft zu erkennen und wieder neu zu gewin-
nen.

Wenn wir nach dem Zusammenhang von Theologie und Pidagogik fragen,
dann miissen wir die biblischen Kernaussagen befragen. In den zentralen bibli-
schen Aussagen wie Gerechtigkeit (2 Tim 3,16 ,Erziehung in der Gerechtig-
keit), Gnade (Tit 2,12 ,,Gnade erzieht...*), Glaube-Vertrauen (Hebr 11,1f. , Auf
Grund des Vertrauens...*), Vergebung (Eph 4,32 , Vergebt einander wie auch

57 Ich habe in 30 Jahren Gottesdienstbesuch noch keine Predigt iiber Erziehungsfragen gehort.

58 Vgl Samuel Byrskog: Das Lernen der Jesusgeschichte nach den synoptischen Evangelien
und Franz Georg UntergaBmair: ,Du bist der Lehrer Israels und verstehst das nicht“?
(Joh 2,10b) — Lernen bei Johannes, in: EgolMerkel Religioses Lernen a. a. O., 193ff und
211-233.
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Gott euch vergeben hat*), Liebe (1 Kor 13)* entfaltet sich das biblisch-
pidagogische Denken. Gerade an diesen Kernaussagen wird deutlich, dass nicht
nur die Pidagogik sikularisiert wurde, sondern auch eine biblische Theologie
pidagogische Aussagen in der Bibel gar nicht mehr wahrnimmt oder auseinan-
dergerissen wird, was zusammengehdort.

Bis in die Mitte des letzten Jabrhundert gehorten Begriffe wie Gerechtigkeit,
Gnade, Glaube, Gott, Gemeinde, Verzeihen!VergebungNersiihnung zu den ganz
normalen Erziehungsbegriffen, die in Padagoglk -Lexika im biblisch-
theologischen Zusammenhang erklirt wurden.”” Ab der zweiten Hilfte des 20.
Jh. wurden - wenn iiberhaupt — diese biblischen Begriffe auf die Religionspida-
gogik beschriinkt. Sie verloren ihre pidagogische Relevanz,

In der Heiligen Schrift aber ist es nicht so. Diese Begriffe haben sowohl theo-
logische wie pidagogische Bedeutung. Da die Exegeten diesen Zusammenhang
schlichtweg ignorieren, verliert sich auch in der Verkiindigung das erzieherische
Element. Die meisten Theologen haben kaum pidagogische Kenntnisse. Woher
auch? Sie machen darum keinen Unterschied zwischen theologischen und pida-
gogischen Aussagen. Piidagogische Aussagen in der Bibel werden theologisch
und theologische Aussagen pidagogisch verstanden. Fiir sie sind Theologie und
Pidagogik entweder dasselbe oder pidagogische Fragen gehéren zu einem ande-
ren Fachgebiet, dass sie nichts angeht.

Wir stehen damit vor einer hermeneutischen Fragestellung.

Wie sollen wir die Schrift verstehen: linear oder christozentrisch?

ki Wer ein lineares (alle Bibelstellen werden auf die gleiche Ebene gestellt
und haben darum auch das gleiche Gewicht) Schriftverstindnis hat, ver-
tritt auch eine Pidagogik, die einzelne biblische Aussagen als unmittelbare
Erziehungsanweisung versteht, ohne auf den Schnftgesamtzusanunenhang
zu achten. Als Prototyp kénnen wir Tripp® und McArthur® nennen. Im

59 Liebe als Grundlage allen géttlichen Handelns und menschlichen Miteinanderlebens. Liebe
als Geschenk von Gott, aber Liebe auch als Lerprozess. Welche Folgen es hat, wenn Lie-
be nicht mehr gelernt wird, kann man in den aufriittelnden Berichten von Bernd Siggelkow,
Deutschlands sexuelle Tragddie, Wenn Kinder nicht mehr lernen was Liebe ist, Asslar:
Gerth 2008, nachlesen.

60 Siehe Lexikon der Pddagogik 1-1V, Freiburg 1952-1955, ebenso noch in der Ausgabe
1970/71. In der dreibindigen Taschenbuchausgabe von 1977 findet sich nur noch der Beg-
riff Glaube. In der zwolfbindigen Enzykiopddie Erziehungswissenschaft von 1996, findet
sich keiner dieser Begriffe, auch nicht als Unterbegriff in Zusammenhang eines anderen
Begriffs. Es ist nur noch der Begriff Religion und die verschiedenen Begriffe in Zusam-
menhang von Religion zu finden. Im neuesten Beltz Lexikon der Pidagogik (2007), das
ausfiihrliche Hauptartikel hat und dann noch kurze Worterkliirung, findet sich nur noch Re-
ligion und Religionspidagogik als kurze Begriffserklirung.

61 Tedd Tripp: Eltern — Hirten der Herzen. Biblisch orientierte Erziehung. Friedberg: 3L Ver-
lag (2001), 4. Aufl. 2004.
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Mittelpunkt dieses pidagogischen Denkens stehen Begriffe wie: Disziplin,
Ordnung, Regeln, Strafe, Zucht.®® Diese Autoren vertreten darum auch ei-
ne Bewahrungspidagogik (geistesgeschichtlich in der Linie von
A. H. Francke). Die Gnade Gottes wird iiber die genannten Erziehungs-
mittel erkannt und erfasst. Pidagogische Aussagen werden theologisch
gedeutet und entsprechend gewichtet. Sie stehen parallel zu den Heilsau-
sagen. Einzelne Bibelstellen (besonders die Spriiche), gelten als genuin
pidagogische Aussagen fiir striktes pidagogisches Handeln (zum Beispiel
die Rute). Gleichzeitig dienen sie als Argument zur Abgrenzung einer
nichtehristlichen Pidagogik. Pidagogisches Handeln wird funktionalis-
tisch (von funktionieren, nicht gleichzusetzen mit funktionaler Erziehung)
verstanden. Die Gefahr bei einer linearen Bibelauslegung ist, dass man
wieder in ein vorreformatorisches Schriftverstindnis abrutscht. Menschli-
ches Tun bekommt das gleiche Gewicht wie gottliches Handeln, weil es
sich ja in beiden Fiillen um Offenbarungswort handelt.

Ein christozentrisches Schriftverstindnis kommt von einer Schriftmitte
her, dem Heilsgeschehen in Christus. Das Heil in Christus bildet nicht nur
die Rahmenbedingung pidagogischen Handelns, sondern ist auch die
Kraftquelle fiir erzieherisches Handeln. Von dieser Mitte her geschieht die
Gewichtung, bzw. von dieser Mitte her werden biblische Einzelaussagen
interpretiert. Das eigene piidagogische Handeln wird vom Heilshandeln
Gottes her verstanden. Dieses pidagogische Denken knnen wir auch
Heilspiidagogik nennen (geistesgeschichtlich von Zinzendorf vertreten). In
einer Heilspidagogik haben Gnade und Rechtfertigung nicht nur Heilsbe-
deutung, sondern sind auch die Kraftquelle fiir das pidagogische Handeln.
Die Heilsaussagen sind der Generalskopus (Spener) fiir pidagogisches
Handeln. Der Zusammenhang von Theologie und Pidagogik wird hier in-

62

63

John McArthur: Kindererziehung. Wir wollen es besser machen, Dillenburg: CLV 2003;
ders.: Kindererziehung. Das Arbeitsbuch, Dillenburg: CLV 2004.

Die Hauptbegriffe pidagogischen Handelns bei Tripp sind: Gehorsam, Pflicht, Ordnung,
Disziplin, unverriickbare Prinzipien, Befehlen, Fordern, Unterordnung, Unterweisen, das
siindige Kind u. 4. Abgeleitet und begriindet werden diese Begriffe unmittelbar von Gott:
Weil Gott Gehorsam fordert, straft, befiehlt, darum haben Eltern keine andere Wahl, als es
auch zu tun, weil sie an Gottes Stelle handeln. Die biblische Methode dieser Erziehung be-
steht 1. in der Kommunikation, 2. in der Rute, 3. im Appell ans Gewissen. Von Liebe und
Gnade ist nichts zu finden. Der Gebrauch der Rute wird folgendermafBien begriindet: ,Die
Seelen deiner Kinder befinden sich in Todesgefahr — in der Gefahr des geistlichen Todes.
Deine Aufgabe ist es, deine Kinder vor dem Tod zu retten. Der treue und rechizeitige
Gebrauch der Rute ist das Rettungsmittel. (133). Es finden sich in diesem Buch natiirlich
auch gute und sehr gute Aussagen, zum Beispiel der Grundtenor, dass man das Herz des
Kindes ereichen soll, aber die Art und Weise, wie hier die Schrift verstanden und ange-
wandt wird, ist geradezu beiingstigend.
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teraktionistisch (aufeinander bezogenes Handeln, Wechselbeziehung) ver-
standen.

6. Bibel und Bildung

Bibel und Bildung gehdren zusammen, weil Bildung und Wort zusammengehd-
ren. Bildung war sowohl in Israel* wie auch in der neutestamentlichen Gemein-
de notwendig, weil der Glaube an das Wort gebunden ist. Als Esra das Gesetz
dem ganzen Volk vorlesen soll, sollen alle kommen, die es verstehen kénnen
(Wendung: ,,Wer’s verstehen konnte®, Neh 8,1-12%). Hier wird ein bestimmter
Grad an Bildung vorausgesetzt. Da immer vom Volk die Rede ist, kann man da-
von ausgehen, dass im Volk Israel ein hoher Grad an Bildung vorhanden war.
Dieser Zusammenhang von Theologie und Pddagogik findet sich in besonderer
Weise im AT. Israel ist eine Lerngemeinschaft.*

Der Mensch ist nach dem AT lernbediirftig und lernfihig, aber Lernen wird
stets in einem Lebenszusammenhang gesehen und nicht individualistisch ver-
standen. ,,Dieses Lernen wird eingebunden in konkrete Lebenszusammenhiinge,
es hat seinen Ort in der Familie und in einer 6ffentlichen Versammlung.“S” Das
Reden Gottes (Dtn 5,1) setzt die Befihigung Israels voraus, lernfihig zu sein.
Lernen ist nach alttestamentlichem Verstidndnis nicht nur eine Sache des Geistes,
sondern des ganzen Menschen, mit Geist und Korper. Nach jiidischer Tradition
hat der ganze Korper mit seinen 248 Gliedern teil am Lernen. Sich mit der Tora
beschiftigen ist gegen ,Kopf- und Halsschmerzen, gegen Bauchweh und
Schmerzen in den Knochen, ja auch, wenn einem der ganze Korper schmerzt,
wie man aus Prov 4,22 liest: die Weisheit ,bringt Gesundheit fiir den ganzen
Leib?*;

Das Ziel biblischer Bildung aber ist nicht Allgemeinbildung, sondern Her-
zensbildung. (Gemiitsbildung) Mit der Herzensbildung wird die Grundlage fiir
alle Kompetenzen gelegt wie: Personlichkeitskompetenz, soziale Kompetenz,
Kommunikationskompetenz etc.

In der Heiligen Schrift geht es vor allem um Personlichkeits- und Charakter-
bildung und nicht nur um Wissensvermittlung. Die Vernachlissigung der Person-
lichkeitsbildung hat nicht nur fiir die Gesellschaft negative Folgen, sondern auch
fiir die Gemeinde Jesu. Wir miissen wieder mehr den Blick fiir biblische Bildung

64 Vgl Hans-Georg Wiinch, a. a. O., 383,

65 Eine dhnliche Aussage findet sich in Dt 31,11-13.

66 Giinter Stemberger, ,,Schaff dir einen Lehrer, erwirb dir einen Kollegen® (mAv 1,5) — Ler-
nen als Tradition und Gemeinschaft, in: Beate Ego, Helmut Merkel, a. a. O., 155.

67 Beate Ego, Zwischen Aufgabe und Gabe. Theologische Implikationen des Lernens in der
alttestamentlichen und antik-jiidischen Uberlieferung, in: Beate Ego, Helmut Merkel,
a.a.0.,3.

68 Giinter Stemberger, ,,Schaff dir einen Lehrer, erwirb dir einen Kollegen®, a. a. O., 141f.
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als Personlichkeitsentwicklung bekommen. Eine der grofien Schwachpunkte in
der gegenwirtigen Bﬂdungsdlskusslon ist die Vernachldssigung der Herzensb11-

dung (Gemiitsbildung).® Wir brauchen die Erneuerung der Herzensbildung”
(Gemiitsbildung).

‘Was ist mit Gemiitsbildung gemeint?

In der Personlichkeitsheschreibung der Psychologie fehlt eine Bezeichnung fiir
die personale Mitte des Menschen. In der Vergangenheit wurde dafiir ,Gemiit*
verwendet. Gemiit umfasst sowohl die Bindungs- und Beziehungsfihigkeit des
Menschen, ist aber auch die Grundlage fiir den Selbst- und Weltbezug. Martin
Schreiner definiert ,,Gemiit* als ,,Quelle aller fiir die emotionale sowie sozial-
kognitive Entwicklung des einzelnen Menschen wichtigen Fihigkeiten und Fer-
tigkeiten®,”"

Das Gemiit als personale Mitte des Menschen spricht die verschiedenen Fas-
setten menschlichen Lebens an wie: Affekte, Wille, Verstand, Emotionen, Emp-
findungen, Intuition. Das Gemiit ist der tragende Grund fiir die Ich-Du-
Begegnung und damit auch fiir die ,,Mensch-Gott-Begegnung*. "2 Es ist aber auch
der Ort fiir Vertrauen, Zufriedenheit, Lebensfreude, Geborgenheit und Selbst-
wert. Mit dem Gemiitsbegriff wird der Mensch in seiner Ganzheit erfasst.

Der biblische Begriff fiir Gemiit ist Herz. Einen Schliisseltext fiir Herzensbil-
dung finden wir in Din 6,6-9. Die Kernaussage lautet, dass ein jeder Israelit die
Worte Gottes ,,auf den Herzen* tragen soll. Gottes Wort gilt es ins Herz zu neh-
men (vgl. Ps 11,10-16 u. 33-27; Spr 22,17f; Din 32, 46 u. a.), damit es das pré-
gende und bestimmende Element des Seins in allen AuBerungen des Lebens
wird. ,,Jm Herzen des Menschen befinden sich nach biblischen Vorstellungen,
Verstand und Vernunft, Wille und Entscheidung, Empfindung und Zuneigung,
also die gesamten intellektuellen, voluntativen und gefiihlsméfligen Energien und
Potenzen des Menschen,“”

69 Vgl Karl-Heinz Heinemann, Verhindern PISA und Bologna Bildung?, in: Pddagogik
2008, H. 4, 53. Allerdings werden wir auch darauf achten miissen, dass eine formale Beto-
nung von sikularer Charakterbildung noch lange nicht das erreicht, was mit Personlich-
keitsbildung in der Bibel gemeint ist. Wenn das Buch von Bernhard Bueb Von der Pflicht
zu fithren. Neun Gebote der Bildung, Berlin: Ullstein 2008 in idea-Spektrum, Spezial
7/2008 (Mit Werten fiihren) euphorisch als Muss-Lektiire fir Familie, Beruf und Gesell-
schaft empfohlen wird, dann bin ich mir nicht sicher, ob hier nicht falsche Erwartungen
geweckt werden oder im biblischen Sinne sogar eine falsche Fihrte gelegt wird.

70 Vgl Irmtraud Tarr: Lob der Herzensbildung, Giitersloh: Mohn, 2008. Es geht dabei um die
Frage der Personlichkeitsentwicklung.

71 Martin Schreiner: Gemiitsbildung und Religiositdt, Gottingen: V&R, 1992, 160.

72 A.a2.0.,162.

73 Beate Ego: Zwischen Aufgabe und Gabe, a. a. O., 1; Vgl. Reiner Riesner: Jesus als Lehrer
119ff, Hans Walter Wolff: Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen: Kaiser, 2. Aufl.
1974, 791f.
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Den algiestamentlichen Lernbegriff konnen wir unter fiinf Aspekten zusammen-

fassen:

Vi Lernen als Automatisierungsprozess, d. h. Auswendiglernen, Das Verste-
hen des Stoffes wird durch diese Verinnerlichung erst vorbereitet.

2. Der personale Aspekt von Lernprozessen. Lernen geschieht mit und durch
einen Lehrer, zu dem eine besondere Bindung besteht.

3 Die soziale Dimension des Lernens. (vgl. Neh 7,72b-8,8) Lernen ge-
schieht in Gemeinschaft und im Lernen konstituiert sich Gemeinschaft. Es
ist eine Glaubens- und Traditionsgemeinschaft. Nicht jeder Israelit muss
einen eigenen Glauben und eine eigene Tradition entwickeln. In unserer
individualisierten Welt sieht es anders aus. Jeder ist nicht nur selber ver-
pflichtet zu iiberlegen wie er Glauben weitergibt, sondern auch auf sich al-
leine gestellt.

4, Die soteriologische Dimension des Lernens. Lernen wird als Moglichkeit
der Gottesbegegnung bzw. der Erfahrung der Gottesgegenwart begriffen,
Lernen ist eine Form des Gottesdienstes.

5. Die praktische Dimension des Lernens. Es geht nicht in erster Linie um
Wissensvermittlung, sondern um die Einiibung in ein ganz bestimmtes
Verhalten, das ein Leben gemiifs der Weisungen Gottes zum Ziel hat.

Der alttestamentliche Lernbegriff macht deutlich, dass Lernen in einem ganzheit-
lichen Lebenszusammenhang steht und es nicht nur um Wissensaneignung, ethi-
sche Normen und Werte geht. Wir haben heute ein anderes Lern- und Bildungs-
verstindnis. Bildung ldsst sich nicht mehr in einen festen Kanon fachlicher
Kenntnisse festlegen, die ein Leben lang Bestand haben und auch an die nachfol-
gende Generation weitergegeben werden. Diese Zeit scheint endgiiltig vorbei zu
sein. Der Bildungsbegriff hat sich verindert. ,,War der bisherige Bildungsbegriff
im Wesentlichen an einer als gesichert geltenden Vergangenheit und ihrer Tra-
dierung orientiert, so muss er sich heute vor allem aus der Perspektive einer Zu-
kunft legitimieren, die offen und unbestimmt ist.“”

Wissen multipliziert sich so schnell, dass es keinen Eigenwert mehr hat, son-
dern dienenden Charakter. Ziel ist es, Kernkompetenzen zu erreichen, die dazu
befihigen, fachliches und iiberfachliches Wissen und Kénnen in neue Handlun-
gen umzusetzen, Es geht also nicht darum, ein Menge Wissen anzusammeln,
sondern ein ,,fachlich bestimmtes Orientierungswissen® zu bekommen. ,Jm Vor-
dergrund steht also nicht das Wissen, sondern das Kénnen — ein Konnen freilich,
das Wissen in einem pragmatischen Sinne mit einschlieft.“’® Damit ist in viel

74 Vgl Beate Ego, Helmut Merkel: Religiéses Lernen in der biblischen, friihjiidischen und
[frithchristlichen Uberlieferung, Tiibingen 2005, IXff.

75 Jochen Schnack, Uwe Timmermann: Kernkompetenz Selbstindigkeit, in: Pédagogik, 60,
2008, H. 9,6.

76 AcaO 7.
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stiirkerem Male eigenstindiges Lernen gefordert. Bildung ist hier die Fihigkeit,
sich in den unterschiedlichsten Situationen auf Grund des Orientierungswissens
eine Handlungskompetenz zu erwerben.

Steht dieses Bildungsverstindnis dem biblischen entgegen? Keineswegs! Wir
finden es durchaus bei Jesus und auch bei den Propheten. In der Bibel wird uns
vor allem Orientierungswissen vermittelt, das dazu befihigt, ein Leben zur Ehre
Gottes zu filhren, Eine verengte theologische Bildung bereitet Gott aber keine
Ehre, sondern fiihrt in eine christliche Subkultur und hindert die Ausbreitung des
Evangeliums. Eine Aussage wie: ,,Mir geniigt die Bibel, mehr brauche ich nicht®,
hiirt sich zwar gut an, ist aber irrefiihrend, weil die Bibel als Geschichtsdokument
ohne einen bestimmten Grad an Bildung nicht ausgelegt werden kann. Darum
haben Hauptamtliche der Gemeinde eine besondere Verantwortung fiir die Bil-
dung der Gemeinde.”’

7. Theologie und Piidagogik in biblischer Sicht

Das so genannte wissenschaftliche Denken baut auf Theorien auf. Auch eine wis-
senschaftliche Theologie arbeitet mit Theorien. So spielen hermeneutische Theo-
rien oder wissenschaftliche Methoden in der Theologie eine wichtige Rolle. In
der Pidagogik sind es vor allem Lerntheorien. Im Augenblick bestimmt die Ge-
hirnforschung das Lernverstiindnis.” Wissenschaft kann nicht anders arbeiten.
Mit solchen Theorieansiitzen wird versucht, das Leben zu verstehen, zu interpre-
tieren und zu erschlieffen. Wissenschaftliches Denken wird als objektiv und da-
mit als wahr verstanden, Mit dem analytischen Denken erfassen wir viele Details
und erforschen Einzelaspekte des Lebens, aber nicht den Sinn des Lebens, auch
nicht was Liebe, Freude, Friede, Geduld ete. (Gal 5,22) ist. Darum kann man mit
dem wissenschaftlichen Denken’® auch nicht das Wesen der biblischen Botschaft
erfassen.

Das biblische Denken ist anders. Es orientiert sich am Leben aus Gott. Alle
Einzelerkenntnisse zielen auf diese Mitte hin. Das Denken geht immer vom Gan-
zen des Menschseins aus (Schipfung) und filhrt zum Ganzen (Teleios) hin, Wir
kénnen auch etwas zugespitzt formulieren: Von Gott her zu Gott hin,

77 Luthers leidenschaftlicher Appell, die Kinder in die Schule zu schicken, hat hier ihre
Crundlage. Ein gewisser Grad an Bildung ist Voraussetzung flir die Ausbreitung des Hvan-
geliums, Vgl, Fine Predige, dass man die Kinder zur Schule halten soll* (1530),

78 Vgl Manfred Spitzer: Lernen, Gehirnforschung und die Schule des Lebens, Heidelberg,
Berlin: Spektrum, 2002,

79 Das moderne Individuum definiert sich iber den Verstand, dem die Moglichkeit der Kon-
wolle des eigenen Tuns wie des Weltgeschehens zugeschrieben wird," Michael Gohlich,
Joeg Ziefas, 0. o, O,, 118,
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Nun stehen diese beiden Denkansitze durchaus nicht im Widerspruch.” Ge-
naugenommen erginzen sie sich, Wir miissen wissen, wo welches Denken erfor-
derlich ist. Beim Erforschen der Bibel (zum Beispiel der biblischen Sprachen) ist
exaktes wissenschaftlich-analytisches Denken erforderlich, zum Erfassen der
biblischen Inhalte ist ein ganzheitliches Denken notwendig.

Es gibt ein schénes Beispiel aus einer unbekannten Quelle, die uns das vor Au-
gen fiihrt:

»Als Jesus die Volksmengen sah, stieg er auf den Berg, und als er sich gesetzt hatte, traten
seine Jilnger zu ihm und er lehrte sie.
Gliickselig die Armen im Geiste, gliickselig die Travernden, gliickselig die Sanftmiitigen,
gliickselig die nach der Gerechtigkeit hungern und diirsten, gliickselig die Barmherzigen,
gliickselig die reinen Herzens sind, gliickselig die Friedensstifter, gliickselig die um Gerech-
tigkeit willen Verfolgten, selig sind die Armen.

Darauf sagte Simon Petrus: ,,Miissen wir das alles lernen?*

Und Andreas sagte: ,,Miissen wir das alles aufschreiben?*

Und Jakobus sagte: ,Schreiben wir dariiber einen Test?*

Und Philippus sagte: ,,Ich habe kein Papier.“

Und Judas sagte: ,Wie viele Punkte gibt es wofiir?*

Und Matthiius sagte: , Ich muss mal aufs Klo.“

Und Bartholomiius sagte: ,,Miissen wir das abgeben?*

Und Simon sagte: ,,Kann ich mal deinen Stift leihen?*

Und Judas Ischariot sagte: ,Was hat das mit meinem Leben zu tun?*

Und der andere Jakobus sagte: ,Was war das noch gleich?*

Und einer der nahe stehenden Pharisier fragte Jesus nach seinem Lehrplan mit der Frage:

»Was sind die affektiven und kognitiven Lernziele dieser Stunde 7
Und Jesus weinte...“

An diesem Beispiel wird deutlich, dass das Vermitteln von biblischen Inhalten
noch eine andere Dimension hat als das kognitiv-analytische Erfassen.

Wo finden wir den Zusammenhang von Theologie und Pidagogik?
Ich méchte das an drei Beispielen aufzeigen:

7.1 In der Lebensform
Mit der Lebensform sprechen wir ein Thema an, das unserem Denken fremd ge-

worden ist. Erzichung wie Theologie hat fiir uns eine individualistisch-kognitive
Gestalt bekommen, Unser gesellschaftliches Bildungssystem ist vornehmlich auf

80 Oft wird dieser Widerspruch mit den unterschiedlichen Denkformen hebrliisches Denken -
griechisches Denken zu erfassen versucht, So hilfreieh diese Unterscheidung ist, so darf sie
nicht zum Gegensacz fiheen, Richig e sicherlich, dass wir dem hebriiischen Denken ent-
fremdet sind, obwohl es uns zum Verstehen der Bibel hiltreich ist. Vgl Thorlelt Boman:
Day hebriische Denken im Verglelch mit dem griechischen, Gouingen: V&R, 4. Auil,
1965,
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Vermittlung von Einzelwissen und Fakten angelegt. Auch das christliche Denken
ist davon geprigt. Die Bibel kennt aber nicht in erster Linie eine Vermittlunéspii-
dagogik von Einzelwissen, sondern eine ,ethisch gehaltvolle Lebensform®™. Is-
rael und das Urchristentum sind Lerngemeinschaften. Im AT ist es vor allem das
Lehrer-Schiiler-Verhiltnis. Im NT findet dieses atl. Lernverstindnis seine Fort-
setzung in der besonderen Lebensform Jesu mit seinen Jingern. Lernen heifyt:
Jesus nachfolgen. Akoluthein lautet das pidagogische Konzept. Im Zentrum der
pidagogischen Titigkeit steht Jesus selbst. Lehrer und Lehre sind eins. ¥ Das pi-
dagogische Lernkonzept besteht aus akouein und poiein. (Mt 7,24.26) Es geht in
der Bibel nicht in erster Linie um Lernprogramme und Wissensvermittlung, son-
dern um gemeinsames Leben und Handeln im Horizont von Lebensorientierung.
Im Zentrum der biblischen Pidagogik steht die Lebensform.* Die biblische Pi-
dagogik ist auf Sozialisation ausgerichtet, und in diesem Sozialisationsprozess
vollziehen sich intentionale wie funktionale Lernprozesse. Dies ist aber nur mog-
lich, wenn das Miteinander vom gemeinsamen Leben bestimmt jst.®

Damit stofen wir bereits auf eine Schwierigkeit der gegenwirtigen Gesell-
schaft, die total individualisiert ist. Das betrifft nicht nur den sikularisierten
Menschen, sondern auch den Christen. Die biblische Pidagogik des gemeinsa-
men Lebens ist nur noch bedingt lebbar. Wir haben darum auch eine Verlagerung
in der Verkiindigung: Der Mensch und seine Entscheidung, sein freier Wille ste-
hen im Mittelpunkt.

Was aber ist eine Lebensform?

Die Kennzeichen einer Lebensform sind nach Giinter Kriiger Inspiration —
Kommunikation — Institution.®® Alle drei Merkmale milssen in einem lebendigen
Miteinander stehen, dann entfaltet sich eine piddagogisch Wirkung.

Fragen wir, wo diese drei Elemente in der Bibel vorkommen, dann finden wir
sie vor allem in den Aussagen iiber Koinonia. Koinonia ist der ,integrative Leit-
begriff einer christlichen péidagogischen Praxis“®. , Koinonia bezeichnet die An-
teilschaft des Gliubigen an Christus und den christlichen Giitern und die Ge-
meinschaft der Gliubigen unter einander,**’

81 Albert Biesinger, Friedrich Schweitzer (Hg.): Biindnis fiir Erziehung, Freiburg: Herder
2006, 380.

82 Samuel Byrskog, Das Lernen der Jesusgeschichte nach den synoptischen Evangelien, in:
Beate Ego, Helmut Merkel, a. a. O., 2041

83 Niheres dazu bei Markus Printz, a. a. O., 238-304. ,Die Chance, die sich der Gemeinde
Jesu Christi bietet, besteht darin, ihr Miteinander als eine pddagogisch fruchtbare Lebens-
form zu gestalten.“ (240, Hervorhebung im Original)

84 Vgl. Thomas Schirrmacher, Ausbilden wie Jesus und Paulus, in: Klaus W. Miiller, Thomas
Schirrmacher (Hg.): Ausbildung als missionarischer Auftrag, Bonn: VKW, 2000, 7-45.

85 Lebensformen christlicher Gemeinschaften, Heidelberg: Quelle & Meyer 1969.

86 Christopher Haep: Zeir und Bildung, Stuttgart: Kohlhammer 2007, 245,

87 A.a. 0., 246.
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Paulus driickt das mit der Priposition syn = mit aus: mit-leben (R6m 6.8;
2 Kor 7,3), mit-leiden (Rém 8,17), mit-kreuzigen (Rém 6,6; Gal 2.19), mit-
sterben (2 Kor 7,3), mit-begraben-sein (Rom 6.4; Kol 2,19), mit-auferstehen
(Kol 2,12; 3,1; Eph 2.6), mit-lebendig-gemacht (Kol 2,13; Eph 2,5), mit-
verherrlicht-werden (Rém 8,17), mit-erben (Rom 8,17), mit-herrschen
(2 Tim 2,12).

Die Gemeinschaft des Geistes (Phil 2,1) ist eine Teilhabe am Geist Gottes,
seiner Liebe und Barmherzigkeit, aber auch die Gemeinschaft der Glieder unter-
einander. (Vgl. R6m 12,13; 15,26f; Phil 1,7; 1 Joh 1,3,6f, 3,24, 4,13.) Christliche
pidagogische Praxis ist nur als koinoniale Praxis, die ihren Ausdruck in Marty-
ria, Diakonia und Leiturgia finden kann, denkbar.*

Was meint Diakonia als Grundbegriff christlich-pidagogischer Praxis?

Christopher Haep nennt drei Merkmale:*

L Diakonia bezeichnet den Vollsinn christlicher Liebesbetiitigung gegeniiber
dem Nichsten und zugleich die rechte Jiingerschaft Jesu.

2. Diakonia ist von daher als die Prisens der Liebe Goties im Sein-fiir-den-
Anderen zu verstehen.

% Diakonia ist Tischdienst.

Wo finden wir diese Koinonia?

Am deutlichsten ist Koinonia im biblischen Haus-Modell ausgeprigt. Wenn die
Bibel vom Haus spricht, dann meint sie nicht die moderne Kleinfamilie, sondern
eine Hausgemeinschaft mit vielen unterschiedlichen Personen. Pidagogik und
Theologie bilden hier eine enge Verzahnung, die wir in der Neuzeit nicht mehr
kennen.”’ Mit der Aufhebung dieser Verzahnung entziehen wir den theologischen
Aussagen den pidagogischen Boden. Die sogenannten Haus-Tafeln (Kol 3,18-
4,1; Eph 5,22-6.9; 1 Petr 2,18-3,7; Tit 2,1-9) sind keine Haus-Theologie, son-
dern eine Haus-Pddagogik mit theologischer Begriindung. Biblische Pidagogik

88 ,Mit anderen Worten: Wo Eltern, Erzieher, Lehrer usw. Bildungsprozesse, Unterricht und
Erziehung ,christlich’ gestalten und gestalten wollen, vollzieht sich diese padagogische
Praxis eben im Gesamt christlicher Lebenspraxis iiberhaupt und als ihr Bestandteil. Oder
anders gesagt: Pddagogische Praxis ist christliche piidagogische Praxis als koinoniale, d. h.
in ihren martyrialen, diakonalen und leiturgialen Aspekten vollzogene.” Christopher Haep,
a.a. 0., 249.

89 Vgl ebd., 256-261.

90 In der individualisierten westlichen Gesellschaft ist die Grofamilie verlorengegangen wie
wir sie noch in Afrika zum Teil finden. ,Die Afrikaner kennen die GroBfamilie und leben
in der GroBfamilie. Das bedeutet, dass jeder verantwortlich ist, auch fiir das Heil der ande-
ren Glieder in der groBen Familie. Anbetung vollzieht sich in der Familie. Wenn Menschen
zur Kirche kommen, dann bringen sie ihre ganz Familie mit. Die Kirchen sind deshalb ge-
fiillt von Erwachsenen, Kindern und von ilteren Menschen. Es geht bei uns nicht so sehr
um das individuelle Heil, sondern um Heil fiir die ganze Gesellschaft.” Swarishang
D. Makgabo: Von Briidern lernen, Hermannsburg: Ev. Luth. Missionswerk; 1983, 35.
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ist letztlich eine Hauspidagogik. Die erste christliche Gemeinde ist darum auch
eine Hausgemeinde, d. h. eine geistliche Lebensgemeinschaft (Apg 2,42-47).

So wie wir heute Gemeinde leben und anstreben, hat das wenig mit der Ge-
meinde zu tun, wie sie uns in der Apostelgeschichte geschildert wird, darum
klammern wir auch die ersten Kapitel der Apostelgeschichte fiir unser Gemein-
deverstindnis aus. Es ist bezeichnend, dass eine individualisierte Entscheidungs-
theologie die Lebensweise Jesu mit seinen Jiingern als nicht mehr relevant an-
sieht. Das Gemeinsame wird immer mehr zu Gunsten des Individuellen zuriick-
gedringt. So wird auch der Wille Gottes vollig individualistisch verstanden. Beg-
riffe wie Sendung haben wir schon lange aus unserem theologischen Sprach-
gebrauch gestrichen. Der heutige Christ entscheidet sich nicht nur selbst, sondern
beruft sich und sendet sich auch selbst. Unterstiitzung findet diese Haltung in der
Hirnforschung, wenn man davon aus geht, dass der Mensch zum Entscheiden
geboren ist, wie es Ernst Poppel in seinem Buch ,Zum Entscheiden geboren.
Hirnforschung fiir Manager* ausdriickt.””

Thomas Schirrmacher versucht diese Spannung zwischen individuellem und
gemeinsamem Lernen zu iiberbriicken, indem er die neutestamentlichen Aussa-
gen auf unsere Zeit iibertrigt:

,Jesus und Paulus bildeten dagegen ihre Jiinger aus, indem sie 1) Wissensvermitthing, 2)
Seelsorge am einzelnen, 3) Seelsorge und Beratung in der Gruppe, 4) Anleitung zur Selb-
stiindigkeit und 5) die konkrete Zusammenarbeit miteinander verwoben. Sollte es dann fiir
uns heute nicht auch moglich sein, das direkte Lernen von Vorbildern in Gemeinde und Mis-
sion und hochqualifizierte Auseinandersetzung mit theologischem Lemstoff miteinander zu
verbinden?”*

Sehr aktuell wird die Frage bei der Wertevermittlung. In der gegenwirtigen Wer-
tediskussion werden unterschiedliche Werte-Konzepte (philosophische, psycho-
logische, soziologische” pidagogische etc.) verhandelt. In der theologischen
Wertedebatte kann es nicht nur darum gehen, biblische Werte zu benennen und
einzufordern (in der Regel ruft man nach politischer Regelung, d. h. nach Geset-
zen), sondern mit Hilfe der Pidagogik nach Wegen zu suchen, wie diese Werte in
Familie, Schule, pidagogischen Einrichtungen und in der Erwachsenbildung um-
gesetzt werden. Eine pidagogische Werteorientierung an der Bibel legt den
Schwerpunkt auf die Lebensform und damit auf eine Erziehung zur Wertefihig-
keit.

In einer offenen Gesellschaft reicht es nicht aus; nach Werten zu rufen. Dieser
Ruf erschallt von unterschiedlichster Seite mit unterschiedlichsten Wertevorstel-

91 Beatrice Wagner, Soll ich? Oder lieber nicht?, in: Psychologie heute, 35, 2008, H. 12, 90.

92 Thomas Schirrmacher, Ausbilden wie Jesus und Paulus, a. a. O., 26.

93 In der soziologischen Wertedebatte geht es um die Mechanismen der Wertebildung im
gesellschaftlichen Wandel. Da die soziologischen Theorien in der Gegenwart die dominie-
renden sind, gilt es auf deren Mechanismen besonders zu achten.
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lungen, aber er geht in der pluralistisch-individualistischen Uniibersichtlichkeit
der Gesellschaft unter.** Wir brauchen eine Werteerziehung, die sich weniger um
die ,,Orientierung an Werten, sondern vielmehr um die Vermittlung von Orientie-
rungswerten” miiht (zum Beispiel die 10 Gebote sind solche Orientierungswerte).
»Denn diese ermdglichen es, sich selbstbewusst und selbstbestimmt in demokra-
tisch verfassten Gesellschaften zu bewegen.*”® Bei der Wertevermittlung geht es
nicht nur um-die kognitive, sondern auch um die emotionale Ebene. ,,Das kann
z. B. durch erziihlerische oder spielerische Elemente geschehen. Auch miissen
Werthaltungen erfahrbar und erlebbar werden.“”® Damit sind wir wieder bei der
Lebensform. Ohne bestindige Lebensform in der auch die Werte, auf die wir als
Christen Wert legen, gelebt werden, wird die Wertedebatte im Sand verlaufen.”

7.2 In Lehre und lernen

Lehren (didasko) und lernen (manthano) sind zwei pidagogische Grundbegriffe,
die sich sowohl in der Theologie wie in der Pidagogik finden. Lehren hat in un-
serem Sprachgebrauch die Bedeutung von Fachwissenvermittlung bekommen. In
unserem Fall von theologischem Fachwissen. Aber es stellt sich die Frage ob
didache/didasko in erster Linie ein Erkenntnisbegriff oder nicht viel mehr ein
Lebensbegriff ist. Lehre im Sinne von Lebensunterweisung fiir die Gegenwart
und Zukunft.

Gerade beim Begriff didaskein wird der Zusammenhang von Theologie und
Pidagogik sehr deutlich, besonders an der Art und Weise wie Jesus lehrte. In
Mk 6,30-44 wird uns das sehr anschaulich berichtet:

»Jesus hat einen ganzen Tag gelehrt, die Leute haben geduldig zugehrt, aber nun hatten sie
Hunger. Die Jiinger sind schon richtig aufgeregt, dass Jesus kein Ende findet, darum driingen
sie Jesus, die Menschen nach Hause zu schicken. Da sagt Jesus zu ihnen: ,Gebt ihr ihnen zu
essen”. Mit anderen Worten: Thr habt genug gehort, jetzt handelt nach dem was ihr gehort
habt. Die Jiinger geraten in Panik. (Das ist bis heute so geblieben. Die meisten Gemeinde-
glieder haben kein Problem, stundenlang zuzuhéren. Aber wenn es um die prakdsche Um-
setzung geht, kommen die Wenn und Abers.) Da die Jinger ratlos sind, zeigt itmen Jesus,
wie man es macht, wenn man den ganzen Tag vom Reich Gottes und der Allmacht Gottes
fiber Holle, Tod und Teufel gesprochen hat. Es folgt das Modelllernen. Jesus zeigt den Jiin-
gem, wie Lehre gelebt wird. Er nimmt das Wenige (Brot und Fisch) was da ist, dankt dafiic
dem Vater im Himmel und verteilt es. Das Wunder passiert im Vollzug. Anders ist Glaube
nicht zu haben. Enger kann der Zusammenhang von Theologie und Pidagogik nicht verdeut-

94 Zu diesem Ergebnis kommt auch Konrad Fees in seinem Buch Werte und Bildung. Werte-
orientierung im Pluralismus als Problem fiir Erziehung und Unterricht, Opladen: Leske &
Budrich, 2000. Es geht nicht nur um die Frage, welche Werte giiltig sind, sondern auch, ob
sie tiberhaupt vermittelbar sind.

95 Thomas Ebers, Markus Melches: Vom Wert der Wertedebatte, Freiburg: Herder 2002, 102.

96 A.a. 0., 106.

97 Vgl dazu: Wilhelm Faix: Die Familie als Ort der Werteerziehung, in: Hartmut Jaeger, Joa-
chim Pletsch (Hg.): Familie im Fokus, idea-Dokumentation 7/2006, 47-61.
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licht werden. Allerdings wird dann einige Verse weiter von den Jiingern gesagt: Sie haben
nichts gelernt, sie zeigten keine Einsicht. (V.52) Das war auch das Problem von Israel. Dar-
um gehort einsichtiges Lemen zum Wesen der Heilszeit, also des erlosten Menschen. (vgl.
Jes 20,24)*

Ein zweites Beispiel soll diesen Zusammenhang von Lehren und Lernen verdeut-
lichen. Im Missionsbefehl (Mt 28, 18-20) heifit es: ,lehret sie halten“. In der Lu-
theriibersetzung wird der griechische Text mit vier Imperativen wiedergegeben.
Diese Imperative werden als methodische Anweisung oder gar als Befehle, denen
es zu gehorchen gilt, verstanden. Dabei wird auf das Nacheinander wert gelegt:
geht! (missionarische Situation), macht! (Bekehrung), tauft! (Erwachsenentaufe),
lehrt! (Unterweisung in der Gemeinde). Im griechischen Text stehen aber keine
vier Imperative, sondern nur zwei, Und dies macht einen Unterschied. Wir haben
also zwei Imperativ (geht! macht!) und zwei Partizipien (taufend und lehrend).
Theologische Erkenntnis und pidagogisches Handeln vollziehen sich hier mit-
einander. Es geht nicht um eine chronologische Reihenfolge, sondern um einen
Auftrag und dessen Beschreibung. Durchgesetzt hat sich die Lehrunterweisung
als kognitiver Erkenntnisprozess:
1 Erkennen = Siindenerkenntnis
2 Verstehen = Siindenbekenntnis
5 Glauben = Siindenvergebung,

Lehren im ganzheitlichen (holistischen) Sinn mit allen Sinnen im Lebensvollzug
und nicht rein kognitiv kann sich auch anders vollziehen, im Sinne der Lebens-
schule Jesu®:

| Mitleben

]

Menschen am christlichen Leben teilgeben,
ihnen christliches Leben vorleben

so mdchte ich auch leben

der Erkenntnisprozess setzt mit dem Zum-
Glauben-gekommen-Sein ein und Lehre
Vollzieht sich in ganzheitlichem Sinn.

2. Zum Glauben kommen
3 Erkennen

i

Es geht hier nicht um ein Entweder-Oder, sondern um ein unterschiedliches
Lehrverstindnis. Lehren und Lernen stehen im holistischen Verstindnis in einer
unmittelbaren Wechselbeziehung und nicht in einer Abfolge. Fiir das ,,postmo-
derne* Lebensverstindnis ist das nicht unwichtig.

08 Martthius versteht Lehre ,,als Gemeinschaft der Jiingerinnen und Jinger Jesu, die auch nach
ihrer Taufe dauernd zu Jesus in die ,Schule’ gehen und in seiner Nachfolge seine Gebote
halten. Darum haben die fiilnf Reden Jesus in semem Buch solches Gewicht. Sie enthalten
Jesu fiir die Gegenwart giiltiges euangelion tis basileias.” Ulrich Luz: Das Evangelium
nach Matthdus (Mt 26-28), EKK 1/4, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, Ziirich: Benzinger,
2002, 4541,
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7.3 Im lebenslangen Lernen

Zum Wesen des Glaubens gehért das lebenslange Lernen. Glaube ist nichts Fer-
tiges, kein Besitz, sondern immer aktuell und auf die Gegenwart bezogen. Glau-
ben ist ein Unterwegssein. Wer unterwegs ist, steht stindig vor neuen Herausfor-
derungen, die es zu bewiltigen gilt. Ohne lernen geht das nicht.”® Ein besonderes
Zeugnis dafiir sind die Spriiche:

Spr 1,5: Wer weise ist, der hort zu und wachse an Weisheit,
und wer verstindig ist, der lasse sich raten.
Spr 9,9: Gib dem Weisen, so wird er noch weiser werden;

lehre den Gerechten, so wird er in der Lehre zunehmen.

Als Gott sich Mose mit dem Satz vorstellte: Ich bin da! (Ex 3,14), da hat er den
Startschuss fiir das lebenslange Lernen gegeben. In stindig neuen Situationen
war Mose herausgefordert Glauben zu lernen, zu wagen und zu praktizieren. Das
ist bis heute so geblieben. Ahnlich ist es bei Abraham, als Gott ihn anweist sein
Vaterland zu verlassen und in ein unbekanntes Land zu ziehen. Er konnte diesen
Schritt des Verlassens nur im Glauben vollziehen, ein tdglicher Lernprozess bis
zum Lebensende. (Vgl. Gen 12ff)

Wir sprechen heute ganz selbstverstindlich vom ,lebenslangen Lernen®.'®
Damit bringen wir zum Ausdruck, dass es nicht mehr ausreicht, ein bestimmtes
Wissen und Konnen zu konservieren, um es dann ein Leben lang umzusetzen.
Die Veriinderungen in unserer Gesellschaft sind so rasant, dass jeder, der in den
hauptamtlichen Dienst geht, nicht mit dem im Studium Gelernten ein Leben lang
durchkommt. Auch theologische Ausbildung steht darum im stiindigen Lernpro-
zess.'” Die Aufgabe theologischen Lehrens besteht darin, Lernen und Lernpro-
zesse einzuleiten und extrinsisch und intrinsisch zu motivieren. Pidagogisch ist
zu fragen ob etwa Glaube, Rechtfertigung, Erlésung, Vergebung, Heiligung etc.
lernen fordert, zum Lernen motiviert, Lernprozesse einleitet oder bremst und hin-
dert? Weiter ist zu fragen, welche Rolle die Gemeinde, die Mitarbeiter und die
Eltern dabei spielen.

Die angekiindigte Heilszeit im AT ist gekennzeichnet von Lernwilligkeit und
Lernfihigkeit. (Jes 29,18. 24; 32,3f) In der Heilszeit wird ,der Mensch seine na-

99 Die urchristliche Gemeinde wird darum auch ,,der Weg* oder ,die des Weges sind® ge-
nannt. (Apg 9,2) Christen sind Menschen des Weges und darum Lemende. In ihnliche
Richtung weisen die Begriffe Diaspora (= Zerstreuung, Jak 1,1; 1 Petr 1,1) und Paroikos
(=Fremdling, 1 Petr 2,11; Eph 2,19 u.a.).

100 Inzwischen spricht man sogar von der ,Lerngesellschaft, Josef Olbrich, Geschichte der
Erwachsenenbildung, Bonn: Bundeszentrale fiir politische Bildung, 2001, 364£f.

101 Vgl Bernhard Ott: Handbuch Theologische Aushildung, Wuppertal: R. Brockhaus 2007;
Wilhelm Faix: Die Bedeutung der Pidagogik fiir die theologische Ausbildung, in: JETh, 7,
1993, 73-97; ders. Die Bedeutung von Schliisselqualifikationen in der theologischen Aus-
bildung, in: JETh 19, 2005, 191-210.
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tiirlichen ;soeznsil:iven und damit auch kognitiven Fahigkeiten wieder zur Entfaltung
bringen*®.

Ungehorsam ist darum die Weigerung zu lernen (Dtn 29,3). Verstockung ist
ein ,,Nicht-Erkennen-Kénnen* und damit auch unfihig zum Lernen sein. (Vgl.
Jes 6,9~11; Jer 7,21-28).®

Gegellschaftliche Entwicklungen (zum Beispiel von der Moderne zur Postmo-
derne), politische Herausforderungen (zum Beispiel Trennung von Staat und Kir-
che), ethische Haltungen (zum Beispiel medizinische Ethik) erfordern nicht nur
die Bestimmung einer theologischen Position oder das Feststellen, was biblisch
und was nicht biblisch ist, sondern auch Lernprozesse im Sinne von lebenslan-
gem Lernen. Komplexe Fragestellungen und Herausforderungen erfordern ein
differenziertes, kreatives und flexibles Vorgehen. Mentoren und Mentorinnen
wichst immer mehr die Aufgabe des Pidagogen zu, zu helfen, solche unter-
schiedlichen immer neu entstehenden Herausforderungen zu erkennen und zu
helfen, neue Kompetenzen zu erwerben. Die Gemeinde Jesu steht damit vor der
Herausforderung, auch einen Bildungsauftrag wahrzunehmen. Es gilt Interessen
zu wecken, Kompetenzen zu vermitteln, Motivation zu f6rdern, zielorientiert zu
lernen. Es geht immer mehr darum, ein ,lebenslanges selbstgesteuer-
tes/selbstorganisier-tes“’™ Lernen zu fordern. Lernbedingungen, Arbeitsgewohn-
heiten, Unterstiitzung und Anregungen der Kinder, Sprachentwicklung, Bil-
dungsniveau u. a. spielen dabei eine wichtige Rolle. Damit riickt auch die Fami-

lie verstirkt ins Blickfeld. Eltern spielen dabei eine entscheidende Rolle, wie sie -«

pidagogische Mafinahmen ergreifen und dadurch selbstindiges Lernen ermogli-
chen wie: Modellsein, Entwicklung des Kindes fordern, Interessen wecken, Hil-
fen bei Schwierigkeiten geben, Einseitigkeiten vermeiden, Selbstdisziplin und
Selbstkontrolle fordern, starke Beziehung aufbauen u. a.'%® Das alles ist nur mog-
lich, wenn ein gutes Familienklima, in dem Vertrauen und Geborgenheit
herrscht, vorhanden ist. Solch ein Familienklima ist aber nicht selbstverstindlich.
Die Kleinfamilie ist weithin iiberfordert.'® Sie braucht unbedingt Hilfe.'” Das
ist eine piddagogische Aufgabe, die von der Theologie bisher kaum erkannt wur-
de

Das Gleiche gilt fiir die Schule. Ohne eine Lehrer-Eltern-Kooperation, Eltern-
arbeit und Mitwirkung der Eltern ist das nicht zu schaffen. Volker Krumm

102 Beate Ego, Zwischen Aufgabe und Gabe, a. a. O., 6.

103 A. a. 0., 4f.

104 Achtenhagen, Lempert (Hg.): Lebenslanges Lernen im Beruf. Seine Grundlagen im Kindes-
und Jugendalter, Opladen: Leske & Budrich 2000, 17.

105 Vgl. Volker Krumm: Der Einfluss der Familie auf Dispositionen fiir lebenslanges Lernen,
in: Achtenhagen, Lempert (Hg.): Lebenslanges Lernen, 138.

106 Vgl. Tanja Merkle, Carsten Wippermann: Eltern unter Druck, Stuttgart: Lucius 2008.

107 Vgl. Wilhelm Faix, Ulrike Palmer: Erziehung, Holzgerlingen: SCM Hiinssler 2008; Wil-
helm Faix, Cornelia Mack: Morgens, mittags, abends. Kinder lieben Rituale, Holzgerlin-
gen: Hinssler 2005.
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kommt darum zum Schluss: ,,Ohne férdernde Eltern oder Lehrer ist ein exzellen-
ter Schulerfol§s unwahrscheinlich, ohne gute Zusammenarbeit von Eltern und
Lehrer auch.*!

Krumm zeigt Wege an Hand von konkreten Beispielen und Vorschligen auf,
wie das aussehen kann, und kommt dann zum Schluss:

»Wenn Probleme entstehen, kénnen viele durch pidagogische Kooperation von Lehrern und
Eltern anstelle der heutigen, pidagogisch wenigen Begegnungen von Lehrern und Eltern an
Elternabenden, in Sprechstunden oder an Sprechtagen verringert oder geldst werden ... Leh-
rer informieren Eltern in der Regel nicht prizise, was sie selbst tun konnen, sie schneidern
selten fiir Eltern und das Sorgenkind Mini-Programme zu Home-Based Instruction oder Ho-
me-Based Reinforcement ... Der Verzicht der meisten Lehrer, die ,pidagogische Zusam-
menarbeit’ von Eltern mit threm Kind nachhaltig zu verbessern, also behutsam zu helfen, ihr
Kind besser zu fordern, ist angesichts des michtigen (guten und schlechten) Einflusses der
Eltern auf die Entwicklung ihres Kindes ein folgenreiches pidagogisches Versiumnis. Wenn
es fiir die Schule selbstverstindlich wiire, sich darum zu kiimmern, dass die pidagogischen
Ressourcen in den Familien ihrer Schiiler moglichst gut genutzt werden, wiirden sie ihre eig-
nen Ziele besser und leichter erreichen als heute.*!

Krumm geht sogar noch einen Schritt weiter, wenn er davon spricht, dass die
Lehrer sich als ,,.Dienstleister fiir die Eltern verstehen® sollten, aber leider ist ,die
Mitwirlgung der Lehrer bei piddagogischen Problemen in der Familie kiimmer-
].ich“.“

8. Die vier Basics des Lernens aus biblischer Sicht

In der sikularen Pidagogik hat man inzwischen erkannt, dass es nicht nur um
Aneignung von Fakten und Einzelwissen geht, sondern um Basics, die dazu be-
fihigen, in den vielen unterschiedlichen Anforderungen und Herausforderungen
des Lebens zurechtzukommen. Géhlich und Zirfas nennen vier Dimensionen des
Lernens,""’ die dem biblischen Lernverstiindnis entsprechen und die uns helfen
konnen Theologie und Pidagogik in einer guten Weise miteinander zu verbinden.

8.1 Wissen-Lernen

Die Bibel ist solch ein umfangreiches Buch, dass wir es nie ausstudieren kénnen,
Stindig kommt neues Wissen in den einzelnen Fachdisziplinen dazu. Die Bibel

ist uns auch so iiberliefert, dass das Wissen-Lernen dazugehért. Darum rezitieren
wir die Bibel nicht nur, sondern erforschen sie. Fiir A. H. Francke war noch klar:

108 A.a. O., 140,

109 A.a. O., 14411,

110 A. a. O., 1471

111 Vgl. Michael Gohlich, Jorg Zirfas, a. a. O., 181-194.
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durch die Wissensvermittlung wollte er die Grofle Gottes aufzeigen. Darum be-
tonte Francke Wille und Verstand, wenn es um Bildung ging.

Wir leben in einer Wissensgesellschaft und kein Mensch, ob im Beruf oder im
Studium, kommt daran vorbei, ,,Wissen* zu lernen. Die Aufgabe von Bildungs-
einrichtungen besteht vor allem im ,,Wissen-Lernen* und ,Wissensvermittlung*.
Aber es reicht nicht aus, sich Einzelwissen anzueignen oder Wissen zu standardi-
sieren und in Priifungen abzufragen. Immer weniger Wissen kann kanonisiert
werden. Wissen vermehrt sich in rasendem Tempo und darum ist Weiterbildung
erforderlich. Hier entsteht das Problem, dass wir heute Wissen vermitteln, das
morgen bereits iiberholt ist. Die Neigung, Wissen zu vermitteln, das fiir alle Zeit
gilt, ist groB und damit auch die Neigung, sich nicht mehr weiterzubilden, weil ja
dann standardisiertes Wissen infragegestellt werden konnte. Es gilt darum, Wis-
sen so zu vermitteln, dass es zu jeder Zeit erweitert und darauf aufgebaut werden
kann. Das gilt auch fiir theologisches Wissen.

8.2 Konnen-Lernen

Kénnen-Lernen verliufi anders als Wissen-Lernen. Konnen-Lernen heifit, eine
bestimmte Titigkeit ausfiihren zu lernen. Das Wissen-Lernen soll eine Art Vor-
wissen sein, das zum Konnen-Lernen fiihrt. Dabei spielt die Frage wie Konnen
gelernt wird eine wichtige Rolle. Wie gelernt wird, hingt auch davon ab, was
gelehrt wird, Beim Konnen-Lernen spielt Beobachten, Nachahmung (Mimesis)
und das Uben eine wichtige Rolle. Konnen muss trainiert werden. ,,So werden
beim Training Selbst- und Fremdwahrnehmung stindig riickgekoppelt und heute
in vielfiltigster Weise (zum Beispiel mittels Videoaufzeichungen einer Bewe-
gung) technisch unterstiitzt,“' >

Die Bibel ist voll solcher Beispiele des Kénnen-Lernens. Wir haben es bei Je-
sus gesehen, wie er die Jiinger gelehrt hat. Das klassische Beispiel finden wir in 2
Tim 2,2. Es geht dabei vor allem um das Modelllernen. Wir haben es hier mit
einem wichtigen pidagogischen Lernvorgang (Lernprinzip) zu tun: horen (,,Was
du gehort hast“), anvertrauen (an andere weitergeben) bet‘aihigcnm (Men-
tor/Coach sein), lehren (Gelerntes weitergeben). Lernen durch Zuschauen (Beo-
bachten) und Tun ist eines der wichtigsten Lernprinzipien der Bibel.'"* (vgl.
Joh 1,39; 1 Joh 1, 1-4; 1 Thess 1,6f) Lernen ist nach der Bibel kein rein kogniti-
ver Vorgang. Wird Lernen auf Kognition reduziert, kommt es zur Verkopfung.
Kopfwissen fiihrt nicht zum Tun, sondern zum ,,alles besser Wissen™, Jesus nennt
diese Menschen toricht (Mt 7,26). Klug ist nach Jesus wer das Gehorte auch tut.
(Mt 7,24)

112 A.a.O., 187.

113 Befihigen gehort zu den grundlegenden Kompetenzen in der Mitarbeiterbildung.

114 Vgl. Manfred Dumm, ,Nachahmung® — ein vergessenes Thema?, in: JETh 10, 1996, 33—
86.
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8.3 Lernen-Lernen

Neben Wissen-Lernen und Konnen-Lernen gewinnt das Lernen-Lernen an Be-
deutung. Ein lebenslanges Lernen ist nur dann méglich, wenn man Lernen ge-
lernt hat. Dabei geht es um die individuelle Verantwortung des einzelnen fiir sei-
ne Biographie, aber nicht um die Abschiebung dieser Verantwortung auf den
Einzelnen. Wie solche Lernprozesse gewonnen werden kinnen, hingt von der
pidagogischen Fihigkeit der Umwelt ab oder um es vom christlichen Standpunkt
zu sagen: von der Gemeinde.

Lernen-Lernen bedeutet vom Paradigma des Fakten-Wissens zum Paradigma
des Umgangs mit dem Wissens-Faktor zu kommen. Es geht um die Frage wie
Lernkompetenz gewonnen werden kann, ,,die unabhiingig von allen Lebenslagen
und Wissens- und Koénnensdiskursen iiber die gesamte Lebenszeit hinweg tragfi-
hig sein sollen®.'"* Géhlich/Zirfas bezeichnen das Lernen-Lernen als ,universelle
Schliisselqualifikation* der Zukunft.'®

Das Lernen-Lernen ist durchaus ein biblisches Anliegen, das in besonderer
Weise den Zusammenhang von Theologie und Pidagogik verdeutlicht. Wenn
Jesus sagt. ,Lernt von mir, denn ich bin sanfimiitig und von Herzen demiitig",
dann wird das Wirken des Geistes und die Lernfihigkeit des Menschen ange-
sprochen. Dieser Gesichtpunkt findet sich in den Paulusbriefen immer wieder
(zum Beispiel Gal 5,25; Kol 2,5f).

8.4 Leben-Lernen

Uberleben-Lernen war iiber viele Jahrhunderte eines der wichtigsten Lernvor-
ginge. Das hat sich geindert. Wir leben in einer Wohlstandsgesellschaft. Wir
haben alles im Uberfluss. Damit steigen auch die Anspriiche. Ein besonderes
Kennzeichen der Wohlstandsgesellschaft ist die Individualisierung des Lebens,
die gravierende Auswirkungen auf das Miteinander hat. Wir haben uns an die
Individualisierung, d. h. die Eigenverantwortlichkeit geradezu schicksalhaft ge-
wohnt. Jeder ist fiir sich, sein Wohl und Weh selbst verantwortlich.

Es geht nun nicht mehr um das Uberleben, sondern um die ,,Grunddimension
der Lebensbewiltigung"’ wie: soziale Belastungen, sozialen Druck, Lebens-
wertgefiith] und Lebensqualitiit. Es geht immer mehr um den Erwerb von Lebens-
befihigung. Leben-Lernen heifit nun: lernen wie man mit Geld, Konsum, Me-
dien, Siichten, Stress, emotionalen Kompetenzen etc. umgeht. Es geht um den
Lernprozess des ,lebensgeschichtlichen oder biographischen Lernens*'®. Im

115 Gohlich/Zirfas, a. a. O., 191.
116 A.a2.0.,192.

117 A.a. 0., 188.

118 Ebd.
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siikularen Bereich ist das schon lange ein geforderter Lernprozess. Als Christen
(Theologen) kommt hier eine Aufgabe auf uns zu, die wir offensichtlich noch
nicht erkannt haben. Es gilt ganz neu das Leben zu lernen mit allen seinen Her-
ausforderungen. Theologen setzten, was die Lebensgestaltung angeht, viel zu viel
voraus. Aber in einer modern-postmodernen Gesellschaft gibt es keine Voraus-
setzungen (Traditionen) mehr. Das Leben muss von seinen Anfiingen an gelernt
werden. Es gilt zu erkennen, dass der Umgang mit der Spannung zwischen
Wohlstand und Verzicht (Opfer) von Kind auf gelernt werden muss. (vgl. 2 Kor
9,1-15 bes. V. 8; Mt 6,33; 1 Joh 3,17) Ob es gelingt, diesen Bereich gesellschaft-
lich zu durchdringen, wird auch davon abhingen, ob der Zusammenhang von
Theologie und Pddagogik erkannt wird und entsprechende Folgerungen daraus
gezogen werden,

Im sikularen Bereich werden fiinf Themenkreise fiir ein Lernen der Lebenskunst

skizziert:

1 »die Negativitit als Erschiitterung vermeintlichen Wissens als Ausgangs-
punkt des Lernens,

2 das Wahrnehmen von Lebensperspektiven als Neulernen,

35 Askese, Genuss und Stilisierung als leibliches Erlernen,

4 die Bewertung des Lebens mit Kriterien des Gliicks und der Schonheit als
Weiterlernen

3 sowie das Endlich-Leben-Lernen als Umgang mit den eigenen Grenzen
und der eigenen Endlichkeit,“'"®

Dazn gehort auch das Sterben-Lernen. Jahrhunderte lang gehorte das Sterben-
Lernen zur Geschichte der abendlindischen Piddagogik. Heute ist der Tod in wei-
te Ferne geriickt und geschieht fern vom Leben. ,,Dass zum Leben auch das Ster-
ben lernen und damit die Integration der Schattenseiten des Lebens, von Einsam-
keit, Schmerzen, Angst, Melancholie und Tod gehért, war fiir die Antike wie das
Mittelalter ein Gemeinplatz.“'*°

Aus christlicher Sicht heifit Sterben lernen, sich auf die Ewigkeit vorbereiten
und darauf einrichten. (Ps 90,12). Es ist auffallend, dass in der Pidagogik diese
Tatsache durchaus gesehen und dazu aufgefordert wird, es als pidagogische Ver-
antwortung zu erkennen. ,,Denn einerseits ldsst sich der Sinn des Lebens erst
riickschliefend vom Ereignis des Todes her begreifen, andererseits gilt es, auf
den Tod hin zu leben, eine richtige Haltung ihm gegeniiber einzunehmen. Es gilt,
die Lebenszeit zum Sterben-Lernen sinnvoll zu nutzen, den Wert der Zeitlichkeit
als Verginglichkeit zu begreifen und sein Leben gegenwirtig, intensiv und sys-
tematisch zu leben. '’

119 A.a. 0., 189.
120 Ebd.
121 A.a. 0., 190.
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Es geht in dieser Frage nicht nur um ein ethisches Problem, sondern um die
pidagogische Aufgabe, die damit verbunden ist. Es gilt auch hier das Leben
ganzheitlich von der Zeugung bis zum Tod in den Blick zu bekommen und die
Lebensgestaltung darnach auszurichten. Die Frage der Lebensgestaltung'? ge-
hort zu den dringlichen pddagogischen Aufgaben der Gemeinde Jesu.

9. Thesen
Theologie

1 Der Grund, warum biblische Theologie ins Abseits geraten ist, liegt auch
daran, dass sie sich aus der piddagogischen Verantwortung gezogen und
damit die natiirlichste Voraussetzung fiir die Vermittlung des christlichen
Glaubens vernachlissigt hat,

& Eine Theologie, die die Pidagogik vernachliissigt oder gar fiir unnotig
hilt, entzieht sich nicht nur der Verantwortung fiir die Tradierung des
Glauben, sondern auch der Glaubensvermittlung und damit des Missions-
auftrags.

3 Eine Theologie, deren Menschenbild vom ,.freien Willen* gepriigt und
darum ausschlieflich auf , Entscheidung® fokussiert ist, bedarf keiner Pi-
dagogik, weil sie davon ausgeht, dass mit der persénlichen Glaubensent-
scheidung alle Voraussetzungen erfiillt sind, um in eigener Verantwortung
das Leben zu gestalten und erzieherische Fragen zu 16sen

4, Eine Theologie, die zwar biblische Werte fordert, aber diese nicht pida-
gogisch erschliefit und Wege der Umsetzung sucht und aufzeigt, verpufft
zur Moral und bleibt darum wirkungslos oder fiihrt in die Gesetzlichkeit
(christliches Leistungsdenken).

3 Eine offene Gesellschaft (wie wir sie heute in den westlichen Kulturen
haben), die keine Traditionen mehr kennt, schafft und tradiert, fordert ge-
radezu eine Pddagogik, die biblische Lebensgestaltung erméglicht. Eine
Theologie, die das nicht erkennt, lebt an der Wirklichkeit der Zeit (des
Menschen) vorbei.

122 Wenn wir peripateo (zum Beispiel Eph 5, 2.8.15) konsequent mit ,Lebensgestaltung®
iibersetzten wiirden, dann wiirde dieser Tatbestand auch deutlich werden.



194

Wilhelm Faix

Pddagogik

6.

Christliche Pidagogik stellt Erziehung und Bildung in einen Sinnzusam-
menhang von Schopfung und Erlésung. Der Mensch ist von Gott gewollt,
geliebt und gebraucht. Christliche Pidagogik hat darum ihren Ausgangs-
und Zielpunkt im Erlésungswerk Jesu Christi und in der Rechtfertigung
aus Glauben. Von dieser Lebensmifte her gewinnt sie ihre Kraft und Ent-
faltung. Das Heilswerk Gottes ist Motivation und Inspiration des pidago-
gischen Handelns.

Das Menschenbild einer christlichen Pidagogik wird bestimmt von der
Gottebenbildlichkeit. Daher erhilt der Mensch seine Wiirde, Freiheit und
Zukunftsbestimmung. Als ,gefallener Mensch (Siinder) weifl er aber
auch um die Grenzen seiner Freiheit und Selbstbestimmung. Er ist auf
Gottes Gnade und Barmherzigkeit angewiesen, um ein Leben der Selbst-
begrenzung, Selbstbeschrinkung, Hingabe, Opfer und Vergebung fiihren
zu konnen. Das christliche Menschenbild hilft einer christlichen Pidago-
gik zu unterscheiden, was pidagogisch zu leisten ist und was nicht. Eine
verantwortliche christliche Pidagogik unterscheidet zwischen Moral und
geistgewirktem Lebenswandel und strebt darum nach einer Versthnung
des Menschen mit Gott und untereinander. Darin unterscheidet sie sich
von allen andern padagogischen Theorien.

Christliche Piddagogik vollzieht sich nicht in individualistischer Veren-
gung, sondern strebt ein umfassendes soziales Zusammenwirken der un-
terschiedlichen Gaben und Fihigkeiten an. Sie ist darum bildungsorien-
tiert. In diesem umfassenden Sinn ist Bildung immer auch auf Gemein-
schaftsbildung angelegt und bezogen. Das Leib-Glied-Denken ist der
theologische Hintergrund einer christlichen Bildung, die Gaben und Be-
gabungen entdeckt, fordert und entfaltet. Damit fordert eine christliche
Pidagogik auch das Priestertum der Gliubigen und das Wachstum der
Gemeinde und trigt mit zu einer gesellschaftspolitischen Bildungserneue-
rung bei.

Steht das Heilshandeln Gottes im Mittelpunkt einer christlichen Pidagogik
verbunden mit dem realistischen Menschenbild, dass der Mensch Siinder
ist, dann kann es zu keiner Idealisierung der Familie, der Erziehung, der
Kinder, der Erziehenden und der ,,Vorbilder* kommen. Nicht ein morali-
sches Anspruchdenken, das stindig fordert, wie ein Christ leben soll und
bei Versagen nach Gemeindezucht ruft, zeichnet Christlichkeit aus, son-
dern eine Erziehung zu einem offenen und ehrlichen Leben, das bei Feh-
lern und Versagen zur Bufle und Vergebung bereit ist und so zur Erneue-
rung eines Lebens in Gott aus der Kraft des Evangeliums fiihrt,
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Eine christliche Werteerziehung ist nur moglich in der Einbettung eines
Sinn- und Lebenszusammenhangs. Gerade hier erginzen sich Theologie
und Pidagogik in besonderer Weise: Die Theologie zeigt die Werte auf,
wie sie von Gott her dem Menschen gegeben sind (zum Beispiel die 10
Gebote), die Piddagogik hilft sie im Erziehungsalltag umzusetzen. Die
Theologie zeigt auf, dass die unverzichtbare Grundlage ethisch angemes-
senen Urteilens und Handelns ein neues Sein und Selbstverstindnis des
Menschen ist, die Pidagogik sucht nach zeitgemifien Mitteln und Wegen
ethisches Handeln ins Leben umzusetzen.

Grundlage einer christlichen Pidagogik bleibt das Heilsangebot Gottes,
das im Glauben dem Menschen zugeeignet wird, Durch den Glauben er-
fihrt der Mensch das zeitliche und ewige Heil Gottes, wie es sich in Jesus
Christus geoffenbart hat. Deshalb ist es das Ziel aller christlichen Pidago-
gik Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen den Zugang zum Glauben zu
erschlieflen. Dies kann aber nur in einer kritisch-konstruktiven Weise ge-
schehen, indem man sich mit gesellschaftlichen Strémungen, religiGsen
und nicht-religissen Weltanschauungen auseinandersetzt und bereit ist,
Licht und Salz in dieser Welt zu sein.

Christliche Padagogik ist sich dariiber im Klaren, dass das christliche Le-
bensverstindnis auf der Grundlage der Heiligen Schrift in den 6ffentlichen
Erziehungs- und Bildungseinrichtungen einer pluralistischen Gesellschaft
immer nur in den Formen des Angebots, der Einladung zur Erprobung und
der argumentativen Auseinandersetzung eingebracht werden kann, Dies
kann nur gelingen in einer offenen fairen Auseinandersetzung und nicht in
der Abkapselung, aber in der Gewissheit der Auferstehungskraft Christi.

Christliche Pddagogik erwichst aus einer kraftvollen biblischen Theologie, die
Horen und Tun nicht trennt. Weil christliche Pddagogik diese Kraftquelle kennt
und davon lebt, kann sie eine umfassende piidagogische Arbeit leisten, die als
Ziel eine Erneverung pidagogischen Handelns auf christlicher Grundlage hat und
ein friedvolles und humanes Leben im Miteinander der Kulturen anstrebt.

Wilhelm Faix
The Relation of Theology and Pedagogy in Biblical Perspective

Theology and Pedagogy are two separate disciplines which appear to be largely
unrelated. However, this essay will demonstrate that this is not true for the bible.
Moreover, also throughout church history both disciplines were understood as
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being interrelated (Luther, Calvin, Comenius, Francke, Zinzendorf). However,
this connection has gone missing. It is our task to recover it. In order to do so, the
Bible offers different starting points, as for example the relation of indicative and
imperative. The imperative could be comprehended as pedagogical imperative.
This way it would not stand in contradiction to the indicative. However, in order
to avoid subsuming theology into pedagogy, theological and pedagogical think-
ing needs to be differentiated.

The connection of theology and pedagogy is most clearly seen in central bibli-
cal statements like those regarding justice (2 Tim. 3,16), grace (Tit 2,12), faith-
trust (Hebr 11,1££.), forgiveness (Eph 4,32), and love (1 Cor 13).

A close connection between theology and pedagogy can be found in biblical
statements regarding one’s way of life, formation of the ,heart’, in the explica-
tions concerning teaching-learning and in the necessity of life-long learning.
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In Calvino veritas 4 Neuerscheinungen
zum Calvinjahr 2009

Jetzt wissen wir endlich, wie wichtig Johannes Calvin (10.7.1509-27.5.1564) ist!
Viele kennen ihn nur durch die Brille von Stefan Zweig. Dieser hat mit Castellio
gegen Calvin oder Ein Gewissen gegen die Gewalt (1936) der vermeintlichen
Intoleranz des Genfer Reformators ein bis heute stark wirksames literarisches
Denkmal gesetzt.

Bisher waren wir deutschen Evangelischen allerdings allesamt verkappte Lu-
theraner: Martin Luther kommt im Religionsunterricht vor, Johannes Calvin je-
doch so gut wie nicht. Die wichtigen Reformationsgedenkstitten in Deutschland
beziehen sich auf Luther, kaum einmal auf den von Calvin beeinflussten Me-
lanchthon (Melanchthonhaus Bretten). Aber fast nie tritt Calvin in Erscheinung,
dann schon eher der Calvinismus, der an drtlichen Gedenkstitten haftet, etwa an
der Johannes a Lasco-Bibliothek in Emden und lokalen Waldenser- und Huge-
nottenmuseen. Welcher Fremdenfiithrer erwihnt in Worms, dass hier nicht nur
Luther, sondern auch Calvin iiber den Glauben verhandelt hat? Wer weil3, dass er
sich aus dem gleichen Grund in Frankfurt und in Regensburg authielt?

Gegen Luther kommt Calvin in Deutschland offensichtlich nicht an; Luther ist
omniprisent, um in seiner eigenen Terminologie zu reden: ubiquitdr. Er ist im
allgemeinen Bewusstsein als einer der ganz grofien Deutschen neben Bach, Beet-
hoven, Goethe und Schiller fixiert. Uberhaupt erscheint Luther regelmiBig vor
oder nach Edison, dem Erfinder der Gliihbirne und damit der Stidtebeleuchtung,
auf der Weltrangliste der wichtigsten Perstnlichkeiten des letzten Jahrtausends.
Die Wartburg ist ein Symbol nationaler Identitit. Die Lutherstitten von Geburt
bis Tod des Reformators sind touristisch mehr als erschlossen. Sie liegen in
Kleinstddten oder auf dem Lande und haben sich — im Gegensatz zu Calvins
Genf — im Wandel der Jahrhunderte nicht so stark verdndert. Luthergedenktage
werden mit deutschlandweitem Einsatz gefeiert, auch wenn die Feierlichkeiten zu
seinem 500. Geburtstag 1983 nach Meinung des Erlanger Patristikers Karlmann
Beyschlag ein ,,Staatsbegribnis erster Klasse* waren, Erinnerungskultur als Dis-
tanzierungsmedium? Calvinkehricht neben Lutherschrott auf den Sondermiillde-
ponien ,,Wissenschaftliche Bibliotheken entsorgt?

Hoffen wir, dass es sich im Fall von Johannes Calvin 2009 nicht so verhlt!
Auch wenn der franzosische Reformator in Deutschland definitiv nicht den Be-
kanntheitsgrad seines deutschen Hauptkonkurrenten hat. Der konfessionelle Cal-
vinismus ist hierzulande durch die Kirchenunionen seit dem 19. Jahrhundert ent-
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scheidend geschwiicht worden. Doch auf den Lehrstiihlen deutscher Fakultéiten
ist er, wenn der Rezensent recht sieht, eher iiberproportional stark vertreten. Da-
von zeugt eine Flut von Neuerscheinungen, die iiberwiegend von Theologen cal-
vinistischer Prigung verfasst worden ist. Die Literatur zum Calvinjahr 2009
stammt zum grosBten Teil von solchen Fachleuten, die frither schon durch Verof-
fentlichungen zu Calvin und Calvinismus hervorgetreten sind. Wenige Titel sind
von unbekannten Autoren oder von solchen verfasst worden, die zu jedem aktu-
ellen Thema etwas schreiben. Als Verlage sind besonders Neukirchener und
Vandenhoeck & Ruprecht zu nennen. Aber auch der Theologische Verlag Ziirich,
der regelmiiBig Werke zum Calvinismus publiziert, hat fiir 2009 neue Titel im
Programm. Bei den anderen Verlagen dringt sich der leise Verdacht auf, dass aus
Anlass des 500. Jubiliums von Calvins Geburtstag schnell noch ein Calvin-Buch
her musste — und dass Calvin so schnell vergessen sein wird, wie die Feierlich-
keiten voriiber sind. — Die Neuerscheinungen zu Leben und Werk des grofien
Genfer Reformators lassen sich in vier Gruppen einteilen.

1. Leben und Werk: Einfithrungen und Handbiicher

Peter Opitz: Leben und Werk Johannes Calvins, Gottingen: V&R 2009, geb.,
176 8., € 16,90

Wilhelm H. Neuser: Johann Calvin — Leben und Werk in seiner Friihzeit 1509
1541, Reformed Historcal Theology 6, Géttingen: V&R 2009, geb.,
352 8.,€79,90

Hermann J. Selderhuis: Johannes Calvin. Mensch zwischen Zuversicht und Zwei-
fel; Eine Biografie, Giitersloh: GVH 2009, geb., 317 S., € 24,95

T. H. L. Parker: Johannes Calvin. Ein grofer Reformator, Holzgerlingen: SCM
Hiingsler 2009, geb., 336 S., € 19,95

Dieter Schneider: Johannes Calvin. Reformator fiir ein Leben im Glauben, Gie-
Ben: Brunnen 2009, Pb., 262 S., € 16,95

Volker Reinhardt: Die Tyrannei der Tugend: Calvin und die Reformation in
Genf, Miinchen: Beck 2009, Ln., 271 S., € 24,90

Herman J. Selderhuis (Hg.): Calvin Handbuch, Tiibingen: Mohr Siebeck 2009,
Pb., XI + 569 S., € 39— (Ln. € 79-)

Zahlreich vertreten sind die Biicher, die allgemein in Leben und Werk von Jo-
hannes Calvin einfiihren. Peter Opitz, Privatdozent am Institut fiir Schweizeri-
sche Reformationsgeschichte in Ziirich, hat auf 135 Textseiten eine vorziigliche
und mit 685 Anmerkungen (21 S.!) umfassend belegte Einfithrung in Leben und
Werk Calvins geschrieben. Trotz knapper Darstellung erfihrt der Leser dieses
Buchs interessante Details iiber Calvin. So liest man zum Beispiel auf S. 89 die
weithin unbekannte Tatsache, dass in Genf nicht nur der Trinitdtsleugner Servet,
sondern auch anniihernd dreiBig vermeintliche Pestverursacher zum Tode verur-
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teilt wurden. Servet wurde schon bevor er nach Genf kam, in anderen katholi-
schen Stidten zum Tode verfolgt oder verurteilt (103); auch alle reformierten
Schweizer Stidte pladierten fiir die im Reichsrecht verankerte Todesstrafe (106).
Die Calvinbiografie von Opitz eignet sich fiir Leser, die nicht nur eine wissen-
schaftlich fundierte Darstellung schitzen, sondern auch die Anmerkungen als
Ausgangspunkt fiir weitere Beschiftigung mit Calvin benutzen wollen.

Wilhelm H. Neuser hat schon 1964 eine kurze Calvinbiografie im Schriften-
missionsverlag Gladbeck und 1971 eine etwas umfangreicheres Taschenbuch
zum gleichen Thema in der Sammlung Goschen (Berlin: de Gruyter) herausge-
bracht. Wer seine neu erschienene Monographie in die Hand nimmt, wird alle
Vorurteile iiber deutsche Gelehrsamkeit in positiver Weise bestitigt finden: Er
schreibt griindlich, ausfiihrlich, informiert, penibel, erschopfend und in jeder
Hinsicht umfassend. Auf Auslinder muss er wie eine Inkarnation der als typisch
~deutsch® empfundenen Eigenschaften wirken, Wer Details zu Calvins Leben
sucht: hier hat er sie in Hiille und Fiille — tiefschiirfende Erorterungen, Verglei-
che von Texten in verschiedenen Stadien ihrer Entstehung, lange Originalzitate
mit Belegen. Der emeritierte Miinsteraner Kirchengeschichtler Neuser wollte
Calvins Briefwechsel und mdglichst alle weiteren Quellen (!) auswerten. Einige
interessante Einzelheiten seien hier mitgeteilt: Calvins ,.subita conversio® ist
nicht im Sinne einer pietistischen Bekehrung zu verstehen (46). Die erste und die
zweite Auflage der Institutio werden ausfiihrlich kommentiert; die Erstauflage sei
nicht von Luthers Katechismus abzuleiten (212f). Im katholischen Genf gab es
bei etwa 11.000 Einwohnern ungefihr 300 Kleriker und Ménche! Ausfiihrlich
wird dargestellt, wie sich Calvin in seinem Abendmahlsverstindnis entwickelt
und Martin Bucer angenihert hat (279ff u. 324ff, 343ff). Die Darstellung reicht
bis zur Wiedergewinnung Calvins durch den Genfer Rat am 21. September 1540
(348) und dessen Riickkehr nach Genf. — Negativ fillt an diesem hoch zu loben-
den Werk allerdings auf, dass es fiir den Verlag Vandenhoeck & Ruprecht unge-
wohnlich schlecht lektoriert wurde, Vielleicht wurden aus Zeitdruck die vielen
Druckfehler nicht korrigiert. Und warum wird fiir das Waadtland die kaum ge-
briuchliche Schreibung ,,Wattland* verwendet (253-256)?

Herman J. Selderhuis ist Professor fiir Kirchengeschichte und Kirchenrecht an
der Theologischen Universitit Apeldoorn und Direktor des Instituts fiir Reforma-
tionsforschung. Seine Biografie Calvins belegt, dass er ein begnadeter Erziihler
ist. Es ist ein Genuss, das Buch zu lesen; man merkt ihm nicht an, dass es eine
Ubersetzung aus dem Niederlindischen ist. Die Fundorte in Calvins Schriften
belegt Selderhuis nur knapp in Klammern im laufenden Text. Sie zeigen, wie gut
sich Selderhuis in Calvins Schriften auskennt. Auch didaktisch kommt das Werk
heutigen Lesegewohnheiten entgegen; alle Kapitel sind in kurze Abschnitte von
ein bis 2,5 Seiten mit Uberschriften unterteilt. Kurzbiografien von Bucer, Bullin-
ger, Cop, Erasmus, Melanchthon, Oekolampad und Zwingli und ein Namensre-
gister ergiinzen Calvins Lebenslauf (311-317). Dieses Werk ist besonders fiir den
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Leser geeignet, der eine umfangreiche, quellenkundige, aber nicht wissenschaft-
lich-gelehrt argumentierende Darstellung sucht.

Mit T. H. L. Parkers Johannes Calvin — Ein grofer Reformator ist endlich eine
Ubersetzung dieser klassischen englischen Calvinbiografie auf dem deutschen
Markt! Das Werk ist reich an Details und Zitaten aus den Originalschriften, die
in Anmerkungen belegt werden. Fiir eine als populir angebotene Biografie ent-
hilt der Band zu viele Fremdworte und Fachbegriffe, zum Beispiel in lateini-
schen und franzésischen Buchtiteln. Ein Verzeichnis der Quellen und wichtiger
Sekundirliteratur sowie vorziigliche Register beschlieffen den Band.

Dieter Schneider ist manchen evangelikalen Lesern als Autor von Kommenta-
ren in der Reihe Wuppertaler Studienbibel bekannt. In sieben Kapiteln fiihrt der
ehemalige Gemeindepfarrer und Studienleiter des MBK in Leben und Lehre von
Calvin ein. Zwei Kapitel widmet er der Theologie Calvins (80-178; 207-224),
als deren Zentrum er die Christusgemeinschaft durch den Heiligen Geist sieht
(94£f). Zusammen mit weiteren Passagen bilden Ausfiihrungen zur Theologie die
Hiilfte des Buchs, das Calvin ausdriicklich als Lehrer darstellen will. Schneider
bearbeitet in seiner Biografie im wesentlichen Calvins Institutio, Bekenntnistex-
te, einige Streitschriften, Bibelkommentare und Briefe sowie die in der neuen
Calvin-Studienausgabe erschienenen Calviniana (8). Die allgemeinverstindlich
geschriebene Biografie enthilt kaum Fremdworte wie die oben besprochene von
Parker. Sie eignet sich allerdings auch nicht fiir wissenschaftliche Zwecke, da
sich Belege nur bei einem Teil der angefiihrten Zitate finden. Schneiders Werk
ist eine gut lesbare Einfiilhrung in Calvins Theologie mit Schwerpunkten auf Cal-
vins Frommigkeit und seinem Handeln aus dem Glauben. Daber ist das Werk fiir
die Gemeindearbeit zu empfehlen. -

Volker Reinhardts Titel Die Tyrannei der Tugend klingt auf den ersten Blick
nach enfant terrible oder advocatus diaboli: ist das endlich die Calvindarstellung,
die schonungslos mit den vorneuzeitlichen Schwichen des grofien Franzosen ins
Gericht geht und bestitigt, dass wir von unserer heutigen Warte aus alles besser
wissen und beurteilen? — Beim Lesen wird dieser erste Eindruck revidiert. Der
etwas reiflerische Titel des Buches stammt wohl — wie die meisten Buchtitel ~
aus dem Verlagslektorat, um durch Provokation die Aufmerksamkeit auf das
‘Werk zu lenken. Der Historiker an der Universitit Freiburg (Fribourg / Schweiz)
ist unter allen Calvinbiografen derjenige, der am besten iiber das historisch-
politische Umfeld in Genf und den Anrainerstaaten informiert. Gut lesbar, nicht
mit Theologie iiberfrachtet und nicht iibermifig fiir den Reformator werbend,
distanziert, ohne polemisierend oder verletzend zu sein: Diese Calvinbiografie ist
neben Selderhuis’ unterhaltsamem Buch Leseempfehlung Nr. 2! Da nicht Calvin,
sondern Genf sein Schwerpunkt ist, geht Reinhardt auf Calvins Lebenslauf au-
Berhalb von Genf nur knapp ein. Dafiir schildert er ausfiithrlich die religitse Situ-
ation in der Stadt und die reformatorischen Aufbriiche, bevor sich der angefein-
dete franzosische Fliichtling in Genf niederliefl und eine so eminente Wirksam-
keit entfaltete, dass die Nachwelt alles Evangelische auf ihn zuriickfiihrte. Rein-
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hardts Buch ist eine kleine Reformationsgeschichte Genfs. An seiner Darstellung
wird deutlich, was fiir eine Zumutung der evangelische Glaube und die Forde-
rung einer neuen Lebenstiihrung fiir die Genfer bedeutete, obwohl sie nicht mehr
katholisch sein wollten. Schonungslos zeigt er auf, wie unbeliebt die Tausende
von franzdsischen Fliichtlingen waren und wie es zum Kampf um Tanz, Theater,
Gaststiitten, Alkoholmissbranch und Gliicksspiel kam (vgl. zum Beispiel 135-
138). Dass hier theologisch zu bedenken wiire, dass es Calvin mit dem auch du-
Berlich evangelischen Leben der Genfer Christen um Gottes Ehre geht, zeigt die
Grenzen einer historischen Monographie auf.

In Genf wurden sogar die ehemals gebriuchlichen Heiligennamen als evange-
lische Taufnamen verboten (139f). Wesentlich ungeschminkter als andere Dar-
stellungen geht Reinhardt auf Pesthinrichtungen (131f), Servet (167£f), Todesur-
teile fiir Homosexuelle (175, 177) und andere Urteile des neuen evangelischen
Stadtstaates ein, die — sollten sie bekannter werden — noch manches Denkmal
erforderlich machen werden. Knapp und klar erliutert Reinhardt, welche Wir-
kungen auch in 6konomischer Hinsicht tatsiichlich vom Calvinismus ausgegan-
gen sind (Rousseau 239ff, Demokratie, Max Weber 252f) und welche nur zum
~Mythos* der Stadt gehoren, der in der Gegenwart freilich produktiv fortge-
schrieben werden muss (242). Bei Reinhardt liest man viel Wichtiges zur Genfer
Reformation in einer Ausfiihrlichkeit, die man sonst vergeblich sucht, Fiir jeden
Leser ein ,,Muss* im Calvinjahr!

Das von Herman J. Selderhuis herausgegebene Calvin-Handbuch steht in der
Tradition der bewihrten Theologie-Handbiicher zu Luther und Augustinus im
Tiibinger Wissenschaftsverlag Mohr Siebeck. Mit fast 580 Seiten Umfang will es
ein ,,Ausgangs- und Orientierungspunkt* fiir weitere Forschungen an Calvins
Lebenswerk sein (Vorwort, V). Dieses umfasst im Corpus Reformatorum im-
merhin rund 22.000 Seiten. Neben Wulfert de Greefs unten besprochener Einfiih-
rung in Calvins Schriften ist dieses Handbuch fiir Studierende die erste Adresse
zum Einstieg in die wissenschaftliche Calvinforschung. Das Werk ist dhnlich
aufgebaut wie das Luther Handbuch, das als Vorlage gedient hat. Auf eine erste
Orientierung (Teil A, Calvinbilder, Werkausgaben und Calvinforschung) folgt
ein zweiter, ausfiihrlicher Teil zur Person Calvins und zu seinen Beziehungen
(Teil B: Orte, Linder, theologisch relevante Gruppen wie Kirchenviiter, Juden,
Tdufer). Im umfangreichsten Teil C wird Calvins Lebenswerk nach Werkgattun-
gen, Themen und Strukturen vorgestellt. Der letzte Teil widmet sich den Wir-
kungen und der Rezeption seines Lebenswerks.

Das Handbuch erschien 2007 schon auf Niederlindisch und 2008 auch auf
Englisch, es bildet damit die Internationalitéit der Calvinforschung ab. Leider ent-
sprechen nicht alle Ubersetzungen einzelner Aufsitze der Qualitit, die der Leser
von Mohr-Siebeck-Biichern normalerweise gewohnt ist. So wire auf S. 39 statt
»aurikularer Beichte* ,,Ohrenbeichte” zu schreiben, auf S. 42 statt , religitse Ge-
spriche* der Fachbegriff ,,Religionsgespriiche® in Worms usw.
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Einige Schlaglichter sollen Interesse am ,.Reinlesen wecken: In diesem Werk
wird Calvins conversio ad docilitatem griindlich und iiberzengend dargestellt
(26). Wichtig ist der Abschnitt auf S. 1311f iiber Calvins Interesse an den Aussa-
gen der Kirchenviter zu Kirchenzucht und Kirchenordnung. Juden hat Calvin in
seinen Predigten negativ dargestellt (146). Das Kapitel iiber Spiritualitit (459ff)
stellt Calvin als einen Mann vor, bei dem die Frommigkeit im Mittelpunkt stand.
Calvins Katechismus von 1542/45 diente bis Ende des 18. Jahrhunderts als Lehr-
norm (211). Auf den Seiten 259f wird das in Examina gern gefragte Extra-
Calvinisticum verstindlich erkkirt, Im Teil C ist das Kapitel iiber ,,Akkomodati-
on* wichtig (366-372). Die Schriftlehre betont den Bundesgedanken und die
christologische Auslegung (231£f). Teil D erwihnt sogar calvinistisch geprigte
Verlage (518) und die Erweckungsbewegungen in den Vereinigien Staaten
(5141).

2. Theologie und theologische Werke

Johannes Calvin: Christliche Glaubenslehre. Erstausgabe der ,Institutio® von
1536, eingel. von Thomas Schirrmacher, Bonn: Verlag fiir Kultur und
Wissenschaft 2008, Pb., 420 S., € 28,95

Johannes Calvin: Unterricht in der christlichen Religion — Institutio Christianae
Religionis, hrsg. von Matthias Freudenberg, Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener; Wuppertal: Foedus, 2008, Nachdruck 2009, geb., 860 S., € 49,90

Jean Calvin: Der Psalmenkommentar. Eine Auswahl. Calvin-Studienausgabe 6,
Neukirchen-Vlayn: Neukirchener 2008, Pb., 406 S., € 19,90

Calvin-Lesebuch, hrsg. von Matthias Freudenberg und Georg Plasger, Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener 2008, 2. Aufl. 2009, Pb., 192 §., 14,90

Waulfert de Greef: Johannes Calvin. Eine Einfiihrung in sein Leben und seine
Schriften, iibers. v. Ralf Lauber, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2009,
geb., 304 8., € 29,90

Georg Plasger: Johannes Calvins Theologie — eine Einfiihrung, Gottingen: V&R
2008, geb., Abb., 157 S., € 16,90

Wer nicht gliicklicher Besitzer des Corpus Reformatorum ist und sich auch nicht
die Calvini Opera Database leisten kann', greift fiir den lateinischen Text von
Calvins Institutio noch immer auf die Ausgabe der Opera Selecta im damaligen
Miinchener Kaiser-Verlag, herausgegeben von P. Barth und W. Niesel, (ab 1928,
2. u. 3. Aufl. ab 1959) zuriick®. Zeitnah zum Calvinjahr 2009 erschienen im

1  Calvini Opera Database, hrsg. vom Tnstitute vor Reformation Research Apeldoorn 2006,
€ 249, (Privat), € 799, (Institutionen).

2  Wirkungsgeschichtlich wichtig sind neben der Institutio noch immer die Texte von Calvin,
die in den Rang von kirchlichen Bekennmissen erhoben wurden. Der Genfer Katechismus
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Herbst 2008 Neuauflagen der ersten und der letzten Auflage von Calvins Dogma-
tik Institutio in deutscher Sprache. Fiir die Ubersetzung der in Basel verdffent-
lichten Erstauflage von 1536 wurde die deutsche Erstiibersetzung des Wiesbade-
ner Gymnasiallehrers Bernhard Spiefl von 1887 (Wiesbaden: Limbarth, Nachdr.:
Theol. Buchh. Ziirich, 1985) verwendet. Der evangelikale Verlag fiir Kultur und
Wissenschaft in Bonn hat Sprache und Rechtschreibung modernisiert, die Bibel-
stellen iiberpriift und zur schnelleren thematischen Orientierung Zwischeniiber-
schriften eingefiigt. Mit der #lteren Forschungsrichtung wird angenommen dass
sich der Aufbau von Calvins Friihwerk noch stark an Luthers Katechismus orien-
tiert. — Das Buch bietet einen vorziiglichen Uberblick iiber die Hauptthemen von
Calvins frither Theologie.

In ihrer reifen Gestalt findet sich Calvins Lehre in der vierten und letzten neu
bearbeiteten Auflage der Institutio. Der reformierte Gottinger Gelehrte Otto We-
ber hat sie 1936 bis 1938 ins Deutsche iibersetzt und in drei Binden herausge-
bracht (Neukirchen: Erziehungsverein, nach einer Vorgiingerausgabe des refor-
mierten Erlanger Professors E. F. K. Miiller im gleichen Verlag). Dieses Stan-
dardwerk in Frakturschrift wurde mehrmals in einer einbindigen Ausgabe nach-
gedruckt. Jetzt hat es der Professor an der Wuppertaler Kirchlichen Hochschule
Matthias Freudenberg in neuem Schriftsatz in lateinischer Schrift und iibersicht-
licher als in der letzten Auflage neu herausgegeben. Das neue groBere Format
(25x17 cm) erlaubt es, nicht nur Diinndruckpapier, sondern Druckpapier in nor-
maler Qualitdt zu verwenden. Leider fehlen in der neuen Ausgabe Webers zu-
sammenfassende, vielleicht auch umstrittene, Marginalnoten und das ausfiihrli-
che Register der Vorgingerausgabe. Diese zweispaltig gedruckte Ausgabe wird
in Zukunft nicht zu ersetzen sein, es sei denn, eine CD-ROM-Textausgabe macht
ihr eines Tages Konkurrenz. Bei dieser Ausgabe gilt das Votum, das man am En-
de vieler Rezensionen findet: Dieses Werk darf in keiner Pfarrbibliothek fehlen!

Die Neuauflage von Calvins Psalmenkommentar wird jeden erfreuen, der iiber
die Psalmen zu predigen hat. Es soll das am meisten verbreitete und iibersetzte
Werk Calvins sein und diente als Begleittext des Psalmengesangs in der Gemein-
de (V). In der vorliegenden lateinisch-deutschen Auswahl wurden 12 Psalmen-
auslegungen Calvins neu herausgegeben. Peter Opitz hat eine Einleitung iiber
Calvin als Psalmenexeget verfasst (1-16) und Psalm 51 bearbeitet. Christian
Link hat sechs Psalmen bearbeitet (1, 8, 19, 104, 110, 118), von Eberhard Busch
stammen drei (78, 117, 139) und von Ernst Saxer zwei (27, 31) Bearbeitungen.
Calvins Vorrede zum Psalmenbuch wurde von Matthias Freudenberg kommen-
tiert (18-41). Die Psalmen spiclen eine wichtige Rolle in Calvins Frommigkeit

von 1542/1545 findet sich in heutigem Deutsch in: Reformierte Bekenntnisschriften. Eine
Auswahl von den Anfingen bis zur Gegenwari, hrsg. von Georg Plasger u. Matthias
Freudenberg, Goutingen: V&R, 2005, 57-106, im Originaltext zusammen mit weiteren
calvinischen Bekennmistexten in: Reformierte Bekenntnisschriften Bd. 1,2: 1535-1549,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006.
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(1£). David ist ein besonderer VerheiBungstriger Gottes und verweist auf Chris-
tus (2f, 11£). Er ist in der Vorrede (25ff) ein Typus der Kimpfe des Reformators,
der seine eigene Biografie mit dem Leben des israelitischen Konigs kontrastiert.
Als Lehrbuch fiir das Gebet und den Umgang mit Anfechtungen ist Calvins
Psalmenkommentar nicht nur ein theologisches, sondern ein geistlich-
seelsorgerliches Werk. Die Herausgeber werden sich hoffentlich dazu entschlie-
fen, weitere Teilbéinde mit Calvins Psalmenauslegung folgen zu lassen.

Das Calvin-Lesebuch von Freudenberg und Plasger hat sich als brauchbar er-
wiesen: Schon nach kurzer Zeit wurde eine zweite Auflage notwendig. Es ersetzt
zwar nicht die mehrbindige Calvin-Studienausgabe, aber die lingeren Textaus-
schnitte stellen eine gute Einfiihrung in zentrale Punkte von Calvins Leben und
Theologie dar. Am Anfang stehen wichtige Texte zur Biografie Calvins unter
anderem aus seinem Psalmenkommentar und seinem Testament (9-26). Danach
werden Ausschnitte zu den fiir Calvins Theologie wichtigen Themen abgedruckt,
darunter wichtige Texte zu ,,Erwihlung” und ,Kirche“. Auch die praktische Di-
mension seines Wirkens kommt nicht zu kurz. Dafiir steht beispielsweise ein
Text zum Gebet als Wohltat, die Gott dem Menschen geschenkt hat (152). Er-
greifende Abschnitte zu Calvins seelsorgerlicher Titigkeit finden sich im letzten
Kapitel des Buchs, wobei allerdings die Auswahl der Zitate zu ,Humor” und
,Lebensgenuss* (als einzige) den Rezensenten nicht richtig {iberzeugen konnte.

Der niederlindische Pastor i. R. und Calvinkenner Wulfert de Greef hat ein
niitzliches Buch geschrieben, das zweckmiifig in den theologischen Gehalt und
den historischen Hintergrund von Calvins Schrifien einfiihrt. Die ,,Einfiihrung in
Leben und Schriften® Calvins enthilt nur einen knappen Lebenslauf (17-89), auf
Sekundirliteratur wird selten und nur in den Anmerkungen verwiesen. Sehr
schén werden in Kap. 1.6 Calvins Beziehungen zu anderen Stidten und Lindern
dargestellt (60-88). Doch der Schwerpunkt des Buchs liegt eindeutig auf der Ein-
filhrung in Calvins Schrifttum. Das Werk will ein ,,Wegweiser* sein, ein ,Hilfs-
mittel fiir das Calvinstudium® (12f). Die Ausfiihrungen zu Calvins Publikationen
sind in Sachgruppen unterteilt und jeweils mit zahlreichen Belegen versehen.
Dies ist nicht nur praktisch fiir Studierende, die Informationen zu einer bestimm-
ten Calvinschrift suchen; auch der allgemein an Calvin interessierte Leser findet
wichtige Einzelheiten, so etwa iiber Calvins wochentliche Bibelbesprechungen
mit seinen Kollegen (138f), zum allsonntiglich (1) empfohlenen Abendmahl (144
vgl. dazu 227ff), zu Fragen von Flucht und Auswanderung aus Glaubensgriinden
(167), zu den verschiedenen Auflagen der Institutio und vielen anderen Themen.
Auch Predigten und Briefe werden gebiihrend beriicksichtigt. Eine brauchbare
Bibliographie von Werkausgaben und modernen Ausgaben der Calvinschriften
(273-284) und Register beschliefen den Band. Neben dem oben genannten Cal-
vin Handbuch ist dieses Werk besonders zur Information fiir Einsteiger in die
wissenschaftliche Beschiftigung mit Calvin geeignet.

Georg Plasgers Einfiihrung in die Theologie Calvins gibt einen Uberblick iiber
das Denken des Genfer Reformators. Als Hauptquelle dient die Institutio, aber
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Plasger zitiert auch aus weiteren Calviniana und aus Sekundirliteratur. Das
sprachlich etwas sprode Buch eignet sich gut fiir Studierende, die nicht das ganze
Hauptwerk (die Institutio) lesen wollen; es stellt die Grundlinien der Theologie
Calvins dar. Den Kapiteln sind jeweils zusammenfassende Thesen vorangestellt.
Bei der Lektiire wird deutlich, wie sich Calvins Werk in seinen Schwerpunkten
von der lutherischen Theologie unterscheidet. Als wichtigster Gebrauch des Ge-
setzes wird angesehen, dass es den Christen im Gehorsam als Richtschnur fiir ein
gerechtes Leben niitzt (73£f). Bei der Erwiihlungslehre #uBert der Autor, dass die
Lehre von der doppelten Pridestination ,,heute kaum mehr nachvollziehbar* sei
(89). Die Sakramente sind bei Calvin ,Hilfsmittel“ gotilicher Pidagogik; sie be-
wirken nicht Gottes Handeln, sondern sie besiegeln seine Verheifungen (117,
119). Bei manchen Themen, aber nicht immer, schligt der Verfasser eine Briicke
zur Diskussion in der Reformationszeit oder auch in der neueren Theologiege-
schichte.

3. Nachwirkungen

Martin Ernst Hirzel; Martin Sallmann (Hg.): 1509 — Johannes Calvin — 2009.
Sein Wirken in Kirche und Gesellschaft; Essays zum 500. Geburtstag, Bei-
trige zu Theologie, Ethik und Kirche 5, Pb., 293 S., Ziirich: TVZ 2008,
£18,80

Herman I. Selderhuis (Hg.): Calvinus sacrarum literarum interpres: Papers of
the International Congress on Calvin Research, Reformed Historical The-
ology 5, geb., 302 S., Gottingen: V&R 2008, € 82,

Christian Link: Pridestination und Erwihlung: Calvin-Studien, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2009, Pb., 240 S., € 29,90

Irene Dingel (Hg.): Die Debatte um die Wittenberger Abendmahislehre und
Christologie (1570-1574), Controversia et Confessio: Theologische Kon-
troversen 1548-1577/80; Kritische Auswahledition 8, geb., X+1190 S.,
Gottingen: V&R 2008, € 169,—

In dem internationalen Sammelband, den der Schweizer Pfarrer Hirzel und der
Berner Kirchengeschichtler Sallmann herausgegeben haben, finden sich viele
Autorennamen, die in dieser Sammelrezension auch durch Monographien vertre-
ten sind. Der Schweizerische Evangelische Kirchenbund will mit der Aufsatz-
sammlung einen Beitrag zur Calvinrezeption in der Gegenwart leisten. Einige der
zwolf Essays wurden aus dem Niederlindischen, Englischen und Franzésischen
iibersetzt — eine enorme Aufgabe, und dennoch wird der Band zu einem er-
schwinglichen Preis angeboten.

Was hat uns Calvin heute zu sagen? Im ersten Themenbereich des Buchs:
Genf und die Aufnahme der Genfer Reformation in Europa und den USA, be-
richtet Philip Benedict in einem sehr lesenswerten Aufsatz iiber die ethische und
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wirtschaftliche Umgestaltung Genfs durch die Reformation. Emidio Campi und
Christian Moser stellen Calvins Beziechungen zu den evangelischen Stidten in
der Schweiz dar. Andrew Pettegree berichtet iiber die Ausbreitung des Calvinis-
mus in Europa, und James D. Bratt in einem sehr interessanten Beitrag iiber
Nordamerika. Er stellt die theologisch-historischen Briicken zwischen Calvinis-
mus und heutigem Evangelikalismus und Fundamentalismus dar — Orientierung
iiber ein in deutschen evangelikalen Kreisen vielfach unbekanntes Erbe! (76-82,
86-88).

Ein zweiter Themenkreis des Sammelbandes beschiftigt sich mit Leitgedan-
ken von Calvins Theologie. Wulfert de Greefs Beitrag iiber Calvins Bibelver-
stindnis und Bibelauslegung ist fiir Evangelikale sehr interessant, fasst er doch
ausgezeichnet Calvins konservative Hermeneutik zusammen. Zu Calvins subita
conversio meint er: ,Das ist bezeichnend fiir Calvin als Prediger und Lehrer: Seit
seiner Bekehrung liess [sic!] er sich von Gott und seinem Wort leiten® (96) —
Dies mochte man allen wiinschen, die sich Calvinisten nennen, — Christopher
Elwood referiert iiber Calvins kirchliche Theologie und das Heil des Menschen;
Christian Link #dufert sich zu Erwihlung und Priidestination und stellt zutreffend
die unlisbare Spannung zwischen der Erwihlung Einzelner und der Seligkeit fiir
alle heraus. Eva-Maria Faber beschiftigt sich mit Calvins Kirchenverstindnis
und Amterlehre sowie Eric Fuchs mit Grundlagen von Calvins Ethik.

Im letzten Bereich werden drei kritische Themen angesprochen, die man in der
Regel mit dem Calvinismus verbindet: Kapitalismus, Toleranz und Demokratie.
Zum ersten Thema #ufert sich in nicht immer einfacher Diktion Ulrich
H. J. Kortner, der Max Webers bekannte Thesen darstellt und kritisiert. Christoph
Strohm untersucht die Toleranzfrage besonders am Beispiel von Servet und
Castellio. SchlieBlich stellt Mario Turchetti Calvin und die Entstehung der De-
mokratie dar. Nicht die Demokratie — Calvin hielt die Aristokratie fiir die prob-
lemlosere Herrschaftsform —, sondern die neuzeitliche Gewissensfreiheit kann
von der Genfer Reformation hergeleitet werden.

Im Gegensatz zu dem iiberwiegend allgemeinverstindlich geschriebenen Auf-
satzband von Hirzel und Sallmann ist der von Herman J. Selderhuis herausgege-
bene Berichtband Calvinus sacrarum literarum interpres eine wissenschaftliche
Kongressschrift, die nur auf Englisch verfasst ist. Das wird den Kiuferkreis von
vornherein einschriinken, wie auch der hobe Preis des Buchs und die sehr spe-
ziellen Themen der achtzehn Aufsitze. Der Schwerpunkt der Referate von For-
schern aus acht Lindern auf dem Internationalen Calvinforschungs-Kongress
(Apeldoorn und Emden 2006) lagt auf neuen Forschungsthemen. In einem ersten
Teil ,,Exegese” (9-36) beschiiftigt sich Peter Opitz mit Calvins Bibeliibersetzung
anhand seiner Ubersetzung der Psalmen aus dem Hebriischen. Gary N. Hansen
referiert iiber Calvins ,nicht-wortliche* (nonliteral) Exegese und erldutert dabei
dessen Gebrauch der Allegorie.

Der zweite Teil ,, Theologie® (37-148) ist am umfangreichsten. Wim Janse,
1. John Hesselink, Byung-Ho Moon, Jason Van Vliet, Arnold Huijgen, Arie
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Baars und Lyle D. Bierma untersuchen Calvins Abendmahlstheologie, seinen
Gebrauch des Begriffs doctrina in den Katechismen, sein christologisches Ver-
stindnis und den dreifachen Gebrauch des Gesetzes, die Imago-Dei-Lehre, das
Konzept von Akkomodation (Inst. 1.13.1) und Transzendenz in der Gotteslehre,
die opera ad extra in der Trinititslehre und die Taufe als Gnadenmittel, Der
lingste Aufsatz dieses Abschnitts stammt von Wim Janse (37-69); er analysiert
die zu verschiedenen Zeiten wechselnden Einfliisse von Zwingli, Bullinger, Bu-
cer und Luther auf Calvins Abendmahlstheologie.

Im dritten Teil ,,Vergleiche® (149-208) findet der Leser drei vergleichende
Abhandlungen {iber Luther und Calvin (Thomas Kaufmann), Calvins und i Las-
cos Kirchenordnungen (Akira Demura) und Sadolet und Calvin als Ausleger des
Romerbriefs (Annie Noblesse-Rocher).

Der letzte Teil (209-299) widmet sich Fragen der Rezeption von Calvins
Werk. Hier berichtet Raymond Mentzer iiber Calvins Ekklesiologie in den fran-
zosischen Kirchen, Irena Backus iiber Calvinbiografien des 16. Jahrhunderts
(Beza, Colladon, Bolsec), Frank van der Pol zum Anti-Calvin-Protest von vier
Kampener Remonstranten-Pfarrern im Vorfeld der Dordrechter Synode, Joy
Kleinstuber zur Ubersetzung von Calvins gegen Servet gerichtete Déclaration
(Defensio) iiber den Glauben an den dreieinigen Gott von 1554, In-Sub Ahn refe-
riert mit vielen Zitaten Calvins Sicht von Augustinus und der Donatisten (Lehre,
Kirche, Taufe, Ekklesiologie, Kirchenzucht, Kirche und Staat), und Michael
Bush untersucht Calvin und die Reformanda-Sprichworte. Er belegt, dass der
Slogan ecclesia semper reformanda erst durch Karl Barth besonders populir
wurde (289).

Erst Anfang Juli 2009 erschien ein Aufsatzband des emeritierten Bochumer
Professors und Calvinspezialisten Christian Link. Er beschiftigt sich unter dem
Titel Prddestination und Erwihlung mit Themen von Calvins Theologie. Zehn
von 13 Aufsitzen (jeweils mit vorangestellter Einfiihrung und Zusammenfassun-
gen) wurden seit 1987, aber vorwiegend in den letzten Jahren versffentlicht, ei-
ner davon im oben genannten Sammelband von Hirzel und Sallmann. Drei weite-
re waren bisher unverdffentlicht. Unter dem Stichwort ,Streitbare Theologie*
fragt Link in der Einfilhrung danach, was Theologie und Kirche heute von Calvin
lernen konnen (1-29). Im zweiten Teil widmen sich drei Aufsitze unter dem
Schwerpunktthema Priidestination und Erwihlung (31-96). Unter dem Titel
»Theologische Entscheidungen* fasst Link in einem Hauptteil sieben Untersu-
chungen zu zentralen Themen von Calvins Theologie zusammen: die Welt als
Schauplatz Gottes (zur Schopfungslehre), Anthropologie, das Extra-Calvinisti-
cum (Christologie und Abendmahlslehre), Pneumatologie (im Vergleich mit Karl
Barth), Kennzeichen und Einheit der Kirche sowie Israel und Kirche, Evangeli-
um und Gesetz (97-258). Der letzte Teil des Aufsatzbandes geht Fragen der
Wirkungsgeschichte nach (259-303). Links sorgfiltige Untersuchungen wirken
in allen Bereichen iiberzeugend; der Beitrag zu -Bvangelium und Gesetz, Israel
und die Kirche* (213-234). Hier findet sich vom Bundesgedanken her eine er-
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staunlich modern wirkende positive Wiirdigung des alttestamentlichen Gottes-
volkes, die nicht recht mit der Kritik an den Juden in seinem Predigten (vgl. oben
das Handbuch 146) zu harmonieren vermag.

Nachwirkungen Calvins zeigen sich nicht nur im calvinistischen Bereich, son-
dern auch bei den Lutheranern. In den Biografien und Monographien wird immer
wieder auf Calvins Auseinandersetzung mit dem Hamburger ,,Gnesiolutheraner*
Joachim Westphal in den 1550er Jahren verwiesen (vgl. Dingel 6f). Der soge-
nannte ,,Zweite Abendmahlsstreit bezog die Realprisenzfrage der Abendmahls-
lehre auf die Christologie (8f) und beschleunigte die konfessionelle Trennung
zwischen Lutheranern und Calvinisten. Prof, Irene Dingel, Kirchengeschichtlerin
und seit 2005 Direktorin der Abteilung fiir Abendlindische Religionsgeschichte
des Instituts fiir Européische Geschichte in Mainz, ist Spezialistin fiir die Epoche
der Spitreformation. Im achten, aber in der Reihenfolge der Verdffentlichung
ersten Band der neuen Reihe Controversia et Confessio hat sie Quellentexte zur
Debatte um die Wittenberger Abendmahlslehre und Christologie von 1570 bis
1574 in kritischer und kommentierter Edition zusammengestellt. Die Frage, wie
viel ,Kryptocalvinismus® bzw. , Kryptophilippismus“ in lutherischen Lindern
toleriert werden kann, hat vor allem Kursachsen bewegt (7).

Ausloser fiir die Streitigkeiten waren die wahrscheinlich von Georg Major
stammenden lateinischen Promotionsthesen von 1570, die die albertinischen
Theologen von Wittenberg und Leipzig im Gegeniiber zu den ernestinischen
»Gnesiolutheranern” von Jena einigen sollten, aber das Gegenteil bewirkten. (16—
74; nebenbei bemerkt: Es wiire interessant, die in den Thesen 85-111 enthaltene
altprotestantische Lehre von der Bekehrung mit Speners Aussagen zum Thema
oder mit neupietistischen Interpretationen zu vergleichen.) 1571 erschien dann
ein Wittenberger Katechismus als christliches Lehrbuch fiir die kursichsischen
Schulen. Er wurde von der Wittenberger Fakultit verantwortet und sollte deren
geistige Nachfolge Melanchthons demonstrieren (76-289, lat./dt.). Da der Kate-
chismus bald Vorwiirfe provozierte, in Wittenberg habe der Calvinismus Einzug
gehalten, wurde eine deutsche Ubersetzung angefertigt, aber dann doch nicht
verdffentlicht (81). Zahlreiche Gegenschriften ,,Wider den Newen Caluinischen
Catechismum der Theologen zu Wittenberg* (290) erschienen im Jahr 1571. Die
Stadt Halle bat den Braunschweiger Superintendenten Martin Chemnitz um eine
Stellungnahme, die von Joachim Morlin, Bischof von Samland im Herzogtum
Preufien, in Konigsberg verdffentlicht wurde (290-303). Chemnitz warf dem
neuen Katechismus vor, die Lehre Zwinglis, Calvins und anderer zu begiinstigen
(295, vgl. 299, 301, 303). Mit Nikolaus Selnecker, Hofprediger im Fiirstentum
Braunschweig-Wolfenbiittel, meldete sich ein weiterer prominenter lutherischer
Theologe zu Wort (304-317) Seine Kritik bezog sich schwerpunktmiflig auf das
Verstiindnis von Apg 3,21: Dass Christus ,,zur Rechten Gottes™ sitzt bedeute
nicht, dass ein bestimmter kosmologischer Ort, sondern die Funktion gottlicher
Allmacht eingenommen werde (308); dies hat natiirlich Konsequenzen fiir die
Lehre von Christi leiblicher Prisenz im Abendmahl. Die gnesiolutherischen
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Theologen aus Jena legten mit einer ,,Warnung Vor dem unreinen und Sacramen-
tirischen Catechismo etlicher zu Wittenberg® im lang schwelenden Streit zwi-
schen den beiden Fakultiten nach (318-355). Hauptkritikpunkt der Jenaer Pro-
fessoren ist die Wittenberger Abendmahlslehre. Sie wird als Verrat an Luthers
Lehre gedeutet.

Gegen diese Interpretation wenden sich die Wittenberger Gelehrten Esrom
Rudinger und Caspar Cruciger d. J. in ihrer Disputatio grammatica (mit Anhang,
356-381). Wichtiger als dieses Dokument ist allerdings die umfangreiche Stel-
lungnahme der Wittenberger Theologen: ,,Von der Person und Menschwerdung
unsers HERRN Jhesu Christi / Der waren Christlichen Kirchen Grundfest”, das
umfangreichste Dokument der vorliegenden Sammlung (382-673, Juni 1571). In
der ,,Grundfest“ geht es den Wittenbergern (mit Zustimmung ihrer Leipziger
Kollegen) vor allem um die rechte Lehre in christologischen Fragen, weniger um
ihre abendmahlstheologischen Konsequenzen. Man befiirchtet, dass mit der ,,fla-
cianischen* Kritik aus Jena wieder alte christologische Irrtiimer in der Kirche
Oberhand gewinnen konnten, die schon in der Alten Kirche abgelehnt worden
waren. Daher legen die Wittenberger ihre Christologie ausfiihrlich aus der Bibel
dar und belegen sie auflerdem mit Texten aus Konzilsbeschliissen und Glaubens-
bekenntnissen der ersten Jahrhunderte, Alte (Marcioniten, Samosatenser, Sabelli-

er ...) und neue Hiretiker (Servet, Schwenckfeld ...) sowie ihre vermeintlichen
neuen Nachfolger in Wiirttemberg (Andreae, Brenz) und Norddeutschland (Wi-
gand, Chemnitz, Morlin) werden verdammt, und schlie8lich wird die eigene Po-
sition im aktuellen Abendmahlsstreit dargestellt. Die Communicatio Idiomatum
realis ist fiir die Wittenberger Kern und Stern aller alten Ketzerei, die durch die
Jenaer und andere Theologen erneuert zu werden droht (650-659). Erginzt wur-
de die Argumentation der ,,Grundfest* durch die ,,Christlichen Fragstiick® im
Frage- und Antwortstil des Katechismus, die Christi Himmelfahrt und Sitzen zur
Rechten Gottes weiter erkliren sollten (674-702).

Diese kontroverstheologische Heldentat der Wittenberger konnte, wie zu er-
warten, nicht ohne Antwort bleiben. Die Theologen der Linder im niedersichsi-
schen Reichskreis sahen sich zu einer Reaktion provoziert. Von Braunschweig,
Gottingen und Goslar bis Hamburg, Mecklenburg und Rostock sahen die Ver-
antwortlichen die Orthodoxie ihrer Lehre in Frage gestellt. Im Oktober 1571
wurde das ,Niedersdchsische Bekenntnis“ gedruckt (674-793). Es verdichtigt
die Wittenberger Konkurrenz des Calvinismus, weil man sich nicht geniigend
von Zwingli und Calvin abgrenze. Wittenberg wolle den Calvinismus in den
sichsischen Kirchen einfithren. — Wenn aber Kursachsen nicht mehr beim Augs-
burger Bekenntnis bleiben wiirde, wiirde auch der reichsrechtliche Schutz der
CA-Anhinger entfallen: Damit hitten sich die Wittenberger und ihr Landesherr
in eine politisch hochbrisante Lage hineinmandvriert. Daher rief August von
Sachsen weitsichtig die Theologen von Leipzig und Wittenberg, die drei geistli-
chen Konsistorien und alle Superintendenten seines Landes zusammen, die im
Consensus Dresdensis den Konsens aller kursichsischen Theologen im Abend-
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mahl und den damit verbundenen christologischen Fragestellungen formulierte
(794-822),

Erst 1572 schalteten sich die Wiirttemberger Theologen in die laufende Debat-
te ein. Mit dem (hier erstmals kritisch herausgegebenen!) grofien ,,Wiirttemberger
Bekenntnis“ wollten die Tiibinger ihre Ubereinstimmung mit den Niedersachsen
dokumentieren, die calvinisierende Wittenberger Fakultit isolieren, aber Kur-
sachsen fiir eine Konkordie gewinnen (824-981). — Im Folgenden sind Schriften
von Lukas Osiander (,,Bericht vom Nachtmahl® von 1572, 982-1012) zur Inter-
pretation des Consensus Dresdensis und die von Melanchthons Abendmahlstheo-
logie gepriigte Exegesis perspicua 1574 des Joachim Curaeus (1014-1089) abge-
druckt. Die Torgauer Artikel von 1574, in denen die Universitdten von Leipzig
und Wittenberg sowie alle weiteren relevanten kursichsischen Institutionen ihre
Abendmahlslehre vortragen, bilden den Abschluss des umfangreichen Sammel-
bandes (1090-1151). Kurfiirst August von Sachsen berief eine des Kryptocalvi-
nismus unverdichtige Theologenkommission, die die Stellung seines Landes zur
Abendmahlsfrage definitiv kliren sollte. Alle Theologen und Stipendiaten muss-
ten das Dokument unterzeichnen, um nicht das Amt oder die finanzielle Unter-
stiitzung zu verlieren. Auf der Basis von Luther- und Melanchthonschriften setzte
das Kirchenregiment der Diskussion ein Ende (1094). Damit werden der Konsens
der Konkordienformel von 1577 und das Konkordienbuch der lutherischen Be-
kenntnisschriften von 1580 vorbereitet (14f). Die einzelnen Teile des klar struk-
turierten Textes der Torgauer Artikel werden jeweils mit Unterschriften der un-
terzeichnenden Pfarrer und Stipendiaten abgedruckt; so wird deutlich, dass die
gegenwirtigen und zukiinftigen kirchlichen Amtstriiger des Landes jeder ,,Sak-
ramentsschwirmerei® abschwioren. Die Konfessionalisierung und Abgrenzung
gegeniiber einem philippistisch vermittelten Calvinismus wurde auf diese Weise
entscheidend befordert. — Prof. Irene Dingel hat mit dieser monumentalen Quel-
lenedition einen wertvollen Beitrag zur Erforschung des lutherischen Selbstver-
stiindnisses in der Spitreformation geliefert.

4. Praktisch-populiire Biicher und Medien

Hans Ulrich Reifler: Johannes Calvin. Nichts tréstet méchtiger; Bildband mit
PowerPoint-Prisentation auf CD-ROM, geb., 120 S., Basel: Brunnen
2008, € 16,95

Christian Link: Johannes Calvin — Humanist, Reformator, Lehrer der Kirche, kt.,
76 S., Ziirich: TVZ 2009, € 13,20

Reiner Rohloff: Calvin kennen lernen, kt., 96 S., Gottingen: V&R 2008, € 8,90

Christopher Elwood: Calvin fiir zwischendurch, Theologie fiir zwischendurch,
illustriert von Ron Hill, kt., 195 S., Géttingen: V&R 2007, € 19,90

Calvin-Brevier, hrsg. von Matthias Freudenberg, Pb., 64 S., Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener 2008, 2. Aufl. 2009, € 4,90
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Gerhard Rodding: Luther und Calvin. Briefe, die nie geschrieben wurden, geb.,
144 S., Neukirchen-VIuyn: Aussaat 2008, € 12,90

Rudolf Bohren: Beten mit Paulus und Calvin, geb., 157 S., Gottingen: V&R
2008, € 17,90

Christian Morken: Johannes Calvin — ein Leben fiir die Reformation, Horspiel
(CD, 44 Min.), Holzgerlingen: SCM Hinssler 2009, € 8,95

Johannes Calvin — Gott allein die Ehre, hrsg. von Konrad Schmid (DVD,
60 Min.), Holzgerlingen: SCM Hiinssler 2008, € 12,95

Werner Kohne; André Schifer: Johannes Calvin — Reformator und Reizfigur
(DVD, 58 Min.), Edition Chrismon, Eikon, Florianfilm 2009, € 16,90

Im Bereich der Gemeindeliteratur hat der Calvinismus seine Bilderfeindlichkeit
nachdriicklich iiberwunden. An erster Stelle ist hier der Bildband des Chrischo-
na-Dozenten Hans Ulrich Reifler zu Calvins Leben und Werk zu nennen, Zahl-
reiche historische, neuere und meditative Bilder und Photographie machen das
kleine, komplett in Farbe gedruckte Buch des Basler Brunnen-Verlags zum idea-
len Geschenk. Das Buch ist mit viel Liebe ausgeschmiickt, es will nicht histori-
sieren, sondern Calvin und seinen Einfluss auf Umwelt und Nachwelt vergegen-
wiirtigen. Der Bildband geht mit etwa einem Viertel seines Umfangs auf die
Auswirkungen der Reformation in Genf ein. Zitate, Textausschnitte und Informa-
tionen zum Verfasser sind beigegeben (113). Reifler hat ein Buch gemacht, in
dem jeder gerne liest. Die Genfer Reformation steht hier quasi unter dem Motto:
Calvin fiir die ganze Familie! Mit Hilfe der beigelegten — etwas textlastigen —
Powerpoint-Prisentation auf CD-ROM kann man einen Gemeindevortrag iiber
Calvin und den Calvinismus zusammenstellen.

Das in Schweizer Qualitit (TVZ) vorziiglich ausgestattete Taschenbuch von
Christian Link eignet sich sehr gut als Geschenk zum Mitbringen. Das Biichlein
kommt heutigen Lesegewohnheiten entgegen. Es ist nimlich reich mit farbigen,
fiberwiegend historischen Bildern ausgestattet und gibt dem Leser, der iiber Cal-
vin bisher wenig oder nichts gelesen hat, eine erste Information iiber den Genfer
Reformator, sein Umfeld und seine Nachwirkungen. Der Autor vergleicht immer
wieder Calvins Lebenswerk mit demjenigen Martin Luthers und der deutschen
Reformation. Sie kennt zum Beispiel keine umfassende Verfolgung wie in Frank-
reich (23); im Leben Calvins ist keinen Bruch mit dem Renaissance-Humanis-
mus, wie man ihn bei Luther findet, zu konstatieren (25-27).

Die Einfihrung des reformierten Pfarrers Reiner Rohloff Calvin kennen lernen
wirkt im Vergleich mit Links Werk weniger populir; sie leidet darunter, dass
keine Bilder beigegeben sind. Nach einem Uberblick iiber Leben (9-44) und
Werk (45-80) des Reformators mit prignanten Zitaten zu wichtigen Themen
folgt ein Abschnitt zu seiner Wirkung (81-92) der auch die calvinistische Pri-
gung der Niederlande hervorhebt,

Dagegen ist das Buch Calvin fiir zwischendurch von Christopher Elwood,
presbyterianischer Kirchengeschichtler in Kentucky, eine kurzweilige Lektiire.
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Man hiitte den englischen Titel Calvin for Armchair Theologians (,.Calvin fiir
Sesselpupser*) auch frei iibersetzen konnen: Calvin fiir junge Leute! Die sprach-
lich gute Ubersetzung aus dem Amerikanischen ist mit lustigen und nachdenklich
machenden Karikaturen von Ron Hill geschmiickt. Bei manchen mégen die Mei-
nungen der Betrachter auseinandergehen. Dennoch schildert Elwood einfiihlsam,
ohne zu Schulmeistern, Leben und Werk seines Helden, Er wirbt verstindnisvoll
fiir Calvin, auch bei kritischen Themen wie Sithneopfer und doppelter Pridesti-
nation. Im Gegensatz zu Plasgers Theologie (vgl. oben) wirkt dieser Text nicht
trocken und gelehrt, er ist leicht zu lesen, aber dennoch nicht falsch. Bei Elwood
erfihrt man auch, dass Calvin eher melancholisch als cholerisch und im Lauf sei-
nes Lebens zunehmend reizbar gewesen sei (138). Anmerkungen und Literatur-
verzeichnis des Taschenbuchs sind am deutschen Markt orientiert, der Preis ist
allerdings zu hoch fiir ein populir aufgemachtes Taschenbuch. Den inhaltlichen
Abschluss (,,Die Kinder Calvins®) bildet eine kleine calvinistische Theologiege-
schichte von der Reformation bis zur Gegenwart (155-183).

Das Calvin-Brevier von Freudenberg und die Worte von Johannes Calvin von
Eberhard Busch bringen auf wenigen Seiten treffende und bedenkenswerte Zitate
aus Calvins Schriften zu verschiedenen Themen. Die kleinformatigen Taschen-
biicher eigenen sich fiir meditative Momente mit Calvin unterwegs in der Bahn
oder im Bus — die Erfahrung des Rezensenten bestitigt diesen nicht-hiuslichen
Gebrauch von Calvinschriften, den man scherzhaft in Kiichenlatein quartus usus
in omnibus vehiculis transportationis publicae nennen konnte.

Das mit einem Lesebindchen ausgestattete Taschenbuch des pensionierten
Landeskirchenrats Gerhard Rédding ist originell erdacht, mag aber in seiner Ge-
samtanlage nicht zu iiberzeugen. In fiktiven Briefen tauschen sich Calvin und
Luther iiber kontroverstheologische Themen aus: Bilderverehrung und Bilder-
sturm, den Gottesstaat in Genf: Kirchenordnung, Kirchenzucht und den Zwang
zum #duBerlich ,christlichen* Leben, Abendmahl, Erwihlung, freier Wille und
Pridestination, romische Messe, evangelische Gottesdienstreform sowie Lieder
und Singen im Gottesdienst. Das Buch ist kurzweilig zu lesen; nicht nur fiir Lai-
en schwierig sind dagegen die Luther-Originalzitate im Frithneuhochdeutschen
des 16. Jahrhunderts. Doch das Werk hinterldsst beim Rezensenten einen zwie-
spiltigen Eindruck — welche Lesergruppe will der Verlag mit diesem Buch errei-
chen?

Rudolf Bohren iiberzeugt mit Qualitit. Wie der Titel Beten mir Paulus und
Calvin schon sagt, macht die Beschiftigung mit Calvin nur einen Teil des Buches
aus. Bohren bezieht sich auf ein Zitat von Heiko A. Oberman, dass der 2. Timo-
theusbrief Calvins biblisches Lieblingsbuch gewesen sei (14). Die Mahnung,
Frommigkeit einzuiiben (1 Tim 4.7) fiibrt Bohren dazu, Fiirbitten und Dank zwi-
schen den Pastoralbriefen und Calvinzitaten zu formulieren. Jede Seite des Ta-
schenbuchs steht unter einem Motto und einem Bibelvers, an den sich ein medi-
tatives Gebet Bohrens anschliefit, und endet mit einem Calvinzitat zum Thema.
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Das Werk schliefit mit einem Aufsatz iiber Calvin als Seelsorger (137-157). Hier
geht Bohren auch auf Calvins Gebetslehre und -praxis ein (143f).

Man kann sich die Bedeutung Calvins im Jubildumsjahr auch mit Medien vor
Augen fiihren. Das Horspiel von Christian Mérken eignet sich gut zum ,,Neben-
her-Horen*™ zu Hause oder als Einfithrung in Calvins Lebenswerk in kleinem
Kreis. Allerdings werden fiir ein Horspiel ungewdhnlich viele Jahreszahlen ge-
nannt, die sich ein Zuhorer kaum merken, sondern allenfalls mitschreiben kann, —
Der DVD-Film Johannes Calvin — Gott allein die Ehre ist am ehesten fiir die
Erwachsenenbildung geeignet. In langen Interviews mit Vertretern des Refor-
miertentums heute wird Calvins Leben und Theologie ergriindet; die Erliuterun-
gen zu Schauplitzen von Calvins Leben sind zu knapp und sind nicht szenisch
animiert. So ergibt sich eher der Eindruck einer Ton-Dia-Schau als der eines
zeitgendssischen Films.

Am 4. Juli 2009 lief auf Arte ein weiterer Dokumentarfilm iiber Calvin, der
aus der Zusammenarbeit des ZDF und kirchlicher Mediengesellschafien entstan-
den ist: Johannes Calvin — Reformator und Reizfigur. Dieser Film ist zwar kein
Drama mit vielen Schauspielern wie der letzte Lutherfilm mit Joseph Fiennes
von 2003, aber er ist technisch weitaus professioneller gemacht als der zuerst
genannte Calvinfilm. Julian Mehne spielt als Calvin, zum Teil an den histori-
schen Orten, einige Szenen aus dessen Leben nach. Dazwischen sind werden Sta-
tements von Calvinexperten eingeblendet und historische Gebdude, Orte und Ge-
genstiinde vorgestellt. Ob man die Pridestinations- und Erwihlungslehre wirklich
hiitte bringen miissen, sei dahingestellt. Es gibt eben Calvinclichés, die abgear-
beitet werden miissen. Calvin wird eher problematisiert, als in seinen Stirken
dargestellt. Natiirlich ist Calvins Leben von Leiderfahrungen und Frontstellungen
geprigt, aber so wirr und freudlos, wie ihn Mehne aufgrund des Drehbuchs dar-
stellt, hat er doch wohl nicht auf seine Zeitgenossen und noch weniger auf die
Nachwelt gewirkt. ~ Abgesehen von den stark theologischen Passagen eignen
sich Teile des Films sogar zum Vorfiihren bei Jugendlichen, auch wenn es nicht
der dynamische Action-Streifen ist. Man muss sich fiir die Auffiihrung nur die
entsprechenden Rechte einholen!

Die Ubersicht hat gezeigt, wie vielfiltig die Biicher und Medien sind, die zum
Calvinjahr herausgebracht wurden. Auf einige Spezialititen ist am Schluss noch
hinzuweisen: Wer fiir seine Gemeindebibliothek gleich groff einkaufen will, kann
zu einem Buchpaket: Calvin-Jahr 2009 des Verlages Vandenhoeck & Ruprecht
greifen. Zum giinstigen Gesamtpreis von 103 Euro enthilt es die Titel Beten mit
Paulus, Eine Spur von Gottes Hand und Fuf3, Calvin fiir zwischendurch, Die Re-
formation, Johannes Calvins Theologie, Calvin kennen lernen und Reformation
Jiir zwischendurch (ISBN 978-3-525-55001-4). Vom Reformierten Bund gibt es
sogar eine Calvin-Kiste mit viel didaktischem Material fiir Schulunterricht und
Gemeindearbeit (www.reformiert-info.de/2670-0-105-17.html € 39,80 + Porto).
Auflerdem wird unter dem Motto In Calvino veritas (,Jm Calwein ist Wahrheit*)
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ein frinkischer Riesling als Calvin-Wein angeboten (www.reformiert-info.de/
2296-0-4-2.html). Ob nicht ein franzosischer Wein angebrachter gewesen wire?

Die EKD-Internetseite bietet nicht nur Abbildungen und einen Unterrichts-
entwurf an, sondern auch eine brauchbare Power Point-Prisentation von Achim
Detmers (www.ekd.de/calvin/bereitgestellt.php).

5. Weitere Literatur und Internetadressen zum Calvinjahr

Uwe Birnstein (Hg.): Der Reformator. Wie Johannes Calvin Zucht und Freiheit
lehrte, Wichern Portrits 6, Berlin: Wichern 2009, Kt., 120 S., 11 Abb.,
€995

Klaus Brohenhorst; Gerrit Degenhardt: Neugierig auf Calvin. Ein Reformator in
17 Kapiteln, Theologische Orientierungen 9, Miinster: Lit, 2008, 80 S.,
€14,90

Eberhard Busch: Gotteserkenntnis und Menschlichkeit. Einsichten in die Theolo-
gie Johannes Calvins, Ziirich: TVZ, 2. Aufl. 2006, Pb., 179 S., € 18,80

Calvinismus. Die Reformierten in Deutschland und Europa, hrsg. von Ansgar
Reifl, Sabine Witt; Deutsches Historisches Museum Berlin, Johannes
aLasco Bibliothek Emden, Dresden: Sandstein 2009, geb., 464 S,
350 Abb., € 48—

Consensus Tigurinus. Die Einigung zwischen Heinrich Bullinger und Johannes
Calvin iiber das Abéndmahl: Werden, Wertung, Bedeutung, hrsg. v. Emi-
dio Campi, Ruedi Reich, Ziirich: TVZ 2009, Hb., ca. 260 S., € 24 —

Elke Endrass: Erfolgreich mit Calvin. Ein Wegweiser fiir ein gutes Leben, Stutt-
gart: Kreuz 2009, Pb., 156 S., € 16,95

Klaas Huizing: Calvin ... und was vom Reformator iibrig bleibt, Edition Chris-
mon, Frankfurt a. M.: Hansisches Druck- und Verlagshaus 2008, 160 S.,
€990

Johannes Calvin, hrsg. von Herman J. Selderhuis, Darmstadt: WBG 2009, Pb.,
ca. 256 S., € 39,90

Melanchthon und der Calvinismus, hrsg. von Giinter Frank, Herman J. Selderhu-
is, Melanchthon-Schriften der Stadt Bretten 9, Stuttgart: Frommann-
Holzboog 2005, geb., 375 S., € 48,

Melanchthonis Opera database, hrsg. vom Institute vor Reformation Research
Apeldoorn und Melanchthonhaus Bretten, 2009, € 149, (Privat), € 499,-
(Institutionen)

Heiko A. Oberman,: Zwei Reformationen. Luther und Calvin; Alte und Neue
Welt, Miinchen: Random House / Siedler 2003, Ln., 320 S., € 22,90
Herman J. Selderhuis: Gott in der Mitte. Calvins Theologie der Psalmen, Leip-

zig: EVA 2004, Pb., 280 8., € 38,—

Christoph Strohm: Johannes Calvin. Leben und Werk des Reformators,

Beck’sche Reihe 2469, Miinchen: Beck, 2009, Pb., 128 S., € 7,90
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Internetadressen

www.calvin.de

www.calvin-institutio.de

www.calvin09.ch
www.ekd.de/presse/pm1_2009_calvinausstellung.html
www.ekd.de/calvin/calvin_institutio_rss.php
www.instituutreformatieonderzoek.nl/english/index. html
www.jalb.de

www.melanchthon.com

www.reformiert-online.de

www.reformiert-info.de

Jochen Eber
In Calvino veritas — Recent publications relating to the Calvin Jubilee Year
2009

Protestant publishing companies in Germany have published in 2009 and already
in 2008 a large number of books on the life and work of John Calvin (1509-
1564). The article gives a survey of new publications on Calvin in five areas: 1.
Books on the life and work of Calvin; 2. The theology of Calvin and his writings;
3. Theological issues; 4. Popular publications and media; 5. Additional literature.
Seen from outside, Germany often is understood as a ,,Lutheran country®. Lu-
ther’s heritage is everywhere present, and nearly everyone knows the German
reformer. It is not quite the same with John Calvin. As a result of church unions
in the 19" century, distinctively Calvinist churches are rare in the German land-
scape. Nevertheless, recent publications show that it makes sense to work on the
Swiss reformer not only during the year of his anniversary.






Christian Herrmann

Ziel und Ende
Theozentrische Eschatologie bei Reinhard Slenczka

Reinhard Slenczka gehort zu den profiliertesten deutschen evangelischen Theo-
logen der Gegenwart. Er wurde 1931 in Kassel geboren, studierte 1951-1956 in
Marburg, Tiibingen und Heidelberg Theologie, Philosophie und Slavistik. Nach
einem Studienaufenthalt am ,,Institut de Théologie Orthodoxe St. Serge* in Paris
absolvierte er 1957-1958 das Vikariat in seiner kurhessischen Heimatkirche und
wurde 1959 ordiniert. Von 1958 bis 1966 war er wissenschaftlicher Assistent bei
Edmund Schlink in Heidelberg. 1960 wurde er mit einer Dissertation iiber ,,Ost-
kirche und Okumene* promoviert.' 1966 folgte die Habilitation mit einer Schrift
iiber ,,Geschichtlichkeit und Personsein Jesu Christi“.> Nach einer Privatdozen-
tentitigkeit von 1966 bis 1968 in Heidelberg lehrte er 1968-1969 in Bern Syste-
matische Theologie und praktische Exegese. Von 1969 bis 1981 war er Ordinari-
us in Heidelberg und dort 1972-1981 Direktor des Okumenischen Instituts. Von
1981 bis 1997 lehrte er in Erlangen Systematische Theologie unter Beriicksichti-
gung der Philosophie und Apologetik. 1997 bis 2006 war er als Rektor der Lu-
ther-Akademie in Riga fiir die pastoraltheologische Ausbildung des theologi-
schen Nachwuchses der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands zustindig.®
Grundfragen theologischer Entscheidungsfindung erértert Slenczka in dem Werk
~Kirchliche Entscheidung in theologischer Verantwortung. Grundlagen, Krite-
rien, Grenzen“ (Gottingen: V&R, 1991). Wichtige kleinere Verdffentlichungen
wurden in drei Biinden ,Neues und Altes: Ausgewihlte Aufsitze, Vortriige und
Gutachten® (Neuendettelsan: Freimund, 2000) herausgegeben.

Durch seine wichtigsten Lehrer Edmund Schlink und Peter Brunner erhielt
Slenczka eine sowohl konfessionell lutherische als auch — im stetigen Riickbezug
auf die Heilige Schrift als der normativen und zur Umkehr rufenden Grundlage
allen theologischen Redens — 6kumenische Prigung. Die Katholizitit der Kirche
aufgrund ihrer Apostolizitit, d. h. ihrer authentischen Nachfolge Christi im Ge-

1  Reinhard Slenczka: Ostkirche und Olkumene. Die Einheit der Kirche als dogmatisches
Problem in der neueren ostkirchlichen Theologie, FSOTh 9, Gottingen: V&R, 1962.

2 Reinhard Slenczka: Geschichilichkeit und Personsein Jesu Christi. Studien zur christologi-
schen Problematik der historischen Jesusfrage, FSOTh 18, Gottingen: V&R, 1967.

3 Zum Lebenslauf vgl.: Manfred Seitz, Karsten Lehmkiihler (Hg.): In der Wahrheit bleiben.
Dogma — Schriftauslegung — Kirche; Festschrift fiir Reinhard Slenczka zum 65. Ge-
burtstag, Gottingen: V&R, 1996, besonders 189; Christian Hennig, Karsten Lehmkiihler
(Hg.): Systematische Theologie der Gegenwart in Selbstdarstellungen, Tiibingen 1998, 78~
100.
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horsam gegenilber dem geoffenbarten Wort Gottes, ist ihm wichtig.* Die Be-
schiiftigung mit der orthodoxen Kirche hat wesentlich seine Einsicht mit geprigt,
dass alle theologische Erkenntnis ihren Sitz im Gottesdienst als dem Ort der Be-
gegnung mit Gottes Wirken in Wort und Sakrament hat. Darum gebeten, ,.die
ganze Theologie auf einem Bogen Papier* nieder zu schreiben, verweist Slencz-
ka auf die drei Elemente ,.Die Heilige Schrift ist das Wort des dreieinigen Got-
tes”, ,,Leben in der Nachfolge Christi“, ,,Die Erwartung der Wiederkunft Chris-
ti*.> Damit sind auch die drei miteinander verwobenen Zeitdimensionen Vergan-
genheit, Gegenwart, Zukunft, die von dem vor- und nachgéingigen Wirken Gottes
umschlossen sind, angesprochen. Theologie kann nur theozentrisch vom Wirken
Gottes als ,,Ermoglichungsgrund®, ,,Gegenstand” und ,Mafstab* bzw. ,,Grenze*
her betrieben werden.® Der Eschatologie kommt — zugespitzt auf die Erwartung
der Wiederkunft Christi — eine besondere Bedeutung zu. Slenczka begriindet das
s0: ,.Sinn und Ziel aller christlichen Theologie liegt in der Erfiillung der Verhei-
Bung des Herrn, dafl er am Ende dieser Weltzeit wiederkommen wird als Richter
iiber Lebende und Tote ..., um die Seinen, die seinen Namen tragen und anrufen
..., Zu sich in sein Reich zu holen, damit sie ewiges Leben haben und Gott
schauen von Angesicht zu Angesicht ...*”

Gegenstand der ausfiihrlicheren Betrachtung ist das umfassende Lehrbuch zur
Eschatologie ,.Ziel und Ende“.® Dieses erscheint erst in einer spiten Schaffens-
phase Reinhard Slenczkas, biindelt jedoch seine in friiheren Publikationen und
Lehrveranstaltungen wiederholt vorgebrachten Einsichten in einer zumindest fiir
theologisch gebildete Laien noch gut lesbaren Weise. Eschatologie ist demnach
kein Randthema, auch kein Appendix der Dogmatik, sondern ein zentrales und
universales Thema (53), bei dem Sach- und Methodenfragen zudem in einem
engen Zusammenhang stehen (73). Das Zueinander argumentativ und meditativ
gehaltener Abschnitte (34) versteht sich als Konsequenz der Erkenntnis, dass
Theologie sich sachgemil nur in der Weise des Nachvollzugs, des Empfangens,
der Abhiingigkeit vom vorgingigen Wirken Golttes her betreiben lisst. So ist das
Gebet als Theologie im Vollzug eine Offnung fiir die Wirklichkeit Gottes und
seines Wirkens (36). Erfahrungswissenschaftliche und philosophische Beziige
werden durchaus diskutiert, aber in aposteriorischer Weise (176). Die Diskussion
ist umschlossen von dem Akt des Bekennens bzw. Bezeugens (516), der her-

4  Vgl. Reinhard Slenczka i seiner Selbstdarstellung bei Hennig/Iehmkiihler, Systematische
Theologie, 100: ,Dieses glaube, bekenne und lehre ich in der Gemeinschaft mit der katho-
lischen Kirche, die erbaut ist ,auf den Grund der Apostel und Propheten, da Jesus Christus
der Eckstein ist* (Eph 2,20)%.

5 Reinhard Slenczka in seiner Selbstdarstellung, bei Henning/L.ehmkiihler, Systematische
Theologie, 99-100.

6 A.a0.,99.
TosAA 0,100
8  Reinhard Slenczka: Ziel und Ende. Einweisung in die christliche Endzeiterwartung: , Der

Herr ist nahe ", Neuendettelsau: Freimund, 2008, geb., 520 S., € 39,80.
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kommt von vorweg genannten Voraussetzungen her (16-35): Schriftprinzip,
Taufe, Offenbarung. In den neun Kapiteln (43-66: Worauf es ankommt; 67—115:
Grundlagen, Begriffe und Literatur zur Eschatologie; 117-216: Der Tod gehort
zum Leben, aber das Leben gehort nicht dem Tod; 217-267: Jenseits des Todes;
269-315: Christliche Bereitung zum Sterben; 317-373: Ewigkeit und Zeit; 375—
438: Das Ende der Zeit und die Wiederkunft Christi; 439—484: Das Gericht Got-
tes am Jiingsten Tag; 485-515: ,,Gott alles in allem* [1 Kor 15,28]), die einzeln
lesbar sind (34), wird ausgiebig die Heilige Schrift zitiert, um in aller Auseinan-
dersetzung mit konkurrierenden Gedankengebiuden zur Erkennmisgrundlage
zuriickzufiihren, sich der Wirkung des Wortes auszusetzen und den Leser sprach-
fihig zu machen.

Reinhard Slenczka vermag es wie wohl kaum ein anderer systematischer
Theologe, theologische Weichenstellungen, Unterscheidungen und Entscheidun-
gen zu benennen und in eingingigen Merksitzen zu formulieren, die sich in teil-
weise variierender Weise wiederholen (zum disjunktiven Vorgehen vgl. 47). Ei-
nige Grundeinsichten werden an verschiedenen Beispielen entfaltet. Es geht bei
der Eschatologie in zugespitzter Weise wie in der gesamten Theologie um die
Begegnung mit der Seins- und Wirk-Wirklichkeit Gottes, um ein Geschehen, um
extra nos begriindete, aber am und im Menschen manifest werdende Ereignisse.
Die Bewegungsrichtung theologischer Erkenntnis und Existenz fiihrt von aufen
nach innen — und zwar nicht nur formalistisch sozusagen als theologisches Pro-
gramm, sondern als real mit Gottes Richter- und Retterhandeln konfrontierendes
Geschehen. Slenczka driickt es so aus, dass es nicht um Verstehen, sondern um
Bestehen geht (15. 147), nicht wir uns abmiihen mit der Vermittlung, sondern das
Wort Gottes selbst die Differenz der Zeiten bzw. von Diesseits und Jenseits iiber-
briickt (63). Nicht die Mdglichkeit des Verstehens, sondern die Wirklichkeit des
Geschehens (65) ist entscheidend. Schriftauslegung ist weniger Verstehen von
Begriffen als Weggeleit vom Glauben zum Schauen (70). Slenczka wendet sich
entschieden gegen Reduktionismen wie Monismus, Naturalismus, Subjektivis-
mus (83. 120). Das Gegeniiber von Gott und Mensch ist gegen alle Versuche ei-
ner Konvergenz von — auch gottlichem — Sein und Bewusstsein festzuhalten
(82f). Die eschatologischen Schrifttexte sind nicht geschichtsbedingte Hinweise,
die nachtriglich vom Menschen zu aktualisieren und zu konkretisieren wiiren,
sondern fiihren hin zu dem zukiinftigen Ereignis des Reiches Gottes, das Slencz-
ka in enger Anlehnung an das Neue Testament mit Parusie und Gericht Gottes
zusammensieht (107f. 110: Bezug auf das ,Maranatha®). Sie erschliefen Ge-
schichte, sind aber nicht von einer Geschichtsbedingtheit her zu beurteilen (110).
Dementsprechend gilt es, sich auf das Kommen des Reiches Gottes vorzuberei-
ten, statt es — wie etwa in der politischen Theologie ~ selber bereiten zu wollen
(91). Wichtig ist auch die Abgrenzung der ,Eschata® im Sinne konkreter, von
Gott bewirkter Einzelereignisse gegeniiber dem unkonkret-formalistischen
Gebrauch des Begriffs ,Eschaton, der eine Weise menschlichen Selbstverstind-
nisses ohne objektiven Realitiitsgehalt meint (81).
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Weil es sich bei Theologie nicht um eine je nach individuellem Belicben un-
terschiedlich zu fiillende akademische Disputation, sondern um den Nachvollzug
einer heilsgeschichtlichen Wirklichkeit handelt, kann ihr Ausgangspunkt nur ein
theozentrischer sein. Bei allen Aussagen iiber den Menschen ist die Tatsache ent-
scheidend, dass dieser ein Geschopf Gottes ist (188). Leben wie Tod sind von
Gott her zu bestimmen (139). Die entscheidende Frage nach dem Gericht Gottes
wird in der liberalen Theologie mit ihrem Streben nach evolutiver Weltvollen-
dung ausgeblendet (102). Durch das Wort Gottes wird die Wirklichkeit vor Gott
aufgedeckt und zugleich eine Wirkung am bzw. im Menschen manifest (205).
Der Ausgangspunkt bei Goit verleiht den theologischen Aussagen eine universale
Giiltigkeit, weil sie im Sein Gottes begriindet sind und jeder Mensch im Gewis-
sen damit konfrontiert wird (214. 30f).

Die Verschrinkung von Zeit und Ewigkeit bzw. Diesseits und Jenseits ist der
Grund fiir die entscheidende Bedeutung der Eschatologie fiir alle anderen theolo-
gischen Themen. In der Taufe wird der Zusammenhang der christlichen Existenz
mit der Endzeiterwartung (Mk 16,16!) ebenso manifest (25: auch Sterbebeglei-
tung als Tauferinnerung!) wie im Evangelium, das ,,als Frohe Botschaft von der
Rettung aus dem kommenden Gericht (55) definiert werden kann. Die Selig-
preisungen umgreifen Gegenwart und Zukunft (57) und die Vergebungsbitte des
Vaterunsers geht von einer eschatologischen Entsprechung aus (62). In dieser
Zeit und Welt fillt die Entscheidung fiir die Ewigkeit (158). Dem geozentrischen
Weltbild (vgl. 319ff) mit seiner letztlich anthropozentrischen Verengung stellt
Slenczka die kosmische Weite des alle Welt umfassenden Handelns Gottes (Eph
1,10) gegeniiber (188f). Aufschlussreich ist die Darstellung des Zusammenhangs
von Eschatologie und Ethik, wie sie in Auseinandersetzung mit der These der
sogenannten Parusieverzigerung begegnet (3991ff). Das Reich Gottes wird dann
etwa bei Albrecht Ritschl nicht mehr erwartet, sondern wird zum sittlichen Ideal,
das innergeschichtlich durch den Menschen realisiert werden muss (401). An die
Stelle der Erwartung tritt die — ethische oder psychologische - Bewiltigung
(403f. 406). Dagegen sollte nicht wie bei Albert Schweitzer die »Nichterfiillbar-
keit“ der Gebote Gottes, sondern die faktische ,Nichterfilllung” und die Verant-
wortung dafiir im Gericht Gottes thematisiert werden (407).

Ein wichtiges Beispiel fiir theologische Entscheidungen in der Eschatolo gie ist
auch die Frage nach dem Wesen der Seele bzw. nach Auferstehung und ewigem
Leben. Slenczka weist auf die praktischen Konsequenzen unterschiedlicher To-
desdeutungen hin, etwa in der Alternative zwischen einer kostspieligen Bestat-
tung oder einer giinstigeren ,.Entsorgung des Leichnams (179). Ohne den Got-
tesbezug kommt es zu vdllig widerspriichlichen Definitionen von Seele (180),
von denen einige referiert werden. Der Ausgangspunkt bei Gott erweist hingegen
,Seele“ als Reflexionsbegriff und als Vollzugsdimension, als Ort und Art der
Bezichung zu Gott — und zwar in Unterscheidung von inneranthropologischen
Dualismen (146. 159. 212f). Es geht um Vorginge, die sich von Gott her am
Menschen vollziehen; durch das Handeln Gottes kommt es zu einer Kontinuitit
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zwischen irdischem und ewigem Leben (155. 164). Der Mensch hat nicht, son-
dern ist Seele (161). Seele ist nicht etwas, das aus sich heraus den Tod iiberdau-
ert, sondern bedarf der Erlosung (148. 154. 158). Gegen die in der evangelischen
Theologie verbreitete Ganztod-Vorstellung spricht aber die Allmacht Gottes, der
als Schopfer und Richter seine Geschipfe zur Verantwortung zieht und der in
Jesus Christus die Verderbensmichte, also auch den Tod, besiegt hat (185f. 189.
193). Die Auferstehung ist nach Slenczka eine Frage des ersten Artikels bzw. des
ersten Gebotes, weil sich darin Gott als der Herr iiber den Tod erweist (213).

Ein in anderen Lehrbiichern oft wenig bedachtes Themenfeld ist die Eschato-
logie als Gegenstand der Seelsorge, etwa in der Sterbebegleitung (279ff: Edition
vieler Gebetstexte), worin die Einschitzung der Seelsorge als Zentrum von Ver-
kiindigung und Unterweisung (203) deutlich wird. Das Rechtfertigungsgesche-
hen als Mitte der christlichen Existenz bezieht sich auf das kiinftige Gericht Got-
tes — notwendig und schriftgemifl mit doppeltem Ausgang —, dem ein ausfiihrli-
cher Abschnitt gewidmet wird (439ff). Dem wird — auch unter Bezugnahme auf
die christliche Kunst — ein positiver Ausblick auf die Schau Gottes, soweit das
von biblischen Andeutungen her maglich ist, zur Seite gestellt (485ff).

Manche Segmente der evangelikalen Bewegung werden sich an der differen-
zierten, jedoch vor Verselbstindigungen warnenden Behandlung des Chiliasmus
stofien (410ff). Aber diese konsequent auf Gottes Richter- und Retterhandeln
ausgerichtete Abhandlung stellt ein notwendiges Korrektiv gegeniiber allen Ver-
suchungen zu einer Fixierung auf geschichtstheologische Spekulationen oder
innergeschichtliche Reduktionen dar.

Dieses Lehrbuch fiihrt vor Augen, dass recht verstandene und befricbene
Theologie Eschatologie im Vollzug ist, von der Zuspitzung auf die Parusie her
aber auch Christologie im Vollzug. Theozentrische Eschatologie heifit Leben,
Denken, Handeln in Erwartung und Gewissheit des heilsgeschichtlichen Wirkens
des dreieinigen Gottes. Dieses bindet sich an das dufiere Wort der Bibel und hat
sein Zentrum in Christus als dem gekreuzigten, auferstandenen und wieder
kommenden Herrn. Hierin liegt die Stofirichtung biblisch-reformatorischer Theo-
logie, ob sie sich nun eher als lutherisch oder als evangelikal versteht.

Christian Herrmann
Goal and end: Reinhard Slenczka’s Theocentric Eschatology

The handbook on eschatology, Goal and end, by Reinhard Slenczka gathers to-
gether in an excellent manner insights and concerns of earlier publications by the
conservative Lutheran Erlangen scholar. Slenczka concentrates on the theocentric
foundation, explication and limitation of eschatology. God is acting on humanity
and people have to prepare themselves for it, but also can expect it thankfully.
Time and eternity are interwoven with each other. Already in time it is decided
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what will endure eternally. The Word of God is effective in a twofold manner,
and the end-perspective is twofold as well. Redemption from the coming judge-
ment of God for the sake of Jesus Christ is the goal of every theology and can be
seen not least in the pastoral care of dying persons.
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1. Einfithrungen, exegetische Methode, Hilfsmittel

Jean-Louis Ska: Introduction to Reading the Pentateuch, Winona Lake/IN:
Eisenbrauns, 2006, Pb., XVI, 285 S., US $ 29,50

Als das Buch 1998 in Italien unter dem Titel Introduzione alla lettura del Penta-
teuco erschien, wurde es als wichtigste moderne Einleitung in den Pentateuch
gepriesen und hoch gelobt. 2000 erschienen eine franzdsische Ubersetzung und
jetzt auch eine iiberarbeitete und bibliographisch ergiinzte englische Ausgabe.
Jean-Louis Ska ist 1946 in Arlon im franzisischen Teil Belgiens geboren und
seit 1964 Mitglied der Societas Jesu. Er promovierte 1984 iiber Le passage de la
mer am Pipstlichen Bibelinstitut in Rom. Dort ist er heute Professor fiir Exegese
des Alten Testaments. Das Bibelinstitut war im Mai 1909 von Papst Pius X. ge-
griindet und dem Jesuitenorden anvertraut worden. Kurz zuvor war im September
1907 seine Enzyklika ,Pascendi Dominici gregis™ verdffentlicht worden, die sich
gegen den Modernismus als zeitgendssische Leithiresie wendet und ausdriicklich
auch die Quellenkritik im Pentateuch und in den drei ersten Evangelien nennt,
deren philosophischer Apriorismus ,,voller Hiresien steckt®.

1 Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im nichsten Jahrbuch
JETh 24 (2010) rezensiert.
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Von solch kritischem Bewusstsein ist in der Pentateucheinleitung von Ska
kaum noch eine Spur vorhanden, im Gegenteil. Sie stellt eine einfiihlsam ge-
schriebene Werbung fiir eine Lesart des Pentateuch aus einer nachexilischen Si-
tuierung dar, Damit werden wichtige Ergebnisse der vor 100 Jahren als hiretisch
kritisierten Pentateuchkritik adaptiert. Um den Leser fiir dieses Verstindnis zu
gewinnen, fiihrt Ska ihn Schritt fiir Schritt durch zehn Stationen der Argumenta-
tion. Er will dabei iiberzeugen, dass die Probleme des Pentateuch zu komplex
sind, um ihn ,,naiv* und ohne Riickgriff auf die historisch-kritische Methode zu
lesen.

Das Buch beginnt ,.neutral” (IX) mit einer kanonischen Wahrnehmung des
Pentateuchs (Kap. 1 und 2; 39 S.). Die altkirchliche und rabbinische Rezeption
als Tora, Gesetz oder Gesetz des Mose werden genannt, die Fiinferstruktur mit
der des Psalters und der Reden im Matthdusevangelium, auch der Riickbezug von
Mt 1,1 auf Gen 5,1 und von Joh 1,1 auf Gen 1,1 sind vermerkt. Nach jiidischem
Verstindnis in neutestamentlicher Zeit gibt es ,.five fundamental books of the
Law; they are the work of Moses, and finally, the authority of the five book of
Moses is greater than the authority of the books attributed to the prophets® (3).
Ska referiert dann die Thesen eines Hexatenchs (G. von Rad), Tetrateuchs und
Deuteronomistisches Geschichtswerks (M. Noth) und Enneateuchs. Die letzten
beiden verbinden die Biicher mit der bis zum Exil reichenden Geschichte Israels.
Das Kapitel Din 34 stellt Mose als den Propheten iibergeordnet vor, dhnlich wie
der Schluss des Prophetenkanons Mal 3,22-24. Der Pentateuch mache klar, dass
man zum Volk Israel gehoren kénne, ohne im Land zu leben und dass die Bedeu-
tung der Tora der Monarchie vorgeordnet sei. Wichtige theologische Daten sind,
dass Gott der ,,Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs* ist, der das Volk ,.aus Agyp-
ten herausgefiihrt hat“; und dieser Exodusgott ist der Erschaffer der ganzen Welt.
Nach Ska ist der Pentateuch als Leben des Mose konzipiert (Ex-Dtn), dem die
Genesis vorgeordnet ist. Durch Signale wie den parallelen Stimmesegen des Ja-
kob (Gen 49) und des Mose (Din 33) seien die Biicher aber aufeinander bezogen.

Anschlieflend skizziert Ska das, was er ,literary problems” des Pentateuchs
nennt, in den Gesetzessammlungen (Kap. 3; 128.), den narrativen Partien
(Kap. 4; 23 S.) und den redaktionellen Spuren (Kap 5; 19 S.). Die Charakteristi-
ken der bekannten Gesetzeskorpora Bundesbuch, Deuteronomisches Gesetz und
Heiligkeitsgesetz werden an Beispieltexten verglichen und Ahnlichkeiten und
vor allem Unterschiede und Widerspriiche notiert. Problematisch sei, dass die
verschieden ausgerichteten Sammlungen jeweils auf gottliche Offenbarung an die
gleiche Person zuriickgehen sollen. Fiir Ska hitte ein einzelner Autor die beob-
achteten Spannungen aufgelst. Bei den Narrativtexten verweist Ska auf die be-
kannten sog. Dubletten (Gen 1-3; Patriarchengeschichten), die vor allem in der
Flutgeschichte (Gen 6-9) und dem Exodusbericht (Ex 14) zu einer zusammen-
hdngenden Geschichte verbunden seien (68). Nach solchen Beobachtungen iiber-
blickt er die bisherige Geschichte der Pentateuchkritik zunéichst von Plato iiber
die Aufklirung bis Wellhausen und weiter die formgeschichtlichen Untersu-
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chungen von Gunkel bis Gerhard von Rad (Kap 6; 30 S.). Dem folgt ein Kapitel
zur Krise der Pentateuchkritik am Ende der siebziger Jahre (Kap 7; 37 S.). Ska
skizziert dabei die Heidelberger Diskussion (Rendtorff, Blum) mit der Problema-
tisierung der so genannten Quellen J und E, die These eines nachdeuteronomisch
anzusetzenden Jahwisten (Van Seters, H. H. Schmitt u. a.) und die nach wie vor
vertretene alte Position einer Reihe von Quellen in der zeitlichen Abfolge J-E-D-
P (W. H. Schmidt u. a.). Fiir Ska hat der Jahwist genauso wie der Elohist an
Glaubwiirdigkeit eingebiifit: ,.J, if it ever existed, was not a very early work. ... J
should be considered the product of a reductional work that elaborated on older
narrative cycles” (144). Die P-Materialen sind nach narrativen und legislativen
Texten zu sondieren. Fiir erstere bildet Num 27 den Abschluss. Das Heiligkeits-
gesetz Lev 17-26 ist von P-Gesetzen zu unterscheiden. Ska datiert P zwischen
Kyrus und dem Bau des nachexilischen Tempels 520 v. Chr.; die Schrift bildet
dessen Atiologie.

Nach einem Blick auf Charakteristika antiker Literatur (Kap 8; 19 S.) folgt ei-
ne Zusammenfassung des Verstindnisses des Pentateuch (Kap 9; 32 S.). Danach
ist er fiir Ska in seiner Endgestalt in Anlage und Ausrichtung ganz als nachexili-
sches Werk der Perserzeit zu begreifen. Er enthilt zwar iltere Uberlieferungen,
fuBt jedoch auf keinem vorexilischen ,,Vorgingerbuch® (184). Ska gebraucht die
Analogie einer durch Erdbeben zerstorten Stadt, deren Triimmerteile fiir den Bau
neuer Hiuser Wiederverwendung finden. Das letzte Kapitel diskutiert dann die
These einer persischen Reichsautorisation des Pentateuch (Kap 10; 13 S.). Er hilt
sie fiir nicht ausreichend fundiert und denkt eher an Kreise um den neuen nach-
exilischen Tempel, die fiir die Sammlung verantwortlich zeichnen.

Das Buch wirbt fiir eine kritische Lektiire des Pentateuch und kommt ohne
schrille Téne aus. Es stellt dabei die traditionellen Argumente der Literarkritik
geschickt zusammen und ist ein der Zielsetzung entsprechend recht gelungenes
Plidoyer. Tritt man von der ansprechenden Lektiire zuriick und fragt nach dem
Ergebnis, so ist der Rezensent nach wie vor wenig iiberzeugt. So werden die Re-
sultate der alten Literkritik mit ihren kiinstlichen Quellenschriften J und E zwar
als nicht tragfihig bezeichnet, die aus den gleichen Hyothesengebiuden sich je-
doch ableitenden Ergebnisse der generellen Spitdatierung wie selbstverstindlich
beibehalten. Auch die theologischen Implikationen der alten Literarkritik, die mit
der Neuzusammenstellung ihrer Textfragmente eine Umschreibung der Ge-
schichte Israels auf der Folie eines entwicklungsgeschichtlichen Rasters zu einer
neuen Geschichte und damit neuen Identitiit des Gottesvolkes und des in dieser
Geschichte sich offenbarenden Gottes kommt, werden gar nicht diskutiert. So
bleibt trotz Ansitzen kritischen Bewusstseins die Chance zu einer grundsitzli-
chen Infragestellung der ausgetretenen Spurrillen der Literarkritik weitgehend
ungenutzt. Zwar werden viele Ergebnisse als obsolet angesehen. Das fiihrt jedoch
nicht etwa zu einer Infragestellung der grundlegenden Denkvoraussetzungen,
vielmehr werden die Postulate nur in Richtung Spitdatierung verschoben. Damit
steht die Arbeit zwar in Konsens mit einem Forschungstrend, der zum Minima-
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lismus tendiert, kann jedoch nicht wirklich als eine dem Pentateuch angemessene
Leseempfehlung iiberzeugen. Konservative Positionen, die die altertiimliche Art
des sinaitischen Bundesschlusses, die die Zusammenstellung der Pentateuchlite-
ratur prigt, aus dem Kontext des zweiten vorchristlichen Jahrtausends begreifen,
kommen zu génzlich anderen Ergebnissen. Auch die Nihe der Gesetze des Bun-
desbuches zum Codex Hammurapi spricht eher fiir diesen Kontext als Abfas-
sungsrahmen. Die Schwiche der traditionellen Pentateuchkritik wird in diesem
Buch wieder einmal benannt, aber nicht iiberwunden, sondern um eine Runde
weitergedreht. Eine wirkliche Alternative zu den Variationen dieses literarkriti-
schen Pentateuchmodells ist nach wie vor ein Desiderat.

Herbert H. Klement

Weitere Literatur:

Wilbhelm Gesenius: Hebriisches und Aramdisches Handwdrterbuch iiber das
Alte Testament, 5. Lfg. (3-0), hg. von Herbert Donner, 18. Aufl. Berlin:
Springer, 2009, geb., S. 1.093-1.303, € 199,95

*Martin Karrer, Wolfgang Kraus: Sepruaginta Deutsch. Das griechische Alte
Testament in deutscher Ubersetzung, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2009, geb., XX VIII, 1.507 S., € 59—

Martina Kepper: CD-ROM-Sprachkurs Biblisches Hebrdisch. Multimedia-Kurs
zur Vorbereitung auf das Hebraicum, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
2008, CD-Rom fiir Windows & MAC, € 24,90

Franz Kogler (Hg.): Herders Neues Bibellexikon, Freiburg i. Br.: Herder, 2008,
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2. Archiiologie, Geschichte Israels, Umwelt

Kenneth A. Kitchen: Das Alte Testament und der Vordere Orient. Zur histori-
schen Zuverlissigkeit biblischer Geschichte, Giefien: Brunnen, 2008, Pb., XVIII,
792 8., €£49.95

131 Seiten dicker, ein halbes Pfund schwerer und leider auch etwas teurer er-
scheint nun die deutsche Ubersetzung des Alterswerks On the Reliability of the
Old Testament des emeritierten Liverpooler Agyptologen Kenneth Kitchen
(2003). Da in JETh 18 (2004), 214f bereits eine inhaltliche Rezension vorliegt,
folgen an dieser Stelle nur einige erginzende Anmerkungen beziiglich der Uber-
setzung, zu welcher elf grofitenteils promovierte Theologen beitrugen — ein si-
cherlich nicht leichtes Unterfangen, da der britische Humor Kitchens dem deut-
schen Kulturraum angepasst werden musste, wo man einem solchen Ton auf wis-
senschaftlichem Gebiet wohl eher ratlos gegeniiberstehen wiirde. Beispiele fol-
gen. Auch in theologischer Hinsicht wurden bei der Ubersetzung in behutsamer
Weise manche Verbesserungen vorgenommen.

Fiir den deutschen Buchmarkt stellt das Werk in Hinblick auf die Umwelt Is-
raels eine lang erwartete und hervorragende Erginzung dar zu Eugene H. Merrill:
Die Geschichte Israels. Ein Konigreich von Priestern, Holzgerlingen: Hénssler
2001. Die Positionen der beiden konservativen Forscher unterscheiden sich nicht
unwesentlich, belegen dadurch jedoch, dass ein lebendiger Forschungsdiskurs im
Alten Testament auch ohne historisch-kritisches Hypothesen-Gebiude notwendig
ist. Im Gegensatz zu Merrill datiert Kitchen den Exodus in das 13, Jahrhundert
und steht dabei vor dem Problem einiger entgegenstehender Zeitangaben der Bi-
bel: So seien die Angaben Jeftas in Ri 11,26 kaum ernst zu nehmen, denn er sei
ein ,roughneck, an outcast, an not exactly the kind of man who would scruple
first to take a Ph, D. in local chronology at some ancient university of the Yar-
muk®, {ibersetzt als: ,Jefta ging es in dieser Botschaft in Wirklichkeit weder um
eine exakte noch eine ungefihre Chronologie® (209 im Original, 277 in der Uber-
setzung).

Kitchen bietet nicht nur einen lebendigen Uberblick zur gesamten Umwelt des
Alten Testaments, sondern schaltet sich in dem letzten Kapitel seines Buchs kri-
tisch in die aktuelle Diskussion der sogenannten ,,Minimalisten® (insbesondere
der Kopenhagener Schule) ein. Die euphorische Aufbruchstimmung wihrend der
recht undifferenzierten Verwerfung der letzten zweihundert Jahre historisch-
kritischer Forschung durch Niels Peter Lemche umschreibt Kitchen mit den Wor-
ten: ,,Hurrah! Three cheers! Whoopee!®, iibersetzt durch ,,Es mag vielleicht reiz-
voll erscheinen...” (458 im Original, 598 in der Ubersetzung). Den trotz aller Iro-
nie ernsthaften Anfragen Kitchens verweigert Lemche leider eine sachliche Ant-
wort (vgl. in JAOS 124.2, 2004, 375-737).
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Formal fillt auf, dass die Endnoten nun als Fufinoten wesentlich besser zu-
giinglich sind. Zwar konnten die Literaturangaben aus zeitlichen Griinden kaum
durch neuere englische und deutsche Beitriige vervollstindigt werden, doch wur-
de mit groBem Aufwand den Quellenbelegen jeweils die Angaben in den
deutschsprachigen Ausgaben hinzugefiigt (TUAT, RT, TGI). Zitate wurden aus
dem Englischen ins Deutsche iibersetzt, um die Argumentation einem mdglichst
breiten Publikum zugiinglich zu machen.

Uneinheitlich erscheinen leider die hebriische Umschrift und der meist hinzu-
gefiigte Konsonantentext. So wird ,toledoth” auf S. 404 defektiv, auf S. 560 mit
zwei waw wiedergegeben (vgl. zudem faw auf S. 112 und 448 als ,,t*, auf S. 527
dreimal als ,th*, sadeh auf S. 365f als ,,s%, auf S. 448 als ,,z%, chireq und jod auf
S. 382 als i, auf S. 483 als ,, “, schin auf S. 561 als ,,§“, sonst ,,sch®, games und
he auf S. 382 als ,,a*, auf S. 368 als ,,ah").

Zwar wurde das bereits in VT 56, 2006, 279 bedauerte Fehlen von ausfiihrli-
chem Inhaltsverzeichnis, Bibliographie oder Autorenverzeichnis nicht behoben.
Dafiir glinzt das Werk mit exzellenten Registern von Bibelstellen (Altes Testa-
ment), Orten und Personen. Die 39 Seiten Abbildungen im Anhang entsprechen
dem Original, wobei einige Tabellen grafisch deutlich verbessert wurden. Dieser
Anhang bietet eine hervorragende Zusammenstellung der wesentlichen Ilustrati-
onen zur Umwelt des Alten Testaments.

Siegbert Riecker

Anton Grabner-Haider (Hg.): Kulturgeschichte der Bibel, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2007, geb., 487 S., € 39,90

Das umfangreiche Buch vereint zwei Teile mit insgesamt 25 Kapiteln (Teil 1: elf,
Teil 2: vierzehn Kapitel; jeder Teil ist zusitzlich mit einer Einleitung ausgestat-
tet) von fiinf Autoren, allesamt habilitierten Wissenschaftlern verschiedener
Fachgebicte, zwei davon emeritiert, vier aus Osterreich und einer aus Deutsch-
land. Urspriinglich sollte das Werk in zwei Bénden erscheinen (vgl. 294), doch es
ist zu begriiBen, dass daraus nun ein einziger Band geworden ist. Das dient der
Handhabung und erleichtert den Uberblick ungemein. Leider ist es wohl dieser
Entscheidung zu verdanken, dass die Schrift recht klein und dadurch die Zeilen
recht lang geraten sind. Trotzdem ist dank des etwas grofieren Durchschusses der
Text formal gerade noch gut lesbar.

Die ,,Kulturgeschichte der Bibel“ gliedert sich in die Teile ,,Altes Testament
und ,Neues Testament*, Dieses Buch will iiber die Schilderung der Kulturen der
biblischen Umwelt und ihre Einflussnahmen auf die biblischen Texte einen neu-
en Zugang zur Bibel ermdglichen. Alles soll in einem streng entmythologisierten,
historisch-kritschen Kontext erfolgen.
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Der erste Teil ,,Altes Testament” (ca. 270 Seiten) gliedert sich in folgende elf
Kapitel: Kultur und Religion; Kulturgeschichte Israels; Aufbau und Inhalt der
Bibel; Herrschaft und Heilsversprechen; Griechische Kultur und die Bibel; Ent-
stehung der Bibel; Bezeugung der Bibel; der dgyptische Hintergrund; sumeri-
sche, babylonische, kanaaniische Kultur; der persische Hintergrund, jiidische
Schriften der Antike.

Im zweiten Teil ,,Neues Testament™ (ca. 180 Seiten) finden wir vierzehn Kapi-
tel: jiidische Kultur im 1. Jahrhundert; die griechische Kultur und das Neue Tes-
tament; rémische Kultur und Lebenswelt; christliche Lehre und Lebensform; Le-
benswelt des Paulus; Lebenswelt der Paulusschiiler; Lebenswelt der Synoptiker;
Lebenswelt der Pastoralbriefe; Hebrierbrief und katholische Briefe; Lebenswelt
des Johannes; Lebenswelt der Johannesapokalypse; Lebenswelt der Gnosis; Le-
benswelt der apokryphen Schriften; Ansiitze neuer Hermeneutik.

Im Anhang wird eine dreiseitige Zeittafel, eine (in mehrfacher Hinsicht) ein-
seitige Liste ,,weiterfilhrende[r] Literatur” (vier der 32 aufgelisteten Titel sind
von Grabner-Haider) und ein dreiseitiges, dreispaltiges Namensregister geboten.

Um dem enormen Umfang des Buches gerecht zu werden, miisste man nun im
Einzelnen simtliche 25 Kapitel durchgehen, wozu hier kein Raum ist. Also be-
gniigen wir uns damit, jeweils einen Blick auf einen Text eines jeden Autors zu
werfen.

Der Herausgeber Anton Grabner-Haider hat achtzehn der fiinfundzwanzig Ka-
pitel vollumfinglich (und zwei in Zusammenarbeit mit K. M. Woschitz) ge-
schrieben. Das ist schon formal eine Leistung. Da kann es gar nicht anders sein:
Die Qualitit der Beitrige muss geradezu darunter leiden. Der Autor zeigt sich an
vielen Stellen dem Stoff nicht gewachsen. Ein Beispiel dafiir ist die unreflektierte
Rezeption des Pamphlets von Israel Finkelstein und Neil Asher Silberman (Keine
Posaunen vor Jericho: Die archdologische Wahrheit iiber die Bibel, Miinchen:
Beck 2002) im Kapitel ,,Auf den Spuren der Archiologie®, Diese hichst umstrit-
tenen Thesen (keine Landnahme, keine kanaandischen Stadtkonige, kein Jericho
zu dieser Zeit usw.) werden einfach als unangefochtene Wahrheit hingestellt und
auf séimtliche Ergebnisse der Biblischen Archiiologie ausgeweitet:

»msgesamt haben diese Forschungen ergeben, dass die Aussagen der Bibel nur teilweise be-
stitigt werden. Sie enthalten einen historisch wahren Kemn, der aber von den Priestern und
ihren Schreibern maBlos iibertrieben dargestellt wurde. Denn diese haben einen groBen reli-
givsen und politischen Mythos verfasst, der mit den archiologischen Funden bzw. mit der re-
alen Lebenswelt in den verschiedenen Zeitepochen nur selten iibereinstimmt.*

In der Folge wird Finkelstein/Silberman in Reinform als Beleg angefiihrt (der
Titel steht auch im Verzeichnis ,,Weiterfithrende Literatur®).

Insgesamt zeugt die zitierte oder belegende Literatur nur von oberflichlicher
Auseinandersetzung mit der Materie. So werden zum Beispiel vornehmlich Arti-
kel aus einem Handbuch der Religionswissenschaft zitiert, um die Grundlagen
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des ersten Kapitels ,,Kultur und Religion* und damit des gesamten Werkes zu
schaffen: mythische Weltdeutung, Riten, heilige Orte und Zeiten — alles obsolet:
,Denn der Lernprozess der menschlichen Kultur macht auch vor den heiligen
Biichern der Religionen keinen Halt“ (34), Das zweite Kapitel, ,,Kulturgeschichte
Israels®, fasst im Wesentlichen die entsprechenden Texte aus Pritchards Grofen
Bibelatlas zusammen, Derart werden auch seine iibrigen Kapitel behandelt.

Eine andere Arbeitsweise finden wir bei dem emeritierten Kolner Judaisten
Johann Maier, der in seinen Kapiteln zur ,Entstehung der Bibel“ und der ,.Be-
zeugung der Bibel* auf wichtige Literatur zu seinen Themen aufmerksam macht.
So verweist er als kompetenter Fachmann u. a. auf die vorziiglichen Dissertatio-
nen von E.J. Schnabel (Law and Wisdom from Ben Sira to Paul, 160), H. Sta-
delmann (Ben Sira als Schrifigelehrter, 164) und H. Burkhardt (Die Inspiration
heiliger Schriften bei Philo von Alexandrien, 205) — dreier Wissenschaftler, die
der Herausgeber mit einiger Sicherheit zu den in der Einleitung verunglimpften
,Glaubenspositivisten* zihlen wiirde, da sie ,in den positiven Glaubenssiitzen
der Bibel zeitlose Offenbarungen und Wahrheiten sehen wollen”. Johann Maier
hat da keine Beriihrungsingste und gestaltet seinen Artikel mit vielen Quellenzi-
taten genau so, wie man es erwarten wiirde, wenngleich stilistisch ein wenig tro-
cken, was seine Texte allerdings mit den iibrigen des Buches verbindet.

Peter Haider, Orientalist in Innsbruck, steuert diesem Werk das Kapitel ,.Der
figyptische Hintergrund* bei. Sein fast siebzehnseitiger Beitrag zeigt die dgypti-
sche Religion als eine keineswegs festgefiigte GriBe, sondern als eine in stindi-
gem Wandel begriffene LebensiuBierung. Er spart nicht mit Quellenzitaten aus
von Jan Assmann zusammengetragenen dgyptischen Hymnen, die er im Hinblick
auf die Nihe zu alttestamentlichen Texten ausgesucht hat. Dieser Beitrag ist sehr
informativ und gut zu lesen,

Der Religionswissenschaftler Karl Prenner zeichnet fiir das Kapitel ,,Der per-
sische Hintergrund” verantwortlich. Er schreibt in seinem lesenswerten Beitrag
iiber Zarathustra, seinen Zoroastrismus und dessen Wirkungsgeschichte. Er be-
schlieft diesen kenntnisreichen Artikel mit einem vorsichtig formulierten Ab-
schnitt zum moglichen Einfluss des Zoroastrismus auf das Judentum und macht
richtiggehend Lust darauf, sich in das Thema weiter einzulesen.

Der emeritierte Professor fiir Biblische Theologie an der Universitit Graz,
Karl Matthius Woschitz, hat neben den jeweils ,halben” Artikeln zur ,Lebens-
welt des Johannes* und zur ,Lebenswelt der Johannesapokalypse® einen eigenen
Artikel zur ,Lebenswelt der Gnosis* geschrieben. Sein durchgehender Nominal-
stil erleichtert es nicht gerade, diese dreizehn Seiten zu lesen, Der Beitrag hebt
sich auch inhaltlich nicht besonders von den Kapiteln Grabner-Haiders ab, fiigt
sich dafiir aber gut in den Sammelband ein.

Insgesamt ermoglicht die ,,Kulturgeschichte der Bibel“ Einblicke in die grie-
chische, dgyptische, sumerische/babylonische/kanaandische (die drei leider zu
knapp in nur einem Kapitel), persische und rémische Kultur und Religion. Auch
die jiidische und christliche Kultur werden umrissen, doch sollte, wer sich fiir das
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Werk interessiert, sein Augenmerk auf die lohnenswerteren erstgenannten Kultu-
ren richten. So leistet dieses auf gutem Papier gedruckte und fadengeheftete Pa-
pier einen keineswegs neuen oder einmaligen, aber unter dem Strich vom Um-
fang her beachtlichen, durchgiingig historisch-kritischen Beitrag zu den Werken,
die sich mit der Umwelt der Bibel befassen. ;

Oliver Roman

James K. Hoffmeier: Ancient Israel in Sinai. The Evidence for the Authenticity of
the Wilderness Tradition, Oxford: Oxford University Press, 2005, Hb., XX,
336S.,US $ 55~

Wie der Titel bereifs verrit, ist es das Ziel des Autors zu zeigen, dass die alites-
tamentliche Wiistentradition tatsdchlich historisch und geografisch méglich ist.
Unter Wiistentradition (,,Wilderness Tradition®) versteht Hoffmeier — laut seiner
Einleitung — die Beschreibung der Erlebnisse Israels in der Wiiste, wie sie im
Abschnitt Exodus 16 bis Numeri 20 berichtet werden. In seinem ersten Hauptka-
pitel verfeinert er diese Definition dahingehend, dass er das gesamte Material des
Pentateuchs heranzieht, das durch ,,midbar* als Setting gekennzeichnet wird, also
auch das Deuteronomium. Bereits an dieser Stelle offenbaren sich zwei Grund-
probleme des Buches: Zu unprizise wird mit Begriffen umgegangen und Bibel-
texte werden zu schnell und oberflichig in die Argumentation eingebunden, ohne
ihre kompositionellen Besonderheiten und ihren Platz innerhalb der Tora zu be-
riicksichtigen. So ist es eigentlich unverzichtbar, prizise nach der Funktion des
Setting-Markers ,,midbar” zu fragen und genau zu bestimmen, welche Texte wel-
che Rolle innerhalb der so genannten Wiistentradition spielen, Denn schlieBlich
sollen diese Texte die Grundlage der Argumentation bilden. Systematisches und
exegetisches Arbeiten stehen daher auch nicht im Vordergrund des Buches, son-
dern Hoffmeier arbeitet in der Hauptsache biblisch-archiologisch (was sich u. a.
auch daran zeigt, dass K. A. Kitchen um ein Vorwort gebeten wurde). Hier
schligt auch das Herz Hoffmeiers. Er schlieBt damit an sein 1997 erschienenes
Buch ,Israel in Egypt: The Evidence fort he Authenticity of the Exodus Traditi-
on* an, in dem er bereits gezeigt hat, dass der Exodus, wie ihn das Alte Testa-
ment berichtet, vom dgyptischen Hintergrund her plausibel erscheint, Hier und da
gewinnt man auch in seinem neuen Werk den Eindruck, als sei er mit der Welt
des alten Agyptens stirker vertraut als mit dem Alten Testament.

Der Aufbau seines nenen Werkes ist stringent und iibersichtlich: Auf eine
Analyse der alttestamentlichen Wiistentradition (Kapitel 1), in der allerdings ex-
egetisch-theologische Beobachtungen fehlen, folgt eine Darstellung der religi-
onsgeschichtlichen Bewertung dieser Tradition (Kapitel 2). Auch in diesem Ka-
pitel neigt Hoffmeier zu Vereinfachungen und Plakativitit. In den Kapiteln 3 bis
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10 werden dann einzelne geografische bzw. historische Details der Wiistentradi-
tion besprochen, die in Auseinandersetzung mit Einwinden gegen die Historizitit
der alttestamentlichen Berichte peu & peu zeigen sollen, dass letztendlich keine
gewichtigen Argumente gegen die Historizitit der Wiistenwanderung beigebracht
werden konnen. Zu diesen Themen gehéren unter anderem geografische Uberle-
gungen zur Verortung des Sinai oder des ,,Roten Meeres* sowie Untersuchungen
zur Schriftlichkeit im alten Israel und zum Wiistenheiligtum. In Kapitel 11 wird
am Ende eine entsprechende Schlussfolgerung gezogen, dass die biblische Dar-
stellung der Wiistentradition historisch mdglich ist.

Hoffmeiers Buch wird diejenigen Alttestamentler bestirken, die sowieso
schon die Historizitit der Wiistenwanderung fiir méglich halten. Wer dies aber
bestreitet, wird an der teilweise zu wenig exegetisch fundierten Arbeitsweise und
der plakativen Darstellungsart Hoffmeiers Anstofl nehmen und sich nicht iiber-
zeugen lassen, Hoffmeier schliefit an die Arbeits- und Argumentationsweise Kit-
chens an, kann diesen aber vor allem aufgrund eines zu oberflichlichen Umgangs
mit den biblischen Texten nicht erreichen. Wer nach biblisch-archidologischem
Material im Hinblick auf einzelne Themen der Wiisteniradition sucht, wird in
Hoffmeiers Buch trotzdem reichlich fiindig werden.

Helmuth Pehlke

Weitere Literatur:

Klaus-Peter Adam: Historiographie in der Antike, BZAW 373, Berlin, New
York: de Gruyter, 2008, geb., X, 210 S., € 78—

William G. Dever: Did God Have a Wife? Archaeology and Folk Religion in
Ancient Israel, Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2008, Pb., 360 S., US $ 20.-

Clyde E. Fant, Mitchell G. Reddish: Lost Treasures of the Bible. Understanding
the Bible Through Archaeological Artifacts in World Museums, Grand Ra-
pids/MI: Eerdmans, 2008, Pb., 528 S., US $ 28,

*James K. Hoffmeier: Die antike Welt der Bibel. Eine Reise zu den
bedeutendsten archdologischen Entdeckungen im Alten Orient, hg. von
Alexander Schick, Giefien: Brunnen, 2009, geb., 192 S., € 24,95

Bernd Janowski, Gernot Wilhelm: Omina, Orakel, Rituale und Beschwdrungen,
Texte aus der Umwelt des Alten Testaments, N. F. 4, Giitersloh: Giitersloher,
2008, geb., XXI1,462 S., € 148,—

Gerhard Larsson: The Chronological System of the Old Testament, Frankfurt
a. M.: Lang, 2008, Pb., 131 S., € 27.50

Gotthard G. G. Reinhold (Hg.): Die Zahl Sieben im Alten Orient. Studien zur
Zahlensymbolik in der Bibel und ihrer altorientalischen Umwelt, Frankfurt
a. M. u. a.: Lang, 2008, br., XII, 188 S., € 39,

Silvia Schroer, Othmar Keel: Die ITkonographie Paliistinas/Israels und der Alte
Orient. Bd. 2: Die Mittelbronzezeit, Freiburg/CH: Paulusverlag, Academic
Press, 2008, geb., 340 S., 552 Abb., € 44—
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Dirk Schwiderski: Die alt- und reichsaramdischen Inschriften / The Old and Im-
perial Aramaic Inscriptions. Bd. 1: Konkordanz, Fontes et Subsidia ad Bib-
liam pertinentes 4, Berlin, New York: de Gruyter, 2008, Hb., XXVI, 983 S.,
€198~

3. Kommentare, exegetische Beitriige

Jiirgen Ebach: Genesis 37-50, Herders Theologischer Kommentar zum AT, Frei-
burg i. Br.: Herder, 2007, geb., 729 S., € 100,

Jiirgen Ebach, Professor fiir Exegese und Theologie des Alten Testaments und
biblische Hermeneutik an der Evangelischen Fakultit der Ruhr-Universitit Bo-
chum, stellt mit diesem Band einen griindlichen und in besonderem MaRe rezep-
tionsgeschichtlich wertvollen Beitrag vor. Er erfiillt damit eine Vorgabe des Her-
ausgebers der Kommentarreihe, Erich Zenger, der sich einen Anschluss an die
Josefstetralogie von Thomas Mann wiinschte.

Jeder kommentierte Textabschnitt wird — wie fiir die Kommentarreihe iiblich —
in einer vierfiltigen Reihenfolge: Ubersetzung, Analyse, Auslegung und Rezep-
tion und Bedeutung, behandelt. Die Ubersetzung ist in weiten Teilen identisch
mit der von Ebach erarbeiteten Fassung fiir die ,Bibel in gerechter Sprache®,
wobei sich die Wiedergabe des Eigennamens Gottes mit JHWH den Vorgaben
der Kommentarreihe anpasst. Die Analyse beinhaltet Beobachtungen und Uber-
legungen zum literarischen Aufbau, zu Hinweisen auf mégliche Schichtungen
und zur Einbindung der jeweiligen Passagen in den Kontext von Genesis 37-50
sowie in weitere Kontexte. In der darauf folgenden Auslegung geht es Ebach vor
allem um eine ,,Kon-, Sub- und Intertexte ins Bild setzende Nacherzihlung®,
welche die literarische und theologische Intention der Passagen nachzuzeichnen
versucht und dabei auch in einen Dialog mit anderen (biblischen) Texten fiihren
will.

Der Kommentar ist ausfiibrlich (Beobachtungen zur Textkritik werden aller-
dings nur dann erwihnt, wenn sie fiir die folgende Auslegung von Relevanz
sind), verzichtet dabei auf Fuinoten und erleichtert den Uberblick durch Margi-
nalschlagworter. Die jeweils abschlieBenden Bemerkungen unter der Uberschrift
»Rezeption und Bedeutung® sollen den Leser in die massive Rezeptionsgeschich-
te von Genesis 37-50 eintauchen lassen. Ebach gelingt es, innerbiblische Weiter-
fiihrungen, zwischen- wie neutestamentliche Riickbeziige, aber auch rabbinische
Auslegungen, christlich-theologische Interpretationen sowie Zeugnisse der
Kunst- und Literaturgeschichte in Verbindung mit dem behandelten Textab-
schnitt zu bringen. Es geht ihm dabei um eine Einladung ,.zu einem Gespriich mit
dem Text selbst“. Dies geschieht nicht schematisch, sondern eklektisch, was bei
der Masse an vorhandenen Werken aber auch geboten ist.
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Ebach folgt der Literaturtheorie, indem er von drei Absichten bzw. Gehalten
eines Textes ausgeht: der intentio auctoris, der intentio lectoris und der intentio
operis. Unklar bleibt allerdings, wie diese verschiedenen intenziones in der
,Schrift“ — Ebach setzt sie selbst in Anfiihrungszeichen — ihren theologischen
Kulminationspunkt finden. Als interpretatorischen Gespriichspartner zieht er in
besonderem Mafe die rabbinische Auslegung (Haftara, Midraschim, Talmudim)
heran. Da es ihm um eine kommentierende Nacherzihlung geht, folgt er der Ge-
schichte, wie sie ,,da steht*, Die bei einer oberfliichlichen Lektiire aus dem Rah-
men zu fallen scheinenden Kapitel 38 und 49 interpretiert Ebach als priigende
und tragende Bestandteile von Genesis 37-50. So erlebt zum Beispiel die Figur
des Juda eine Wandlung von Kapitel 38 bis Kapitel 49, wo Juda in den Segens-
spriichen Jakobs eine vorrangige Stellung innerhalb der Sohne Jakobs, der Stédm-
me Israels erhilt. Diese Wandlung triigt zur Josefsgeschichte bei, weshalb Ebach
Genesis 37-50 als Ganzes ,.als die Josefsgeschichte* liest.

Ebach versucht, auf knapp 20 Seiten am Ende des Kommentars den Quellen,
Schichten und Fassungen von Genesis 37-50 nachzuspiiren. Dabei weist er auf
Querverbindungen mit den Erzelternerzihlungen und dem Penta- bzw. Hexa-
teuch hin. Aus seiner Sicht begriindet die Josefsgeschichte, warum Josef (als
Erstgeborener Rahels) und Juda (der im Gegensatz zu Ruben wandlungsfihig
ist), die legitimen Reprisentanten Israels wurden, Josef fiir das Nordreich und
Juda fiir das Siidreich. Dass Jerobeam, der aus dem Haus Josefs stammt, in
1Konige 11f Konig wird, deutet Ebach als eine Erfiillung des Traums Josefs in
Genesis 37,5-11 und somit als eine mogliche Lesart der Josefsgeschichte.

Als Abfassungszeit von Genesis 37-50 nimmt Ebach ein nachexilisches Da-
tum an, in einer priesterschriftlichen Bearbeitung und Erweiterung. Er betont al-
lerdings, dass eine Quellenscheidung anhand der Josefsgeschichte nicht begriin-
det werden kann. Teile des Textes sind méglicherweise dlter. So kdnnen Genesis
39-41 als ,,Geschichte des Aufstiegs eines Hebriers in Agypten® gelesen werden,
die eine Situierung in deutlich vorexilischer Zeit plausibel macht. Fiir eine Datie-
rung in die nachexilische Zeit spricht aus Ebachs Sicht vor allem die ,.Botschaft“
der Josefsgeschichte: Agypten sei ein Ort, in dem man nicht nur iiberleben, son-
dern auch fiir lingere Zeit leben konne. Hier wire aus evangelikaler Sicht einzu-
haken, denn ein lebenswertes Agypten konnte genauso gut fiir eine vorexilische
Abfassungszeit sprechen.

Ebach gelingt es, intertextuelle Beziige herzustellen, die eine Verankerung der
Josefsgeschichte an ihrem jetzigen Platz begriinden. So greift Genesis 46,1-5a
auf die Erzelternerzihlungen zuriick, Jakob erlebt in der Josefsgeschichte seine
eigene Geschichte noch einmal, der Aufbau von Genesis 37-50 ist gepragt von
vielen absichtlich verwendeten Doppelungen und Parallelen. Insgesamt fungiert
die Josefsgeschichte als ,Eisodos®, als notwendige Briicke hin zum Exodus aus
Agypten. Die rezeptionsgeschichtlichen Verweise — besonders auf die Jo-
sefstetralogie von Thomas Mann — sind hilfreich, weil sie Genesis 37-50 in be-
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sonderer Weise als literarisches Werk erschlieflen. Intertextuelle Verweise auf
das Neue Testament sind im Gegensatz dazu leider sehr spirlich gesit.

Mit diesem Kommentar liegt ein wichtiger Beitrag zur kanonischen Lektiire
der Josefsgeschichte vor. Besonders empfehlenswert ist die Kommentierung von
Genesis 38 und 49, die anderenorts hdufig als vollig eigenstindige Geschichten
interpretiert werden. Man merkt dem Kommentar an, dass er von einem Sprach-
iistheten geschrieben wurde, der sich in besonderer Weise bemiiht hat, inhaltlich
passende Uberschriften zu finden. Dies macht den Kommentar — zusammen mit
den Marginalschlagwértern und dem Verzicht auf Fulinoten — zu einer fast kurz-
weiligen Lektiire, vor allem fiir diejenigen, die Thomas Manns Josefstetralogie
kennen.

Tillmann O. Kriiger

Horst Seebass: Numeri. Kapitel 22,2-36,13, BK.AT IV/3, Neukirchen-Vluyn;
Neukirchener, 2007, geb., 466 S., € 109,

Auch iiber fiinfzig Jahre nach dem Startschuss erscheinen immer noch neue, im-
posante Biinde der Reihe Biblischer Kommentar Altes Testament (BK.AT). Und
wo BK AT drauf steht, ist auch in diesem Fall wieder BK.AT drin: eine beein-
druckende Fiille exegetischen Detailwissens unter Aufnahme nahezu der kom-
pletten Fachliteratur zum jeweiligen Bibeltext. Allen in den letzten Jahrzehnten
aufgekommenen exegetischen Stromungen zum Trotz liegt der Schwerpunkt un-
vermindert auf dem komplexen Rekonstruktionsversuch einer Vorgeschichte des
Textes, dem eine ausfiihrliche, versweise Kommentierung folgt, wohingegen eine
theologische Verortung des Gelesenen immer noch erstaunlich kurz abgehandelt
wird.

Horst Seebass hatte bei seiner auf drei Teilbinde angelegten Kommentierung
des Numeribuches mit dem Mittelteil begonnen (Kap. 10,11-22.2), der 2003 er-
schienen ist. Nun liegt bereits ein weiterer Teilband vor, der sich wiederum mit
Seebass’ inhaltlicher Dreiteilung des Numeribuches deckt. Wie schon bei Kapitel
9,15-10,10 identifiziert der Autor zuniichst einen Zwischentext, der die Verse
22,3-25,18, also den Bileam-Text sowie die Ereignisse bei Baal-Peor, umfasst.
Erst mit Kapitel 26 (bzw. 25,19) beginne der dritte Hauptteil des Buches, der wie
von D. T, Olson gezeigt, nunmehr optimistisch den Neuanfang der zweiten Ge-
neration darstelle (146f).

Welches Gewicht und Ausmaf} dieser ,Zwischentext® jedoch hat, zeigt der
breite Umfang, mit dem sich Seebass allein der Bileam-Erziihlung widmet (2—
107) (auf S. 105 wird versehentlich 22,20 statt 22,22 fiir Gottes unmotivierten
Zorn genannt). Uber 63 Seiten hinweg nimmt allerdings allein die literarische
Rekonstruktion dieses Textes in Anspruch. Eine Grundschicht wird dem Elo-
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histen zugeordnet (37, 52). Es ist jedoch wieder einmal zu fragen, ob eine Theo-
rie zur Genese antiker Texte an Wahrscheinlichkeit und Uberzeugungskraft ge-
winnt, je komplexer sie ausfillt. Trotz aller Ausfiihrlichkeit der Diskussion wird
ein Gesprich sowohl gegeniiber den Vertretern einer Einheitlichkeit (z. B. Wen-
ham, Ashley; 28) als auch eines Fortschreibungsmodells (z. B. Achenbach; 39)
gar nicht erst aufgenommen. Stilistisch begegnen einem in diesem Zusammen-
hang bisweilen Passagen, die schwer rezipierbar sind und den Charakter von Zet-
telkisten haben (so z. B. die Diskussion mit H. Rouillard; 60-62).

Theologisch brisante Inhalte wie der Genozid an Midian in Num 31 erortert
Seebass mit aller Vorsicht, indem er fiir das Unvorstellbare zunichst Erkldrungen
sucht, um zugleich gut begriindet die Uniibertragbarkeit des Geschilderten fest-
zustellen: ,Man muf sich also damit begniigen zu verstehen, was in Num 31 ge-
schildert wird. Eine Ubertragung seiner MaBstibe in die Gegenwart stoft auf
Unvergleichliches.* (318).

Auch abschlieBend betont Seebass den optimistischen Leitgedanken des letz-
ten Hauptteiles: ,,Seit Num 26 triibt nichts diese in jeder Hinsicht positive Aus-
richtung auf Gottes promissio des Landes ... Nur eine Facette setzt den Schlufi-
punkt, aber diese Facette heift: Klebt am VerheiBenen und Gewihrten!* (4621).

Was bleibt uns? Neben allen ausfiihrlichen Quellenscheidungen, an denen sich
in Zukunft ein kleiner Teil der Fachwelt motiviert abarbeiten wird, bleibt eine
Fiille exegetischer Hinweise und Beobachtungen, die auch diesen BK.AT-
Kommentar wieder zu einem unverzichtbaren Nachschlagewerk machen. Wer
einen fachlich soliden, aber schnelleren Zugang zum Numeribuch sucht, dem
wird man allerdings zu anderen Kommentaren raten kdnnen.

Christian D. Kupfer

Gunnar Begerau: Elia vom Krit zum Jordan. Eine Untersuchung zur literarischen
Makrostruktur  und  theologischen  Intention der Elia-Ahab-Erzdhlung
(1 Kon 16,29 bis 2 Kon 2,25), Europiische Hochschulschriften Reihe XXI11/884,
Frankfurt a. M. u. a.: Peter Lang, 2008, Pb., XIV, 305 S., € 51,50

Die Geschichte Elias ist ein spannendes Kapitel biblischer Erzihlung. Gunnar
Begerau, Dozent an der Bibelschule Wiedenest, (kiinftig B. genannt) mochte mit
vorliegender Studie zu einem Gesamtverstindnis des betreffenden Textes im Ko-
nigebuch anleiten. Er wurde mit der zu besprechenden Arbeit unter Anleitung
von H.G.L. Peels 2008 in Apeldoorn promoviert. Die Studie ist erfreulich
schnell veroffentlicht worden.

Die Aufgabenstellung und der Ansarz (Kap. 3; 35-65): B. wihlt einen makro-
strukturellen Ansatz, der den Endtext analysiert, also eine synchrone Methode. Er
schilt mithin nicht (etwa unter Absehung von 1 Kon 20 und 22) eine eigenstin-
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dige Eliaerzihlung aus dem Text heraus, sondern untersucht den gesamten Text
im Kontext des Konigebuches — die beiden Kénigebiicher sind fiir B. eine litera-
rische Einheit und Kontext. Das heiflt in diesem Falle, dass die Untereinheit im
Konigebuch alle Kapitel vom Anfang der Geschichte Ahabs bis zum Ende Elias
umfasst (1 Kén 16,29 bis 2 Kon 2,25) und am besten mit Elia-Ahab-Erzihlung
zu bezeichnen ist. Methodisch geht B. so vor, dass er zunichst (methodisch re-
flektiert und ausgewogen) Anfang und Ende von Abschnitten sowie deren Kohi-
renz bestimmt. Darauf folgt eine Analyse der Struktur der Einheiten (grofe Ab-
schnitte und Unterabschnitte, die linear (ABCDEF), parallel (ABCA’B’C’) oder
chiastisch (ABCDC’B’A’) angeordnet sein konnen. Ist die Struktur gefunden,
wird nach Beziigen (Korrespondenzen) zwischen so genannten Korrespondenz-
partnern (z. B. C und C’) gesucht. Aus dieser Betrachtung ergibt sich dann die
theologische Intention des Textes: Die Struktur leitet und unterstreicht die theo-
logische Zielrichtung. Besonders schén stellt B. dies z. B. an der ,,Baalspolemik*
in 1 Kon 18 dar,

Der Aufbau der Arbeit: Teil 1: Einleitung und Methode (Kap. 1-3; 1-65):
Nach einer kurzen Einfiihrung (Kap. 1; 1-4) wiirdigt Begerau diachrone und syn-
chrone Entwiirfe zum Text kritisch (Kap. 2; 5-34). Unklar bleibt, warum die be-
sprochenen Arbeiten zum Teil sehr alt sind, neuere jedoch zum Teil lediglich in
FuBnoten behandelt werden.

Teil 2: Untersuchungen zur Makro-Struktur der Elia-Ahab-Erzihlung
(Kap. 4-10; 65-200): In diesem Herzstiick des Buches arbeitet B. die Makro-
struktur der Elia-Ahab-Erziahlung heraus und gelangt sowohl strukturell als auch
theologisch zu iiberzeugenden Ergebnissen. Die Gesamtstruktur wird auf Seite
199 zusammengefasst und liest sich (etwas abgekiirzt) etwa so:

A Elia als Prophet Jahwes gegen Ahab und Baal; Elisa als Nachfolger
(1 K&n 16,29-19,21)
B Aramierkriege: Gericht gegen Ahab angekiindigt (1 Kon 20)
& Nabots Weinberg: Gericht iiber die Omridynastie angekiin-
digt (1 Kon 21)
B’ Aramierkriege: Gericht gegen Ahab vollzogen (1 Kén 22,1-51)
A’ Elia als Prophet gegen Ahasja und Baal; Elisa als Nachfolger
(1 Kén 22,52-2 Kén 2,25)

Sowohl der Beginn der Erzihlung in 1Kon 16,29 als auch deren Ende in
2Kon 2,25 werden erfreulich schliissig begriindet, so dass man folgenden Ein-
druck von der Methode gewinnt: Am Anfang steht die Texteinheit, dann folgt die
Untersuchung der Makrostruktur derselben — eine notwendige Selbstdisziplinie-
rung im Methodenwirrwarr synchroner Lesarten. Auch theologisch erweist sich
B.’s Methode als sehr fruchtbar, weil Themen (wie »Baalspolemik*®, , Elias Rolle
als Prophet JHWHs* oder* Prophet und Konig®), die im Zentrum dieser Kapitel
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stehen, dadurch erhellt werden. In ihrem Hauptanliegen ist die Arbeit also gut
gelungen. Die Frage bleibt, warum die eingangs skizzierte Wahmehmung der
Paraschen-Einteilung des hebriischen Textes fiir die Textgliederung zusehends
aus dem Blick gerit.

Teil 3: Die Position der Elia-Ahab-Erzihlung im Konigebuch (Kap. 11-13;
200-250): B. méchte nun die Elia-Ahab-Erziihlung in die Kontexte des Konige-
werkes einordnen. Dies ist wohl der gréfite Brocken, an dem man sich leicht ver-
schlucken kann, Nicht jeder wird hier seinen Ausfilhrungen folgen. Das Gegen-
iiber dieser Erzihlung wire nach B. die Jehu-Hasael-Erzihlung als Korrespon-
denzpartner (genauer 2 Kon 8,7-13,25): Elia hatte das Gericht iiber die Omriden
und Baal angekiindigt, das Jehu nun vollstreckt. Dazu muss B. natiirlich die Dif-
ferenz von Elia zu den Elisa-Erzihlungen (2 Kon 3,1-8,6) betonen. Denn eigent-
lich liige es ja nahe, Elisa als Gegeniiber zu Elia einzuordnen. Die Positionierung
Elisas im Konigebuch ist B. auch nicht so {iberzeugend gelungen wie die seines
Lehrmeisters. Abschlieflend wird die Elia-Ahab-Erzihlung (als weitester Kon-
text) in das Konigebuch eingeordnet, ein mutiger Versuch.

Teil 4: Schlussfolgerungen: Im Schlusskapitel 14 (250-263) stellt B. seine Er-
gebnisse den am Anfang beschriebenen diachronen und synchronen Studien ge-
geniiber. Seine Ausfiihrungen zur Diachronie sind ein wenig steil geraten. Denn
er nimmt zustimmend Smelik auf, der meint, dass die Erzihlungen sehr viel spi-
ter als die Ereignisse entstanden seien und dass ,,die Erzihlungen im Kénigebuch
keine Geschichtsschreibung im Kontext des Alten Vorderen Orients sein* woll-
ten (257). Was denn sonst? So mdchte man fragen. Er pliddiert stirker in Rich-
tung einer Abfassung der Elia-Ahab-Erziihlung fiir den Kontext des Konige-
buchs, ohne Quellen vorauszusetzen. Dies stellt vor Fragen, da doch im Konige-
buch dauernd auf Quellen verwiesen wird. Das Verhiltnis von Synchronie und
Diachronie bleibt ein spannendes Thema.

Nach deutscher und niederldndischer Zusammenfassung schliefit das Buch mit
einer Bibliographie (274-301), sowie einem Autorenverzeichnis (302-3053).

Fazit: B. gelingt der Briickenschlag zwischen literarischem Zugang zu den
Texten und deren theologischer Botschaft. Die historische Arbeit ist andernorts
zu leisten. Ein kreatives, lesbares und hilfreiches Buch!

Klaus Riebesehl
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Michael Rohde: Der Knecht Hiob im Gesprich mit Mose. Eine traditions- und
redaktionsgeschichtliche Studie zum Hiobbuch, Arbeiten zur Bibel und ihrer Ge-
schichte 26, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2007, geb., 255 S., € 38—

Die im Jahr 2004 unter Jiirgen van Qorschot eingereichte Dissertation beschiftigt
sich mit einem Aspekt des Hiobbuches, dem bisher noch wenig Aufmerksamkeit
gewidmet wurde, nimlich die Ehrentitulierung Hiobs als ,,Knecht” Jhwhs.

Nach dem einleitenden ersten Kapitel entfaltet Rohde in Kapitel II zunéchst
den Motivkomplex, der sich im Hiobbuch rund um den Knechtstitel findet. Der
Titel selbst erscheint in den beiden Himmelsszenen (1,6-12; 2,1-7) sowie vier-
fach, und damit deutlich markiert, in Gottes Kritik an Hiobs Freunden (42,7-8).
Zugeordnete Motive sind die Audienzvorstellung und damit verbunden die Me-
taphorik vom Angesicht Gottes. Der Knechtstitel riickt Hiob einerseits in die
unmittelbare Nihe Gottes — so ist Hiob in der Himmelsszene ,,mental” anwesend.
Andererseits besteht nach den Worten des Ankléigers dadurch die Moglichkeit,
dass Hiob Gott ,,ins Angesicht* fluchen werde. Hiob bleibt bekanntermalfien treu,
michte sich aber Gott ,,ins Angesicht* rechtfertigen (13,15) und seinen Ldser
,sehen* (19,25-27). Tatsdchlich macht er schlieBlich die Erfahrung des ,,Sehens®
Gottes (42,5). Im Znsammenhang mit den Himmelsszenen untersucht Rohde au-
Berdem die Funktion des ,,Satan® und weist dabei dualistische Vorstellungen zu-
rilek.

In Kapitel III werden die gemachten Beobachtungen dann sowoh! redaktions-
geschichtlich als auch inhaltlich-thematisch analysiert. Die Abschnitte, die den
Knechtstitel enthalten, gehdren nach Rohde zu einer eigenen Bearbeitungsschicht
(1,6-12.22; 2,1-10; 42,7-10), die der urspriinglichen ,,Grunderzihlung* hinzuge-
fiigt wurde. Anliegen der Bearbeitung ist, die bleibende Untadeligkeit Hiobs kla-
rer herauszustellen und ihn noch deutlicher von Kontrastfiguren (Frau, Freunde)
abzusetzen, Dazu dient auch der Ehrentitel ,,Knecht®, der allerdings die Hiobfi-
gur letztlich transformiert: Indem Hiob dhnliche Wiirde wie z. B. Mose verliehen
wird, ist er nur noch eingeschriinkt als Vorbild fiir die persdnliche Identifikation
durch den Lesger geeignet; er wird vielmehr zu einer Modellfigur fiir die theologi-
sche Reflexion.

Die abschliefende redaktionelle Bearbeitung des Buches besteht nach Rohde
in der Einfiigung von Hiob 42,1-6, der Antwort Hiobs. Hier wird die Audienz-
vorstellung und Angesichtsmetaphorik durch das Bekenntnis Hiobs, Gott ,.gese-
hen® zu haben, zum theologischen Ziel gefiihrt. Das Gegeniiber von , Horen* und
»sehen* versteht Rohde dabei als theologische Verhiltnisbestimmung von Weis-
heit und Kult: In der Weisheit kann Gott zwar gehort werden, doch fiir Hiob we-
sentlich ist letztlich das — im kultischen Sinne gedachte — ,.Sehen”, vergleichbar
mit den Begegnungen Moses mit Gott im Zelt der Begegnung,

In Kapitel IV untersucht Rohde schlieflich die Verbindungen zwischen Hiob
und Mose als zwei ,theologische Denkfiguren®. Eine Reihe von Ahnlichkeiten
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sieht er z. B. zwischen Hi 42,7-10 und Num 12,6-8/Dtn 34,10: Sowohl Mose als
auch Hiob werden in Kontrast zu anderen Personen gestellt; beide werden als
Knecht* Jawhs bezeichnet und haben eine einzigartige Stellung vor Gott; beide
diirfen Jhwh ,,sehen®; beide wirken als Mittler zwischen Gott und Menschen.
Hiob wird damit in der Sicht der letzten Bearbeiter zu einer Figur auf der glei-
chen Hohe wie Mose.

Der Bereich, bei der ich und mein Elstaler Kollege sicherlich am meisten dif-
ferieren, ist die Literarkritik. Vor allem die Argumentation hinsichtlich literari-
scher Unebenheiten im Text iiberzeugt mich nicht. Zwei Beispiele:

1. Rohde sieht (mit anderen Auslegern) eine literarische Nahtstelle am Ende
der ersten Himmelsszene darin, dass in 1,13 mit der Formulierung ,,und es ge-
schah an dem Tag“ der Faden von 1,5 wieder aufgenommen wird. M. E. ist diese
Beobachtung aber am besten synchron zu erkliren, nimlich im Zusammenhang
mit dem Szenenwechsel Erde — Himmel — Erde. Auch die anderen exegetischen
Argumente, die Rohde fiir den sekundiren Charakter der Himmelsszene anfiihrt,
zeigen im Grunde nur, dass es sich um eine eigene Szene handelt, nicht aber um
eine literarische Schicht.

2. Dafiir, dass die Antwort Hiobs in 42,1-6 spiter eingefiigt wurde, findet
Rohde (wieder mit anderen Auslegern) einen Hinweis in 42,7. Dieser Satz be-
zieht sich iiberraschender Weise auf die Rede Gottes und nicht wie erwartet auf
die vorangehende Rede Hiobs zuriick. Doch wenn es sich wirklich um einen lite-
rarischen Bruch handeln wiirde, stiinden wir vor einer paradoxen Situation: Ein
Redaktor hiitte in theologisch genialer Weise thematisch-motivliche Linien des
gesamten Buches in die Spitzenaussage vom Sehen Gottes vereint (so Rohde zu
42,5-6), dabei gleichzeitig aber einen ganz offensichtlichen literarischen Schnit-
zer begangen, indem er den fehlerhaften Anschluss im nachfolgenden Vers iiber-
sehen hitte. Dies erscheint mir nicht plausibel. Die Formulierung in 42,7 zeigt
vielmehr, dass Goltes Reaktion den drei Freunden gegeniiber nicht von Hiobs
Antwort veranlasst ist, sondern dass Gott, nachdem er Hiob belehrt hat, sich nun
an dessen Freunde wendet. Die Passage ist also stimmig und liefert keinen Hin-
weis auf eine Nahtstelle.

Dass der Ehrentitel ,,Knecht* sich nur in den beiden Himmelsszenen und in
42,7-8 findet, kann auch synchron damit erklirt werden, dass im ganzen Buch
a) nur Gott selbst diesen Titel fiir Hiob verwendet und b) er ihn nicht vor Hiob,
sondern nur vor anderen Personen nennt. Der Ehrentitel ist Hiob von Gott schon
ldngst zugedacht, withrend dieser noch meint, um die Anerkennung durch Gott
ringen zu miissen.

Mit diesen Argumenten will ich nicht die Moglichkeit der literarischen Genese
an sich bestreiten. Skeptisch bin ich aber gegeniiber den Versuchen, diese iiber
die Annahme einer literarischen Patchwork-Technik nachweisen zu wollen. Da-
fiir ist die Hiob-Erzihlung viel zu sehr ein durchgestaltetes Gesamtkunstwerk.

Von der Literarkritik abgesehen habe ich das Buch aber mit Gewinn gelesen.
Die exegetische Diskussion ist sprachlich griindlich und kenntnisreich. Die iiber-
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sichtliche Darstellung der verschiedenen Forschungspositionen hilft auch an den
Stellen weiter, wo man nicht dieselben Schlussfolgerungen wie Rohde zieht.
Rohdes Motivanalysen erweitern das Verstindnis des Buches und werfen neues
Licht auf einige der theologischen Schliisselstellen. Auch der Vergleich mit Mo-
se ist erhellend und lddt zum weiteren Nachdenken iiber die theologische Bedeu-
tung der Hiobfigur ein.

Der Spitzenthese, dass iiber das ,,Hiéren” und ,,Sehen® in 42,5 eine Verhiltnis-
bestimmung von Weisheit und Kult vorgenommen wird, méchte ich mich nur
eingeschrinkt anschlieffen: Die Gottesbegegnung im ,,Sehen® hat ibhren Sitz im
Leben nicht ausschliefilich im Kult. Hier wiirde ich einen Bezugsrahmen eher
innerhalb als auBerhalb der Weisheit suchen: Es geht um die Verhiltisbestim-
mung zwischen der Suche nach Erkldrungen und der in der Weisheit als ,,Furcht
des HERRN“ bezeichneten persénlichen Frommigkeit, die Anfang und auch
Grenze aller Weisheit ist (vgl. Spr 1,7; Hi 28,28; Pred 12,13). Sie schliefit Re-
spekt und vertrauenden Glauben ein und gipfelt in Momenten der persénlichen
Begegnung mit Gott.

Die Bibliographie umfasst ca. 500 Titel vornehmlich deutschsprachiger Litera-
tur. Fiir die Drucklegung wurden auch nach 2004 erschienene neuere Arbeiten
beriicksichtigt. Wer iiber Hiob forscht, sollte an diesem Buch nicht vorbeigehen.

Julius Steinberg

Andreas Scherer: Lastiger Trost. Ein Gang durch die Eliphas-Reden im Hiob-
buch, Biblisch-Theologische Studien 98, Neukirchen: Neukirchener, 2008, Pb.,
182 8., € 24,90

Das vorliegende Buch fiillt in seiner genauen Lektiire des Textes und der Profi-
lierung der Sonderstellung Eliphas eine wesentliche Liicke, um die Redegiinge
Hiobs mit seinen Freunden angemessen zu verstehen. Scherer gelingt es, eine
kritische Wiirdigung der literarischen Figur Eliphas’ und seiner Reden vorzule-
gen, was seiner Zielsetzung entspricht (1). Damit betrachtet er Eliphas nicht aus-
schlieBlich unter dem Blickwinkel des Versagens, wie es bei der Einschitzung
der Freunde in der Regel getan wird (vgl. den Forschungsiiberblick auf S. 5-19).
Scherer prisentiert mit diesem Buch eine differenzierende Darlegung der Ar-
gumentation von Eliphas, indem er seine quantitative und qualitative Sonderstel-
lung verdeutlicht (vgl. die Zusammenstellung auf S. 149-153) und die Qualifika-
tion Eliphas betont (zu seiner Frémmigkeit vgl. S. 19-22; zu seiner Weisheit vgl.
S. 22-28). Die Entwicklung der Eliphas-Reden wird anhand der Beschiiftigung
mit Kapitel 4-5 (29-67), Kapitel 15 (67-114) sowie Kapitel 22 (114—148) nach-
gezeichnet und im Ertrag ausgewertet (153-163), bevor ein Ausblick Aspekte
des Gottesbildes beleuchtet (163-169). Einige Exkurse reflektieren auf anregen-
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de Weise Aspekte bzw. Voraussetzungen der Eliphas-Reden: Weisheit und Pro-
phetie (40-47), Leid und Erziehung (59-63), Hi 25,1-6 und der dritte Redegang
des Hiobbuches (95-100) sowie Aspekte des Tun-Ergehen-Zusammenhangs
(109-111).

Die hilfreichen Beobachtungen Scherers und seine aufmerksame Lektiire des
Textes regen zu einer weiterfiilhrenden Auseinandersetzung mit seinen Beobach-
tungen an, um dem Dialogteil im Hiobbuch gerecht zu werden. In diesem Sinne
wollen die folgenden Fragen und Anmerkungen die von Scherer angestoflene
Diskussion weiterfiihren.

Die behauptete Qualifikation und das Selbstverstindnis von Eliphas stehen
meines Erachtens aufler Frage. Seine Frommigkeit und seine Weisheit werden
mehrfach im Verlauf der Auseinandersetzung betont. Allerdings ist zu fragen,
inwiefern man hier von einer angemessenen Selbstdarstellung Eliphas sprechen
kann. Sollte man wie Scherer die Verbindung zu Edom positiv im Sinne der
Weisheit auffassen, wenn prophetische Texte (Jer 49,7; Ob 8) diesen Anspruch
sehr kritisch beurteilen? Muss man die prophetischen Aussagen als Zerrbild bzw.
als Polemik begreifen, weil sie Teil einer Gerichtsankiindigung sind (23), und
kann man diese prophetischen Aussagen, ihrer Polemik entkleidet, wirklich als
grofies Lob fiir Edom begreifen (24)? Eine grundlegende Auseinandersetzung
zwischen Hiob und seinen Freunden entfaltet sich gerade daran, was man als
Weisheit begreifen und wer als Weiser gelten kann. Dabei erscheint im Verlauf
des Buches die Weisheit Eliphas und die der Freunde in keinem positiven Licht.
Dies kann nicht nur vom Verlauf der Diskussion und vom Ende des Buches her
beurteilt werden, sondern die Einbettung in den Kontext liefert zumindest fiir den
Leser eine Anleitung zur Interpretation. Das hebriische Wort ‘amal in Kapitel
5,6-7 betont nicht nur die Niedrigkeit des Menschen (so Scherer, 55), sondern
kann meines Erachtens nicht ohne Kapitel 3,10 gelesen werden. Weil Hiob nicht
gestorben ist, muss er nun diese Miihsal (‘amal) ertragen; und das ist fiir Hiob in
seiner Situation mehr als die allgemeine Niedrigkeit des Menschen. Ist es bei sol-
chen Ausfithrungen nicht verstindlich, dass Hiob sich nicht verstanden bzw.
ernst genommen fiihlt (Kap. 6,1-15)7

Das Selbstverstindnis des Eliphas ist meines Erachtens auch daran zu messen,
wie er von Hiob verstanden wird bzw. wie er auf Hiobs Aussagen reagiert. Wie
kann er als weise gelten, wenn es ihm nicht gelingt, Hiob zu verstehen und ihm
zu antworten? Kann man seine Haltung (und unsere Einschitzung seiner Rolle)
in erster Linie daran festmachen, was er selbst von sich behauptet? Scherer ar-
gumentiert, dass sich Eliphas im Verlauf des Dialogs in seiner Haltung radikali-
siert (123-125). Eliphas habe einen Sinneswandel vollzogen und AnstoB an Hi-
obs Verhalten im Leid genommen. Scherer gesteht ein, dass diese Entwicklung
logisch nicht zu erkldren ist und hilt es fiir mdglich, dass ,,ihn Hiobs Halsstarrig-
keit schlichtweg erbittert (124) hat. Aber wie kann man ausschliefen, dass
Eliphas in Kapitel 15 und 22 seine eigentliche Motivation zeigt? Zeigt sich zwi-
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schenmenschlich nicht gerade dann oft die eigentliche Motivation, wenn der an-
dere nicht so reagiert, wie man es erwartet hat?

Scherer hilt zu Recht fest, dass es Eliphas in Kapitel 15 nicht um ein existen-
tielles, sondern um ein intellektuelles Problem geht, d. h. ,um die Frage, wer
Weisheit fiir sich beanspruchen kann, und im Rahmen welcher Grenzen Men-
schen an der Weisheit zu partizipieren vermdgen® (85). Hiob geht offensichtlich
nicht auf die Rollenverteilung ein, die Eliphas mit Kapitel 4-5 einfiihrt, ndmlich
Hiob bedarf der Belehrung durch den Lehrer Eliphas (vgl. S. 100-101). Dies
wird wohl schon mit dem ersten Satz Eliphas’ herausgestellt: ,Du hast’s viel-
leicht nicht gern, wenn man versucht, mit dir zu reden; aber Worte zuriickhalten,
wer kann’s?“ (Kap. 4,2). Damit sollte man Eliphas keine bose Absicht unterstel-
len. Dennoch findet man bei ihm (und seinen Freunden) keinerlei unmissver-
stindliche Hinweise darauf, dass er lernbereit war und sich auf Hiobs Situation
einstellen konnte oder wollte, Kann aber ein Lehrer weise lehren, wenn er nicht
bereit ist zu lernen?

Viele aufgezeigte Querverbindungen und das Bemiihen um das angemessene
Verstehen von Eliphas machen dieses Buch unentbehrlich, wenn man den Dia-
logteil des Hiobbuches verstehen will. Wer dieses Buch in die Hand nimmt, wird
es nicht bereuen. So manche weiterfiihrende Reflexion weist in ihrer Bedeutung
gewinnbringend iiber die Beschiiftigung mit dem Buch Hiob hinaus, insbesonde-
re die Ausfiihrungen zu Weisheit und Prophetie.

Heiko Wenzel

Frank-Lothar Hossfeld, Erich Zenger: Psalmen 101-150, Herders Theologischer
Kommentar zum Alten Testament, Freiburg, Basel, Wien: Herder, 2008, geb.,
912S.,€ 125~

Rund sieben Jahre nach Erscheinen des Kommentars zu Ps 51-100 in der inzwi-
schen etablierten Reihe HThKAT ist — spiiter als zunichst angekiindigt — die
Kommentierung der letzten fiinfzig Psalmen (sowie Ps 151 LXX) erschienen.
Dahinter steckt eine immense Arbeitsleistung des Autoren-Tandems (welchem
ein ,staff** von Hilfskriiften beistand). Sie wird auch durch die Besonderheit die-
ses biblischen Buches gefordert, der die Autoren mit dem ,,methodischen Dop-
pelprogramm ,Psalmenexegese und Psalterexegese™ (9) Rechnung tragen. Zu-
nichst verdient jeder Psalm als Text fiir sich eingehende Ertrterung; dann ist
dessen Sinnhorizont aufgrund der Platzierung im Kontext der jeweiligen Psal-
mensammlung (und diese wiederum im Gesamtpsalter) zu bedenken; schlieflich
hat Martin Luther das Psalmenbuch nicht umsonst eine ,,Kleine Biblia* genannt,
will heiflen: Im Rahmen einer kanonischen Intertextualitiit sind die Vielzahl der
Aufnahmen und Beriihrungen der Psalmen — sei es als Empfinger- oder Spender-
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texte — mit anderen Passagen aus dem Alten und Neuen Testament zu erwigen.
All diese Aspekte werden von den beiden Kommentatoren beriicksichtigt. Dar-
iiber hinaus wird die Diskussion mit (meist) neuerer Forschung gefiihrt. Zudem
ist ikonographisches Material beigegeben, insoweit diese ,,Bilder” zur religions-
geschichtlichen Erhellung von Aussagen beizutragen vermdgen.

An den Psalmen-Kommentierungen von Hossfeld und Zenger wird iiber viele
Jahre hinaus kein seridser Psalmenforscher vorbeikommen. Dies hat sich bereits
beim zuerst erschienen Band zu Ps 51-100 gezeigt, der bereits in der dritten Auf-
lage (2000, 2007%) sowie als englischsprachige Ausgabe (2005, im Rahmen der
Reihe ,Hermeneia®) vorliegt. Im Blick auf die grofen Kommentarreihen (wie
BK.AT, EKK, HThKAT, KEK, WBC etc.) stellt sich angesichts des angewach-
senen Umfangs allerdings die Frage nach dem Adressatenkreis. Mit rund 900
Seiten fiir 50 Psalmen, also einem Durchschnitt von ca. 18 Seiten pro Psalm —
Ps 117 als kiirzestem Psalm (2 Verse) sind gut 6, Ps 119 als lingstem (176 Ver-
se) rund 43 Seiten gewidmet — gewinnt dieser Kommentar den Status eines
Nachschlagewerks. Fiir anwendungsorientierte Bibelausleger im kirchlichen
Dienst (z. B, fiir die Predigtarbeit) diirfte er sich angesichts von Umfang (und
Preis) an der obersten Grenze (wenn nicht schon dariiber) des Verkraftbaren be-
wegen.

‘Was Charakteristik und Gestaltung betrifft, ist auf die Rezension des zuerst er-
schienen Teilbands verwiesen (vgl. JETh 15 [2001], 89-91). Dass nach Uberset-
zung, Anmerkungen zu Text / Ubersetzung und Analyse neu ein ,,Aufbausche-
ma“ des jeweiligen Psalms dargeboten wird, ist zu begriiflen. Zudem hat die Er-
orterung der Septuaginta mehr Gewicht bekommen, Damit wird dem Umstand
Rechnung getragen, dass der griechischen Erstiibersetzung verstirkte Beachtung
zuteil wird, die sich auch in der Herausgabe einer deutschen Ubersetzung mani-
festiert (Karrer, Martin / Kraus, Wolfgang [Hg.], Septuaginta Deutsch. Das grie-
chische Alte Testament in deutscher Ubersetzung. Stuttgart: Deutsche Bibelge-
sellschaft 2008). Der Kommentierung der letzten fiinfzig Psalmen, von denen 16
von Hossfeld und 34 von Zenger (primir) verantwortet werden, sind eine als
wvorliufig* bezeichnete ,,Skizze zur Entstehung von Ps 101-150“ — darin erfah-
ren wir u.a., dass die beiden Ausleger mit den Psaltervorstufen Ps 2-100*
(,JHWH-Konig-Psalter”) und Ps 2-136* (,,Zionspsalter”) rechnen — sowie ein-
geschobene Exkurse beigegeben, die insbesondere die Charakteristik von Teil-
gruppen (wie den ,,Wallfahrtspsalter” Ps 120134 etc.) erdrtern.

Greifen wir beispielhaft eine Auslegung heraus: dicjenige zum bekannten Ps 130. Sie um-
fasst knapp 30 Seiten. Zenger macht im Zusammenhang von V. 1f (und dann V. 5f) zu Recht
darauf anfmerksam, dass die Suffixkonjugation gara’ti prisentisch (Koinzidenzfall) oder
perfektisch wiedergegeben werden kann. Von der getroffenen Einschitzung ist iiber die Gat-
tungsbestimmung hinaus die Gesamtinterpretation involviert. Zenger plidiert fiir die Uber-
setzung im Prisens und damit fiir das Verstindnis des Psalms als Klage- bzw. Bittgebet (in
Auseinandersetzung u. 2. mit den Argumenten des Rezensenten, der eine Vergangenheits-
iibersetzung favorisiert). Aufgrund der Syntax und dem Wechsel der Sprechrichtung gelangt
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er zu einer Vierteiligkeit des Psalms (1-2 | 3-4 | 5-6 | 7-8) mit alternierender Strophenan-
ordnung (ABA’B’-Muster). SchlieBlich diskutiert Zenger das Fiir und Wider der Einheitlich-
keit von Ps 130. Er bevorzugt die Annahme eines Grundpsalms V. 1b-6, der um V. 7-8 re-
daktionell (Ausweitung auf Israel) erginzt wurde. Tatsiichlich sind redaktionsgeschichtliche
Hypothesen, die von ,,Andockungen® ausgehen, m. E. methodisch besser plausibel zu ma-
chen als Einschiibe (dazu geniigt ein Blick in unsere Kirchengesangbiicher, in denen wir
auch das Phinomen finden, dass ilteren Liedern in spiterer Zeit weitere Strophen angefiigt
wurden). Allerdings iiberzeugt im Fall von Ps 130 die Fortschreibungsannahme den Rezen-
senten nicht. Dazu drei knappe Anmerkungen: 1. Ein Grundpsalm, der mit (5-)6 endet, wirkt
torsohaft; 2. Bei Annahme eines Danklieds (mit Vergangenheitsiibersetzung) lisst sich Pari-
nese und Ausblick der beiden Schlussverse im Rahmen der Toda-Feier (im GroBkontext ei-
nes Wallfahrtsfestes) gut erkliren; 3. Fiir die unbestreitbare Nihe zu Ps 131,3 (und andere
Gemeinsamkeiten der Psalmengruppe Ps 120-134) gibt es auch andere Erklirungsmoglich-
keiten als das Uberarbeitungsmodell.

Nach diesen (und anderen) analytischen Vorbemerkungen schreitet die Auslegung den Ver-
sen entlang. Die Assoziierungshorizonte des prignanten wie seltenen, zudem in betonter
Erststellung stehenden Ausdrucks mima’amagim aus Tiefen” werden abgesteckt (Chaos-
wasser, Grube, Scheol). Zur Heftigkeit und Dringlichkeit des Rufens wird auf iibergrofe Oh-
ren hingewiesen (mit fiinf Abbildungen), die auf Skarabien und Amuletten die Horbereit-
schaft einer Gottheit symbolisieren. Fiir die Aussage, dass kein Mensch schuldlos sei (vgl.
V. 3, dort mit rhetorischer Frage), wurden religionsgeschichtliche Vergleiche herangezogen.
V. 5f werden auf dem Hintergrund der (Gott-)Konigsaudienz verstanden: Der Beter wartet
nach dem Gnadengesuch auf das Vergebungswort durch JHWH. Die Wichtermotivik (V. 6)
diirfte auf die Rechtshilfe am Morgen verweisen und mit einer nichtlichen ,, Tempelandacht®
in Verbindung zu bringen sein.

Nach der Auslegung wird unter der Rubrik ,Kontext, Rezeption und Bedeutung® zunichst
die Beziehung von Ps 130 zu den Nachbarpsalmen, dann in einem lingeren Abschnitt die
teils anders gegliederte und akzentierte Fassung der LXX ertrtert, bevor auf die Einwit-
kungen von Ps 130,8 auf den Namen ,Jesus” bzw. dessen Erklirung in Mt 1,21 verwiesen
wird. Den Abschluss machen wirkungsgeschichtliche Uberlegungen (Zugehorigkeit zu den
sieben altkirchlichen ,BuBpsalmen®; Bedeutung des Psalms fiir Luther und dessen Liedver-
tonung). Im Blick auf die Rezeption des Psalms im Zusammenhang lutherischer Rechtferti-
gungslehre lisst Zenger seine Erorterungen zu diesem Psalm mit der Bemerkung enden:
wvermutlich wiirde auch Luther selbst sie heute nicht mehr so massiv antijiidisch und antika-
tholisch formulieren* (595).

Einige Stirken dieses Kommentarbandes von Hossfeld / Zenger sind bereits ge-
nannt worden und weitere (wie detaillierte Analysen, faire Darstellung der Deu-
tungsvarianten u. a. m.) lieBen sich anfiigen. Bei den kompositionellen Binord-
nungen liegen Stirken und Schwichen nahe beieinander. Die Komplexitit der
Psalmen und ihres Arrangements im Buch riit (derzeit) zu Vorsicht im Blick auf
redaktionsgeschichtliche Annahmen und iibergreifende Kompositionsstrukturen
bzw. ldsst unterschiedliche Erklirungsmodelle zu. Diskutierbar ist auch, ob das
literarische Verstindnis (in den Bahnen Gunkels) gegeniiber einer liturgischen
Auffassung (in der Gefolgschaft Mowinckels) der Psalmen so zu priiferieren ist,
wie es die beiden Ausleger tun. Kleinere Inkonsistenzen und Fragwiirdigkeiten
sind ferner anzufiihren (drei Beispiele: 1. der wichtige WBC-Kommentar von
Leslie Allen ist in der 2002 revidierten Edition aufzulisten und zu rezipieren; 2.
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ein Hinweis, dass der Ausleger im Blick auf die Zeitperspektive von Ps 126,1-3
seine friihere Einschitzung gedndert hat, wiire angebracht; 3. die Darbietung der
Ubersetzung von Ps 132 suggeriert Vierteiligkeit, in der Analyse wird von einer
Zweiteilung gesprochen [mit weiterer Unterteilung] und das Aufbauschema bie-
tet dann eine weitere Untergliederung —es fehlt hinsichtlich der Gliederung an
Klarheit in Bezug auf Terminologie und Hierarchisierung). Schlieflich wiinschte
sich der Rezensent eine (noch) stiirkere theologische und spirituelle Ausschip-
fung der Aussagegehalte.

Mit Hossfeld / Zenger ist ein materialreicher und profunder Psalmenkommen-
tar (derzeit fiir Ps 51-150) greifbar. Dafiir ist den Autoren zu danken und auch
dem neuen Band eine gute wie kritische Aufnahme zu wiinschen. Vor allem aber
kann man sich dem nur anschlieBen, was die beiden Autoren als letzten Satz im
Vorwort zum zuerst erschienenen Band (Psalmen 51-100, S. 12) formuliert ha-
ben: ,,Wir hoffen, dal unser Kommentar zu einer neuen Hochschitzung dieses
fiir Juden und Christen so wichtigen biblischen Buches beitragen kann.*

Beat Weber

F mi Adey mi: The New Covenant Torah in Jeremiah and the Law of Christ in
Paul. Foreword by Roy B. Zuck, Studies in Biblical Literature 94, New York:
Peter Lang, 2006, geb., 325 8., € 71,30

Dieses Buch ist das Produkt der Ph. D.-Dissertation, die der Autor am Dallas
Theological Seminary schrieb. Leider erfihrt man nicht, ob die Dissertation fiir
die Publikation {iberarbeitet wurde. Der Titel verfiihrt zu denken, dass die Arbeit
den Neuen Bund aus Jeremia 31,31-34 mit den Aussagen des Apostels Paulus
zum Neuen Bund vergleicht. Das ist aber nur bedingt das Anliegen des Autors.
Vielmehr geht es Adey mi darum zu erarbeiten, was die Tora im Neuen Bund
des Jeremia beinhaltet und ob Paulus in seinen verschiedenen Ausfithrungen das
Gesetz Christi mit der Tora des Neuen Bundes identifiziert.

Dieses Thema wird wie folgt erarbeitet: In der Einleitung stellt der Autor seine
These iiber den Inhalt der Tora im Neuen Bund des Jeremias gleich mit dem neu-
testamentlichen Ausdruck ,Gesetz Christi“. Dann folgt ein Uberblick, wie ver-
schiedene Neutestamentler (A. Schweitzer, E. P. Sanders, James Dunn, Heikki
Riisinen, C. E. B. Cranfield, Daniel Fuller) den Ausdruck ,Gesetz Christi* in-
terpretieren. Leider wird keine Begriindung gegeben, weshalb nur diese Neutes-
tamentler ansgewihlt wurden.

Im zweiten Kapitel wird eine Rezeptionsgeschichte iiber die Tora im Neuen
Bund gegeben. Das Spektrum reicht von den friihen Kirchenvitern bis in die Ge-
genwart, Natiirlich darf in einer amerikanischen Dissertation die Diskussion zwi-
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schen den Bundestheologen und den Dispensationalisten iiber dieses Thema
nicht fehlen.

Das dritte Kapitel liefert eine allgemein solide grammatische Analyse des je-
remianischen Textes. Leider bleiben der engere sowie der weitere Kontext in Je-
remia vollkommen unberiicksichtigt. Die Aussage, dass Jeremia 31,31-34 ins
Eschaton gehort, wird exegetisch nicht bewiesen. Der Begriff Eschaton kommt
im Buch in Bezug auf den Jeremiatext immer wieder vor, er bleibt aber schwam-
mig.

Das vierte Kapitel beschreibt das Verstindnis der Tora im Neuen Bund zur
Zeit des zweiten Tempels. Er zeigt auf weshalb die Septuaginta den hebriischen
Begriff berit mit diatheke tibersetzt. Hier macht er sich die Sichtweise Behms
(Kittel) zu Eigen.

Der grofite Teil der Dissertation befasst sich mit dem Begriff Tora in den pau-
linischen Briefen. Die Quintessenz seiner Argumentation in den Kapitel fiinf und
sechs ist, dass Paulus iiberall dort (1 Kor 11.25; 2 Kor 3,3.6-17; Rém 11,27,
Gal 6,2; 1 Kor 9,21), wo er den Begriff Neuer Bund oder Gesetz Christi benutzte,
den Neuen Bund aus Jer 31 meinte. Den Imperativen in den paulinischen Briefen
widmet Adey mi das lingste Kapitel. Alle Imperative werden christologisch be-
griindet. Es gibt keine Reflexion diesbeziiglich {iber die Aussagen des jeremiani-
schen Textes.

Es fillt in diesem Werk auf, dass viele Argumente aus den Arbeiten anderer
Wissenschaftler stammen und nicht aus dem griechischen oder hebriischen Text
selbst. Es wurde sehr wenig deutsche Literatur verarbeitet, obwohl deutsche Zita-
te anzutreffen sind. Leider sind diese aber fehlerhaft wiedergegeben. Die Biblio-
grafie listet nicht alle Werke auf, die gebraucht wurden. Es fehlen zu dem Thema
zu viele wichtige Werke, wie die von Backhaus, Béhmer, Bozak, Bright, Fischer,
Grisser, Gross, Levin, Lohfink, Martin-Archard, Schenker, Sweeney, Tita,
Weippert.

Leider fiillt diese Arbeit nicht die Liicke, die besonders unter den Evangelika-
len besteht in Bezug auf die Erfiillung des Neuen Bundes in Jeremia 31.

Helmuth Pehlke

Anja Klein: Schriftauslegung im Ezechielbuch. Redaktionsgeschichtliche Unter-
suchungen zu Ez 34-39, BZAW 391, Berlin, New York: de Gruyter, 2008, Ln.,
451 S.,€ 109,95

Das Buch ist die nur wenig iiberarbeitete Fassung einer im Sommer 2008 in G-
tingen bei R. G. Kratz angenommenen Dissertation. Die Verfasserin geht darin
der in den letzten Jahren vermehrt diskutierten Frage der ,,Schriftauslegung in der
Schrift* nach (so der Titel der 2000 erschienenen FS fiir O. H. Steck, die u. a.



248 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 23 (2009)

von R. G. Kratz herausgegeben wurde). Hintergrund dieses besonders in den
Prophetenbiichern festzustellenden Phinomens ist nach Klein der doppelte Cha-
rakter des prophetischen Wortes. Es wurde jeweils in eine konkrete geschichtli-
che Sitnation gesprochen und ist deshalb zeitbedingt. Als Gotteswort ist es je-
doch zugleich ,fiir diese und alle kiinftigen Zeiten” von Bedeutung: ,.So zeigt die
Fortschreibung vorliegender Texte durch sekundiire Ausdeutungen, dass sich die
Verfasser dieser Zusitze der historischen Bedingtheit des vorgegebenen Prophe-
tenwortes durchaus bewusst waren. Zugleich aber miissen sie mit einer absoluten
Giiltigkeit des Wortes gerechnet haben, da sie keinen neuen Text verfasst haben,
sondern den alten unter dem Eindruck einer verinderten geschichtlichen Erfah-
rung neu interpretiert haben* (5).

Ez 34-39 bietet sich nach Klein fiir eine solche Untersuchung an, da das Eze-
chielbuch als Ganzes schriftliche Traditionen voraussetzt (vgl. z. B. 3,1-3) und
innerhalb des Buches die Heilsankiindigungen bereits auf andere Ezechieltexte
zuriickgreifen.

In einem ersten Abschnitt nimmt Klein fiir Ez 34 die schon friiher geduBerte
Beobachtung einer Beziehung zu Jer 23,1-8 auf. Methodisch geht sie dabei so
vor, dass sie zunichst beide Abschnitte literarkritisch und redaktionsgeschicht-
lich untersucht. Die in Ez 34 erkennbare Aufnahme von Jer 23,1-8 lisst sich ih-
rer Ansicht nach dann sowohl in der Grundschicht als auch in spiteren Ergin-
zungen nachvollziehen. ,Die Rezeption von Jer 23 in Ez 34 dient dabei nicht nur
der Kontinuitdit und Versicherung der jeremianischen Heilsverkiindigung, son-
dern die verschiedenen Autoren im Hirtenkapitel setzen je eigene Akzente* (59).

Die weiteren Untersuchungen ordnet Klein nach der von ihr rekonstruierten
Redaktionsgeschichte, ausgehend von den spitesten Texten: 36,23b —38 (,,Der
neue Bund®); 38-39 (,Die Zerschlagung Gogs*); 36,16-23b und 39,23-29
(,.Der heilige Name Jhwhs); 34,25-30 und 37,25-28 (,,Der Bund des Heils*);
37,15-24 (,Das geeinte Volk, der eine Konig und David*); 37,1-14 (,Die Wie-
derbelebung der trockenen Knochen) und schlieBlich 35,1-36,15 (,,Heilsworte
fiir die Berge Israels®).

Fiir die Spitdatierung von 36,23b -38 beruft sie sich dabei auch auf den
griech, Papyrus 967, in dem u. a. dieser Textabschnitt fehlt und dessen textkriti-
scher Wert von einer zunehmenden Anzahl von Exegeten relativ hoch einge-
schiitzt wird (vgl. etwa verschiedene Aufsdtze von Johan Lust, der fiir BHQ die
Ausgabe des Ezechieltextes vorbereitet, oder umfassend Peter Schwagmeier, Un-
tersuchungen zu Textgeschichte und Entstehung des Ezechielbuches in masoreti-
scher und griechischer Uberlieferung, Diss. Universitit Ziirich 2004).

Klein kommt durch ihre Untersuchungen zu einem recht komplexen Redakti-
onsmodell fiir Ez 34-39 (vgl. die Ubersicht auf S. 409). Beispielhaft sei das hier
fiir Ez 38-39 kurz skizziert: Die Grundschicht dieser Kapitel erkennt Klein in
39,1-5. Fiir diesen Abschnitt beobachtet sie sowohl Beziige zu den Fremdvol-
kerworten des Ezechielbuches als auch eine literarische Abhiingigkeit von der
Ankiindigung des ,,Feind aus dem Norden* in Jer 6,22f Inhaltlich kionnte sich
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dieses Grundwort nach Klein auf ein Geschehen kurz vor (!) der noch ausstehen-
den Heilswende fiir Israel beziehen. Das weitere Wachstum der Perikope be-
schreibt sie folgendermalien: In einem ersten Schritt wird durch die Vorschaltung
von 38,1-9* die Bedrohung auf Israel bezogen und in die Zukunft verlegt. An-
schliefend wurde durch 38,10-16 und 39,6-7 das Thema der Vélkererkenntnis
erginzt. Mit 38,17 und 39,8 wird dann das Gog-Geschehen jeweils als Erfiillung
prophetischer Worte gedeutet: ,,Hier scheint sich bereits ein Schriftverstindnis
abzuzeichnen, nach dem die Schrift als eigene Gréfe mit Autoritit verstanden
wird, die zitiert und kommentiert werden kann® (S. 103 zu 38,17). In Kapitel 38
folgte anschliefend 38,18-23 als weitere Fortschreibung, in Kapitel 39 zuerst
39,17-20, dann 39,1116, 39,9-10 und schlieBlich 39,21-22.

Die Besonderheit der Schriftauslegung im Ezechielbuch zeigt sich fiir sie da-
rin, dass das Rezeptionsinteresse von Anfang an jiiber das Buch hinaus auf die
priesterliche und schriftprophetische Uberlieferung des Alten Testamentes ge-
richtet ist“ (406), das Buch als Ganzes wurde ,,bewusst als ein Kompendium der
alttestamentlichen Schriftprophetie gestaltet“ (407). Angesichts des Umfangs und
der Art der von Klein angenommenen Ergiinzungen zeigt sich, dass sie den Be-
griff ,Schriftauslegung® in einer sehr spezifischen Weise verwendet. Im Blick
auf den in der Einleitung beschriebenen doppelten Charakter des prophetischen
Wortes stellt sie vor allem die ,historische Bedingtheit“ der jeweiligen Textfas-
sung heraus, eine ,,absolute Giiltigkeit“ etwa der urspriinglichen Prophetenworte
eines Propheten Ezechiel oder aber auch der spiteren Textzusammenhinge tritt
demgegeniiber in den Hintergrund.

Insgesamt ist die Studie gepriigt durch eine intensive Arbeit an den Texten.
Auch fiir diejenigen, die ihrer vor allem durch tendenzkritische Argumente ge-
stiitzten Literarkritik und ihrer Zuversicht in der Rekonstruktion friiherer Text-
fassungen nicht zustimmen werden, finden sich deshalb viele weiterfiihrende und
vertiefende Beobachtungen, die bei einer Beschiiftigung mit den von Klein unter-
suchten Texten eine Lektiire in jedem Fall lohnenswert machen. Durch ein aus-
fiibrliches Bibelstellenregister ist das Buch dazu auch gut erschlossen.

Christoph Rdsel

Jorg Jeremias: Die Propheten Joel, Obadja, Jona, Micha, Das Alte Testament
Deutsch 24,3, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, kt., X, 232 S., € 42,90

Der vorliegende Kommentar des ausgewiesenen Dodekapropheton-Experten Jorg
Jeremias folgt dem bekannten Format der Reihe Das Alte Testament Deutsch. Er
bietet also neben der exegetischen Auseinandersetzung mit den Texten und den
vom Autor angefertigten Ubersetzungen Einleitungen zu den einzelnen Biichern,
in denen auf die Zeit und Person des Propheten und die Entwicklung des Buches
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und dessen Botschaft eingegangen wird. Dariiber hinaus finden sich Listen der
neueren Kommentare (seit 1970) und der weiteren zitierten Literatur. Besonders
wichtige Spezialstudien zu einzelnen Abschnitten sind im Anschluss an die
Ubersetzung des Textes aufgefiihrt.

Im Vorwort erldutert der Autor, wie sich seine Auffassung der behandelten
Prophetenbiicher im Laufe des letzten Jahrzehnts verindert hat. Dabei ist auffil-
lig, wie stark Jeremias der Tendenz der deutschsprachigen Forschung der letzten
Jahre gefolgt ist, die vermehrt von Fortschreibungen ausgeht und den Propheten
und dessen eigene Worte immer mehr in den Hintergrund treten lésst. Im Einzel-
nen schliigt sich dies folgendermafien nieder:

Das Joelbuch, das in groBem Mafle auf Texte ilterer Propheten anspielt, da-
tiert Jeremias der jiingeren Forschung folgend in das beginnende 4. Jh. v. Chr.
Die ersten beiden Kapitel stellen fiir ihn eine sachliche Einheit dar, die iiber die
erfahrene Not und den eschatologischen Schrecken hinaus eine eventuelle Ret-
tung des Gottesvolkes in Aussicht stellt. Die von einer streng eschatologischen
Ausrichtung geprigten Kapitel 3 und 4 seien unabhiingig voneinander nachgetra-
gen worden. Die jiingsten Wachstumsspuren in 4,16a.18 wollen das Joelbuch
schlieflich durch Anspielungen an das Amosbuch im Zwdalfprophetenbuch ver-
ankern. Theologisch

,will das Joelbuch sagen, dass sich ein Israel, das sich in der Stunde der Gefahr dank seines
Propheten bewihrt hat (2,12ff), gewiss und getrost auf die heilvolle Zukunft Gottes mit sei-
nem Volk verlassen kann (Kap. 4) — wenn sich denn jedes einzelne Glied, von Gott selber
durch seinen Geist darauf vorbereitet, in der eschatologischen Not auf dem Zion zu Jahwe
bekennt (Kap. 3)*.

Obadja, einer der ersten Repriisentanten der ,,schriftgelehrten Prophetie®, ist laut
Jeremias ebenfalls in der Spitzeit der biblischen Prophetie anzusetzen, die iltere
Prophetenworte in Erfiillung gehen und damit den ,,Tag Jahwes* und die Endzeit
anbrechen sieht. Die vielfach vorgenommene Zweiteilung des Buches lehnt Je-
remias ab. Vielmehr sei das gesamte Buch als eine Exegese von Jeremia 49,7-16
zu verstehen, in der die Auseinandersetzung mit dem Geschick Edoms beispiel-
haft fiir das Geschick aller Volker am endzeitlichen ,,Tag Jahwes* steht. Jiingere
Ergiinzungen des insgesamt jungen Buches finden sich lediglich in den Versen
18-20.

Im Fall des Jonabuches, der wohl jiingsten Prophetenschrift des Alten Testa-
ments, betont Jeremias die hohe Kunst der Darstellung, den gekonnten Einsatz
von Leitworten und dem Stilmittel der Typisierung, den durchdachten Aufbau, in
dem die Szenen der beiden Hauptteile bewusst aufeinander bezogen sind, sowie
die lehrhafte Intention, die sich besonders im Anliegen der Deutung zentraler
Worte der Schrift (bes. Ex 34,6 und Joel 2,13-14) niederschligt. Ein mehrstufi-
ges Wachstum der Erzihlung nimmt er grundsiitzlich nicht an. Lediglich bei dem
Psalm im zweiten Kapitel handele es sich um eine spitere Hinzufiigung. Der
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theologische Schwerpunkt des Buches liegt fiir Jeremias auf der Frage nach dem
Wesen Gottes und dessen Handeln an Ninive, das sowohl schépfungstheologisch
als des Schopfers Mitleid mit seinen Geschopfen begriindet (Jona 1,9; 4:10-11)
als auch prophetischer Theologie entsprechend im Sinne von Ninives Umkehr
und Jahwes Reue gedeutet wird.

Im Michabuch findet Jeremias vier grundverschiedene Teile: 1-3; 4-5; 6,1—
7,7 und 7,8-20. Worte des Propheten von Moreschet finden sich nur in den
Kernkapiteln 1-3, die in den Teilen 2 und 3 auf unterschiedliche und wohl von-
einander unabhingige Weise rezipiert werden. Aber auch die Kernkapitel gehen
nicht durchweg auf Micha selbst zuriick, sondern weisen exilische Bearbeitungen
auf, die die Schuldaufweise des Propheten vermehren und theologisch vertiefen.
Charakteristisch fiir die Botschaft Michas ist vor allem die atypische Verwen-
dung des Begriffs ,mein Volk®, der nicht wie sonst iiblich in der Gottesrede,
sondern vielmehr in der Prophetenrede erscheint und dann nicht das Volksganze,
sondern die dem Propheten besonders am Herzen liegenden Menschen bezeich-
net, diejenigen ndmlich, die unter den gesellschaftlichen Bedingungen seiner Zeit
am meisten zu leiden hatten.

Die zweite Sammlung in Kapitel 4-5, die der Zukunft Gottes mit Jerusalem im
Anschluss an das Gericht gewidmet ist, ist Jeremias zufolge iiber einen Zeitraum
von zwei bis drei Jahrhunderten (d. h. von der Zeit des Exils bis hin zur hellenis-
tischen Periode) in drei ,Fortschreibungsschiiben® entstanden und setzt die im
ersten Teil angedrohte Zerstérung Jerusalems voraus. Die drei Texte des dritten
Teils (6,1-7,7), bei denen ebenfalls mit Fortschreibungen zu rechnen ist, weisen
keine wesentlichen sprachlichen oder konzeptionellen Beziige zu diesen Kapiteln
auf, sondern beziehen sich vielmehr auf Micha 3 zuriick. Wihrend zudem die
Texte in Micha 4-5 mit jesajanischen Traditionskreisen in Verbindung zu brin-
gen sind, greifen die Passagen des dritten Teils die Sprache des Jeremiabuches
auf. Das Gebet der Zion-Gemeinde in 7,8-20, das aus einem Schuldbekenntnis,
der Hoffnung auf die Restitution Grofi-Israels und dem Dank fiir die Verge-
bungsbereitschaft Gottes besteht, setzt in seinen sprachlichen Briicken zu den
beiden vorherigen Teile deren Verbindung bereits voraus. Auflerdem habe eine
volkerkritische Endredaktion Spuren an den Nahtstellen des Buches hinterlassen.

Im Gegensatz zur jiingeren deutschsprachigen Dodekaprophetonforschung fol-
gert Jeremias, dass das Michabuch zunichst unabhingig vom sich entwickelnden
Zwilfprophetenbuch entstanden und erst ab der friih-hellenistischen Zeit im Zu-
sammenhang mit einem Mehrprophetenbuch gelesen worden ist.

Auch wenn man Jeremias nicht in allen redaktionskritischen Hypothesen und
Schlussfolgerungen zu folgen vermag, ist der Kommentar vor allem aufgrund der
unbestrittenen exegetischen Kompetenz des Autors zu empfehlen, der zudem in
der Tradition seines Lehrers Hans Walter Wolff stehend den gewichtigen theolo-
gischen Beitrag der hier behandelten Prophetenbiicher klar herauszuarbeiten und
gebiihrend zu wiirdigen versteht.

Karl Méller
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Johannes Calvin: Der Psalmen-Kommentar. Eine Auswahl, hg. von Eberhard
Busch u. a., Calvin-Studienausgabe 6, Neukirchen: Neukirchener, 2008, Pb.,
414 S.,€ 19,90

Duane A. Garrett: Amos. A Handbook on the Hebrew Text, Baylor University
Press, 2008, Pb., 250 S., US $ 24,95

Susan Gillingham: Psalms Through the Centuries, Bd. 1, Blackwell Bible Com-
mentaries, Malden/MA u. a.: Blackwell, 2008, Hb., 400 S., 20 Abb., € 68.80

John Goldingay: Psalms. Bd. 3: Psalms 90-150, Baker Commentary on the Old
Testament Wisdom and Psalms, Grand Rapids/MI: Baker, 2008, geb., 816 S.,
US $49.99

Friedhelm Hartenstein: Das Angesicht JHWHs. Studien zu seinem hdfischen und
kultischen Bedeutungshintergrund in den Psalmen und in Exodus 32-34, FAT
55, Tiibingen: Mohr, 2008, Ln., XI, 407, € 90~

Matthijs J. de Jong: Isaiah among the Ancient Near Eastern Prophets. A Com-
parative Study of the Earliest Stages of the Isaiah Tradition and the Neo-
Assyrian Prophecies, VT.S 117, Leiden: Brill, 2008, geb., XII, 524 S., € 119,

Axel Knauf: Josua, ZBK.AT 24/3, Ziirich: Theologischer Verlag Ziirich, 2008,
Pb., 203 8., €32,

Christoph Koch: Vertrag, Treueid und Bund. Studien zur Rezeption des altorien-
talischen Vertragsrechts im Deuteronomium und zur Ausbildung der Bundes-
theologie im Alten Testament, BZAW 383, Berlin, New York: de Gruyter,
2008, Hb., XI, 374 S., € 98,—

Heinrich Krauss, Max Kiichler: Erzihlungen der Bibel IV. Das erste Buch Samu-
el in literarischer Perspektive. Konig Saul, Géttingen: Vandenhoeck & Ru-
precht, 2008, kt., 264 S., € 21,90

Susan Niditch: Judges, OTL, Louisville/KY: Westminster, 2008, Hb., 320 8.,
US $44.95

Karl-Friedrich Pohlmann: Ezechiel. Der Stand der theologischen Diskussion,
Darmstadt: Wissenschaftliche  Buchgesellschaft, 2008, Pb.,, 2328,
€ 59,90/39,90
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Werner H. Schmidt: Das Buch Jeremia. Kapitel 1-20, ATD, Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2008, kt., XVIII, 340 S., € 59,90

Andreas Schiile: Die Urgeschichte (Genesis 1-11), ZBK.AT, Ziirich: Theologi-
scher Verlag Ziirich, 2009, Pb., ca. 220 S, € 32,
Wolfgang Schiitte: ,,Sder euch Gerechtigkeit!“. Adressaten und Anliegen der
Hoseaschrift, BWANT 179, Stuttgart: Kohlhammer, 2008, kt., 240 S., € 29—
Michael B. Shepherd: Daniel in the Context of the Hebrew Bible, Studies in Bib-
lical Literature 123, Frankfurt a. M. u. a.: Lang, 2009, Pb., XII, 163 S., € 27,50

James T. Sparks: The Chronicler’s Genealogies. Towards an Understanding of 1
Chronicles 1-9, SBL Academia Biblica 28, Atlanta/GA: SBL; Leiden: Brill,
2008, Pb., XVI, 386 S., US $47.95

Johannes Taschner: Die Mosereden im Deuteronomium. Eine kanonorientierte
Untersuchung, FAT 59, Tiibingen: Mohr, 2008, geb., XII, 402 S., € 94—

Jakob Wohrle: Der Abschluss des Zwilfprophetenbuches. Buchiibergreifende
Redaktionsprozesse in den spdten Sammlungen, BZAW 389, Berlin, New
York: de Gruyter, 2008, geb., X, 476 S.,€ 118,—

4. Theologie

Bruce K. Waltke, Charles Yu: An Old Testament Theology: An Exegetical, Ca-
nonical, and Thematic Approach, Grand Rapids/MI: Zondervan, 2007, geb.,
1.040 8., US $ 44,99

Bruce Waltke, Professor am Reformed Theological Seminary in Orlando/Florida,
stellt in diesem monumentalen Werk die Friichte von drei Jahrzehnten Vorle-
sungstitigkeit im Bereich AT-Theologie zusammen.

Im Untertitel sind bereits Eckpunkte des Ansatzes benannt: Grundlage bildet
die Exegese, und zwar vor allem im Sinne einer Makro-Exegese, bei der die theo-
logischen Botschaften grifierer Buchteile bzw. ganzer Biicher in den Blick ge-
nommen werden. Mit dem Stichwort kanonisch verbindet Waltke die Ansicht,
dass die gesamte Bibel als theologische Einbeit zu betrachten ist; die letztgiilti-
gen Adressaten, auch des Alten Testaments, sind das ,,Israel Gottes® (Gal 6,16),
d. h. die an Christus Glaubenden. Konkret macht Waltke die iibergreifende Ein-
heit da sichtbar, wo er biblische Themen Buch fiir Buch in ihrer heilsgeschichtli-
chen Entwicklung darstellt.

Im umfangreichen Einleitungsteil beschreibt Waltke zunichst seine theologi-
schen Grundlagen. Als Evangelikaler will er sich nicht iiber, auf, vor oder neben,
sondern unter die Bibel stellen. Eine angemessene ,hermeneutica sacra® findet er
in der grammatisch-historischen Methode, die darauf abzielt, durch Exegese bzw.
Interpretation die abstrakten Themen und Botschaften der einzelnen Texte her-
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auszuarbeiten. Seine diesbeziiglichen Ausfiihrungen lesen sich dabei strecken-
weise wie eine Einfilhrung in die neueren literaturwissenschaftlichen Ausle-
gungsmethoden nach Alter, Fokkelman, Berlin, Sternberg, Bar-Efrat u. a. Als
thematisches Zentrum der Bibel benennt Waltke die Errichtung des Kénigreiches
Gottes.

Der eigentliche Hauptteil der Theologie besteht dann aus einer Liste von 23
Themen, die Waltke am biblischen Text entlanggehend entfaltet. Aufhiinger bil-
det jeweils eine Gottesgabe. So lauten beispielsweise die ersten Kapiteliiber-
schriften: ,, The Gift of the Cosmos“ (zu Gen 1,1-2.3), ,,The Gift of Adam* (zu
Gen 1,26-28 und thematisch), ,,The Gift of the Bride* (thematisch), , The Gift of
the Garden: Humanity on Probation and the Fall“ (zu Gen 2.4-4,26) usw. Im
weiteren Verlauf werden dann hiufiger auch ganze Biicher in den Blick genom-
men, z. B. ,;The Gift of Warlords: Judges*, ,, The Gift of True Strength: 1 Samu-
el®, ,,The Gift of the Davidic Covenant: 2 Samuel“. Die Kapitel sind jeweils wie
folgt aufgebaut: einleitende Bemerkungen zum Buch/Buchteil, literarische Struk-
tur, theologische Auslegung der einzelnen Gliederungsabschnitte, Zusammen-
stellung der wichtigen theologischen Themen. Ergiinzt wird dieser Aufbau durch
thematisch-theologische Studien, bei denen jeweils ein Thema, wie z. B. ,,Geist
Gottes™, ,Land™ oder ,,Konigtum“, durch die verschiedenen Biicher und Buch-
gruppen hindurch verfolgt wird.

Die Reihenfolge, in der die biblischen Biicher behandelt werden, folgt keiner
bekannten kanonischen Anordnung, sondern ist auf den heilsgeschichtlichen An-
satz abgestimmt: In einem ersten Block ,,Primary History* finden sich der Penta-
teuch und die Biicher Josua, Richter, Samuel und Kénige, dazu Chronik, Esther
und Esra-Nehemia. In einem zweiten Block, der mit ,,Other Writings“ iiber-
schrieben ist, folgen die Propheten in einer thematischen und chronologischen
Zusammenstellung, darauf Ruth, der Psalter sowie die drei Weisheitsbiicher
Spriiche, Hiob und Prediger. Drei biblische Biicher erhalten kein eigenes Kapitel,
namlich Daniel, die Klagelieder und das Hohelied.

Positiv hervorzuheben ist aus meiner Sicht zunichst einmal die makro-
exegetische Vorgehensweise. Klassische thematische Ansitze stehen mit der Be-
legstellenmethode immer in der Gefahr, den Text zur theologischen Material-
sammlung zu degradieren. Waltke dagegen nimmt den jeweiligen Text in seiner
Ganzheit und seiner eigenen theologischen Intention in den Blick.

Ein Problem entsteht allerdings bei der praktischen Umsetzung dieses Anlie-
gens: Im Rahmen einer einbidndigen AT-Theologie ist es natiirlich nicht moglich,
die exegetische Argumentation zu den einzelnen Biichern in ihrer ganzen Breite
zu entfalten. Insofern entsteht teilweise der EBindruck, dass Waltke in seinen Aus-
legungen hinter dem zuriickbleibt, was er in der Einleitung an literaturwissen-
schaftlicher Methodik vorgelegt hat. Speziell als unbefriedigend empfinde ich,
dass Waltke zu vielen Texten Strukturanalysen prisentiert, ohne deren Giiltigkeit
ausreichend zu begriinden bzw. ohne sie mit alternativen Vorschligen ins Ge-
sprich zu bringen.
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Ein zweiter, grundsitzlicherer Kritikpunkt bezieht sich auf den Aufbau des
Werkes. Waltke verfolgt das Ziel, die Theologie in einem Zug Buch fiir Buch
und gleichzeitig Thema fiir Thema darzustellen. D. h. einmal werden am Buch
entlang verschiedene Themen besprochen, dann wieder am Thema entlang ver-
schiedener Biicher. Durch diesen stindigen Wechsel wird die Darstellung un-
iibersichtlich und wirkt iiberladen. Hilfreich gewesen wire hier m. E. ein dualer
Ansatz wie z. B. der von Rendtorff, bei dem zuerst ein Durchgang Buch fiir Buch
und anschlieflend eine thematische Zusammenschau geboten werden. Damit kann
sowohl den Biichern als auch den Themen besser Rechnung getragen werden.

Inhaltlich liegt die Stirke von Waltkes Theologie sicher im Bereich der Bii-
cher von Genesis bis Konige. Die Besprechung dieser Biicher macht zusammen
auch fast drei Viertel der Darstellung aus. Der heilsgeschichtliche Ansatz und die
Orientierung an den Bundesschliissen fithren fiir diesen Buchteil zu einem iiber-
zeugenden Gesamitbild (wenn auch das Thema des Kénigtums meinem Eindruck
nach insgesamt zu positiv dargestellt ist).

Im Verhiltnis dazu behandelt Waltke allerdings die Schriftpropheten und die
Ketuvim zu knapp und auch unausgewogen. So erhilt z. B. das Biichlein Ruth 20
Seiten, wihrend sich die Besprechung von Jesaja gerade iiber vier Seiten er-
streckt; Esther wird mit der Chronik zusammen in einem Kapitel behandelt; ein
Kapitel fiir Daniel fehlt u. a. Dieser Unausgewogenheit hitte Waltke vorbeugen
kénnen, indem er anstelle der selbst gewihlten Buchfolge die Ordnung der hebri-
ischen Bibel zugrunde gelegt hiitte. Diese Ordnung bildet auch ab, was aus den
Biichern selbst heraus als ,,innere Kanonstruktur geschlossen werden kann (ka-
nonische Phéinomene, ,konsturierte Intertextualitit“ nach Lohfink). Gerade im
Zusammenhang mit einem literarischen Ansatz wiire es ein Gewinn gewesen, die
strukturelle Dimension von ,,Kanon“ in die Auslegung mit einzubeziehen.

Fazir: Schon wegen der Fiille an Material und an wertvollen theologischen
Einsichten ist diese Theologie es wert, benutzt zu werden. Das gilt sowohl fiir die
exegetischen als auch die thematischen Diskussionen. Was die methodischen
Fragestellungen z. B. zum Aufbau der Theologie betrifft, bleibt das Werk aller-
dings hinter den neueren Entwicklungen (duale Ansitze, hebriiische Kanonord-
nung) zuriick. Der inhaltliche Schwerpunkt liegt auf den Erziihlwerken des Alten
Testaments, fiir die die Theologie sicher auch am meisten empfohlen werden
kann,

Julius Steinberg
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Martin Leuenberger: Segen und Segenstheologien im alten Israel. Untersuchun-
gen zu ihren religions- und theologiegeschichilichen Konstellationen und Trans-
Sformationen, AThANT 90, Ziirich: Theologischer Verlag, 2008, Hb., 562 S.,
SBr, 90~,€58~

Es handelt sich um die Habilitationsschrift von M. Leuenberger, die im Sommer-
semester 2007 von der Theologischen Fakultiit der Universitit Ziirich angenom-
men wurde. Das Thema hat heute an Bedeutung gewonnen, weil in den Kirchen
und Gemeinden vermehrt Segnungen von Kindern, Heilungs- und Segnungsgot-
tesdienste durchgefiihrt werden. Im Alten Testament ist diese Thematik schon
bald zu Beginn in der Genesis ebenfalls von grofler Bedeutung und kommt auch
im iibrigen AT punktuell vor, darum will die vorliegende Arbeit wichtige Impul-
se vermitteln, Leitplanken fiir biblisch fundierte Segensvermittlung vorgeben und
auch ein Korrektiv fiir unreflektiertes kirchliches Handeln sein.

Nach einem Forschungsriickblick werden die Desiderate fiir das vorliegende
Werk herausgearbeitet. Sodann geht es darum, die Transformationen von Se-
genskonstellationen aufgrund der Primidrquellen, d. h. den Abbildungen und au-
Berbiblischen, israelischen Segenstexten, sowie aufgrund der Sekundirquellen,
d. h. den alttestamentlichen Texten, aufzuzeigen. Dabei grenzt Leuenberger die
Thematik auf den Begriff  ein. Fiir das Studium der Segensabbildungen wer-
den die Methoden der Bildinterpretation verwendet (65-74). Fiir das Studium der
Texte wird neben den literarkritischen Methoden die Sprechakttheorie angewandt
(10, 33). ,Segnen” ist demgemif ein performatives Verb. Zudem werden die
neueren Erkenntnisse der Religionswissenschaft einbezogen, die zwischen der
Primir- und Sekundirreligion unterscheidet (77-85).

Bei Abbildungen von Segensmotiven handelt es sich vor allem um nackte
Géttinnen, die ihre Kinder sdugen, sdugende Muttertiere sowie um Capriden, die
Blitter an stilisierten ,,Lebenshiumen® fressen; alle drei Motive sollen Frucht-
barkeit symbolisieren und somit Segenszuspruch sein, Es ergibt sich beim Studi-
um dieser Abbildungen die Erkenntnis, dass man in der Bronzezeit um 3000—
1200 v. Chr. phyto- und anthropomorphe Motive findet (34f), in der Eisenzeit I-
ITA um 1200-900 v. Chr. jedoch nur noch theriomorphe (35-37, 111-113, 453).
Der Grund fiir diese Transformation der ikonographischen Segenskonstellationen
konnte die Tendenz zur Anikonizitit in der Eisenzeit sein, doch ,wirklich strin-
gente Erklidrungen stehen noch aus* (112).

Die weiteren Primirquellen sind zum einen Texte aus dem 9.-8. Jahrhundert
v. Chr. von Kuntillet ‘A rud (50 km siidlich von Qade§ Barnea) und irbet el-
Qom (14 km westlich von Hebron), die Segen von Baal, von Jawh und seiner
Ascherah, oder von Jhwh aus Teman bzw. Samaria an Personen weitergeben
(115-149). Leuenberger sieht in den Texten eine Transformation der Segens-
konstellation von Kuntellet ‘A rud zum spiteren Text von irbet el Qom, nim-
lich dass a) die Gottin Ascherah hinter Jahwe zuriicktritt und b) sich der Segen
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nun auch auf das Jenseits ausweitet — letzteres nur, weil man die Inschrift bei ei-
nem Grab fand (147-149). Diese Deutung auf der Grundlage der wenigen Einzel-
texte ist iiberzeichnet. Wenn die spiteren Primiirtexte aus dem 7.—6. Jahrhundert
nur noch Jhwh ohne Ascherah und Jhwh ohne Ortsangabe als Segensspender an-
geben (151-177), heiflt das nicht, dass hier eine Entwicklung zum Monotheismus
stattgefunden hiitte. — Die beiden beriihmten urspriinglich eingerollten Silber-
amulette, wahrscheinlich von etwa 600 v. Chr., die mit dtn. Formeln und dem
beinahe vollstéindigen aaronitischen Segen beschriftet sind, werden ebenfalls ein-
gehend besprochen (155-177), Die Abhiingigkeitsrichtung wird von den Amulet-
ten zu Num 6,24-26 festgelegt (169). Doch miisste man logischerweise anneh-
men, dass man wegen des begrenzten Platzes auf den Amuletten alles weglief3,
was in Num 6,24-26 iiberfliissig schien. Zudem scheint mir der emphatisch drei-
fach mit Jawh beginnende Segen in Num 6 urspriinglich zu sein! Dazu kommen
die deuteronomischen, formelhaften Wendungen, die ebenfalls auf den Amulet-
ten vorhanden sind. Sie lassen auf eine lingere Vorgeschichte derselben schlie-
Ben.

Die Sekundirquellen des AT werden entsprechend der heutigen Datierungs-
theorien und -diskussionen zeitlich eingeordnet (iibersichtliche tabellarische Dar-
stellung 471, siche auch 186-190), beginnend mit den dltesten Segenstexten in
Gen 26%, 27%, 32,23ff*; Din 28,3-6*, die ins 9. Jahrhundert datiert werden. Es
folgen der Jakobszyklus in Gen 25-35*; 49* um 700 v. Chr., die Vitergeschichte
von Gen 12-35%; 49* und die Redaktion von D 6-28* um 600 v. Chr. Eine
erste Redaktion von D 5-30% und Ex 1 /2 — 2 Kéin 25%* wird zwischen 600 und
500 v. Chr. datiert, die priesterliche Grundschrift (PS) Gen 1,1-Lev 9,24* um
500 v. Chr. und die Endredaktion des ganzen Pentateuchs um 300 v. Chr, Die
vorderen und hinteren Propheten sollen um 200 v. Chr. endredigiert worden
sein, noch spiter die Ketubim. Leuenbergers letzte Segensevaluation befasst sich
mit Hi 1%*; 42,717, die er z. T. um 400 v. Chr. und z. T. um 300 v. Chr. datiert.
Er erginzt sie noch mit der kurzen Besprechung von neben- und nachalttesta-
mentlichen Quellen aus Israel. Verstiindlicherweise stehen oder fallen seine Re-
sultate beziiglich der Transformationen der Segenskonstellationen mit diesen Da-
tierungen, wihrend seine akribischen Beobachtungen zu den jeweiligen Segen
und Segenstheologien unabhingig davon aufschlussreich sind.

Beziiglich der versprochenen Ergebnisse, die fiir die heutige Zeit fruchtbar
gemacht werden konnen, wird vor allem die Betonung Leuenbergers auf die
Selbstwirksamkeit des Segens, die bis hin ins Magische reicht, zu Diskussionen
Anlass geben (485). Man wiirde vom alttestamentlichen Bestand her weniger von
»Selbst-“ und ,,magischer Wirksamkeit* sprechen diirfen, als von der Jhwh-
Wirksamkeit, die den Segen begleitet.

Walter Gisin
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Siegbert Riecker: Mission im Alten Testament? Ein Forschungsiiberblick mit
Auswertung, Beiheft Interkulturelle Theologie, Zeitschrift fiir Missionswissen-
schaft 10, Frankfurt am Main: Verlag Otto Lembeck, 2008, Pb., 168 S., € 16,

Siegbert Riecker, Pastor im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden und
Dozent fiir Systematische Theologie an der Bibelschule Kirchberg, legt auf 168
Seiten einen Forschungsiiberblick zum Thema Mission im Alten Testament vor,
der genau so aufbereitet ist, wie sich das der interessierte Leser wiinscht.

Das Werk beginnt mit einem nur einseitigen Vorwort, in dem neben dem obli-
gatorischen Dank mitgeteilt wird, dass es sich hier urspriinglich um ein einleiten-
des Kapitel zur Dissertation des Autors handelte, der im Jahr 2006 an der Evan-
gelischen Theologischen Faculteit in Leuven in Belgien promovierte. Die Disser-
tation ist unter dem Titel ,,Ein Priestervolk fiir alle Vilker: Der Segensaufirag
Israels fiir alle Nationen in der Tora und den Vorderen Propheten” (SBB 59) er-
schienen.

So beschrinkt sich die Einleitung zu diesem Forschungsiiberblick auf fiinf Sei-
ten — mehr ist auch nicht nétig, um das Problemfeld zu umreifien und darauf hin-
zuweisen, dass bereits 1993 die Dissertation ,,Altes Testament und Mission® von
Erich Scheurer bereits gute Vorarbeit geleistet hat, was die zum Thema erschie-
nenen Titel bis 1981 in deutscher Sprache angeht. Weitere bibliographische
Sammlungen von Forschungsbeitrigen werden ebenfalls genannt. Riecker legt
daher den Schwerpunkt seines rund 110 Seiten starken Uberblicks aufler auf die
seit Scheurers Dissertation erschienenen Werke besonders auf die #ltere interna-
tionale Literatur, die sich mit der Frage nach Mission im AT befasst. Auf gut
sechzehn Seiten bietet der Autor eine ,,Zusammenfassung und Auswertung®, der
naturgemif ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis folgt.

Es ist besonders hervorzuheben, dass dieses Werk mit einem Stichwortver-
zeichnis versehen wurde, das die fiir das Thema wichtigsten Begriffe enthilt.
Ganz offensichtlich wurden die Fundstellen lediglich automatisiert zusammenge-
tragen, eine weitere Bearbeitung, wie die Zusammenfassung aufeinanderfolgen-
der Seiten oder eine Hervorhebung der zentralen Stellen fiir den jeweiligen Be-
griff, erfolgte leider nicht. Doch im Zeitalter generell leerer Kassen und enger
Zeitkorsette kann man wohl kaum eine Renaissance des Registermachens erwar-
ten, das doch in seiner kunstvollen (und dann erst wirklich vielseitig niitzlichen)
Form stets diffizile und zeitraubende Hand- und Kopfarbeit erfordert. Gut ver-
steckt, noch hinter dem Stichwortverzeichnis, findet sich eine weitere Zusam-
menfassung (nicht zu verwechseln mit der sechzehnseitigen ,,Zusammenfassung
und Auswertung*) des gesamten Werkes auf einer Seite — ein guter Service, von
dem wohl kaum jemand etwas haben wird, weil man ihn an dieser Stelle nicht
vermutet. Noch vor dem Schmutztitel oder auf der Umschlaginnenseite vorn im
Buch wiirde dieser Text sicherlich mehr beachtet werden,
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Die Darstellung der akribischen Arbeit, die bei einem sorgfiltigen For-
schungsiiberblick zwangsldufig anfillt, bildet den Hauptteil des Buches. Der zu
leistende Uberblick wird durch die Einteilung der vorliegenden Literatur in sie-
ben Kategorien ermdglicht, die sich im Wesentlichen nach dem Ansatz des je-
weiligen Werkes richten. Dabei wird unterschieden zwischen historisch-
progressiven Ansitzen (vom Umfang her besonders Warneck, Steyne, Kisten-
berger/O’Brien), thematischen Ansitzen (besonders Neufeld, Kaiser, Bauckham),
thematisch-dialektischen (besonders Bosch, Scobie, Scheurer), kanonischen (be-
sonders Hedlund, Beals, Schnabel), systematischen (besonders Wright, Okoye),
religionsgeschichtlichen Ansitzen (besonders Senior/Stuhlmueller) und Verdf-
fentlichungen zu Teilbereichen (besonders Schultz, Schirrmacher).

Auf den Punkt gebracht: Wer Informationen zur Forschungslage iiber das
Thema Mission im Alten Testament benotigt, ist hier genau richtig. Siegbert Rie-
cker hat ungefihr achtzig Titel von Wissenschaftlern aus allen Lagern dargestellt,
manche in zwei Sdtzen, andere auf fiinf Seiten, je nach dem Umfang oder der
Bedeutung des Beitrags. Dabei wird sachlich und priignant der Kern der Aussa-
gen prisentiert, ganz ohne schmiickendes Beiwerk, welches die Konzentration
storen wiirde. Auf dem Weg dieser Lektiire bekommt man iibrigens auch —
gleichsam iiber eine Hintertreppe — einen Einblick in etliche alttestamentlich-
theologische Entwiirfe.

In der ,Zusammenfassung und Auswertung“ wird versucht, alle wichtigen
Entwiirfe miteinander ins Gesprich zu bringen, was natiirlich nur bedingt und in
enger Begrenzung iiberhaupt gelingen kann und unter diesen Vorzeichen auch
gelungen ist. Die abschlieflenden Gedanken zur Weiterarbeit sind sehr grundsiitz-
lich und daher allgemein beachtenswert. Die Antwort auf die im Titel gestellte
Frage ,Mission im Alten Testament?* fillt iibrigens iiberwiegend negativ aus,
weshalb versucht wird, das dem AT fremde Konzept, das nur von aufien an den
biblischen Text herangetragen wurde, durch eine Veriinderung der Fragestellung
zu retten. So wird nicht mehr versucht, die Frage zu beantworten, ob es Mission
im AT gebe, sondern vielmehr nachtriglich nach Strukturen im biblischen Text
gesucht, die Mission vorbereiten. So wird beispielsweise Mission im Allgemei-
nen als zentrifugale Bewegung gedacht, bei der jemand sich mit einer Botschaft
an andere wendet und sie zu erreichen versucht. Dagegen sei im AT zu erkennen,
dass eher eine zentripetale Bewegung, von aufien nach innen, angedacht sei, bei
der z. B. die Nationen gen Zion streben. Ob das noch die Mission ist, nach der
anfangs gefragt wurde? Die Definition von ,,Mission* ist also der Schliissel zu
einer klaren negativen Antwort oder eben der Holzweg in ein weites Feld, das
mit erkennbarer Mission nichts mehr zu tun hat,

Insgesamt hat Siegbert Riecker einen wertvollen Band fiir alle vorgelegt, die
an biblisch-theologischen Hintergriinden der Mission interessiert sind. Dabei ist
es nicht dem Autor vorzuwerfen, dass einen bei der Lektiire das Gefiihl be-
schleicht, theologische Ansitze wiiren der Beliebigkeit der Theologen preisgege-
ben, wodurch die allermeisten Ansitze selbst in ein und derselben Kategorie eher
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unabhiingig neben den anderen stehen als miteinander. Umso mehr trostet die
Empfehlung Rieckers, die Ansitze stets aus dem biblischen Text zu erheben,
nicht von auflen an ihn heranzutragen. Nur so wird langfristig wertvolle, den bib-
lischen Schriften angemessene Forschung mdglich.

Oliver Roman

John Barton: The Old Testament. Canon, Literature and Theology: Collected
Essays of John Barton, Society for Old Testament Study Monographs, Hamp-
shire/U.K.: Ashgate, 2007, geb., XII, 292 S., € 78,99

Eine Verdffentlichung zu den spannenden Themen Kanon, Literatur und Theolo-
gie des Alten Testaments fiihrt gewdhnlich zu begeisterter Zustimmung oder ent-
setzter Ablehnung. Barton enttduscht beide Erwartungen. Es wiire sicher respekt-
los, seine Befiirchtungen von ,terminal boredom* (157) zu bestiitigen. John Bar-
ton ist ein Bewahrer der Tradition, der historisch-kritischen Tradition.

Theologisch folgt der ,,Oriel Professor of the Interpretation of Holy Scripture*
in Oxford seinen Vorgingern James Barr (1976-78) und Emest Nicholson
(1979-90). Letzterer gilt als der Verwalter des Erbes von Julius Wellhausen in
der englischsprachigen Welt. So argumentiert auch Barton im Fahrwasser der
religionsgeschichtlichen Schule insbesondere von Rainer Albertz (siehe vor al-
lem in ,,Covenant in Old Testament Theology*, 269-278).

Vier Jahre nach der Aufsatzsammlung Bartons zu Themen biblischer Ethik
(Understanding Old Testament Ethics, Louisville/KY: Westminster 2003) folgt
nun eine Sammlung von 24 Beitriigen aus der Zeit von 1984 bis 2003, verteilt auf
die drei Themenbereiche Kanon, Literatur und Theologie. Barton wendet sich
darin gegen entsprechende Ansiitze: Im erste Teil verteidigt er den traditionellen
historisch-kritischen Ansatz gegen den kanonischen Ansatz von Brevard Childs.
Im zweiten Teil verteidigt er ihn gegen eine literarische Interpretation. Im dritten
Teil stellt er die Moglichkeit einer Theologie des Alten Testaments grundlegend
in Frage (vgl. ,,Gerhard von Rad on the World-View of Early Israel”, 215-233).
Im religionsgeschichtlichen Paradigma ist ,,Theologie* nur noch mdglich als
Rezeptionsgeschichte, welche den (abgelehnten) Weg von der Religions-
geschichte in die Systematische Theologie deskriptiv nachzeichnet: ,.In effect,
biblical theology as I am defining it is a critical analysis of the reception history
of biblical texts, but one which compares that history carefully both with the
original meaning of the texts and with the theological doctrine that has both re-
sulted from and been read back into the texts in question” (261, vgl. 276f).

Allgemein fillt auf, dass sich Barton kaum mit Texten der Bibel selbst be-
schiftigt, sondern vornehmlich mit Methodenfragen. Ein Bibelstellenregister ent-
fillt konsequenterweise.
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Auch wenn an dieser Stelle nicht alle Beitrige aufgezihlt werden kénnen, um
der abschlieenden Frage nach dem Ertrag geniigend Raum zu geben, seien doch
einige interessante Titel genannt. In ,,,The Law and the Prophets‘. Who are the
Prophets* (5-18) beschiftigt sich Barton mit verschiedenen Lesarten der Prophe-
tenbiicher (als Veranschaulichung von Gottes Charakter, als Kommentar zur To-
ra, als Geschichtsschreibung, als Voraussage auf die eigene ,letzte* Zeit). In
,History and Rhetoric in the Prophets® (247-255) folgt er Eric William Heatons
These, dass die Propheten der Bibel sich nicht als ,,Propheten* auf Offenbarung
berufen, sondern als ,,Laien* rational gegen moralische und soziale Missstinde
argumentieren — ein Gegensatz, der angesichts des biblischen Textbefunds recht
kiinstlich erscheint.

Unter Berufung auf Umberto Cassuto stellt Barton die Frage ,,What is a Book?
Modern Exegesis and the Literary Conventions of Ancient Israel” (137-147).
Inwiefern kann man im Alten Testament mit der Kohdrenz eines modernen
Buchs“ rechnen? Was heute literarkritisch als verworren beanstandet wird, kann
frither durchaus iiblich gewesen sein. Dies stelle jedoch ,probably” nicht die
Quellenscheidung im Pentateuch in Frage (146). Weiter noch geht Barton mit der
Frage, ob es im Alten Testament {iberhaupt so etwas wie ,,Literatur” gibt (,Rea-
ding the Bible as Literature: Two Questions for Biblical Critics*, 109-125). Da-
bei kénne man die meisten biblischen Texte u. U. als ,,authorless, non-intentional
texts“ betrachten (124), die Schreiber verstiinden sich nicht als Autoren von Lite-
ratur im heutigen Sinn, sondern eher als Sammler und Tradenten. Solche speku-
lativen Uberlegungen am Selbstzeugnis der Texte vorbei erinnern an Rém 10,14
16: Wo bleiben Glaube und Rettung, wenn es keinen Autor mehr gibt, keine Ab-
sicht und keine Botschaft?

Der Beitrag ,,Wellhausen’s Prolegomena to the History of Israel: Influences
and Effects” (169-179) machte Wellhausen von Hegelianischen, evolutionisti-
schen und antisemitischen Einfliissen freisprechen. Da er kein Kind seiner Zeit
gewesen sei, sei er auch heute noch quasi uneingeschrinkt zu empfehlen. Hier
vermisst man schmerzlich die Auseinandersetzung mit Hans-Joachim Kraus, Ge-
schichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten Testaments, 3. Auflage
(1. Aufl. 1956), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 1982.

Der Aufsatz ,,Preparation in History for Christ” (235-246) prisentiert drei An-
sitze zur Frage der Heilsgeschichte (Ablehnung von Heilsgeschichte durch die
Holocaust-Theologie, Christus als Ende der Geschichte in der lutherischen Theo-
logie, Heilsgeschichte als ,.story* neben der wirklichen Weltgeschichte bei Hans
Wilhelm Frei). In ,,The Messiah in Old Testament Theology* (257-267) deutet
Barton den alttestamentlichen Messias als rein menschliche politische Gestalt,
welche die Rettung von Heiden nicht im Blick hat. Hier stellt sich die Frage, ob
Barton aufgrund seiner Abneigung gegen von Rad (,;he smuggles a messianic
interpretation into his Old Testament exegesis“, 260) nicht bewusst oder unter-
bewusst seinen Blick fiir das Ganze des alttestamentlichen Messiaszeugnisses
(und die Forschungsdebatte nach 1987) verschliefit.
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AuBerst interessant ist der letzte Beitrag zu ,, The Day of Yahweh in the Minor
Prophets* (279-288). Hier erkennt Barton, dass die Beschreibung des ,,Tages des
Herrn® in Joel 2,28-3,21 in die Zeit vor Amos (5,18) deutet. Sein Glaube an die
nachexilische Entstehung Joels lisst ihn die offensichtliche Losung einer Friihda-
tierung des Buchs nicht einmal in Betracht ziehen. Stattdessen weicht er aus in
eine Hypothese mit mehreren nebeneinander stehenden Theologien — eine Ld-
sung, welche letztlich jede traditionskritische Argumentation ad absurdum fiihrt,

Trotz genannter Anfragen ist der Sammelband vor allem aufgrund von Bartons
geschultem methodischen Blick auch fiir Evangelikale von hohem Wert. In
seinem Aufsatz ,,Classifying Biblical Criticism* (95-108) iibernimmt er von
Meyer Howard Adams, The Mirror and the Lamp. Romantic Theory and the Cri-
tical Tradition, Oxford: OUP 1953, ein sehr einsichtiges, wenn auch altes Glie-
derungsschema zur Einordnung exegetischer Methoden (orientiert an Autor, Le-
ser, Text, Ereignissen/Ideen). Hier wird der gleichzeitige Wert eines historischen
Ansatzes (orientiert am Autor) und eines literarischen bzw. kanonischen Ansat-
zes (orientiert am Text) verstindlich, vor allem jedoch eines Ansatzes, der nach
Wahrheit fragt (orientiert an den Ereignissen/Ideen). Diese Frage nach Wirklich-
keit und Wahrheit in den Texten stand vor Aufstieg der historisch-kritischen Me-
thode im Mittelpunkt der Forschung, wird heute jedoch nur noch von den ,,fun-
damentalists* gestellt (99, so Bartons undifferenzierte Bezeichnung fiir konserva-
tive Evangelikale, vgl. 106).

Trotz dieses integrativen Modells bleibt Bartons Hauptgegner die literaturwis-
senschaftliche Interpretation der Bibel (,,There is no common ground®, 128), ins-
besondere jedoch Brevard Childs mit seinem kanonischen Ansatz. Dabei greift er
Childs nie direkt an, sondern lisst seine Argumente ins Leere laufen (,,] remain
cool about Child’s programme*, 28) und versucht, ihn aus den Bibelwissenschaf-
ten in den Bereich der Dogmatik fort zu ,.beférdern®: So sei der kanonische An-
satz keineswegs bedeutungslos, sondern im Gegenteil ,too important to be un-
derstood purely within a biblical studies context. The canonical method is a me-
thod within systematic theology* (32).

Sehr lehrreich sind zuletzt die deutlichen Worte iiber den Geist der Bibelkritik
in Bartons Antrittsvorlesung ,,The Future of Old Testament Study* (157-168).
Fiir ihn geht es bei der historischen Kritik nicht um eine ,Methode* oder ein ,,Pa-
radigma®. Es ist ein ,,Geist®, der Geist der Aufklirung, der Freiheit verspricht
von jeder religitisen und kirchlichen Autoritit (161f): Alleine die menschliche
Vernunft wird den Forscher auf seiner Suche nach Wahrheit leiten. Spitestens
hier kann der Leser nur noch staunen iiber das Vertrauen, welches Barton in die
Vernunft, in die Moglichkeit ,neutraler”, ,(vorurteils-)freier” Erkenninis setzt
(153, 162, 208). Dass er eine solche Ansicht fiir reformatorisch halt (163), lisst
sich weder an Luthers Sicht der Vernunft als ,,des Teufels Hure” (WA 18,164),
noch an dessen Verstindnis von Freiheit erhéirten: Eine ,.Befreiung® von der Au-
toritit des Wortes Gottes fiihrt zwangsliufig in den Dienst an menschlicher Tra-
dition, sei es nun Papst Leo X. oder Julius Wellhausen, denn der Mensch bend-
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tigt ein ,Paradigma® (oder leitenden ,,Geist*), einen hermenentischen Rahmen
fiir seine Suche nach der Wahrheit in den Texten. Was aber wiirde sich dazu bes-
ser eignen, als die Texte selbst?

Siegbert Riecker

Helmut Utzschneider: Gottes Vorstellung. Untersuchungen zur literarischen As-
thetik und dsthetischen Theologie des Alten Testaments, BWANT 175, Stuttgart:
Kohlhammer, 2007, br., 368 S., € 49,80

Dieses Buch ist eine Fundgrube fiir alle diejenigen, die neugierig nach den litera-
rischen Rahmenbedingungen und Faktoren eines gelingenden Verstehens bibli-
scher Texte fragen. Helmut Utzschneider, Inhaber der alttestamentlichen Profes-
sur an der Kirchlichen Hochschule in Neuendettelsau, zeichnet solch eine Neu-
gier aus. Schon als die akademische Theologie in Deutschland noch nahezu aus-
schlieflich auf das klassische Inventar historisch-kritischer Methodik fixiert war,
nahm Utzschneider literaturwissenschaftliche Erkenntnis auf, die er fiir die alttes-
tamentliche Exegese fruchtbar machte. Ein wichtiges Ergebnis davon ist die vom
ihm und Stefan A. Nitsche verfasste Methodenlehre: Arbeitsbuch literaturwis-
senschaftliche Bibelauslegung. Der vorliegende Band stellt nun eine Sammlung
der einschligigen Artikel Utzschneiders seit dem Jahre 1988 dar.

In jenem Jahr erschien sein Aufsatz ,,Das hermeneutische Problem der Unein-
deutigkeit biblischer Texte — dargestellt an Text und Rezeption der Erzihlung
von Jakob am Jabbok (Gen 32,23-33)*. In diesem Aufsatz beruft sich Utzschnei-
der zum ersten Mal auf den Konstanzer Anglisten W. Iser, wenn er die ,,Unbe-
stimmtheitsstellen der Texte fiir die Uneindeutigkeit von Bibeltexten verant-
wortlich macht. Dieser Aufsatz bildet mit vier weiteren Artikeln, die stark von
U. Ecos Rezeptionsisthetik gepriigt sind, den ersten von vier Hauptteilen des Bu-
ches: ,I. Lesarten der Bibel ~ literaturwissenschaftliche Grundfragen® (15-100).

In einem zweiten Hauptteil (IL. Textdialoge — Intertextualitit und Ubersetzung;
101-192) findet sich u. a. ein Aufsatz zum ,,Standort einer Ubersetzung der Sep-
tuaginta®. Utzschneider, selbst Mitherausgeber der deutschen Ubersetzung, pli-
diert fiir eine Ubersetzung ,,auf Augenhihe* (142), die sowohl die Verpflichtung
gegeniiber der hebriischen Vorlage sichtbar macht also auch die Eigenstindig-
keit der Septuaginta achtet. In diesem Hauptteil findet sich auch ein im Deut-
schen hislang unveréffentlichter Artikel zu den Zwalf Propheten im Neuen Tes-
tament (170-191).

Der Prophetie als Drama ist der dritte Hauptteil gewidmet (III. Imagination —
Dramatische Prophetie als Beispiel; 195-298). Prophetische Texte weisen, so
Utzschneider, wichtige Merkmale eines Dramas auf: ,,Sprachlich und strukturell
sind sie durch die Figurenrede bestimmt; sie evozieren notwendig einen sze-



264 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 23 (2009)

nisch-visuellen Hintergrund (Opsis) und sind durch sinnhafte Handlungsentwiirfe
(Plot) bestimmt.” (230) Ansatzweise sei dies bereits von H. W. Wolffs Bestim-
mung einer ,Auftrittsskizze” erkannt worden (219ff), und durch Arbeiten von
K. Baltzer, J. D. W. Watts und P. R. House ausgefiihrt worden. Die in der Pro-
phetenforschung immer schon wahrgenommene , Miindlichkeit” interessiere ihn
nun nicht mehr ,,in erster Linie als literarische Vorstufe* (202), sondern ,,als gen-
respezifisches, literarisches Stilmerkmal der schriftgebundenen Prophetie” (203).

Aufsitze zu Hos 5,8-6,6 und Mi 4,8-5,3 konkretisieren diesen Ansatz, ein
weiterer Beitrag fragt nach dem universalen Charakter des Dramas. Wenn man
sich, wie von Utzschneider angestrebt, erst einmal von den klassischen wie zeit-
gendssischen Auspriigungen dramatischer Inszenierungen 15st und somit einem
falschen Formzwang entgeht, vermag dieser textiibergreifende Ansatz m. E, so-
wohl die Komposition als auch kommunikative Funktion der Prophetenbiicher
iiberzeugend zu erhellen. Die konkreten Ausfithrungen verdeutlichen aber auch
den weiteren Diskussionsbedarf, Ist z. B. die Bezeichnung ,, Auftritt zur Unter-
scheidung kleinster Sinneinheiten sinnvoll (so gleich drei Auftritte innerhalb von
Mi 4,9~14 und Hos 5,9b-15; 244f, 2561)?

Der vierte Hauptteil (IV. Unterwegs zu einer #sthetischen Theologie des Alten
Testaments) enthiilt theologische Reflexionen. In dem abschliefenden, bislang
unverdffentlichten Aufsatz ,,.Seht das Wort YHWHs* — Voriiberlegungen zu ei-
ner #sthetischen Theologie des Alten Testaments* wagt der Autor den Ausblick
auf ein neves Betitigungsfeld: der Konzeption einer Theologie des Alten Testa-
ment, die den isthetischen Merkmalen der Textarten gerecht wird und nicht ab-
strakte Begrifflichkeiten deduziert. Die dort von ihm genannten Leitgedanken
(u. a. Poetizitit, Performanz, Bildlichkeit) wecken zwar die Neugier, miissen sich
jedoch erst in konkreten Ausfiihrungen bewihren.

Betrachtet man Utzschneiders kiihne Bereitschaft, immer wieder Neuland zu
betreten, so kann man das (von ihm selbst konstatierte) gelegentliche Stirnrun-
zeln der alttestamentlichen Zunft bei seinen Ausfiibrungen sehr wohl erahnen (8).
Seine anregenden und innovativen Vorschlige und Diskussionsbeitriige sollte
man jedoch mit einem freudigen Kopfnicken quittieren!

Christian D. Kupfer

Herbert H. Klement, Julius Steinberg (Hg.): Themenbuch zur Theologie des Alten
Testaments, Bibelwissenschaftliche Monographien 15, Wuppertal: R. Brockhaus
Verlag (TVG), 2007, Pb., 342 S., € 16,95

Der Aufsatzband umfasst 14 Beitrdige von elf Autoren zu unterschiedlichen theo-
logischen Themen aus dem Bereich des Alten Testaments. Die beiden Herausge-
ber sind jeweils mehrfach mit eigenen Beitriigen vertreten. Angeregt wurden der
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Band durch die Facharbeitsgruppe Altes Testament (FAGAT) des AfeT, in der
einige der Beitrage vorgestellt und diskutiert wurden.

Im ersten Teil finden sich , Beitriige zur Methode®: Julius Steinberg (,,Dimen-
sionen alttestamentlicher Theologie®, 13-34) fiihrt in seinem programmatischen
Aufsatz in die methodologischen Grundprobleme einer Theologie des Alten Tes-
taments ein und skizziert die Vor- und Nachteile einer systematischen, einer his-
torischen und einer literarischen Herangehensweise. Eine Engfiihrung auf eine
dieser drei Dimensionen werde dem AT nicht gerecht. Entscheidend sei aber ein
literaturwissenschaftlicher Zugang, indem die literarische Struktur der einzelnen
Bibelbiicher und sogar ganzer Kanonteile erhoben wird. Steinberg empfiehlt den
»Strukturell-kanonischen® Ansatz, wie er von Hendrik Koorevaar (ETF Leuven)
entwickelt wurde, um dem AT addquat zu begegnen. Stefan Felber, ,, Typologie
als Denkform biblischer Theologie® (35-54), bricht eine Lanze fiir die Typolo-
gie, die in der modernen Theologie weithin verschmiht werde. Eine genaue Ab-
grenzung zur Allegorie sei nicht moglich (36f). Schon im AT finde sich typologi-
sches Denken hinsichtlich einzelner Personen (wie David), heilsgeschichtlicher
Ereignisse (wie dem Exodus) oder (Kult-)Institutionen (wie dem Alten und Neu-
en Bund). Diese drei Arten von Typologie lassen sich dann auch im NT wieder-
finden. Zwar sei Typologie eine ,,notwendige Denkform biblischer Theologie*
(53), diirfe aber nicht gegen den Literalsinn ausgespielt oder gar hoher als dieser
angesetzt werden. Torsten Uhlig, ,Zur Bedeutung des Alten Testaments fiir
Christen* (55-73), schldgt eine Schneise in das Fragendickicht um die Relevanz
des AT. Nachdem dargelegt wird, wie sehr das NT das AT voraussetzt und bend-
tigt und was beide verbindet (56-66), werden die zweifache Rezeption der hebri-
ischen Bibel im Judentum und Christentum und das Thema des ,.innerkanoni-
schen Gesprichs® problematisiert (67-70), bevor in einem Ausblick drei Berei-
che angesprochen werden, in denen das AT fiir den Christen dienlich ist: Das AT
veranschaulicht den Lebensvollzug des Glaubens durch konkrete Erzihlungen,
unterstreicht den schépfungstheologischen Ansatz und lidt zur Klage als legiti-
mer Ausdrucksform auch des christlichen Glaubens ein. Gerhard Maier, ,,Heils-
geschichte und Geschichte® (75-83), beleuchtet das komplexe Verhiltnis von
gottlicher Heilsgeschichte und menschlichem Handeln in der Geschichte.

In einem zweiten Block werden einige Bibelbiicher exemplarisch in ,litera-
risch-theologischer” Perspektive untersucht: Hendrik J. Koorevaar, ,Eine struk-
turelle Theologie von Exodus — Levitikus — Numeri* (87-131); Hartmut Schmid,
~Konige — Struktur und Theologie* (133-152); Thomas Renz, ,,Hesekiel — Auf-
bau und Theologie* (153-171), und Julius Steinberg, ,Die Chronik — eine
,Theologie® des Alten Testaments* (173-196). Auch wenn die Beitriige metho-
disch unterschiedliche Gewichtungen vornehmen, ist ihnen die synchrone, End-
text-orientierte Vorgehensweise gemein. Indem die literarische Struktur eines
Buches oder einer Buchgruppe erarbeitet wird, konne die theologische Botschaft
erhoben werden.
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In einem dritten Block werden thematische Beitriige fiir eine alttestamentliche
Theologie vorgestellt. Von Herbert H. Klement finden sich zwei tiberarbeitete
Beitriige, die an anderer Stelle bereits vertffentlicht wurden, durch den vorlie-
genden Sammelband dankenswerterweise leichter zuginglich sind: ,Krieg und
Frieden im Alten Testament: Ein Thesenpapier” (199-210) fasst ein heifles Eisen
an, das sowohl viele Christen wie auch sikularisierte Zeitgenossen (Stichwort:
Atheismus-Debatte) zur Auseinandersetzung provoziert. Der exegetisch und
theologisch fundierte Beitrag eignet sich gut als Diskussionsgrundlage fiir einen
Hauskreis, wie der Rezensent aus eigener Erfahrung bestitigen kann. Die Frage
nach der Monarchiekritik des AT hat die Literarkritik zur Annahme von sich wi-
dersprechenden, konigsfreundlichen und konigsfeindlichen literarischen Schich-
ten veranlasst. Klement, ,Monarchiekritik und Herrscherverheiflung: Alttesta-
mentlich-theologische Aspekte zur Rolle des Konigs in Israel* (277-307), sieht
in kanonisch-biblischer Perspektive eine bewusste Spannung zwischen dem idea-
len Kénigtum und den konkreten historischen Erfahrungen. Erst auf dem Hinter-
grund dieser Spannung sei die messianische Erwartung verstindlich. Julius
Steinberg, ,,Gottes Ordnungen verstehen und leben: Eine Theologie der alttesta-
mentlichen Weisheit* (211-236), fiihrt kundig in die Theologie der alitestament-
lichen Weisheitshiicher ein. Anregend ist auch der Aufsatz von Hetty Lalleman,
,Ethik des Alten Testaments* (237-255), die verschiedene ethische Entwiirfe
skizziert, die Bedeutung von Schépfung und Bund fiir eine alttestamentliche her-
ausstellt und den Ansatz des fiihrenden evangelikalen alttestamentlichen Ethikers
Christopher Wright entfaltet und am Beispiel der reinen und unreinen Tiere das
alttestamentliche Konzept der Heiligkeit illustriert. Siegbert Riecker, ,Segen fiir
die Volker: Gottes Mission im Alten Testament® (257-275), priisentiert in einer
Zusammenfassung seiner Dissertation den vielgestaltigen Segen als tragendes
Konzept fiir das alttestamentliche Missionsverstindnis. Eine lesenswerte Einfiih-
rung in die verschiedenen Opferarten des AT, ihre Funktion und gesamtbiblische
Relevanz bietet der abschlieende Beitrag von Sylvain Romerowski, ,,Opfer und
Versohnung im Alten Testament* (309-331).

Dass andere wichtige Themen und Biicher des AT nicht zur Darstellung kom-
men, bringt jede Aufsatzsammlung notgedrungen mit sich. Auch ist normal, dass
nicht jeder Beitrag von gleicher Qualitiit ist. Dass {iberhaupt ein derartiges The-
menbuch erschienen ist, kann nur begriit werden. Der niedrige Preis und das
Bemiihen um Allgemeinverstindlichkeit tragen hoffentlich zu seiner weiten
Verbreitung bei.

Walter Hilbrands

Weitere Literatur:

Ulrich Berges, Rudolf Hoppe: Arm und reich, NEB Themen 10, Wiirzburg: Ech-
ter, 2009, Pb., 136 S., € 14,40

Walter Brueggemann: Old Testament Theology. An Introduction, Nashville/TN:
Abingdon, 2008, Pb., 224 S., US $ 32—
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Adela Yarbro Collins, John I. Collins: King and Messiah as Son of God. Divine,
Human, and Angelic Messianic Figures in Biblical and Related Literature,
Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2008, Pb., 264 S., US $ 28—

Martin Ebner u. a. (Hg.): Die Macht der Erinnerung, JBTh 22, Neukirchen: Neu-
kirchener, 2008, Pb., 494 S., € 44—

Martin Hailer: Gétzen, Méchte und Gewalten, Biblisch-theologische Schwer-
punkte 33, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, Pb., 208 S., € 17,90
Friedhelm Hartenstein, Martin Rosel: JHWH und die Gétier der Vélker. Sympo-
sium zum 80. Geburtstag von Klaus Koch, Neukirchen: Neukirchener, 2009,

Pb., 166 S., € 22,90

Bernd Janowski: Die Welt als Schopfung. Beitriige zur Theologie des Alten Tes-
taments 4, Neukirchen: Neukirchener, 2008, Pb., 348 S., € 29.90

Thomas Kriiger: Das menschliche Herz und die Weisung Gottes. Studien zur alt-
testamentlichen Anthropologie und Ethik, AThANT 96, Ziirich: Theologischer
Verlag, 2009, Hb., ca. 250 S., SFr. 64,—, € 42—

Andrew Sloane: At Home in a Strange Land. Using the Old Testament in Chris-
tian Ethics, Peabody/MA: Hendrickson, 2008, Pb., 280 S., US $ 19,95



Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Thomas Meyer, Karl-Heinz Vanheiden (Hg.): Jesus, die Evangelien und der
christliche Glaube. Eine durch ein Spiegel-Gesprdch ausgeldste Debatte. Mit
Beitrdgen von A. Lindemann, G. Schriter, A. D. Baum und 1. Broer, Edition Bi-
belbund, Niirnberg: VTR; Gefell: Bibelbund Verlag, 2008, Pb., 142 S., € 4,80

Die Beitriige dieses Bindchens dokumentieren eine Auseinandersetzung zwi-
schen Vertretern der universitiren, historisch-kritisch orientierten Bibelwissen-
schaft (Lindemann, Broer) und zwei evangelikalen Forschern (Schrter und
Baum). Lindemann lehrt an der Kirchlichen Hochschule in Bethel, Broer war
Professor an der Universitit Siegen. Neben dem Pidagogen Prof. Schriter mel-
det sich mit Prof, Dr. Baum (FTH Gieflen) einer der profilierten deutschsprachi-
gen evangelikalen Autoren zu Wort.

Im Vorwort erkliren die Herausgeber den Verlauf der Debatte und wie es zum
vorliegenden Sammelband kam, bei dem es sich um eine erweiterte Neuauflage
des Titels Steht Jesus dem Glauben im Weg? Glaube und intellektuelle Redlich-
keit (hg. von T. Mayer, K.-H. Vanheiden, Niirnberg: VTR 2001) handelt. Meyer
und Vanheiden schreiben:

,Da die Kritik von evangelikaler Seite an liberalen Ansitzen und von liberaler Seite an
evangelikalen Positionen oft nicht dem Selbstverstindnis des jeweils anderen gerecht wird,
ermdglicht die Zusammenstellung der aufemander bezugnehmenden Beitrige in einem Buch
dem Leser eine objektive Meinungsbildung. Der Leser hat hier nicht nur die Moglichkeit, die
jeweils kritischen Argumente zu iiberpriifen, sondern auch zu verfolgen, wie Theologen, die
von vollig unterschiedlichen Ansitzen ausgehen, zu unterschiedlichen Ergebnissen kom-
men” (8).

Auf das Interview der Zeitschrift Der SPIEGEL mit Andreas Lindemann unter
der Fragestellung ,,Ist Jesus dem Glauben im Weg? Der evangelische Neutesta-
mentler A. Lindemann iiber die Widerspriiche zwischen Jesus-Forschung und
kirchlichem Leben® (9-18) aus dem Jahr 1999 antwortete G. Schriter mit dem
Beitrag ,,Und die intellektuelle Redlichkeit? Mit seiner Theologenkritik hat Ru-
dolf Augstein Recht” (19-31). Dem folgte die Replik von A. Lindemann, ,Glau-
be und intellektuelle Redlichkeit: Versuch einer Antwort an G. Schroter (33-36;
ebenfalls erschienen in Bibel und Gemeinde, die Herausgeber erkliren: ,Die
Schriftleitung hat sich zu diesem Schritt entschlossen, weil sie den Lesern die
Argumente, die hier an einem konkreten Beispiel in fairer Weise vorgetragen
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werden, nicht vorenthalten wollte®, 7) und eine Stellungnahme von A. D. Baum,
,Glaube, Geschichte und die neutestamentliche Wissenschaft: Zu einer durch
Prof. Lindemann ausgeldsten Debatte” (37-42; Glaube und Geschichte, die
Historizitdt der Evangelien, die Moglichkeit von Wundern). Darauf entgegnete
Lindemann mit ,,Das Wahrheitszeugnis der Evangelien und die historische For-
schung: Thesen im Gesprich mit A. D. Baum* (43-49). In ,,Geschichtsschrei-
bung, Wunder und der christliche Glaube* (51-60) setzte sich Baum mit den
Thesen Lindemanns unter den Stichwértern ,,Die historische Absicht der Evange-
listen®, ,,Die historische Qualitiit der Evangelien®, ,Die Bedeutung der urchristli-
chen Wunder*, ,,Die Méglichkeit von Wundern“ und ,,Die Grenzen der Christen-
heit* auseinander. Soweit die bereits in der fritheren Publikation verffentlichten
Beitrige.

In einem weiteren Beitrag, der nicht direkt aus dieser Debatte entstand, be-
schreibt A, Lindemann autobiographisch seinen Weg zur Theologie und die
Schwerpunkte seiner Arbeit (,,Exegese fiir Theologie und Kirche*, 61-70). Darin
erwihnt er die Debatte mit Baum (69). In ,Neutestamentliche Wissenschaft in
Deutschland: Beobachtungen und Fragen® (71-78) reflektiert Baum auf eine
Sammlung von Selbstdarstellungen der Vertreter ntl. Wissenschaft in Deutsch-
land (hg. E.-M. Becker, Neutestamentliche Wissenschaft: Autobiographische Es-
says aus der Evangelischen Theologie, UTB 2475, Tiibingen: Francke 2003) zu
der u. a. der autobiographische Aufsatz von Lindemann gehért.

Zu dem Aufsatz von 1. Broer, ,,Das Schriftverstindnis bei christlichen Funda-
mentalisten® (79-110, der sich engagiert, teils polemisch und ungeniigend re-
cherchiert, v. a. detaillierter mit Baums Positionen in der obigen Debatte ausei-
nandersetzt) nahm Baum Stellung in ,Evangelikales Schriftverstindnis im Dia-
log: Eine Antwort an Prof. Broer” (111-122). Am Ende des Bandes steht ein in-
struktiver Briefwechsel, der sich aus der Debatte zwischen Broer und Baum er-
gab: L. Broer, ,,Brief-Duplikat an Armin D. Baum* (123-136) und A. D. Baum,
,.Brief-Triplik an Ingo Broer” (128-136). Ein Nachweis der Erstveriffentlichun-
gen, Hinweise zu den Autoren sowie ein Namens- und Sachregister beschliefien
das anregende Bindchen.

Die Beitriige zeigen in allgemein verstindlicher und klarer Weise, worin die
Anliegen und Unterschiede zwischen historisch-kritischer Bibelwissenschaft und
evangelikalen Positionen liegen. Baums Beitriige geben Orientierung fiir Studie-
rende, aber auch Christen, die im Schulunterricht, in den Medien oder anderwei-
tig mit Bibelkritik konfrontiert werden und nach redlichen Argumenten fiir den
historischen christlichen Glauben suchen.

Ferner zeigt der Band, dass heute ein sachliches, konstruktives Gespriich iiber
diese wichtigen Positionen grundsitzlich méglich ist, zumindest unter den hier
Beteiligten. Freilich zeigen die Beitréige aus kritischer Feder auch, dass man sich
angesichts der neueren Fundamentalismusdebatte mit Themen zu beschiiftigen
beginnt und eigene Positionen zu erkliiren sucht, die lange Zeit als so selbstver-
stindlich galten, dass sie keiner Rechtfertigung zu bediirfen schienen. Dass ein
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dhnlich faires Gesprich in der Vergangenheit nicht oder kaum stattfand, liegt
aber nicht nur an den Vertretern historischer Kritik. Mit Baum tritt eine Genera-
tion junger evangelikaler Theologen an, die — selbst fachwissenschaftlich ausge-
wiesen — mit guten Argumenten, der nétigen Sachlichkeit und in einer gewin-
nenden Art und Weise das Gespriich suchen und fiithren kénnen und dabei in der
Sache klare Positionen iiberzeugend vertreten. Dass sie heute zunehmend gehdrt
werden — wenn auch als eine Stimme unter vielen —, ist eine willkommene Be-
gleiterscheinung der Postmoderne und Folge der tiefen Verunsicherung akademi-
scher Theologie und der evangelischen Landeskirchen. So ermutigt das Biind-
chen zum Gespriich und zur Debatte im eigenen Lager und weit dariiber hinaus.
Christoph Stenschke

Armin D. Baum: Der miindliche Faktor und seine Bedeutung fiir die synoptische
Frage — Analogien aus der antiken Literatur, der Experimentalpsychologie, der
Oral Poetry, TANZ 49, Tiibingen: Francke, 2008, Ph., XVII, 526 S., € 88,

Mit diesem Buch macht Armin Baum, Dozent fiir Neues Testament an der FTH
in GieBen, quasi nebenbei auch seine Habilitationsschrift, die an der Theologi-
schen Fakultit der Universitit Heidelberg abgelehnt (1) wurde, einer breiteren
Offentlichkeit bekannt (der Autor erwihnt dies in vornehmer Kiirze im Vorwort).
Man ist deshalb natiirlich gespannt, wo in dieser Arbeit die sachlichen Griinde
dafiir liegen. Sie gliedert sich in 6 Hauptteile: Eine Bestandsaufnahme in Kapitel
A erliutert den synoptischen Befund unter den Blickwinkeln der Ubereinstim-
mungen in der Stoffauswahl, der Stofffolge (Inversionen) und im Wortlaut, so-
wie den Unterschieden in der Wortlautidentitit, einer Darlegung der Erkenntnisse
zum Stil der Synoptiker und Erlduterungen zu den Prinzipien der Paraphrase.
Daran schliefit sich ein Forschungsiiberblick iiber bisher zum synoptischen Pro-
blem herangezogene Analogien an, der dann auch Ausgangspunkt fiir die eigenen
Untersuchungen an Analogien (Kap. B) wird (70 S.). Dabei werden die bisheri-
gen Forschungsergebnisse und deren Erkenntnisse umfassend aufgegriffen. Ins-
besondere zur Ermittlung der Wortlautidentitit werden wichtige methodische
Vorgehensweisen (z. B. statistische Grundlagen; mathematische Kenntnisse (Be-
rechnung Standardabweichung etc.); Abgrenzungen, Umgang mit teilidentischen
Wortern und Synonymen) sorgfiltig offengelegt. Die statistischen Ergebnisse
werden stindig in kurzen Tabellen zwecks schneller Vergleichsmdglichkeiten
aufgelistet. Bereits das Fazit aus diesen Grundlagen in Form von zehn Fragestel-
lungen bringt neben Bekanntem (minor agreements) auch weniger Bekanntes
zum Vorschein: Durchschnittlich liegt die Wortlautidentitit (form- und folge-
identisch) in allen Paralleltraditionen bei (nur) 43%. Warum haben die Evange-
listen den Wortlaut ihrer Vorlage in so geringem Umfang reproduziert? Lukas
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soll ja seinen Markusstoff nur in begrenztem Umfang stilistisch verbessert haben.
Warum hat er ihn aber zu 60% umformuliert und warum so uneinheitlich? Der
Befund berechtigt auf jeden Fall die vorsichtige Riickfrage, ob die Evangelisten
wirklich (wie momentan praktisch Forschungskonsens) in einem relativ einfa-
chen Abschreibeverhiltnis zueinander stehen.

Der zweite Hauptteil B untersucht daher mit drei Beispielen der Quellenverar-
beitung im Alten Testament (2 Kon 245 par Jer 52; 2 Kén 18-20 par Jes 36-39;
Chronist), der Quellenverarbeitung des Josephus (bibl, und nachbibl. Stoffe) und
im Alexanderroman (verschiedene Rezensionen des Romans) Analogien zum
synoptischen Problem aus der antiken Literatur, die auch friiher schon herange-
zogen worden sind. Auch hier ergeben sich gewichtige Beobachtungen: Wenn
auch bei den Evangelisten — wie dies sicher beim Chronisten (Wortlautidentitit
74-90%) und den Rezensenten des Alexanderromans (Wortlautidentitit sicher
62%) der Fall ist — schriftliche Vorlagen vorgelegen haben sollen, warum repro-
duzieren dann die Synoptiker den Wortlaut ihrer Vorlagen trotzdem nicht einmal
zur Hilfte (32-50%)? Im Kapitel C iiber , Erkenntnisse aus der Gedichtnispsy-
chologie werden alte und moderne Aussagen, Kenntnisse und Forschungen zur
Frage der Gedichtnisleistung des Menschen, zu persénlichen und lerntechni-
schen Faktoren des Auswendiglernens, zum Einfluss von wortlautregulierenden
Formen (Metrum, Parallelismus, Chiasmus), zu méglichen ,Eselsbriicken® zur
Verkniipfung von Perikopen, zum Einfluss von Bildhaftigkeit des Inhalts und
typische Gedichtnisfehler referiert und diskutiert (95 S.). Es geht hier um die
Frage, ob das menschliche Gedichtnis iiberhaupt in der Lage gewesen sein kénn-
te, sich den gesamten Stoff der Synoptiker zu merken (Fazit: ohne Zweifel mog-
lich) und welche Phinomene typischerweise bei der Reproduktion auf der
sprachlichen Ebene zu erwarten sind. Interessanterweise sicht Baum in der expe-
rimentell festgestellten Neigung des Gedichinisses, entbehrliche Textelemente
wegzulassen, einen gewichtigen Hinweis auf die relativ iltere Fassung der miind-
lichen Tradition im Markusevangelium und damit der Markusprioritit. Denn:
Markus ist in den Perikopen, die allen drei Evangelien gemeinsam sind, eben in
der Regel etwas linger als Matthidus und vor allem als Lukas! Am Ende dieses
Kapitel wagt Baum einerseits die Schlussfolgerung, ,,die These, die synoptische
Tradition sei von Anfang an schriftlich weitergegeben worden, [sei] nicht halt-
bar* und ,Matthius und Lukas haben den nur ihnen gemeinsamen Stoff weder
voneinander, noch aus einer gemeinsamen schriftlichen Quelle iibernommen,
sondern aus derselben miindlichen Tradition geschépft. Und auch ihr Markus-
stoff stammt nicht aus dem zweiten Evangelium, sondern wie jenes ans der
miindlichen Uberlieferung® (258). Das ist natiirlich starker Tobak, aber man wagt
es eigentlich nicht, diese vorliufigen Ergebnisse als Grund fiir die Ablehnung
dieser Arbeit durch die Heidelberger Fakultit zu vermuten. Diese Sicht stellt na-
tirlich die Zwei-Quellen-Hypothese (auch Markushypothese) in Frage, aber
Baum findet gleichzeitig starke Hinweise auf die Markusprioritit und vertritt im
Grunde die klassische Traditionshypothese. Und zudem iiberpriift er seine These
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in zwei weiteren Kapiteln mit Analogien, die nachweislich nicht durch literari-
sche Abhingigkeiten, sondern eben durch menschliche Gedéchtnistitigkeit ent-
standen sind: In Hauptteil D werden Analogien aus Experimentalpsychologie
(v. a. Bartlett, Hunt, Love) und Oral Poetry-Forschung (Epen aus Jugoslawien,
Nordamerika und Westafrika) untersucht. Und schlieBlich unter ,E Analogien
aus der rabbinischen Uberlieferung zuerst die Paralleltradition des palist. Penta-
teuch-Targumim zu Gen 3-6 im Kodex Neofiti und dem Targum Pseudo-Jonatan
(durchschnittliche Wortlautidentitit shnlich wie bei den Synoptikern ,nur* bei
40%), sowie als innovativer Schlussbeitrag ein Beispieltext aus den zwei Fassun-
gen des Traktats Avot de Rabbi Natan (ein ,auBerkanonischer* Traktat, der aller-
dings schon mit dem Mischna-Traktat Avot verwandt ist!). Auch hier werden
nach den statistischen Angaben detaillierte Beobachtungen zur Stoffauswahl,
Stofffolge, inhaltlichen Abweichungen, Stil und Wortlautidentitit (Hohe und
Streuung) gemacht. Dabei wird auch hier innerhalb des untersuchten Textes
nochmals gesondert geschaut, wie sich die Wortlautidentitdt z. B. innerhalb von
Zitaten, in reguliertem Erzihlstoff oder aber in wiedergegebenen Reden verhilt.
Es zeigt sich, dass diese Analogie aus der rabbinischen Uberlieferung tatsichlich
die bisher engste zum synoptischen Problem des Neuen Testaments darstellt!

In dem irgendwie etwas ,nachgetragenen Kapitel F versucht Baum (iiberzeu-
gend) mit Hilfe von je zwei Analogien aus dem rabbinischen Traditionswesen
und der miindlichen Epik kurz und knapp zu zeigen, dass (bei Annahme der Mk-
Prioritiit) sich die sogenannten Minor Agreements mit Hilfe des Einbezugs des
miindlichen Faktors am befriedigendsten erkliren lassen (ein kurzer Exkurs geht
auf die Frage ein, was die bisherigen Ergebnisse im Blick auf die hypothetische
Logienquelle Q bedeuten).

Als Gesamtergebnis fasst Baum nochmals die wichtigsten Einzelergebnisse
zusammen und hilt gemif dem Titel der Arbeit fest: ,,Um dem Verhiltnis zwi-
schen den synoptischen Evangelien des Neuen Testaments in seiner ganzen
Komplexitiit historisch gerecht zu werden, ist der Einfluss eines miindlichen Fak-
tors (bzw. eines Gedichtnisfaktors) wesentlich héher zu veranschlagen als ge-
meinhin angenommen wird* (VID).

Natiirlich lisst sich auch an dieser Arbeit etwas kritisieren. Baum htte z. B.
im Kapitel iiber die menschlichen Gedichtnisleistungen auch neue Forschungen
zum Gediichtnistraining (z. B. von Seiten der Pidagogik oder auch der Neuro-
psychologie) heranziehen konnen. Oder man vermisst in der Bibliographie die
zwar etwas datierte, aber doch wichtige Studie von Hans-Herbert Stoldt zur Ge-
schichte und Kritik der Markushypothese (1977) oder Mark Goodacres Buch The
Synoptic Problem von 2001. Oder hat man sich hier vielleicht in der etwas um-
stindlichen Bibliographie, die die Literatur fiir jedes Hauptkapitel separat gibt,
verguckt? Man wiirde gerne wissen, wie die erarbeiteten Ergebnisse mit den his-
torischen Hinweisen der Kirchenviter auf ein aramiisches (Ur)-Matthius-
evangelium zusammenpassen (Baum schweigt dariiber in seinem »hypotheti-
schen Szenario® (400f), hat aber anderenorts iiber die Entstehung des Matthéius-
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evangeliums publiziert). Formal ist wenig zu bemingeln, es gibt kaum Schreib-
fehler, aber einige eher unnitige Wiederholungen. Und ein eigenes Schlusskapi-
tel mit englischer ,,summary* und 50 S. Dokumentation (mit Tabellen, Texten
und Diagrammen) ist Geschmacksache. Das Buch liest sich nicht einfach, enthilt
naturgemil viele ,technische Details, Zahlen und jede Menge Tabellen. Aber
halt: Sollte eine Habilitation nicht gerade das sein? Eine innovative und tiefer
grabende Forschungsarbeit, die festgefahrene Wege mit guten Griinden in Frage
stellen darf? Eine Arbeit, die erstmals alle méglichen Analogien zum synopti-
schen Problem miteinander vergleicht und kritisch sichtet. Eine Arbeit, die eine
riesige Menge an Forschungsmaterial zur weiteren Forschung zur Verfiigung
stellt und durch einen interdiszipliniren Ansatz neue Sichtweisen auf ein altes
Problem in die wissenschaftliche Diskussion einbringt. Was also hatte man in
Heidelberg Gravierendes auszusetzen? Der renommierte Berner Immunologe
Beda M. Stadler hat in der ,,Weltwoche* (14/09) den Theologischen Fakultiten
an den deutschsprachigen Universititen vorgeworfen: ,An den theologischen
Fakultidten wird wenig Wissenschaft betrieben. Falls Forschung vorkommt, hitte
sie als Spezialitit bei den Historikern Platz.* Er hat deshalb die Forderung erho-
ben, man miisse die , Theologie aus dem universitiren Bildungsangebot strei-
chen®! Man bleibt angesichts solcher Angriffe auf die Theologie als universitire
Disziplin jedenfalls aus schweizer Perspektive ziemlich ratlos und irritiert zu-
riick, warum die Heidelberger Theologische Fakultit nicht z. B. mit der vorlie-
genden Arbeit solchen Einschitzungen von Kollegen aus anderen Fakultiiten et-
was Handfestes entgegensetzen wollte. Baums Arbeit und Buch wird allerdings
auch ohne professorale Lorbeeren ganz sicher als gewichtiger und wegweisender
Beitrag in die Geschichte der Erforschung des synoptischen Problems eingehen.
Jiirg Buchegger-Miiller

Heinrich von Siebe_r_xthal: Grundkurs Neutestamentliches Griechisch. Grammatik,
Grundwortschatz, Ubersetzungstechnik, GieBen: Brunnen Verlag, 2008, geb., VI,
353S..€29.95

Obwohl es bereits einige Lehrbiicher gibt um die griechische Sprache zu erler-
nen, ist das vorliegende Werk doch ein Novum. Der Untertitel ,,Basierend auf
einem Lehrgang von Otto Wittstock® deutet an, dass hier auf eine andere Weise
gelernt werden soll. Es handelt sich um eine ,,modifizierte Interlinear-Methode*,
die zuniichst von Wittstock entwickelt, nun aber von Siebenthal modifiziert wur-
de.

Diese Methode basiert auf der Einsicht, dass die beiden Sprachen Griechisch
und Deutsch einander sehr dhneln; vor allem werden die Wérter auf eine dhnliche
Weise miteinander verbunden. Dadurch, dass man unter den griechischen Text
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den deutschen Text setzt, soll der Lernende schnell in die Lage versetzt werden,
zuniichst leichte, spiter dann auch komplexere Sitze zu iibersetzen. Der Autor ist
sich dessen bewusst, dass es heute kaum noch mdglich ist, sich in der Schule in-
tensiv mit der griechischen Sprache zu beschiiftigen. Deswegen miisse man sein
Augenmerk darauf richten, mit einem geringeren Aufwand als frither iiblich doch
,.einen vergleichbaren Effekt zu erzielen“ (3). Der Leser soll angeleitet werden,
neben einem relativ geringen Wortschatz (ca. 450 Waorter) vor allem nahezu das
»gesamte System der grammatischen Regeln der Formverinderungen® und eine
grofle Mehrzahl der Formen zu lernen (4).

Um sein Ziel, dem Lernenden es rasch zu erméglichen, Texte zu iibersetzen,
ist es zunichst notwendig, die Verbformen schnell und sicher analysieren zu kon-
nen. So finden sich bereits auf den ersten Seiten Ubersichten zum griechischen
Tempussystem bzw. zu simtlichen Tempuskennzeichen und Personalendungen
der Verba vocalia (21, 26). Bereits nach wenigen Ubungen sollen auch Verbfor-
men des Aorist passiv korrekt bestimmt und iibersetzt werden (28). Die Analyse
und nicht ,,die Verbtabelle* steht im Vordergrund! In einem ersten Hauptteil (10
von 30 Lektionen) sollen die wesentlichen Grundkenntnisse erworben werden,
die dann in den weiteren Abschnitten des Buches vertieft werden, Komplexere
Sachverhalte wie z. B. der syntaktische Gebrauch des Partizips werden folgerich-
tig erst spiter verhandelt. Gerade die Ausfiihrungen zum Partizip scheinen mir
auBerordentlich gut gelungen; die didaktisch geschickten Ubersichten (132f)
konnen helfen, Bezugswirter in einem Satz zu erkennen und dann auch richtig zu
bestimmen. Es gelingt dem Autor immer wieder, grammatische Sachverhalte mit
Hilfe von Schaubildern und Tabellen einpriigsam vor Augen zu stellen.

Den groBen Vorzug dieser Lernmethode und damit auch dieses Buches sehe
ich darin, dass der Lernende schnell damit vertraut wird, wie er iibersetzt und
zugleich recht bald an die Texte der Bibel herangefiihrt wird (es werden auch
Abschnitte aus dem AT iibersetzt!). Im Unterricht kann man hiufig die Klage
vernehmen, der Stoff sei recht trocken und vor lauter Flexionstabellen verliere
man den Uberblick. Sicherlich muss auch nach dieser Methode fleiflig gelernt
werden, doch das Gefiihl, schnell zum Ubersetzen zu kommen und damit erste
~Erfolge zu sehen, kann doch zu weiterem Einsatz anspornen.

M. E. ist das Buch weniger zum Selbststudium geeignet, es braucht hier den
erfahrenen Lehrer, der gerade am Anfang hilft, den Durchblick zu bewahren.
Denn nicht selten miissen bestimmte Sachverhalte vorgezogen werden, die erst
an spiterer Stelle ausfiihrlich erldutert werden (so ausdriicklich 72). Auflerdem
nehmen manche grammatische Fragen mehr Zeit in Anspruch, als es der Umfang
an Druckseiten vermuten lisst. So werden z. B. fast alle Stimme der Dritten De-
klination auf knappstem Raum verhandelt (67-70); die Erfahrung im Unterricht
zeigt jedoch, wie schwer sich Lernende an dieser Stelle tun.

Die beiden letzten Lektionen lenken den Blick des Lesers (noch einmal) dar-
auf, dass eine sorgfiltige Beschiftigung mit dem griechischen Text und die An-
fertigung einer lexikalisch-grammatischen Ubersetzung, zu der dieser Grundkurs
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anleitet, am ,,Anfang des exegetischen Prozesses* (272) steht. Diesem Buch sind
viele Lernende zu wiinschen, die sich auf diesen Weg begeben.

Umfangreiche Ubungen, die helfen sollen das Erlernte zu vertiefen, und einige
Register schliefien den sorgfiltig erarbeiteten und methodisch sehr geschickten
Lehrgang ab. Zusammen mit der vom Autor erarbeiteten und im selben Verlag
erschienenen Kurzgrammatik ist dieser Grundkurs ein hilfreiches und sehr zu
empfehlendes Hilfsmittel um die griechische Sprache zu erlernen.

Michael Schrider

2. Einleitungswissenschaft

Martin Ebner, Stefan Schreiber (Hg.): Einleitung in das Neue Testament, Stu-
dienbiicher Theologie 6, Stuttgart: Kohlhammer, 2008, kt., 595 S., € 28.—

Nachdem sich die von Erich Zenger in dieser Reihe herausgegebene Einleitung
in das Alte Testament seit Jahren als Standardwerk etabliert hat, ist nun endlich
das Pendant zum NT erschienen. Wiederum sind mehrere Autoren beteiligt (lei-
der erfihrt der Leser aber nichts iiber die Tétigkeit der Beteiligten), die meisten
Beitriige stammen aber von den Herausgebern Ebner und Schreiber,

Bevor aber die einzelnen Schriften in den Blick genommen werden, werden
die Leser iiber die Entstehung und die Bedeutung des Kanons informiert (9—52).
Enigegen dem , Mainstream® neutestamentlicher Forschung betont Ebner jedoch,
dass weder die apostolische Verfasserschaft noch die Ubereinstimmung mit der
regula fidei fiir die Kanonizitit neutestamentlicher Schriften ausschlaggebend
gewesen seien, sondern dass diese mit der Benutzung der jeweiligen Schrift zu-
sammenhing (46). In einem weiteren einleitenden Beitrag wird iiber den Text des
NT informiert. Dieser dokumentiert, indem auch die angelsichsische Forschung
aufgegriffen wird, den Umbruch in der Erforschung der Textiiberlieferung. Man
konne heute so nicht mehr von festen Textformen ausgehen (58).

Der Abschnitt iiber die Evangelien fasst weitgehend den Stand der kritischen
Forschung zusammen. Bei der synoptischen Frage wird die klassische Zwei-
Quellen-Hypothese deutlich favorisiert; es werden aber die offenen Fragen dieser
Position benannt und alternative Ansiitze aufgegriffen und fair dargestellt. Selbst
ein Abschnitt zur ,,Oral Poetry Forschung® fehlt nicht; die Beitrige von Byrskog
und Baum werden aufgenommen (82f), Etwas problematischer scheint mir der
Beitrag von Martin Ebner zur Spruchquelle Q zu sein. Nachdem er zunichst die
Linien u. a. von Hoffmann und Kloppenborg aufnimmt, konstatiert er dann, dass
die Spruchquelle ,einen alternativen theologischen Entwurf prisentiert (103),
der sich nicht unerheblich von den Evangelien bzw. von Paulus unterscheidet.
Aus der fehlenden Passionserzihlung in Q wird dann geschlossen, dass der Tod
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Jesu nicht siihnend verstanden wurde (105). Hier wiire es doch eher angebracht
gewesen, diese Meinung als eine mogliche Position zu beschreiben; andere Ein-
leitungen sind an dieser Stelle doch deutlich zuriickhaltender und vorsichtiger.

Die Rekonstruktionsfrendigkeit, die den Exegeten unterstellt wird (31), findet
sich aber auch an manch anderen Punkten. So kénne man sich beim Autor des
Lukasevangeliums und der Apostelgeschichte schwerlich einen Heidenchristen
vorstellen (195 bzw. 235ff), man miisse von einem Judenchristen ausgehen. Ein
Blick in die Kommentare und Einleitungen ergibt dann doch ein erheblich ande-
res Bild. Ein anderes Beispiel ist die Datierung der Pastoralbriefe. Gerd Hifner
geht davon aus, dass diese vermutlich um das Jahr 100 entstanden, es sei aber
auch der Zeitraum um 140 méglich. Selbst wenn man von einer Pseudepigraphie
ausgeht, ist die Annahme der Abfassung kurz vor Mitte des zweiten Jahrhunderts
doch eher eine Minderheitenmeinung. Uberhaupt wird die Frage der Pseud-
epigraphie nur kurz abgehandelt. Auf wenigen Seiten (260-263) wird dieses Phi-
nomen beschrieben, aber nicht mehr hinterfragt, sondern fast schon als bewiesen
vorausgesetzt, Man geht mit ,,groflen Teilen der Forschung® (260) davon aus,
dass neben den sechs Deuteropaulinen letzten Endes auch die anderen Briefe des
NT unter einem falschen Namen verfasst wurden,

Neben diesen kritischen Anfragen hat die Einleitung aber auch etliche Vorzii-
ge. Das Versprechen, iiber den Stand der Forschung zu informieren, wird stets
eingelost. Hiufig wird an verschiedenen Punkten sogar sehr ausfiihrlich infor-
miert und auch andere, abweichende Meinungen werden nicht ausgeblendet. So
beschreibt z. B. Stefan Schreiber die verschiedenen Positionen zur Auslegung
von Rom 3,25; Thomas Schmeller und Michael Theobald diskutieren die Tei-
lungshypothesen bei den Korintherbriefen und beim Philipperbrief — und kom-
men dabei zu unterschiedlichen Ergebnissen! Stefan Schreiber benennt die Lo-
sungsansitze, um das Problem der Parusie-Erwartung im 1. Thessalonicherbrief
zu verstehen. Es lieBen sich an dieser Stelle noch viele weitere Beispiele aufzih-
len. Immer wieder werden Ubersichten und andere graphische Elemente in den
Text ,eingebaut®, die es dem Leser erleichtern, den Stoff aufzunehmen. Manch
einer wird sich auch iiber den anschaulichen und z. T. lockeren Schreibstil (das
betrifft besonders die Beitriige von Martin Ebner) freuen, der aber nie zu Lasten
der Seriositit geht, Auch komplexe Sachverhalte konnen anschaulich beschrie-
ben werden!

Der Leser wird wirklich gut und umfassend informiert. Hinzu kommt, dass
neben der deutschen Literatur die angelsichsische Forschung breite Beriicksich-
tigung findet. Wer sich dann mit einer bestimmten Thematik intensiver beschif-
tigen mochte, der ist mit den umfangreichen Literaturangaben, die allesamt auf
dem neuesten Stand sind, sehr gut bedient.

Michael Schroder-
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Martin Hengel: Die vier Evangelien und das eine Evangelium von Jesus Chris-
tus. Studien zu threr Sammlung und Entstehung, WUNT 224, Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2008, Ln., XI, 420 S., € 99,

Hengel (Jg. 1926) zeigt eine enorme Produktivitit. In seinem neuen Buch zu den
Evangelien behandelt er zwei (in Kap. I dargelegte) Spannungsfelder: 1. Das
durch Offenbarung empfangene systematisch-lehrhafte, auf Christologie und So-
teriologie konzentrierte Evangelium des Paulus — der (von Markus) gleichfalls
Evangelium genannte erzihlende, biographische Bericht iiber Jesu irdisches Wir-
ken: Wie verhalten sich beide zueinander? 2. Das Evangelium von Jesu Wirken
haben wir in vierfacher, in vielem unterschiedlicher Gestalt: Wie kam es dazu?
Sein Fazit (Kap. VI) deute ich hier blof an: Zur ersten Frage arbeitet Hengel die
- vom atl. Exodus-Geschehen ausgehenden — Gemeinsamkeiten heraus (und po-
lemisiert z. B. gegen die Redeweise von Frangois Vouga mit seinen , Christentii-
mern* und sagt: ,,Nicht das friihe Christentum macht einen chaotischen Eindruck,
sondern seine Darstellung durch F. Vouga®, 261). Bei der zweiten Frage sieht
Hengel die tatsichlich vorhandene Vielfalt als schon von der friihen Kirche ge-
wollt und duflerst fruchtbar an.

Die Darstellung ist anspruchsvoll (die Seiten bestehen zu jeweils ca. einem
Drittel aus Fufinoten, insgesamt mehr als 1000), aber dennoch angenehm fliissig
zu lesen. Es gibt kein Literaturverzeichnis, bei mehrfachem Verweis auf eine be-
stimmte Publikation wird blo8 in einer einzigen Fufinote der volle Titel genannt,
ansonsten durch einen Kurzbeleg auf diese eine FuBnote verwiesen. (Vermutlich
wire die Verwendung eines Literaturverzeichnisses einfacher, fiir Autor und Le-
ser.). Es gibt mehrere Register, u. a. zu den griechischen Waortern, Als Altmeister
seines Faches tut Hengel seine kollegiale Kritik mitunter in scharfen Worten
kund. Uber die ntl. Wissenschaft meint er selbstkritisch: »Die (Hyper-) Speziali-
sierung auf eine Schriftensammlung von 680 Seiten [Nestle-Aland®'] ist uns nicht
gut bekommen, vielmehr hat man Hypothesenlabyrinthe errichtet, aus denen wir
oft nur noch schwer herausfinden* (11).

Hengel kommt z, T. zu konservativen Ergebnissen. So vertritt er die Urspriing-
lichkeit der Evangelien-Uberschriften (,,Evangelium nach Markus* usw) denn
eine nachiriigliche Einfilhrung von Verfassernamen hiitte sich kaum in solcher
Einheitlichkeit — wie sie im Handschriftenbefund vorliegt — durchgesetzt (170,
99). Mit dem Bild einer solchen nachtréiglichen Einfiihrung werde ,.ein unhistori-
scher Popanz aufgebaut, der bis heute die Kopfe der Exegeten verwirrt* (72).

Hengel bezweifelt, dass Q existierte, und meint, ,.daB die Logienquelle Q
selbst zu einem modernen, pseudowissenschaftlichen ,Mythos‘ geworden ist“
(10) Stattdessen nimmt er eine Benutzung von Lk durch Mt an (Kap. VII). Aber
»ein rein literarisches Abhingigkeitsmodell* konne ,die ,Synoptische Frage
nicht beantworten (VIII). Hier wird uns die etwa gleichzeitig erschienene Studie
von Armin D, Baum (,,Der miindliche Faktor®, eine neue Version der Traditions-
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hypothese) weiterhelfen, wonach die urspriingliche miindliche Jesus-
Verkiindigung in ihrem Aufbau sich im Mk-Evangelium wiederfindet, wihrend
Mt und Lk in ihren Evangelien zusitzlich noch andere, ebenfalls miindlich wei-
tergegebene Jesus-Stoffe einbauten.

Hengel wvertritt Spitdatierungen der Evangelien, nimlich (ungefihr):
Mk 69/70, Lk 75/80, Mt 90/100, Joh 100/105 (275, 354). Von Mt abgesehen,
stimmt die hier angenommene Reihenfolge mit jener iiberein, in der die Evange-
lien in unserem heutigen NT angeordnet sind — und wie sie schon in der Aufzih-
lung des Irenius erscheint. Hengel: ,,Es wird darin historische Erinnerung an ihre
Entstehung sichtbar.” (71f). Aber dann sollte diese ,.historische Erinnerung® auch
in Bezug auf Mt ernster genommen werden. Denn Mt ist inshesondere im friihen
2. Jh, das weitaus meistverwendete Evangelium (vor Lk und Joh; Mk lisst sich
diesbeziiglich nicht so klar einschitzen). Hengel spricht selbst klar aus, dass sich
das Mt-Evangelium rasch ,bereits zu Beginn des 2. Jahrhunderts durchgesetzt
hat und ,,schon frith zur wichtigsten kirchlichen Schrift {iberhaupt* wird (131f).
Dazu passt aber Hengels spite Datierung von Mt nicht, denn dann miisste Mt
sich blitzartig verbreitet und die beiden bereits seit Jahrzehnten in den Goties-
diensten benutzten Evangelien zuriickgedringt haben. Veriinderungen im kirchli-
chen Leben, insbesondere bei der Gottesdienstgestaltung, erfolgen aber norma-
lerweise nicht derart rasch, noch dazu im ganzen Rémischen Reich einheitlich.

Bei vielen Theologen erfolgt der Umgang mit altkirchlichen Nachrichten will-
kiirlich: Soweit passend, werden sie gerne als Unterstiitzung fiir eigene Theorien
herangezogen; soweit aber nicht passend, werden sie schnell als ,tendenzids*
beiseitegeschoben. Hier wire es wichtig, methodische Prinzipien darzulegen.
Clemens von Alexandrien vertritt eine andere Entstehungs-Reihenfolge (zuerst
Mt und Lk); laut Hengel zeigt er damit , bereits die Tendenz, das Markusevange-
lium abzuwerten” (72). Andererseits scheint derselbe Clemens das Mk-
Evangelium aufzuwerten: Durch seine Angabe, dass das Mk-Evangelium ,,noch
zu Lebzeiten des Petrus“ entstand — laut Hengel vertritt Clemens dies ,,aus apo-
logetischen Griinden® (75).

Die Apg wurde nach Hengel etwa 80/85 geschrieben, zu einer Zeit also, in der
das Interesse daran, was genau Paulus vor welchem Konig gesagt hatte, wohl
nicht mehr so grof§ war. Eben das berichtete Lukas aber ausfiihrlich — wiihrend er
jedoch gleichzeitig das Endergebnis dieses Prozesses verschwieg. Warum? Wenn
der Adressat Theophilus ein Rémer war, so wusste dieser iiber den weiteren Ver-
lauf — ab der Ankunft des Paulus in Rom — ohnehin Bescheid (75). Aber Hengel
meint, dass man ,,bei der Verbreitung“ der Apg ,.zunédchst vor allem mit dem spe-
ziellen Interesse der paulinischen Gemeinden* rechnete (188) — fiir diese wiiren
aber zumindest einige wenige Sitze iiber das Ende des Prozesses von Paulus
wertvoll gewesen, Dass eine solche Information fehlt, spricht m. E. stark fiir eine
Abfassung der Apg noch vor dem Ende dieses Prozesses.

Hengel setzt sich mit der Lehrmeinung auseinander, dass Marcion die fritheste
Form eines ntl. Kanons schuf (60f). Dabei erinnert Hengel daran, dass der erste
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christliche Kanon eigentlich das AT ist. Und er erwigt mégliche Vorliufer fiir
Marcions Kanon: Evangelium plus Apostolikum boten bereits Lukas mit seinem
Doppelwerk oder Johannes, der vermutlich sein Evangelium gemeinsam mit sei-
nen drei Briefen publizierte. Das sind interessante Vergleiche, aber solche Uber-
legungen zur Entwicklung des Kanons miissten zuvor klarstellen, was mit ,,Ka-
non“ jeweils gemeint ist (wie ich das in meinem Buch ,,Der Gebrauch der Bibel
von Jesus bis Euseb®, 1988, 80-86, versucht habe). Sonst ist die Gefahr grof,
dass sich die Diskussion im Kreis dreht, indem die Diskutanten zwischen unter-
schiedlichen Kanonbegriffen hin- und herspringen.

Eine Zusammenschau, gegriindet auf Hengels Gelehrsamkeit, ist fiir den Leser
immer von Nutzen. Hengels Reflektieren fiihrt zu wichtigen Einsichten, aber
manchmal bleibt er auf halbem Weg stehen.

Franz Graf-Stuhlhofer

Karl Jaro§: Das Neue Testament und seine Autoren. Eine Einfiihrung, UTB 3087,
Kéln u. a.: Bohlau, 2008, Pp., 315 S., € 17,90

Dieses Buch ist in mehrfacher Hinsicht faszinierend und erstaunlich. Jarod
(Jg. 1944, Studium der Philosophie, Theologie, alttestamentlichen Bibelwissen-
schaft, arabischen Religionsgeschichte und Archiologie Palistinas) ist Alttesta-
mentler und Professor am Ingtitut fiir Orientalistik der Universitit Wien und er
getraut sich, seinen ntl. Kollegen im Vorwort Folgendes zu bedenken zu geben:
»Das Neue Testament ist ein Buch der Antike, ... Daher untersuche ich dieses
Buch nach den Regeln der klassischen Philologie und jener historischen Wissen-
schaften, die sich mit der Antike befassen, Kritischer Respekt vor den Vitern des
christlichen Altertums ist dabei unabdingbar. Dass sich meine Ergebnisse von
. denen der neutestamentlichen Wissenschaft, die seit langem unter Hochhaltung
fragwiirdiger Verkehrsregeln methodische Eigenwege geht, unterscheiden,
stimmt nachdenklich und befremdet zugleich.* Jaro¥ hat sich bei den Neutesta-
mentlern mit seinem 2006 erschienenen Projekt ,,Das Neue Testament nach den
dltesten griechischen Handschriften (hrsg. unter Mitarbeit von J. Hintermaier,
B. Jarog, K. Pichlwagner, U. Stingelin und U. Victor) einen Namen gemacht, ei-
ner CD-ROM, die die dltesten 95 griechischen Handschriften abgebildet, tran-
skribiert, iibersetzt und mit einer ausfiihrlichen Einleitung versehen enthilt. Es
scheint, dass die Arbeit an jenem Projekt zu dieser Einleitung ins Neue Testa-
ment angeregt hat. Auch die verdankende Erwdhnung des Berliner Altphilologen
Ulrich Victor im vorliegenden Buch weist darauf hin. So wird denn auch prak-
tisch bei jedem behandelten Buch als erstes tabellarisch auf die iltesten Textzeu-
gen und in der FuBnote auf die entsprechende Behandlung der Handschriften auf
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der oben erwiihnten CD hingewiesen. U. Victors Arbeiten zum Text des Neuen
Testaments werden besonders oft zitiert.

Nun, das Buch ist auf den ersten 200 Seiten tatsichlich in gewissem Sinne ei-
ne alle Schriften des NTs umfassende Einleitung. Daran fiigt sich allerdings ein
40-seitiger Exkurs mit mathematisch-statistischer Analyse einiger ntl. Texte im
Blick auf die Frage nach der Autorschaft eines Textes an. Und ein 30-seitiger
Anhang vergleicht zum Schluss apokryphe Kindheitserzihlungen, Texte aus wei-
teren, insbesondere gnostischen Evangelien und evangelienihnlichen Schriften
aus Nag Hammadi mit den entsprechenden ntl. Texten mit dem Ziel, dem Leser
ein eigenes Urteil iiber die unterschiedliche Erzihlweise der kanonischen Evan-
gelien (lakonische Schlichtheit) und apokrypher Texte (Geschwiitzigkeit und Fa-
buliersucht) zu ermoglichen.

Man staunt weiter, wie Jaro§ auf 20 Seiten Einleitung die fiinf géngigsten Ar-
gumente fiir eine Spitdatierung des iiberaus groften Teils der ntl. Schriften zu
widerlegen versucht und zum Schluss kommt, alle (!) Schriften des NT seien
zwischen dem 14. Nisan 30 und dem 26. Sept. 70 n. Chr. geschrieben worden! Er
versteht sich mit seiner Sicht in guter Gefolgschaft eines von Zahn, Reicke, von
Harnack, Zuntz, Schadewaldt, Hengel, Wikenhauser, Guthrie und J. A. T. Robin-
son. Mit Harnack unterstreicht er die iiberaus gewichtige Bedeutung des Schlus-
ses der Apostelgeschichte (die den Tod des Apostels Paulus auffallend nicht be-
richtet) und mit Robinson das ebenso entscheidende Datum 70 n. Chr. (mit dem
Hinweis, dass erstaunlicherweise keine ntl. Schrift ausdriicklich die Zerstdrung
des Jerusalemer Tempels berichtet oder erwiihnt). Konkret: Mk wurde 44, Mt
zwischen 50-60 und Lk Ende der 50er-Jahre geschrieben. Die Apg datiert daher
kurz vor 62 (weil auch der Tod des Herrenbruders Jakobus nicht berichtet ist).
Aufgrund der Datierung der Papyri 52, 66 und 90 schlieft Jaro§ eine Entstehung
des Joh nach 80 aus, und aufgrund der vermuteten Ubersiedlung des Apostels
nach Ephesus bleibt fiir das Verfassen nur noch die Zeit von 60-68 n. Chr. Die
drei Johannesbriefe seien am ehesten im Zusammenhang mit der Herausgabe des
vierten Evangeliums in Ephesus zu sehen und daher wohl ebenfalls vor 70 zu
datieren. Die paulinischen Hauptbriefe werden alle in die 50er Jahre datiert, Eph,
Phil, Kol und Phlm wihrend der ersten romischen Gefangenschaft 60-62, die
Pastoralbriefe in die Zeit der letzten Missionstitigkeit und zweiten 1om. Gefan-
genschaft in den Jahren 62-64. Der Hebr ist ,,vermutlich durch Paulus“ in den
Jahren 60-66 oder auch friiher geschrieben worden. Von den restlichen katholi-
schen Briefen wird Jak kurz vor 62 datiert (da einige Paulusbriefe als bekannt
vorausgesetzt wiirden), 1 Petr ist um 65, 2 Petr bereits davor, wohl um 62, und
Jud vor 62 geschrieben. Und die Offb ist zwar unmoglich vom Apostel Johannes
geschrieben (wegen dem kritischen Zeugnis des Dionysios von Alexandria und
Beobachtungen zum Sprachstil), aber trotz des sonst als verldsslich bewerteten
Irendus am ehesten Ende 69 zu datieren. AuBer bei der Offenbarung werden fiir
alle Schriften die klassischen Autorenangaben als echt verteidigt.
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Zu den Stirken des Buches gehéren die kompetenten textkritischen Diskussi-
onen und Urteile und auch die Hinweise zum Sprachstil und Beispiele, die mit
sprachlichen Details argumentieren. Trotzdem ist man am Ende des (im Verhlt-
nis zu langen) Exkurses mit der mathematisch-statistischen Analyse von Mk,
Joh, Lk, Apg, Rom, 1 Kor, Hebr, Offb und als Vergleichstexte vier Texte von
Josephus (aus der Vita und dem Bellum) nicht wirklich iiberzeugt, ob die Metho-
de solche definitiven Schliisse iiber die Autorschaft zulidsst. Die von Fucks und
Lauter entwickelte Methode wird erklirt und sie soll es erlauben, den formalen
Sprachstil eines Textes exakt darzustellen. Die Ergebnisse werden mit Hilfe von
Tabellen und Diagrammen dargestellt und die auffilligsten davon sind: Die Ab-
weichung zwischen Joh und Offb ist die groBte unter allen untersuchten Texten,
Zwischen Lk und Apg ist eine grofiere Abweichung feststellbar als z. B, zwi-
schen zwei (sicher vom selben Autor stammenden) Texten des Josephus. Dies
erklirt sich aber durch die zweifache Textiiberlieferung der Apg. — Ein endgiilti-
ges Urteil iiber die Aussagekraft der Untersuchungen in diesem Kapitel muss ich
den (Sprach-)Bxperten iiberlassen. Ob aber die gemessenen Abweichungen in der
formalen Sprachstruktur verschiedener Texte wirklich praktisch ausschlieBlich
auf die Autorenfrage zuriickzufiibren sind (und nicht z. B. stirker inhaltliche
Griinde hat, oder aber derselbe Autor im Verlaufe seines Lebens hier starke Ver-
inderungen durchmacht), wage ich zu bezweifeln.

Es gehort ebenfalls zu den Stirken des Buches, dass wie angekiindigt die #l-
testen Quellen zu Wort kommen, und das nicht nur mit ihren Bezeichnungen und
Namen, sondern in auffallender Weise ,.im Originalton®, d. h. relevante Textstel-
len werden ausfiihrlich zitiert (meist in dt. Ubersetzung). Dieses Anliegen mag
ein Grund sein, dass in dem bereits erwiihnten, ausfiihrlichen Anhang Textbei-
spiele aus apokryphen Evangelien informativ den inhaltlich entsprechenden Tex-
ten der kanonischen Evangelien gegeniibergestellt werden. Damit gelingt es tat-
sichlich eindriicklich, dem Studenten einen guten Eindruck der Unterschiedlich-
keit des Erzihlstils der ntl. Evangelien und der meist gnostisch gefirbten spiite-
ren Jesusberichte zu geben.

Gravierender stechen einem dann auch einige Ungereimtheiten ins Auge, die
doch bezweifeln lassen, ob die eigene Methodik streng genug durchdacht ist und
ob immer mit derselben Elle gemessen wird. Augenscheinlichstes Beispiel: Nach
einer interessanten Diskussion iiber die giingige Sicht, viele Aussagen seien Jesus
nachtriiglich in den Mund gelegt worden (vaticinia ex eventu), kommt Jaro§ zum
Schluss: ,,Die Annahme von vaticinia ex eventu ist unhaltbar!* (29), um dann bei
der Diskussion um die Datierung der Offb (es geht um 17,12.16; 18,1-8) festzu-
halten, dass es ,hier moglich” sei, diese Aussagen als solche zu werten (202).
Werden hier die Regeln nicht so geéindert, dass sie zu der eigenen Ansicht pas-
sen?

Erstaunt ist man schlielich auch iiber die Literaturauswahl, deren Benutzung
sich im Text und der Bibliographie (die iibrigens formal grisslich gestaltet ist mit
Erstzeilen- statt hiingendem Einzug) widerspiegelt. Dass iltere Literatur und vie-
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le katholische Autoren zitiert werden, muss kein schlechtes Zeichen sein (als ka-
tholischer Theologie geht Jaro$ auch ganz selbstverstindlich von einem 14 Briefe
umfassenden Corpus Paulinum aus). Gemifl Bibliographie kennt Jaro¥ weder die
Einleitung von Schnelle noch Mauerhofer, sehr wohl aber Broer (2006), Kiim-
mel, Guthrie und auch J. A. T. Robinson. Zwar werden kleinere Arbeiten von
Baum zitiert, aber seine grofie Arbeit iiber die Frage der Pseudepigraphie fehlt.
Zumindest fiir den Anfinger ergibt dieser Aspekt des Buches sicher keinen aus-
gewogenen Einblick in den aktuellen Stand der Diskussion. Trotzdem kann nicht
davon die Rede sein, dass hier ein Stiimper oder Ignorant am Werke war, eher
noch ein Querulant aus der Perspektive einer Nachbardisziplin, Daraus resultiert,
dass grofle Stirken und grofie Schwiichen konstatiert werden miissen. Das Buch
eignet sich daher auch nicht wirklich als Standardwerk der Einleitung des Neuen
Testaments fiir Studenten. Man kann aus diesem Grund die UTB-Reihe fiir diese
Publikation tadeln oder aber loben, weil sie es in guter wissenschaftlicher Manier
wagt, auch alternative Sichtweisen kriftig zu Wort kommen zu lassen. Fiir den
fortgeschrittenen Studenten und alle Fachkollegen, die sich mit den Einleitungs-
fragen des Neuen Testaments befassen, ist das Buch eine iiberaus anregende und
an vielen Stellen in unterschiedlichem Sinne aufregende Lektiire.

Jiirg Buchegger-Miiller

3. Kommentare, Beitrige zu exegetischen Themen

Traugott Holtz: Die Offenbarung des Johannes, NTD 11 (Neubearbeitung), Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, geb., VIII, 158 S., € 39,90

Die Entstehung des Kommentars wird vom Herausgeber K.-W. Niebuhr in einem
kurzen Vorwort geschildert. Er befand sich im letzten Stadium der Korrektur
bzw. der Uberarbeitung, als der Autor vollig iiberraschend im Zuge einer ver-
meintlich harmlosen Operation starb. Den letzten Schliff erhielt das Werk von
seinem wissenschaftlichen Mitarbeiter F. Réth, wodurch es post mortem versf-
fentlicht werden und E. Lohses Offenbarungskommentar in der Reihe Das Neue
Testament Deutsch ablésen konnte.

Dem Format des NTD entsprechend wird der Kommentar bewusst knapp
gehalten. Verweise auf die Sekundirliteratur fehlen ginzlich, obgleich Holtz’
Behandlung des Textes gute Kenntnisse der (deutschen) Fachliteratur verrit. Der
Kommentar verzichtet auf jegliche explizite grammatische und lexikalische Ana-
lyse des griechischen Textes und begniigt sich damit, den Text eigenhiindig zu
iibersetzen und in grofieren Blocken zu erkliren, vor allem vor dem alt- und neu-
testamentlichen sowie frithchristlichen Hintergrund. Der narrative Umriss der
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Johannesoffenbarung wird adiquat dargestellt. Mehr wird nicht geboten, aber
mehr kann man von einem Kommentar dieses Umfangs auch nicht erwarten.

Die Einleitung enthilt auf ihren 13 Seiten viele iiberraschende Einsichten, die
leider wegen ihrer Kiirze nicht ausgefiihrt werden. Holtz befasst sich zunichst
mit der Frage der Gattung der Offb, wobei er der Gattungsbestimmung ,,Apoka-
lypse* skeptisch gegeniibersteht. Dennoch redet er von ,.apokalyptischer Theolo-
gie bzw. ,;apokalyptischem Denken®, dessen Milieu die Offb zugeordnet werden
muss. Die Form der Offb als Brief unterstreiche den Anspruch des Verfassers auf
apostolische Autoritit. Deswegen will Holtz ihn nicht einfach unter die Gemein-
depropheten einreihen. Eine Verbindung des Verfassers zu einer ,johanneischen
Schule* iiberzeugt Holtz ebenso wenig. Dass er Judenchrist war, liege auf der
Hand, aber dariiber hinaus will Holtz die inzwischen allseits akzeptierten Vermu-
tungen tiber die Identitit des Verfassers nicht zulassen. Weder seine paléstinische
Herkunft noch die kleinasiatische Provenienz seiner Schrift konnen den spirli-
chen Daten der Offb selbst bzw. den irrefiihrenden Angaben der friihkirchlichen
Zeugnisse mit Sicherheit entnommen werden. Lediglich ein Berufungserlebnis
des Verfassers auf der Insel Patmos kann als historisch wahrscheinlich gelten.
Holtz schreibt ihm ungewdhnlich hohe Sprachkompetenzen zu. Er beherrsche die
griechische Sprache vollstindig; die auffilligen Soldzismen seien beabsichtigt
und dienten der Vermittlung des Inhalts. In der Frage der Datierung folgt Holtz
der Mehrheitsmeinung in der Forschung (beinahe widerwillig; die iiblichen Ver-
suche, die Datierungsfrage aufgrund von textinternen Daten zu 18sen, etwa an-
hand von 13,18 oder 17,10f, iiberzeugen ihn keineswegs) und vermutet, dass die
Offb, wenigstens in ihrer vorliegenden Gestalt, gegen Ende des 1. Jh. entstanden
ist.

Die Tatsache, dass die Einleitung vieles Interessante enthilt, darf nicht dariiber
hinwegtiuschen, dass sie Wesentliches vermissen ldsst. Auch ein kurzer Kom-
mentar kann es sich m. E. nicht leisten, ganz auf eine Diskussion der konkurrie-
renden Strukturvorschlige zur Offb oder auf einen kurzen Einblick in die Ausle-
gungsgeschichte zu verzichten, bestimmen doch diese (neben der Frage der Gat-
tung) die Auslegung des Buches in nicht unerheblichem Mafle. Zu viel wird dem
Leser vorenthalten, was fiir ein ausgewogenes Verstindnis der Offb wichtig ist.
Ein theologisch nicht versierter Leser wiirde z. B. bei der Lektiire dieses Kom-
mentars nie erahnen, dass der hermeneutische Grundsatz, dem Holtz folgt — im
Grunde genommen ein idealistischer, enthistorisierender —, weder in der Kir-
chengeschichte noch in der neuzeitlichen Forschung den Konsens darstellt. Der
fast seit ihrer Entstehung tobende und bisweilen stiirmische Streit um den korrek-
ten Auslegungsansatz der Offb — ob priteristisch, historisch, chiliastisch oder
idealistisch — wird dem Leser ginzlich verschwiegen.

Gerade im von Holtz gewihlten Ansatz liegt die Hauptschwiche des Kom-
mentars. Er beteuert zwar, dass die Offb darauf zielt, ,.den Glauben der Gemein-
de(n) und ihrer Glieder zu bestirken und sie ihrer eigenen Geschichte zu verge-
wissern angesichts der gegenwirtigen geschichtlichen Bedriingnisse® (4). Aber er
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tendiert in der Auslegung einzelner Stellen immer wieder dazu, die durch die
Offb erschlossene Wirklichkeit zu abstrahieren. Sie ist und bleibt auf einer
ahistorischen, transzendenten Ebene, die nicht spiirbar mit der erlebten Wirklich-
keit der Christen im 1. Jh. verbunden ist. Die heilsgeschichtliche Achse apoka-
lyptischer Entwiirfe wie der Offb, die genauso eine von Gott determinierte, im-
manente Zukunft erschlicfien wollen, bleibt unterbelichtet. Das mag dem aufge-
klirten kritischen Denken des Westens nur allzu Recht sein. Ob die parakletische
Kraft, die auch Holtz der Offb zugestehen will, damit geniigend aktiviert wird,
um beispielsweise verfolgte Christen in unserer Zeit zu bestirken, sei dahinge-
stellt.

Das Werk hat aber auch seine Stirken, Holtz” Ubersetzung ist an vielen Stel-
len erfrischend neu und regt zum Nachdenken an. Der Autor ist zudem stets be-
miiht, die Offb in ihrem gesamtbiblischen Kontext zu betrachten. Dabei wird der
Bezug nicht nur zum AT oder zur johanneischen Literatur gesucht, sondern er-
freulicherweise auch zu den Paulusbriefen, hier wie dort mit grofem Gewinn,

Joel White

Gerhard Maier: Die Offenbarung des Johannes, Kapitel 1-11, Historisch Theo-
logische Auslegung, Witten: SCM R. Brockhaus; Gieflen: Brunnen, 2009, geb.,
542 8., € 39,90

Wenn jemand im deuntschsprachigen Raum bisher nach einer griindlichen Ausle-
gung der Offenbarung suchte. hatte er nicht viel Auswahl und musste zudem in
der Regel auch auf dltere Werke zuriickgreifen. Da nun in den letzten beiden Jah-
ren einige neuere Kommentare erschienen sind und weitere angekiindigt sind, ist
diese Liicke nun geschlossen.

Gerhard Maier, vormals u. a. Landesbischof der Evangelischen Landeskirche
in Wiirttemberg, hat nun den ersten Band seiner Auslegung zum letzten Buch des
Neuen Testaments vorgelegt. Damit wird die Reihe HTA mit einem weiteren
Beitrag fortgefiihrt.

In einem ersten Teil werden die wichtigsten Einleitungsfragen behandelt. Da-
bei fillt auf, und dieser Eindruck wird dann auch bei der Auslegung immer wie-
der bestitigt, dass er den Zeugnissen aus der Alten Kirche groBes Vertrauen ent-
gegenbringt und dann auch die ,ilteren* Ausleger der Offenbarung stets wohl-
wollend und oft zustimmend anfiihrt. Hier ist neben Bengel besonders Campegi-
us Vitringa zu nennen, der hiufig im lateinischen Originaltext zitiert wird. Maier
nimmt als Verfasser den Zebedaiden Johannes an, der am Ende der Regierungs-
zeit Domitians die Offenbarung geschaut hat. Leider werden an dieser Stelle die
neueren Datierungsvorschlige z. B. von Taeger und Witulski nicht diskutiert, die
die Zeit Trajans bzw. Hadrians fiir die Abfassung des Buches annehmen. Bei der
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Frage nach der literarischen Eigenart entscheidet sich Maier dafiir, dass es nicht
méglich sei, klar zwischen Prophetie und Apokalyptik zu unterscheiden. Dem-
entsprechend sei die Offenbarung im Blick auf ihre literarische Gattung eine
Kombination von ,,Apokalypse, Brief und prophetischem Buch“ (36). An dieser
Stelle hiitte man sich eine intensivere Auseinandersetzung mit dieser Thematik
gewiinscht, zumal doch einige wichtige Arbeiten dazu in den letzten Jahren er-
schienen sind.

Ausfiihrlicher werden die theologischen Schwerpunkte der Offenbarung dar-
gelegt. Dabei, so Maier, werde erkennbar, dass sie z. B. im Blick auf Christolo-
gie, Gotteslehre oder auch Ekklesiologie einen wichtigen Beitrag innerhalb des
NT leiste und von daher nicht vernachldssigt werden diirfe.

Besondere Erwiihnung verdient der lingste Abschnitt in der Einleitung (59—
76), in dem die Geschichte der Auslegung der Apokalypse kenntnisreich und
ausgewogen nachgezeichnet wird. Zugleich mahnt die oft divergierende Ausle-
gung dazu, sehr zuriickhaltend mit einer raschen geistlichen Deutung zu sein. Der
Text als solcher habe Vorrang und miisse griindlich gelesen und ausgelegt wer-
den.

Diese sehr zu begriilende Vorsicht zeigt sich dann auch in der gesamten Bin-
zelauslegung. Immer wieder sind Sitze zu lesen wie: ,Die breite Vielfalt der
geistlichen Deutungen mahnt uns auch hier zur Vorsicht, Die Deutung auf realis-
tische Vorginge muss die grundlegende sein.“ (394). Die Auslegung erfolgt in
der Weise, wie sie auch in den anderen Binden dieser Reihe zu finden ist. Nach
der Ubersetzung des Textes (I) wird die Struktur des Textes erldutert (II). In ei-
nem weiteren Schritt (II) erfolgt dann die Vers-fiir-Vers Exegese. Griindlich und
sehr sorgfiltig wird die Sprache erldutert und vor allem Zusammenhinge mit den
Schriften des AT bzw. mit denen des Friihjudentums aufgezeigt. Historische Hin-
tergrundinformationen (wie z. B. zu den Gemeinden bzw. den Orten der Send-
schreiben) mit stindigem Riickgriff auf die Quellen werden dem Leser ebenso
geboten wie auch Hinweise auf die Wirkungsgeschichte einzelner Texte in der
Kunstgeschichte. Es geht Maier vor allem darum, zuniichst den historischen Sinn
2u erhellen; anschliefend wird vorsichtig gefragt, ob der Text eine typologische
Bedeutung fiir uns bzw. fiir die Kirche unserer Zeit haben konnte, Die Frage nach
der aktuellen Bedeutung wird dann vor allem im letzten Schritt der Auslegung
gestellt (IV), wenn auch die Ergebnisse der Exegese thesenartig zusammenge-
fasst werden,

In der betont niichternen, aber stets sehr griindlichen und ausgewogenen Aus-
legung liegt die besondere Stiirke dieses Kommentars zur Offenbarung. Sicher-
lich mag man an der einen oder anderen Frage zu anderen Ergebnissen kommen.
Als Beispiele seien hier nur genannt, dass Maier den bzw. die Engel in den Send-
schreiben auf die Bischéfe bzw. Gemeindeleiter deutet (131) oder aus Kap. 6,9
schlieBt, dass es einen Zwischenzustand bzw. Warteraum fiir gliubig Verstorbe-
ne geben miisse (331). Doch man weiB stets, dass man einen verlisslichen Weg-
weiser hat, um die Offenbarung besser zu verstehen.
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Hilt man sich vor Augen, dass es das besondere Anliegen dieser Kommentar-
reihe ist, ,,Briicken in die kirchliche Gegenwart zu schlagen® bzw. die ,Praxis
von Verkiindigung und Seelsorge im Blick zu behalten®, so kann man im Blick
auf den vorliegenden Band nur bescheinigen, dass dieses Versprechen voll einge-
16st wird. Gerade Verkiindiger, die sich intensiv mit dem neutestamentlichen
Text beschiftigen, werden mit dem Kommentar von Gerhard Maier eine gute
Hilfe an die Hand bekommen.

Michael Schroder

Gerhard Sellin: Der Brief an die Epheser, Kritisch-Exegetischer Kommentar
iiber das Neue Testament 8, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, geb.,
496 S., € 78,90

Mit dem neuen Epheser-Kommentar, iibersetzt und kommentiert von dem Ham-
burger Neutestamentler Gerhard Sellin, ist ein weiterer, lang erwarteter Band in
der Reihe ,Meyers Kritisch-Exegetischer Kommentar erschienen, nachdem die
letzte Bearbeitung dieses Kommentars von Erich Haupt aus dem Jahre 1897
stammte. Dieser 496 Seiten umfassende Kommentar zeugt von hohem wissen-
schaftlichen Niveau, aktuellem Forschungsstand und Griindlichkeit, wovon die
starke Verarbeitung von Primér- und Sekundirquellen, das 38-seitige Literatur-
verzeichnis mit 984 Titeln, der umfangreiche Fulfinotenapparat und die in der
Auslegung erfolgende ausfiihrliche Diskussion der exegetischen Probleme zeugt.

Im Vergleich zur umfangreichen Auslegung hilt Sellin die Einleitung zum
Epheserbrief relativ knapp. Nach einer Erorterung der verschiedenen Vorschliige
zur Verfasserschaft und zum literarischen Bezug zum Kolosserbrief vertritt Sellin
die Ansicht, beim Epheserbrief handle es sich um einen durch einen unbekannten
Paulusschiiler verfassten tritopaulinischen Brief, der den deuteropaulinischen
Kolosserbrief als Muster und Vorlage voraussetzt. Er nennt einige bekannte Ar-
gumente zur Stiitzung der vorherrschenden Auffassung beziiglich der Verfasser-
schaft, jedoch ohne Detailanalyse und ohne das Problem der Pseudepigrafie
grundsiitzlich zu erdrtern. Demnach habe ein philosophisch gebildeter Paulus-
schiiler in der Zeit zwischen 80 und 100 n. Chr. mit diesem Schreiben das Bild
des Apostels Paulus (1,1; 3,1; 1,16; 3,1-4.7.8.13.14; 4,1; 5,32; 6,18-21) neu auf-
leben lassen. Von seinem Stil her ist der Epheserbrief eher als Predigt zu be-
zeichnen, und er wurde nicht ausschliefilich an die christliche Gemeinde in Ephe-
sus geschickt. Ohne das textkritische Problem in 1,1 im Sinne einer Enzyklika-
bzw. Liickenhypothese zu 1gsen, vertritt Sellin die Auffassung, der Brief habe
sich schon von vornherein an alle damaligen Christen im siidwestlichen Klein-
asien gerichtet.
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Die Strukturanalyse unterscheidet sich von vielen anderen Kommentaren. Sel-
lin nimmt jeweils eine siebengliedrige, ringférmige Komposition an, sowohl des
epideiktischen Teils (1,3-3,21) als auch des pariinetischen Teils (4,1-6,9), woran
sich die Peroratio bzw. Schlussmahnung (6,10-20) anschlieft. Inhaltlich arbeitet
Sellin heraus, dass die in 2,11-22 angesprochene ,,Einheit von Juden und Heiden
in Christus* als das ,theologische Zentrum* des Epheserbriefes anzusehen ist.

Dieser Kommentar geht von einer literarischen Abhiingigkeit des Epheserbrie-
fes vom Kolosserbrief aus; bereits im ersten Hauptteil fiihrt Sellin zahlreiche Pa-
rallelen an und verweist fiir den zweiten Hauptteil auf Kol 3,5-4,1 als literarische
Quelle,

Es ist Sellins Anliegen, in der Frage nach dem religionsgeschichtlichen und
traditionsgeschichtlichen Hintergrund die alttestamentlichen, jiidischen, helle-
nistischen, jiidisch-hellenistischen, friihchristlichen und paulinischen Voraus-
setzungen aufzuzeigen. Er wendet sich aber gegen die Annahme einer
Beeinflussung vom gnostischen Erlésermythos. Insbesondere macht er den
Einfluss hellenistisch-jiidischer Vorstellungen geltend, z. B. beim Pleroma-
Konzept und beim Konzept der Einheit (2,14-18 und 4,1-16). Fiir Sellin gehoren
die Schriften von Philo von Alexandrien zu den wichtigsten Belegen fiir die im
Hintergrund stehende hellenistisch-jiidische Logos-Theologie, ohne jedoch eine
direkte literarische Abhiingigkeit von Philo zu vermuten. So schreibt Sellin: ,.Die
Theologumena, mit denen der Verfasser des Eph arbeitet, sind im wesentlichen
(hellenistisch-)jiidische — wihrend die Adressaten selbst (als Heiden ange-
sprochen) nicht mehr jiidischer Herkunft sein miissen® (207).

Viele exegetische Detailuntersuchungen machen den Kommentar wertvoll,
z. B. die Beschiftigung mit den vielfach als hymnisch angesehenen Stiicken. Sel-
lin stellt fest, dass Eph 1,3-14; 1,20-23 und 2,14-18 ~Komplexe verdichteter
Motivik* sind, sieht in diesen Stiicken aber nicht die fixierte Tradition eines
Hymnus, sondern eine vom Verfasser stammende hochartifizielle, theologisch
und philosophisch durchdachte, poetische Rhetorik.

Grundlegend bleibt aber die Anfrage, ob Sellin nicht die Beziige zur ale-
xandrinischen Weisheitslehre iiberbetont, wenn er z. B. zu Eph 2,8-9 schreibt:
~Diese Gnadenlehre geht letztlich auf einen radikalisierten platonischen Gottes-
begriff zuriick: Gott ist die sich schenkend ausbreitende ,Giite*, das Prinzip der
Liebe* (185). Mogen einzelne Begriffe und Motive philonische Anklinge haben,
so zeigt der Epheserbrief doch eine christologische und soteriologische Konzep-
tion, die in Gottes heilsgeschichtlichem Handeln in Kreuzigung und Auferste-
hung Christi (1,20; 2,16; 5,2) begriindet ist. Auch zum Thema der Erfiillung mit
dem Heiligen Geist (5,18-20) und zur Ethik scheinen die Beziige zur alexandri-
nischen Weisheitslehre zu kurz zu greifen. Man hiitte mehr darauf verweisen sol-
len, dass das spezifisch christliche Ethos der Liebe speziell durch das Alte Tes-
tament, durch die Verkiindigung Jesu und das Christusgeschehen motiviert ist.

Auch wenn mancher Leser Sellins Auffassung zur Verfasserschaft und zur
philonischen Interpretation des Briefes nicht in allem folgen wird, stellt dieser
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Kommentar doch eine Fundgrube in der Verarbeitung der relevanten Primir- und
Sekundiirquellen und damit einen wichtigen Forschungsbeitrag dar, welcher die
exegetische Diskussion zum Epheserbrief in den nichsten Jahren entscheidend
prigen wird.

Klaus Bensel

4. Umwelt, Zeitgeschichte

David C. Bienert, Joachim Jeska, Thomas Witulski (Hg.): Paulus und die antike
Welr. Beitrige zur zeit- und religionsgeschichtlichen Erforschung des paulini-
schen Christentums. Festschrift fiir Dietrich-Alex Koch, FRLANT 222, Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, geb., 248 S., € T~

Die vorliegende Festschrift fiir den Miinsteraner Neutestamentler will mit aus-
gewihlten Aufsitzen Themen aufgreifen, die den Jubilar in seiner Forschungsti-
tigkeit beschiftigt haben. Dabei soll dargestellt werden, welche Impulse aus dem
Werk Kochs fiir die Erforschung des paulinischen Christentums ausgegangen
sind und welche Wege neu beschritten werden konnen (Vorwort).

Einfiihrend schildert D. C. Bienert in ,,Paulus und die frilheren Christen als
Menschen der Antike: Die Geschichte des frilheren Christentums im Dickicht
von Methodenpluralismus und historischem Skeptizismus® (11-30) zundchst
knapp das Anliegen Kochs, nimlich dass nur in der Verbindung von philologi-
scher, historischer und theologischer Arbeit das NT und die Geschichte des frii-
hen Christentums angemessen verstanden werden konnen: ,.Damit folgt er einer-
seits einem gegenwirtigen Trend innerhalb der ntl. Exegese, in welchem inter-
disziplindire und kulturwissenschaftliche Zuginge in den Vordergrund geraten
sind, erliegt aber nicht der Versuchung, das Historische und Literarische dem
Theologischen iiberzuordnen, und auch nicht Bestrebungen, die ntl. Wissenschaft
als reine ,Kulturwissenschaft® zu verstehen® (11f). Das Spektrum dieser Frage-
stellungen soll in den folgenden Beitriigen am Beispiel des Paulus und seiner
Gemeinden im Kontext ihrer religiésen und kulturellen Umwelt verfolgt werden.
Dann schildert Bienert, auf welche Weise und mit welcher Absicht gegenwiirtig
auf die ntl. Religions-, Zeit- und Sozialgeschichte Bezug genommen wird (12—
21). Dem folgt eine kurze Darstellung der einzelnen Beitrige (23-28). Abschlie-
fend prisentiert Bienert neue Perspektiven fiir die Konzeption einer Geschichte
des frithen Christentums (28-39; die Notwendigkeit einer erweiterten Quellenba-
sis, Vorziige und Grenzen kultureller Kompetenz, die Situation der frithen Chris-
ten vis-a-vis ihrer Umwelt; Bienert plidiert zudem fiir einen intensiveren Dialog
der ntl. Forschung mit der Kirchengeschichte, insbesondere der Patristik).
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Im ersten Teil, Paulus im religidsen und kulturellen Umfeld seiner Zeit, unter-
sucht A, Lindemann, ,,Gott und die Gétter: Paulus, Lukian von Samosata und der
,Brief an Diognet* (33-55; wechselseitige Wahrnehmung von Christentum und
rom.-hell. Kultur, Gott und die Gétter bei Paulus und im Diognetbrief, das Bild
der Christen bei Lukian; ,,Alle drei Autoren sind somit Zeugen dafiir, dass die
christliche Verkiindigung von Beginn an auf eine ,Entgotterung der Welt* gezielt
habe*, 23). D. Hellholm untersucht ,,Lucian’s Icaromenippos as a Parody of an
Apocalypse and 2 Corinthians 12,24 as a Report about a Heavenly Journey*
(56-82; Paulus beschreibt seine Vision in seiner Umwelt vertrauten Vorstellun-
gen und Kategorien). F. W. Horn schildert ,,Stephanas und sein Haus — die erste
christl. Hausgemeinde in der Achaia: Ihre Stellung in der Kommunikation zwi-
schen Paulus und der korinthischen Gemeinde® (83-98, Paulus wollte die in der
Gemeinde akzeptierte Autoritit des Stephanas nutzen, um Einfluss auf die in ein-
zelne Fraktionen zu zersplittern drohende Gemeinde zu nehmen). H. Klein be-
leuchtet ,,Die Apologie des apostolischen Amtes innerhalb des 2 Kor® (99-111;
redaktionsgeschichtl. Frage nach der Funktion der Apologie innerhalb des
2 Kor).

Bienert folgert fiir den ersten Teil: ,Es lisst sich festhalten: Lindemann und
Hellholm zeigen deutlich, dass Paulus — in Abgrenzung und Zuwendung — ein
Mensch der Antike ist. Wenn offensichtlich ein wirklicher ,Dialog* mit der hell.
Umwelt fehlt, Paulus sich aber — wohl eher unbewusst — bei der Schilderung sei-
ner ,Himmelsreise* antiker Topoi bedient, dann wird darin die besondere Stel-
lung der Theologie und Verkiindigung des Paulus deutlich® (24).

Der zweite Teil, Der geschichiliche Kontext der pin Gemeinden, enthilt
M. Ebner, ,.Symposion und Wassersucht, Reziprozititsdenken und Umkehr: So-
zialgeschichte und Theologie in Lk 14,1-24% (115-135; Symposion und Re-
ziprozitit: die alternative Einladungsregel in Lk 14,13, die Beispielgeschichte in
Lk 14,16-24 als ungewdhnlicher Einzelfall, Ehrgewinn und Ehrverlust durch
Giste im Haus anhand des Doppelgleichnisses in Lk 14,811 sowie der Wunder-
geschichte in 14,2-6). Nach Ebner lisst die antike Sozialgeschichte die Mahler-
zdhlungen des Lukasevangeliums in neuem Licht erscheinen (vgl. auch den von
Ebner herausgegebenen Band Herrenmahl und Gruppenidentitit, QD 221, Frei-
burg, Basel, Wien: Herder 2007).

D. Schinkel fragt ,,Kanzler oder Schriftfiihrer? Apg 19,23-40 und das Amt des
grammateus in griech.-rom. Vereinigungen® (136-49, Apg 19,23-40 und antike
Vereinigungsunruhen, der grammateus in der Stadt und im Verein, die Demetrio-
sepisode im Licht der Neubetrachtung des grammateus-Amtes in 19,35ff; u. a.
Frage nach dem Selbstverstindnis der christl. Gemeinden, die Schinkel in einem
Konkurrenzverhiltnis zum antiken Vereinswesen sieht, 148). T. Witulski be-
schreibt ,,Die Aufenthalte des Kaisers Hadrian in der rém. Provinz Asia® (150~
167; zum Verstindnis der antiken Sozial- und Religionsgeschichte gehért auch
die Entwicklung des rom. Kaiserkults). B. Aland widmet sich der ,,Gnosis zwi-
schen Philosophie und Christentum* (168-174) und schlieBt: ,,Weder ist die
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Gnosis als eine Bewegung, gewissermaflen als Widerpart zu einem
JFriihkatholizismus* anzusehen, noch sollte die Pluralitit christl. Gruppierungen
und Strémungen im 2. Jh. iiberbewertet werden. Die Gnosis ist auch kein Fremd-
korper, welcher sich aus orientalisch-hell. Denkarten in das Christentum einge-
nistet hat; sie stellt vielmehr einen spezifisch christl., aus dem hell.-jiid. Denken
entwickelten Beitrag zur antiken Kultur dar (261).

Von F. Siegert stammt der Aufsatz ,,Die pericopa adulterae (Joh 8,1-11): Ende
einer Irrfahrt (175-186, text- und literarkritische Fragen).

In Teil drei, Paulus verstehen und verinnerlichen, schreibt M. Meiser ,,Vom
Nutzen der patristischen Exegese fiir die neuzeitl. Schriftauslegung (am Beispiel
des Gal)“ (189-209; die Nachfrage nach patristischer Exegese und ihren Gren-
zen, Schriftgebrauch und Schrifterklirung, dem Nutzen patristischer Exegese —
der Kompetenz der Muttersprachlichkeit, kultureller, kommunikativer und exege-
tischer Kompetenz, ihrer theol. Herausforderung, vgl. auch dessen Kommentar
zum Gal im neuen Novum Testamentum Patristicum 9, Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 2007; ,,Die kulturelle Nihe der Kirchenviter zur Umwelt des Paulus
und seiner Gemeinden kann entscheidende Details zum Verstindnis der Ge-
schichte des Urchristentums beisteuern — zumal auch deren sozialgeschichtl, Um-
feld anfangs dem der friihen Christen sehr dhnlich gewesen sein diirfte”, 27£).
Sodann prisentiert J. Jeska, ,,Paulus verorten, verstehen und verinnerlichen: Pli-
doyer fiir eine intensivere Auseinandersetzung mit dem Apostel im Religionsun-
terricht (210-229, Hinweis auf die kulturellen Parallelen zwischen der Zeit der
Spitantike und der gegenwiirtigen pluralistischen und globalen Gesellschaft, Pau-
lus konnte als Gespriichspartner und Identifikationsangebot fungieren).

Ein Verzeichnis der Autorin und Autoren, eine Bibliographie des Jubilars
(232-235) sowie verschiedene Register beenden den anregenden Band. Der Jubi-
lar und die ihm gewidmeten Ausitze zeigen weiterfilhrende Perspektiven auf, die
auch iiber die hier beleuchteten Themen hinausgeben,

: Christoph Stenschke

Eduard Lohse: Das Urchristentum. Ein Riickblick auf die Anfinge, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, Pb., 173 S., € 14,90

Eduard Lohse, Landesbischof i. R. und ehem. Professor fiir Neues Testament an
-der Universitit Gottingen, wendet sich mit dieser Einfilhrung in die Geschichte
des Urchristentums gezielt an eine breitere Leserschaft, als dies die Vielzahl sei-
ner bisherigen wissenschaftlichen Fachbiicher getan hat. Dabei gibt Lohse in sei-
nem 173 Seiten umfassenden Buch einen sehr gelehrten, aber doch allgemein
verstindlichen Riickblick auf die Anfinge des Christentums. Die relevanten
Quellen aus Antike, Friihjudentum und frither Kirche werden verarbeitet und die
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mafigeblichen erwihnt, aber diese Darstellung verzichtet auf spezielle Fachbe-
griffe und die Errterung der kontroversen Fachdiskussion. Mit dem Verzicht auf
Fulinoten und einem umfassenden Apparat, wird dem theologisch interessierten
Leser ein anspruchsvolles und zugleich fliissig lesbares Buch geboten. Zur weite-
ren Beschiftigung mit dem Thema wird eine Literaturliste mit immerhin 24 Ti-
teln geboten.

Der erste der zwolf thematischen Schwerpunkte . Erfiillte Zeit* stellt Zeit und
Umwelt des Neuen Testaments dar. Daran schliefit sich die eigentliche Geschich-
te des Urchristentums an, die Lohse nicht erst bei den Aposteln, sondern schon
beim Auftreten und der Verkiindigung Jesu und dariiber hinaus schon beim Vor-
laufer Jesu, bei Johannes dem Tiufer, beginnen ldsst. Um eine Kontinuitiit be-
miiht begriindet Lohse, dass Jesu Aufireten und Botschaft nicht nur Vorausset-
zung des Urchristentums, sondern Inhalt dieser Botschaft war. Diese Kontinuitiit
aufzuzeigen gelingt ihm aber nur zum Teil. Aufbauend auf den Grundsitzen his-
torisch-kritischer Forschung stellt Lohse wesentliche Ergebnisse kritischer Jesus-
Forschung dar, die Jesu Dienst primér von der Verkiindigung der Barmherzigkeit
Gottes und der anbrechenden Gottesherrschaft versteht und darin als authentisch
ansieht, aber die in den synoptischen Evangelien enthaltenen christologischen
Hoheitstitel, die Leidensankiindigungen und die Erwiihnung der Kirche als nach-
dsterliche Gemeindebildungen versteht. Wie die Geburtsgeschichte so sind fiir
Lohse auch die Osterberichte spite, legendarische Veranschaulichungen der ur-
christlichen Predigt.

In den folgenden Abschnitten zeichnet Lohse die Anfiinge der Kirche und ihre
Entwicklung bis zur Mitte des zweiten Jahrhunderts und den Kern ihrer Evange-
liumsverkiindigung nach, die darin besteht, dass Jesus von Nazareth, der Gekreu-
zigte und der Auferstandene, Herr und Retter ist. Lohse entfaltet dann die Theo-
logie des Apostels Paulus und der johanneischen Schriften.

Eine Besonderheit gegeniiber anderen Darstellungen des Urchristentums ist
der Abschnitt ,,Der Alltag der Christen®, in dem sich Lohse der Ethik, der From-
migkeit und des Lebensstils der friihen Christen widmet,

Im vorletzten Kapitel des Buches stellt der Verfasser die Entwicklung der
kirchlichen Ordnungen und Amterstrukturen bis hin zur frithkatholischen Kirche
dar; im letzten Kapitel stellt er die Entstehung der neutestamentlichen Schriften
und kurz die Grundziige der Kanonbildung dar.

Alles in allem ist Lohses Buch iiber die Geschichte des frilhen Christentums
eine beachtenswerte Einfiihrung in die Thematik aus dezidiert historisch-
kritischer Perspektive.

Klaus Bensel
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Thomas Wagner (Hg.): Neues Testament und Antike Kultur. Band 5: Texte und
Urkunden, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2008, kt., 262 S., € 29,90

Der fiinfte Band des Werkes Neues Testament und Antike Kultur (NTAK, hg.
von K. Erlemann, K. L. Loethlichs, K. Scherberich, J. Zangenberg), der literari-
sche und dokumentarische Texte veroffentlicht, die zum Quellenstudium anregen
sollen, schlieBt dieses Standardwerk zur Umwelt des Neuen Testaments endgiil-
tig ab. Der vierte, 2006 verdffentlichte Band enthielt die Register der ersten drei
Biinde, die auf die in diesem Band verdffentlichten Texte allerdings nicht (vor-)
verweisen, Weil der fiinfte Band nicht urspriinglich geplant war (er wurde im
Vorwort des vierten Bandes angekiindigt), verweisen auch die einzelnen Artikel
von NTAK 1-3 nicht auf die in NTAK 5 verdffentlichen Quellentexte (NTAK 5
hat ein eigenes Stellenregister). Der Benutzer von NTAK muss bei der Lektiire
der einzelnen Artikel den vorliegenden Band konsultieren, ob und welche paga-
ne, jiidische und christliche Texte und Dokumente vorgelegt werden. Die Quel-
lentexte sind nach den Artikeln von NTAK 1-3 geordnet, auf die sie sich bezie-
hen (5.1.1 hat somit die Uberschrift ,,Texte zu 1.2 Teilaspekte antiker Kultur®,
oder 5.2.2 ,Texte zu 2.2 Der Mensch in seinen sozialen Beziigen™, oder 5.3.3
,Texte zu 3.3 Lebenspraxis in Kult und Ethik®, sind aber durchgehend numme-
riert (insgesamt 256 Quellentexte).

Die Texte werden jeweils mit kurzen Bemerkungen zu Autor und Werk, aus
dem der Text stammt, eingeleitet. Es folgt der Text in deutscher Ubersetzung,
abschliefend die bibliographische Angabe zum Quellentext. Die Auswahl der
literarischen und dokumentarischen Texte ist repriisentativ. Kenner der grie-
chisch-romischen und jiidischen Welt werden viele bekannte Texte wiederfinden.
So wird zur Ubersetzung des Alten Testaments ins Griechische der Prolog des
Sirachbuches und Abschnitte aus Philos Vita Mosis abgedruckt (Nr. 22-23), zur
jiidischen Diaspora in Rom die einschligigen Texte der kaiserlichen Edikte, die
die Juden aus Rom verwiesen (Nr. 66—73), zu den Fixpunkten der neutestament-
lichen Chronologie die Texte von Josephus, die von Quirinius and Coponius han-
deln, das sog. Testimonium Flavianum iiber Jesus, und Eusebiustexte iiber das
Martyrium von Petrus und Paulus und iiber die Verwandten Jesu (Nr. 74-76);
hier hiitte man sich die Gallio-Inschrift aus Delphi gewiinscht, die fiir die ,.abso-
lute* Chronologie der neutestamentlichen Geschichte grundlegend wichtig ist;
wenn man wissen will, ob diese in NTAK 5 an anderer Stelle abgedruckt wird,
muss man das Register von NTAK 4 konsultieren (Band 5 hat kein Stichwortver-
zeichnis) — unter dem Stichwort ,,Gallio-Inschrift” wird man auf NTAK 1 und 2
verwiesen, wobei man bereits beim ersten Verweis in 1:128 die Inschrift aus-
schnittsweise auf Griechisch mit deutscher Ubersetzung findet (in Artikel 1.3.4.2
,Inschriften/Epigraphik®; in NTAK 5 wird man im Abschnitt ,, Texte zu 1.3.4.2
Inschriften/Epigraphik® auf Tacitus, Ann. 15,44 und auf 1.2.2 Text Nr. 13 ver-
wiesen). Zu Galildia findet man die bekannten Schilderungen aus Josephus abge-
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druckt (Nr. 145-147), zu den jiidischen Parteien den bekannten Text von Jo-
sephus, Ant. 18.11-25 (Nr. 189, ﬂhersel:zung H. Clementz). Aber auch unbe-
kanntere Quellen werden prisentiert, vor allem die Wiedergabe von Texten aus
Inschriften und Papyri.

Zu manchen Abschnitten werden viele Texte ausfiihrlich zitiert, z. B. zu 2.4.4
Antike Medizin (Nr. 161-169, 147-155), wiihrend andere, mindestens genauso
wichtige Abschnitte zu kurz kommen, z. B. 3.3.4 Herrscherverehrung und Kai-
serkult (Nr, 245, 237). Zu 3.2.5.1 Begribnis und Totenpflege wird lediglich auf
einen Text in einem anderen Abschnitt verwiesen (auf Nr. 147 in 2.2.6.2 I, wo
Josephus von der Erbauung der Stadt Tiberias iiber einem ,,Ort von Griibern®
berichtet); hier hiitte man erwartet, dass Inschriften antiker Grabsteine abgedruckt
werden.

Die Aufnahme mancher Texte ist nicht recht einsichtig. Der Text zu 2.2.7.3
VIII Korinth (Nr. 157) ist ein langes Zitat aus den Metamorphosen des Apuleius,
der keinen Aufschluss tiber Korinth gibt (die Beschreibung Korinths bei Pausa-
nius wire hilfreicher gewesen), dafiir aber den Isiskult und die Heilsvorstellun-
gen der Mysterienreligionen schon illustriert (wie der einleitende Kommentar
bemerkt, vgl. auch den Querverweis zu 3.1.2; wenn man 3.1.2 konsultiert, wird
man nicht auf 2.2.7.3 verwiesen — neben einem Homerzitat wird als Nr, 188 ein
Teil des Apuleiustextes zitiert, der unter Nr. 157 abgedruckt wurde, dort als neue
Ubersetzung von D.-A. Koch, hier nach der Ubersetzung von W. Krenkel von
1970); wenn man den Isiskult oder die Mysterienreligionen studieren will, wird
man den langen Text von Nr. 157 nur dann finden, wenn man anhand des Regis-
ters alle Apuleiuszitate aufsucht. Fiir die Verwendung im universitiren Bereich
hitte man sich den parallelen Abdruck der Ubersetzungen mit den griechischen
und lateinischen Originalquellen gewiinscht.

Trotz der erwihnten Mingel ist dieser Band eine niitzliche Beigabe zur Litera-
tur iiber den kulturellen Kontext des Neuen Testaments, zumal wenn er Studie-
rende und Lehrende anregt, Quellentexte zu lesen.

Eckhard Schnabel

5. Theologie

Paul N. Anderson, Felix Just, S.J. und Tom Thatcher (Hg.): John, Jesus, and His-
tory. Volume 1: Critical Appraisals of Critical Views, Society of Biblical Litera-
ture Symposium Series 44, Adanta: Society of Biblical Literature, 2007, Pb.,
VIIT, 346 S., US $ 37,95

Innerhalb der neutestamentlichen Forschung hat sich iiber die Jahre ein kritischer
Konsens herausgebildet, der den geschichtlichen Wert des vierten Evangeliums
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und dessen Nutzen fiir die Leben-Jesu-Forschung vehement in Zweifel zieht. Ne-
ben den Mitgliedern des sogenannten Jesus Seminar hat sich dabei u. a. der briti-
sche Neutestamentler Maurice Casey (Is John'’s Gospel True? London 1996) als
Kronzeuge fiir die mangelnde Historizitit des Johannesevangeliums hervorgetan,
Im Jahr 2002 formierte sich nun unter dem Dach der Society of Biblical Literatu-
re (SBL) die John, Jesus, and History Study Group mit dem zentralen Anliegen,
im Blick auf die genannten Forschungsprimissen zu kliren, ,,how well they stand
up to critical scrutiny as predominant platforms for conducting further critical
investigations* (13). Federfiihrend geleitet wird diese Arbeitsgruppe, zu deren
jihrlichen Treffen sich regelmiillig mehr als 350 Teilnehmer einfinden, von Paul
N. Anderson und Tom Thatcher. Wegweisende Referate der Jahre 2002 bis 2004
wurden nun in vorliegendem Aufsatzband publiziert. (Eine weitere Verdffentli-
chung der Vortrige der letzten Jahre war fiir November 2008 angekiindigt. Wei-
tere Informationen zu Plinen und Projekten dieser Arbeitsgruppe findet man un-
ter www.catholic-resources.org/SBL/JJH.html).

Der hier zu besprechende Sammelband gliedert sich in fiinf Teile. Nach einer
einleitenden Orientierung folgt zunichst eine allgemeine Auseinandersetzung mit
der johanneischen Forschungsgeschichte im Blick auf historische Fragestellun-
gen (Aufsitze von Robert Kysar, Marianne Meye Thompson, Jack Verheyden,
Mark Allan Powell und Donald Carson). Im dritten Teil des Buches werden ver-
schiedene Ansitze prisentiert, deren Einbeziehung neue Perspektiven bei der
Beurteilung des historischen Wertes des Johannesevangeliums erdffnen konnte
(Aufsitze von D. Moody Smith, Andrew T. Lincoln, Colleen M. Conway, Gil-
bert van Belle mit Sydney Palmer und John Painter). Zwei Fallstudien zur Tem-
pelreinigung von Paula Fredriksen und Mark Allan Powell bilden den vierten
Teil des Bandes, bevor Paul N. Anderson und Felix Just mit einer bewertenden
Zusammenfassung bzw. einem kurzen Ausblick dieses informative Werk ab-
schliefien.

Aus der Fiille an beachtenswerten Beitriigen seien an dieser Stelle einige we-
nige besonders hervorgehoben. Andersons einleitender Aufsatz ,,Why This Study
is Needed, and Why It Is Needed Now* (13-70) beleuchtet in detaillierter Weise
die Problemfelder im Blick auf die Historizitit des Johannesevangeliums und
fokussiert dariiber hinaus eine Vielzahl von Griinden, die den historischen Wert
des vierten Evangeliums in Frage stellen. Viele der angefiihrten Griinde erschei-
nen ihm dabei keinesfalls zwingend genug, um die in der Forschung vorherr-
schende Ent-Historisierung (,dehistoricization®) des Johannesevangeliums zu
rechtfertigen. Daher bietet Anderson letztlich nicht nur eine empfehlenswerte
Einfiihrung in ein umstrittenes Feld johanneischer Forschung, sondern plidiert
nach einer kenntnisreichen Diskussion der Stirken und Schwichen géingiger Ar-
gumentationsansitze gleichzeitig fiir die Wiederaufnahme der Diskussion um die
Historizitit des vierten Evangeliums.

In seinem Beitrag ,,The Challenge of the Balkanization of Johannine Studies*
(133-159) bietet Donald Carson zuniichst einen Uberblick iiber unterschiedliche
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Themenfelder, deren Ergebnisse direkt oder indirekt Auswirkungen auf die histo-
rische Beurteilung des Johannesevangeliums haben. Dabei betrachtet er u. a.
Theorien zur literarischen Abhiingigkeit des vierten Evangeliums, behandelt die
Frage nach dessen Verfasserschaft und unterzieht dariiber hinaus die seit J. Louis
Martyn populiiren Ansitze eines (auf der Rekonstruktion der Geschichte der jo-
hanneischen Gemeinde basierenden) ,two level reading“ einer kritischen Prii-
fung. SchlieBlich beklagt Carson ein isoliertes Nebeneinander unzihliger metho-
discher Ansitze und spezifischer Denkvoraussetzungen innerhalb der Johannes-
Forschung (besagte ,,Balkanisierung®), in dessen Folge man durch die Speziali-
sierung auf unbedeutende Nebengleise leicht das synthetische Ganze aus den
Augen verliert und als Forscher zunehmend aneinander vorbeiredet. Gleicher-
mafen bedenkenswert wie treffend erscheint mir dabei folgende Bemerkung:
»Perhaps this balkanization owes something to the way in which many doctoral
dissertations are written: the student is urged, for the sake of methodological
rigor, to hold all other considerations to one side while focusing exclusively on
one narrow theme or tool, with the result being almost inevitable distortion®
(152). Angesichts einer solch ungesunden Zersplitterung versucht Carson ab-
schlieflend selbst einige mogliche Auswege aus der methodologischen Sackgasse
aufzuzeigen.

Den innerhalb des Johannesevangeliums formulierten Anspruch auf Augen-
zeugenschaft des Verfassers verbucht Andrew Lincoln in seinem Aufsatz ,,,We
Know That His Testimony Is True‘: Johannine Truth Claims and Historicity*
(179-197) als literarisches Mittel, dem kaum signifikante Bedeutung im Blick
auf den historischen Wert des Buches zugemessen werden kann. Meines Erach-
tens zu Unrecht schliefit Lincoln dariiber hinaus aus der Beschaffenheit antiker
Biographien (gerade im Blick auf deren historiographische Charakteristika), dass
der Autor des Evangeliums im Rahmen giingiger Konventionen seine durchaus
historisch angelegte Jesus-Geschichte mit fiktiven Elementen ausgestaltet haben
diirfte. (Vgl. dagegen zu dieser Thematik die neueren Arbeiten Richard Bauck-
hams, sowie meine Rezension seiner Monographie The Testimony of the Beloved
Disciple in vorliegendem Jahrbuch),

AbschlieBend liefert wiederum Paul N. Anderson eine iibersichtliche Biinde-
lung der Ergebnisse der Arbeitsgruppe (,Getting a ,Sense of the Meeting*: As-
sessments and Convergences®, 285-289), Wihrend Unsicherheiten im Blick auf
das weitere methodologische Vorgehen bleiben, benennt Anderson als hervorste-
chende Gemeinsamkeiten der verdffentlichten Beitriige u. a. die Notwendigkeit
einer genaueren Definition dessen, was der vierte Evangelist tatsichlich unter
»Geschichte* (,history) verstanden haben mag, die tendenzielle Abkehr von
quellen-kritischen Untersuchungen, sowie die Ablehnung einer falschen Dicho-
tomie zwischen ,,Theologie* und ,,Geschichte®. Dariiber hinaus wird insbesonde-
re deutlich, dass die Hegemonie der Synoptiker innerhalb der Jesus-Forschung
mehr denn je in Frage zu stehen scheint, wihrend der historische Wert des Jo-
hannesevangeliums stirker ins Blickfeld der Forschung zuriickkehrt. Daher kann
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Anderson die Ergebnisse wie folgt zusammenfassen: Die vorliegenden kritischen
Untersuchungen , [call] for a more sustained focus on aspects of historicity in
John* (289). Fiir derartige Projekte zur Historizitit des Johannesevangeliums
wird dieser SBL-Sammelband in Zukunft einen wichtigen Orientierungspunkt
bilden. Auf weitere Verdffentlichungen der John, Jesus, and History Study
Group darf man gespannt sein.

Philipp Bartholomd

Richard Bauckham: The Testimony of the Beloved Disciple. Narrative, History,
and Theology in the Gospel of John, Grand Rapids: Baker, 2007, Pb., 313 S.,
€ 26,99

Richard Bauckham, emeritierter Professor der Universitit von St. Andrews,
Schottland, hat nur kurz nach seiner Aufsehen erregenden Monografie Jesus and
the Eyewimnesses (Grand Rapids/Cambridge 2006) nun einen Band mit Beitriigen
zum Jesuszeugnis des Johannesevangeliums vorgelegt. In dieser Aufsatzsamm-
lung fasst B. mehrere, mit einer Ausnahme bereits im Zeitraum zwischen 1993
und 2007 an anderen Stellen publizierte Studien zusammen und profiliert sich
dadurch wahrnehmbar als Teil einer Gruppe von Neutestamentlern, die den bis-
her dominierenden Ansatz zum Ursprung und Charakter des vierten Evangeliums
zunehmend in Frage stellt. Als Hauptelemente des vorherrschenden Paradigmas
der johanneischen Forschung identifiziert B. (1) die Vernachlissigung der alt-
kirchlichen Uberlieferung in der Diskussion iiber den Ursprung und die Verfas-
serschaft des Evangeliums; (2) die ﬂberzeugung, dass das Johannesevangelium
weit weniger historisch vertranenswiirdig ist als die Synoptiker; (3) groBe Zuver-
sicht bei der Rekonstruktion literarischer Quellen; (4) die Situation der johannei-
schen Gemeinde als Schliissel fiir die Interpretation und damit zusammenhin-
gend (5) die Betonung des Einflusses der Geschichte dieser johanneischen Ge-
meinde auf die Entstehung des Evangeliums; (6) die Rekonstruktion der Ge-
meindesituation anhand unterschiedlicher Evangelienperikopen (two-level rea-
ding*); und damit zusammenhingend (7) die Verortung der johanneischen Ge-
meinde im jiidischen Milieu. Diesbeziiglich bemerkt der Autor in seiner ,JIntro-
duction* (9-31): ,,Over the two decades during which I have pursued serious
work on the Gospel, I have found myself abandoning one by one all of these
elements of the dominant approach.” (12).

Die folgenden beiden Kapitel sind zunéichst Fragen der Verfasserschaft des
Johannesevangeliums gewidmet. So argumentiert B. ausgehend von frilhem
Quellenmaterial bei Papias und Polykrates, dass nicht der Zebedaide Johannes
der Augenzeuge und Verfasser des vierten Evangeliums gewesen sei, sondern ein
auBerhalb des Zwolferkreises anzusiedelnder Presbyter gleichen Namens (Kapi-
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tel 2: ,Papias and Polycrates on the Origin of the Gospel of John*, 33-72). Die-
ser ,Lieblingsjiinger” werde innerhalb des Evangeliums nicht als idealer (d. h.
vorbildlicher) Jiinger dargestellt, sondern vielmehr aufgrund seiner besonderen
Nihe zu Jesus als idealer Autor und Zeuge qualifiziert (Kapitel 3: ,,The Beloved
Disciple as Ideal Author®, 73-91).

In seiner Studie zum literarischen Genre des vierten Evangeliums (Kapitel 4:
,Historiographical Characteristics of the Gospel of John*, 93-112) stellt B. die
beachtenswerte These auf, wonach informierte, zeitgendssische Rezipienten das
Johannesevangelium in stirkerem Mafle als historiographisches Werk aufgefasst
hitten, als dies bei den Synoptikern der Fall gewesen sei. Der Autor bemerkt
weiter: ,,Widespread failure to recognize that this Gospel’s claim to eyewitness
testimony is at least a straightforwardly historiographical one (...) has resulted
from the influence of the dictum that this Gospel is theology, not history, and the
consequent isolation of it from its literary context in ancient historiography*
(106). Ein weiteres signifikantes Infragestellen giingiger Forschungsprimissen
findet sich im folgenden Kapitel, wo B. den Nachweis zu bringen versucht, dass
das Johannesevangelium nicht primir in die spezifische Situation einer (johann-
eischen) Gemeinde hineinspreche, sondern sich an ein breiteres Zielpublikum
bestehend aus Gliubigen und Unglidubigen richte (Kapitel 5: ,,The Audience of
the Gospel of John*, 113-123; zum Verhiltnis des Joh. zu den Qumrantexten
vgl. Kapitel 6: ,,The Qumran Community and the Gospel of John*, 125-136).

In den Kapiteln 7 bis 10 plidiert B. fiir die historische Zuverlissigkeit ver-
schiedener Abschnitte der johanneischen Erziihlung. Beispiclsweise spreche vie-
les dafiir, dass der in Johannes 3 erwihnte jiidische Lehrer Nikodemus ein Mit-
glied der reichen Gurion-Familie gewesen sein kinnte (Kapitel 7: , Nicodemus
and the Gurion Family“, 137-172), was dem Bericht des vierten Evangeliums
zusitzliche historische Plausibilitit verliehe, Ebenfalls bemerkenswert ist B.s
Argumentation fiir den historischen Wahrheitsgehalt der in Johannes 11-12 be-
schriebenen Ereignisse um Lazarus, Maria und Martha, die aufgrund ihres Feh-
lens in den Synoptikern hiufig als fiktiv klassifiziert werden (Kapitel 8: ,.The
Bethany Family in John 11-12: History or Fiction?*, 173-189). Auch fiir die
Historizitit der Fulwaschungsperikope in Johannes 13 liefert B. iiberzeugende
Argumente (Kapitel 9: ,,Did Jesus Wash His Disciples’ Feet?*; 191-206), bevor
er in einem weiteren Aufsatz iiber die im vierten Evangelium reflektierten messi-
anischen Erwartungen zu zeigen versucht, dass sich diese glaubhaft in den chro-
nologischen und geographischen Kontext des jiidischen Palistina vor der Tem-
pelzerstorung einordnen lassen (Kapitel 10: ,,Jewish Messianism according to the
Gospel of John*, 207-238).

In weiteren, stirker theologisch orientierten Beitrigen behandelt B. schlieBlich
das Verhilnis der johanneischen Christologie zum jiidischen Monotheismus
(Kapitel 11: ,Monotheism and Christology in the Gospel of John®, 239-252),
sowie die Frage nach der Heiligkeit Jesu und seiner Jiinger im Rahmen jiidischer
Kultpraxis (Kapitel 12: ,,The Holiness of Jesus and His Disciples in the Gospel of
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John“, 253-269). Abschliefend versucht B. durch den Hinweis auf numerische
Kompositionen Johannes 21 als urspriinglichen Teil des Evangeliums zu erwei-
sen (Kapitel 13: ,,The 153 Fish and the Unity of the Fourth Gospel®, 271-284).
Eine umfinglich stark limitierte Besprechung wird einem derart facettenrei-
chen Aufsatzband kaum gerecht. Es bleibt jedoch insbesondere festzuhalten, dass
B. durch seine methodisch durchdachte und iiberaus kenntnisreiche Arbeit am
vierten Evangelium und dessen literarischem Umfeld eine Lanze fiir den histori-
schen Wert des Johannesevangeliums bricht und dabei Perspektiven erdffnet, die
nach einer Rezeption auf breiter Basis innerhalb der johanneischen Forschung
verlangen. Vor allem B.s Uberlegungen zum historiographischen Charakter des
vierten Evangeliums wohnt weiterfiilhrendes Potenzial inne, wobei die spezifi-
schen Charakteristiken jiidisch-biographischer Geschichtsschreibung wohl mehr
Aufmerksamkeit verdienen. Kritisch bleibt lediglich zu vermerken, dass die be-
reits in Jesus and the Eyewimesses detailliert vorgetragene Identifikation des
,Lieblingsjiingers* mit dem Presbyter Johannes kaum zu iiberzeugen vermag.
Der unvoreingenommene Leser diirfte bei Texten wie Joh 13,23-25; 19,26 oder
21,20-24 doch zuerst an den Zebedaiden denken, nicht zuletzt deshalb, weil eine
Teilnahme des Presbyters Johannes am letzten Abendmahl nur schwerlich vor-
stellbar erscheint. SchlieBlich bleibt, trotz dieser Anfrage, zu hoffen, dass sich
B.s. wichtige, in Teilen programmatische Studien in dieser konzertierten Form
als wegweisender Stimulus zukiinftiger johanneischer Forschung, insbesondere
im Bezug auf historische Fragestellungen, erweisen.
Philipp Bartholomd

Cilliers Breytenbach, Rudolf Hoppe (Hg.): Neutestamentliche Wissenschaft nach
1945. Hauptvertreter der deutschsprachigen Exegese in der Darstellung ihrer
Schiiler, o. O. [Neukirchen-Vluyn]: Neukirchener, o. J. [2008], Pb., XI, 487 S.,
€ 34,90

Bereits Werner Georg Kiimmel verfasste in Bezug auf das NT eine ,,Geschichte
der Erforschung seiner Probleme* (1958). Daran kniipft das vorliegende Buch
zeitlich an, es will den Fortgang der ntl. Forschung in der Mitte und zweiten
Hiilfte des 20. Jhs. darstellen, entfaltet jeweils anhand einzelner Karrieren. (Die
einschriinkenden Angaben im Titel, ,,nach 1945 sowie ,Exegese", sind nicht
ganz streng zu deuten.). Das durchschnittliche Geburtsjahr der — insgesamt 28 —
in einzelnen Lebensbildern vorgestellten Neutestamentler ist 1906 (im Umfang
von durchschnittlich 13 Seiten). D. h. ein betrichtlicher Teil von deren For-
schungsarbeit gehort bereits dem frithen 20.Jh. an.

Unter den vorgestellten evangelischen NTlern finden sich einige (wenige)
konservative wie Joachim Jeremias oder Otto Michel. Das Lebensbild wurde je-
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weils von einem Schiiler des Betreffenden entworfen, iiber Michel z. B, schrieb
Klaus Haacker. Die Biographen bemiihen sich um realistische, differenzierte Ein-
schitzungen. So sagt z. B. Haacker, dass der von Michel geforderte Martin Hen-
gel auf seinem weiteren Weg seinen Lehrer an Gelehrsamkeit noch iibertraf, Das
Geburtsjahr dieser Biographen ist im Schnitt 1939 (d. h. sie erlebten ihre Lehrer
vorwiegend in den 1960er Jahren).

Die Auswahl beschriinkt sich auf bereits verstorbene Forscher, nicht ganz zur
Hilfte sind es katholische (u. a. Rudolf Schnackenburg). Eine solche Auswahl ist
natiirlich subjektiv; der mich — aufgrund seiner konservativen NT-Einleitung —
interessierende Wilhelm Michaelis wird nicht behandelt, auch nicht in dem An-
fangs-Kapitel zur Vorgeschichte: ,,Die Evangelische Kriegsgeneration®, d. h.
Rudolf Bultmann (geb.1884) u. a. (insgesamt neun NTler, etwas kiirzer gefasst).
Parallel dazu, unter der Uberschrift ,,Gebremste Exegese*, vier kath. NTler, u. a.
Alfred Wikenhauser. Rechnet man diese dazu, geht es im Buch insgesamt um 41
NTler.

Einige konvertierten zum Katholizismus und erlitten einen ,.Karriere-Knick*,
da ihnen die Priesterweihe fehlte: Erik Petersen konvertierte als 40jihriger, Hein-
rich Schlier als 53jihriger (auf Seiten-Angaben verzichte ich bei den 28 in alpha-
betischer Reihenfolge vorgestellten NTlern). Es dauerte lange, bis ,JLaien an
einer Kath.-Theol. Fakultit Professoren werden konnten: Norbert Brox wurde es
1973 (402).

Im kath. Bereich gab es 6fter NTler, deren Eltern ihnen in Bezug auf Bildung
und Finanzen wenig mitgeben konnten (soweit das aus diesen Biographien er-
kennbar ist). Vielleicht besteht hier ein Zusammenhang mit dem dazu erforderli-
chen Priesteramt. Im ev. Bereich fillt auf, dass diese herausragenden NTler oft
Sthne von Pfarrern oder Lehrern waren. Karl Ludwig Schmidt jedoch war Sohn
eines Schuhmachers; durch diese seine soziale Herkunft scheint er sich aber
selbst behindert zu haben, indem er auch als anerkannter Forscher oft unter dem
Gefiihl litt, zu wenig ernst genommen zu werden.

Die Lebensumstinde wirkten sich natiirlich auf die Laufbahn aus. Martin Al-
bertz (3ff) wollte sich als Landpfarrer habilitieren, doch war sein Superintendent
dagegen, weil ,die Aufgaben eines Pfarrers wie eines Dozenten je den ganzen
Menschen forderten®. Seine Beschéftigung mit dem NT bestand dann darin, dass
er es ,,durchpredigte” — dementsprechend hief} sein spiteres Hauptwerk ,,Die Bot-
schaft des NTs“. Die mangelnde Einbettung in die universitire Fachdiskussion
erschwerte die Rezeption seines Werkes (daher ist auch wenig bekannt, dass er es
war, der den Begriff ,hebriische Bibel” fiir das AT aufbrachte). Die Neigung zu
Seelsorge und Evangelisation konnte den Entschluss, den Weg in die Wissen-
schaft zu beschreiten, erschweren. So zogerte Michel, als ihm sein Lehrer Ernst
von Dobschiitz 1928 erklirte, dass die Fakultit Michels Habilitation wiinsche.
Als Grund seines Zogerns gab er an, auf Biicherregale blickend: ,,Die vielen Bii-
cher stren mich. Ich will es mit Menschen zu tun haben.* Die iiberzeugende
Antwort von v. Dobschiitz: ,,Sind Studenten keine Menschen?*
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Besonders schwerwiegende Einschnitte in den Lebensverlauf der Theologen
des 20. Jh. erfolgten durch die Politik, insbesondere durch die Kriege. Ernst
Lohmeyer (38ff) wurde in beiden Weltkriegen einberufen. Diese Einsitze iiber-
lebte er, ebenso wie die NS-Zeit (trotz seiner Gegnerschaft), nicht aber die sowje-
tische Besatzung — 1946 wurde der kurz davor zum Rektor der Univ. Greifswald
Eingesetzte hingerichtet.

Lohmeyer hatte trotz seiner vielen Soldatenjahre wissenschaftliche Karriere
gemacht; seine ,,weithin im Schiitzengraben konzipierte Habilitationsschrift, nur
52 Seiten (!) stark, reichte er 1918 ein (also mit 28 Jahren). Die Zeiten haben sich
seither gedndert! Werner Georg Kiimmel wurde ohne Habilitation bereits mit
knapp 27 Jahren zum auBlerordentlichen Prof. an die Univ. Ziirich berufen: 1932,
also gerade rechtzeitig — angesichts Kiimmels jiidischer Herkunft.

Kiimmel ist durch seine NT-Einleitung weithin bekannt und einflussreich, aber
eine ,,Kiimmel-Schule* bildete sich nicht; auch deshalb, weil er es seinen Schii-
lern zugestand, andere Meinungen zu vertreten. So berichtet aus eigener Erfah-
rung Erich Griifler, dass er in einer Seminar-Arbeit Bultmann Recht gab — gegen
Kiimmel. Darauthin fragte dieser ihn, ob er bei ihm Assistent werden méchte! In
seiner Doktorarbeit iiber Parusieverzigerung lag Grifler eher auf der Linie von
Albert Schweitzer — gegen Kiimmel, der ihm (dennoch) zur gelungenen Untersu-
chung gratulierte. Fiir diese wurde ihm nur ein Jahr (!) Zeit gegeben (1955 vorge-
legt).

Zu den einschriinkenden Lebensumstinden gehorten auch Kriegsverletzungen.
Bei Ernst Haenchen wurden im 1. Weltkrieg durch Giftgas seine Lungen veritzt.
In den folgenden Jahrzehnten war seine Gesundheit wiederholt geschwiicht. 1944
konnte er — er war verheiratet mit einer Schweizerin — fiir eine Kur in Davos aus-
reisen. Dazu nahm er nur den griechischen ,,Nestle” mit, keine Sekundérliteratur.
Die Kur dauerte (ungeplant) vier Jahre. ,,Aber in dieser Zeit wurden die Grundla-
gen fiir die zweite, weitaus fruchtbarere Schaffensperiode gelegt.“ Davor war er
primir Systematiker, danach kam es u. a. zu seinem beriihmten Apg-Kommentar.
Auch andere NTler waren bleibend beeintrachtigt: Schmidt erlitt im 1. Weltkrieg
einen schweren Kopfschuss, wihrend des 2. Weltkrieges (damals war er zum
Gliick Professor in Basel) hatte er jahrelang unertrigliche Kopfschmerzen. Phi-
lipp Vielhauer erlitt im 2. Weltkrieg eine schwere Kopfverletzung, diese ,.er-
schwerte ihm sehr das Lesen, so dass er hierbei auf verschiedene Weise studenti-
sche Hilfe in Anspruch nehmen musste*,

Die Rezeption theologischer Konzepte in der kirchlichen Offentlichkeit konnte
zu Konflikten fiihren. Die Synode der Ev.-Luth. Kirche sprach 1952 Bultmann
(7ff) das Recht ab, lutherischer Theologe zu sein (1973 zuriickgenommen). Die
Einengung war im kath, Bereich wesentlich grifier. Der Patrologe Joseph Wittig
wurde wegen seiner Weigerung, den Antimodernisteneid (von 1910) zu wieder-
holen, exkommuniziert (60). Eine groflere Freiheit gab es erst seit Ende des
2. Vatikanums (1965), seither wurden liberale Einschiitzungen auch im kath. Be-
reich offen iibernommen (erkennbar etwa an der Uberarbeitung von Wikenhau-
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sers NT-Einleitung durch Josef Schmid, 1973 als 6. Auflage erschienen). Anton
Vogtle erzihlte von Waldspaziergidngen mit seinem Lehrer Wikenhauser um
1950: Wenn es um exegetische Themen ging, zog Wikenhauser ihn zu sich heran
und sprach im Fliisterton — obwohl niemand da war, der hitte mithéren kénnen!
Mit seiner Habilitationsschrift (iiber Jesu Menschensohnworte) 1949, damals
noch im konservativen Sinn verfasst, wurde Vogtle im Laufe seiner weiteren
Entwicklung (,,vom apologetischen zum historisch-kritischen Exegeten) selbst
unzufrieden; er konnte alle Exemplare einsammeln und sie zu Hause unter Ver-
schluss halten!

Der hier vorgelegte biographische Zugang ist lebensnah und spannend. Aus
dem Lebenslauf heraus wird teilweise die Themenwahl eines Theologen nach-
vollziehbar. Bei der Anordnung der Forschungsgeschichte in Form solcher bio-
graphischer Miniaturen werden Wechselwirkungen, insbesondere internationale,
nur punktuell erkennbar (hierbei kann aber das Namensregister eine wertvolle
Unterstiitzung sein).

Franz Graf-Stuhlhofer

Klaus Haacker: Paulus, der Apostel. Wie er wurde, was er war, Stuttgart: Verlag
Katholisches Bibelwerk, 2008, geb., 176 S., € 18,90

Klaus Haacker, Prof. em. an der Kirchlichen Hochschule Wuppertal, hat thit die-
sem Buch eine iiberarbeitete und erweiterte Fassung seiner schon 1997 in der
Reihe Stuttgarter Bibelstudien (Bd. 171) erschienenen Studie zum Werdegang
des Paulus vorgelegt.

Ausgehend von der Erkenntnis, dass Biografie und Theologie nicht zu trennen
sind, fragt Haacker nach dem biografischen Hintergrund der Theologie des Pau-
lus, also nach seiner Herkunft und seinem Werdegang bis zu seinem Eintritt in
die Gemeindearbeit in Antiochien. Die Forschungen und die Uberlegungen beru-
hen dabei sowohl auf den Selbstaussagen des Apostels in seinen Briefen wie
auch auf den Fremdaussagen iiber ihn in der Apostelgeschichte als Quellen.

In den beiden ersten Kapiteln geht Haacker auf die Herkunft, Sozialisation und
den Bildungsweg des Paulus ein. Die Herkunft des Apostels aus dem Stamm
Benjamin kann als weitgehend anerkannt gelten. Komplexer ist die Forschungs-
lage im Hinblick auf das rémische Biirgerrecht. Haacker setzt sich detailliert mit
Anfragen an die Uberlieferung vom rémischen Biirgerrecht des Paulus auseinan-
der. Weiter legt Haacker dar, wie sich die Sozialisation als romischer Biirger auf
den Denkhorizont des Paulus ausgewirkt hat, z. B. im Hinblick auf Rém 13,

Haacker geht davon aus, dass Paulus zwar in Tarsus geboren wurde, dass er
aber ab etwa dem Vorschulalter in einem hellenistisch-jiidisch geprigten Haus in
Jerusalem aufgewachsen ist, woraus die Vertrautheit des Paulus mit der hellenis-
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tisch-jiidischen Kultur und der griechischen und hebriischen Sprache resultiert.
Entgegen einer weit verbreiteten Meinung bezweifelt Haacker, dass Paulus unter
Gamaliel zum Schriftgelehrten ausgebildet worden ist, er nimmt aber an, dass
Gamaliel der Erzieher des Paulus gewesen sein kénnte und Paulus moglicherwei-
se in einer Art Internat lebte.

Hinsichtlich der religiosen Einstellungen vor der Bekehrung hilt Haacker die
Relevanz des Pharisdismus fiir Paulus fiir schwierig zu bestimmen. Dies liegt
zum einen an der nicht einfachen Quellenlage, zum anderen daran, dass Paulus
einerseits in Kontinuitit zum Pharisdismus steht, andererseits aber auch eine ra-
dikale Wendung vollzogen hat. Exemplarisch wird dies an den Themen Gesetz
und Auferstehung aufgezeigt. Haacker bezweifelt dass Paulus Hillelit war, u. a.
deshalb, weil fiir Gamaliel I die Zugehdrigkeit zur Schule Hillels nicht sicher ist.
Weiter hilt Haacker fiir Paulus den Gesetzeseifer und die Verfolgung der christ-
lichen Gemeinde fiir charakteristisch. Paulus spricht hiufig von seiner Verfolger-
titigkeit. In diesem Zusammenhang geht Haacker auch auf die historischen Pro-
bleme bei der Darstellung in der Apostelgeschichte ein, fiir die er plausible Lo-
sungen vorschligt.

Die Relevanz der historischen Erkenntnisse sieht Haacker in dreierlei Hin-
sicht: 1) Paulus setzte sich primir mit einer bestimmten Richtung des Judentums,
niamlich der vom Eifer geprigten auseinander, 2) Die jiidischen Gegner des Pau-
lus waren ebenso militant wie vormals Paulus. 3) Auch die innerkirchlichen Aus-
einandersetzungen mit einem konservativen Judenchristentum sind in diesem
Licht zu seben.

In einem weiteren Kapitel wendet sich Haacker der Lebenswende des Apostels
zu, die als ein Erkenntnisakt und zugleich als eine Gnadenerfahrung zu begreifen
ist. Die Berufung des Paulus ist nicht nur relevant fiir die paulinische Betonung
der Gnade Gottes, sondern in ihr ist auch die Sohn-Gottes-Christologie verwur-
zelt. Hier wire zu diskutieren, ob diese nicht auch auf urchristliche Traditionen
und auf Jesusiiberlieferung zuriickgreifen konnte.

Darauf folgend untersucht Haacker den Apostelbegriff als Fazit der Berufung
des Paulus. Charakteristisch fiir den Apostelbegriff ist, dass er eine Berufung zu
einem unbefristeten Aufirag impliziert, womit eine strukturelle Differenz zur Bo-
tensendung im antiken Judentum gegeben ist. In der Berufungserfahrung ist der
biografische Ursprung der Apostelwiirde zu sehen.

Schlieflich widmet sich Haacker kurz den frilhen Jahren des Paulus nach sei-
ner Lebenswende, speziell dem Aufenthalt in Damaskus, dem Besuch in Jerusa-
lem, dem Riickzug nach Tarsus und dem Eintritt in die Gemeindearbeit von An-
tiochia. Haacker nimmt an, dass Paulus in Tarsus das Handwerk eines Zeltma-
chers erlernte und zeitgleich sprachliche Kompetenz erwarb. In der Auseinander-
setzung mit der heidnischen Umwelt gewann Paulus neue Fahigkeiten hinzu und
er kann hier geistige Impulse aufgenommen haben, In Antiochia lernte Paulus
eine Gemeinde mit einer starken jiidischen Komponente kennen. Dass Paulus die
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Grenzen des Judentums hin zu den Heiden durchbrach, ist fiir Haacker eine Kon-
sequenz des Offenbarungserlebnisses auf dem Weg nach Damaskus.

Haacker schlieBt die Untersuchung mit einem kurzen Ausblick und dem Hin-
weis darauf, dass noch wichtiger als das Bild, das wir uns von Paulus machen
kénnen, seine Botschaft, sein Evangelium ist. Abgerundet wird das Buch durch
ein Namens- und Themenregister und durch ein Stellenregister.

Haacker ist es gelungen, in sehr allgemeinverstindlicher Sprache seine For-
schungsergebnisse darzustellen. Andere Forschungspositionen werden von Haa-
cker fair dargestellt und diskutiert. Wer an der Diskussion mit anderen For-
schungsansitzen und -meinungen interessiert ist, findet in den Endnoten umfang-
reiches Material und wertvolle Literaturhinweise. Dass in einer iiberarbeiteten
und erweiterten Fassung einer fritheren Verdffentlichung nicht immer die Fiille
der neu erschienen Literatur umfassend aufgenommen werden kann, ist verstind-
lich.

Haacker beleuchtet einerseits das hellenistisch-romische und jiidische Umfeld,
in dem Paulus lebte, und die Lebensumstinde des Apostels und die ihm iiber-
kommene Traditionen andererseits, um eine Vorstellung davon zu vermitteln,
wie Paulus wurde, was er war.

Dieses Buch ist insgesamt sehr gut lesbar und von daher einem grofien Leser-
kreis zuginglich, der ihm nur zu wiinschen ist.

Detlef Hiiufer

Martin Hengel: Studien zum Urchristentum. Kleine Schriften VI, hg. von C.-J.
Thornton, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008, Ln., XII, 652 S., € 179,

Nach Judaica et Hellenistica (1996), Judaica, Hellenistica et Christiana (1999),
Paulus und Jakobus (2002), Studien zur Christologie (2006) und Jesus und die
Evangelien (2007) liegt nun der sechste Band von Professor Hengels ,,Kleinen
Schriften® vor, die auch und besonders in diesem Fall gar nicht so klein sind: Das
erste Kapitel (,,Zur urchristlichen Geschichtsschreibung®, 1-104) erschien zuerst
1979 als Buch im Calwer Verlag, ebenso wie das zehnte Kapitel (,,Eigentum und
Reichtum in der frithen Kirche: Aspekte einer friihchristlichen Sozialgeschichte®,
353-423), und das siebzehnte und letzte Kapitel (,,Mors Turpissima Crucis. Die
Kreuzigung in der antiken Welt und die ,Torheit* des ,Wortes vom Kreuz*“,
594-652), zuerst verdffentlicht 1976 in der Kisemann-Festschrift, wurde 1978
bei Fortress Press auf Englisch unter dem Titel Crucifixion in the Ancient World
and the Folly of the Message of the Cross als Buch verdffentlicht. Man kann sich
dariiber streiten, ob in einem Sammelband von Aufsiitzen zwei (bzw. drei) Bii-
cher noch einmal abgedruckt werden sollten — dass dies der Fall ist, wird einer-
seits der Leser dem Verleger danken, hat er doch wichtige Beitréige an einer Stel-



34 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 23 (2009)

le gesammelt; gleichzeitig wird deutlich, dass eine 120-seitige Verdffentlichung
fiir Martin Hengel eben eine ,kleine Schrift“ ist und dass die Bezeichnung
,Buch* wohl nur eine Verdffentlichung verdient, die mindestens 300 oder 500
Seiten hat. Mancher kann das verstehen.

Die noch nicht erwiihnten Studien behandeln ,,Die Urspriinge der christlichen
Mission® (1971/72, 105-135), ,,Die Anfinge der urchristlichen Mission* (1971,
136-139, die Rezension von H. Kasting, eine wirklich ganz kleine Schrift!), ,,.Der
Historiker Lukas und die Geographie Palistinas in der Apostelgeschichte* (1983,
140-190), , Tovsele in der geographischen Liste Apg 2,9-11 und Syrien als
,Grossjudiia“ (2000, 191-211), ,.Der Jude Paulus und sein Volk* (2001, 212-
241, Rezension von J. Jervells Actakommentar), ,Der Lukasprolog und seine
Augenzeugen: Die Apostel, Petrus, und die Fraven® (2007, 242-297), ,,Problems
of a History of Earliest Christianity* (1997, 298-312), ,,Uberlegungen zu einer
Geschichte des friihesten Christentums im 1. und 2. Jahrhundert” (2002, 313-
352), ,Die Arbeit im friihen Christentum® (1986, 424-466), ,,Konigsherrschaft
Gottes und himmlischer Kult“ (Vorwort, 1991, 467-487), ,,Qumran und das frii-
he Christentum® (deutsche Erstveroffentlichung, franz. in der A. Dupont-
Sommer-Festschrift 2003), ,,.Die Heiden** (Vorwort, 497-508), ,.Die ,auserwihlte
Herrin®, die ,Braut’, die ,Mutter’, und die ,Gottesstadt* (2000, 508-548), ,Die
Urspriinge der Gnosis und das Urchristentum® (1997, 549-593).

Es ist an dieser Stelle nicht moglich, die einzelnen Beitriige zu skizzieren. Die
historische Orientierung, verbunden mit dem Ingistieren auf dem niichternen,
sachlich begriindeten Urteil und der Bereitschaft zur durchaus polemischen Kri-
tik kritizistischer Positionen, ein Grundzug in allen Verdffentlichungen Martin
Hengels, ist der cantus firmus insbesondere auch dieses Sammelbandes. Wer sich
die Miihe macht, diesen Band durchzulesen, wird nicht nur auf eine Zeitreise von
1971 bis 2007 mitgenommen, der Zeitraum, in dem diese Arbeiten entstanden
sind; er wird zugleich vorbildhaft daran erinnert, was exegetische Detailarbeit
und verantwortliche historische Rekonstruktion bedeutet, und er wird beteiligt an
den groBen exegetischen Diskussionen, historischen Kontroversen und theologi-
schen Fragen, die eine ganze Forschergeneration beschiftigt haben.

Einige Beitrige sind unverindert abgedruckt, manche wurden erginzt. Letzte-
res geschieht manchmal mit neuen Literaturangaben in Fufinoten (es sind vor
allem , Tiibinger” oder in Tiibinger Serien verdffentlichte Autoren, denen diese
Ehre zuteil wird, vgl. R.Riesner, M. Hengel / A. M. Schwemer, R. Deines,
R. Schiifer, F. Avemarie, 107-109. 127, Anm. 9, 11, 16, 18, 65 — zu den Ur-
spriingen der christlichen Mission hiitte man eine ganze Reihe weiterer relevanter
Erginzungen in der Forschung nach 1971/72 einbringen kénnen). Einen Nach-
trag bzw. ein Postscriptum mit Ergéinzungen findet man bei manchen, aber nicht
allen Beitriigen (190, 211, 648-650).

Aus evangelikaler Sicht ist schlieflich noch kurz auf die Uberzeugung von
Hengel einzugehen, dass die historisch-philologische Methode niemals ,,funda-
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mentalistisch oder apologetisch® sein kann, da deren Verwendung ,.sikular* ist,
woraus sich ergibt, dass ,der Glaube an die Irrtumslosigkeit der Heiligen Schrift
eine rationalistische Perversion ist* (300, in dem 1997 in Biblica veriffentlichten
Beitrag zu den Problemen einer Geschichte des friihesten Christentums). Der Ra-
tionalismusvorwurf wurde auch innerevangelikal erhoben, richtig ist er trotzdem
nicht. Man mag der konservativ-evangelikalen Theologie allerlei vorwerfen, aber
doch wohl nicht rationalistische Perversionen. Ganz gegen sein sonst so differen-
ziertes Urteil zeichnet Hengel ein Schwarz-Weif-Bild von ,,unkritischem Skepti-
zismus“ und ,unhistorischem Fundamentalismus®, Zwischen diesen Fronten,
zwischen denen sich Hengel selbst ortet, méchten auch viele konservative evan-
gelikale Exegeten sich einordnen. In den Thesen zu den historischen Methoden
und theologischer Auslegung im Anhang zur ,Urchristlichen Geschichtschrei-
bung* (99-104) fordert Hengel ein ,Uberwundenwerden von der Botschaft des
Neuen Testaments®, durch das der Exeget zum wirklich , theologischen Ausle-
ger* wird, der mit einem ,,glaubenden Vorverstindnis“ die Bibel auslegt (104, in
den Thesen 4.4 und 4.4.3). Im Vollzug dieses glaubenden Vorverstindnisses ste-
hen sich Hengel und Evangelikale, die auf der von den frithen Kirchenvitern bis
zu den Reformatoren ebenfalls vertretenen durchgehenden Zuverlissigkeit und
Richtigkeit der biblischen Aussagen auch in historischen Fragen beharren, weit-
aus niher, als Hengel dies anzuerkennen bereit ist.

Ein letzter Punkt. In der letzten (langen) FuBnote des Beitrags iiber ,,Die Ur-
spriinge der urchristlichen Mission* (1971/72) kritisiert Hengel zurecht ,.die Be-
anspruchung der ganzen Menschheit als ,implizite Christen‘ und die daraus re-
sultierende Ablehnung jeder missionarischen Verkiindigung®, gleichzeitig und an
erster Stelle aber auch ,.ein weltmissionarisches Pathos®, das er mit dem Kolonia-
lismus des 19. Jahrhunderts zusammen fallen lisst (135, Anm. 80). Er meint,
»Mission” kénne nur ,,in einer angefochtenen Kirche und Theologie* verwirk-
licht werden und geschehe vielleicht ,,in einem voriibergehenden bewufiten Ver-
stummen®, wie es D. Bonhoeffer ,,in profetischer Weise* niederschrieb. Immer-
hin betont er, dass der letzte Satz des langen Bonhoefferzitats der entscheidende
sei: ,,...aber der Tag wird kommen, an dem wieder Menschen berufen werden,
das Wort Gottes so auszusprechen, dafl sich die Welt darunter verindert und er-
neuert”, Ein Moratorium von missionarischer Arbeit wurde damals auch vom
dkumenischen Weltrat der Kirchen ausgesprochen, der kaum geahnt hat, dass die
Kirchen der sog. Dritten Welt, die man heute die ,;majority world* nennt, nicht
zuletzt durch die Arbeit westlicher Missionare so an Vitalitit gewinnen und ex-
pandieren, dass man heute, iiber dreiBig Jahre spiiter, von koreanischen Kirchen
ausgesendete koreanische Missionare iiberall in der Welt findet, dass die Zahl der
Christen zum Beispiel in China dramatisch zugenommen hat, die ihr eigenes
Land missionieren und sich vorbereiten, wenn es die politischen Verhiltnisse
erlauben, in anderen Lindern titig zu werden — hier hitte man sich dringend Er-
ginzungen des 1971/72 Gesagten gewiinscht.

Eckhard Schnabel
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Otfried Hofius: Exegetische Studien, WUNT 223, Tiibingen: Mohr Siebeck,
2008, Ln., X1II, 365 S., € 89,

Professor Otfried Hofius legt mit diesem Band seinen vierten Aufsatzband vor
(Paulusstudien, 1989; Neutestamentliche Studien, 2000; Paulusstudien II, 2002),
alle vergffentlicht in den Wissenschaftlichen Untersuchungen zum Neuen Testa-
ment. Fiinf der zwanzig Beitréige sind unvertffentlicht, die anderen Beitriige er-
schienen zwischen 1992 und 2008.

Voran stehen drei Aufsitze zu den Evangelien. Der Aufsatz ,Die Allmacht des
Sohnes Gottes und das Gebet des Glaubens® (2004, 3-23) behandelt die Wun-
dererzidhlung in Mk 9,14-29, mit dem Ergebnis, dass die Betonung nicht auf dem
Versagen der Jiinger, auf der Bedeutung des Glaubens, oder auf der Nachfolge
liegt, sondern auf Jesu Person und auf seiner einzigartigen géttlichen Macht. Der
kurze Beitrag ,,,BEr gibt den Geist ohne Mafi* Joh 3,34b* (1999, 24-27) unter-
sucht die Relevanz des rabbinischen Satzes, dass der heilige Geist den Propheten
Israels nur ,,nach MaB“ gegeben wurde (LevR 15,2 zu 13,2), mit negativem Er-
gebnis. In , Die Auferweckung des Lazarus: Joh 11,1-44 als Zeugnis narrativer
Christologie” (2005, 28-45) arbeitet Hofius heraus, dass Joh 11 ,,nicht bloB ein
einmaliges wunderbares Ereignis® schildert, die Auferweckung des Lazarus aus
dem leiblichen Tod, sondern gleichzeitig das Wunder des Rufes aus dem geistli-
chen Tod ,.in das ewige Leben der heilvollen Gottesbeziehung* (43) zur Darstel-
lung bringt.

Die folgenden zehn Aufsitze sind den Paulusbriefen gewidmet. In ,,Werke des
Gesetzes. Untersuchungen zu der paulinischen Rede von den &pya vopou® (2006,
49-88) setzt Hofius sich mit der These M, Bachmanns auseinander, dass der
Ausdruck ,,Werke des Gesetzes“ nicht Gebotserfiillungen meint, sondern die
Regelungen des Gesetzes selber bezeichnet; Hofius argumentiert anhand einer
kurzen aber prizisen Behandlung der relevanten jiidischen und paulinischen
Belege fiir die traditionelle Sicht: ,Werke des Gesetzes* bezeichnen den
Toragehorsam, durch den — so die Uberzeugung von Paulus — kein Mensch das
Heil erlangt. Der bislang unveriffentlichte Beitrag ,,, Werke des Gesetzes* — Zwei
Nachtriige™ (89-94) geht auf Bachmanns Kritik an Hofius in zwei Aufsiitzen von
2007 (in ThZ und NTS) ein, Der unverdffentlichte Aufsatz ,,Zu Rémer 10.4: tékog
yip vopov Xprotéc® (95-101) fiihrt die grammatischen Argumente vor, die
zeigen, dass Xpiotog Subjekt des Satzes ist. Der unverdffentlichte Beitrag ,,Die
Auferstehung der Toten als Heilsereignis. Zum Verstindnis der Auferstehung in
1Kor 15* (102-114) ist eine die Christologie des Kapitels betonende Skizze der
Argumentation des Apostels. Der nichste, ebenfalls bislang unverdffentlichte
Aufsatz ,Die Auferstehung Christi und die Auferstehung der Toten. Erwigungen
zu Gedankengang und Aussage von 1Kor 15,20-23“ (115-131) betont die
Zukiinftigkeit der Auferstehung der Glaubenden bei der Parusic Christi. Der
Beitrag ,,,Gott war in Christus‘, Sprachliche und theologische Erwiigungen zu
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der Versshnungssaussage 2Kor 5,19a“ (2004, 132-143) trigt zur sprachlichen
und theologischen Klidrung der Aussage in 2Kor 5,19a bei: Der Satz spricht vom
»Persongeheimnis Jesus Christi, das darin liegt, dass in ihm Gott selbst
gegenwirtig ist® (142). Der kurze, unverdffentlichte Beitrag ,0edc fiv &v
Xprot@. Zum Verstindnis der Versohnungsaussage 2Kor 5,19a bei den
griechischen Kirchenviitern” (144-148) zeigt, dass die Kirchenviter 2 Kor 5,19a
im Sinn des Satzes ,die Seinseinheit bildet das Fundament der Handlungs-
einheit* verstanden. Der Aufsatz ,Das Wort von der Versshnung und das
Gesetz” (2006, 149-160) behandelt 2Kor 5,18-21, der Beitrag ,,Widerstreit
zwischen Fleisch und Geist?* (2003, 161-172) behandelt Gal 5,17, mit der
These, dass Gal 5,13-6,10 den Menschen nichr als Kampfplatz des
Gegeneinanders von Fleisch und Geist darstelle, da ,die den in die liberfas
christiana versetzten Menschen bestimmende GroBe* einzig und allein der Geist
Gottes ist (171); das Siindigen tritt dem Glaubenden immer noch als Versuchung
entgegen, der er aber nicht erliegen muss. Im Beitrag , émb6éoewc TGr yeLpGr tod
npeoputepiod — Erwiigungen zu der Ordinationsaussage 1Tim 4,14 (2006, 173—
186) versucht Hofius den augenscheinlichen Widerspruch zwischen 1 Tim 4,14
und 2 Tim 1,6 zu 16sen mit den Vorschlag, den Ausdruck npeoputéprov in 1 Tim
4,14 im Sinn der ,,Altestenwiirde zu verstehen.

Es folgen drei Beitriige zur Theologie. In ,,Die Einzigartigkeit der Apostel Jesu
Christi (2006, 189-202) zeigt Hofius anhand einer Behandlung von Lk 24,36—
49 und Apg 1,1-8, dass die Autoritit der Apostel des ersten Jahrhunderts von der
Autoritdt aller Amtstriiger und Lehrer der Kirche unterschieden werden muss.
Der Aufsatz ,Gemeinschaft am Tisch des Herrn. Das Zeugnis des Neuen Testa-
ments® (2008, 203-217) behandelt 1 Kor 11,20-25 und 1 Kor 10,16-17.21, u. a.
mit dem Versuch der Begriindung des Satzes, ,.dafl nur Getaufte zu der urchristli-
chen, das Sittigungsmahl und das sakramentale Mahl umfassenden Mahlfeier
zugelassen waren® (215; die missionarischen Miglichkeiten bei den Gemeinde-
versammlungen, vgl. 1 Kor 14,23, die bei dieser Interpretation ausfallen, werden
leider nicht behandelt). Der Beitrag ,,Gemeindeleitung und Kirchenleitung nach
dem Zeugnis des Neuen Testaments* (2006, 218-239) behandelt die Frage nach
der Leitung der Kirche, mit dem Ergebnis, dass es ,.der gekreuzigte und aufer-
standene Herr Jesus Christus selbst* ist, ,,und er allein, der die Kirche als ganze
wie auch die einzelnen Gemeinden leitet* (237) — eine Betonung, deren Signifi-
kanz fiir Gemeindearbeit weitaus grofier ist, als es auf den ersten Blick erscheint.

Zwei Beitriige sind der Septuaginta gewidmet: ,,Zur Septuaginta-Ubersetzung
von Jes 52,13b“ (1992, 243-245), ,Der Septuaginta-Text von Daniel 7,13-14.
Erwiigungen zu seiner Gestalt und seiner Aussage” (2005, 246-263). Die beiden
letzten Aufsitze gelten dem Verstindnis neutestamentlicher Exegese. In dem
wichtigen Beitrag ,Neutestamentliche Exegese in systematisch-theologischer
Verantwortung. Erwigungen zu den Aufgaben einer theologischen Disziplin
(2006, 267-281) betont Hofius, ,,daB da, wo das principium verbi divini aner-
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kannt und ernst genommen wird, die Neutestamentliche Wissenschaft grundsiitz-
lich nur als eine dezidiert theologische Disziplin verstanden werden kann, die
sich als solche ihrer systematisch-theologischen Verantwortung bewulft ist und
dieser Verantwortung in ihrer Arbeit gerecht zu werden sucht® (280). Der letzte
Beitrag untersucht ,Die Bedeutung Hans Joachim Iwands fiir die Exegese des
Neuen Testaments® (2004, 282-296).

Es schlieflen sich die Bibliogaphie Otfried Hofius (1960-2008, mit 219 Ti-
teln), der Nachweis der Erstverdffentlichungen sowie ausfiihrliche Register an.
Die stets auf philologische Genauigkeit achtende exegetische Arbeitsweise des
Tiibinger Neutestamentlers, die theologische Verantwortung und die christologi-
sche Konzentration lohnen die aufmerksame Lektiire dieses Bandes.

Eckhard Schnabel

Markus Tiwald: Hebrier von Hebriern. Paulus auf dem Hintergrund friihjiidi-
scher Argumentation und biblischer Interpretation, HBS 52, Freiburg: Herder,
2008, geb., XVI, 508 S., € 65,~

Das Werk, das 2007 als Habilitationschrift von der Universitit Wien angenom-
men wurde und hier in einer iiberarbeiteten Fassung vorliegt, besteht aus fiinf
Teilen: 1. Prolegomena; II. Neue Erkenntnisse in Judaistik und Bibelwissenschaft
und deren Konsequenzen fiir die Paulusforschung; III. Das Gesetzesverstindnis
Pauli auf dem Hintergrund friihjiidischer Texte; IV. Hermeneutische Deute-
muster in der biblischen Argumentation des Friihjudentums; V. ,Den Juden ein
Jude* — Konklusionen.

Im ersten Teil wirft Tiwald einen Blick auf die Forschungsgeschichte und will
zeigen, dass die ,,Gretchenfrage™ der Paulusforschung lautet: Wie jiidisch war
Paulus vor bzw. nach seiner Bekehrung/Berufung? Haben Forscher bis Mitte des
20. Jh. Paulus und das Judentum in ein antithetisches Verhiltnis zueinander ge-
setzt, so habe es in der Zeit danach Stimmen gegeben, die Paulus sogar als Rabbi
verstanden. Seither sei die Paulusforschung ,,zu einem Tummelplatz divergieren-
der Konzepte geworden® (11). Inzwischen sei klar, dass alle solche Vergleiche
zwischen Paulus und dem ,typisch Jidischen* unzulissig sind, da die neuere
Forschung gezeigt habe, dass es zur Zeit des Paulus Letzteres nicht gab.

Diese Erkenntnis erfordert, wie der zweite Teil von Tiwalds Werk ausfiihrt,
die Revision mancher bisweilen als selbstverstindlich geltender Ansichten iiber
Paulus. So sei z. B. die Annahme einer monolithischen Entwicklung vom Phari-
sdismus zum spiteren rabbinischen Judentum nicht linger haltbar. Auch die
strikte Trennlinie zwischen dem Judentum und dem Hellenismus sei verschwun-
den und mit ihm die sichere Annahme, dass Paulus in der Diaspora eine pagan-
hellenistische Bildung genossen hat. Mit den gewdhnlichen Stilmitteln der helle-
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nistischen Rhetorik, deren sich Paulus bedient, sei er iiber den Weg einer (durch-
aus hellenistisch gepriigten) pharisiischen Bildung vertraut gemacht worden,
Dies setze eine Studienzeit in Jerusalem vor seiner Bekehrung voraus. Jedoch
hiefie das nicht, dass Paulus etwa Hebriisch oder Aramiisch beherrscht hat. Ti-
wald will dem Apostel lediglich zugestehen, eventuell ,,elementare Kenntnisse
davon besessen zu haben (182). Auf dieses schwer nachvollziehbare Argument
werde ich weiter unten eingehen,

Im dritten Teil befasst sich Tiwald zuniichst mit dem Gesetzesverstindnis des
Paulus. Er will zeigen, dass der vdpoc-Begriff bei Paulus polysem ist und von
ihm in sehr unterschiedlichen Zusammenhingen gebraucht wird. Tiwald folgert
daraus, dass die negativen Aussagen des Paulus iiber das Gesetz nicht grundsiitz-
lich als ,,Abrogation der Tora“ gedeutet werden sollen. Es sei sowieso eine Ent-
wicklung in seinem Gesetzesverstindnis auszumachen. Aus dem Rémerbrief, der
die ausformulierte Theologie des Apostels widerspiegele, gehe es klar hervor,
dass Paulus die Tora nicht auler Kraft setzt, sondern in der Botschaft von Chris-
tus die endgiiltige Erfiillung des Gesetzes sah. In einen weiteren Schritt kommt
Tiwald aufgrund eines Vergleichs der paulinischen Lehre mit den Auffassungen
zur Tora im AT und in verschiedenen frithjiidischen Schriften zum Schluss, dass
Paulus in seiner Gesetzes- und Rechtfertigungslehre ,,den Diskurs des Judentums
seiner Zeit“ nirgends verlisst (218). Paulus bediene sich lediglich einer anderen —
zugegebenermafen unkonventionellen — hermeneutischen Strategie als andere
friihjiidische Autoren. Paulus sei z. B. nicht der einzige friihjiidische Ausleger
gewesen, der dem AT das Konzept der hoffnungslosen Siindenverstricktheit des
Menschen entnimmt. Aber bei anderen Autoren habe dieses Konzept nicht als
~dogmatisch-informative Aussage, sondern als performatives Axiom* fungiert
(238, kursiv beim Autor, hier et passim). Es ziele bei ihnen darauf, die Menschen
»zu noch groBeren Bemiihungen um Gesetzeserfiillung® anzuhalten, wihrend es
bei Paulus dazu fiihrte, den Weg der Erfiillung des Gesetzes fiir ungangbar zu
erkldren. Auch in seiner Kritik bzgl. der ,,Werke des Gesetzes™ bleibe Paulus im
Rahmen des jiidischen Diskurses, denn er meine mit der Wendung ,.eine be-
stimmite Interpretationsweise des Gesetzes . . . in Abgrenzung zu anderen jiidi-
schen Deuteweisen der Tora" (298), wie dies auch in 4QMMT der Fall sei. Nun
vertrat auch Paulus eine ,bestimmte Interpretationsweise des Gesetzes“, aber
diese fiihrte bei ihm — im Gegensatz zu anderen Gesetzesauslegern — zu einer
Ausweitung des Heils, weil er die von der Tora geforderte Reinheit in Christus
als erfiillt ansah. Gerade deswegen galten die rituellen Forderungen der Tora
nicht mehr als heilsrelevant und mussten nicht abgeschafft werden. Paulus kriti-
sierte lediglich die Tendenz mancher jiidischer Kreisen, Toragehorsam auf Kon-
formitdt zur ihrer eigenen Interpretation der Ritualvorschriften zu reduzieren,
aber weder sie noch er setzen die ethische Funktion der Tora deswegen aufler
Kraft. Somit bleiben neuer Bund und alter Bund nun neben einander bestehen.
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Die vierten und fiinften Teile sind kurz und konnen recht schnell behandelt
werden. Im vierten Teil behauptet Tiwald, dass Paulus sich nicht nur inhaltlich
(siche Teil III), sondern auch in formaler Hinsicht auf sicherem friihjiidischem
Boden befand, in dem er sich mehrerer fiir das Frithjudentum typischer Argu-
mentationsmuster bediente. Im fiinften Teil fasst Tiwald zusammen und betont
wiederum sein Hauptergebnis: dass man bei Paulus nirgends von einem Bruch
mit dem damaligen Judentum sprechen konne. Er sei zeit seines Lebens Jude
geblieben.

Es ist schwierig, iiber ein so breitgefichertes Werk wie Tiwalds ein Urteil zu
bilden. BegriiRenswert ist zunéichst Tiwalds Bemiihen darum, Paulus in Uberein-
stimmung mit seinen eigenen Aussagen ernst zu nehmen als Jude, der sich am
regen und vielfiltigen Diskurs des Friihjudentums beteiligt. Auf der anderen Sei-
te ist Tiwalds Hauptthese, dass die Unterschiede zwischen Paulus und anderen
jiidischen Auslegern seiner Zeit hauptsichlich hermeneutischer Natur waren bzw.,
dass sich sein Ansatz problemlos neben anderen Entwiirfen innerhalb des jiidi-
schen Diskurses einreihen ldsst, nicht iiberzeugend. Es ist auffillig, dass Tiwald
in der Ausarbeitung seiner These die Christologie des Paulus kaum beriicksich-
tigt. Es war aber gerade die von Paulus beanspruchte Exklusivitit des Heils in
Christus, die fiir so heftige Kontroversen mit seinen jiidischen Mitbiirgern sorgte.
Paulus schaffte nicht nur jiidische ,,boundary markers® ab, sondern er zog eine
markante neue Grenzlinie und setzte dementsprechend genauso entfremdende
boundary markers*, die ihrerseits Juden, die den Glauben an Jesus als Messias
nicht teilten, vom Heil ausschlossen (vgl. Francis Watson, Paul, Judaism and the
Gentiles).

An einer Stelle schiefit Tiwald m. E. weit iiber das Ziel hinaus. Er zieht nim-
lich aus einer (an sich erwiigbaren) Beweisfiihrung, dass Diasporajuden in Jeru-
salem nicht zwingend Hebriisch oder Aramdisch beherrscht haben miissen, den
Fehlschluss, dass Paulus sie nicht beherrscht haben kann, Dabei muss er nicht
nur das Zeugnis der Acta, sondern auch das Zeugnis des Apostels selbst, er sei
ein ,,Hebrier von Hebriiern“ und habe einen pharisiischen Eifer fiir das Gesetz
gehabt, véllig diskreditieren. Es mag wohl sein, wie Tiwald behauptet, dass der
Begriff ,Hebrier” an sich nicht als sprachliche, sondern als ethnische Bezeich-
nung zu verstehen ist. Tiwald versdumt es aber, die semitische Wendung ,,Hebri-
er von Hebriern zu untersuchen, und es ist anzunehmen, dass dadurch wesent-
lich mehr impliziert wird als nur, dass Paulus israelitischer Abstammung war. Er
meinte damit vielmehr, dass er zu den iiberragendsten Vertretern seines Volkes
gehort. Das konnte einer, der die Sprache seiner Ahnen nicht beherrschte, schwer
von sich behaupten. Das ganze Argument wird noch komplizierter, insofern Ti-
wald Paulus einen lingeren Aufenthalt, ja sogar eine pharisdische Ausbildung, in
Jerusalem bescheinigt. Eine solche Ausbildung musste aber die Teilnahme an
den Debatten der jiidischen Gelehrten in Jerusalem beinhaltet haben, und diese
wurden wohl kaum auf Griechisch gefiihrt. Auch Tiwalds Behauptung, dass Pau-
lus die Tora nicht grundsitzlich in Frage stellt, sondern den alten und den neuen
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Bund sogar nebeneinander gelten lief}, verdient eine genauere Untersuchung. Die
Frage wird, dhnlich wie bei James Dunn, dadurch umgangen, dass Tiwald dem
Romerbrief eine privilegierte Stellung fiir die paulinische Gesetzesinterpretation
einrdumt. So kénnen die fiir seine These problematischen Aussagen des Paulus in
Galater, Philipper, 1. Thessalonicher und 2. Korinther vollig aufier Acht gelassen
werden. Nicht alle Leser werden Tiwald in dieser methodischen Vorentscheidung
folgen konnen. Ein kleiner Storfaktor bei der Lektiire muss auch noch erwihnt
werden: Aus unersichtlichen Griinden zitiert Tiwald Qumran, Josephus und Philo
aus deutschen Standardwerken, die Apokryphen und Pseudepigraphen hingegen
aus dem Englischen (Charlesworth), obwohl hervorragende deutsche Uberset-
zungen vorliegen.

Es ist Tiwald dennoch gelungen — und das ist der bleibende Wert seiner Habi-
litationschrift —, die innerjiidischen Spannungen des Diskurses unter verschiede-
nen Gruppierungen im Friihjudentum zu erldutern. Damit wurde nochmals unter-
strichen, dass kein Auslegungsweg mehr begehbar ist, der Paulus aus diesem
Diskurs herausreifien will.

Joel White

Ruben Zimmermann, Gabi Kern (Hg.): Hermeneutik der Gleichnisse Jesu. Me-
thodische Neuansdtze zum Verstehen urchristlicher Parabeltexte, WUNT 231,
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008, geb., 688 S., € 159~

Nach einer neueren Bestandsaufnahme der Gleichnisforschung durch U. Mell
(Hg.), Die Gleichnisreden Jesu 1899-1999: Beitriige zum Dialog mit Adolf Jiili-
cher (BZNW 103, Berlin, New York: de Gruyter 1999) und mehreren monogra-
phischen Untersuchungen zu Einzelaspekten der Gleichnisse und ihrer Ausle-
gung sowie zu einzelnen Gleichnissen (z. B. 1.S. Kloppenborg, The Tenants in
the Vineyard: Ideology, Economics, and Agrarian Conflict in Jewish Palestine,
WUNT 195, Tiibingen: Mohr Siebeck 2006) widmet sich der vorliegende Sam-
melband den hermeneutischen Fragen der Gleichnisse. Dabei geht es um ,das
Nachdenken iiber das Verstehen, oder genauer: um die Reflexion iiber die Bedin-
gungen und Moglichkeiten des Verstehens. Gleichnisse erfordern Dialog,
Gleichnisse erfordern Hermeneutik™ (VII). Die Beitriige gehen auf Referate an-
ldsslich zweier Gleichnistagungen an der Universitit Bielefeld in den Jahren
2005 und 2006 zuriick. Ziel ist es, die historischen, traditionsgeschichtlichen,
sprachwissenschaftlichen und rezeptionsisthetisch-theologischen Perspektiven
des Gleichnisverstehens in umfassender Weise zu beleuchten und divergente
hermeneutische Ansitze zur Disposition zu stellen. Dies geschieht in einem in-
ternationalen Horizont: ,,Hierbei wird besonders auch der Dialog mit der anglo-
amerikanischen Gleichnisforschung gesucht, war die deutschsprachige Gleich-
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nisexegese doch im Bannkreis von Jiilicher und Jeremias in eine gewisse Isolati-
on geraten® (VII),

Einfiihrend stellt R. Zimmermann sein Modell der integrativen Gleichnisher-
meneutik vor (,,Im Spielraum des Verstehens: Chancen einer integrativen Gleich-
nishermeneutik*, 3-24; dabei spricht er von der ,produktiven Unverstindlich-
keit* der Gleichnisse und stellt das unten erwihnte Kompendium der Gleichnisse
Jesu als Versuch einer ,,integrativen Gleichnishermeneutik® vor) und fiihrt nach
einem Forschungsiiberblick (,,Gleichnisverstehen der letzten 100 Jahre, 25-51)
ausfiihrlich in die folgenden Beitrige ein (51-63; ,/Gleichnishermeneutik im
Riickblick und Vorblick: Die Beitrige des Sammelbandes vor dem Hintergrund
von 100 Jahren Gleichnisforschung®, 25-63). U. Poplutz priisentiert die ,Para-
belauslegung im Kompendium der Gleichnisse Jesu: Reflexion der Methoden-
schritte und exemplarische Exegese von Joh 3,29f* (64-83). Dic reflektierten
Auslegungsschritte des von den Mitarbeitern festgelegten Leitfadens sind die
Bestimmung einer Uberschrift, Ubersetzung, sprachlich-narrative Analyse (Bild-
lichkeit), sozialgeschichtliche Analyse (bildspendender Bereich), Analyse des
Bedeutungshintergrundes (Bildfeldtradition), die zusammenfassende Auslegung
(Dentungshorizonte) sowie Aspekte der Paralleliiberlieferung und der Wirkungs-
geschichte.

Der erste Teil gilt historischen und sozialgeschichtlichen Perspektiven und be-
inhaltet R. Zimmermann, ,,Gleichnisse als Medien der Jesuserinnerung: Die
Historizitit der Jesusparabeln im Horizont der Gedichtnisforschung™ (87-121;
Gleichnisse und der ,historische Jesus®, die Bewertung der Gleichnisse in den
verschiedenen Phasen der historischen Jesusforschung). Zimmermann zeigt fer-
ner, dass hiiufig eine Differenz zwischen dem kanonischen Uberlieferungsstand
und dem postulierten Ursprungsmaterial aufgebaut wurde, was implizit oder ex-
plizit zu einer Abwertung oder einem Desinteresse an den kanonischen Gleich-
nistexten fiihrte, Die Beziehung zwischen historischer Jesusforschung und Para-
belforschung deute zudem nicht selten auf einen hermeneutischen Zirkelschluss
hin, indem das im Rahmen der historischen Jesusfrage (re-)konstruierte Jesusbild
durch Gleichnisse bestitigt wurde, dieses Jesusbild aber vorerst durch eine be-
stimmte Anzahl von Parabeln oder einzelner Aspekte daraus konstruiert wurde
(101). Im Gefolge der Trendwende vom historischen zum erinnerten Jesus (vgl.
J. D. G. Dunns Jesus Remembered) will Zimmermann Gattung und Gedichtnis
aufeinander beziehen und die Gleichnisse als Medien der Jesuserinnerung verste-
hen. Sie haben traditionsstiftende, gemeinschaftsstiftende sowie sinnstiftende
Funktion.

Weitere Beitrige sind K.-H. Ostmeyer, ,,Gleichnisse — Quelle des Verstind-
nisses der Umwelt Jesu? Umwelt — Quelle des Verstiindnisses der Gleichnisse
Jesu?* (122-137); L. Schottroff, ,Sozialgeschichtliche Gleichnisauslegung:
Uberlegungen zu einer nichtdualistischen Gleichnistheorie  (138-149);
K. Snodgrass, ,Stories with Prophetic Intent: The Contextualization of Jesus’
Parables® (150-164); C. W. Hedrick, ,,Survivors of the Crucifixion; Searching
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for Profiles in the Parables* (165-180) und W. Carter, ,,Matthew’s Gospel, Ro-
me’s Empire, and the Parable of the Mustard Seed (Matt 13:31-32)“ (181-201).

Teil zwei umfasst traditions- und redaktionsgeschichiliche Perspektiven:
A. Schiile, ,,Mashal and the Prophetic ,Parables‘“ (205-216); C. Hezser, , Rabbi-
nische Gleichnisse und ihre Vergleichbarkeit mit ntl. Gleichnissen* (217-237,
Ansitze zur Erforschung rabbinischer Gleichnisse, Gleichnisse im Midrasch und
vor Aufnahme in den Midrasch, zur Methodik des Vergleichs zwischen ntl. und
rabbinischen Gleichnissen); R. Zimmermann, ,,Jesus’ Parables and Ancient Rhe-
toric: The Contributions of Aristotle and Quintilian to the Form Criticism of the
Parables (238-255, u. a. mit Reflexionen iiber den Sinn und Unsinn, die Kate-
gorien antiker Rhetorik fiir die Gattungsbestimmung ntl. Gleichnisse heranzuzie-
hen); M. Labahn, ,Das Reich Gottes und seine performativen Abbildungen:
Gleichnisse, Parabeln und Bilder als Handlungsmodelle im Dokument Q* (259—
282, das Warten auf den Menschensohn wird verstanden als ein radikal-aktives
Leben im Horizont der Bilder der Parabelerzihlungen); K. Erlemann, ,,Die escha-
tologisch-kritische Funktion der synoptischen Parabeln® (283-293; die Parabeln
sind nicht nur als besonders gelungene Beispiele der Uberzeugungskraft Jesu zu
verstehen, sondern als Sprachformen zu begreifen, die erklidren, weshalb Jesus
eine ambivalente Wirkung entfaltete); E. E. Popkes, ,,,Das Mysterion der Bot-
schaft Jesu‘: Beobachtungen zur synoptischen Parabeltheorie und ihren Analo-
gien im JohEv und Thomasev.* (294-320). M. Stare fragt ,,Gibt es Gleichnisse
im JohEv?* (321-364). Gleichnisse sicht die Autorin in den joh. Parcimiai, die
zur joh. Bildersprache gehoren, die wiederum ein Netzwerk aus Christologie,
Theologie, Soteriologie und Anthropologie bildet. Diese Parabeln ,sind Zeichen
und leuchtende Begleiterinnen fiir Menschen entlang des Weges zur Stunde Jesu
hin, zur Stunde des offenen Redens, zur Stunde, die Schmerzen / Kummer / Be-
dringnis Jesu und der Seinen und aller an Jesus Glaubenden in die bleibende 6s-
terliche Freude und in Fiille des Lebens mit Jesus und dem Vater verwandelt
(364). C. K. Rothschild schliefit mit ,,Parabole in Hebrews* (365-379; ausfiihr-
lich zu Hebr 9,6-10 und 11,17-19).

Dann geht es im dritten Teil um sprach- und literaturwissenschaftliche Per-
spektiven: R. Zimmermann, ,Parabeln — sonst nichts! Gattungsbestimmung jen-
seits der Klassifikation in ,Bildwort*, ,Gleichnis*, ,Parabel‘ und ,Beispielerzih-
lung* (383419, Darstellung der klassischen Gattungsdifferenzierung und deren
Kritik, gattungstheoretische Fragen, die Gattung ,Parabel”); D. Dormeyer,
~Gleichnisse als narrative metaphorische Konstrukte — sprachliche und hand-
lungsorientierte  Aspekte® (420-437); C. Miinch, ,Form und Referenz von
Gleichnissen in den synoptischen Evv* (438-459); Th. Braun, ,,Wenn zwischen
den Zeilen ein Funke aufblitzt: Uberlegungen zur Metaphorik Ik. Gleichnisse im
Anschluss an P. Ricceur und am Beispiel von Lk 17,7-10* (460-81); K. Erle-
mann, ,,Allegorie, Allegorese, Allegorisierung® (482493, Auseinandersetzung
mit Jiilichers Verdikt gegen ,das Allegorische; ,Die Frage der Legitimitit von
Allegorese ist eine Frage des Schriftverstiindnisses und der Erkenntnis leitenden
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Interessen®, 491); A. Weissenrieder, ,,Didaktik der Bilder: Allegorie und Allego-
rese am Beispiel von Mk 4,3-20¢ (494-520; u. a. Abbildungen von Geltreide auf
Miinzen als Allegorie rom. Herrschaft in Judiia und Syrien) und A. Yarbro Col-
lins, ,,The Discourse in Parables in Mark 4 (521-538).

Im vierten Teil bietet der Band rezeptionsdsthetische und theologische Per-
spektiven: E. Reinmuth, ,Vom Sprachereignis zum Kommumkanonserelgms
Diskurstheoretische Uberlegungen zu den Kontexten der Gleichnisrede Jesu“
(541-557); S. Curkpatrick, ,Parable and Vocative Word: A Dialogue with Levi-
nas® (558-569); K. Dronsch, ,,Auf der Suche nach der Bedeutung der Gleichnis-
se — semiotische Aspekte® (570-587); S. Alkier, ,Himmel und Holle: Zur Kon-
textualitdt und Referenz gleichnishafter Rede unter besonderer Beriicksichtigung
des Gleichnisses vom Fischnetz (Mt 13,47-50)" (588-602, ,,Werden die Gleich-
nisse isoliert von ihrem Makrotext betrachtet, verlieren sie erheblich an Bedeu-
tungsfiille. ... Die Botschaft der Gleichnisse bleibt unausgeschépft, wenn man
sie als autonome Kunstwerke oder als isolierte Sprachereignisse ausgibt. Auf die-
se Weise verlieren sie ihre lebenspraktischen Konkretionen®, 602); M. A. Beavis,
~Feminist (and Other) Reflections on the Woman with Seven Husbands (Mark
12:20-23): A Neglected Synoptic Parable” (603-617); T. Oldenhage, ,Jesus,
Kafka und die Griuel des 20. Jahrhunderts: Gleichnishermeneutik nach der
Shoah* (618-630) und A. J. Hultgren, ,Interpreting the Parables of Jesus: Giving
Voice to Their Theological Signification* (631-640). Ein Verzeichnis der Auto-
ren und diverse Register beschliefen den hervorragend produzierten Band,

Kaum zu trennen vom vorliegenden Band ist das ebenfalls von Zimmermann
und anderen herausgegebene Kompendium der Gleichnisse Jesu (Giitersloh: Gii-
tersloher Verlagshaus 2007), das nach einer Einfilhrung von Zimmermann (Die
Gleichnisse Jesu — eine Hinfiihrung, die Form bzw. Gattung der Gleichnisse, An-
lage des Kompendiums und Einzelaspekte der Auslegungen, Literaturhinweise)
simtliche friihchristlichen Jesusgleichnisse der Logienquelle, der kanonischen
Evangelien, des Thomasevangeliums und verschiedene Gleichnisse unter den
sog. Agrapha behandelt (insgesamt 104).

Im vorliegenden Sammelband sollen ,,die im Kompendium vollzogenen her-
meneutischen und methodischen Weichenstellungen grundsitzlicher erlautert und
diskutiert werden. ... Der Band bemiiht sich aber auch vom Kompendium abwei-
chende Positionen zu integrieren (VII). Insofern ist mit diesem umfangreichen
Band auch eine Art Kompendium der Gleichnishermeneutik entstanden, das Be-
kanntes zusammenfasst und wiirdigt, sowie aus ganz unterschiedlichen Perspek-
tiven viele neue Wege zu weisen vermag. Eine Studienausgabe in der UTB-Reihe
wire wiinschenswert.

Bei einigen vorhandenen Ansitzen wire nun neben der Hermeneutik die Theo-
logie der Gleichnisse Jesu im Zusammenhang der jeweiligen Evangelien, aber
auch der gesamten Verkiindigung Jesu niher zu beschreiben. Zu welchem neuen
Gesamitbild fithren die hier vorgestellten Perspektiven und die Auslegungen im
Kompendium? Ferner wiiren neben den Gleichnissen Jesu auch die Gleichnisse
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und Metaphern anderer ntl. Schriften und ihr méglicher Bezug zu den Gleichnis-
sen Jesu niiher zu beleuchten (vgl. dazu z. B. D. J. Williams, Paul’s Metaphors:
Their Context and Character; Peabody: Hendrickson 1999),

Christoph Stenschke



Systematische Theologie

1. Allgemein

Religion in Geschichte und Gegenwart. Handwérterbuch fiir Theologie und Reli-
glonswissenschaft, 4. Auflage (RGG") Studienausgabe, hg. von Hans D. Betz,
D. S. Browning, Bernd Janowski, Eberhard Jiingel, UTB L 8401, Tibingen:
Mohr Siebeck, 2008, Pb., 9.046 S., 282 Abb., 65 Karten u. Pline, € 498,

Wenn sich Studierende in einem neuen Thema noch nicht auskennen, ist es emp-
fehlenswert, in einigen Fachlexika die entsprechenden kurzen Artikel durchzule-
sen, um einen Uberblick zu gewinnen. Da heute sowieso jeder vor dem Laptop
sitzt und fast immer mit dem Internet verbunden ist, ist der bequemste Weg, den
entsprechenden Stoff zuerst einmal in Wikipedia zu recherchieren. Doch die be-
quemste ist nicht immer auch die beste Vorgehensweise. Die Qualitit der per
Internet gefundenen Ergebnisse ist unterschiedlich und ladsst sich erst beurteilen,
wenn man sie mit zuverlissigen Quellen vergleicht. Manchmal kommt es auch
vor, dass Wikipedia keinen oder nur einen diirftigen Kurzbeitrag enthilt. Also ist
der Griff zu den gedruckten Standardlexika nach wie vor unentbehrlich. Die
Theologische Realenzyklopidie (TRE, Textbinde 1977-2004, Pb.-Studienaus-
gabe 1993-2006, 36 Binde, ca. 30.000 S.) informiert keineswegs kurz und
schnell (und bei Personen nur iiber die bedeutendsten), besonders in den ersten
Biinden gab es sehr lange Aufsitze. Neben der TRE kommen vor allem das ka-
tholische Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThK, 3. Aufl. 1993-2001, Sonder-
ausg. 2006, Pb.-Ausg. 2009, 11 Biinde, 8.292'S.), das Evangelische Kirchenlexi-
kon: Internationale theologische Enzyklopddie (EKL, 3. Aufl. 1986-1997, 5 Bin-
de, ca. 3.750 S.) sowie die RGG” (4. Aufl. 1998-2007, Studienausgabe 2008) in
Frage. Von evangelikaler Seite gibt es das Evangelische Lexikon fiir Theologie
und Gemeinde (ELThG, 1992-1994, Pb. 1998, 3 Binde, 2.424 S.; Neuaufl. in
Vorbereitung).

Wiihrend das zuletzt genannte ELTAG inhaltlich wohl am ehesten in der Tradi-
tion der konservativen Realencyklopddie fiir protestantische Theologie und Kir-
che (RE, 3. Aufl, 1896-1913, 24 Biinde) steht und iiberwiegend evangelikale Au-
toren zu Wort kommen ldsst, waren die dlteren Auflagen der RGG traditionell
das liberale Gegenstiick zur ,,positiven” RE. in neuerer Zeit scheinen jedoch die
Gegensiitze theologischer Schulen zuriickzutreten. TRE, EKL und RGG streben
grundsitzlich Internationalitit und enzyklopidische Orientierung iiber die Schul-
gegensitze hinaus an. Dieser Wandel reflektiert auch die epochale Wende, die
das Leben der Menschen im Billigflieger- und Internetzeitalter besonders der
letzten zehn bis dreiflig Jahre priigt. Internationale Begegnung, Begegnung mit



Rezensionen Systematische Theologie 317

Christen anderer Kirchen und theologischer Richtungen ist so normal geworden,
dass ein Lexikon diesen Wechsel mitvollziehen muss, aufler es verstiinde sich als
Spezial- beziehungsweise Spartenlexikon. Diese Verinderung bemerkt der Leser
und Forscher besonders, wenn er die neuesten Auflagen von EKL und RGG mit
den vorangegangenen vergleicht. (Zur theologiegeschichtlichen Stellung der
RGG vgl. Ruth Conrad: Lexikonpolitik. Die erste Auflage der RGG im Horizont
protestantischer Lexikographie, AKG 97, Berlin: de Gruyter 2006, 606 S.). Da
die letzte Auflage des EKL im Jahrbuch besprochen wurde (vgl. JETh 10, 1996,
264-272 u. 12, 1998, 242-243), legt sich auch ein Hinweis auf die 4. Auflage der
RGG nach ihrer Fertigstellung und dem Erscheinen der qualitativ hochwertigen
fadengehefteten Studienausgabe nahe.

Der Verlag Mohr Siebeck versteht es, auch im 21, Jahrhundert ein Qualititsle-
xikon zielgruppenorientiert zu verkaufen, Die Verlagsbranche stohnt unter dem
Wandel im Lexikongeschift; Schrittmacher wie die Brockhaus-Enzyklopidie
und die Encyclopaedia Britannica mussten sich gesundschrumpfen, weil niemand
mehr fiir diese grofiartigen Leistungen ebenso groBartige Preise bezahlen wollte —
der Unterschied zu internetbasierten Gratisangeboten war zu stark. Die ersten
drei Auflagen der RGG waren im 20. Jahrhundert nacheinander das Standard-
werk in deutschen evangelischen Pfarrdmtern. In der preiswerten Studienausgabe
der 4. Auflage wird die RGG auch im 21. Jahrhundert das unverzichtbare Stan-
dardwerk im Pfarramt bleiben. Sie kostet nur etwa ein Fiinftel der gebundenen
Originalausgabe. Bei betrichtlich erweitertem Umfang (Seitenzahl: +50%!) sind
die in Deutschland gedruckten und gebundenen neun Binde jetzt giinstiger als
die in Halbleinen gebundene siebenbindige dritte Auflage vor 40 Jahren! Wenn
auch Pastoren und wissenschaftliche Bibliotheken die hauptsichlichen Abnehmer
des Werks sind, so ist doch auch an Religionswissenschaftler, Historiker und
Kulturwissenschaftler gedacht, die in gleicher Weise von diesem Lexikon profi-
tieren kisnnen.

Die RGG* erschlieft in iibersichtlichem Druck eine immense Wissensfiille.
15.665 Artikel und Teilartikel wurden von 3.872 Autoren aus 74 Lindern bear-
beitet. Die enormen Verlagskosten eines so weitreichenden Projekts lassen sich
nur erahnen, Das Mitarbeiterregister umfasst 225 Seiten mit Autoreninformatio-
nen, die man in vielen Fillen sonst nirgends findet. Neben international bekann-
ten Theologen wie Geoffrey Wainwright und Michael Welker informiert eine
Heerschar von Spezialisten iiber viele Einzelthemen. Darunter befinden sich il-
lustre Namen wie Wolfgang Huber, Paul Kirchhof, Gerd Liidemann, E. P. San-
ders, Annemarie Schimmel und Jiirgen Schmude. Selbst Bert Riirup ist mit einem
Artikel zur Rente dabei! Auch Frauen sind als Mitarbeiterinnen zahlreich vertre-
ten. Die grofite Anzahl an Artikeln hat augenscheinlich der Tiibinger Systemati-
ker Eilert Herms geschrieben, der als Fachberater fiir Ethik und angrenzende So-
zialwissenschaften zustiindig war. Seine anspruchsvolle Diktion erkennt man oft
schon an den ersten Siitzen eines Beitrags, ohne den Verfassernamen am Ende
vorher gelesen zu haben,
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Auch einige pietistische und freikirchliche Autoren aus Deutschland und der
Schweiz haben mitgeschrieben. Ihre Zahl nimmt sich angesichts der riesigen Ge-
samt-Mitarbeiterschar allerdings klein aus. Das mag einmal daran liegen, dass
nur wenige Evangelikale an 6ffentlichen Hochschulen und Forschungseinrich-
tungen, an denen die RGG-Herausgeber arbeiten, vertreten sind. AuBerdem wird
wohl an evangelikalen Seminaren nicht so viel geforscht und publiziert, dass man
die entsprechenden Personen um Beitriige zu ihren Spezialthemen bittet. Dem
Rezensenten sind die folgenden Namen aufgefallen: Martin Abraham, Giinter
Balders, Karl Baral, Bernhard Bonkhoff, Joachim Cochlovius, Klaus Fiedler,
Roland Gebauer, Erich Geldbach, Hans-J. Goertz, Karsten Lehmkiihler, Mana
Lichtenfeld, Thomas Nifllmiiller, Klaus vom Orde, Bernhard Ott, Lutz von Pad-
berg, Christoph Ramstein und Uwe Swarat. Die meisten Genannten sind nur mit
einem Beitrag vertreten. Uber Deutschland und die Schweiz hinaus sind zu nen-
nen: Jostein Adna, Gerald Bray, William Faupel, Peter Kuzmic, Mark Noll, Os-
kar Skarsaune und William Dembski zu ,Intelligent Design®. Dieser Beitrag pro-
voziert sofort die Frage, warum eigentlich nicht ein deutscher Autor wie Thomas
Schirrmacher oder Stephan Holthaus fiir einen Teilartikel des Stichworts ,,Fun-
damentalismus® oder ,.Evangelikale Bewegung* angefragt wurde. Bei letzterem
kam immerhin der in Afrika residierende Klaus Fiedler im missiologischen Teil-
artikel zu Wort. Aber innerhalb Deutschlands scheinen die Grenzen der scientific
communities noch nicht so durchlissig zu sein wie zum Ausland hin — ein Beleg
dafiir, dass evangelikale theologische Institutionen und Forscher bisher kaum in
den Blick ihrer universitiren Kollegen geraten sind?

Die Zahl der Eintriige zu evangelikalen Personen, Institutionen und Themen
ist gegeniiber der 3. Auflage erheblich erweitert worden. Theologen wie Karl
Heim und Walter Kiinneth (kritisch: W. Sparn) werden beriicksichtigt, auch bei-
nahe unbekannte Personen vergangener Jahrhunderte wie J. H. Kurtz und Theo-
dor Lehmus finden Erwihnung. Freikirchen, Gnadauer Gemeinschaftsbewegung,
Heiligungs- und Pfingstbewegung sind u. a. mit Andrew Murray, F. J. Crosby,
C. Finney, J. Fletcher, Jasper von Oertzen, J. G. Oncken G. W. Lehmann,
C. H. Spurgeon, Otto Stockmayer, Wilhelm F. Thumm, Phoebe Palmer, Evan
Roberts, Ira Sankey. Johannes Seitz, Henry Venn, Charles Parham und William
Seymour u. a. vertreten. Die ilteren Pietisten Bengel etc, sind mit Eintriigen ge-
genwirtiger Pietismusforscher beriicksichtigt; auch H. Bezzel und O. J. Funcke
finden Erwihnung, Hellmuth Frey dagegen nicht.

Neuere evangelikale Institutionen sind ebenfalls mit Eintriigen vertreten, so
zum Beispiel zu Aidlingen (nicht jedoch Adelshofen), zur Evangelische Allianz,
Baptisten, Bekenntnisbewegung K. a. E., Bible Christians, Gnadauer Verband,
Korntal, MBK u. a., dazu die zahlreichen evangelistischen und missionarischen
Einrichtungen: Allianz-Mission, AEM, EDI, Gnadauer Brasilien Mission, Kar-
melmission usw. Evangelikale Themen und frémmigkeitsgeschichtliche Details
werden in zahlreichen Artikeln beriihrt, u. a. Bibelschule, Biblizismus, Reichs-
lieder, Youth for Christ (aber nicht: Jugend fiir Christus), Erweckungsbewegung,
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Charismatische Bewegung, Evangelikale Theologie, Evangelisation, Kirchen-
wachstumstheorie, Church Growth, Kommunititen, Kreationismus und zum Ma-
nila Manifest.

Fragen des Schriftverstindnisses interessieren Evangelikale besonders. Beitri-
ge zu Bibelkritik, Canonical Approach, Redaktionskritik der Bibel, Literarkritik
der Bibel, Schriftheweis, Schriftprinzip, Kanon, Inspiration, Bibelwissenschaft
und den einzelnen biblischen Biichern belegen den neuesten Stand der For-
schung, aber auch die Tatsache, dass sich in der wesentlich sachkritischen Aus-
richtung der Exegese nichis gedndert hat.

Hermann Rahtmann [sic!] darf im Streit um die Kldrung des Verhiltnisses von
Geist und Buchstabe nicht fehlen, genauso wenig wie ein Eintrag zu dem be-
kannten Alttestamentler Gerhard von Rad und zum liberalen Flaggschiff D. Sol-
le. Auch die weltweite kumenische Bewegung, iiber die es zur Zeit der letzten
Auflage noch nicht viel zu berichten gab, wird gebiihrend beriicksichtigt: Pro-
zesstheologie, Minjung-Theologie ebenso wie viele katholische Ordensgemein-
schaften und Fachbegriffe. Dass der eher unbekannte 1987 verstorbene Heidel-
berger Systematiker Albrecht Peters erwihnt wird, hat er wohl einem riihrigen
Freundeskreis zu verdanken. Ob aber ein Eintrag zu Norman Vincent Peale und
zur englischen Immanuelbewegung wirklich notig war? Warum es drei Eintréige
zu servum arbitrium, Wille und Willensfreiheit gibt, leuchtet dem unbedarften
Leser nicht auf Anhieb ein.

So migen die Entscheidungen im Einzelfall umstritten sein, und Fehler haben
sich sicher auch eingeschlichen: Jedenfalls gibt es unter Schlagzeilen wie ,,Auch
Professoren konnen irren* und seriseren Titeln eine lebhafte Diskussion iiber
die 4. Auflage der RGG (vgl. www.ixtheo.de zum Stichwort ,,RGG®). Auffallend
zahlreich sind archéologische und judaistische Themen vertreten. Dagegen wer-
den nicht (wie im LThK) alle, sondern nur besonders bedeutende Pépste erwihnt.
Auch die Felsenkirchen von Lalibala (Lalibela) in Athiopien wie die kultisch be-
nutzte Héhle von Lascaux diirfen nicht fehlen. Der ,Pfarrermangel” fillt als
Stichwort im Gegensatz zur 3. Auflage aufgrund der Personalentwicklung seit
den siebziger Jahren weg (in zehn Jahren wird man ihn vielleicht vermissen?),
ebenso ,,Schund und Schmutz*, weil sich die #dsthetischen und sexualethischen
Urteilskategorien geiéindert haben.

Der grofie Vorteil gedruckter Lexika gegeniiber CD-ROM- und Internetausga-
ben ist der, dass der Suchende schon beim Aufschlagen des Buchs oder auch spi-
ter beim Lesen des gesuchten Beitrags auf andere Themen stdfit, in die er sich
dann auch noch einliest. Die elektronischen Medien fordern vereinzelndes Lesen.
Jeder Forscher kennt das Phinomen, dass er heute im Internetantiquariat ein ein-
zelnes Buch bestellt, wihrend er frither bei der Lektiire eines Antiquariatskata-
logs mehrere interessante Titel gefunden hitte. Gedruckte Lexika fordern — wenn
man sie wirklich zur Hand nimomt und nicht nur als teuere Form der Tapete bil-
dungsbiirgerlicher Haushalte betrachtet — im Gegensatz zu ihren elektronischen
Konkurrenten zusammenhiéingendes, umfassendes Wissen und reprisentieren den
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Wissensstand zu einer gegebenen Zeit. Der Verlag Mohr Siebeck hat mit der
4. Auflage der RGG einen neuen Mafistab evangelischer Lexikographie gesetzt.
Jochen Eber

Frank Hinkelmann: Konfessionskunde. Handbuch der Kirchen, Freikirchen und
christlichen Gemeinschaften in Osterreich. Mit einem Anhang wichtiger Doku-
mente zu Theologie und Glauben der Konfessionen, Linz: Edition EA, OM
Books, 2009, geb., VIII, 636 S., € 24,90

Diese Konfessionskunde gibt einen Gesamtiiberblick iiber die Kirchen in Oster-
reich. Etwa 100 Seiten behandeln die Volkskirchen (orth., kath., ev.), die anderen
ca. 100 Seiten weitere christliche, vorwiegend freikirchliche Gemeinschaften.
Danach (229) beginnt bereits der Anhang, dieser umfasst also fast zwei Drittel
des umfangreichen Buches. Dieser Anhang prisentiert Statuten und Glaubensbe-
kenntnisse in voller Linge, hauptsichlich von den protestantischen ,religidsen
Bekenntnisgemeinschaften®. Diese neue, 1998 geschaffene juristische Kategorie
stellt eine niedrigere Stufe der Anerkennung dar; betroffen sind u. a. die grofieren
freikirchlichen Biinde: Adventisten, Pfingstler, Evangelikale, Baptisten (aber
auch Mennoniten). Diese haben nun eine Rechispersdnlichkeit privaten Rechts,
wiihrend eine volle staatliche Anerkennung als Religionsgemeinschaft zur Stel-
lung einer ,,Korperschaft 6ffentlichen Rechts* fiihrt. Dies betrifft bis jetzt — aus
dem Bereich des Protestantismus — nur die Evangelische Kirche Augsburgischen
Bekenntnisses und Helvetischen Bekenntnisses sowie die Methodisten.

Als langjihriger Leiter von Operation Mobilisation Osterreich sowie als Vor-
sitzender der Osterreichischen Evangelischen Allianz hat Hinkelmann oft Veran-
lassung, sich mit der Vielfalt in der christlichen Szene auseinanderzusetzen. Sein
Anliegen ist, ,,dass dieses Buch den gegenseitigen Respekt zwischen den christli-
chen Konfessionen stirkt® (2). Denn Hinkelmann beobachtete, dass viele Chris-
ten im volkskirchlichen Bereich keine genauen Kenntnisse von freikirchlichen
Gemeinschaften haben — und umgekehrt.

Hinkelmann spiirte viel Material auf (auch aus dem Internet), und stellt es dif-
ferenziert beschreibend dar (d. h. er formuliert kaum Bewertungen). Dabei wen-
det er sich wohl vor allem an den evangelikalen Osterreicher. Das erldutere ich
noch niher, indem ich der Frage nachgehe, was der Leser in Hinkelmanns Buch
findet — und was nicht.

Betrachten wir zum Beispiel die kurze Darstellung der in Osterreich aufgrund
der zahlreichen jugoslawischen Gastarbeiter grofien serbisch-orthodoxen Kirche
(30f). Er nennt zunichst ihre Mitgliederzahl, weltweit und in Osterreich, erzihlt
darauthin ihre Geschichte in Serbien sowie in Wien und listet schliefilich 6ster-
reichische Orte mit Gemeinden und Priestern auf, Danach werden ,,weiterfiihren-
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de Literatur sowie (insgesamt vier, jeweils kurz kommentierte) ,Internetlinks*
angefithrt. Wer also konkrete Adressen serbisch-orthodoxer Gemeinden sucht,
wird sie nicht in diesem Buch, aber auf diesen dort genannten Webseiten finden.
Eine genauere Beschreibung der Situation in Osterreich, was die religiose Menta-
litéit der hier ansissigen Serben oder die Intensitit ihrer Kirchenbesuche anbe-
trifft, liefert Hinkelmann nicht. Fiir jene Leser, die iiber das orthodoxe Christen-
tum nur wenig wissen, werden zuvor Geschichte und Lehre (17-27) dargelegt,
auch durch lingere Zitate aus der Sekundérliteratur.

Die rom.-kath. Kirche wird in Geschichte und Lehre (47-67) erldutert. Spe-
ziell zu Osterreich wird lediglich dessen Christianisierung bis zum 11. Jh. kurz
dargestellt (55f). Die gegenwiirtige Situation, etwa die im Kirchenvolksbegehren
(1995) thematisierten Meinungsverschiedenheiten oder das religiose Grundver-
stindnis der noch immer mehrheitlich (formell, aber nur zu einem kleinen Teil
aktiv) katholischen Bevilkerung wird nicht dargelegt. Hier werden also eher
Grundkenntnisse iiber Konfessionen im Allgemeinen vermittelt. Die Informatio-
nen werden aber stellenweise konkreter, etwa wenn Hinkelmann einige in Oster-
reich titige Erneuerungsbewegungen genauer beleuchtet. Dazu einige Beispiele:

,Die charismatische Erneuerung in der katholischen Kirche* (70-72) kam
1972 in Form von Gebetsgruppen nach Osterreich. Heute hat sie hier etwa 5000
Anhiinger. Manche ,neuere” Bewegungen innerhalb der kath. Kirche haben ei-
nen starken Traditionsbezug (Marienverehrung!), etwa die in Osterreich gegriin-
dete Loretto-Gemeinschaft (77-79).

Besonders dicht werden die Informationen, wenn es sich um evangelikale
Gemeinschaften handelt, In Osterreich existieren mehrere Gruppen evangelikaler
Prigung mit mehrheitlich katholischer Mitgliedschaft. Die genauen Informatio-
nen dariiber haben einen grofien Wert. Solche Gruppen sind im ,,Verbund oku-
menisch orientierter Gemeinschaften Osterreichs* organisiert. Dazu gehért u. a.
die ,,Umkehr zum Herrn* (mit heute etwa 150 Erwachsenen, neben Jugendlichen
und Kindern). Der Einfluss solcher Gruppen ist aber grofier, als man aufgrund
dieser bescheidenen Zahlen annehmen wiirde, denn iiber die derzeitigen Mitglie-
der hinaus gibt es viele Christen, die iiber einige Jahre hinweg Mitglied waren
und dort Impulse aufnahmen.

Das nun zum kath. Bereich Gesagte gilt ahnhch auch fiir Hinkelmanns Infor-
mationen zum freikirchlichen Bereich: Wer zum Beispiel etwas iiber Reform-
Adventisten (200-202) in Osterreich erfahren will, erfihrt hier nur, dass die ers-
ten Gemeinden in Osterreich 1925 bis 1928 entstanden und dass heute Gemein-
den in Wien, Graz und Klagenfurt bestehen. Und er erfihrt die Internet-Adresse
der osterreichischen Reform-Adventisten. Das Osterreich-Spezifische ist also
auch hier nur schmal, hauptsichlich wird iiber Geschichte und Lehre insgesamt
informiert. Andererseits bemiiht Hinkelmann sich besonders beim evangelikalen
und charismatischen Bereich, auch kleinere Gemeinschaften vorzustellen, Be-
zeichnungen wie die (ruminische) Pfingstkirche Gemeinde Gottes oder die (cha-
rismatisch-israelbetonenden) Elaia-Christengemeinden sind wohl noch wenig



322 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 23 (2009)

bekannt — beide gehéren zu den (oben erwihnten) anerkannten Bekenntnisge-
meinschaften. Daneben gibt es die uniibersichtliche Szene der Briidergemeinden,
die sog. Hauskirchen-Bewegung oder Foursquare Austria. Hierbei tauchen dann
auch Begriffe wie Jedidja oder Cornerstone auf. Manchmal iéindern sich die Be-
zeichnungen im Laufe der Jahre, mitunter erfolgen auch neue Eingliederungen in
bestehende Vereinigungen. Da fillt es schwer, den Uberblick zu bewahren. Hier
liefern Hinkelmanns Informationen auch mir — der ich die christliche Szene in
Osterreich zu kennen meine — eine wertvolle Orientierungshilfe. Leider besitzt
das Buch kein Register, denn ein solches kénnte helfen, viele der hier erkliirten
Namen rascher aufzufinden.

Einen besonderen Wert kann der umfangreiche Anhang fiir vergleichende Stu-
dien haben. Die Statuten und Glaubensgrundlagen der anerkannten protestanti-
schen Bekenntnisgemeinschaften stehen zwar im Internet, aber hier hat sie der
Leser bequem in einem Handbuch vereinigt. In diesem Anhang geht es also
iiberwiegend speziell um Osterreich. Auch die Grundlagen einiger iibergemeind-
licher &sterreichischer Bewegungen (wie der ,,Weg der Versihnung*) sind mit-
einbezogen, aber auch mehrere Basisdokumente mit internationaler Bedeutung
(wie der Heidelberger Katechismus). Und das alles zu einem sehr niedrigen
Preis.

Franz Graf-Stuhlhofer

2. Dogmatik

Andreas J. Beck: Gisbertus Voetius (1589-1676). Sein Theologieverstindnis und
seine Gotteslehre, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, FKDG 92, geb.,
509 8.,€92—

Andreas Becks sorgfiltig geschriebene und auch buchtechnisch schin ausgefiihr-
te Arbeit ist inhaltlich eine Leistung ersten Ranges. Sie zeigt eine auBerordentli-
che Erudition, enthiilt viele originelle Einzelheiten und bietet eine neue Grundin-
terpretation des bekannten reformierten Kirchenvaters. Beck zeigt, dass Charak-
terisierungen des Voetius sowie der reformierten Scholastik etwa als ,rationalis-
tisch” oder ,,unbiblisch®, wie sie seit dem 19. Jahrhundert bei liberalen wie auch
bei barthianischen Theologen Gemeingut waren, grundsitzlich verfehlt sind. Er
fithrt aus, dass die protestantische Scholastik nur richtig verstanden werden kann,
wenn sie in der Linie der in den letzten Jahrzehnten wiederentdeckten mittelalter-
lichen Theologie (L. M. de Rijk u. a.) gelesen wird. Im Besonderen weist Beck
iiberzeugend nach, dass Voetius” Grundgedanken sich konzeptuell mehr dem
Denken des Johannes Duns Scotus als dem Denken des Thomas von Aquin an-
schlieflen (siehe fiir Duns Scotus vor allem die Arbeit von Becks Doktorvater
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Antonie Vos, The Philosophy of John Duns Scotus, Edinburgh 2006). Diese Ver-
wandtschaft zeigt sich etwa in Voetius’ Begriff der Theologie als praktischer
Wissenschaft (siehe § 5.4), im grundlegenden Unterschied zwischen dem Wissen
und Wollen Gottes (siche die Kernkapitel 8 und 9), und in seiner Sicht der Ein-
fachheit Gottes, die distinctiones formales nicht ausschliefit (vgl. beispielsweise
auf Seite 238). Voetius ist wie Scotus ein Verfechter der souverinen Wahlfreiheit
Gottes, wobei sich auch der Sinn fiir das Notwendige durchhilt, etwa im Behar-
ren auf dem Konsistenzprinzip fiir die ganze theologische Arbeit (siehe vor allem
§11.4).

Voetius ist ein Theologe in der grofien Traditionslinie des Augustinus, Anselm
und Duns Scotus. Ich méchte behaupten: Er ist es vielleicht noch ein wenig mehr
als Beck schon aufgezeigt hat. Wenn Beck etwa bemerkt, dass fiir Voetius — in
dieser Hinsicht wohl als Einzelfall innerhalb der orthodox-reformierten Theolo-
gie — die Gottesgemeinschaft das ultimative Lebensziel des Menschen ist und als
solche den Rahmen seiner ganzen Theologie bildet (184ff), dann kénnen wir hin-
zufiigen (was Beck nicht nennt), dass genau dies dem Aufriss der Sentenzen des
Petrus Lombardus entspricht, wohl bekanntlich dem Handbuch klassischer Theo-
logie (jetzt in englischer Erstiibersetzung bei Brepols erschienen). Der Lombarde
eroffnet das erste Buch seines Werkes mit der beriihmten, Augustinus entnom-
menen Frage nach dem Geniefien Gottes (frii Deo). Damit stellt er sich auch in-
haltlich in die Klammer des augustinischen Denkens, das den Menschen letztlich
nicht durch den Durst des Wissens (oder ,,Sehens®) motiviert sieht, sondern
durch das Verlangen nach hochstem Gliick (und Liebe). Voetius schliefit sich
ganz offensichtlich diesem Denken an.

Becks Rehabilitation und Wiirdigung des Voetius als evangelisch-katholischer
Theologe ist im Allgemeinen sehr iiberzeugend. Kraft dieser Qualitit kann seine
Untersuchung einen wichtigen und heute auch wiinschenswerten Beitrag zur
evangelikalen Theologie leisten, die sich ja fiir ein vertiefendes Studium ihrer
reformatorischen Wurzeln auch den groBen Auseinandersetzungen des 17. Jahr-
hunderts zugewandt hat (vor allem in den USA, etwa bei Norman Geisler oder in
der Kontroverse Calvinism versus Arminianism). Trotzdem zeigt auch die theo-
logische Position des Voetius noch gewisse Grenzen, die m. E. ausgeweitet wer-
den miissten und die oft mit evangelikaler und jedenfalls mit orthodox-
protestantischer Theologie assoziiert werden. Vielleicht wire es besser, wenn
Voetius hier augustinischer gewesen wire! Es geht meistens um Gedanken, die
Voetius faktisch mit der reformierten Orthodoxie seines Jahrhunderts teilt. So ist
seine Schriftlehre nuancierter als wir erwarten wiirden, aber trotzdem ziemlich
massiv (siehe § 6.4). Seine Analyse des subtilen Zusammenwirkens (concursus)
gottlicher und menschlicher Kausalitit in der Hervorbringung eines menschli-
chen Willensaktes ist iiberraschend differenziert, ldsst aber die menschliche Ur-
heberschaft doch irgendwie unsichtbar werden. Dadurch bleibt der Verdacht be-
stehen, dass es in Wirklichkeit zutiefst nur Wahlfreiheit gibt und darum zwar
keinen Determinismus, aber dennoch eine Monodeterminierung Gottes (siehe
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§ 12.4) — genau das, was ein Arminius oder Molina so vehement bekdmpfen
wollte,

Gerne nenne ich noch ein drittes Beispiel, welches ich fiir dieses Jahrbuch ein
wenig ausfiihrlicher erdrtern mdchte: die voetianische Sicht der Gerechtigkeit
Gottes, wie sie besonders in der Satisfaktionslehre zum Tragen kommt. Ist sie
nicht zu streng? Voetius entwickelt sie in der Auseinandersetzung mit den Re-
monstranten und Sozinianern und zielt damit auf eine Verteidigung der ,klassi-
schen Verséhnungslehre* ab (so Beck 379). Aber darin irrt er (und vielleicht
auch Beck). Nehmen wir Anselms Cur deus homo, die ganz allgemein als die
wichtigste Fundgrube klassischer Versshnungslehre betrachtet wird: Fiir Anselm
besteht die fiir die Siinde der Menschen erforderliche Satisfaktion eben nicht in
einem stellvertretenden Bestraft-werden-Miissen. Das wird bei Duns Scotus, der
sich an diesem Punkt als ein kritischer Schiiler Anselms erweist, noch klarer (sie-
he dafiir meinen Aufsatz ,,Satisfaktion und Liebe — Scotus {iber Anselms Cur
deus homo*, in: Verdffentlichungen der Johannes-Duns-Skotus-Akademie fiir
franziskanische Geistesgeschichte und Spiritualitdt, Monchengladbach: Kiihlen,
in Vorbereitung). Bei Voetius aber ist klar, so kann unmissverstindlich aus den
Ausfiihrungen Becks abgeleitet werden (siehe Kap. 10, vor allem auf Seite 376),
dass fiir ihn Satisfaktion Strafe beinhaltet, denn es gehort seines Erachtens zum
Recht Gottes — welches seinerseits zu Gottes notwendigen, seinem Willen voran-
gehenden Sein gehort —, dass Siinde bestraft werden muss. Christus scheint also
an unserer Stelle bestraft worden zu sein. Das sagt spiter auch ein Turrettini, das
sagte frither schon ein Hugo Grotius, als er sein De satistfactione gegen die Sozi-
nianer schrieb, — und so miissen wir fragen, ob in diesem Herzstiick der christli-
chen Glaubenslehre nicht nur der gemiligte Voetius, sondern das ganze goldene
Zeitalter der protestantischen Theologie (zusammen mit jhren Nachfolgern bis
heute) zu streng war.

Nico den Bok

Clemens Higele: Die Schrift als Gnadenmittel. Adolf Schiatters Lehre von der
Heiligen Schrift in ihren Grundziigen, Stuttgart: Calwer Verlag, 2007, Pb., 256
S.,€24,90

Vielleicht hat die Selbstverstindlichkeit, mit der Adolf Schlatters Theologie als
,»Bibeltheologie* bezeichnet wurde, dazu gefiihrt, dass seine Schriftlehre bisher
noch nie Gegenstand einer ausfiihrlichen Untersuchung war. Wie dem auch sei,
Clemens Higele hat diese Forschungsliicke nun eindriicklich schlieflen kénnen.
Damit findet die Durchdringung von Schlatters systematischem Werk durch jiin-
gere Forscher in den vergangenen zehn Jahren — zu nennen wiren beispielsweise
Jochen Walldorf und Hans-Martin Rieger — eine erfreuliche Fortsetzung,.
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Vorwegnehmend ldsst sich Higeles Forschungsbeitrag in einer doppelten Wei-
se bestimmen: Zum einen wird deutlich, dass zentrale Einsichten Schlatters auch
in der heutigen Diskussion um Wesen und Wirkung der Schrift sowie deren Be-
deutung fiir Glaube und Lehre der Gemeinde Jesu von unmittelbarer Relevanz
sind. Dabei gelingt es Higele, die anspruchsvollen Sachverhalte so zu kommuni-
zieren, dass auch interessierte Nichttheologinnen und -theologen das vorliegende
Buch mit viel Gewinn lesen werden. Dazu tragen nicht zuletzt die prignanten
Zusammenfassungen am Ende der einzelnen Sinneinheiten bei.

Zum anderen, und das werden die an Schlatters Theologie interessierten Leser
zu schiitzen wissen, bietet die Monographie eine derart gelungene Einbettung der
Schriftlehre in Schlatters gesamtdogmatisches Denken, dass sein systematischer
Grundansatz an entscheidenden Stellen eine Profilierung erfihrt.

Im Zentrum der Schriftlehre Schlatters — dies arbeitet Higele sehr umsichtig
heraus, weil er um Schlatters eigene Skepsis gegeniiber vorschneller Prinzipien-
bildung weils — steht die gebende, schépferische Gnade Gottes, mit der er am
Menschen in Schopfung und Erlsung handelt (236). Von hier aus erschliefien
sich die Eigentiimlichkeiten der Schriftlehre Schlatters, die im ersten Paragra-
phen mittels einer vorldufigen Profilierung vor dem Hintergrund der Schriftleh-
ren Johannes Calvins, Johann Gerhards und Julius Kaftans gewonnen werden.
Higele fasst dies in drei Leitfragen zusammen (33): 1. ,,Wie bestimmt Schlatter
die Funktion der Schrift als Erkenntnismittel?; 2. ,,Wie erklirt sich die eigenwil-
lige, ausschlieflliche Verortung der Schriftlehre in der Soteriologie?*; 3. ,,Wie
fasst Schlatter den Kritikbegriff, wenn er Schriftautoritit und Schriftkritik in ein
positives Verhiltnis setzen kann?“. Die bisherige Behandlung dieser Fragen oder
einzelner Teilaspekte skizziert Higele anhand eines Forschungsiiberblicks (§ 2).
Abgerundet wird der Zugangsweg zu Schlatters Schriftlehre durch den Nachweis
einzelner biographischer Motive (§ 3).

Schlatters Bestimmung der Funktion der Schrift als Erkenntnismittel griindet
in seiner Auffassung, dass die Gnade Gottes ihren Empfinger nie nur passiv
macht, sondern in die eigene Aktivitit versetzt und daher immer gebende und
schopferische Gnade ist. Higele spricht hier zu Recht von einer ,soteriologisch
begriindete[n] Doppelfigur®, die fiir den gesamten ,,Vollzug dogmatischer Er-
kenntnis* grundlegend ist (82). Schlatter versteht die Awforitdt der Schrift als
Mittel zur Gotteserkenntnis gemil dieser biblischen Doppelfigur als Autorschaft
(121). Demnach ersetzt die Schrift den Menschen und sein Denken nicht. Viel-
mehr will ihre Wahrheit nicht nur ,,gesetzlich anerkannt, sondern erkannt und
angeeignet werden” (129).

Ausgehend von diesen Uberlegungen vermag Higele mehrere Eigentiimlich-
keiten des schlatterschen Ansatzes einsichtig zu machen: 1. Schlatter verzichtet
auf eine einleitende Schriftlehre, um den Gnaden- und damit Gabecharakter der
Schrift ganz festhalten zu kénnen (109-114). Damit wird sogleich klar, warum
die Schriftlehre in der Soteriologie behandelt wird. 2. Weil die Schrift angeeignet
werden will, ist der Zusammenschluss von Schriftwahrheit und Schépfungsof-
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fenbarung (Menschsein, Natur und Geschichte) fiir Schlatter nicht nur méglich,
sondern biblisch geboten. Es gelingt Hégele zu demonstrieren, dass die hiufig als
natiirliche Theologie kritisierte Voranstellung der Anthropologie in Schlatters
Dogmatik im Dienst einer der Bibel angemessenen Aneignung der Schriftwahr-
heit steht. Dass nun Schlatters ,,Dogma® als beeindruckender ,,Gesamtentwurf
einer umfassenden Schriftaneignung® interpretiert werden kann (124), ist einer
der wichtigsten Forschungsbeitrdge der vorliegenden Studie. Man kdnnte von
Schlatters Dogmatik als einer angewandten Schriftlehre sprechen.

Schlatters Verstindnis der Schrift als Gnadenmittel (§ 5) nimmt seinen Aus-
gangspunkt im personhaften und geschichtlichen Charakter der Gnadenmittel.
Als ,Bindeglieder zwischen Gott und Mensch sind sie gekennzeichnet durch
einen personhaften Ursprung (Gott), ein personhaftes Ziel (Mensch) und person-
hafte Vermittlung (130-131). Der Handlungsbereich von Personen ist die Ge-
schichte, weshalb Schlatter — ausgehend von der Geschichte des Christus — das
Werden und Wirken der Schrift in der Geschichte entfaltet, um dieselbe als Gna-
denmittel zu beschreiben. Indem Higele den inneren Zusammenhang von Schrift,
Personhaftigkeit und Geschichte herausarbeitet, kann er nun zeigen, dass die
Wahrnehmung der geschichtlichen Bedingtheit der Schrift , keine Verlegenheit*
darstellt, sondern in den Augen Schlatter ein tieferes Erfassen der Wirksamkeit
der Schrift erméglicht (148). Damit ist bereits die Frage nach der Schriftautoritit
angeschnitien.

In Schlatters Lehre von den Eigenschaften der Schrift (§ 6) taucht die bereits
erwihnte ,.Doppelfigur” von Passivitit und Aktivitit in pneumatologischer Vari-
ation wieder auf. Das souverine Wirken des Heiligen Geistes macht den Men-
schen nicht einfach passiv oder zerstort gar die menschlichen Funktionen, son-
dern will, schafft und befihigt die Aktivitit des Menschen. Anders gesagt: Der
Geist will und schafft Geschichte. Higele arbeitet iiberzeugend heraus, wie dieser
Zusammenhang von Geistwirken und Geschichte Schlatters Inspirationslehre und
damit seine Schriftlehre insgesamt durchgehend prigt.

Aufschlussreich sind Higeles Ausfithrungen zu Schlatters Kritikbegriff, Wird
die Autoritiit der Schrift als Autorschaft verstanden, dann kann die Schrift den
Gehorsam ihr gegeniiber nicht erzwingen, sondern will ,,zu eigener, freier Aneig-
nung des Schriftinhaltes ermichtigen® (187). Wesentlicher Teil dieser Schriftan-
eignung ist fiir Schlatter die Schriftkritik, und Hiigele versteht es, die feinen Dif-
ferenzierungen Schlatters zwischen falscher und echter Kritik deutlich zu ma-
chen. Auf der Basis des bereits Erwihnten erstaunt es nicht, wenn Schlatters
Dogmatik nun als Schriftkritik im Vollzug interpretiert wird.

In zwei separaten Paragraphen (7 und 8) profiliert Higele den Entwurf Schlat-
ters durch einen Vergleich mit Schleiermachers und Becks Schriftlehre. Die for-
malen Ahnlichkeiten zwischen Schlatter und Schleiermacher diirfen nach Higele
nicht iiber die inhaltlichen Unterschiede hinwegtiuschen. Die Schrift als Gna-
denmittel hat bei Schlatter fiir den Glauben ,konstitutive Funktion®, wihrend sie
bei Schleiermacher wesentlich ,,Ausdrucksmittel” des Glaubens ist (235). Dass
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Higele auch im Vergleich Schlatters mit Beck die Differenzen iiberwiegen sieht,
konnte Anlass weitergehender Diskussionen sein. Der ,.grundlegende Dissens,
der beide Theologen voneinander trennt”, liegt in Schlatters positivern Begriff
von Geschichte und seiner Sicht der Schrift als ,,Produkt bestimmter Geschichte*
(223).

Hiigele ist sich der Grenzen von Schlatters Ansatz bewusst und schligt im ab-
schliefenden Paragraph 9 seines Buches auch kritische Tone an. Insgesamt je-
doch bewertet er die Leistungsfihigkeit von Schlatters Entwurf als positiv, was
er dann im Zusammenhang von drei Fragekomplexen kurz skizziert: 1. ,,Das Pro-
blem von Schrift und Tradition*’; 2. ,,Das Problem des Altes Testaments und der
Kanon*; 3. ,,Schrift und Wort Gottes*.

Interessierten Christen, die sich Rechenschaft iiber die grundlegende Bedeu-
tung der Heiligen Schrift fiir ihren Glauben geben wollen, wird dieses Buch hilf-
reiche Orientierung geben. Ja, das Grundanliegen Schlatters, ,,Hiilfe in Bibelnot**
(so der Titel eines Sammelbandes) geben zu wollen, wird hier neu aufgegriffen.
Zugleich hat Higele — nicht zuletzt durch den sorgfiltigen Einbezug unverdffent-
lichter Manuskripte — Material zu Tage gefordert, das der Schlatterforschung so
bisher noch nicht zuginglich war.

Andreas Loos

Heinzpeter Hempelmann: ,, Wir haben den Horizont weggewischt*, Die Heraus-
forderung: Postmoderner Wahrheitsverlust und christliches Wahrheitszeugnis.
Bd. 1: Wie die wahre Welt zur Fabel wurde, Witten;: SCM R, Brockhaus, 2008,
Pb., 416 S., € 24,95

Die hier zu besprechende Monographie ist der erste Teilband eines von Heinzpe-
ter Hempelmann auf vier Biinde angelegten Werkes unter dem Gesamititel: ,,Wie
die wahre Welt zur Fabel wurde. Christliches Wahrheitszeugnis und postmodet-
ner Wahrheitspluralismus.” Der abschlieende vierte Teilband ist bereits im Jahr
2006 erschienen. Hempelmann geht es um die Frage, wie christliche Theologie
unter den Voraussetzungen der Postmoderne aussehen und in ein Gespriich mit
den Menschen unserer Zeit treten kann. Der Autor ist ein profunder Kenner der
Postmoderne, mit der er sich seit dem Beginn der 1990er Jahre intensiv ausei-
nandergesetzt hat. Diese Kenntnis merkt man diesem Buch deutlich an, das beim
Leser einen wachen Geist voraussetzt. Hempelmann schreibt teilweise in langen,
verschachtelten Sitzen, mit vielen Fach- und Fremdwdértern und einem umfang-
reichen FuBnotenapparat. Man sollte sich aber dadurch nicht davon abhalten las-
sen, dieses Buch zu lesen, denn es handelt sich hier um ein spannendes, anregen-
des und herausforderndes Werk. Der Autor sieht in Friedrich Nietzsche den Vor-
denker der Postmoderne, und er entfaltet in Interpretation von dessen Aphoris-
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mus ,Der tolle Mensch“ eine philosophische Beschreibung von Postmoderne.
Hier zeigt Hempelmann, was die Rede vom Tod Gottes in letzter Konsequenz
bedeutet.

Seine Interpretation Nietzsches (Kap. 2, 66-129) ist der vielleicht stirkste Teil
des Buches. Der Tod Gottes ist etwas anderes und mehr als Gottesleugnung, Der
klassische Atheismus als Leugnung Gottes setzt immer noch voraus, dass an die
Stelle Gottes etwas anderes tritt, eine neue Orientierung, eine neue Position, eine
Moral jenseits von Gott. Tod Gottes meint dagegen den Verlust jeglicher Positi-
on und Orientierung, eine Absage daran, dass es so etwas wie einen Sinn oder
eine bestimmte Wahrheit gibt. Der Mensch findet keine Orientierung, keinen
Anhaltspunkt mehr auBlerhalb seiner selbst und damit ist er ganz auf sich selbst
gestellt als Individuum, wird selber zu Gott, muss selbst Sinn geben, sich selbst
Horizont werden. Es gibt keine allgemein giiltige Wahrheit mehr, sondern nur
noch die vielen subjektiven, individuellen Wahrheiten im Sinne von perstnlichen
Meinungen. Wihrend die Moderne noch davon ausging, dass es allgemein giilti-
ge Normen und Werte geben miisse, gilt das fiir die Postmoderne nicht mehr. Das
bedeutet aber auch eine Absage an die Vernunft, die mit der Anfkldrung an die
Stelle Gottes getreten war.

Diesen Abschied von der Vernunft gliedert Hempelmann in den folgenden
Kapiteln in fiinf Verabschiedungen: Abschied vom Gottesstandpunkt, vom Fun-
damentalismus, vom Logozentrismus, vom starken Denken und vom Sinn, Aus
diesem Komplex greife ich hier nur einen Aspekt auf. Gedanken von J.-F. Lyo-
tard aufnehmend und weiterfiihrend spricht Hempelmann davon, dass es anstelle
der einen Wahrheit nun viele Wahrheiten nebeneinander gibt, die vom postmo-
dernen Ansatz aus gleich giiltig sind, aber durchaus einander widersprechen kén-
nen (141-150). Es gibt viele verschiedene Insel-Dasein, unter denen auch der
christliche Wahrheitsanspruch eine Insel darstellt. Ein Wechsel von einer anderen
Insel zu der Insel des christlichen Glaubens mit dessen Wahrheitsanspruch kann
nur durch Umkehr, metanoia, geschehen, Weniger die Argumentation fiir den
Glauben als vielmehr das Zeugnis von Jesus Christus wird von Hempelmann in
dieser Situation als angemessen erachtet.

Im letzten Teil des Buches (261-386) skizziert Hempelmann eine trinitarische
Gotteslehre, ausgehend von dem Satz ,,Gott ist Liebe*. Dabei mochte er aufwei-
sen, dass dieser Gott den Menschen nicht interpretiert im Sinne Nietzsches — und
das heilt: Macht iiber den Menschen ausiibt —, sondern ein Gott ist, der um den
Menschen wirbt, ohne ihn zu iiberwiltigen. Gegen ein traditionelles, auch philo-
sophisches Verstindnis Gottes als allmichtig, allwissend, allgegenwirtig, lei-
densunfihig und unbeweglich stellt Hempelmann den Gott der Bibel. Dieser Gott
bleibt nicht in Distanz zum Menschen, schafft sich den Menschen als Gegeniiber,
als Gespriichs- und Handlungspartner Gottes (273). Diese Geschichte Gottes mit
dem Menschen ist eine offene Geschichte, mit auch fiir Gott unvorhersehbarem
Ausgang (274; 290). Zum Wesen der Liebe gehdrt Freiheit, und so versteht Hem-
pelmann auch den von Gott geschaffenen Menschen als frei, das liebende Wer-
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ben Gottes um ihn anzunehmen oder abzuweisen. In Jesus gibt Gott sich in die
Hand der Menschen, zeigt sich als der leidende und ohnmichtige Gott, in alle-
dem aber vor allem und konsequent als Gott der Liebe. Hempelmann vermutet
selbst in der Einleitung zu seinem Buch, dass an seinem Gottesbild mit Verweis
auf die orthodoxe Gotteslehre Kritik geiibt werden wird (30). Hier wiire in der
Tat ein wichtiger Ansatz zum Gesprich mit ihm, was von ihm selbst ja auch ge-
wiinscht wird.

Zum Schluss noch zwei Gedanken von Hempelmann, die zum Weiterdenken
einladen. Zum einen beschreibt er den Weg von der Moderne zur Postmoderne
als einen irreversiblen Prozess; hinter die Erkenntnisse der Postmoderne konne
man nicht mehr zuriick, selbst wenn die Entwicklung iiber die Postmoderne hi-
nausgeht. Es bleibt der ,,Verlust der Unschuld” (105). Zum anderen sagt er, dass
Postmoderne nicht die einzige Erscheinungsweise unserer Zeit ist. Kennzeichen
der Postmoderne ist ja gerade, dass verschiedene Kulturen (vormoderne, moder-
ne, postmoderne) mit ihren jeweiligen Uberzeugungen gleichwertig nebeneinan-
der stehen (111). Von diesem Gedanken ausgehend miisste man wohl auch Theo-
logie in unterschiedlicher Weise und mit unterschiedlichen Ansitzen treiben kon-
nen, weil eben nicht alle Menschen postmodern denken. — Das Buch von Hem-
pelmann ladt zum weiteren Gesprich und Nachdenken iiber die Herausforderung
der Postmoderne ein, und man darf auf die beiden noch zu erscheinenden Bénde
gespannt sein.

Ralph Meier

Svenja Meindl: Otto Zickler. Ein Theologe des 19. Jahrhunderts im Dialog mit
den Naturwissenschaften, Untersuchungen zum christlichen Glauben in einer
sikularen Welt 4, hg. im Aufirag der Karl-Heim-Gesellschaft von Hans Schwarz,
Frankfurt am Main u. a.: Lang, 2008, Pb., 284 S., € 54,70

Die Theologin und Germanstin Svenja Meindl arbeitet hauptberuflich als Real-
schullehrerin. Daneben verfasste sie die vorliegende theologische Doktorarbeit
und reichte sie 2007 bei Prof. em. Hans Schwarz in Regensburg ein. Die Verfas-
serin schliefit mit ihrer Dissertation eine Forschungsliicke, die bisher in der kon-
servativen Theologie des 19. Jahrhunderts im Umfeld der sog. ,.Greifswalder
Schule” um Hermann Cremer und Adolf Schlatter unbearbeitet geblieben ist:
Uber Otto Zisckler (1833-1906), dem zu seiner Zeit offensichtlich einflussrei-
chen und profilierten Apologeten, gab es bisher keine monographische Untersu-
chung, sondern nur kurze Lexikonartikel (vgl. 18-21).

Die anhaltende Kontroverse zwischen der Evolutionstheorie, den kreationisti-
schen Stromungen und der Theorie des sog. ,Intelligent Design® besonders in
den USA, die durch fundamentalistische Kreise auch nach Europa getragen wird,
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gibt der Verfasserin die Aktualititsvoraussetzung fiir ihre Untersuchung (15-18).
»Angesichts der aktuellen Lage®, so wundert sich die Verfasserin, sei es uner-
kléirlich, warum Otto Zockler ,,heute fast in Vergessenheit geraten® sei (18).

Ein zentraler Grund, warum Zickler weitgehend unbeachtet geblieben ist, ist
darin zu suchen — so hebt die Verfasserin in ihrer Untersuchung immer wieder
hervor (zum Beispiel 166f, 256) —, dass er kein originiirer Theologe gewesen ist.
Zickler blieb sozusagen auf halbem theologischem Weg stehen: Er eignete sich
wohl ein enorm breites Wissen iiber die naturwissenschaftlichen Erkenntnisse
seiner Zeit an, deutete diese anch theologisch, aber er vermochte daraus kein ei-
genes theologisches Konzept zu entwickeln.

Mit einem biographischen Lebenslauf, der aufgrund der eher diirftigen Quel-
lenlage kaum als ,,vollstindige[n] Biographie* (22) bezeichnet werden kann,
steigt die Verfasserin in ihre Untersuchung ein (25-78). Theologisch von Bedeu-
tung ist der Einfluss von August Friedrich Christian Vilmar (26-29), einem Ver-
treter streng hierarchischer Ordnung des Kirchenregiments, ebenso wie die Be-
ziehungen zu wichtigen konservativen Theologen seiner Zeit, mit denen er teil-
weise freundschaftlich verbunden gewesen ist: Johann Christian Konrad von
Hofmann, Franz Julius Delitzsch, Friedrich August Gottreu Tholuck, August
Ebrard, Ernst Wilhelm Hengstenberg, Isaak August Dorner und natiirlich Her-
mann Cremer (36-43).

Mit dem dritten Teil stellt die Verfasserin die Entwicklung der Naturwissen-
schaften (82-94), der Philosophie (94-99) und der Theologie (99-113) im
19. Jahrhundert als Kontext des apologetischen Wirkens von Zdickler dar und
umreiflt die konfessionelle Theologie als ,,Rahmen fiir Zcklers Wirken* (113—
127). In diesem dritten Teil sind zwar die wichtigsten Stromungen angerissen,
prisentieren sich jedoch eher als enzyklopidische Aufzihlung und sind m. E. zu
wenig mit dem Ganzen der Arbeit verwoben.

Im vierten Teil (129-156) untersucht Meindl die erste Monographie Zicklers,
in der er den Versuch unternimmt, eine evangelische Theologie der Natur darzu-
legen. Obwohl er eine positive Gegenposition gegen die Naturvergessenheit vor
allem in der protestantischen Theologie seiner Zeit einnimmt, muss sein Versuch
doch eher als misslungen bewertet werden. Mit missgliickten Analogieversuchen
wirkt seine theologische Interpretation natiirlicher Phinomene reichlich gezwun-
gen und hat zu Recht ,ein allgemeines Schiitteln des Kopfes* hervorgerufen
(154f), als sein Buch erschien,

Inhaltlich am schwersten wiegt jedoch der fiinfte Teil, wie nur schon der Um-
fang der Seitenzahlen verdeutlicht (157-243). Hier referiert die Verfasserin
Zicklers Auseinandersetzung mit den Hypothesen des seinerzeit neuen evolutio-
nidren Denkens. Meindl hilt Zockler zugute, dass er eine ,,gegenseitige Ergiin-
zung und Befruchtung” von Theologie und Naturwissenschaft gelebt habe. Auch
wenn er die gegenseitige Ergidnzungsbediirftigkeit von theologischer und natur-
wissenschaftlicher Wirklichkeitserkenntnis konstatiert, so findet doch kein Ge-
spriich auf gleicher Augenhohe statt. Theologie gilt fiir Zckler als Leitwissen-
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schaft, die von der Profanwissenschaft und ihren Teiluntersuchungen ,Hilfestel-
lung bei der Festlegung des Verhiltnisses zwischen Gott und der Welt* (161)
erhalten. Obwohl Zéckler fiir die Vereinbarkeit von naturwissenschaftlichen und
theologischen Erkenntnissen plédiert, so ,,umgreift” (161) die Theologie die Pro-
fanwissenschaften. Deshalb kann hier nicht mit der Verfasserin von einem Dia-
logmodell (158f) gesprochen werden, sondern — nach dem Modell von Ian
G. Barbour der vierteiligen Beziehungsbestimmung zwischen theologischer
Schopfungslehre und naturwissenschaftlicher Welterkldrung — von einem Integ-
rationsmodell: Zickler versucht, die Profanwissenschaften und ihre Welterkli-
rungsmodelle fiir die Theologie ,,zu vereinnahmen* und diese zu Hilfswissen-
schaften der Theologie zu degradieren.

Im Einzelnen kommt Zockler zu Ergebnissen, die hinsichtlich der heute gro-
Benteils vertretenen Position einer Vereinbarkeit von Glaube und Evolutionstheo-
rie eher konservativ anmuten. Dies weist die Vf. anhand des ,zentralen Rei-
bungspunktes zwischen Theologie und Naturwissenschaft“ (167) nach, der
Schipfungsgeschichte: Das Alter der Erde (169-172); der biblische Schopfungs-
bericht und die Geologie (172-191); die Evolutionstheorie (191-205) und der
Ursprung des Menschen (208-243).

Ausgesprochen modern kommt dagegen Zicklers selbstverstindliche Annah-
me daher, dass ,,in anderen Sonnensystemen sehr wohl Planeten existieren kén-
nen, die die Existenz von menschlichen Wesen zulassen®, was er sogar mit der
Bibel zu belegen weifl (184). Diese Wahrscheinlichkeit von menschenihnlicher
Existenz in auflerirdischen Regionen sei jedoch fiir die irdische Heilsgeschichte
unbedeutend.

Am Schluss ihrer Untersuchung bekundet Meindl etliche Miihe, der Bedeu-
tung Zocklers fiir den gegenwiirtigen Diskurs habhaft zu werden (245-257) und
diese den Lesenden glaubhaft zu machen. Zockler war, so halte ich die Ergebnis-
se der Verfasserin fest, stark bezogen auf die aktuelle Forschung seiner Zeit. Ge-
rade diese Bezogenheit ,,macht ihn fiir die heutige Zeit scheinbar wenig interes-
sant* (255). Wenn die Verfasserin zudem konstatiert, dass ,,das Studium der
meisten von Zicklers Aufsdtzen und Monographien kaum mehr Gewinn* abwer-
fe, dann stellt sich den geneigten Lesenden doch leise die Frage, weshalb dann
nicht der Mantel des Vergessens iiber Zockler ausgebreitet bleiben soll, wenn
+lelinzig unter historischen Fragestellungen ... Zockler auch heutigen Lesern
noch von grossem Nutzen sein® (256) knne.

Es gibt jedoch durchaus eine Berechtigung, die in der vorliegenden Untersu-
chung ausgezeichnet herausgearbeitet ist, Zockler aus der verstaubten Ecke ver-
gessener Geschichte hervorzuholen — und hier stimme ich Meindls Urteil zu. Die
Aktualitit Zocklers liegt in seiner theologischen Grundhaltung: ,,Die Verbindung
von Naturwissenschaft und Theologie und gleichzeitig das bedingungslose Ver-
treten christlicher Uberzeugungen bleibt nach wie vor aktuell“ (256). Die doppel-
te Qualifikation, ein profunder Kenner der naturwissenschaftlichen Forschungs-
ergebnisse und Publikationen und gleichzeitig ein Theologe zu sein, hat spiter
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vielleicht nur noch Karl Heim ausgezeichnet und ist in der neueren Zeit wohl
noch mit Wolfhart Pannenberg zu vergleichen. Deshalb ist es sehr zu wiirdigen,
dass sich die Verfasserin dem umfangreichen Werk Zocklers angenommen und
eine griindliche und fliissig lesbare Dissertation {iber ihn vorgelegt hat.

Peter Miiller

Andreas Miihling, Peter Opitz (Hg.): Reformierte Bekenntnisschriften. Band 2/1:
15591563, hg. im Auftrag der EKD, bearb. von Mihdly Bucsay, Eberhard
Busch, Emidio Campi u. a., Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2009, Ln., VIL,
4108S., € 78,-

In den Jahren 2002, 2006 und 2007 erschienen die ersten drei Teilbdnde der gro-
flen Sammelausgabe reformierter Bekenntnisschriften, die seit 1928 unter Feder-
fiihrung des damaligen Deutschen Evangelischen Kirchenausschusses (!) geplant
worden war. Die ersten drei Binde umfassen den Zeitraum von 1523 bis 1558.
Im Frithjahr 2009 (eigentlich aber schon im Dezember 2008) erschien jetzt der
erste von zwei Teilbidnden (2/1; 2/2), die den Zeitraum von 1559 bis 1569 umfas-
sen. Bei gleichem Umfang kalkuliert, wird es mindestens drei weitere Teilbénde
brauchen, um die reformierte Bekenntnisbildung bis zur Helvetischen Konsen-
susformel 1675 abdecken. Diese bildet eine vorldufige Planungsgrenze fiir das
Mammutvorhaben (vgl. Bd. 1, 22, Anm. 61). Bekenntnistexte des 19. Jahrhun-
derts sind bei dieser Begrenzung nichr aufgenommen; E. F. K. Miiller hatte sie in
seiner mehrmals neu aufgelegten Ausgabe der reformierten Bekenntnistexte unter
»Modernes* abgedruckt.

Der nun vorliegende Teilband 2/1 enthilt zehn Bekenntnistexte von 1559 bis
1563 aus sieben Lindern Europas, die von reformierten Gelehrten mustergiiltig
erschlossen worden sind: Die Confessio Gallicana (1559/1571) mit dem Be-
kenntnis der Waldenser (1560), die Discipline ecclésiastique von 1559 und das
Bekenntnis der Genfer Akademie (Formula Confessionis Fidei) aus demselben
Jahr, das ungarische Abendmahlsbekennmis zu Marosvdsdrhely (Neumarkt,
1559), die spanische Confession de Fe Christiana (1559/60~1560/61), die Con-
fessio Scotica von 1560 und die Confessio Belgica von 1561; aus Deutschland
die Naumburger Prifation zur CA, ebenfalls von 1561, sowie schlieBlich aus
England die bedeutenden anglikanischen 39 Artikel (The Articles of Religion of
the Church of England 1563/1571). Die Hilfte der Texte — es sind die bedeuten-
deren —, ist im deutschsprachigen Raum schon durch die Ausgaben von E. F. K.
Miiller und Wilhelm Niesel bekannt: Die Confessio Gallicana, die Discipline
ecclésiastique, die Confessio Scotica, die Confessio Belgica und die 39 Artikel
der Church of England.
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Die Texte und ihre Einfilhrungen geben einen lebendigen Eindruck davon,
was evangelisches Bekenntnis in einer von Glaubensfragen bewegten und polari-
sierten Zeit bedeutete. Das Hugenottenbekenntnis entstand, als es im Konigreich
Frankreich etwa 1400 Gemeinden mit 2 Millionen Reformierten gab (2). Es be-
wirkte die Konsolidierung der Kirche in Frankreich, Das italienische Waldenser-
bekenntnis entstand in Kdmpfen um die Rekatholisierung der Bevilkerung und
Verfolgung der Evangelischen (31-33).

Die Discipline ecclésiastique ist eine Kirchenordnung des presbyterial-
synodalen Typs. Die Einleitung der Herausgeber Peter Opitz und Nicolas Forne-
rod ldsst die enormen Schwierigkeiten erahnen, die es bei der Bestimmung des
zugrunde zu legenden besten Textes gab (63-68).

Das lateinische Bekenntnis der Genfer Akademie ist ,,eine dullerst instruktive
kurze Zusammenfassung der ausgereiften Theologie Calvins® (86). Im ungari-
schen Bekenntnis von Neumarkt, dessen erste deutsche Ubersetzung von 1563
(gedruckt in Heidelberg) wiedergegeben wird, liegt die erste Bekenntnisschrift
Ungarns vor. Sie beschiiftigt sich ausschliefilich mit der Abendmahlsfrage.

Die spanische Confession de Fe Christiana entstand in Exulantenkreisen ver-
folgter Spanier in London. Vermutlicher Autor ist Casiodoro de Reina. Infolge
der Vertreibung spanischer Evangelischer aus ihrer Heimat wurde der Text im
Hessischen und in kurzpfilzischen Gebieten gedruckt (119). Ein Glossar Spa-
nisch-Englisch erleichtert die Lesbarkeit (150f). Das umfangreiche Schottische
Bekenntnis wurde von einem Autorenkollektiv im Umkreis von John Knox ver-
fasst (211). Es entstand auf dem Hintergrund des Ringens um den evangelischen
Glauben in Schottland wihrend der Gegenreformation. 1647 wurde das Bekennt-
nis von der Westminster Confession abgeldst (218). Der Text wurde mit enor-
mem editorischen Aufwand von lan Hazlett eingeleitet und wiedergegeben. Wer
bisher meinte, englische Texte lesen zu konnen, wird hier griindlich desillusio-
niert. So heifit es zum Beispiel in den interessanten Passagen iiber Bibel und
Schriftauslegung (§ 18b-19) zur Widerspruchslosigkeit des Heiligen Geistes, der
aus der Bibel spricht: ,,For this is ane thing universallie grantit, that the Spirite of
God, quhilk is the Spirite of unity, is in nathing contrarious unto himself* (276).
Zum Vergleich der lateinische Text bei E.F.K. Miiller; ,,illud enim omnes uno
fatentur ore, spiritum Dei (qui et unitatis item est spiritus) nunquam secum
pugnare.” (Miiller, 257).

Die Naumburger Prifation zur CA beriihrt die wichtige Abendmahlsfrage. Sie
wurde auf dem Naumburger Fiirstentag 1561 verabschiedet und von 15 evangeli-
schen Fiirsten bzw. deren Vertretern unterschrieben (3161).

Das ,,Belgische Bekenntnis®, verfasst iiberwiegend von Guy de Brés, miisste
aufgrund der damaligen Gebietsgrenzen eigentlich ,Niederlindisches Bekennt-
nis“ heiBen. Es betont stark das ,,s0la scriptura® (320) und bietet in den Artikeln
3 bis 7 auf Franzdsisch und Lateinisch eine (fiir einen Bekenntnistext) umfang-
reiche Schriftlehre (324-326, 344-345). Der Text der 39 anglikanischen Artikel
schlieBlich wird auf Englisch und Lateinisch dargeboten.
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Wenn man die Vielzahl der Sprachen betrachtet, wird dem Leser bewusst, wie
stark diese Edition reformierter Bekenntnisschriften ein européisches Projekt ist.
Die Verbreitung (und Verfolgung!) des reformierten Glaubens in Europa lief§
keine Alternative zu, und so kann man die editorischen Grenzen wohl kaum sinn-
voll enger ziehen, als es hier geschehen ist. Es ist sehr zu begriifien, dass die Rei-
he in bisheriger Qualitit fortgesetzt wird! Wenn alle Teilbdnde der ersten beiden
Binde erschienen sind, wire eine Studienausgabe in Paperback oder eine CD-
ROM-Ausgabe der Texte wiinschenswert.

Jochen Eber

Christoph Schrodt: Geist und Gebet, TVG STM 21, Witten: SCM R. Brockhaus,
2008, Pb., 528 S., € 19,95

Das Buch versteht sich als systematisch-theologische Darstellung des Zusam-
menhangs von Heiligem Geist und christlichem Gebet. Die unter Prof. em.
R. Slenczka (Erlangen) erarbeitete Dissertation untersucht griindlich den Zu-
sammenhang von Geistwirken und Gebet in der Bibel (Kap. 2), im Leben und
Werk Martin Luthers (Kap. 3) und in pfingstlich-charismatischer Perspektive
(Kap. 4). Im letzten Kapitel legt er einen eigenen Entwurf vor, der die reformato-
rischen Grundlagen mit charismatischen Einsichten ergiéinzt. Schrodt ist stets um
»SchriftgemiBheit und BekenntnisgemiBheit” bemiiht (13).

Dem Autor war aufgefallen, dass sich die Dogmatik in den letzten Jahrzehnten
intensiv mit pneumatologischen Fragen und auch verstirkt mit der Lehre vom
Gebet beschiftigt hatte. Jedoch wurde der innere Zusammenhang bestenfalls ge-
streift: Viele Pneumatologien thematisieren das Gebet kaum oder gar nicht; vie-
len Gebetslehren fehlt der pneumatologische Bezug. Diese Liicke will Schrodt,
Pastor einer Freien Evangelischen Gemeinde, schlieflen, und zwar angesichts der
weltweiten pfingstlich-charismatischen Bewegung, fiir die dieser Zusammenhang
selbstverstéindlich, ja sogar konstitutiv ist.

Nach der hermeneutischen Reflexion zum (kanonischen) Bibelbezug dogmati-
schen Arbeitens stellt Schrodt die biblischen Grundlagen dar, wobei er abwei-
chende Auslegungen und Ansichten referiert und diskutiert. Im Teil zum AT
(29-56) geht er auf die vom Geist inspirierten Psalmen, die Fiirbitte Einzelner,
die friihe und spitere Prophetie (mit ausfiibrlicher Er6rterung ekstatischer Phi-
nomene) ein. Es folgt eine anthropologische Grundsatzbetrachtung: Der Mensch
lebt nicht aus sich selbst, sondern dank des ihm eingehauchten Geistes. Ohne
Gebet, ohne Kommunikation mit Gott hort er auf, Mensch zu sein. Er ist radikal
abhiingig von Gott, der ihn atmen und somit auch beten lidsst. Im Teil zum NT
(57-144) widmet sich Schrodt zunichst dem Gebetsleben Jesu, niiherhin der An-
rede ,,Abba“, die — vom Geist gewirkt — ,,von einer beispiellosen Intimitit und
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Nihe zum Vater” zeugt (63). Schrodt notiert — wohl mit Blick auf Freunde eksta-
tischer Phiinomene —, dass das NT uns Jesus auch in seinem Beten nur am Rand
als einen Menschen zeigt, der auflergewdhnliche Geisterfahrungen machte. Zu-
dem hiben diese seltenen Phanomene Jesus nicht auf eine héhere geistliche Ebe-
ne. — Im Anschluss an die Untersuchung der Synoptiker wendet sich Schrodt dem
lukanischen Doppelwerk zu, untersucht Paulus und Johannes. Lukas und Paulus
griinden das Gebet auf den Heiligen Geist. Die Glossolalie an Pfingsten ist zu-
nichst ein Gebetsgeschehen mit Epiphanie-Charakter (der Geist manifestiert
sich), erst sekundiir ein Sprachen- und Horwunder. Sie ist ein prophetisches Zei-
chen, das der deutenden Verkiindigung bedarf (Petrus-Predigt). Dass sie auch
verstdndlich war, ist nur ein besonderer Aspekt der in sich selbst bedeutungsvol-
len Glossolalie.

Bei Paulus hat das Gebet iiberragende Bedeutung. Glossolalie ist ein Spezial-
fall geistgewirkten Gebets und wird vom Apostel als Charisma wertgeschiitzt
(vgl. 1 Kor 14,18). Ihr primirer Ort ist das private Gebet. Schrodt geht ausfiihr-
lich auf Forschungslage und verschiedene Positionen ein. Er kommt entgegen
weit verbreiteter Ansicht zum Schluss, dass die Glossolalie ,kein in der Antike
allgemein verbreitetes Phinomen® war. Sie zeige vielmehr ,.ein deutlich christ-
lich-singulires Profil* (98). Weil sie Gebet ist, kann sie nicht als (angeblich ek-
statisches) Randphinomen behandelt werden. — Der Abba-Ruf ist elementar mit
dem Geistempfang (Christwerden) verkniipft: Der Neugeborene proklamiert zu-
sammen mit dem Geist die Adoption durch den Vater. Im Vaterunser wird dieser
Anfang fortgesetzt. Das christliche Gebet steht insgesamt in der endzeitlichen
Spannung des Schon und des Noch-Nicht. Daher seufzt der Christ mit der Schép-
fung zusammen und sehnt sich nach dem Vollkommenen (Rom 8,26f).

Bei Johannes finden wir in den Abschiedsreden (Kap. 13-17) eine ganze Ge-
betsunterweisung fiir die Jinger und ein langes Gebet Jesu. Schrodt beschreibt
detailliert die Verkniipfungen des Gebetsthemas mit der ,,Theologie* des Johan-
nes und dessen Jesus-Darstellung. Jesus als Beter wird markant anders als in den
Synoptikern dargestellt: Alles was er tut, kommt aus dem Gebet. Der Paraklet
wird auch die Jiinger befihigen, Gott ,,im Geist und in der Wahrheit" anzubeten
(Joh 4,231), indem er sie in die Vater-Sohn-Beziehung Jesu hineinnimmt und an
das Halten der Worte Jesu bindet (keine freischwebende Spiritualitdt!).

Schrodt folgert, dass das christliche Gebet das Hauptwerk des Geistes ist: Er
erméchtigt Menschen dazu und gibt ihnen die Worte, mit denen sie selber betend
antworten konnen. Daher habe christliche Gebetstheologie ,.ihren genuinen und
legitimen Platz allein innerhalb der Pneumatologie®. Er begriindet, warum die
Glossolalie nicht auf ein Anfangsgeschehen beschrinkt werden kann.

Bei Martin Luther (145-199) macht er zunichst auf die iiberragende Bedeu-
tung des Gebets und die zentrale Stellung des Heiligens Geistes in dessen Theo-
logie aufmerksam. Dabei ist der Geist immer an Wort und Sakrament gebunden,
damit nicht an Christus vorbei geglaubt und theologisiert werde (antispekulative
Pneumatologie). Der Geist kommt in Anfechtung und Schwachheit hinein, Er
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lisst die gerechtfertigten, von Schuld befreiten Menschen beten; und so ist christ-
liches Beten kein Menschenwerk und schon gar kein Mittel zur Erlosung. Gebet
ist ein trinitarisches Wortgeschehen, in das der Geist die Christusgliubigen ein-
bezieht. Die Schrift ist Ausgangspunkt und eine Sprachschule zur Reinigung und
Erneuerung der Sprachmittel. Das Gebet fiihrt auch immer wieder zur Schrift
zuriick. — Luther hat die Glossolalie ,,nicht gekannt und auch nirgends im Blick*
(193). Die entsprechenden neutestamentlichen Stellen lege er verallgemeinernd,
durchaus sinnvoll und tiefsinnig aus (vgl. die Ablehnung des unverstindlichen
Lateinischen in der Messe). Schrodt beurteilt Luther an dieser Stelle sehr scho-
nend. Er betont lieber in Kapitel 4 den hohen Wert dieser wiederentdeckten Geis-
tesgabe. Br will reformatorische und pfingstlich-charismatische Sicht fruchtbar
miteinander verbinden.

Nach einem Riickblick auf Pfingstbewegung und charismatische Erneuerung
stellt er heraus, wie sehr die pfingstlich-charismatische Bewegung eine Gebets-
bewegung ist. Er zeichnet nach, welche Deutungen die Glossolalie erfahren hat,
und skizziert, welche Aspekte und Formen von Gebet hier anzutreffen sind. Von
Gebetsverstiindnissen, die in Magie und Manipulationsversuche abzugleiten dro-
hen (z. T. bei Yonggi Cho oder bei der Geistlichen Kampffiihrung) distanziert et
sich deutlich, aber immer sachlich. So bespricht er u. a. den ,,Toronto-Segen*
und iibt daran Kritik, Andererseits nimmt er die Bewegung in Schutz, wo sie ein-
seitig oder pauschal beurteilt wird. Er sieht keine Kluft zwischen lutherisch-
reformatorischem und charismatischem Glauben, Vielmehr bedauert er, dass sich
die (universitire?) Theologie bis heute nicht wirklich einer breiten Auseinander-
setzung mit der charismatischen Herausforderung gestellt hat. ,,Alle theologi-
schen Darstellungen des Gebets kranken an einer Ausgrenzung der Glossolalie®
(374). Das Gebet ist noch immer nicht integraler Bestandteil von Ekklesiologie
und Missiologie.

Der Autor entwirft im Schlusskapitel einé Synthese biblischer Grundlagener-
kenntnis, reformatorischer Denkarbeit und pfingstlich-charismatischer Dynamik.
In fiinf Abschnitten umreift er eine pneumatologische Gebetslehre: (1) Das Ge-
bet ist hermeneutischer Schliissel fiir die Theologie der Wiedergeburt. M. Wel-
kers, H.-M. Barths und G. Ebelings Ansiitze werden besprochen und weitgehend
verworfen, Risto Saarinens aufgenommen. (2) Das Gebet ist lebendige Verkniip-
fung von Rechtfertigung und Heiligung, gehrt also in die Mitte des christlichen
Lebens. Karl Barths Gebeislehre wird hier positiv eingebracht. (3) Das Gebet
wird zum Ausgangspunkt fiir die Ekklesiologie: Kirche ist die Gemeinschaft de-
rer, die Gott den Vater durch Jesus Christiis im Heiligen Geist anrufen. Wo sie
nicht beten, ist keine Kirche. (4) Im Gebet gehéren Wort und Geist zusammen. In
Analogie zur Inspiration der Schrift soll auch unser Gebet inspiriert sein. Ins Ge-
betsleben gehort auch die Glossolalie. Die Ansiitze von P. Schiitz und C. E. Kunz
werden besprochen. (5) Im Gebet vollzieht sich eine Kenosis des Geistes; er ent—
dufert sich (Auseinandersetzung mit D, L. Dabney). In seiner Anteilnahme an
den schwachen Gotteskindern gleicht er Christus. Er ist der Geist Christi, der den



Rezensionen Systematische Theologie 337

Gldubigen innewohnt. Wer im Geist betet, dem vergegenwiirtigt sich der in ihm
wohnende Christus auf leibhaftige Weise.

Schrodts Monographie ist formal zu kritisieren: Neben Fliichtigkeitsfehlern,
die dem Lektorat der TVG hitten auffallen sollen, ist der Zeilenabstand bei ur-
sprachlichen Ausdriicken unschén vergréfiert; bei den kleiner gedruckten Exkur-
sen trifft man auf iibergrofie Abstinde, die keine Gliederungsfunktion zu haben
scheinen.

Das Werk ist der Lektiire und aller priifenden Annahme wert. Die Verbindung
schriftgebundener evangelisch-lutherischer Theologie mit einer reflektierten cha-
rismatischen Spiritualitit birgt meiner Ansicht nach ein enormes Potential fiir die
Kirche wie auch fiir das Gebet iiberhaupt.

Thomas Hafner

Berthold Schwarz: Leben im Sieg Christi. Die Bedeutung von Gesetz und Gnade
fiir das Leben des Christen bei John Nelson Darby, TVG Monographien und Stu-
dienbiicher, STM 550, Pb., XXIV, 658 S., € 40,—

Dieses Buch war iiberfillig. Denn seit dem 1971 erschienenen Buch von Erich
Geldbach, Christliche Versammlung und Heilsgeschichte bei John Nelson Darby,
das sowohl im Blick auf den Umfang als auch auf die Thematik begrenzt war, ist
in deutscher Sprache keine griBere wissenschaftliche Veriffentlichung zu Person
und Theologie Darbys mehr erschienen. Ganz im Gegensatz zum englischen
Sprachbereich, wo die literarische Diskussion iiber Lehre, Leben und Wirkung
Darbys nicht abgerissen ist. Dabei ist sein Einfluss sowohl in Deutschland als
auch iiber die im eigentlichen Sinne ,darbystischen” Gemeindegruppierungen
hinaus erheblich gewesen. Es ist das Verdienst des Autors, dass er diese Literatur
verarbeitet hat und den deutschen Leser mit seiner Dissertation an den Stand der
Darby-Forschung heranfiihrt, Natiirlich ist auch dieses Buch thematisch begrenzt,
aber der Autor hat mit dem Thema ,,Gesetz und Gnade* ins Zentrum gezielt und
getroffen. Denn von hier aus ergeben sich die Briicken in den ekklesiologischen,
den eschatologischen und den ethischen Bereich fast von selbst, und der Autor
hat sie denn auch beschritten und sein Buch damit thematisch ,.entgrenzt®,

Nach einer Einfiihrung und einem Literaturbericht behandelt er zunichst in ei-
nem ersten Teil Leben und Wirken Darbys (61-146). Dabei spielte als Hinter-
grund die Situation der anglikanischen Kirche eine wesentliche Rolle. Anders als
in Deutschland war nimlich die Reformation in England weniger theologisch als
politisch bestimmt und wurde von vielen als ,,unvollstindige Reformation® ange-
sehen. Das rief den Puritanismus (eine ,,Reinheits“-Bewegung) auf den Plan, der
zeitweise sogar eine priigende Rolle in der anglikanischen Kirche spielte, aber
spatestens seit 1660 in den kirchlichen Untergrund gedringt wurde. Aus diesem
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puritanischen Untergrund entstanden dann weitere Erneuerungsbewegungen, u. a.
im 19. Jahrhundert die Briiderbewegung in Irland und England. Wichtige theolo-
gische Weichenstellungen des Puritanismus waren dabei: 1. die Vorstellung der
das ganze Leben durchdringenden Gnade; 2. die auf der Treue und Gnade Gottes
basierende Heilsgewissheit; 3. die eschatologisch-heilsgeschichtliche Erwar-
tungshaltung. Auf diesem Hintergrund weist der Autor zu Recht darauf hin, dass
auch Darbys periodisch-heilsgeschichtliches Denken (Dispensationalismus) Vor-
liufer hatte und insofern nichts grundsitzlich Neues darstellte. Das eigentlich
Neue in Darbys Ekklesiologie war die Verbindung seines Modells ,Einheit in
Reinheit* mit dem Prinzip der ,, Trennung vom Basen: Geistliche Einheit unter
Gliubigen ist notwendig. Da aber in den bestehenden Kirchen Gliubige und Un-
gliubige vermischt sind, besteht die einzige Moglichkeit, diese Einheit zu ver-
wirklichen, darin, dass die Gliubigen die bestehenden Kirchen als nicht refor-
mierbar verlassen und sich in informellen Gruppen unter der Leitung des Heili-
gen Geistes versammeln,

John Nelson Darby, als Sohn einer wohlhabenden irischen Familie 1800 in
London geboren, dann, nach erfolgreichem Jurastudium in Dublin, aufgrund ei-
ner geistlichen Lebenswende anglikanischer Geistlicher in Irland, kam 1826 an-
lisslich eines provozierenden Hirtenbriefes seines Erzbischofs zu der Uberzeu-
gung, dass die bestehende Kirche eine rein irdisch-weltliche Religionsanstalt sei,
bei der man die Autoritit Christi durch eine menschliche Herrschaft ersetzt habe.
In der anglikanischen Kirche sei nur die Herrschaft des Konigs an die des Papstes
getreten, das irdisch orientierte antichristliche System sei aber das gleiche.

Intensives Bibelstudium, wihrend eines unfallbedingten Krankenlagers, fiihrte
Darby zu einer Vertiefung dieser Uberzeugung. Nachdem er in Kontakt mit klei-
nen Gebets- und Erbanungskreisen gekommen war und in diesen die geistliche
Gemeinschaft gefunden hatte, die er suchte, trat er 1834 aus der Staatskirche aus.

Etwa 1837 begann eine Zeit der Reisen und damit verbunden ein starkes
Wachstum der Briiderbewegung. Andererseits fiilhrten zunehmende Spannungen
zu Auseinandersetzungen in den Gemeinden, und 1848 kam es zu der groBen
Trennung in zwei Lager: die ,,Exklusiven® und die ,,Offenen Briider* — vom Ver-
fasser zu Recht als , tragisch® bezeichnet.

Im zweiten Teil des Buches stellt der Autor ,,Schriftautoritit und Hermeneutik
bei Darby“ vor (147-194): Die Bibel ist nach Darby das uns zur Verfiigung ste-
hende Wort Gottes und damit hiichste Norm. Thre Auslegung bedarf der Fiihrung
durch den Heiligen Geist. Darbys hermeneutische Arbeitsweise besteht aus drei
Schritten: 1. Philologische Arbeit am Text, 2. Zuordnung des Textes zu einer
Heilsskonomie, 3. Pneumatische Erleuchtung. Wichtig fiir die Arbeit des Ausle-
gers ist es, dass er von einer dem Original méglichst nahe kommenden Ausgabe
des Textes ausgeht. Daher ist textkritische Arbeit wesentlich,

Der dritte Teil, ,,Gesetz und Gnade im Leben des Christen®, ist angemessen-
erweise der umfangreichste des Buches (195-498). Er beginnt mit einer Einfiih-
rung in die besondere heilsgeschichtliche Perspektive, in der Gesetz und Gnade
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bei Darby zu sehen sind. In den Dispensationen (Noah, Abraham, Israel, Natio-
nen, Millennium) findet die Herrschaft Gottes jeweils in einer bestimmten Form
statt, ihr entspricht jeweils eine bestimmte Verantwortung des Menschen. Aber
wihrend das Gesetz schwerpunktmiifiig auf eine bestimmte Dispensation (Israel)
bezogen war, wirkt die Gnade ,trans-dispensationell”, d. h. das Heil gab bzw.
gibt es in allen Dispensationen, und jeweils nur durch die Gnade Gottes.

Das Gesetz wird bei Darby vorwiegend negativ qualifiziert, trotzdem kann
man ihn nicht, wie Schwarz mehrfach betont, als Antinomisten bezeichnen, Das
Gesetz war von Gott nie als Heilsweg vorgesehen, seine Wirkungen sind nur
Fluch, Verdammung und Tod. Diese Wirkungen aber hat Christus fiir den Siinder
getragen. Daher steht der christusglidubige Mensch nicht mehr unter dem Gesetz,
sondern unter der Gnade. Er ist von den Forderungen des Gesetzes, einschlief}-
lich der zehn Gebote, ein fiir allemal erlost. Dafiir ist die ganze Bibel, insbeson-
dere die Worte Jesu, fiir den Christen Ausdruck des Willens Gottes und daher zu
befolgen. Nicht dagegen das Gesetz. Das diente lediglich dazu, dem ,,Menschen
im Fleisch* zu zeigen, dass er unfihig war, das Gesetz zu halten. Zwar bleibt
Darby dabei, dass das Gesetz heilig, gerecht und gut ist. Aber es hilft weder dem
unverséhnten noch dem verséhnten Menschen.

Die Gnade dagegen wirkt als Befreiung (deliverance): einmal als die Befrei-
ung von der Verdammnis und das Versetzen in eine neue Stellung vor Gott, zum
anderen als die Befreiung vom Sein unter dem Gesetz hin zum Leben im Geist.
Auch im Blick auf das Handeln stehen Christen nicht mehr unter dem Gesetz,
sondern unter der Gnade. Der Christ hat das Recht, sich fiir die sein Leben bisher
tyrannisierende Macht der Siinde als tot anzusehen. Sein neues Leben steht nicht
mehr unter der Herrschaft der Siinde, sondern in der Teilhabe am Sieg Christi.
Die Gnade toleriert zwar keine Siinde, aber als ,priesterliche Gnade* greift sie
stellvertretend fiir den siindigenden Christen ein.

Auch die christliche Ethik steht bei Darby daher ganz im Zeichen der Gnade:
Das Leben des Christen ist ein Leben im Sieg Christi. Denn der Christ ist in
Christus, das ist seine neue Identitit. Und da das Sein das Tun bestimmt, voll-
zieht sich sein Leben in der Auferstehungskraft Jesu.

Wihrend das Buch bis hierher im Wesentlichen eine neutrale Darstellung war,
nimmt der Autor im vierten Teil (499-581) Stellung zu einigen theologischen
Anfragen und fasst dann Darbys Beitrag zum theologischen Gesprich zusam-
men. Gegen den Vorwurf, Darbys Soteriologie sei von seinem Dispensationalis-
mus bestimmt, nimmt er Darby iiberzeugend in Schutz: Nicht der Dispensationa-
lismus, sondern die Soteriologie bildet den Kern. Dispensationalismus und Sote-
riologie hingen zwar zusammen, aber die Soteriologie nimmt die begriindende
Funktion ein. In der alten protestantischen Frage nach der richtigen Zuordnung
von Gesetz und Evangelium und in Auseinandersetzung mit Barth und Jiingel
stellt der Autor fest, dass auch bei Darby der Indikativ die Basis fiir den Impera-
tiv ist, aber es ist der Indikativ der gottgewirkten Erneuerung des Menschen.
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Darbys Suche nach der kirchlichen ,Einheit in Reinheit* bedeutete einen Bei-
trag zur Frage der ecclesia semper reformanda (der stets reformbediirftigen Kir-
che), besonders natiirlich auf dem Hintergrund der anglikanischen Kirche mit
ihrem ,.Spagat zwischen Rom und Genf*, Dabei hat er reformierte Grundeinsich-
ten mit der puritanischen Suche nach reiner Lehre und reinem Lebenswandel ver-
bunden. Das groBe Problem bei Darby war — darauf weist der Autor zu Recht hin
—, dass er dieses Ziel der ,,Einheit in Reinheit* zu erreichen suchte bei gleichzei-
tiger ,,Trennung vom Bésen. Dazu kam die Gefahr der Gesetzlichkeit, des pe-
dantischen Einbaltens von Regeln. Diese Gesetzlichkeit, verbunden mit einer
allzu schnellen Trennungsbereitschaft, hat die Briiderbewegung, die als Erwe-
ckungsbewegung startete, zu einer — hier wird der Autor ziemlich eindeutig- ,.ri-
goristischen Gemeinschaft verkommen* lassen.

AbschlieBend macht Schwarz jedoch deutlich, dass Darby trotz unbestreitbarer
Fehlentwicklungen einen wichtigen theologischen Beitrag zum dkumenischen
Dialog geleistet hat: mit seiner Betonung der Stellung des Glidubigen in Christus,
mit seiner gnadenzentrierten Ethik und mit seinem Hinweis auf die frohe Erls-
sungsgewissheit der Kinder Gottes.

Eine ausfilhrliche Behandlung der Theologie Darbys war, wie bereits zu An-
fang gesagt, im deutschen Sprachraum ein Desiderat. Hier ist sie: griindlich re-
cherchiert, wie die zahlreichen Anmerkungen zeigen, iibersichtlich gegliedert
und in einer ausgewogenen Verbindung von Konzentration auf das Thema einer-
seits und Einbeziehung wichtiger theologischer Fragestellungen andererseits.

Zwei kritische Anmerkungen: Ein Register wiire angesichts der vielen Namen
am Anfang und der noch zahlreicheren Sachbegriffe im Hauptteil hilfreich gewe-
sen. Und die vielen Fehler sind #irgerlich. Hier hiitte der Verlag besser Korrektur
lesen miissen.

Doch das sind AuBerlichkeiten. Wichtig ist, dass John Nelson Darby, dieser
Mann, der nicht nur in England und Amerika, sondern auch in Deutschland weit
iiber die Briidergemeinden hinaus von so grofiem Einfluss gewesen ist, endlich
auch bei uns wieder eine theologisch-wissenschaftliche Wiirdigung erfahren hat.
An diesem Buch wird keine weitere Behandlung der Theologie Darbys vorbeige-
hen kdnnen.

Ulrich Brockhaus
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3. Ethik und Theologiegeschichte

Stefan Brotbeck: Das entzauberte Hirngespinst. Uber neurowissenschaftliche
Suggestionen und Konfusionen, Zirich: Pano, 2007, Pb., 222 S., SFr 36,-,
€ 24,80

Der Autor ist freischaffender Philosoph und Anthroposoph. Das Buch ist Frucht
von Vortrigen und Seminaren. Die drei Hauptteile lassen sich als selbstindige
Essays lesen (,, Wiederholungen waren deshalb ... erwiinscht®, so auf Seite 109).
Sie sind von einem Einstiegs- und Schlusskapitel gerahmit.

Einleitend macht B. deutlich, worum es ihm geht: Ausgangspunkt ist der
Mensch als ein geistiges und leibliches Wesen; er hat Bewusstsein und ein Ge-
hirn. B.s Anliegen ist es, ,,Sinnmédglichkeiten und Sinngrenzen neurobiologischer
Erklirungen des Bewusstseins* (11) zu erhellen. Dies geschieht vor allem in
Auseinandersetzung mit Wolf Singer und Gerhard Roth, die B. Neurometaphysi-
ker nennt: Sie ,vertreten die Auffassung, dass wir die Riitsel des Geistes ... mit
naturwissenschaftlichen, insbesondere neurobiologischen Untersuchungen lésen
miissen (20). Dabei ignorieren sie nach B. die Grenzen der Zustindigkeit der
Natur- bzw. Neurowissenschaften und blidhen diese weltanschaulich auf. Sie
verwenden Phantomgedanken bzw. Hirngespinste (der Buchtitel!), die nicht ver-
niinftig sind und nicht widerlegt werden kénnen. B. setzt sich dafiir ein, diese
Hirngespinste hinter Aussagen wie zum Beispiel, ,dass es Freiheit im Sinn sub-
jektiver Schuldfshigkeit nicht gibt“ (18; Zitat von Roth), zu entlarven. Zentral ist,
sich gar nicht auf diesen Diskurs einzulassen, sondern ihn grundsitzlich zu kriti-
sieren, weil er rationaler Argumentation nicht zuganghch ist. — Abschliefend
sagt B. deutlich, dass er die Neurometaphysik fiir ein geschlossenes deterministi-
sches System mit negativen sozialen Folgen hilt: Die Person wird entwertet, ja
entmenschlicht, weil das subjektive Bewusstsein nur vordergriindig ist — fiir das
eigentliche, wesenhafte Geschehen auf der neuronalen Ebene. ,,Das Hirn trickst
das Ich aus® (183, Zitat von Roth).

Im ersten Essay (,,Camara obscura, 37-83) zeigt B. zuerst, dass das Empfin-
den der Farbe rot und entsprechende Gehirnaktivitit zwei Seiten einer Sache
sind. Dann wendet er sich aber emphatisch gegen den Phantomgedanken, dass es
eine ,Erklirungsliicke” (44) zwischen diesen beiden Seiten gibt, die durch die
empirische Neurowissenschaft iiberbriickt werden knnte. Dies entspréche nim-
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lich der Weltanschauung, das Gehirn sei alles und das Bewusstsein entstehe ir-
gendwie daraus. Diese Weltanschauung erhilt durch Ausdriicke, die das Gehirn
als Subjekt oder die Neuronen als Personen behandeln, einen wissenschaftlichen
Anstrich. Aber dies ist nicht Neurowissenschaft, sondern eben Neurometaphysik
oder physikalischer Monismus. Denn Begriffe, mit denen Personen ihr Empfin-
den (oder auch neurowissenschaftliche Daten!) beschreiben, sind in einer anderen
logischen Kategorie als Daten messbarer Gehirnaktivitit.

Im zweiten Essay (Jenseits von Ursache und Wirkung, 85-126) argumentiert
B., dass eine notwendige Bedingung nicht dasselbe sei wie eine hinreichende
(und damit kausale). Der Reiz im Gehirn (der neuronal beobachtet werden kann)
geht einer entsprechenden Wahrnehmung (Bewusstsein) voraus. Der Reiz ist
notwendig fiir die Wahrnehmung, das heifit: ohne Reiz keine solche Wahrneh-
mung. Aber die Folgerung ist falsch: Also bewirkt der Reiz die Wahrnehmung!
Notwendig ist nicht hinreichend. Der Reiz ermdéglicht die Wahrnehmung, er be-
wirkt oder verwirklicht sie aber nicht — dies tut nicht das Gehirn, sondern das
Bewusstsein. B. wendet sich hier wieder gegen den Phantomgedanken eines un-
bewussten Gehirns (die neuronalen Prozesse); denn diese Redeweise suggeriert,
dass dieses unbewusste Gehirn sich seiner selbst bewusst werden kénnte. — B.
verwendet das Bild des Spiegels fiir das Gehirn: Entweder macht er Unsichtbares
sichtbar und das Ich sieht (Bewusstsein), oder das Ich untersucht den Prozess des
Spiegelns (neuronale Prozesse), wobei das gespiegelte Unsichtbare verborgen
bleibt! Geist und Gehirn gind nach B, weder dualistisch zu trennen (Geist ge-
rennt vom Gehirn) noch monistisch (neurometaphysisch) zu vermischen (Gehirn
produziert Geist).

Im dritten Essay (Angriff auf das Menschenbild oder Angriff auf die Wissen-
schaft, 127-166) untersucht B. die Rhetorik der Neurometaphysik und entlarvt
sie als faulen Zauber und Animismus, gepaart mit dem Anschein der Beschei-
denheit. Dabei wiederholt er bisherige Uberlegungen. Er plidiert emphatisch da-
fiir, die Neurometaphysik weder zu akzeptieren noch sie zu ergénzen, sondern ihr
grundlegend zu widersprechen. Denn der Geist bzw. das Bewusstsein ist nicht
dinglich, sondern aktuell vollziehend.

Die Stirke des Buchs ist die kritische Analyse, welcher der Rezensent zu-
stimmt: Es ist eine weltanschauliche und nicht naturwissenschaftliche Aussage,
wenn im Namen des so genannten Subjekts Gehirn die Schuldfihigkeit der Per-
son bestritten wird. Insofern erhellt B, mit vielen Wiederholungen ,,Sinngrenzen
neurobiologischer Erklirungen des Bewusstseins® (11), bleibt aber weitgehend
eine positive Entfaltung ihrer Sinnméglichkeiten schuldig. Dazu kommt ein emp-
findlicher Mangel des Buchs aus Sicht des Rezensenten, ndmlich dass die grund-
sitzliche weltanschauliche Gebundenheit jeglichen Denkens nicht explizit deut-
lich wird. B. verzichtet einerseits ausdriicklich auf positive Aussagen zum Ver-
hiltnis von Gehirn und Bewusstsein (,,der Reichtum der philosophischen Kritik
ist deren Armut an Gegenmodellen®, 24), andererseits suggeriert er mit den fort-
laufenden aphoristischen Zitaten von Rudolf Steiner ein rein wissenschaftlich-
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philosophisch-aufklirerisch-rationales Denken. Der Neurometaphysik attestiert
er zu Recht einen Glauben als Grundlage (,,Animismus®, 134), fiir sich selber
nimmt er aber implizit die Vernunft (nimlich das philospophisch-
anthroposophische Denken) in Anspruch.

Paul Kleiner

Helmut Burkhardt: Ethik Teil. II/2: Das gute Handeln. Sexualethik — Wirtschafts-
ethik — Umweltethik — Kulturethik, TVG, Gieflen: Brunnen, 2008, Pb., 276 S.,
€2495

Nach seiner , Einfilhrung in die Ethik* (1996) und dem Folgeband ,,Das gute
Handeln: Materialethik I (2003) legt Helmut Burkhardt, langjihriger Dozent fiir
Ethik am Theologischen Seminar St. Chrischona, nun einen dritten Band seines
evangelikalen Gesamtentwurfs vor, den zweiten Teil der Materialethik. Diesmal
geht es um die Themenbereiche Sexual-, Wirtschafts-, Umwelt- und Kulturethik.
Ein noch ausstehender letzter, vierter Band zu einer spezifischen ,christlichen
Materialethik* soll das Opus abschlieffen.

Burkhardt gliedert seine gesamte Ethik nach der Einteilung Mensch — Gott,
Mensch — Mitmensch, Mensch — Kreatur. Schon der zweite Band enthielt Aus-
fiihrungen iiber den zweiten Bereich, die ,,Humanethik“ (angelehnt an das 5. bis
7. Gebot). Dieser Teil wird im vorliegenden Band mit der Sexualethik, die bei
Burkhardt auch die Eheethik umfasst, abgeschlossen. Den dritten Hauptteil, die
Gebiete Wirtschafts-, Umwelt- und Kulturethik, fasst der Autor danach unter der
Uberschrift , Naturethik® zusammen, wobei diese Einteilung nicht ganz stringent
ist, da im Bereich Wirtschafisethik ja auch das Verhiltnis der Menschen unter-
einander von Bedeutung ist (insbesondere im Bereich der Unternehmensethik,
die bei Burkhardt fehlt). Zur Gliederung sei formal angemerkt, dass sie sehr de-
tailliert ist (das Inhaltsverzeichnis umfasst 6 Seiten), optisch aber leider recht
uniibersichtlich erscheint, da die verzweigten Unterkapitel nicht eingeriickt wur-
den.

Dass sich ein einzelner Autor an eine Gesamtethik heranwagt, ist allein schon
positiv zu wiirdigen. Die vielfiltigen Facetten ethischer Fragestellungen und die
Fiille von Einzelfragen sind mittlerweile uniiberschaubar geworden. Trotzdem
versteht es der Autor, die wichtigsten Fragestellungen sehr prizise und kompe-
tent auf den Punkt zu bringen, biblisch-theologisch zu durchleuchten und prakti-
sche Handlungsmdglichkeiten zu erdffnen. Burkhardt nimmt dabei auch aktuelle
Herausforderungen der Ethik wie Alterskonkubinat, eheihnliche Gemeinschaf-
ten, das Kyoto-Protokoll zu Umweltfragen oder die aktuelle Herausforderung der
Medien in verschiedenen Exkursen unter die Lupe. Der Stil des Buches ist all-
gemeinverstindlich gehalten, so dass man auch theologischen ,Laien zur Lektii-
re raten kann.



Rezensionen Systematische Theologie 345

Wie schon in den ersten beiden Binden fragt Burkhardt systematisch nach
dem biblischen Bezug und erweist sich daher als ein der Bibel verpflichteter
Ethiker. Selbst schwierig zu deutende Bibeltexte umgeht er nicht, Burkhardt
bleibt aber dabei nicht stehen, sondern nimmt auch Ergebnisse aus der Medizin,
der Psychologie, der Soziologie und anderer Wissenschaften in seine Betrach-
tungen mit hinein. Ein anderer Rezensent hat deshalb das Buch mit dem treffen-
den Signet ,biblische Tiefe und Weite* ausgezeichnet (W. Neuer in Idea Speki-
rum Heft 4, 2009, 23). Uberhaupt fillt auf, wie im guten Sinne niichtern und un-
aufgeregt dieses Buch die Fakten und biblischen Positionen beschreibt, immer
konzentriert auf das Wesentliche,

Burkhardts Ausfithrungen sind von einem evangelikalen Standpunkt aus ver-
fasst. Von daher stehen sie in vielen Bereichen im Kontrast zu Uberzeugungen
des liberalen Protestantismus in Deutschland. Andererseits werden Parallelen zu
katholischen Positionen deutlich. Seine Ethik wird fiir viele nichtchristliche Le-
ser (im hoffentlich guten Sinne) anstéfig sein, so in Fragen des Verhiiltnisses von
Mann und Frau, des vorehelichen Verkehrs, der Wiederheirat Geschiedener oder
der Einschiitzung von praktizierter Homosexualitiit (,,Irrweg menschlicher Sexua-
litéit*). In Sache und Ton bleibt Burkhardt immer moderat, differenziert hilfreich,
sieht zum Beispiel in der Geschlechterbeziehung grundsitzlich ein von Gott vor-
gesehenes partnerschaftliches Verhiltnis und betont Respekt und Wiirde in der
Begegnung mit Homosexuellen. Bemerkenswert ist, dass der Autor auch Frage-
stellungen aufnimmt, die in vielen Ethiken fehlen, zum Beispiel iiber Ehelosig-
keit, Tierethik und Kunst (Asthetik). Stichwort-, Namens- und Bibelstellenregis-
ter schlieffen den Band ab.

Eine kleine Kritik bezieht sich auf die verwendete Literatur, Neuere Werke zur
Ethik (auch aus evangelikaler Feder) fehlen fast vollstindig. Auch fremdsprachi-
ge Werke sind kaum zu finden, insbesondere aus der englischsprachigen Welt.
Viele der genannten Biicher in den Literaturlisten am Ende der Kapitel stammen
aus den 50er und 60er Jahren, was aber nichts iiber die Qualitit der Quellen aus-
sagt. Allerdings gibt es gerade im Bereich der Wirtschaftsethik eine Fiille von
aktuellen Forschungsergebnissen. Allerdings ist es leicht, einem so monumenta-
len Gesamtentwurf fehlende Literaturangaben zum Vorwurf zu machen ...

Der Gesamteindruck bleibt: Burkhardt hat eine stringente, fundierte und zu-
dem noch gut lesbare Ethik vorgelegt, der man auch an der Gemeindebasis weite
Verbreitung wiinschen darf.

Stephan Holthaus
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David P. Gushee: The Future of Faith in American Politics. The Public Witness
of the Evangelical Center, Waco: Baylor University Press, 2008, Pb., 335 S., US
$2495

Fiir alle, die sich fiir die Entwicklung der Evangelikalen in den USA interessie-
ren, diirfte dieses Buch eine Pflichtlektiire sein. Gushee, einer der bekanntesten
evangelikalen Ethiker in den USA, beschreibt darin die neuesten Tendenzen der
evangelikalen Szene. Seine Hauptthese: Die Dominanz der ,christlichen Rech-
ten“ geht zu Ende, die Evangelikalen tendieren immer mehr zur politischen Mit-
te, zum ,,Zentrum®,

Seit Mitte der 70er Jahre war in den USA eine starke Politisierung der Evan-
gelikalen zu beobachten, die in der Wahl Ronald Reagans zum Priisidenten of-
fensichtlich wurde. Seither hatte man enge Verbindung zu den Republikanern
und unterstiitzte ihre politische Agenda.

Gushee nennt in seinem Buch nun eine Fiille von Indizien, dass diese politi-
sche Ausrichtung mittlerweile zu ihrem Ende gekommen ist. Viele Evangelikale
identifizieren sich nicht mehr mit den Bewegungen von Jerry Falwell (dem ehe-
maligen Fiihrer der ,Moral Majority*), Pat Robertson (,Christian Coalition®),
James Dobson (,Focus on the Family*) oder Tony Perkins (,,Family Research
Council®). Sie sind nicht mehr bereit, sich dem konservativen Weltbild der Re-
publikaner anzuschlieBen. Sie vertreten das ,.evangelikale Zentrum*, jenseits von
rechts und links.

Diese evangelikale Mitte ist nach Gushee weiterhin evangelikal ausgerichtet.
Sie vertritt die Grundlagen evangelikaler Ethik: Ablehnung von Homosexualitit,
Abtreibung, aktiver Sterbehilfe und embryonaler Stammzellforschung und Stir-
kung von Ehe und Familie. Sie ist aber politisch unabhiéingig und nicht aof die
Republikaner fixiert. Thre ethische Agenda geht weit iiber die bekannten Themen
hinaus. Die nostalgische Sicht einer besonderen gottlichen Berufung Amerikas
wird abgelehnt. In der Vorgehensweise ist die Bewegung der Mitte vorsichtiger
und weniger polemisch, als was man von der ,.christlichen Rechten* kennt. Stéir-
ker als bei der ,christlichen Rechten werden hier auch Themen wie Umweltver-
schmutzung, Bekimpfung der Armut, Rassismus, Gerechtigkeit und Menschen-
rechte betont. Aus ihrer Sicht ist nicht jeder Krieg Amerikas gerechtfertigt. Kei-
neswegs ist diese evangelikale Mitte ,linksevangelikal“, da sie zum Beispiel die
Globalisierung, die Todesstrafe und die freie Marktwirtschaft nicht generell ab-
lehnt und auch keine pazifistischen Uberzeugungen vertritt.

Gushee beschreibt im Detail, wie viele Fiihrer der Links- und Rechtsevangeli-
kalen mittlerweile zur Mitte tendieren, so etwa Ron Sider, Rich Cizik, Rick War-
ren und David Neff. Auf der organisatorischen Ebene sind Initiativen wie das
,Evangelical Environmental Network® (EEN) symptomatisch, das 2006 die
,JEvangelical Climate Initiative* (ECI) formulierte, eine Erklirung iiber Erder-
wiirmung. Das Dokument wurde von iiber 100 evangelikalen Personlichkeiten
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unterzeichnet, u. a. von Bill Hybels und Rick Warren. Ebenso beachtenswert ist
die Griindung der ,,Evangelicals for Human Rights” (EHR). Die ,,National Asso-
ciation of Evangelicals“ (NAE) vertffentlichte 2004 die Erklirung ,For the
Health of the Nation“, ein ausgewogenes politisches Grundsatzprogramm der
»heuen Mitte”, in dem ebenfalls Ausfiihrungen iiber Umweltschutz, Menschen-
rechte, Demokratie, HIV/AIDS, Einwanderung usw. zu finden sind. Der ,,Coun-
cil for Christian Colleges & Universities® (CCCU), der gréfite Dachverband von
evangelikalen Ausbildungsstitten, vertritt ebenfalls die neue Mitte der Evangeli-
kalen, genauso die einflussreiche Zeitschrift ,,Christianity Today*. Beachtenswert
ist auch die Herausgabe einer Erklirung gegen Folter, die von vielen Evangelika-
len unterschrieben wurde (,,An Evangelical Declaration Against Torture), von
der ,.christlichen Rechten* allerdings stark kritisiert wurde. Vor allem aber wuchs
in den letzten Jahren die Zahl der evangelikalen Hilfswerke, die sich um die sozi-
alen Belange der Menschen kiimmern — ein klares Indiz fiir den neuen ganzheitli-
chen Ansatz der Evangelikalen,

Nach dieser Situationsbeschreibung versucht sich der Autor an einer genaue-
ren Standortbestimmung der neuen evangelikalen Mitte. Anhand der Themen
Folter, Ehe, Umweltschutz und Krieg gibt er viele Anregungen, wie man aus der
evangelikalen Verkrustung der Positionen herauskommen kann, ohne die bibli-
schen Grundlagen aufzugeben. Im umfangreichen Anhang des Buches werden
anschlieflend wichtige Dokumente der ,evangelikalen Mitte* wiedergegeben
(223-289).

Der Autor schreibt insgesamt sehr ausgewogen. Er sieht sowohl bei den ge-
nannten Rechts- wie den Linksevangelikalen (Jim Wallis, Tony Campolo, Brian
McLaren) manche guten Ansitze, aber auch grofle Schwiichen. Die Rechtsevan-
gelikalen werden nicht ddmonisiert, wenn auch die Hauptkritik an ihnen geiibt
wird. Gushee legt die Finger in die Wunden dieser einstmals starken und miichti-
gen Bewegung. Viele theologische Grundfragen seien bei der christlichen Rech-
ten unklar (zum Beispiel religidse Neutralitdt des Staates, Religionsfreiheit fiir
alle Religionen). Ihre politische Agenda sei zu eng und beschriinke sich auf eini-
ge Lieblingsthemen. Die einseitige politische Ausrichtung habe die christliche
Rechte blind gemacht fiir die Schwiichen der republikanischen Politik.

Gushee fordert dagegen eine politische Unabhingigkeit der Evangelikalen,
ausgerichtet auf die Herrschaft Christi. Jeder Christ miisse die Kraft haben, auch
»Nein® zu seiner Lieblingspartei zu sagen. Nur so kinne glaubwiirdige politische
Lobbyarbeit aussehen. Und nétig sei eine Ausweitung der politischen Agenda hin
zu Themen wie Steuerpolitik, Umweltschutz, Menschenrechte (zum Beispiel Fol-
ter), Rassismus, Armut und Einwanderung — ohne dadurch die wichtigen Anlie-
gen des Lebensschutzes und der Stirkung von Ehe und Familie zu vernachlissi-
gen.

Insgesamt ein aufriittelndes, engagiert geschriebenes Buch zur derzeitigen Si-
tuation der amerikanischen Evangelikalen.

Stephan Holthaus
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Hermann Sautter: Fiir eine bessere Globalisierung, Witten: SCM R. Brockhaus,
2008, Pb., 208 S., € 14,95

Hermann Sautter, emeritierter Professor fiir Volkswirtschaftstheorie und Ent-
wicklungsokonomik, hat ein allgemein verstindliches Buch zur Globalisierung
vorgelegt. Einleitungen und Zusammenfassungen erleichtern das Lesen. Der Ver-
fasser geht davon aus, dass die Globalisierung ein Prozess ist, dem man sich
schwer entziehen kann und zu dem es keine sinnvolle Alternative gibt. Seine Ab-
sicht ist, Chancen und Gefahren zu analysieren und Vorschlige zu machen, wie
erstere genutzt und letztere minimiert werden konnen.

Im ersten Teil beschreibt der Verfasser die Globalisierung als ambivalenten
Prozess. Als Hauptdimensionen (1. Kapitel) der ,Verdichtung internationaler
Beziehungen* (13) nennt er die Okonomie (zusammenwachsende Mirkte), die
Okologie (Nutzung globaler Kollektivgiiter) und die Kommunikation (Wissens-
diffusion, Kulturanniherung und globale Offentlichkeit). Treibende Krifte
(2. Kapitel) fiir diesen Prozess sind der menschliche Wunsch nach besseren mate-
riellen Lebensverhiltissen, menschliche Erfindungen, wirtschaftliche Liberali-
sierungen sowie die Entwicklungen in China (,,Friihkapitalismus®! [25]). Diese
Krifte werden kritisch beurteilt: Der Fokus auf materielle Ziele, individualistisch
eingeengt und mit kurzem Zeithorizont, fithrt zu einer Verabsolutierung des
Marktprinzips: Fiir private Giiter wird ein nicht regulierter Markt angestrebt, oh-
ne die notwendigen Institutionen zur Bereitstellung kollektiver Giiter. Dahinter
steht ein Sozialdarwinismus und Hedonismus, denen der christliche Glaube kate-
gorisch widerspricht. Die Wirkungen der Globalisierung (3. Kapitel) werden auf-
geteilt in Vorteile und Schattenseiten. Erstere sind vor allem ékonomische Chan-
cen, welche aber nicht zwangsliufig eintreten: Realeinkommenssteigerung durch
niedrigere Preise, mehr Arbeitsplitze durch globalen Handel und produktiverer
Einsatz von Kapital. Letztere sind breiter gefiichert: Arbeitslosigkeit bzw. Fragi-
litit der sozialen Sicherung in den Industrielindern sowie Missachten von Ar-
beits- und Sozialstandards in den Entwicklungslindern; Wirtschaftskrisen durch
zu wenig geordnete internationale Finanzstrome; wachsende Ungleichheit der
Einkommensverteilung innerhalb von Lindern; Benachteiligung der armen Lin-
der im internationalen Regelsystem, das von den Reichen bestimmt wurde und
wird; schlieBlich der Verlust von globalen Kollektivgiitern (Stichwort: Klima).

Der zweite Teil widmet sich der Ordnung des Globalisierungsprozesses. Das
Grundproblem wird geortet in der Spannung zwischen Verbindlichkeit internati-
onaler Regeln und nationalstaatlicher Souverinitdt. Der Verfasser unterstreicht
die Wichtigkeit globaler Ordnungen; auch wenn er im Einzelnen immer wieder
fiir Marktlosungen aus Wirtschaftlichkeitsgriinden plidiert, ist er ein dezidierter
Gegner eines Markt-Totalitarismus! Die Verbindlichkeit der institutionellen glo-
balen Regelwerke muss gestirkt werden, um Ressourcen effizient und nachhaltig
zu gebrauchen, Instabilititen zu vermeiden, Krisenmanagement fiir Systemkrisen
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zu ermoglichen, Kollektivgiiter fiir zukiinftige Generationen zu schiitzen, Ar-
beits- und Sozialstandards zu verbessern sowie die Chancen der Armen zur Teil-
habe am mdglichen Wohlstandsgewinn durch Globalisierung zu erhéhen. Im
Einzelnen werden die verschiedenen Ordnungssysteme kurz prisentiert und de-
ren Stiirken und Schwichen analysiert, jeweils mit Blick auf die Férderung der
Verbindlichkeit sowie mit besonderem Augenmerk auf drmere und schwiichere
Linder.

Der dritte Teil thematisiert Anpassungen an die Globalisierung: Ziel ist die ak-
tive Gestaltung der soziodkonomischen Prozesse innerhalb einzelner Linder, um
die Chancen der Globalisierung zu nutzen und Risiken zu vermeiden. Zuerst
wendet sich der Verfasser den Entwicklungslindern und ,,neuen* Industrieléin-
dern zu (11. Kapitel). In grofien Strichen wird Ostasien als Gewinner des Globa-
lisierungsprozesses dargestellt, mit gréferer Weltmarktverflechtung und sinken-
der Armut (in Prozent der Bevilkerung). Hauptursachen dafiir sind das Bil-
dungsniveau (mit begiinstigt durch den Konfuzianismus, in dem Lernen zentral
ist, auch fiir den sozialen Aufstieg) und ein marktwirtschaftliches System, das
Eigeninitiative fordert und doch nicht neoliberal ist (stark reglementierter Fi-
nanzsektor, ,konfuzianischer Kapitalismus® mit patriarchalen Unternehmens-
strukturen und enger Verbindung von Staat und Wirtschaft). Die Schattenseite ist
die Umweltzerstérung, so dass es ftrotz Wirtschaftswachstum zu keinem
Wohlstandsgewinn kommt (am Beispiel Chinas abgehandelt). Afrika hingegen
wurde marginalisiert, ist wenig global verflochten und materiell frmer geworden.
Griinde dafiir liegen auflerhalb Afrikas (westliche Interessen bestimmen die glo-
bale ,,Ordnung*) und innerhalb (geografische und geschichtliche Aspekte sowie
unfihige, korrupte nationale Eliten). Der Verfasser legt das Gewicht dann vor
allem darauf, das Eigenpotenzial und die Eigenverantwortung Afrikas zu stirken.
Am Beispiel Deutschlands (12. Kapitel) werden Anpassungen der ,.alten* Indust-
rielinder fiir eine bessere Globalisierung besprochen. Hauptproblem ist die Ar-
beitslosigkeit. Die Ursache dafiir sieht der Verfasser aber nicht in der Globalisie-
rung (grofiere Auflenhandelsverflechtung), sondern im technischen Fortschritt,
der Unqualifizierte am meisten betrifft. Darum ist eine Abschottung des nationa-
len Markts von der Globalisierung ohnehin keine Lisung. Vielmehr gilt es, die
nationalen Bedingungen fiir eine prosperierende Wirtschaft zu schaffen. Der Ver-
fasser vertritt dabei eine mehrheitlich wirtschafisliberale Position und unter-
streicht zusdtzlich die Wichtigkeit der Schulen / Bildung sowie die Férderung der
Familien (,,Sozialkapital®, Zukunftsfihigkeit der Gesellschaft). SchlieBlich kriti-
siert er die generelle Mentalitit der Unzufriedenheit, des Selbstmitleids und der
Forderungen an den Staat — die Bevilkerung miisse sich dndern, so dass politi-
sche Priorititen anders gesetzt werden konnten, um die Chancen fiir eine bessere
Globalisierung zu nutzen.

Im vierten Teil wird das Christentum als globale Bewegung kurz dargestellt,
in dessen Zentrum Liebesbeziehungen stehen. Das impliziert unter anderem den
Nutzen der Nutzlosigkeit bzw. die Kritik am Markt als Maf aller Dinge. Christen
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teilen und widerstehen menschenunwiirdigen Strukturen. Dieser Teil wirkt ange-
klebt und wird im abschliefenden Fazit auch nicht aufgenommen.
Paul Kleiner

Weitere Literatur:

Stephan Holthaus: Werte, was Deutschland wirklich braucht, Ethik & Werte 1,
2. Aufl. GieBen: Brunnen, 2008, geb., 128 S., € 12,95

Stephan Holthaus, Timo Jahnke: Aktive Sterbehilfe. Ausweg oder Irrweg? Edition
Ethik & Werte 3, Giefien: Brunnen, 2008, geb. 144 8., € 12,95

John Piper, Wayne Grudem (Hg.): Die Rolle von Mann und Frau in der Bibel.
Zweimal einmalig — eine biblische Studie, Waldems: 3 L-Verlag, 2008, geb.,
768 S., € 39,95

Alexander Schlegel: Die Identitiit der Person. Eine Auseinandersetzung mit Pe-
ter Singer, Studien zur theologischen Ethik 116, Freiburg: Herder, 2007, kt.,
490 S.,€ 65,-

Hans G. Ulrich: Wie Geschopfe leben. Konturen evangelischer Ethik, Ethik im
theologischen Diskurs / Ethics in Theological Discourse 2, 2. Aufl. Miinster:
Lit, 2007, br., 760 S., € 59,90



Historische Theologie

1. Alte Kirche

Beate Regina Suchla: Dionysius Areopagita. Leben, Werk, Wirkung, Freiburg
u. a.: Herder, 2008, geb., 384 S., € 35,

Dionysius Areopagita — der grofie Unbekannte, der um das Jahr 500 herum gelebt
hat: Jeder hat schon von seiner Bedeutung fiir die weitere Kirchengeschichte ge-
hort und den entsprechenden Abschnitt bei Heussi auswendig gelernt, aber wer
hat sich schon einmal intensiver mit ihm beschiftigt? Wer sich iiberhaupt in die
Alte Kirche einarbeitet, liest doch eher Augustinus, Athanasius, Konzilsentschei-
dungen oder die Apostolischen Viter, — Die Gieflener Professorin und Mithe-
rausgeberin des Corpus Dionysiacum Beate Suchla ist eine der wenigen Forsche-
rinnen und Forscher, die iiber Jahre hinweg eingehend Werk und Wirkung von
Dionysius Areopagita (D. A.) untersucht und dariiber verdffentlicht haben.

Auch Suchla kann das Pseudonym nicht enttarnen, aber sie durchdringt das
Werk des Theologen und seine Umwelt, sodass diese fiir den heutigen Leser le-
bendig vor Augen stehen. Das platonische Denkmodell einer christlichen Welt,
das ,.eine gewaltige Aufnahme und Wirkung* hatte (13, vgl. 24) verdanken wir
nach Suchla nicht einem psendonymen Verfasser, sondern einem Autor, der die
wJiterarische Figur® D. A. benutzte, um als ,impliziter” apostolischer Autor zu
wirken (18, 20). SchlieBlich zitierte er lange Abschnitte aus den Werken des
Neuplatonikers Proklus, von dem jeder Gebildete wusste, dass er im 5. Jahrhun-
dert gelebt hatte (f 485). Zum ersten Mal zitiert werden die Werke des Dionysius
um 518/528 herum, wodurch der Entstehungszeitraum seiner Schriften auf die
Zeit um 500 eingeengt werden kann (21). Als Region kommt der Raum der west-
syrischen Liturgie des Patriarchats Antiochien, also ein Ort ,,zwischen Antio-
chien und Jerusalem®, in Frage (22). Der Autor war von der Schule von Caesarea
Maritima beeinflusst (ebd.).

Da der Verfasser nicht zu ermitteln ist, stellt Suchla im ersten Teil (13-51)
seine wichtigsten Zeitgenossen vor: byzantinische Herrscher sowie christliche
und nicht-christliche Denker. Sie fragt nach den zeitgendssischen orthodoxen
und heterodoxen Haupt(streit-)themen und weiteren Zuordnungsversuchen von
christlichem Glauben und zeitgendssischem philosophischen Denken.

Der zweite Teil (53-86) von Suchlas Monographie beschiiftigt sich mit Diony-
sius’ Werk und seiner Verbreitung. Besonders wichtig fiir die weitere Verbrei-
tung der vier Traktate und zehn Briefe war Johannes, der im 6. Jahrhundert als
Bischof in (nicht weit von Caesarea Maritima entfernten) Skythopolis in Palisti-
na amtierte. Durch Johannes wurde D. A. der philosophische Denker des Chris-
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tentums (51). Mehr als 540 griechische D. A.-Handschriften sind Suchla bekannt,
was etwa dem Bekanntheitsgrad Platons entspricht (70). Gelesen wurde Dionysi-
us vor allem in gebildeten christlichen Kleriker-Kreisen, kommentiert wie nur
wenige andere in Spétantike, Mittelalter und Renaissance. Im Westen wurde er
besonders in St. Denis (Paris) und St. Emmeram (Regensburg) verehrt. Mehrfach
identifiziert und verwechselt mit verschiedenen Personen, wurde er im Westen
ein Mann mit ,sechsfacher Identitit: der D. A. der Apostelgeschichte, erster
Bischof von Athen, Verfasser von vier Traktaten und zehn Briefen, Missionar der
Franken, erster Bischof von Paris und Mirtyrer in Paris (82). Zentren der Diony-
siusrezeption wurden die mittelalterlichen Universititen von Paris, Koln und Ox-
ford, wobei D. A. Anhiinger in den unterschiedlichsten M6nchsorden fand (84).

Die philosophische Theologie des Dionysius wird in Teil III (87-128) darge-
stellt. In vier Kapiteln fasst Suchla die hierarchische Ontologie, Erkenntnistheo-
rie, Dialektik und Ethik von D. A. zusammen. In der Ethik (119-128) betont Di-
onysius Friedenswillen und Toleranz. Er plidiert fiir einen respektvollen Um-
gang miteinander (vgl. schon 42f) und bereitet damit den ,,Paradigmenwechsel in
der Geschichte christlichen Denkens* (120) vor. Damit hat er nicht nur auf einige
mittelalterliche Denker gewirkt, sondern auch die Jahrhunderte spiter im Zeital-
ter der Toleranz erfolgte Epochenwende vorbereitet.

Besonders in der hierarchisch strukturierten Seinslehre, Ekklesiologie und So-
teriologie findet man Fernwirkungen bis zur heutigen katholischen Dogmatik.
Oder auch bis in die evangelische? Hat das Bose / Nichtige bei Karl Barth nicht
dhnlich wenig ontologische Qualitit wie das Malum als Deficiens bonum bei
D. A. (103)? Auch die mystisch-ekstatische Anniiherung an Gott diirfte nicht nur
auf die mittelalterliche areopagitische Mystik, sondern bis zu #hnlichen erstreb-
ten Erfahrungen im evangelischen Bereich Auswirkungen haben,

Die Wirkung des Corpus Dionysiacum ist Thema des vierten Teils (129-184).
Hier ist nicht nur der mittelalterliche D. A.-Kult zu nennen, sondern auch sein
Einfluss auf den christlichen und nach-christlichen Pantheismus der Neuzeit
(162f). Nicht nur in mystischer Frommigkeit, sondern auch in der Kunstge-
schichte (DADA! 177) bis hin zu Anselm Kiefer sind Nachwirkungen von Dio-
nysius® Ansichten zu finden.

Der umfangreiche Teil V von Suchlas Werk (185-265) enthilt 25 (!) Anhiinge
zu den Themen des Buchs: Die byzantinischen Herrscher um 500, Werkausga-
ben, Listen von Lesern, Kommentatoren usw. Bibliographie (266-300), Abbil-
dungen, Landkarten und Indices (301-320) erschliefen die Monographie, die als
Schliissel zur Werkausgabe des Corpus Dionysiacum (Berlin: de Gruyter) dienen
kann. Die Beschiiftigung mit D. A. gibt den Evangelischen die ernste Frage auf,
wie viel philosophisches Erbe auch wir in unserer Theologie bis heute transpor-
tieren — meist, ohne es zu bemerken, Daher ist das Buch eine lohnende Lektiire
auch fiir alle evangelischen Theologen und Theologinnen!

Jochen Eber
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Paul Veyne: Als unsere Welt christlich wurde (312-394). Aufstieg einer Sekte zur
Weltmacht, Miinchen: C. H. Beck, 2008, geb., 223 S., € 19,90

Dieses Buch ist eine Uberraschung. Denn es ist fiir einen wissenschaftlichen Es-
say erfrischend unkonventionell geschrieben und fordert durch ebenso unkonven-
tionelle Thesen heraus. Verfasst hat es der ehemals am renommierten College de
France in Paris lehrende Althistoriker Paul Veyne. Der erste Satz seines zunichst
2007 in Paris erschienenen Buches zeigt, worum es geht: ,.Im Jahr 312 war das
riesige Romische Reich Schauplatz eines der entscheidenden Ereignisse der
abendldndischen Geschichte, ja der Weltgeschichte* (11). Die Bekehrung — eine
solche ist es fiir Veyne eindeutig gewesen — Kaiser Konstantins wird als Angel-
und Wendepunkt der Geschichte verstanden, schon das diirfte den einen oder
anderen irritieren. Wie und warum wurde aus dem rémischen Reich ein christli-
ches? Wie war es moglich, dass die eben noch grausam verfolgten Christen nach
dem 28. Oktober 312 plétzlich den Kaiser selbst als Christusgliubigen begriiien
konnten? Und wie konnte das Christentum innerhalb weniger Generationen zur
Staatsreligion werden?

Diese Fragen haben die Forschung immer wieder beschiftigt. Diskutiert wird
vor allem iiber Griinde und Ernsthaftigkeit der Hinwendung Konstanting zum
christlichen Glauben, wobei die Einschiitzung zwischen skrupellosem Machtpoli-
tiker und frommem Herrscher schwankt. Zwar steht es Historikern eigentlich
nicht zu, liber Fragen des personlichen Glaubens zu urteilen, Veyne tut es jedoch
unbekiimmert. Das ist akzeptabel, weil er erstens viele Quellenaussagen auf sei-
ner Seite hat (die er freilich nicht immer geniigend analysiert) und zweitens kei-
nerlei apologetische Absicht verfolgt. Deutlich bezeichnet er sich als ,,Ungliubi-
gen* (32), was seiner Argumentation zugute kommt, seine gelegentlichen Aus-
fliige in theologische Gefilde aber eher problematisch erscheinen lisst (z. B. 35ff
und auch der Anhang ,Polytheismus und Monolatrie im alten Israel®, 153179,
der doch wie ein Fremdkdrper wirkt).

Unter Missachtung der grundsitzlichen religitsen Fundierung des romischen
Staates neigen bis heute manche Forscher dazu, Konstantin berechnendes Zweck-
denken zu unterstellen. Aus politischem Kalkiil habe er gleichsam am ReiBbrett
seine Machtmoglichkeiten geplant und dabei das Christentum als hilfreichen
Faktor erkannt. Welches Szenario stellt Veyne dagegen? Das Christenproblem,
so die Lage Anfang des 4. Jahrhunderts, musste endlich gelést werden. Schon
seit geraumer Zeit wurde die Autoritit des Staates durch das Lavieren zwischen
Verfolgen und Erlauben beschiidigt, auRerdem lieR sich dieser Glaube einfach
nicht ausrotten. Allerdings machten die Christen gerade einmal zehn Prozent der
Bevolkerung aus. Konstantin schloss sich also einer unterdriickten und vielen
verhassten Minderheit an, nicht gerade ein Zeichen politischer Klugheit. Wiire es
sein Ziel gewesen, seine Autoritit auf die Kirche zu stiitzen, so hitte er eine
schlechte Wahl getroffen. Diese Organisation dachte mehr an sich als an die
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Macht des Kaisers und war iiberdies fiir ihre stindigen internen Streitigkeiten
bekannt. Damit war also kein Staat zu machen. Wenn es, so Veynes logischer
Schluss, keine religiosen und politischen Griinde fiir einen Wechsel zum Chris-
tentum gab und Konstantin mit diesem Schritt sogar ein Wagnis einging, dann
miissen tiefere Motive vorgelegen haben. Fiir Veyne ist das ein Beleg fiir die
Ernsthaftigkeit und Aufrichtigkeit von Konstantins Glaube.

Fliissig geschrieben und iiberzeugend argumentierend entwickelt Veyne seine
Sicht. Klar arbeitet er heraus, dass Konstantin von seiner Erwihlung iiberzeugt
war und deshalb die Angelegenheiten der Kirche als eine wesentliche Aufgabe
des Staates gesehen und dementsprechend gehandelt hat. Aber er blieb Kaiser
eines hauptsichlich heidnischen Reiches. Weder er noch die nun begiinstigte Kir-
che haben zwangsweise eine Christianisierung versucht, sondern in der Konkur-
renz mit den heidnischen Kulten leben miissen. Konstantin missbilligte zwar das
Heidentum, verfolgte aber eine Politik der Toleranz, weil er der Uberzeugung
war, Glaube lasse sich nicht mit Gewalt erzwingen. Andererseits war ihm der
Absolutheitsanspruch des Christentums wohl bewusst. Deshalb setzte er sich
energisch fiir die Einheit der Kirche ein, bekdmpfte Abweichungen und Hiiresien,
berief Synoden und Konzilien ein und scheute sich nicht, Losungen fiir diffizile
theologische Probleme vorzuschlagen. Eine so auBergewdhnliche Persénlichkeit
wie Konstantin konnte nicht Christ werden, ohne auch Anfiihrer der Christen zu
sein.

Gerade diesen Aspekt hebt Veyne zu recht ausdriicklich hervor, denn er barg
Schwierigkeiten fiir die Zukunft. Die Kirche — zwischen der Instiftution und dem
christlichen Glauben wird nicht immer deutlich unterschieden — hat von dieser
nicht vorhersehbaren Wendung der politischen Lage profitiert. Natiirlich nahm
sie Anerkennung, Hilfe und Zuwendung des Kaisers erleichtert und dankbar an,
alles andere wire nach der Leidenszeit der Verfolgungen unverstindlich gewe-
sen. Bei aller Freude war allerdings auch hinzunehmen, dass der Kaiser seiner
althergebrachten Stellung gemiB Fithrungsgewalt in der Kirche beanspruchte und
sich dafiir von Goit eingesetzt und legitimiert verstand. Die Bischofe akzeptierten
das, wurden mit halbstaatlichen Funktionen betraut und passten ziigig die Orga-
nisation der Kirche der des Reiches an. Denn auf lange Sicht hatte Konstantin
dem Christentum die Entfaltungsmoglichkeit zur Weltreligion verschafft.

Die damit verbundenen Akzentverschiebungen beschreibt Veyne zutreffend.
Fiir alle sichtbar drang die Kirche in die Welt ein, aber umgekehrt drang auch die
Welt in die Kirche ein. Aus der Gemeinschaft der Wenigen wurde die Institution
der Vielen. Christsein bedeutete friiher ein oft todliches Risiko, jetzt war es aus
Karrieregriinden wichtig, Christ zu sein. Die recht grofie Zahl opportunistischer
Bekehrungen wird das geistliche Niveau der Gemeinden kaum geférdert haben.
Manch einer wird das enger werdende Biindnis zwischen den Kirchenoberen und
dem Staat mit Sorge betrachtet haben, aber dariiber schweigen die Quellen. Ende
des 4. Jahrhunderts ist aus der Sekte dann die Staatsreligion des riesigen romi-
schen Reiches geworden. Der zum Kaiser aufgestiegene spanische General Theo-
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dosius verbot 392 radikal und endgiiltig alle Opfer und heidnischen Kulte. Jede
Form heidnischer Alltagsfrommigkeit wurde untersagt, selbst Girlanden zu Ehren
der Schutz- und Hausgotter durften nicht mehr aufgehiingt werden.

Diese Entwicklung schildert Veyne in geradezu unterhaltsamer Weise. Lese-
freundlich ist der geringe Umfang der elf Kapitel (140 Seiten ohne Anhang).
Man muss nicht mit allen Thesen iibereinstimmen, zuom Beispiel nicht mit der,
das Christentum bilde ,.schon lange nicht mehr die Wurzeln Europas® (150).
Auch in den umfangreichen, an das Ende des Buches gesetzten Anmerkungen
(180-221) gibt es manche zum Widerspruch reizende Bemerkungen. Bedauerlich
ist das Fehlen einer Bibliographie (weiterfiihrende Titel muss man sich miihsam
aus den Anmerkungen heraussuchen) sowie eines Registers. Das schmilert den
Wert dieses altbekannte Forschungsthesen gegen den Strich biirstenden Buches
nicht, dem man viele Leser wiinscht.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Wolifram Brandes, Felicitas Schmieder (Hg.): Endzeiten. Eschatologie in den
monotheistischen Weltreligionen, geb., Berlin: de Gruyter, 2008, 432 S.,
€ 88,—

Wolfgang Hage: Das orientalische Christentum, Religionen der Menschheit
29/2, Stuttgart u. a.: Kohlhammer, 2007, geb., 548 S., € 98,-

Reiner Preul (Hg.): Gliicksfiille der Christentumsgeschichte, Kieler Theologische
Reihe 9, Miinster u. a.: LIT, 2008, br., 224 S., € 19,90

Johannes Fried: ,, Donation of Constantine” and . Constitutum Constantini®,
Millennium-Studien zu Kultur und Geschichte des ersten Jahrtausends
n. Chr. 3, Berlin: de Gruyter, 2007, kt., 201 S., € 68,—

2, Mittelalter

Isidor von Sevilla: Die Enzyklopiidie des Isidor von Sevilla, iibers. u. mit Anmer-
kungen versehen von Lenelotte Miiller, Wiesbaden: Marix, 2008, geb., 736 S.,
€25,

Der bei mennonitischen Bergbauern in der Schweiz aufgewachsene Dietrich
Schwanitz (1940-2004) hat 1999 den Bestseller ,,Bildung: Alles was man wissen
muss™ verdffentlicht. Mit seinem Werk hat der Hamburger Professor auf den
wunden Punkt einer Gesellschaft gezeigt, in der sich die verfiighare Information
alle paar Jahre verdoppelt: Wir brauchen einen Bildungskanon, der den unveriu-
flerlichen Kernbestand unserer Kultur im raschen Wandel der Zeiten zusammen-
fasst.



356 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 23 (2009)

In der Ubergangszeit von der Spitantike zum frithen Mittelalter hatte man die-
ses Problem noch nicht, aber es gab schon vergleichbare zusammenfassende
Standardwerke. Dies ist zwar nicht die Epoche, mit der sich pietistische und frei-
kirchliche Kirchengeschichtler bevorzugt zu befassen pflegen. Dennoch ist diese
Zeit von grofier Bedeutung fiir jeden, der Kirchengeschichte unterrichtet oder
studiert. In diesen Jahrhunderten wurden durch die Ubergabe des Erbes der Anti-
ke und des christlichen Altertums an die folgenden Generationen die geistigen
Grundlagen des Mittelalters gelegt.

Eine herausragende Gestalt unter den Vermittlern des antiken Erbes war der
spanische Erzbischof Isidor im westgotischen Sevilla (circa 560 bis 636 n. Chr.).
In seiner Bedeutung fiir die westeuropiische Theologie- und Bildungsgeschichte
kann nur Boéthius (circa 480 bis 524) und Cassiodorus (circa 485 bis nach 580)
verglichen werden. Mit seinen zahlreichen Schriften (PL 81-83; CChr 108, 111,
113) wollte Isidor die Qualitit der Ausbildung von Priestern und Monchen si-
chern. Mit seiner Kompilation von Stoffen aus Kirchenviterschriften, Florilegien
und zeitgendssischen Handbiichern rettete er das Wissen der Antike in die mittel-
alterliche Zeit hiniiber. Eine ,auflerordentliche Nachwirkung auf das gesamte
Mittelalter* wird ihm noch heute attestiert, der auch als letzter lateinischer Kir-
chenvater apostrophiert wird (12).

Isidors bedeutendste Schrift sind die Efymologiae, die durch Begriffsanalysen
die Einzelphéinomene der Welt interpretieren und dadurch das gesamte Wissen
der Zeit erschliefien sollen (ebd.). Da Isidor sein Werk nicht mehr selbst fertig
stellen konnte, wurde es von seinem Freund und Schiiler Braulio, Bischof von
Saragossa (nach 581 bis um 651), herausgegeben. Die promovierte Historikerin
Lenelotte Miiller aus Schifferstadt verdffentlicht mit der Ausgabe im Wiesbade-
ner Marixverlag erstmals den kompletten Text des ,,Grundbuchs des ganzen Mit-
telalters* (E. R. Curtius) auf Deutsch.

Die Wirkung von Isidors Etymologiae ersieht man daraus, dass in mittelalter-
lichen Klosterbibliotheken iiber 1000 Handschriften nachgewiesen werden kon-
nen (16). Der Erfolg des Buchs mag damit zusammenhingen, dass Braulio den
Stoff in 20 Biicher einteilte (15). Die ersten drei Biicher umfassen die sieben frei-
en Kiinste, Buch IV die Medizin, Buch V Recht und Chronologie der Welt, die
nach Isidors Rechnung knapp 150 Jahre vor dem 7. Jahrtausend steht. Theologie,
Liturgie, Kirche und Sekten werden in den Biichern VI bis VIII beschrieben
(205-322). Buch IX behandelt Sprachen, Biirger und Verwandtschaftsbeziehun-
gen; Buch X enthiilt eine kurze etymologische Wortkunde. Die Biicher XI und
XII beschreiben Menschen, Monster und Tiere, XIII und XIV die Welt, die Erde
und ihre jeweiligen Teile. In den Biichern XV bis XX werden Kultur, Technik
und Natur vor Augen gestellt: Bauen und Landbau, Steine und Metalle, Land-
wirtschaft, Krieg und Spiele, Schiffe, Gebiude, Kleidung, Essensgewohnheiten
und -geschirr, landwirtschaftliche Gerite und Werkzeuge. Die Herausgeberin
Miiller liefert in den Anmerkungen erginzende historische Informationen und
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korrigiert, wo nétig, die etymologischen Deutungsversuche des Isidor aus heuti-
ger Perspektive. '

Vielleicht macht es die Kiirze der von Isidor vermittelten Erklirungen zum ge-
sammelten Wissen seiner Zeit, die das Buch zu einer spannenden Lektiire werden
lisst. Welche Spiele gab es damals, wie weit waren die Kontinente bekannt, wie
stellte man sich das Innere des Menschen vor? — Eine Frage reiht sich an die
néichste und man ist erstaunt, was Gebildete (und aus Perspektive der Leser des
Jahrbuchs gerade auch: Theologen!) damals wissen konnten.

In seinen drei Kapiteln iiber Theologie und Kirche behandelt Isidor zuerst die
biblischen Biicher, die Buchproduktion allgemein, sowie kirchliche Feste und
Kalender (Buch VI). Darauf fasst er das Wissen iiber Gott, die Engel, biblische
Personlichkeiten und die kirchlichen Stiinde zusammen (Buch VII). SchlieBlich
gibt er einen Uberblick iiber die Kirche und von ihr abgespaltene Gruppen, tiber
das Judentum und heidnische Philosophen, Dichter und ihre Gotter (Buch VIII).

Kaum jemand wird das komplette Werk durchlesen. Aber gerade das Stébern
vermittelt einen lebendigen Eindruck von Lebenswelt und Wissenskosmos am
Anfang des Mittelalters. Es muss nicht extra erwéihnt werden, dass die 736 Seiten
umfassende deutschsprachige Ausgabe wohlifeil angeboten wird! Daher kann
man sie nicht nur theologischen Seminarbibliotheken (ein Muss!), sondern auch
Theologiestudierenden zur Anschaffung empfehlen.

Jochen Eber

Michael Basse: Von den Reformkonzilien bis zum Vorabend der Reformation,
Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen II/2, Leipzig: Evangelische Verlagsan-
stalt, 2008, kt., 219 8., € 34—

Kirchengeschichtliche Epochen werden erst im Nachhinein durch die Ge-
schichtsschreibung festgelegt. Zwar gibt es reale Anzeichen fiir einen grundle-
genden Wandel, jedoch geschehen sie nicht ohne Vorbereitung. In der populéren
Kirchengeschichtsschreibung wird allzu gerne der Glanz einer neuen Zeit vor
einer dunklen Folie der voraufgehenden gezeichnet. Nichts anderes begegnet ge-
legentlich auch in der Reformationsgeschichtsschreibung. Es ist deshalb von gro-
fiem Nutzen, wenn die kirchliche und theologische Entwicklung des 15. Jh. in
einem Handbuch in einer iiberblickartigen Weise dargestellt wird, die nicht allzu
sehr ins Detail geht, aber dennoch eine Hilfe ist, die eingangs skizzierten Ver-
zeichnungen von Geschichte zu vermeiden. Die Reihe, in die der hier vorzustel-
lende Band gehért, hat seit vielen Jahren in bewihrter Weise diese Aufgabe
wahrgenommen,

In fiinf Kapiteln wird die kirchliche und theologische Entwicklung im 15. Jh.
dargestellt. Die so entstandene Gliederung seziert nicht die zu behandelnde Zeit
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chronologisch in einzelne Abschnitte, sondern es kommt zu einer Beschreibung
der Entwicklung der je unterschiedlichen Themen wihrend des Jahrhunderts.
Weil man in der Kirchengeschichtsforschung inzwischen lingst dazu iibergegan-
gen ist, nicht nur die theologischen und frommigkeitsgeschichtlichen Entwick-
lungen wahrzunehmen und diese nicht getrennt von der gesellschaftlichen und
politischen Lebenswirklichkeit der Menschen darzustellen, ist es folgerichtig,
wenn in Kapitel 1 (37-57) zunéchst das Thema ,,Christentum und Gesellschaft
behandelt und hierbei in einem ersten Teil die Kirche als Institution und als Ge-
meinschaft der Glidubigen unterschieden wird. In den beiden anderen Unterab-
schnitten geht es dann jeweils um die verschiedenen Ausprigungen christlichen
Lebens in der stidtischen und lindlichen Gesellschaft. Es sei hier nur darauf hin-
gewiesen, dass schon hier Themen, die in der Beschiftigung mit der Reformati-
onszeit begegnen (z. B. Bauernkriege), vorkommen. ,,Reform und Reformation®
begegnen als Schliisselbegriffe schon wihrend dieses ganzen Jahrhunderts (35)
und sind keineswegs als Reaktion auf die Missstiinde in der Zeit des Jahrhun-
dertwechsels zu reduzieren. Kritik am Verhalten der Kleriker und — wenigstens in
der 2. Hilfte des Th. — am Ablasswesen sind keine Besonderheiten, die mit den
Reformatoren begonnen hiitten, Vor allem fiir die stiddtische Gesellschaft war die
Anhebung der Bildung signifikant. Der Kirche waren diese Entwicklungen weder
unbekannt, noch ging sie einfach dariiber hinweg. Zeichen dafiir waren die Kon-
zilien — v. a. in Konstanz, Basel, Florenz —, die neben der Uberwindung des
,,Abendlindischen Schismas* (Pipste in Rom und Avignon) sich um theologi-
sche Grundsatzfragen (v. a. die Auseinandersetzung mit den Hussiten) und mit
einer grundsitzlichen Reform der Kirche zu beschiftigen hatten. Auch wenn sich
in der Spannung zwischen Konziliarismus und Papalismus der letztere durchsetz-
te — und einen moralischen Tiefpunkt erlebte, diirfen die Bemiihungen auf den
Konzilien in ihrer Rolle als Vorbereiter der Reformation nicht unterschitzt wer-
den. Diesen grofien Ereignissen ist das 2. Kapitel (58-108) gewidmet. Kapitel 3
behandelt die Thematik ,Studia humanitatis im Renaissancepapsttum® (109-
129), wihrend Kapitel 4 sich stirker von den kirchenpolitischen Mafinahmen
weg- und zur ,Frommigkeit, Theologie und Glaubensvermittlung* hinwendet
(130-192). Kapitel 5 (193-121) erscheint auf den ersten Blick eine Sonderstel-
lung einzunehmen, weil es sich mit der ,,Christenheit und den nichichristlichen
Religionen® beschiftigt. Wenn man aber nur bedenkt, dass nach dem Fall Kon-
stantinopels im Jahr 1454 der Islam immer weiter in das Herz Europas driingte,
die Juden aus Spanien und Portugal vertricben wurden und es auf Grund der Ent-
deckung der ,,Neuen Welt“ zur Begegnung mit bis dahin vollig unbekannten Re-
ligionen kam, wird ersichtlich, dass diese Frage ebenfalls in diesem Band abge-
handelt werden muss.

Eingangs wurde neben der Notwendigkeit, dieses vorreformatorische Jahrhun-
dert wenigstens iiberblickartig zu kennen, wenn man einen rechten Zugang zum
Reformationsjahrhundert haben will, auch festgehalten, dass es freilich in einem
iiberschaubaren Band von ca. 200 Seiten nicht anders gehen kann, als grobe Li-
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nien zu zeichnen. Dies ist Stdrke und Schwiiche des Buches zugleich. Dass der
Leser an mancher Stelle — etwa bei der Darstellung der Auseinandersetzung um
die Hussiten — etwas intensiver eingefiihrt werden mdchte, kann nicht ausbleiben.
Der an weiteren Informationen Interessierte erhilt dafiir aber ein 19-seitiges wei-
terfilhrendes Literaturregister.

Ein anderer Punkt, der bei der Lektiire gelegentlich problematisch wirkt, ergibt
sich durch die thematische Zugangsweise. Sie verfiihrt manches Mal dazu, Fak-
ten in verschiedenen Zusammenhiingen wiederholt zu erwihnen. Das hiitte nicht
sein miissen, gerade wenn man den geringen Raum bedenkt, der fiir die Darstel-
lung von so umfangreichem Stoff zur Verfiigung stand. Andererseits wird es dem
Leser dadurch erspart, stiindig hin und her blittern zu miissen.

Der Charakter eines Handbuches ist hervorzuheben. Zum schnellen Einblick
in das vorreformatorische Jahrhundert und somit als Nachschlagewerk fiir die
heimische Bibliothek (v. a. bei dem moderaten Preis) kann der Band zu Lektiire
und Anschaffung nur empfohlen werden.

Klaus vom Orde

3. Pietismus und Neuzeit

Dorothea Wendebourg (Hg.): Paul Gerhardr — Dichtung, Theologie, Musik, Wis-
senschaftliche Beitrdge zum 400. Geburtstag, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2008,
374 5., € 89,

Paul Gerhardt, einer der bedeutendsten Dichter geistlicher Lieder in der evangeli-
schen Kirche, wurde anlisslich seines 400, Geburtstages im Jahr 2007 in unter-
schiedlichen Bereichen der evangelischen Kirche und Theologie gefeiert. In um-
gekehrt proportionalem Verhiltnis zu seinem Bekanntheitsgrad und vor allem
derjenigen seiner Lieder, die geradezu volksliedhaften Charakter angenommen
haben (,,Nun ruhen alle Wiilder*) oder die durch die grofien Oratorien Johann
Sebastian Bachs beriihmt wurden (,,Ich steh’ an deiner Krippen hier*; ,,0 Haupt,
voll Blut und Wunden*) steht das, was {iber seine Biografie bekannt ist. So lassen
sich die Informationen iiber seinen schulischen Werdegang und sein Studium
(inklusive der Studiendauer) nur indirekt erheben. Uber die (theologischen) Hin-
tergriinde seiner (auch im Verhilimis zu seinen durchaus orthodoxen) Kollegen
renitenten Weigerung, den kurfiirstlichen Religionsrezess zu unterschreiben (oder
ihm wenigstens ohne Unterschrift Folge zu leisten), auf Beschimpfungen der Re-
formierten auf der Kanzel zu verzichten, wird mehr spekuliert, als dass sich his-
torische Fakten erheben lassen.

Schon aus diesem Grund konnte man gespannt darauf sein, ob das Jubildum
tiber die erbauliche Adaption Gerhardts hinaus neues Material wiirde erheben
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konnen. Das interdisziplindre Symposium am 15./16. 6. 2007, veranstaltet von
der Humboldt-Universitit zu Berlin in Verbindung mit der Evangelischen Aka-
demie der Berlin-Brandenburgischen Kirche, dessen Vortrige im vorliegenden
Band versffentlicht sind, war geeignet, dass einige dieser Hoffnungen erfiillt
werden wiirden. Die insgesamt 14 Beitrige vermitteln ein Bild von Leben und
Wirken Paul Gerhardts und lesen es in seine Zeit ein. Unter den Autoren befin-
den sich nicht nur ausgewiesene Kenner des 17. Jahrhunderts (Heinz Schilling,
Allgemeinhistoriker), Kirchenhistoriker (A. Beutel, U. Mennecke, D. Wende-
bourg, M.J. Haemig, A. Stegmann) und solche, die schon vorher mit Arbeiten zu
Gerhardt hervorgetreten sind (C. Bunners, J. Henkys), sondern auch Literatur-
wissenschaftler (H.-H. Krummacher, W. Kiihlmann, I. Scheitler) und Systemati-
ker (N. Slenczka). Inhaltlich wird ~ nach einer Einfilhrung in die politisch-
gesellschaftliche Situation Deutschlands in der 1. Hilfte des 17. Jh. (Schilling) ~
Paul Gerhardt und sein Werk in Beziehung gesetzt zur ,deutschen Dichtung des
17. Jahrhunderts* (Krummacher), ,,zur lateinischen geistlichen Dichtung™ seiner
Zeit (Kiihlmann), zum ,katholischen Kirchenlied (Scheitler), zu Martin Luther
(Slenczka) und zum Groflen Kurfiirsten (Beutel). Seinen Liedern zu Krieg und
Frieden (Mennecke) und Johann Criiger und Johann Georg Ebeling, die die Me-
lodien fiir Gerhardts Lieder schrieben (Bunners, Liebig), sind ebenso Beitrige
gewidmet, wie seiner Rezeption in Amerika (Haemig) und im Gesangbuch (Hen-
kys).

Neben einer Menge Detaileinsichten innerhalb der genannten Themenfelder ist
hier vor allem auf zwei Dinge aufmerksam zu machen:

1. Aus der Studienzeit und dem Aufenthalt Paul Gerhardts in Wittenberg ist
bislang abgesehen vom Studienbeginn (1628) und seinem Auftauchen in Berlin
(1642/43) so gut wie nichts bekannt gewesen. Man ging auf Grund einer — aller-
dings aus der Zeit nach Gerhardt stammenden — Quelle einzig davon aus, dass er
vermutlich seit Mitte der 1630-er Jahre als Informator in Wittenberg gearbeitet
habe. Bei der Frage, ob und inwiefern er nebenbei sein Studium weiter betricben
hatte, war man auf Schlussfolgerungen und Spekulationen angewiesen. Auch
jetzt hat sich die Decke noch nicht geliiftet, aber es konnte inzwischen der Druck
einer Disputation aus dem Jahr 1630 nachgewiesen werden, die unter Johannes
Brunnemann als Prises und mit Paul Gerhardt als Respondent am 6. Nov. stati-
fand. Der (lateinische) Text dieser Disputation ist im vorliegenden Aufsatzband
vertffentlicht. Auf den ersten Blick mag das Thema, das aus der philosophischen
Logik entnommen ist, enttduschend sein: ,De conversione propositionum, seu
enunciationum simplicium® (Uber die Umkehrung von einfachen Aussagen).
Wenn man aber bedenkt, welch groBe Rolle eine exakte Definition und Formulie-
rung fiir die damalige Theologie spielte, wird man das gut erworbene Riistzeug
im Umgang mit Sprache und Argumentationsreihe im Werk Gerhardts wieder-
finden. Dies lassen die Untersuchungen zu verschiedenen Liedern Paul Gerhardts
in den spiter folgenden Aufsitzen des Bandes erkennen. Vor allem ist hier auf
den Beitrag Krummachers zu verweisen, der darauf hinweist, dass sich die Ar-
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gumentationsform der (aristotelischen) Dialektik, die in der damaligen ,theti-
schen Theologie” (Dogmatik) gingig war, in Gerhardts Liedern wiederfindet
(83). Zu spiter vorgenommenen Kiirzungen (Auslassungen von Einzelstrophen)
schreibt Krummacher: ,,Hier haben offenkundig die Redaktoren gemeint, es bes-
ser zu wissen als der in den sprachlich-literarischen Disziplinen seiner Zeit
griindlich ausgebildete Autor [scil. Gerhardt], der sehr wohl wusste, was er theo-
logisch sagen wollte und mit welchen Mitteln er es angemessen sagen konnte*
(84).

2. Stegmann hat eine ausfiihrliche Gerhardtbibliographie zusammengestellt
(26 Seiten im Petit-Druck), die auch populire Beitriige aufnimmt. Wer sich niher
mit Paul Gerhardt beschiiftigen will, wird hier einen ausgezeichneten Zugang zur
einschldgigen Literatur finden.

Gerade bei einer Thematik, die wegen der geringen Quellenbasis viele Liicken
ldsst, ist es nicht verwunderlich, dass sich die Beitrige in Einzelfragen durchaus
widersprechen. So nimmt der Leser mit Interesse wahr, wie Stegmann versucht,
das — bekannte und viel besprochene — Diktum Gerhardts, man kénne die Refor-
mierten nicht ,,quatenus tales (als) Christen” bezeichnen, mit Hilfe der in Witten-
berg gelernten Logik seiner Anstofiigkeit zu berauben (38), wihrend Beutel dar-
legt, wie der Grofle Kurfiirst Friedrich Wilhelm bis zu einer kaum ertriiglichen
Schmerzgrenze ging, um dem streitbaren Lutheraner Gerhardt zu ermdglichen,
als Geistlicher in Berlin zu bleiben; weil dieser kein Friedensangebot annahm,
gesteht Beutel Gerhard ,subjektive Wahrhaftigkeit® (173) zu, zeiht ihn aber
gleichzeitig einer ihm nicht recht verstindlichen Unbeweglichkeit (171). Ergén-
zend sei noch darauf verwiesen, dass Beutel es als ,,geschmacklos” wahrnimmt,
wenn dieser Kampf Gerhardts mit dem Kirchenkampf im Dritten Reich vergli-
chen wird (171) und Haemig vom Gerhardt-Jubildum im Jahr 1907 berichtet, wo
der Vergleich zwischen Luthers Kampf um den rechten Glaoben mit Gerhardt
gezogen wird (2591). ]

Hier kénnen nur wenige Bliiten eines reichen Blumenstraufies zu Paul Ger-
hardt vorgestellt werden, den dieser Band ausmacht. Auch wenn lidngst nicht alle
Fragen beantwortet werden konnten, die bei der Beschiftigung mit Paul Gerhardt
auftauchen, so sind manche Liicken geschlossen, manche Ideen zur weiteren In-
terpretation der vorliegenden Quellen gegeben und ein imposantes Gemiilde ei-
nes mit seinen Liedern — inzwischen weit iiber das Luthertum hinaus geehrten —
Theologen und geistlichen Dichters gezeichnet.

Klaus vom Orde
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Marcus Meier: Die Schwarzenauer Neutiufer. Genese einer Gemeindebildung
zwischen Pietismus und Tdufertum, Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 53,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, geb., 304 S., € 52,

In seiner von Hans Schneider betreuten und 2003 in Marburg angenommenen
kirchengeschichtlichen Dissertation stellt sich Marcus Meier angesichts eines
nachlassenden Interesses der Pietismusforschung an traditionsgeschichtlichen
Verbindungen zwischen Tiufertum und Pietismus die Aufgabe, fiir den relativ
gut dokumentierten Fall einer radikalpietistischen Gemeindebildung um den
Miiller und theologischen Autodidakten Alexander Mack (1679-1735) exempla-
risch die Aufnahme tiuferischer Traditionen und Impulse im radikalpietistischen
Milieu herauszuarbeiten. Im August 1708 haben, so ein zeitgendssischer Bericht,
bei Schwarzenau in ,,dem daselbst flieBenden Waller der Eder erwachsene Manns
und Weibs Persohnen nackend gebadet” und ,solches als die rechte Taufe insti-
tuiret”, Mit der Taufe schlossen sich die die drei Frauen und fiinf Ménner zu ei-
ner Gemeinde zusammen, deren Ordnungen konsequent dem apostolischen Vor-
bild entsprechen sollten. Neben dem Taufritual durch dreimaliges Untertauchen
gehorten dazu der Brudername, der Kuss der Liebe, die Krankendlung und die
Feier von FuBwaschung und Abendmahl im Rahmen eines Liebesmahls. Diese
Ordnungen und eine pazifistische Nachfolgeethik gehdren bis heute zu den Cha-
rakteristika der aus der ,neutiuferischen” Schwarzenauer Gruppe hervorgegan-
genen taufgesinnten Briiderkirche (Church of the Brethren), die neben den Men-
noniten und den Quiikern zu den historischen Friedenskirchen gerechnet wird. Da
die Schwarzenauer Neutiufer seit 1719 in mehreren Wellen nach Nordamerika
auswanderten, ist die Briiderkirche heute vor allem in den USA verbreitet, aber
auch — Frucht einer im spiten 19. Jahrhundert einsetzenden Missionsarbeit — in
Nigeria, der Karibik und Indien. Weitere nordamerikanische Denominationen,
die gemeinsame Urspriinge mit der Briiderkirche haben, sind die Old German
Baptist Brethren, die Brethren Church und die Fellowship of Grace Brethren
Churches.

Die Geschichte der Briiderkirche wird an deren theologischen Ausbildungs-
stitten in Nordamerika auf einem bemerkenswert hohen akademischen Niveau
betrieben, in engem Austausch sowohl mit der dortigen mennonitischen Taufer-
forschung als auch mit der deutschen Pietismusforschung. Von der letzteren her-
kommend, legt Meier nun nicht nur die bisher griindlichste Untersuchung zur
Vot- und Frithgeschichte der Bewegung in deutscher Sprache vor, sondern zieht
auch zahlreiche bisher nicht beriicksichtigte Quellen aus 6ffentlichen und priva-
ten Archiven heran und arbeitet bei seiner Rekonstruktion des traditionsge-
schichtlichen Kontextes der Schwarzenauer Gemeindebildung mit einer grofien
Zahl von zeitgenossischen, teilweise sehr seltenen Druckschriften.

Die Arbeit ist in einen historischen Teil und eine systematische Darlegung der
theologischen Gedankenwelt der Schwarzenauer Neutiufer unterteilt. Die Ver-
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bindung von narrativer Darstellung und analytischer Untersuchung gelingt be-
sonders eindrucksvoll in den ersten Kapiteln des ersten Teils, der die Vorge-
schichte bis zur ersten Taufe von 1708 behandelt. Meier rekonstruiert hier zu-
niichst biographisch den Werdegang und die religiosen Hintergriinde von fiinf
der acht Griindungsmitglieder, die sich zwischen 1706 und 1708 als radikalpietis-
tische Glaubensmigranten in der Grafschaft Sayn-Wittgenstein-Hohenstein nie-
dergelassen hatten, deren Grundherren dem radikalen Pietismus wohlwollend
gegeniiberstanden. Drei der zukiinftigen Neutidufer stammten aus reformierten,
zwei aus lutherischen Territorien und waren als Vertreter radikalpietistischer
Konzepte mit ihren jeweiligen Obrigkeiten in Konflikt geraten, Neben der Ein-
bindung in radikalpietistische Netze lassen sich fiir die Griindungsmitglieder oder
fiir Personen aus ihrem niheren Umfeld in der Pfalz, in Wiirttemberg und in Hes-
sen die Kenntnis tiuferischer Schriften oder Kontakte zu Mennoniten nachwei-
sen,

In den Jahren um 1700 wurde in radikalpietistischen Zirkeln die von der engli-
schen Prophetin Jane Leade propagierte Erwartung einer endzeitlichen Samm-
lung einer philadelphischen Gemeinde (Offb 3,7) aus Briidern und Schwestern
nach dem Modell des Urchristentums intensiv diskutiert. Ernst Christoph Hoch-
mann von Hochenau (1670-1721), der Alexander Mack und die Entstehung der
Schwarzenauer Gemeinde mafigeblich beeinflusste, ohne sich letzterer selbst an-
zuschliefien, verband Leades philadelphisches Gedankengut mit direkten Anlei-
hen aus den Werken Menno Simons’ und anderen tiuferischen Werken. Ein Mo-
dell fiir die Restitution der Ordnungen der urchristlichen Gemeinde, einschlieB3-
lich der Taufe der Gliubigen durch Untertauchung, hatte Gottfried Arnolds ,,Die
Erste Liebe Der Gemeinen Jesu Christi/ Das ist/ Wahre Abbildung Der Ersten
Christen” (1696) vor Augen gestellt. Um die Kindertaufe und die Taufe der
Gldubigen wurde in radikalpietistischen Kreisen seit 1699 bis 1715 intensiv ge-
rungen, wobei die Gegner der Kindertaufe fiir ihre Argumentation neben tiuferi-
schen interessanterweise auch quikerische Schriften (Robert Barclay) heranzo-
gen,

Wihrend andere Vertreter des radikalen Pietismus die tatsichliche Verwirkli-
chung des urchristlichen Modells von den unmittelbar bevorstehenden Endzeiter-
eignissen erwarteten oder als konsequente Spiritualisten die Restitution der #u-
ferlichen Ordnungen des Urchristentums gar nicht fiir erstrebenswert erachteten,
war die Schwarzenauer Gemeindegriindung von 1708 ein Reflex auf das Aus-
bleiben der erwarteten Ankunft Christi auf Erden. Apokalyptische Naherwartung
und Spiritualismus traten bei den Neutiufern zugunsten einer am Buchstaben der
Schrift orientierten Gehorsamsfrommigkeit zuriick. Trotz der belegbaren freund-
schaftlichen Kontakte zu Mennoniten und trotz der auffilligen Analogien zum
Tiufertum des 16. Jahrhunderts musste der Kreis um Mack eine deutliche Dis-
krepanz zwischen dem eigenen ekklesiologischen Ideal und den zeitgendssischen
Mennonitengemeinden wahrnehmen.
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Aus der Zweiteilung in einen historischen und einen systematischen Teil erge-
ben sich einige inhaltliche Doppelungen. Da Quellenlage und Forschungsstand
fiir das Tdufertum in den relevanten Regionen um 1700 ungleich diirftiger sind
als im Hinblick auf den Pietismus, d. h. gelegentlich zu Riickschliissen vom All-
gemeinen aufs Besondere und zu Wahrscheinlichkeitsargumenten zwingen, muss
eine gewisse Asymmetrie bei der Rekonstruktion des Lehr- und Gemeindebil-
dungsprozesses ,.zwischen Pietismus und Tiufertum” in Kauf genommen wer-
den. Weiter zu diskutieren wird Meiers Schlussfolgerung sein, das ,,Urchristen-
tum* stelle bei den Neutiufern eine verpflichtende Norm neben der Heiligen
Schrift dar (266). Die Aufnahme tiuferischer Impulse bei der Entstehung der
biographisch und theologisch im Radikalpietismus beheimateten Neutiufer wird
plausibel dargelegt. Fiir einen generalisierbaren Nachweis eines tduferischen Ein-
flusses auf die Entstehung der radikalpietistischen Stromungen wiren, wie Meier
abschlieflend konstatiert, noch weitere Untersuchungsgegenstiinde dhnlich griind-
lichen Analysen zu unterziehen (267).

Martin Rothkegel

Johannes Wallmann: Pietismus-Studien. Gesammelte Aufsdtze II, Tiibingen:
Mohr Siebeck 2008, Ln., XIV, 408 S., € 109~

13 Jahre nach dem 1995, im Jahr seiner Emeritierung, verdffentlichten Sammel-
band Theologie und Frommigkeit im Zeitalter des Barock legt Johannes Wall-
mann, langjdhriger Bochumer Ordinarivs fiir Kirchengeschichte und derzeitiger
Honorarprofessor an der Berliner Humboldt-Universitit, eine zweite Aufsatz-
sammlung vor. Auch diesmal sind die verhandelten Themen iiberwiegend aus der
deutschen evangelischen Kirchengeschichte im 17. Jahrhundert gegriffen — ei-
nem Bereich, fiir den der Autor wie wohl kein Zweiter als Experte gilt. Diesmal
liegt der Schwerpunkt, wie der Titel angibt, eindeutig auf dem Pietismus, Drei-
zehn der insgesamt zwanzig Aufséitze wurden zwischen 1995 und 2007 bzw. (in
zwei Fillen) noch gar nicht verffentlicht. Die Pietismus-Studien reprisentieren
also durchaus Wallmanns aktuelle Forschungsarbeit und erlauben, da viele von
Wallmanns Thesen in Aufsatzform publiziert wurden, einen guten Zugriff zu
dessen wissenschaftlichem Werk. Kriterium bei der Auswahl war zugleich, dass
die Beitriige ,,Grundfragen” von allgemeinerem Interesse diskutieren und zur Be-
antwortung der ,,Frage, was eigentlich der Pietismus ist“, beitragen sollten (V).
Die zwischen 9 und 45 Seiten langen, auf gleichbleibend hohem Niveau ver-
fassten Aufsitze beschiftigen sich mit einem Panorama unterschiedlicher Sujets.
Die Ankiindigung auf dem Buchumschlag, besonderes Augenmerk liege auf der
Haltung des Pietismus zum Judentum, ist irrefiibrend. Im Zentrum steht vielmehr
das Denken und Wirken Philipp Jakob Speners. Die Schwerpunktsetzung ent-
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spricht Speners Bedeutung als ,,Vater des Pietismus®, aber auch dem jahrzehnte-
langen Forschungsschwerpunkt Wallmanns, gilt dessen zuerst 1971 erschienene
Habilitationsschrift Philipp Jakob Spener und die Anfiinge des Pietismus doch
nach wie vor als Standardwerk, wie Wallmann selbst ohne falsche Bescheiden-
heit anmerkt (VI). Insbesondere bei Fragen zu Spener und dessen Umfeld erlaubt
es Wallmanns stupende Sach- und Quellenkenntnis, immer wieder neues For-
schungsterrain zu betreten, Speziell mit Spener beschiftigen sich der biographi-
sche Uberblick ,»Philipp Jakob Spener, der Vater des Neuprotestantismus® (132—
145), eine kleine Studie iiber ,,Spener als Seelsorger (308—322), die den Theolo-
gen als ,,Pastor Pastorum* seiner Generation und einfithlsamen Briefseelsorger
(mit Beispieltexten) vorstellt, der Aufsatz ,,Philipp Jakob Speners Auseinander-
setzung mit der tridentinischen Rechtfertigungslehre® (182-201) iiber dessen
Werk Die evangelische Glaubens-Gerechtigkeit (1684) und ein Beitrag iiber Spe-
ners positives Verhiltnis zur neueren Physik mit dem Titel ,,Kometenfurcht und
neuzeitliche Wissenschaft. Speners Distanz zum vierten Buch vom Wahren
Christentum® (323-341). Uber friihe Kontaktnetze in Speners Umfeld berichtet
der Aufsatz ,Lutherischer und reformierter Pietismus in ihren Anfingen. Zwei
unbekannte Briefe von Johann Jakob Schiitz an Cornelius de Hase in Bremen®
(146-154). Die einzige bekannte Gegenschrift zur Pia Desideria aus dem kir-
chenkritischen Spiritualismus referiert der Aufsatz ,Pietismus und Spiritualis-
mus. Ludwig Brunnquells radikalpietistische Kritik an Speners Pia Desideria“
(155-167).

Obwohl Wallmann seine Streitschriften gegen die Ausweitung des Pietismus-
begriffs, mit denen er die Entstehung der vierbiindigen Geschichte des Pietismus
(1993-2004) kritisch begleitete, nicht in die Aufsatzsammlung aufgenommen
hat, was zu einer Entpersonalisierung der Debatte beitriigt, versteht er die Pietis-
mus-Studien insgesamt als einen ,,neuverlichen Beitrag zu der gegenwirtigen Dis-
kussion um die Definition des Begriffs Pietismus® (VI). Hierzu dient der Wie-
derabdruck der stirker theoretisch angelegten, forschungsgeschichtlich bedeut-
sam gewordenen Aufsitze ,,Pietismus und Orthodoxie. Uberlegungen und Fragen
zur Pietismusforschung* (1-21) von 1966 und ,,Die Anfinge des Pietismus® (22—
66) von 1978, aber auch der neuere Beitrag ,,Was ist Pietismus?* (211-227). Fiir
Wallmann ist der Pietismus ,,neben dem angelsichsischen Puritanismus die be-
deutendste religitse Bewegung des Protestantismus seit der Reformation® (212).
Wiihrend sie ihre Wurzeln als Frdmmigkeitsrichtung zu Beginn des 17. Jahrhun-
derts in den Erbauungsschriften Johann Arndts habe (,Pietismus im weiteren
Sinne*), setze sie als eigentliche, soziologisch erkennbare Reformbewegung erst
mit Philipp Jakob Spener ein (,,Pietismus im engeren Sinne*). Die Neuansitze
Speners sieht Wallmann in der Konventikelbildung zur Sammlung und Forde-
rung der Frommen (ecclesiola in ecclesia), in der chiliastischen Eschatologie
(mit Hoffnung auf die Bekehrung der Juden) und in der Mahnung zum Bibelle-
sen der Laien, Diesen Themen gehen jeweils auch separate Beitriige nach. Arndts
Bemiihen, die geistliche Apathie des Kirchenvolkes zu iiberwinden, sind der
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Aufsatz ,Zur Frommigkeitskrise des 17. Jahrhunderts® (118-131) und der le-
senswerte biographische Versuch ,Johann Arndt (1555-1621)“ (67-87) gewid-
met. Arndts beispiellos erfolgreiche Vier Biicher vom wahren Christentum
(1605~1610) wurden nach Wallmann zum , klassischen Erbauungsbuch des Pro-
testantismus® (67), von den Pietisten ebenso geliebt wie von ihren erbitterten
spiitorthodoxen Gegnern. Nach Wallmann kommt daher in unlésbare Aporien,
wer Arndt und nicht Spener zum eigentlichen Begriinder des Pietismus erklirt.
Auch sonst war die lutherische Orthodoxie frommigkeitsgeschichtlich keines-
wegs ,tot“. Der Beitrag ,Pietas contra Pietismus. Zum Frommigkeitsverstindnis
der lutherischen Orthodoxie® (105-117) stellt ihre reiche Pietas-Literatur von
Johann Gerhard bis Emst Salomon Cyprian vor. Die Neuerungen des Spener-
schen Pietismus gegeniiber der orthodoxen Frommigkeit untersuchen die Aufsit-
ze ,,Vom Katechismuschristentum zum Bibelchristentum* (228-257) und ,,Her-
zensgebet oder Gebetbuch? (284-307), nach denen der Pietismus im Kern eine
Bewegung der allgemeinen und umfassenden Bibellektiire und des freien, per-
sonlichen Gebetes war.

In dem Aufsatz ,,Martin Bucer und der Pietismus® (88-104) weist Wallmann
nach, dass sich die Pietisten auch mit ihren Konventikeln nur selten auf den
Strafiburger ,Pietisten unter den Reformatoren® beriefen. Nach ,,Das Melanch-
thonbild im kirchlichen und im radikalen Pietismus“ (168-181) brachte der
kirchliche Pietismus (Spener) eine deutliche Aufhellung des in der Orthodoxie
dunklen Melanchthonbildes, der radikale Pietismus (Gottfried Arnold) dagegen
eine noch negativere Bewertung. Gemeinsam war den unterschiedlichen Stro-
mungen des Pietismus jedoch, wie ,,.Der alte und der neue Bund. Zur Haltung des
Pietismus gegeniiber den Juden“ (258-283) zeigt, ein weitaus freundlicherer
Umgang mit den Juden, als ihn die Orthodoxie pflegte. Spener und Arnold waren
es auch — so Wallmanns verbliiffende These —, die durch Fokussierung auf den
judenfreundlichen .jungen Luther” (einschlieflich der Neuedition der auf der
Wartburg verfassten Kirchenpostille in urspriinglicher Gestalt) die Judenfeind-
schaft des ,,alten Luther®, auf den sich die Orthodoxie berufen hatte, bis ins
20. Jahrhundert hinein weitgehend vergessen lief! Einen Blick in das 18. Jahr-
hundert werfen schlieBlich die Aufsitze ,,Erdmann Neumeister — der letzte ortho-
doxe Gegner des Pietismus® (202-210), ,,Goethe und der Pietismus in Frankfurt
am Main“ (342-361) und ,,Preufentum und Pietismus* (362-394).

Wallmann schreibt prizise und ohne Redundanzen. Zu den Vorziigen des
Bandes gehort, dass die Aufsiitze, obwohl unterschiedlichen Kontexten entstam-
mend und fiir die Verdffentlichung nicht iiberarbeitet, ein in sich stimmiges Ge-
samtbild ergeben. Nur selten findet sich eine innere Spannung wie diejenige, dass
Wallmann in einem Beitrag auf den ,,weiten 6ffentlichen Widerhall“ von Speners
Pig Desideria hinweist und ihn mit der Aufnahme der 95 Thesen vergleicht
(155f), den Vergleich der Rezeption von Pia Desideria und Lutherschriften in
einem friiher entstandenen Aufsatz jedoch ablehnt, da Speners Programmschrift
keine auflergewdhnliche Verbreitung gefunden habe (44-47). In der Darstellung
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der orthodoxen, pietistischen und spiritualistischen Vorstellungen bleibt Wall-
mann quellennah und verzichtet weitgehend auf Wertungen. Trotzdem werden
seine Sympathien vereinzelt deutlich, etwa in seiner Vermutung, ein Gelingen
von Speners Versuch einer Reform der Frankfurter Beichtpraxis hitte Goethes
spiitere Enttiuschungserfahrung mit der Frankfurter evangelischen Kirche mogli-
cherweise verhindern kénnen (361). Eine Ausnahme in Wallmanns Geschichts-
analyse sine ira et studio stellt ein Passus dar, in dem er Speners Verteidigung
des reformatorischen sola fide scharf mit aktuellen Tendenzen im Umfeld der
Gemeinsamen Erklirung zur Rechifertigungsiehre kontrastiert: In der die Ge-
meinsame Erklirung bestitigenden Gemeinsamen Offiziellen Festlegung von
1999 und ihrem Annex sei ,,genau das passiert, wovor Spener so eindringlich ge-
warnt* habe, die ,fatale Preisgabe* der reformatorischen Unterscheidung von
Rechtfertigung und Heiligung (200f).

Neben dem Personenregister enthilt das Buch ein Register fiir ,Linder und
Orte*. Erfreulich sind die Stichworte in der rechten Kopfzeile einer Doppelseite,
die die schnelle Durchsicht des Werkes erleichtert. Auch das Inhaltsverzeichnis
enthilt detaillierte Unteriiberschriften und ist somit deutlich nutzerfreundlicher,
als man von Aufsatzsammlungen gewohnt ist. Stérend wirkt lediglich eine Reihe
von Druckfehlern: Valentin Ernst Loscher und Ernst Salomon Cyprian wurden
jeweils 1673, nicht 1643 geboren (202), Carl Hinrichs verdffentlichte sein Preu-
Bentum und Pietismus 1971, nicht 1961 (362). Bei der Wiederholung des Arndt-
Zitats auf S. 75 muss es ,,schiindliche® statt ,,schidliche®, in dem Spener-Zitat auf
S. 259 ,,viel seligern und herrlichern stande* statt ,,viel seligem und herrlichem
stande* heiflen. Einige Seitenangaben des Inhaltsverzeichnisses sind falsch (XII
Z. 4, X Z. 9; X1 Z. 22; XIII Z. 38); der Abdruck des griechischen edoéfera
auf 8. 107 ist missgliickt. An einzelnen Stellen finden sich Druckfehler bei Or-
thographie (113 Z. 37 ,Sc[hjola®; 212 Z. 29 ,gege[beln hat*; 225 Z. 15 ,son-
der[n]*, 369 Z. 15 ,reformier[tlen Kulturpolitik*), Flexionen und Priipositionen
(VIZ.31;38Fn. 73Z.4;627.33;83Z. 39,103 Z. 19; 148 Z. 5; 235 Z. 35; 327
Z.34; 361 Z. 10; 370 Z. 10; 371 Z. 19; 387 Z. 24; 388 Z. 20) sowie Zeichenset-
zung (60 Z.1; 80 Z. 2; 109 Z. 2; 111 Z. 18f; 141 Z. 23; 156 Z. 24; 301 Z. 6; 352
Z. 17). Etwas verwirrend ist auch die uneinheitliche Schreibweise der Kurzform
von Buchtiteln, etwa bei Arndts Hauptwerk (,,Wahres Christentum®, Wahres
Christentum oder Wahres Christentum), und die manchmal originalgetreue,
manchmal modernisierte Orthographie von Quellenzitaten,

AuBerlich besticht der Band durch eine repriisentative Aufmachung mit her-
vorragender Bindung und Verarbeitung, die allerdings auch ihren représentativen
Preis hat. Br wird viele Interessenten zwangsweise an eine gute Bibliothek oder,
fiir eine eingeschrinkte Ansicht des Werkes, auf die Google-Buchseite verwei-
sen. Ob so oder so: Wer sich in die Geschichte des frithen Pietismus einarbeiten
will, kommt um Wallmanns Forschungsbeitrige nicht herum. Ein unbestreitbarer
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Gewinn fiir die Forschung ist, dass etliche davon nun in den Piefismus-Studien
gesammelt vorliegen.
Jan Carsten Schnurr

Hans Otte, Hans Schneider (Hg.): Frommigkeit oder Theologie. Johann Arndt
und die , Vier Biicher vom Wahren Christentum*, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht — unipress 2007, 435 S., € 56,—

Die kirchenhistorische Beschiiftigung mit Johann Arndt hat in den letzten Jahren
deutlich zugenommen. Das liegt nicht nur daran, dass der Anlass des vorliegen-
den Bandes sich der Beginn der Edition des Erbauungsbestsellers ,,Vier Biicher
vom Wahren Christentum®, die sich iiber mehrere Jahre erstreckte, in 2005 zum
vierhundertsten Mal jihrte. Die Frage nach dem Pietismus und seiner histori-
schen Eingrenzung ist in den vergangenen Jahren heftig diskutiert worden. Dabei
ist es notwendig, iiber den oft als ,Vater des Pietismus* bezeichneten Philipp
Jakob Spener weiter zuriickzufragen. Dass man dabei auf Johann Arndt stofit,
verwundert nicht. Es braucht nicht nur auf E. Stoeffler verwiesen werden, der die
genannte ,,Vaterschaft* schon in seinem Buch ,,The Rice of Evangelical Pietism*
Arndt zugewiesen hat, sondern Spener selbst hat mit Nachdruck auf Johann
Arndt in seiner ,Erzehlung, Dessen was wegen des so genannten Pietismi in
Teutschland von einiger Zeit vorgegangen (1697, Nachdr. Hildesheim, 2005)
verwiesen.

Die vierzehn Beitrige des vorliegenden Bandes sind im Jahr 2005 auf einem
Kolloquium in der Herzog-August-Bibliothek in Wolfenbiittel gehalten worden
und beschiftigen sich nicht nur mit biografischen Details zu Arndt (H. Schneider,
E. Koch), sondern auch mit seinem historischen und geografischen Umfeld
(M. Matthias, W. Breul, W. Sommer), sodann mit Quellen und Einfliissen auf
Arndts Werk (A. Lexutt, H. Geyer, C. Gilly) und mit der Geschichte der Verdf-
fentlichung des ,Wahren Christentums® von 1605-1610 (I. Mager), bevor
schlieBlich auf seine zeitgendssische und spitere Wirkung eingegangen wird
(M. Brecht, J.A. Steiger, J. Wallmann, S. Reichelt, T. Kaiser und R. Lieske).

Otte und Schneider schreiben im Vorwort, dass Arndt ,,zeitlebens der Geruch
des Zweideutigen® (7) angehaftet habe. Einerseits war er als Generalsuperinten-
dent des Herzogtums Braunschweig-Liineburg in einem hohen kirchenleitenden
Amt, andererseits wurde ihm seine Rechtgliubigkeit zu Lebzeiten und danach
immer wieder abgesprochen. Diese ,,Zweideutigkeit* schldgt sich auch in diesem
Aufsatzband nieder. So wird von W. Sommer (im Hinblick auf die Predigttitig-
keit) und von A. Lexutt (unter Beriicksichtigung der gegeniiber der Entstehung
der lutherischen Orthodoxie anderen Zeit) Johann Arndt in das orthodoxe Luther-
tum eingelesen. H. Geyer hatte schon in seiner volumindsen Arbeit den theoso-
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phischen Hintergrund Arndts dargelegt und fasst seine Ergebnisse in dem hier
vorgelegten Beitrag zusammen. Unterstiitzt wird er dabei von dem sehr lesens-
werten Beitrag C. Gillys (mit ausfiihrlichen Quellenzitaten aus Arndts Friih-
schrift ,,De antiqua philosophia et divina veterum Magorum Sapientia recuperan-
da*). Angesichts der Bedeutung, die Arndt im 17. Jahrhundert gewonnen hat,
sind M. Brechts Ausfiihrungen iiber die ,,Aufnahme von Arndts ,Vier Biicher
von wahrem Christentum** im deutschen Luthertum sehr informativ. Freilich
hitte man sich gewiinscht, wie es mit der Arndtrezeption in der Zeit nach dem
17.im 18. und vor allem dann auch im 19. Jh. weiterging.

Wenn eingangs von Speners Hinweis auf Arndt die Rede war, ist jetzt auf den
Beitrag J. Wallmanns hinzuweisen, in dem dieser der Frage nachgeht, wie Spe-
ners Verhiltnis speziell zum Vierten Buch des ,,Wahren Christentums™ war, das
bekanntlich am stirksten paracelsisches Gedankengut aufweist. Es ist immer
wieder festgestellt worden, dass Spener, der in Berlin eine Predigtreihe iiber
Arndts ,,Wahres Christentum® gehalten hatte, eben dieses Buch nicht ausgelegt
hat (Es waren eigentlich Predigten iiber Bibelspriiche im Arndtschen Werk).
Wallmann kann nun zeigen, dass nicht inhaltliche Griinde vorliegen, sondern
dass Spener ein halbes Jahr vor seinem Tod schlicht aus gesundheitlichen Griin-
den nicht mehr in der Lage war, diesen Zyklus zu beenden. Im Vierten Buch
Arndts geht es um ,,das Buch der Natur*, das auf Gott hinweist. An anderer Stel-
le hat Spener betont, er habe zu wenig Ahnung, um gesicherte Schlussfolgerun-
gen aus Naturereignissen und Naturerkenntnissen fiir die Frage nach Gott zu zie-
hen. Aber er macht sich nicht die Ansicht der meisten seiner theologischen Zeit-
genossen zu eigen, nach der Naturereignisse wie etwa Kometen ein besonderes
Reden Gottes darstellen. Geradezu aufklidrerisch hilt er sie fiir besondere, aber
aus natiirlichen Zusammenhingen entstehende Ereignisse, deren Ursache hichs-
tens noch nicht bekannt sind. Vor diesem Hintergrund wird das thematisierte
Verhiiltnis Speners zu Arndt in dieser Frage bzw. in Bezug auf das Vierte Buch
des ,,Wahren Christentums* prézisiert.

Schliefilich sei noch auf den Beitrag von M. Matthias hingewiesen, der die seit
Winfried Zeller immer wieder betonte , Frommigkeitskrise um 1600* problema-
tisiert. Weil er damit eine weitverbreitete Deutungsmatrix durchleuchtet, sei an
dieser Stelle etwas ausfiihrlicher daranf eingegangen. Ausgehend von der Kritik
am Krisenbegriff Zellers und dem Konstatieren einer ,allgemeinen kulturge-
schichtlichen Entwicklung” (41) kommt Matthias zu dem Ergebnis: ,,(Die) Ent-
wicklung einer neuen Symbolsprache in den Kiinsten ist weder als entlastende
Antwort auf soziotkonomische Krisen noch auf Mentalititskrisen noch auf eine
Krise der protestantischen Verkiindigung zuriickzufiihren. Vielmehr markiert sie
das Heraustreten der gesamten geistigen Kultur aus dem humanistischen Traditi-
onalismus in eine neue Zeit. Auch Theologie und Frommigkeit haben daran An-
teil, und zwar offenbar in der Weise, dafl nun die individuelle Welterfahrung der
Menschen, vor allem also der Natur und des eigenen Schicksals zum Gegenstand
theologischer (und erbaulicher) Betrachtung wird* (42). Diese These kann an
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dieser Stelle nicht kritisch diskutiert werden, Sie deutet aber an, dass auch hier
(dhnlich wie bei der Deutung von Revolutionen) der Gedanke ins Auge gefasst
werden kann, dass nicht nur bedriickende (im allg. Sprachgebrauch ,krisenhaf-
te*) Verhiltnisse zu andauernden Umwilzungen und Anderungen fiihren, son-
dern es auch eine (genetische) Weiterentwicklung geben kann. Auch wenn man
nicht zu schnell von der Geschichtsbetrachtung und —philosophie weiterreichen-
de Schliisse ziehen sollte, liegt der Vergleich fiir die christliche Verkiindigung
dennoch auf der Hand. Spiitestens seit August Hermann Francke mit seinem (ex-
emplarischen) krisenhaften Bekehrungserlebnis wird in der (evangelistischen)
Verkiindigung hiufig die Krise zu dem entscheidenden Movens geistlichen
Wachstums gemacht. Kénnte es nicht sein, dass — nicht zuletzt angesichts der
differenzierten Haltung Speners zu besonderen Naturereignissen (s. 0.) — gerade
auch in einer Entwicklung von Theologie und — besonders — Frommigkeit eine
allzu einseitige Betonung der krisenhaften Situation ein Ergdnzung erfahren
miisste? Jedenfalls zeigt es sich, dass Biicher, die sich mit einem sehr speziellen
Gegenstand beschiftigen, die Chance zu weiterem Nachdenken auch in andere
Bereiche der Theologie hinein eroffnen. Nicht nur seit der Ausweitung des Pie-
tismusbegriffs, wie er in der vierbiindigen ,,Geschichte des Pietismus®, hg. von
der Historischen Kommission zur Erforschung des Pietismus (Gottingen 1993—
2004), verwendet wird (ob zu Recht oder nicht, sei hier nicht diskutiert), sondern
fiir ein erweitertes Verstehen pietistischer Frommigkeit, die als eine der Wurzeln
dessen, was als evangelikal verstanden werden kann, ist die Beschiftigung mit
Johann Arndt unerlisslich. Dazu bietet der hier vorgestellte Band eine auBieror-
dentlich gute Moglichkeit.

Klaus vom Orde

Gerhard Tersteegen: Briefe 1-2, Hg. Gustav Adolf Benrath unter Mitarbeit von
Ulrich Bister und Klaus vom Orde, Texte zur Geschichte des Pietismus, Abt. V:
Gerhard Tersteegen, Werke, Bd. 7/1-2, Gieflen: Brunnen, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2008, geb., 663, 605 S., € 199,

Diese beeindruckende Edition der Briefe des pietistischen Mystikers Gerhard
Tersteegen (1697-1769) ist schon deshalb beachtlich und besonders zu wiirdi-
gen, weil die Herausgabe von Schriften des Pietismus immer vor grofie Heraus-
forderung stellt. Die Menge der Publikation seiner wichtigsten Vertreter ist derar-
tig umfangreich, dass die Planung historisch-kritischer Ausgaben vor schier un-
16sbaren Problemen steht. Wohl deshalb hat die Historische Kommission zur Er-
forschung des Pietismus seit ihrer Griindung im Jahre 1964 nur eine relativ be-
scheidene Zahl an Editionen vorlegen konnen, wozu allerdings auch interne
Probleme beigetragen haben miogen (vgl. JETh 8, 1994, 85-117). Folge dieser
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Situation ist, dass zahlreiche Werke entweder im Erstdruck des 16./17. Jahrhun-
derts oder in Reprintausgaben benutzt werden miissen, was auch fiir einen grofien
Teil der Schriften Tersteegens gilt (s. Bd. 1, 28f). Das hat sich nun erfreulicher-
weise zumindest fiir Tersteegens Briefcorpus gedndert. Herausgeber ist der eme-
ritierte Mainzer Kirchenhistoriker Gustav Adolf Benrath, der vor allem als Ken-
ner der Erweckungsbewegung hervorgetreten ist. Als Mitarbeiter werden Ulrich
Bister (wenige Wochen nach Erscheinen der Binde in 2008 verstorben) und
Klaus vom Orde genannt, denen auch in der Einleitung besonders gedankt wird.
Beide hiitten aufgrund ihres erheblichen Anteils am Zustandekommen der Editi-
on durchaus als Mitherausgeber fungieren konnen.

Eine kurze Einleitung des Herausgebers (11-24) informiert tiber den Charak-
ter der neuen Ausgabe. Ihr vorausgegangen ist die Verdffentlichung der 203
Briefe in niederlindischer Sprache durch Cornelis Pieter van Andel (1982 als
Band V/8 der Texte zur Geschichte des Pietismus). Die jetzt vorgelegten 750
Briefe in deutscher Sprache gehen zuriick auf eine friithe Sammlung, die 1773
und 1775 erschienen und 1798/1799 neu aufgelegt worden ist. Deren Auswahl-
ptinzip war die Erbaulichkeit der Texte, deshalb haben die unbekannten Heraus-
geber unbekiimmert in die Briefe eingegriffen und vor allem eine ganze Reihe
weggelassen. Die Sammlung umfasste schlielich 628 Stiicke, bei denen der Re-
daktor Adressaten, Adressen, Personennamen und sogar die Datierung in vielen
Fillen getilgt hatte. Das machte die Neuedition natiirlich schwierig, musste doch
die alte Ausgabe gleichsam zerlegt und rekonstruiert neu zusammengesetzt wet-
den. Mit der Zielsetzung einer wissenschaftlichen Quellenausgabe — und nicht
ausschlieBlich der Erbauung der Leser — musste den allgemeinen Grundsiitzen
kritischer Ausgaben entsprochen werden. Eine weitere Aufgabe war die planmi-
Bige Sammlung und Einarbeitung aller noch vorhandener Briefe (vor allem hier
liegt das Verdienst von Ulrich Bister), was einen deutlichen Zugewinn von 122
Stiicken erbrachte, iiber deren Herkunft die Einleitung genau informiert. Ein of-
fenbar unldsbares Problem stellten die 180 Briefe dar, deren Datierung in der
alten Ausgabe getilgt worden war, und die deswegen historisch nicht eingeordnet
werden konnten, Deren Rekonstruktion gelang nur bei 11 Stiicken. Die verblei-
benden 169 Texte sind nicht aufgenommen worden. Dementsprechend stellt der
Herausgeber bedauernd fest: ,Die Neuedition sollte und konnte unter diesen Um-
stinden daher eine historische und textgetrene Gesamtausgabe simtlicher deut-
scher Briefe Tersteegens nicht werden. Die Texte der verstiimmelten, d. i. nicht
adressierten, nicht datierten, redaktionell beschnittenen Briefe mussten beiseite
bleiben* (22). So nachvollziehbar diese Entscheidung auch ist, bleibt doch die
Frage, ob es bei dieser recht erheblichen Zahl nicht andere Wege der Information
iiber ihren Inhalt hiitte geben konnen.

Der Aufbau der zweibindigen Edition entspricht iiblichen Standards. Der Ein-
leitung folgen Verzeichnisse der benutzten Archive und Bibliotheken, der Ab-
kiirzungen (wem muss man eigentlich noch erkliren, was Anm.,, vgl. oder z. T.
bedeuten?) sowie der Quellen und der in knapper Auswahl gebotenen Literatur.
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Die Briefe sind in chronologischer Folge durchnummeriert und durch Personen-,
Orts- und Bibelstellenregister erschlossen. Der Abdruck der Briefe folgt einem
festen Raster: Adressat, Ortsangabe des Absenders (fast immer Miilheim), Da-
tum, Texte des Briefes (auf eine Zeilenzihlungen ist verzichtet worden). Im an-
schlieBenden Apparat finden sich Nachweis des Druckes in der alten Ausgabe
und die dortige Uberschrift (vermutlich — wird in der Einleitung nicht erklirt)
sowie knappe Hinweise zum Adressaten (nur bei Erstnennung, sonst iiber das
Register erreichbar). Bei Autographen folgen textkritische Hinweise. Den Ab-
schluss bilden Textanmerkungen mit dem Nachweis von Bibelstellen und Perso-
nennamen sowie Erliuterungen moglicherweise unverstindlicher Begriffe. Das
alles macht einen gediegenen und iiberaus sorgfiltigen Eindruck. Die diplomati-
sche Treue in der Wiedergabe konnte der Rezensent nicht iiberpriifen, sie steht
aber bei diesen Herausgebern und Verlagen nicht in Zweifel.

Aufgabe der Vorstellung einer Neuedition ist nicht die Diskussion der Briefin-
halte. Sie sind Zeugnisse von Tersteegens Leben, Glauben und Handeln in seel-
sorgerlichem Geist und eindrucksvolle Zeugnisse seiner geistlichen Existenz.
Hier ist vielmehr die Frage nach der wissenschaftlichen Nutzbarkeit der Ausgabe
zu stellen, denn wenn der Preis fiir wissenschaftliche Quelleneditionen dieser Art
auch durchaus iiblich ist, wird er interessierte Laien vielleicht — leider — abschre-
cken. Dass es sich nicht um einen Briefwechsel handelt, ist héchst bedauerlich,
liegt aber an dem fast vollstindigen Verlust der von Tersteegen empfangenen
Briefe. Eine Entscheidung des Herausgebers war es dagegen, auf so wichtige
Elemente der TexterschlieBung wie Kopfregest, historische Kommentierung und
Sachregister zu verzichten. Angesichts der Tatsache, dass dadurch das Unter-
nehmen zweifelsohne teurer und sein Abschluss verzégert worden wiire und die
Biinde hitte anschwellen lassen, musste darauf verzichtet werden. Auch sind die
Schwierigkeiten der Registererstellung bei dieser Textsorte bekannt (vgl.
JETh 21, 2007, 408). Trotzdem, dieser Verzicht schmilert den Wert der Edition
und hiitte wenigstens in der Einleitung ausfiihrlich begriindet werden miissen.
Aber auch dieser Einwand #4ndert nichts an der groflen Bedeutung dieses Unter-
nehmens fiir die weitere Erforschung des Pietismus. ;

Lutz E. v. Padberg

Michael Korthaus: Kreuzestheologie. Geschichte und Gehalt eines Programmbe-
griffs in der evangelischen Theologie, Beitriige zur historischen Theologie 142, Tii-
bingen: Mohr Siebeck 2007, Ln., XII, 431 S., € 99—

Die hier vorgelegte Arbeit wurde 2005 von der Theologischen Fakultit Miinster als
Habilitationsschrift fiir das Fach Systematische Theologie angenommen. ,,Angeregt
durch die offensichtliche Konjunktur in der evangelischen Theologie des zwanzigs-
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ten Jahrhunderts* geht Korthaus der Frage nach, ,was denn Kreuzestheologie sei*
(1). Dazu untersucht er theologiegeschichtlich ,Kreuzestheologie in Entwiirfen
evangelischer Theologie des 20. Jahrhunderts® (I. Hauptteil, 26-322), um schlief}-
lich zu ,,Anniherungen an einen dogmatischen Begriff von Kreuzestheologie* zu
gelangen (II. Hauptteil, 323-404).

Das theologische Potenzial zur Kreuzestheologie liegt bei der paulinischen Rede
vom Kreuz sowie bei Martin Luther, der den Begriff ,theologia crucis® nur verein-
zelt (nicht als terminus technicus) gebraucht, thematisch aber hochverdichtet in die-
sem Sinne gegen jede Form von ,theologia gloriae™ auffritt (Heidelberger Disputa-
tion, Operationes in Psalmos, Assertio, De servo arbitrio). Weder die vorreformato-
rische noch die lutherisch-orthodoxe Theologie verwenden den Begriff der ,,theolo-
gia crucis®. Erst das 20. Jahrhundert prisentiert wieder kreuzestheologische Ent-
wiirfe. Den Reigen erdffnet angesichts christologischer Defizite des 19. Jahrhun-
derts der spite M. Kihler im Riickgriff auf Paulus und Luther: ,,Crux sola nostra
theologia“ (5). Seine Schiiler B. Steffen und E. Schiider folgen ihm. P. Althaus
nennt 1923 Kreuzestheologie und Rechtfertigung Zwillingschwestern. Zur eigentli-
chen Etablierung des Themas fiihrt W. v. Loewenichs Arbeit iiber ,,Luthers Theo-
logia crucis® (1929). Die Zeit der Dialektischen Theologie wird ,die ,Angel, um
die im 20. Jahrhundert auch die Kreuzestheologie ,schwingt* (19).

Wiewohl schon K. Barth und dessen Schiiler H.-J. Iwand eine ,,auffillige wie
originelle* Neubestimmung der Begriffe ,,theologia crucis* und ,,theologia gloriae®
vornehmen, schligt die Stunde der klassischen Kreuzestheologien mit G. Ebeling
und J. Moltmann, wobei auch der sich ,,zwischen die Dogmatiker” stellende Exeget
E. Kisemann sowie E. Jiingel besprochen werden. Kisemann entfaltet ,theologia
crucis als genuin reformatorisches Proprium in paulinischer Exegese und Herme-
neutik. Von hier aus sind Entmythologisierung wie existentiale Interpretation noch
stirker gefordert als vom modernen Welthild her, denn Jesu Kreuz wendet sich
~gegen religiose Illusion und verweist den Menschen auf seine Menschlichkeit*
(163).

Nach Ebelings Kreuzestheologie, die aus eingehenden Lutherstudien hervorgeht,
ist ,,theologia crucis® nicht nur eine Eigentiimlichkeit des jungen Luther, sondern —
gegen natiirliche Gotteserkenntnis und mystische Spekulation — die kriteriologische
Mitte christlicher Theologie (176). Das Kreuz, ,,in der Mitte zwischen Menschwer-
dungs- und Auferstehungsbotschaft®, ist das ,Herzstiick der Christologie” (185).
Auch die ,,gewagte Rede vom Tod Goties* orientiert sich nicht an atheistischer Re-
de, sondern am Ereignis des Kreuzes Jesu Christi. Die Versohnung des Menschen
mit Gott, welche die Kreuzestheologie zur Sprache bringt, ist im Glauben verbor-
gen, bestimmt aber die Wirklichkeit der ganzen Schipfung (408). Auf diese kreu-
zestheologische Mitte hin orientiert er die gesamte Dogmatik. Gotteserkenntnis und
soteriologisches Kreuzesgeschehen sind aufs Engste verbunden. Darin erkennt
Korthaus Ebelings groftes kreuzestheologisches Verdienst (409).

Bei Moltmann sieht Korthaus ,Kreuzestheologie beinah schon inflationdr
gebraucht** (409), ja ein sich ,jiberstiirzendes Gefille ins Praktische hinein® (224).
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Moltmann wurde durch eigenes Kriegsleiden ,kreuzestheologisch sensibilisiert*
(221). Nachfolge und Identifikation mit dem Gekreuzigten bedeuten weder
quietistische Privatisierung noch fromme Spiritualisierung, sondern ,,Solidaritit mit
dem Leiden der Armen* (235). Kreuzestheologie ist ,kritisch-befreiende Theorie
Gottes und des Menschen* (236). Fiir diesen Ubergang von der reinen zur
kritischen Theorie — ,,ganz auf der Linie von Horkheimer und Habermas iibrigens*
— beruft er sich auf Luthers Heidelberger These 19, die nicht von der Theologie,
sondern vom Theologen spricht (236). Korthaus kritisiert Moltmanns
»Desoteriologisierung” des Kreuzesgeschehens, ,um freie Bahn zu dessen
politischer Operationalisierung zu bekommen* (249). Damit entziehe er ,jeder
theologischen Erfassung von Siinde, Leid und Leidiiberwindung den Boden* und
betreibe ,,Antikreuzestheologie” (250). Die Theologie des Kreuzes gehe in einer
Theorie der politisch instrumentalisierten Eschatologie unter (294). Noch schiirfer
kritisiert P. Biihler Moltmanns Vereinnahmung Gottes ,,in den Geschichtsprozess
als dessen messianische Tendenz“ und die Verharmlosung des Bésen als ,theologia
gloriae* (263-294). Korthaus teilt im Grundsatz diese Kritik, erinnert aber an den
Sitz im Leben von Moltmanns theologischem Anliegen.

Nach den unterschiedlichen Gesamtentwiirfen von Ebeling und Moltmann ,,un-
terschreitet die krenzestheologische Arbeit wieder die Ebene des ausgearbeiteten
Systems* (410). Dass sie keineswegs an Gewicht verliert, zeigt E. Jiingel, dessen
»theologia crucifixi Korthaus v. a. in ihrer Abgrenzung zur Rechtfertigungslehre
freilich als ,,blass* einstuft (411). Das kreuzestheologische Erbe des 20. Jahrhun-
derts zeigt eine breite Vielfalt von Profilen, die sich alle auf Paulus und Luther be-
rufen.

Vor diesem Hintergrund sucht Korthaus eine gegenwiirtig zu verantwortende
Kreuzestheologie (323—403). Exegetische Stichproben zeigen, dass sich neuere Ar-
beiten dem ,.generalisierenden Kisemannschen Auslegungstyp entwinden* (H.-Ch.
Kammler, K. Haldimann u.a.) (336). Trotzdem hilt Korthaus das exklusiv-
universale Verstindnis der Kreuzestheologie fiir gerechtfertigt, da Paulus im 1. Ko-
rintherbrief grundsitzlich, nicht situativ argumentiert (337f). Die Kreuzestheologie
hat selbst einen kriteriologischen Primat in Bezug auf die Rechtfertigungslehre.
Echte Kreuzestheologie kann nie ,die Gestalt eines geschlossenen Systems haben®,
das Gott irgendwo verortet. Im Gegenteil. Sie wird immer das Eigene von Gott her
infrage stellen lassen (343). Aus diesem ,,Grundkonsens* fillt Moltmann heraus.
Die jiingere Lutherforschung (H. Blaumeiser) hat erkannt, dass in den Heidelberger
Thesen auch der ,theologus crucis* zur Sprache kommt.

Korthaus selbst definiert Kreuzestheologie als ,diejenige Vergegenwiirtigung
des Evangeliums. .., die ihren Grund und ihr Mass allein im paulinischen Wort vom
Kreuz sucht und findet” (368). Sie vergegenwirtigt den Widerspruch Gottes gegen
Siinde und Tod und somit auch die Bejahung des Menschen. Schliefilich iiberpriift
sie fundamentaltheologisch die Reflexion selbst beziiglich ihrer Ubereinstimmung
mit dem Evangelium. (Diesbeziiglich vermag der Rezensent kein Markenzeichen
der Kreuzestheologie zu erkennen. Zu oft diente laute Berufung auf dieselbe der
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Vernebelung gravierender Lehrdefizite, worauf besonders der Lutheraner W. Kiin-
neth hingewiesen hat). Fiir Korthaus ist die Auferstehungsverkiindigung Teil der
Kreuzesverkiindigung. In der Auferstehung identifiziert sich Gott mit dem Gekreu-
zigten und gibt ihm Recht. Das Kreuz ist deshalb mehr als nur voriibergehendes
Durchgangsstadium zum Heil. Die Osterbotschaft ist der Ermoglichungsgrund fiir
das Wort vom Kreuz als Botschaft der Versohnung. Dass auch die Rede vom Opfer
als Zugang zum Heil sowie die ,,Theologie rechter Leiblichkeit* (385-403) im
Kontext der Kreuzestheologie bei Korthaus ihren Ort haben, zeigt, dass es ihm ge-
lungen ist, ein zentrales Thema der Theologie systematisch und in gewisser Weise
auch seelsorgerlich in gut paulinisch-lutherischem Sinne gewinnbringend aufzuar-
beiten.

Armin Sierszyn

Klaus Fitschen: Protestantische Minderheitenkirchen in Europa im 19. und 20.
Jahrhundert, Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen IV/4, Leipzig: EVA
2008, 181 S., 34,

In der bewiihrten Reihe , Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen* liegt nun ein
Band vor, der ein besonders ehrgeiziges Ziel verfolgt: Der Titel ldsst schon den
weit gespannten Rahmen erkennen, den es in gerade einmal 181 Seiten (inklusive
Register) zu erfassen gilt. Dies ist dem Verfasser sehr bewusst, so dass er nicht
nur fiir sich selbst genau festlegen muss, was aufgenommen wird und was ausge-
lassen werden muss, sondern er auch dem Leser verdeutlicht, was ihn erwarten
kann und was nicht. Es geht um protestantische Minderheitskirchen, ,.deren Ge-
schichte unter den Rahmenbedingungen einer katholischen oder orthodoxen
Mehrheitsbevilkerung und unter der politischen Dominanz dieser Mehrheitskon-
fession verlaufen ist* (18). Selbstverstindlich bendtigt auch der Begriff ,,protes-
tantisch“ eine Deutung, die fiir diese Arbeit hilfreich ist: ,,Der Begriff ,protestan-
tisch® soll hier im Sinne des 19. Jahrhunderts, also die protestantischen Richtun-
gen iibergreifend und somit weit gefasst werden“ (19). Dazu gehoren auch die
Freikirchen und ,,Bewegungen®, die sich vor allem seit dem 19. Jh. in den ver-
schiedenen Lindern Europas gebildet hatten. Konkret wird dies dadurch reali-
siert, dass in allen besprochenen Lindern und Regionen vor allem auch die Ent-
wicklung der Baptisten, der Methodisten, verschiedener Pfingstkirchen und der
Adventisten skizziert werden. Je nach geografischer und politischer Notwendig-
keit werden auch Mennoniten, Darbysten u. a. thematisiert.

Dieser — soweit als moglich — klaren Definition iiber die Kirchen folgt die
Kennzeichnung der geografischen Ausdehnung. Auf Grund der Anlage der kom-
pletten Reihe werden Deutschland und die Schweiz vollig ausgeklammert: ,Ein
Spezialfall sind die Verhiltnisse in den Einzelstaaten Deutschlands und den Kan-
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tonen der Schweiz ... Die Darstellung der Verhiltnisse in den Einzelstaaten und
Kantonen hiitte den Rahmen der Darstellung gesprengt (19). Der Verfasser kann
dies umso leichter verschmerzen, als diese Fragen in anderen Binden der Reihe
thematisiert werden. Gleiches gilt auch fiir die Entwicklung der Freikirchen in
Deutschland (und mit Seitenblicken auf andere Linder) durch Karl Heinz Voigt
(KGE 11I/6, Leipzig 2004).

Der schon angesprochene Spezialfall Deutschland Idsst erkennen, was im gan-
zen Buch recht konsequent durchgefiihrt wird: Ausgangspunkt der geografischen
Einordnung sind die europiischen Staaten in ihrem heutigen Umfang, der — ge-
wissermafien zuriickblendend — auf die Vergangenheit iibertragen wird, um dann
die Entwicklung der Kirchen in diesem Bereich zu beschreiben. Dass dies oft nur
schwer durchfiihrbar war, lisst sich leicht etwa an der Geschichte Polens erken-
nen, die von groflen Verinderungen des Staatsgebiets geprigt ist.

Das ganze Buch ist in drei Hauptteile aufgeteilt: Kapitel 1: ,,Der Protestantis-
mus unter der Dominanz der katholischen Staatskirchen Westeuropas* (21-118).
Am Ausfiihrlichsten werden dabei Frankreich (21-51) und Italien (51-84) be-
handelt, wobei in beiden Abschnitten die Entwicklung der beiden zu behandeln-
den Jahrhunderte durch ausfiihrliche Hinweise auf die vorhergehenden Jahrhun-
derte (Italien: Waldenser; Frankreich: Hugenotten) unterfiittert wird. Fiir Frank-
reich sei an dieser Stelle vor allem auf das wechselhafte Schicksal des Elsass
verwiesen, das dadurch, dass es als Spielball zwischen Frankreich und Deutsch-
land hin- und hergeschoben wurde, auch in kirchlicher Hinsicht immer wieder
Anderungen zu verkraften hatte. Spanien, Portugal, Belgien und Luxemburg sind
kleinere Abschnitte gewidmet und sogar die Zwergstaaten Andorra und Monaco
werden erwihnt — wenn auch nur in einem Abschnitt, der lediglich einen Satz
umfasst. Unter der MaBgabe des Protestantismus unter der Dominanz katholi-
scher Staatskirche ist — wie der Verfasser ausdriicklich erwihnt — Irland ein Son-
derfall, der aber hier zur Darstellung kommen muss, weil selbst solchen, die sich
mit den konfessionellen Reibungen in anderen Lindern nicht intensiv beschiftigt
haben, der Konflikt zwischen den Katholiken und Protestanten in Irland bekannt
sein diirfte. Wer z. B. etwas iiber die Entstehung der — auch aus den Medien be-
kannten — ,,Sinn Fein* erfahren will, kann einige Siitze dariiber lesen (96). In die-
sen 1. Teil gehort schlieBlich Osterreich (99-118); bei dieser Entscheidung wird
das Gebiet der historischen Doppelmonarchie Osterreich-Ungarn allerdings auf
verschiedene Teile des Buches verteilt. Auch iiber Osterreich wird ausgefiihrt,
wie sich im Gefolge der Reformation die evangelische Lehre ausgebreitet hatte,
bevor es in der Gegenreformation zu einer massiven Rekatholisierung kam, die
schlieBlich u. a. zu einer Vertreibung vieler Evangelischer am Ende des 17. und
im ersten Drittel des 18. Jh, fiihrte, die auch fiir die deutsche Kirchengeschichte
nicht unwichtig blieb.

Im 2. Kapitel (119-157) werden ,Protestantische Minderheiten in Osteuropa
unter katholischer Dominanz* behandelt. Hauptsiichlich geht es dabei um die
zweite Hilfte der oben genannten Doppelmonarchie, nimlich um Ungarn (119-
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131), um Tschechien und die Slowakei (131-142), um Polen (142-156) und um
Litauen (156f).

Das 3. Kapitel (158-177) behandelt schliefilich ,,Protestantische Minderheiten
in Osteuropa unter orthodoxer Dominanz*, Im 1. Teil geht es um Rumiinien (mit
Siebenbiirgen) (158-166), dann um Bulgarien (166), Griechenland (167), Zypern
(167) und das ehemalige Jugoslawien (167-170), bevor das Kapitel mit Russland
(bzw. Sowjetunion) endet (170-177). Gerade in den letzten Abschnitten zeigt
sich, dass die eingangs beschriebenen Entscheidungen, sich auf die gegenwiirti-
gen politischen Gebilde zu beziehen und sich vollstindig auf Europa zu be-
schriinken, nicht konsequent einbalten lieflen. So wird auf Slowenien und Kroa-
tien im Abschnitt iiber Jugoslawien verwiesen und in der Darstellung der russi-
schen Evangelischen kann es nicht ausbleiben, auch auf die Deutschstimmigen
zu verweisen, die nach Sibirien und nach Kasachstan umgesiedelt wurden.

Diese Vorstellung des Buches kann im Grunde nicht mehr leisten, als das gro-
be Raster nachzuzeichnen, wobei schon der Band an sich immer wieder mit nur
wenigen Sitzen beschrieben hat, was einer ausfiihrlichen Darstellung bedurft
hiitte. Es ist aber der besondere Charakter dieser Reihe, Uberblicke und Einfiih-
rungen in grifere Bereiche zu geben und durch entsprechende Literaturhinweise
(7-15) denjenigen weiterzuhelfen, die sich mit bestimmten Fragen intensiver be-
schiftigen wollen. Wer sich heute mit der Situation des christlichen Glaubens,
insbesondere der protestantischen Konfessionen in Europa beschiftigt — und
nicht so tun will, als sei Europa ganz einfach ein ,,Missionsland* ohne Geschich-
te — dem ist die Lektiire dieses Buches — und sei es nur in Ausschnitten — nach-
driicklich empfohlen.

Klaus vom Orde

Dietlind Langner: Schauen im Glauben. Die Bedeutung der Mystik bei Romano
Guardini, Studien zur systematischen und spirituellen Theologie 46, Wiirzburg;
Echter, 2008, 863 S., £ 66—

Das vorliegende Werk wurde 2007 von der Theologischen Fakultit in Regens-
burg als Dissertation angenommen, Die Autorin war bis zu ihrer Pensionierung
Gymnasiallehrerin fiir katholische Religion und Deutsch und dariiber hinaus Zeit
ihres Lebens in wichtigen Gremien der romisch-katholischen Kirche engagiert.
Dabei zeichnet sich ihre Theologie durch eine bewusst Skumenische Perspektive
aus — nicht zuletzt diese Beobachtung lisst eine Rezension im Jahrbuch fiir
Evangelikale Theologie sinnvoll erscheinen. Das okumenische Engagement der
Autorin zeigte darin, dass sie von 2006 bis 2008 Vorsitzende der Skumenischen
+Gesellschaft der Freunde christlicher Mystik e.V.* war, die von dem evangeli-
schen Akademiedirektor Dr, Wolfgang Bshme und von Pater Josef Sudbrack, SJ
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vor iiber 20 Jahren gegriindet wurde, um in den beiden groBen Kirchen fiir An-
liegen mystischer Spiritualitit zu werben. Die Arbeit Langners fiihlt sich diesem
Anliegen verpflichtet.

Das Buch lisst sich in drei Perspektiven lesen: Es stellt einerseits eine Biogra-
phie und Werkgeschichte Romano Guardinis dar und erschliefit das Leben und
Denken eines der bedeutendsten romisch-katholischen Theologen des 20. Jh.
Andererseits ist die Dissertation eine Kirchen- und Theologiegeschichte von
mehr als zwei Dritteln des vergangenen Jh. — unter besonderer Beriicksichtigung
der romisch-katholischen Kirche. SchlieBlich ldsst sich das Buch auch als ein
Werk iiber Mystik lesen, indem es danach fragt, was unter Mystik zu verstehen
ist, wie mystisch gepriigtes Christsein im Alltag aussieht und welche Impulse
Leben und Werk Guardinis im Hinblick auf eine Mystik fiir Jedermann bieten.
Im Grunde enthilt das vorgelegte Werk drei Biicher, was auch seine hohe Seiten-
zahl erklirt. Es gewihrt dem Leser einen umfassenden Einblick in die genannten
Themenbereiche, ist sehr gut lesbar geschrieben, verlangt aber vom Leser einen
langen
Atem, Eine stirkere Fokussierung auf das unmittelbare Thema der Arbeit, die
Bedeutung der Mystik bei Romano Guardini, wire der Rezeption des Buches
sicherlich férderlich gewesen. Fiir einen evangelischen Theologen jedoch, der
sich die Entwicklung der katholischen Theologie und Frommigkeit im vergange-
nen Jahrhundert kennenlernen méchte, ist die Lektiire des Buches uneinge-
schriinkt zu empfehlen.

Die Untersuchung gliedert sich in vier Hauptteile, denen eine Einleitung vor-
und ein Schluss nachgeschaltet sind. Ein umfangreiches Literaturverzeichnis von
fast 50 Seiten und ein Personenregister runden das Werk ab. In der Einleitung
nimmt Dietlind Langner eine Begriffsdefinition vor, die dringend notwendig ist,
da sich der Begriff Mystik immer mehr zu einem Containerbegriff entwickelt hat.
Langner versteht unter Mystik nicht blof} Erweise auflerordentlicher Gnade, son-
dern ganz allgemein das ,unmittelbare Bewusstsein der Gegenwart Gottes™ (5).
Uberdies stellt Mystik fiir die Autorin immer das Element einer spezifischen Re-
ligion dar, existiert somit nicht losgeldst vom Kontext des Glaubens einer Religi-
on. Mit Rahner prizisiert die Autorin ihr Mystikverstindnis im Sinne eines un-
mittelbaren Bewusstseins der Gegenwart Gottes in Richtung auf eine ,,vermittelte
Unmittelbarkeit“. Es gibt keine Gotteserfahrung, die sich von geschdpflichen
Bedingungen emanzipieren konnte. Als wesentliche Merkmale mystischer Erfah-
rung nennt die Autorin: Passivitit des Erfahrenden, Nicht-Manipulierbarkeit der
Erfahrung, Unaussprechlichkeit der Erfahrung, Vermittlung noetischer Qualitit
und Gewissheit und kurze Dauer. Dariiber hinaus macht Langner spezifische
Kennzeichen christlicher Mystik aus. Dazu gehért die Christusbezogenheit, die
eschatologische Begrenztheit und die Auswirkung auf die praktische Lebensge-
staltung. Ein wichtiges Kriterium fiir die Echtheit mystischer Erfahrungen ist fiir
die Autorin schlieilich deren Kirchlichkeit.



Rezensionen Historische Theologie 379

Im Hinblick auf die Mystik im Leben und Werk Guardinis leistet die vorgeleg-
te Arbeit folgenden Forschungsbeitrag: Sie untersucht erstmals in systematischer
Weise Guardinis Bezug zur Mystik. Dabei wechselt die Studie zwischen chrono-
logischer und synchroner Betrachtungsweise ab: Einerseits werden bestimmte
inhaltliche Topoi zur Grundlage der Hauptkapitel gemacht, die andererseits chro-
nologisch im Leben und Werk Guardinis untersucht werden. Der erste Hauptteil
der Arbeit ist stark biographisch ausgerichtet. Darin untersucht die Autorin den
Einfluss des Elternhauses und der Mystik des Mainzer Schleufiner-Kreises auf
Guardinis Stellung zur christlichen Mystik. Hier wird auch entfaltet, welche Be-
deutung das 1905 in Guardinis Bekehrung wichtige Jesuswort vom ,,Hergeben
der Seele” (Mt 10,39) fiir seine persdnliche Spiritualitit besafl. Da die beiden
Qualifikationsarbeiten Romano Guardinis als Thema Person und Werk Bonaven-
turas hatten, lag es nahe, auch die Dissertation und Habilitation auf Impulse fiir
Guardinis Mystikverstindnis zu untersuchen,

Angesichts der gegenwirtigen Renaissance liturgischer Fragen im Raum der
evangelischen Theologie wird der zweite Hauptteil der vorliegenden Studie vom
evangelischen Leser mit besonderem Interesse gelesen werden. Wenn man evan-
gelischerseits etwas von Guardini weif}, ist es sein bahnbrechendes Engagement
fiir die liturgische Erneuerung im Raum des romischen Katholizismus und hier
vor allem sein berithmtes Werk ,,Vom Geist der Liturgie” von 1918. Dietlind
Langner kann nachweisen, dass die ,,objektive Mystik“ der Liturgie fiir den jun-
gen Guardini ein wichtiger Gegenpol zu seiner Liebe fiir die individuelle Mystik,
wie sie ihm in grofien christlichen Persinlichkeiten begegnete, geworden ist. Die
Autorin zeigt, dass fiir Guardini das innere Erleben der Liturgie Erfahrung einer
objektiven Mystik ist. Allerdings kommt alles darauf an, dass derjenige, der den
Gottesdienst mitfeiert, innerlich, wir wiirden heute sagen spirituell, von seinen
Inhalten ergriffen wird.

Der dritte Hauptteil der Untersuchung fragt danach, welche Hilfen Guardini
entfaltet hat, damit dies geschehen kann. Analysiert werden diese Bemiithungen
unter dem Stichwort der Mystagogie. Langner zeigt, dass ein wesentlicher Teil
der Arbeit Guardinis — vor allem auf Burg Rothenfels, einem wichtigen Zentrum
der katholischen Jugendbewegung — der Hinfiihrung junger Menschen zur Got-
tesbegegnung in Liturgie und Heiliger Schrift diente. Guardini wird dabei als
HHiihrer zur Liturgie® erkennbar. Auch dieser Abschnitt der Studie Langners
kann mit dem besonderen Interesse der evangelischen Leser rechnen, Seit einigen
Jahren versucht Manfred Josuttis eine evangelische Praktische Theologie als
Mystagogie zu entwickeln. Josuttis bricht so mit dem im Protestantismus lange
herrschenden Vorurteil gegeniiber geistlichen Ubungen. Indem er die handwerk-
liche Seite der Spiritualitit betont, wird der Weg frei, Grundvollziige geistlichen
Lebens einzuiiben.

Guardini wird als Mystagoge auch daran erkennbar, dass er mystische Schrif-
ten von zu seiner Zeit noch wenig bekannten zeitgendssischen Mystikerinnen
dem deutschen Lesepublikum erschloss. Dahinter stand seine Uberzeugung, dass
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eigene mystische Erfahrungen gerade durch das Studium mystischer Biographien
und Schriften erméglicht werden. So hat Guardini Lucie Christines .Geistliches
Tagebuch“ iibersetzt und publiziert und die Mystikerin Madeleine Semers in
Deutschland bekannt gemacht. Der letzte Abschnitt des dritten Hauptteils be-
schiftigt sich mit Romano Guardinis Hinfiihrung junger Menschen zur Heiligen
Schrift. Angesichts der seit einigen Jahren zu beobachtenden Revision des tradi-
tionellen protestantischen Vorbehalts gegeniiber mystischen Erfahrungen wird
alles davon abhingen, ob es gelingt, die Mglichkeit aulerordentlicher Gotteser-
fahrungen biblisch zu begriinden. Hier ermdglicht, wie Dietlind Langner zeigt,
die erneute Lektiire von Paulus- und Johannestexten wichtige Erkenntnisse. Die
paulinische Formel vom ,,Sein in Christus” und das ,In-Sein* und das ,,Bleiben”
bei Johannes legen die Moglichkeit einer biblisch begriindeten christlichen Mys-
tik nahe.

Im abschlieBenden vierten Hauptteil der Studie untersucht die Autorin das
Verhiltnis von religiéser Erfahrung, Glauben und Mystik in den Schriften Guar-
dinis. Dabei geht sie der Frage nach, wie Guardini die allgemeine religiose Erfah-
rung nicht-christlicher Denker und Dichter wie Sokrates/Platon, Holderlin und
Rilke aufgenommen und interpretiert hat. Langner zeichnet nach, worin das un-
terscheidend Christliche des Glaubens im Hinblick auf die allgemeinen religidsen
Erfahrungen der genannten Personen fiir Guardini bestanden hat. Im zweiten Teil
dieses GroBkapitels untersucht Langner Guardinis Verhiltnisbestimmung von
Glauben und Erfahrung — wiederum ein Teil der Arbeit, der protestantischen Le-
sern besonders naheliegen wird. Fiir Guardini ist der Glauben fiir das Christsein
grundlegend. Andererseits hilt er an der unverzichtbaren Bedeutung der Erfah-
rung fiir den Glauben fest. Sie zeigt dies anhand des Gebetes und des Stichworts
. Wissen im Glauben* auf, Dariiber hinaus untersucht sie die Frage, welche Be-
deutung insbesondere auBerordentliche mystische Erfahrungen fiir die individuel-
le christliche Existenz und fiir die Kirche als Ganzes nach der Meinung Guardinis
besitzen. Dazu wertet Langner Guardinis Studien zu Augustinus, Dante und Pas-
cal aus. Den Abschluss des vierten Hauptteils bildet das Konzept einer Mystik im
Alltag, wie es Guardini fiir den einfachen Christen entwirft.

Ein wichtiges Ergebnis der Studie Langners besteht darin, dass Guardini das
Ideal einer ,,Mystik mit MaB*“ vertreten hat. Dem entspricht einerseits, dass er die
Kirche selbst als mystische Gréfe, in deren Mitte Christus lebt und seine Myste-
rien gefeiert werden, verstanden hat. Andererseits umfasst christliche Spiritualitit
fiir Guardini zwei Pole: die objektive Mystik der Liturgie auf der einen Seite und
auf der anderen das personliche Frémmigkeitsleben mit Gebet, Schriftlesung und
Meditation. Bereits 1921 wies Guardini in seiner Schrift ,Ein Gesprich vom
Reichtum Christi christlicher Mystik eine entscheidende Funktion auf dem Weg
zu Christus zu. Sie ist fiir ihn neben Liturgie und Schriftlesung eine der drei
Hauptzugangsweisen zu Christus. Im Hinblick auf Romano Guardinis Verhilt-
nisbestimmung zwischen allgemeiner religioser Erfahrung und spezifisch christ-
licher mystischer Erfahrung zeigt sich seine Verwurzelung in der katholischen
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Theologie. Fiir ihn ist jede religidse Erfahrung fiir eine echte Gottesbegegnung
offen. Allerdings fiihrt kein direkter Weg von der natiirlichen religiésen Erfah-
rung zum Gott der Heiligen Schrift bzw. zu Christus. An dieser Stelle kommt
Guardini protestantischem theologischen Denken nahe. Angesichts der zuneh-
menden Sikularisierungstendenzen hat Guardini in der Spitphase seines Wirkens
eine Konzeption entwickelt, in der religitse Erfahrung und Glaube, Schopfung
und positive Offenbarung stirker als Einheit gesehen wurden, In den Jahren
1963-66 ging er in den ,,Theologischen Briefen an einen Freund” davon aus,
dass fiir Christen eine Situation des ,,nackten Glaubens kommen kénne, eines
Glaubens ohne Erfahrung. Zu Recht verstand Guardini das Glaubensleben als
sich abwechselnde Phasen von Erfahrung und Nicht-Erfahrung. Die von Guardi-
ni entworfene ,,Mystik des Alltags“ beinhaltet, dass ein Christ sich immer weni-
ger von einem starr vorgegebenen System der Ethik bzw. geistlicher Ubungen
priigen ldsst und zu immer grofierer Eigenverantwortung des Handelns aus Liebe
heraus kommt. Es geht darum, in jedem Augenblick in der Einheit mit dem Wil-
len Gottes zu leben.

Mystik ist fiir Guardini ein Lebensweg. Sie reicht von der niederschwelligen
Erfahrung der Gegenwart Gottes im Alltagshandeln bis zu iiberwiltigenden Er-
fahrungen der Gottesnihe. Dietlind Langner zeigt, dass fiir Guardini Mystik wie
ein Ostinato bei fast allem, was dieser iiber Glauben und christliche Existenz
schreibt, mitklingt. Dabei scheint er den Begriff Mystik duferst sparsam verwen-
det zu haben, um seine Intention, Menschen zu einem lebendigen Glauben mit
echter Gottesbegegnung zu fiihren, nicht durch den damals umstrittenen Mystik-
Begriff zu gefiihrden.

Die von Dietlind Langner vorgelegte Studie zeichnet sich durch das Bestreben
aus, Guardini einfithlsam zu verstehen. Dabei scheut sich die Autorin jedoch
nicht, auch Kritik zu iiben: Etwa wenn er ihrer Meinung nach hinter neutesta-
mentlichen Aussagen zuriickbleibt (152) oder missverstindliche Begriffe ver-
wendet (182). Insgesamt ist Langners Buch gerade solchen Theologen zu emp-
fehlen, die an Fragen der Spiritualitit interessiert sind und iiber den protestanti-
schen Tellerrand hinausschauen méchten. Romano Guardinis Verstindnis der
Mystik scheint mir eine Fiille von Impulsen fiir zukunftlge Diskurse zum Thema
auch im Protestantismus bereitzuhalten.

Peter Zimmerling
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Thomas Schirrmacher: Hirlers Kriegsreligion. Die Verankerung der Weltan-
schauung Hitlers in seiner religidsen Begrifflichkeit und seinem Gottesbild, 2
Biinde, Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft, 2007, Pb., 582, 625 S., € 99,

Leistete die Kirche wesentliche Vorarbeit fiir Hitlers Weltanschauung und ihre
Umsetzang? Adolf Hitler erlebte seine priigenden Jahrzehnte in katholischen Re-
gionen, in Osterreich und in Bayern. War Hitler also christlich-katholisch geprigt
und war sein Wirken als Fiihrer des deutschen Volkes ein — vielleicht verzerrtes —
Resultat dieser Prigung?

Solche Fragen stehen im Hintergrund von Schirrmachers Untersuchung zu
Hitlers Religion, einer religionswissenschaftlichen Dissertation an der Universi-
tit Bonn. Das Ergebnis ist: Hitlers Religion war eine , Kriegsreligion®, eine sozi-
aldarwinistische Frommigkeit: Das Leben sei ein Kampf, der Schwiichere unter-
liege, der Stiirkere setze sich durch. Es sei ein Prinzip der Natur, es ewig neu
durch Kampf zur Auslese kommen zu lassen; durch stéindiges Toten des Schwi-
cheren konne das Bessere leben (Belege dafiir bei Schirrmacher Bd. 1, 503). Hat-
te Hitlers Religion eine ,,Quelle der Wahrheit*? Ja, grundlegende Einsichten der
Wissenschaft zeigten diese — nach Meinung Hitlers — von Gott in die Natur ge-
legten Naturgesetze (504).

Aus dieser seiner Sichtweise erklirt sich Hitlers Neigung zum permanenten
Kriegfiihren. Schirrmacher konstatiert einen fundamentalen Unterschied zwi-
schen Hitlers ,.Kriegsreligion* und dem christlichen Glauben: Wihrend dieser
sich in Barmherzigkeit auch dem Schwachen zuwendet, hat Hitlers Kriegsreligi-
on nur das Volksganze im Blick; der einzelne Schwache erscheint dabei eher als
Hindernis. Nach Hitler fiihre ,,das reine Christentum ... zur Vernichtung des
Menschentums® (502), insbesondere das Christentum des Paulus. Die Forderung
nach Gleichheit aller Menschen begiinstige die Niederen und Minderwertigen,
und behindere die Entfaltung der begabten (Fiihrer-)Personlichkeit. Der Gegen-
satz zwischen dem Christentum und seiner eigenen Religion, insbesondere auf
dem Gebiet der Ethik, wurde von Hitler selbst wiederholt klar ausgesprochen.
Blut, Personlichkeit und Kampf — das waren Hitlers drei Leitbegriffe.

Diese Religion Hitlers befand sich aber noch in einer Friihphase (sie war er-
kennbar in Hitlers AuBerungen 191945, also in dem kurzen Zeitraum von nur
etwa 26 Jahren). Fiir die Zeit nach dem (gewonnenen) 2. Weltkrieg plante Hitler
die ,,Abrechnung mit den Kirchen* — das hiitte vielleicht zu einer noch klareren
Profilierung von Hitlers Religion gefiihrt, jedenfalls die Unterschiede zum christ-
lichen Glauben noch deutlicher hervortreten lassen. Bis dahin gab es in mancher
Hinsicht eine taktische Zuriickhaltung, z. B. verbot Hitler Goring und Goebbels,
aus der katholischen Kirche auszutreten. Das im Parteiprogramm erwihnte ,,posi-
tive Christentum® ist nach Schirrmacher zu verstehen als Christentum, soweit es
positiv ist, d. h. mit dem Nationalsozialismus in Ubereinstimmung steht (500).
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Schirrmacher erfasst eine grofe Menge an Literatur; er gibt an, alle Hitler-
Biographien gelesen zu haben, davon in seinem (umfangreichen) Literaturver-
zeichnis aber nur jene anzufiihren, auf die er sich direkt bezieht. Schirrmacher
verarbeitet einen groflen Quellenbestand. Der Zitathand (= 2. Band) enthilt fast
dreitausend Zitate auf etwa 600 Seiten: Das weist darauf hin, wie stark prisent
religiose Begrifflichkeit bei Hitler war. Schirrmacher meint, dass niemand vor
Hitler in so grofiem AusmaB religidse Begriffe auf politische Belange iibertrug.
Ein erster Eindruck von Schirrmachers Ergebnissen ist aus seinen zusammenfas-
senden Thesen (ab S. 485) zu gewinnen. Hitler vertrat nicht blo eine mit man-
chen religitsen Begriffen durchsetzte Weltanschauung, sondern er bezog sich oft
auf ein gottliches Wesen. Mit Begriffen wie ,,Herrgott“, ,,Allmichtiger*, ,,Vorse-
hung” u. a. meinte Hitler durchwegs dieselbe Grife: einen monotheistischen
(aber nicht dreieinigen) Gott. Bei Hitler gab es eine klar ausgepriigte Unterschei-
dung zwischen dem Schopfer und den Geschopfen, somit handelt es sich nicht
um Pantheismus. Hitlers Gott war auch kein deutscher Nationalgott, sondern der
Schopfer aller Vilker — der allerdings die Deutschen mit einem héheren Rasse-
wert erschaffen habe (489f). Dieser habe sich im Kampf zu erweisen. Das Kimp-
fen und das Glauben an den Sieg gehorten fiir Hitler zu den hichsten Geboten.
Die stirkere Rasse iiberlebe — aber nicht der Einzelne, er gehe in seiner Rasse auf
(es gibt also keine perstnliche Eschatologie).

Schirrmacher geht behutsam vor, er analysiert Schritt fiir Schritt. So betrachtet
er die verschiedenen Religionsdefinitionen (komplementir, substantiell, funktio-
nalistisch) — durchwegs erweist sich Hitlers Weltanschauung als Religion. Die
einzelnen Bestandteile dieser Weltanschauung waren schon ilter, aber Schirrma-
cher meint, dass ,.das Gesamtbild der Religion Hitlers genuin war, da es so vor
Hitler niemand vertrat“ (497). (Um von einer ,Religion* sprechen zu kinnen,
muss der originelle Anteil daran nicht unbedingt besonders hoch sein — egal, wie
hoch dieser z. B. bei Muhammad eingeschitzt wird, gilt der Islam stets als , Reli-
gion®.). Hitlers Religion kombinierte ein monotheistisches Gottesbild mit einer
sozialdarwinistischen Heilsgeschichte der Stirkeren, einem stindigen Kampf um
Lebensraum und einem rassistischen Antisemitismus (Kampf Arier gegen Ju-
den).

Hitler gehorte weder zu den antikirchlichen Deutschgliubigen noch zu den
prokirchlichen Deutsch-Christen (499). Hitler iibernahm viele Elemente aus dem
Christentum, aber lehnte das christliche Glaubens-System insgesamt ab. Er
sprach z. B, vom ,, Allméchtigen®, aber nicht vom ,,Vater*; vom ,,Glauben®, aber
kaum von ,Liebe*; er fordert zum Beten und Danken auf, aber verneinte Gnade
und Barmherzigkeit.

Schirrmachers Buch ,Hitlers Kriegsreligion® ist ein iiberzeugender Versuch,
den innersten Kern des Nationalsozialismus zu erfassen. Dieser Kern ist kontriir
zum christlichen Glauben, wihrend die duflere Schale durchaus Anklinge an
christliche Terminologie zeigt. Diesen Kern zu erfassen, hilft einerseits im Hin-
blick auf die Vergangenheit — um den Wurzeln des Bosen nachspiiren zu kinnen
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(und vor verfehlten Schuldzuweisungen bewahrt zu bleiben); andererseits hilft es

im Hinblick auf die Zukunft: Wer ,.den Anfingen wehren” will, muss imstande

sein, diese Anfinge zu erkennen — und dazu muss er den Kern erfasst haben.
Franz Graf-Stuhlhofer
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1. Allgemein

Stephanie Pfister: Messianische Juden in Deutschland. Eine historische und reli-
gionssoziologische Untersuchung, Dortmunder Beitrige zu Theologie und Reli-
gionssoziologie 3, Berlin: LIT-Verlag, 2008, Pb., 441 S., € 39,90

Die Arbeit mit dem Titel ,,Messianische Juden in Deutschland” von Stephanie
Pfister, die 2007 in Dortmund von der Fakultit Humanwissenschaften und Theo-
logie als Inauguraldissertation angenommen wurde, ist die erste historische und
empirisch-religionssoziologische Untersuchung zu dieser relativ jungen religio-
sen Gruppierung im deutschsprachigen Raum. Obwohl bereits iihnlich konzipier-
te Arbeiten zum messianischen Judentum in den USA und an anderen Orten ver-
offentlicht wurden, macht Pfister darauf aufmerksam, dass solche Untersuchun-
gen in Deutschland noch fehlen (19-24).

Gleich zu Beginn im Einleitungskapitel formuliert Frau Pfister ein Haupter-
gebnis ihrer Arbeit folgendermafien: ,,Messianische Juden sind Juden, die an Je-
sus als den Messias glauben. Sie haben sich seit etwa zehn Jahren als feste Be-
wegung im gesamtdeutschen Raum etabliert” (15). Hinsichtlich des Phiinomens
»Messianisches Judentum® nimmt die Autorin eine gewisse Unsicherheit unter
traditionellen Juden, aber auch unter Vertretern der GroBkirchen in Deutschland
wahr. Dementsprechend reichen die Urteile im Blick auf diese Gruppierung von
der Diffamierung als ,,Sekte” bis hin zu Aussagen, es mit einem religiosen Phi-
nomen von nur voriibergehender Signifikanz zu tun zu haben (15-18).

Folgende Leitfragen prigen die Untersuchung (24-25): 1. Welche soziologi-
sche und politische Bedeutung hat es, dass die Mehrheit der konvertierten messi-
anischen Juden in Deutschland urspriinglich mehrheitlich aus den ehemaligen
GUS Staaten herkommen? 2. Sind messianische Juden eine neue Konfession im
religiosen Grenzgebiet zwischen Judentum und Christentum? 3. Sind die messia-
nischen Juden in Deutschland bereits soweit, einen eigenen Glauben und eigene
ethische Grundsiitze zu formulieren? 4. Welche Griinde konnen aufgezeigt wer-
den, die Juden dazu fithren, zum messianisch-jiidischen Glauben zu konvertie-
ren?

In ihrer empirischen Studie kommen unterschiedliche religionssoziologische
Methoden zur Anwendung: die ,Grounded Theory Methodology® (GTM) von
Strauss/Corbin sowie die Prinzipien der Systemtheorie religidser Kommunikation
nach N. Luhmann (26-33). Allerdings orientiert sich Pfister nicht nur an diesem
Instrumentarium in der Auswertung der Resultate, sondern kombiniert ebenso
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praktisch-theologische Komponenten, die sie unter dem ,empirisch-theologi-
schen Bezug* abhandelt (33-36).

Kapitel 2 beschreibt holzschnittartig die Entwicklung des neutestamentlichen
Judenchristentums vom ersten bis zum fiinften Jahrhundert, skizziert die protes-
tantisch-pietistischen Ereignisse vom 17. bis zum 20. Jahrhundert und warum
aufgrund von Verfolgungen und Pogromen bis zum 19. Jahrhundert keine juden-
christliche Bewegung mehr méglich gewesen sei (39-67). Unterschiedliche Auf-
briiche, insbesondere seit den 60er und 70er Jahren des 20. Jahrhunderts, wie bei-
spielsweise die ,,Juden fiir Jesus-Bewegung® (Jews for Jesus) oder messianisch-
jiidische Gemeinden in Israel, beschreiben die zunehmend eigenstindige jiidische
Identitit unter den an Jesus glaubenden Juden. Seit dieser Zeit wurden — so hat
Pfister aufgezeigt — eine Reihe messianisch-jiidische Gemeinden gegriindet, mehr
oder weniger messianisch-jiidisch in ihrem Erscheinungsbild, oft noch geprigt
durch typisch evangelikale Lehren und ethische Richtlinien (67-97). Die Statisti-
ken, auf die sich die Autorin bezieht, sprechen von ungefihr 40.000 bis 100.000
messianischen Juden in den USA und vermuteten 5.000 Christus-gldubigen Ju-
den in Israel (Stand: 2005). Die herangezogenen und ausgewerteten Quellen sind
ergiebig und weiterfilhrend, wie der Fufinotenapparat demonstriert.

In Kapitel 3 werden schlieilich die ,Messianischen Juden in Deutschland® ge-
nauer ins Zentrum des Augenmerks geriickt (99-162). Die eruierten Ergebnisse
basieren hauptsichlich auf der griindlichen Forschungsarbeit von Frau Pfister
selbst, die u. a. durch qualitative Interviews unter messianischen Juden ermittelt
wurden. Interessant und aufschlussreich ist diesbeziiglich die Tatsache, dass die
entstehenden messianisch-jiidischen Gemeinschaften zwar durch evangelikale
Personen und Gemeinden unterstiitzt wurden und werden, doch die eigentlichen
Impulse zur Gemeindegriindung oft durch einzelne Fiihrungspersinlichkeiten
kamen, die bereits zuvor mit der messianisch-jiidischen Bewegung in Kontakt
gekommen waren, bevor sie als Immigranten Deutschland erreichten (105-128).
Die Entwicklung der Griindung messianisch-jiidischer Gemeinden seit den
1990er Jahren zeigt, dass im Jahre 1995 etwa 50~100 messianisch-jiidische Gliu-
bige in Deutschland lebten (146). Seit 1999 gab es ungefihr 200 Gliubige in 8
Gemeinschaften. Im Jahre 2001 versammelten sich ca. 400 Glidubige in 20 mes-
sianisch-jiidischen Gruppierungen. Seit 2007 geht man von ungefihr 700 Gliu-
bigen in 20 messianisch-jiidischen Gemeinden und 19 messianisch-jiidischen
Gemeinschaften in Deutschland aus, wihrend in anderen Stiidten bereits (evange-
listische) Erstkontakte mit Juden entstanden sind.

Kapitel 4 der Studie behandelt ausfiihrlich die fiir die Religionssoziologie wei-
terfiihrende ,,Methodik der empirischen Erhebung®, die Pfister in der Auswer-
tung der Fallstudien und Interviews angewendet hat (163-213). Auf den durch
dieses Instrumentarium ermittelten Einsichten baut Kapitel 5 auf, das sehr an-
schaulich die organisierten kollektiven Strukturen und Inhalte des messianisch-
jidischen Glaubens analysiert (215-314), wie beispielsweise Fragen zur Ge-
meindeleitung, zur Gottesdienstliturgie, zu Bekenntnissen, Ritualen und Zeremo-
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nien, Insbesondere der Vergleich des messianisch-jiidischen Glaubens mit tradi-
tionell-christlichen Glaubensiiberzeugungen und mit den 13 Artikeln des Mai-
monides liefern interessante Hintergrundinformationen. Allerdings fillt auf, dass
die theologische Reflexion und ihr Tiefgang gelegentlich zu wiinschen iibrig las-
sen. Dieser Umstand mag zwar angesichts der religionssoziologischen Einbet-
tung der Untersuchung verstindlich sein, lidsst dennoch den theologisch motivier-
ten Leser etwas unbefriedigt zuriick.

Pfister stellt heraus, dass der messianisch-jiidische Glaube die Autoritit des
inspirierten Wortes Gottes anerkennt, den Tenach (= das AT) in gleichberechtig-
ter Weise wie das NT, aullerdem zentrale Glaubensinhalte des traditionellen
Christentums teilt, wie die Trinitit Gottes (mit der Einschriinkung, dass einige
Gruppen im Blick auf Jesus eine ,reduzierte Gottlichkeit* vertreten ~ unitarische
Tendenzen), die Rechtfertigung aus Glauben in der Interpretation der Reformato-
ren oder die Wiederkunft Jesu (282-314). Interessanterweise halten messianische
Juden daran fest, weiterhin zum erwihlten Volk Israel zu gehéren (2751), da sie
annehmen, dass die Bekehrung zu Jesus nicht prinzipiell die Volkszugehérigkeit
dndert. Die jiidischen Feste (Passa, Schawuot, Sukkot usw.) und die jiidischen
Zeremonien (Beschneidung, Bar/Bat Mizwa, Heirat, Taufe/Mikwe usw.) zeich-
nen ein realistisches Bild iiber den vielfiltigen Reichtum von Glaube und Le-
bensstil des messianischen Judentums, das weitgehend allgemein anerkannt ist,
zumindest solange keine christologischen und soteriologischen Wahrheiten ernst-
haft in Frage gestellt werden.

In diesem Zusammenhang — bei allen ausgesprochen lobenswerten empirisch-
religionssoziologischen Arbeitsschritten und Ergebnissen der Untersuchung —
wiire doch wenigstens in diesem Kapitel nitig gewesen, Gesichtspunkte der bib-
lisch-paulinischen Ekklesiologie (Eph 2-3 oder 1 Kor 12 usw.), der Christologie
(Phil 2,5-11; Joh 1,1-18 usw.) oder der Soteriologie (gemil Rém, Gal, Kol,
Hebr usw.) ausfiibrlicher zu diskutieren. Es muss gefragt werden, ob gewisse
messianisch-jiidische Auffassungen, Praktiken und Rituale (z. B. der teilweise
ausgeprigte Tora-Gehorsam, Kleider- und Speisevorschriften, die Bedeutung der
Beschneidung oder des Sabbat sowie bestimmte typisch jiidische Zeremonien)
nicht wenigstens ansatzweise christlich-theologisch hitten evaluiert werden miis-
sen, anstatt weitgehend in religionsphinomenologischer Neutralitit zu verharren,

Kapitel 6 (315-358) korrespondiert mit den Kapiteln 4 und 5. Drei ausgewihl-
te exemplarische Fallstudien von Bekehrungserfahrungen jiidischer Personen
(zwei Minner, eine Frau) bilden das Zentrum des Kapitels. Jede Bekehrungser-
fahrung wird in drei Phasen beschrieben und empirisch ausgewertet, 1. die Phase
vor der Bekehrung, 2. die Bekehrung selbst sowie 3. die Phase nach der Bekeh-
rung. Jedes Fallbeispiel belegt, dass es typische Grundkonstituenten bei den Per-
sonen gibt, einmal solche die keinerlei Erfahrung ihrer jiidischen Identitiit besit-
zen, dann solche, die durch den Glauben an Jesus erstmals ihre jiidische Identitit
entdeckten, und schliefilich solche, die durch den Glauben an Jesus ihre bewusste
jiidische Identitit bereichern und vertiefen wollen. Pfister beschreibt aufgrund
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solcher empirisch eruierten Ergebnisse, dass die messianisch-jiidische Bewegung
in sich keineswegs als homogen gelten kénne. Es existieren messianisch-jiidische
Gemeinschaften, die einen iiberwiegend christlichen Charakter tragen (Typ A),
andere, die den Glauben an Jesus als Eingang zur jiidischen Identitit erkennen
(Typ B), und solche, die einen uniibersehbar deutlichen jiidischen Akzent in Leh-
re und Leben zeigen (Typ C).

In Kapitel 7 reflektiert die Verfasserin die Mdglichkeiten, das messianische
Judentum zwischen traditionellem Judentum und Christentum einzuordnen (359—
378). Bei dieser Klassifikation diskutiert sie Ankniipfungspunkte zu evangelikal-
heidenchristlichen Gemeinden sowie das Model des ,,pluralistischen Judentums*
nach dem Entwurf von Rabbi D. Cohn-Sherbok (373-374). Zwischen den Ex-
tremen eines ultra-orthodoxen Chassidismus auf der einen Seite und eines radi-
kal-sdkularen jiidischen Rekonstruktionismus auf der anderen konnte das messi-
anische Judentum im Konzert der jiidischen Identititen eine Art Mittelposition
einnehmen.

Pfister erkliirt, dass das messianische Judentum in Deutschland ,,alle Aspekte
einer individuellen Religionsgemeinschaft ausgeprigt* habe, indem es ,.Elemente
des christlichen und des jiidischen Systems kombiniert* habe (369). Erneut wiire
eine theologische Evaluation solcher religionssoziologischen Beobachtungen
wiinschenswert gewesen, wie sie u. a. auf S. 365ff angedeutet wird, beispielswei-
se mittels einer ekklesiologisch-theologischen Verifikation gemill den Erkennt-
nissen basierend auf Eph 2 und 3 oder R6m 9-11.

Hauptvertreter der messianisch-jiidischen Bewegung in Deutschland erwarte-
ten kontinuierliches zahlenmifliges Wachstum an Konvertiten aus dem Judentum
und damit auch an Gemeinden. Der Zentralrat der Juden in Deutschland dagegen
erwarte kaum einen zahlenmifig nennenswerten Erfolg des messianischen Ju-
dentums, im Gegenteil, er erwarte ein baldiges Ende der Bewegung. Pfister selbst
prognostiziert, dass die messianisch-jiidische Bewegung in Deutschland bis zum
Jahr 2010 auf ca. 2000-3000 Gliubige anwichst, bevor sie dann im Wachstum
stagnieren werde (376). Sie empfiehlt in jedem Fall, den messianisch-jiidisch-
christlichen Dialog zu intensivieren, selbst wenn die Bewegung gegenwirtig
noch klein und unscheinbar sein mag.

Die Untersuchung zeichnet sich neben der grundlegenden und griindlichen
Untersuchung des Gegenstands auch durch sorgfiltig ausgewihlte Grafiken, eine
gute Bibliographie (399-441) und niitzliche Anhiinge (379-398) aus. Diese weg-
weisende Untersuchung mit ihren wichtigen Ergebnissen zur messianisch-
jiidischen Bewegung in Deutschland wird fiir Jahre den Ausgangspunkt jeder
weiteren Forschung zur Thematik bilden. Trotz einiger inhaltlich-theologischer
Schwiichen ist dieser Arbeit ein grofler und interessierter Leserkreis zu wiin-
schen.

Berthold Schwarz
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Reiner Preul: Die soziale Gestalt des Glaubens. Aufsitze zur Kirchentheorie,
Marburger Theologische Studien 102, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2008, Pb., 384 S., € 32—~

Reiner Preul, der Systematiker unter den Praktischen Theologen, hat in Fortset-
zung seiner Monographie zur Kirchentheorie (1997) nun einen Sammelband mit
inzwischen erarbeiteten Vortriigen und Beitrigen zum Thema vorgelegt. Der
Band ist in vier Hauptteile gegliedert: 1. Zur institutionellen Gestalt der Kirche
(1-64); 2. Die Kirche als Kommunikationssystem und Bildungsinstitution in der
Offentlichkeit (65-202); 3. Kirchliches Leben in der Gegenwart (203-288); 4.
Kirche im Wandel der Zeit (289-360). Hinzu kommen Herkunfisnachweise der
Beitriige sowie Register. Als Untergliederungspunkte der vier Hauptteile werden
dann die Einzelbeitrige prisentiert. Sie ergeben — wie es ein Sammelband so mit
sich bringt — keinen systematischen Aufbau und es kommt zu vielfiltigen Uber-
schneidungen und Wiederholungen. Das Niveau der Beitriige variiert. Trotzdem
lohnt die Miihe der Lektiire.

Nachdem sich seit den 1990er Jahren das religiiise Paradigma in der Prakti-
schen Theologie weitgehend durchgesetzt hat und sich die Disziplin schwer-
punktmiiflig der Erforschung der vielfiltigen Formen von Religiositit in der
Spitmoderne zugewendet hat, plidiert Preul dafiir, weiterhin die Kirchentheorie
als integrierende Mitte der Praktischen Theologie beizubehalten. Die auflerkirch-
liche Ausiibung von Religiositit kann nicht der Schwerpunkt praktisch-
theologischer Arbeit sein. Die kirchliche Ausiibung des Christentums bedarf ei-
gener Aufmerksamkeit; und natiirlich muss sich die Kirche auch zu den vielfilti-
gen Formen und Bediirfnissen individualisierter Religiositiit verhalten. Bei aller
‘Beschiftigung mit Religiositit darf sie nicht iibersehen, dass individueller Glau-
be auf Kommunikation und Gemeinschaft hin angelegt ist und seine Sozialgestalt
in der christlichen Kirche findet — auch in der christlichen Kirche protestantischer
Prigung. Mit Uberlegungen wie diesen verbindet Preul legitime Anliegen des
religiosen Paradigmas mit seinem grundlegenden ekklesialen Paradigma (Vor-
wort, IXff),

Eine kybernetische Alternative zur Volkskirche kann Preul sich nicht vorstel-
len (51). Uberhaupt entwirft er seine Kirchentheorie von C.A. VII und der refor-
matorischen Grundentscheidung fiir die Volkskirche aus. Der Riickbezug auf die
biblischen Primirquellen als Kriterium und Grundlage fehlt fast durchgingig
(vgl. u. a. die grundlegenden Beitriige ,,Was heifit ,Volkskirche‘?*, 36-51; und
»Kirchentheorie und Kirchenreform®, 342-353). Die Volkskirche stellt sich Preul
als die Alternative zu Fundamentalismus und bloB individualisierter Religion dar
(301f). Die evangelische Kirche wird deutlich als ,,Kirche des Wortes* bestimmt
(3441f); ihre Zukunftsfihigkeit griindet in ihrer Botschaft (316f). Kaum wird je-
doch die Kirchen zerstérende Wirkung des die Grundlagen dieser Botschaft rela-
tivierenden theologischen Relativismus gesehen. Besonders hilfreiche Uberle-
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gungen stellt Preul an in seinen Beitrdgen ,,Was bedeutet die kirchentheoretische
These: Die Kirche wird durch die Auslegung ihrer Lehre geleitet? (18ff), ,Kir-
che als Institution der Frommigkeit* (203£f), , Spiritualitit in lutherischer Per-
spektive® (2271f), ,Die Aktualitit der Predigt* (269ff) und ,Die Wirkung der
Predigt* (283ff). Auch die griindlichen Uberlegungen zu den Herausforderungen
und Moglichkeiten der Kirche in der Mediengesellschaft sind verdienstvoll (65—
116). Weniger iiberzeugt mich Preuls bekannte Bestimmung der Kirche als ,Bil-
dungsanstalt‘, zumal sie einen sehr breit gefassten Bildungsbegriff erfordert und
einen Teilaspekt der Kirche ins Zentrum riickt (130-184). Etwas abstrakt ist der
Beitrag iiber ,,Gottesdienst und religiése Sprache” (240-255).

Insgesamt hat Preul ein lesenswertes und vielfiltig anregendes Buch vorge-
legt, das in seiner Betonung der Kirche und ihrer Beziige zur Mitwelt einen noti-
gen und heilsamen Akzent setzt angesichts der aktuellen Tendenzen, Praktische
Theologie nur noch als Religionshermeneutik zu betreiben.

Helge Stadelmann

Claudia Schulz, Eberhard Hauschildt, Eike Kohler: Milieus praktisch. Analyse-
und Planungshilfen fiir Kirche und Gemeinde, Gottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 2008, kt., 296 S., € 24,90

Dass es auch in einer hoch individualisierten Gesellschaft typische Verhaltens-
muster gibt, anhand derer sich Menschengruppen beschreiben lassen, ist spites-
tens seit Gerhard Schulzes Beschreibung unterschiedlicher Milieus (Die Erleb-
nisgesellschaft, 1992) soziologisches Allgemeingut. Unter Milieus versteht man
reale oder fiktive soziale Groigruppen, die sich durch einen dhnlichen Lebensstil,
durch gemeinsame Werte, Verhaltensmuster und Vorlieben, aber auch durch so-
ziologische Merkmale wie Alter, Einkommen und Bildung voneinander unter-
scheiden. Es ist das Ziel der Autoren, die Milieuperspektive fiir die kirchliche
Arbeit fruchtbar zu machen.

Im ersten Teil (19-36) wird begriindet, weshalb die Milieuperspektive hilf-
reich ist. Mit ihr entdeckt man blinde Flecken; sie vermittelt in der Diskussion
um Ortsgemeinde versus funktionale Dienste eine iibergeordnete Sichtweise; sie
hilft in der kirchlichen Planung und sie bietet ein Erklirungsmodell fiir glau-
bensmifige Vielfalt.

Im zweiten Teil (37-119) werden sechs unterschiedliche Milieus beschrieben.
Methodisch schliet das Buch an die Lebensstil-Typologie der vierten EKD-
Studie Kirche in der Vielfalt der Lebensbeziige an. Die dort formulierten typi-
schen Lebensstile werden {ibernommen und mit neuen griffigen Bezeichnungen
versehen: Die Hochkulturellen, die Bodenstindigen, die Mobilen, die Kritischen,
die Geselligen und die Zuriickgezogenen. Die Kategorisierung der Milieus ist anf
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dem Hintergrund der Geschichte der abendlindischen Tradition gut nachvoll-
ziehbar — kritisch anzumerken bleibt, ob damit auch Gesellschaftsgruppen adi-
quat erfasst werden, die unter uns wohnen, aber eine ganz andere kulturelle und
religitse Geschichte mitbringen. Die Milieus werden zunichst einzeln portraitiert
und dann in einem zweiten Schritt anhand ausgewihlter Dimensionen wie Alter,
Erlebnisisthetik, Personlichkeit, Lokalbezug, Interaktion und Kirchenverbun-
denheit miteinander verglichen. Die Zusammenhinge werden in Abbildungen
(98, 99, 103, 108, 113, 116) sowie in einer Tabelle (293) iibersichtlich darge-
stellt. Die anschaulichen Beschreibungen sind mit Zitaten aus Gruppengesprii-
chen illustriert. Das macht es dem Leser leicht, den Bezug zu eigenen Erfahrun-
gen und Beobachtungen herzustellen.

Im dritten Teil (120-218) werden Aspekte kirchlicher Praxis aus der Perspek-
tive der verschiedenen Milieus beschrieben: Gottesdienst, Bibel, Predigt, Pfarrer
und Mitarbeiter, Medienarbeit, Ehrenamt, Spenden, kirchliche Bildungsarbeit,
Kunst und Musik, Citykirchen und Ankniipfungspunkte fiir Konfessionslose und
Ausgetretene. Die unterschiedlichen Perspektiven werden in den Tabellen im
Anhang (282-292) iibersichtlich dargestellt. Man lernt viel dariiber, wie kirchli-
che Praxis wahrgenommen wird und welche Erwartungen an die Kirche gerichtet
werden. Die oft diametralen Ansiitze zeigen die Unmoglichkeit der Kirche, es
allen Recht zu machen und allen Erwartungen zu geniigen. Viel mehr ist mit je-
der Form kirchlicher Praxis auch ein Abstoffungseffekt verbunden. Dass hier und
da die hauptsichlich deskriptiv gehaltene Beschreibung mit handlungsorientie-
renden Perspektiven ergiinzt wird, zeigt das lobenswerte Bestreben der Autoren,
nicht nur ein Abbild der Milieus zu vermitteln, sondern dadurch zur Transforma-
tion kirchlichen Handelns beizusteuern.

Das wird im vierten Teil (219-255) besonders deutlich, wenn es darum geht,
wie nun im Rahmen der Milieuperspektive kirchliche Praxis geplant werden
kann. Die Autoren prisentieren verschiedene methodische Ansitze zur Milieu-
analyse, von der Nutzung vorhandenen statistischen Materials bis hin zu konkre-
ten Materialien zur Durchfiihrung eigener Analysen im Workshopformat, Die
Analyse alleine fiihrt noch nicht automatisch zu bestimmten Handlungsformen.
Vielmehr braucht es Grundsatzentscheidungén, inshesondere in der Frage, ob
eine Kirche nun stirker milieuspezifisch oder eher bewusst milieuverbindend
arbeiten soll, oder auch, ob kirchliche Praxis auf parochialer oder auf regionaler
Ebene diversifiziert werden soll. Letzteres scheinen die Autoren zu befiirworten,
machen jedoch auch zu Recht auf die grofien Herausforderungen aufmerksam,
die mit der Vernetzung kirchlicher Arbeit verbunden sind.

Im letzten Teil (256-280) diskutieren die Autoren einige theologische Frage-
stellungen, die mit milieubewusster kirchlicher Arbeit verbunden sind. Gesell-
schaftliche Vielfalt stellt die Kirche einerseits vor das Dilemma, dass sie mit ih-
rer Arbeit nie alle milienspezifischen Bediirfnisse abdecken kann. Andererseits
zeigen sich auch Chancen, da es kaum eine mit der Kirche vergleichbare Organi-
sation gibt, in welcher der Reichtum unterschiedlicher Milieus zu Tage treten
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kann und in welcher Begegnungen von Menschen unterschiedlicher Milieus ge-
fordert werden. Auch wenn es Milieus gibt, in denen tendenziell eine grofiere
Distanz zur Kirche vorherrscht (so v. a. die Mobilen), so gibt es kein Milieu, das
in der Kirche noch iiberhaupt nicht vertreten ist. Das macht jedes Milieu fiir
kirchliche Arbeit anschlussfihig. Die Autoren plidieren daher fiir milieuspezifi-
sches kirchliches Engagement, ohne die milieuverkniipfende Dimension aus den
Augen zu verlieren.

Am Beispiel der Weihnachtsgeschichte wird abschlieflend exemplarisch dar-
gestellt, wie stark die Interpretation biblischer Texte vom jeweiligen Milieu ab-
hiingig ist. Die Milieuperspektive hilft so zur Wahrnehmung und zum Verstehen
dieser Vielfalt. Nach Ansicht der Autoren ,entdramatisiert” sie die ,,Wahrheits-
frage” (271). Das mag so sein. Aber geniigt das? Wiire es nicht gerade wichtig,
gemeinsam nach der verbindlichen und dadurch auch Milieu-verbindenden
Wahrheit des BEvangeliums zu fragen? Das wiire allerdings nur zu erreichen,
wenn die Milieuperspektive relativiert, die Milieufixierung aufgehoben und jedes
Milieu auch kritisch in den Blick genommen wird. Das jedoch ist nicht das
Hauptziel dieses Buches. Als Wahrnehmungs- und Planungshilfe — und das will
das Buch ja sein — wird es auch so manchen in Landes- und Freikirchen titigen
Personen wertvolle Dienste leisten.

Stefan Schweyer

2. Gemeindebau

Diakonisches Werk der Evangelischen Kirche in Deutschland / Arbeitsgemein-
schaft Missionarische Dienste, Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschlands / Gemeindekolleg (Hg.): Gemeindeentwicklungstraining, Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, kt., 142 S., € 24,90

Dieses Praxisbuch wurde herausgegeben von der Arbeitsgemeinschaft Missiona-
rische Dienste im Diakonischen Werk der EKD und dem Gemeindekolleg der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands. Entwickelt, erprobt
und fiir die Publikation bearbeitet warde das Projekt ,,Training fiir Gemeinde-
entwicklungsteams* von einer gemeinsamen Projektgruppe unter der Triiger-
schaft der AMD und des Gemeindekollegs, sowie unter Beteiligung der Verei-
nigten Evangelischen Mission Wuppertal, dem Ev.-luth. Missionswerk in Nie-
dersachsen und den Gemeindediensten der Ev.-Luth, Kirche Mecklenburgs und
der Nordelbischen Ev.-Luth, Kirche. Es ist ein Buch aus der landeskirchlichen
Praxis fiir die landeskirchliche Praxis, Es will Bereitschaft zur Verinderung we-
cken, enthilt Anleitungen, die daraus entstehenden Prozesse aktiv mit zu gestal-
ten und will dabei ,,ein Beitrag sein zur missionarischen Ausrichtung von Ge-
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meinden, die Grenzen iiberschreiten, Bewiihrtes zukunftsfihig machen und neue
Horizonte erschliefien — um dem Evangelium zu dienen® (8).

Das markante Kennzeichen des Projektes ist ein spezielles Vermittlungssys-
tem, das externe Schulung und lokale Anleitung und Umsetzung miteinander ver-
zahnt, Im Zentrum des Gemeindeentwicklungsirainings steht das ,Gemeindeent-
wicklungsteam* (GET), das von dem Gemeinde leitenden Gremium auf Zeit be-
rufen wird. Die Teamgrifle des GET umfasst ca. 8—12 Personen, von denen drei,
das so genannte Trio, in zentralen Trainings iiberregional zusammen mit weiteren
Trios aus anderen Gemeinden geschult werden, um die Prozesse vor Ort anleiten
zu konnen, Die Visionen, Ziele und Anregungen fiir Veriinderungen in der Ge-
meinde werden im GET entwickelt und mit der Gemeindeleitung abgestimmt,
Die eigentliche Arbeit der Gemeindeentwicklung und die Vermittlung der Ar-
beitsergebnisse werden von der Gemeindeleitung wihrend der Projektphase (ca.
18 Monate) an das GET iibertragen. ,,Das GET sollte die soziale Struktur der
Gemeinde und ihres Umfeldes abbilden. Im Idealfall sind sowohl engagierte als
auch distanzierte Gemeindemitglieder darunter, Frauen und Ménner, Junge und
Alte, Fromme und weniger Fromme. ,Leiter*, ,Forscher und ,Kritiker* sollten
ebenso dazugehdren wie z. B. Leute mit Kontakten zur Kommunalverwaltung,
Menschen mit Computerkenntnissen, Kenner der Gemeinde usw, Je vielschichti-
ger die Zusammensetzung des GET ist, desto weiter 6ffnet sich der Blickwinkel
fiir die Situation der Gemeinde und ihre Entwicklungsméglichkeiten* (11£).

Die Perspektive, aus der dieses Praxisbuch geschrieben wurde, ist die Arbeit
im GET. So ist es zuerst als Lehrbuch der didaktische Begleiter, der die Teil-
nehmer systematisch durch das Projekt begleitet und fiihrt. Die umfassende Dar-
stellung und der Uberblick iiber die Konzeption des Gemeindeentwicklungstrai-
nings erfolgt in der Einleitung (9-30). Die eigentliche Projektdurchfiihrung wird
durch Schritte strukturiert, wobei jedes Kapitel im Buch eine Prozessphase be-
zeichnet. In der ersten Prozessphase erfolgt mit Hilfe von 4 Bausteinen die Anlei-
tung, wie man von der Motivation zur konkreten Gemeindeerkundung gelangt
(31-56). Nachdem die Situation erfasst und beschrieben ist, wird in der zweiten
Prozessphase mit Hilfe von sieben Bausteinen der Briickenschlag von der Situa-
tion zur Vision vollzogen (57-94). In dieser Phase erfolgt eine ,reflektierende
Verlangsamung* des Prozesses, da mit Hilfe eines biblischen Leittextes ein ge-
meinsames Leitbild fiir die Gemeinde entworfen wird, das die Entwicklungsrich-
tung und das Selbstverstindnis der Gemeinde ausdriickt. Die Umsetzung der bis-
herigen Erkenntnisse erfolgt in der dritten Prozessphase, in der man mit Hilfe
von gieben Bausteinen vom Leitbild zur konkreten Angebotsentwicklung gefiihrt
wird (95-117). Kennzeichnend fiir das Projekt ist auch, dass es nicht nur einen
Anfang, sondern auch ein geplantes Ende hat, weshalb es in der Abschlussphase
darum geht, das GET-Projekt mit Hilfe von drei Bausteinen auszuwerten und
abzuschlieflen (118-127). Abschlieflende Informationen zu den regionalen Trai-
nings, ein Uberblick iiber auf einer CD-Rom beigefiigte Arbeitsblitter, Texte und
PowerPoint-Prisentationen und verschiedene Verzeichnisse iiber Literatur, Auto-
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ren, Projekttriger, Kompaktinformationen und das Register runden das Werk ab
(128-142).

Es handelt sich in der Tat um ein Praxisbuch, in dem Sinne, dass es konkret
auf die gegenwirtige landeskirchliche Gemeindesituation, -praxis und -struktur
zugeschnitten ist. Methodische Voraussetzung ist ein Verstindnis von Gemeinde
als ,,corpus permixtum®. Von daher wird sich die Konzeption des Gemeindeent-
wicklungstrainings wohl nur schwer in einem anderen gemeindlichen Hinter-
grund (z. B. Freikirchen, Landeskirchliche Gemeinschaften) adaptieren lassen, da
hier nicht nur strukturelle, sondern vor allem ekklesiologische Unterschiede
(z. B. im Hinblick auf die Frage nach der Mitarbeit, Leitung usw.) gravierende
konzeptionelle Verinderungen erforderlich machen wiirden. Das Anliegen und
Ansinnen des Gemeindeentwicklungstrainings ist zu wiirdigen, aber in einem
evangelikal gepriigten gemeindlichen Kontext wird man sich auf viele hier vor-
geschlagene Vorgehensweisen nur schwer einlassen kinnen.

Thomas Richter

Matthias Bartels, Martin Reppenhagen: Gemeindepflanzung — ein Modell fiir die
Kirche der Zukunfi?, Beitrige zu Evangelisation und Gemeindeentwicklung 4,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006, Pb., 217 S., € 24,90

Die Gestalt der Kirche muss sich in einer verinderten Gesellschaft indern — das
ist Grundkonsens dieses Sammelbandes. Die konstantinische Zeit, in der eine
weitgehende Kongruenz von Kirche und Gesellschaft vorausgesetzt werden
konnte, ist definitiv vorbei. Das stellt die Kirche vor die Herausforderung, wie sie
den Menschen begegnen kann, die nicht mehr oder noch nicht zu ihr gehdren.
Die Anglikanische Kirche hat sich bewusst auf diesen Verinderungsprozess ein-
gestellt und schon seit zwei Jahrzehnten die Entwicklung neuer Gemeindeformen
aktiv gefordert. Die Ergebnisse wurden 2004 unter dem Titel , Mission-shaped
Church. Church Planting and Fresh Expressions of Church in a Changing Con-
text” (Deutscher Titel: ,Mission bringt Gemeinde in Form*) publiziert. Davon
angeregt wurde 2005 vom Greifswalder Institut fiir Evangelisation und Gemein-
deentwicklung ein Symposium iiber Gemeindepflanzung veranstaltet, dessen
Beitriige in diesem Sammelband — ergénzt mit einigen zusitzlichen zum Thema
passenden Aufsitzen — nun in schriftlicher Form vorliegen. Einige m. E. beson-
ders gelungene Beitriige sollen hier einzeln erwihnt werden.

Matthias Bartels weist im einleitenden Referat (13-18) auf die missionarische
Situation in Deutschland hin: ,,England genauso wie Deutschland sind Missions-
linder, und Gemeindepflanzung ist dann Teil der missionarischen Bemiihungen
um die Ausbreitung des Evangeliums® (16). — Wer diese These nicht teilt, wird
sich mit den meisten Beitrfigen des Sammelbandes schwer tun, denn das missio-
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narische Anliegen ist eine Motivation, welche den ganzen Band grundlegend
prigt.

Michael Herbst prisentiert ,Perspektiven der Gemeindeentwicklung in nach-
volkskirchlicher Zeit* und nimmt dabei unterschiedliche Impulse aus Deutsch-
land und England auf (36-67). Ihnen allen ist gemeinsam, dass die parochiale
Kirchengestalt nicht mehr als Monopol betrachtet wird, sondern als eine der
mdglichen Gemeindeformen, die durch weitere und neue Formen kirchlicher Ar-
beit ergiinzt werden muss. Dabei kénnen nach Herbst die noch tief im parochia-
len Denken verwurzelten deutschen Kirchen von der anglikanischen Kirche ein
Dreifaches lernen: 1. Die Wahrnehmung der gesellschaftlichen Vielfalt; 2. die
Wiederentdeckung des missionarischen Auftrages; 3. die Bejahung und Forde-
rung vielfiltiger Gemeindeformen. Im abschlieflenden Beitrag formuliert Herbst
noch einmal pointiert die Notwendigkeit eines Paradigmenwechsels in der Kir-
che, den Abschied vom parochialen Denken und den Mut zu neuen Gemeinde-
formen (204-217). Dem gegeniiber betont Johannes Zimmermann die Chance
der parochialen Arbeit insbesondere in landlichen Gebieten, in den ,.Speckgiir-
teln” um die Grofistddte, bei den wenig mobilen Gruppen der Bevilkerung und
bei Familien mit kleinen Kindern (184—203). Deshalb sei es wichtig, das missio-
narische Potential auch der parochialen Arbeit zu erkennen und zu fordern.

Dass Gemeindepflanzung im landeskirchlichen Kontext zwar hohes Interesse
auslost, aber die Umsetzung nur zégerlich gelingt, beschreibt Volker Roschke in
seinem Bericht iiber , Erfahrungen mit Gemeindepflanzen in Deutschland® (104—
114). Fassbar ist die Zuriickhaltung etwa an der harzigen Suche nach Gemeinden,
die bereit waren, mit Unterstiitzung durch eine AMD-Arbeitsgruppe im Laufe
von drei Jahren eine neue Gemeinde zu pflanzen. Gerade mal neun Gemeinden
konnten fiir das Projekt gewonnen werden. Trotzdem sieht Roschke in der Ge-
meindepflanzung einen zukunftstrichtigen Losungsansatz: ,Gemeinde pflanzen
ist eine Idee, deren Zeit gekommen ist!* (114).

Nach Detlef Pollack hingt die Schwierigkeit kirchlicher Erneuerungsprozesse
mit der Krise der Kirche und dem christlichen Traditionsabbruch zusammen
(115-124). Die Kirche steht damit vor dem Dilemma, ob sie im Einklang mit
ihrer Geschichte auf Breitenwirkung ausgerichtet sein soll oder sich entgegen
ihrer Geschichte profilieren und spezialisieren soll. Ein klarer Ausweg aus die-
sem Dilemma ist nicht erkennbar, was die Transformationsfihigkeit der Kirche
schwiicht. Zu einer dhnlichen Erkenntnis kommt Steffen Fleiff aufgrund der In-
novationstheorie (154-183). Er beschreibt die Widerstinde gegeniiber Erneue-
rungsprozessen. Diese sind besonders groff, wo es um Makroinnovationen geht,
also um grundlegende Verinderungen der kirchlichen Struktur, die alle Bereiche
betreffen. Im jetzigen gesellschaftlichen Umbruch ist eine solche Makroinnovati-
on gefordert: ,Zusammenfassend kdnnen wir feststellen, dass die Gemeinden
und Landeskirchen an einem Scheidepunkt angekommen sind. Entweder es ge-
lingt ihnen, nene Modelle kirchlichen Lebens zu entwickeln, oder sie werden un-
tergehen. Es scheint allerdings so, dass nicht wenige Gemeinden lieber in der
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quantitativen und qualitativen Bedeutungslosigkeit untergehen méchten, als sich
auf die Suche nach Innovation zu machen® (167).

Der Sammelband enthiilt zudem einen ,,systematisch-homiletischen* Beitrag
von Michael Trowitzsch zu missionarischer Ekklesiologie (19-35), einen Artikel
von Eberhard Tiefensee iiber die Areligiositit in den neuen Bundesldndern (68—
85), Reflexionen iiber Gemeindepflanzungen von Steven Croft (Anglikanische
Kirche, 86-95), Helge Standal (Lutherische Kirche in Norwegen, 96-103) und
Johannes Zimmermann (Landeskirchliche Gemeinschaften in Deutschland, 134—
153) sowie einen Beitrag von Klaus-Dieter Grunwald iiber kirchenrechtliche Fra-
gen (125-133). Ein noch etwas umfassenderes Bild hitte es sicher gegeben,
wenn auch die doch recht umfangreichen Erfahrungen freikirchlicher Gemeinde-
griindungen mit ihren Stiirken und Schwiichen mit beriicksichtigt worden wiren.

Das Buch eignet sich als Lektiire insbesondere fiir Personen, welche die Dis-
kussion rund um die Erneuerung der kirchlichen Gestalt angesichts der gegen-
wiirtigen gesellschaftlichen Herausforderung mitverfolgen und sich aktiv an der
Suche nach ,.frischen, unverbrauchten, neuen und lebendigen Ausdrucksformen
gemeindlichen Lebens* (207, so die freie Wiedergabe des englischen Programm-
begriffs ,fresh expressions of church®) innerhalb der Landeskirche beteiligen.
Dass innovative Gemeindeformen vorgestellt und gefordert werden und das aus
missionarischer Motivation — das ist zumindest in der akademischen praktisch-
theologischen Literatur ein grofles Desiderat und schon deshalb nur zu begriiffen!

Stefan Schweyer

Michael Frost, Alan Hirsch: Die Zukunft gestalten. Innovation und Evangelisati-
on in der Kirche des 21. Jahrhunderts, iibers. Reinhard Scharnowski [Origi-
naltitel: The Shaping of the Things to Come: Innovation and Mission for the 21st
Century Church, 2003], Glashiitten/Emmelsbiill: C & P, 2008, Pb., 366 S.,
€17.95

Wie soll die Gestalt der Kirche in einer nach-christlichen postmodernen Gesell-
schaft aussehen? Die beiden Australier Michael Frost — mit katholischen Wut-
zeln — und Alan Hirsch — ein Jude, ,der bei Jesus Erlgsung gefunden hat* (197) -
sind der Uberzeugung, dass eine sanfte Erneuerung bestehender Kirchen nicht
ausreicht, sondern dass es eine umfassende Revolution des Kirche-Seins braucht:
»was die Kirche braucht, ist ein radikal neuer Aufbruch® (21). Das Buch ist nicht
in erster Linie als Handbuch fiir Gemeindeaufbau zu verstehen, sondern als ,,Rei-
sefiihrer durch die Landschaft der neu entstehenden missionarischen Gemeinde”
(13). Gemeint sind Gemeinden, die im angelsiichsischen Sprachraum ,,missional
churches®, ,emerging churches®, ,liquid churches* genannt werden [der Uber-
setzer hat darauf verzichtet, im Deutschen den Anglizismus ,,missional anstelle
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von ,,missionarisch” zu verwenden (Anm. 2, 357)]. Es geht also primir um die
dem Konzept der ,,missional church* zu Grunde liegenden Denkmuster, Vier we-
sentliche Elemente werden im Buch ausfiihrlich beschrieben.

1. Das Wesen der Kirche der Zukunft ist missional (15-66). Die Autoren kon-
statieren einen grofien Umbruch in der Entwicklung der Christenheit. Im Aus-
gang der konstantinischen Ara befindet sich das institutionelle Christentum im
Abstieg. Deshalb sei das Festhalten an den iiberkommenen traditionellen und
institutionellen Strukturen keine Option fiir die Zukunft. Es brauche eine grund-
legende Verinderung. Diese sehen die Autoren im bewussten Abschied vom her-
kommlichen institutionellen Kirche-Modell und in der Ankniipfung an die vor-
konstantinische Form der Christenheit. Diese uralt-neue Form der ,,missionari-
schen Kirche” ermdgliche es der Kirche, die postmoderne Gesellschaft mit dem
Evangelium zu erreichen. Eigentlich wire von diesem Ansatz her eine starke Be-
schiiftigung mit neutestamentlicher Ekklesiologie zu erwarten, leider bleiben die
biblischen Beziige aber merkwiirdig blass und willkiirlich und haben primir eine
illustrative Funktion. Die Vorordnung der Missiologie vor die Ekklesiologie
(331-332) fiihrt dazu, dass das Kirchenverstindnis nicht eigenstiindig, sondern
(nur) im ,,missiologischen* Rahmen entfaltet wird. Dabei besteht die Gefahr ei-
ner einseitigen Wahrnehmung und gewissermafen auch einer missiologisch mo-
tivierten Funktionalisierung von Kirche.

2. Die Gestalt der Kirche der Zukunft ist inkarnatorisch (67—186). Das her-
kémmliche Kirchenmodell sei hauptsichlich attraktional, also darauf ausgerich-
tet, ,Menschen in Gemeindeveranstaltungen einzuladen® (79). Dem gegeniiber
sei eine inkarnatorische Kirche gefragt, die es wagt, sich ganz in die jeweilige
Kultur und Gesellschaft hineinzugeben und so die Gesellschaft mit dem Evange-
lium zu durchdringen. Die Fleischwerdung von Jesus dient dabei als Vorbild und
Modell der Kontextualisierung des Evangeliums. Allerdings — und das wird m, E.
zu wenig beachtet - ist die Analogie zwischen Inkarnation und Kontextualisie-
rung begrenzt. Die Inkarnation Christi hat einen transkontextuellen Ausgangs-
punkt. Sie ist nicht nachahmbar und einmalig. Kontextualisierung des Evangeli-
ums dagegen geht immer schon von einer vorhandenen kontextuellen Gestalt der
Kirche aus. Eine genauere Differenzierung von Inkarnation und Kontextualisie-
rung und eine dementsprechend vorsichtigere Verwendung des Begriffs ,inkar-
natorisch* wire wiinschenswert.

3. Die Spiritualitit der Kirche der Zukunft ist messianisch (187-268). Die her-
kémmliche Kirche ist gemiB der Autoren durch hellenistisches Denken, nimlich
durch spekulative Uberlegungen und eine Uberbetonung von Theorie und Ortho-
doxie gepriigt. Dem gegeniiber sei die hebriische Weltsicht vorzuziehen. Die
Wiederentdeckung der geschichtlichen Dimension, der Heiligung des alltiglichen
Lebens und des Wertes menschlichen Handelns kinne die dualistische Struktur
iiberwinden, bei der zwischen Heiligem und Profanem, zwischen Glauben und
Handeln unterschieden werde. Es bleibt zu fragen, ob so nicht ein neuer Dualis-
mus zwischen ,hebriischem® und ,hellenistischem® Denken konstruiert wird.



398 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 23 (2009)

4. Die Leitung der Kirche der Zukunft ist apostolisch (269-354). Gegeniiber
einer hierarchisch organisierten Kirche betonen die Autoren eine dienende Lei-
terschaft, die sich durch das Zu- und Miteinander der in Eph 4,11 genannten fiinf
Leitungsaufgaben auszeichnet: Apostel, Prophet, Evangelist, Hirt, Lehrer. Damit
werden nicht nur die Leitungsaufgaben beschrieben, sondern auch die Aufgaben-
felder der gesamten Gemeinde. Die Leitung einer Gemeinde ist damit eine Art
,Modell-Gemeinschaft fiir die ganze Gemeinde. Weshalb sich das Modell aus-
schliefilich auf Eph 4 stiitzt und welchen Stellenwert dabei die vielen anderen
neutestamentlichen Texte iiber Leitungsgaben, -aufgaben und -strukturen haben,
bleibt offen.

Das Buch bietet die bisher wohl umfassendste Darstellung der theologischen
Grundvoraussetzungen und Denkmuster der ,missional church* / ,emerging
church”. Die Spannung des Buches lebt aus der Gegeniiberstellung von her-
kémmlicher und neuer Kirche, wobei die herkommliche Kirche praktisch aus-
schlieBlich als Negativfolie dient. Diese Gegeniiberstellung wirkt zum Teil
kiinstlich und aufgebauscht (so z. B. die Tabellen 8. 26, 95, 131). Es entsteht da-
durch auch eine gewisse Diskrepanz: Wihrend man versucht, im Rahmen der
,missional church* alte Griben zuzuschiitten, indem verschiedene Traditionen
miteinander verbunden werden (z. B. 59-61), wird durch die Verwerfung der
historisch gewachsenen Kirchengestalten ein neuer grofler Graben ausgehoben.
Das miisste nicht sein. Es ist durchaus denkbar, dass manche wertvolle und gute
Erkenntnisse in bestehende Kirchenformen integriert und diese dadurch erneuvert
werden. So konnten nicht nur die Schwiichen bestehender Kirchen benannt und
iiberwunden, sondern auch deren Stirken angemessen beriicksichtigt werden.
Wer durch die Schwarz-Weifl-Malerei hindurchschaut, wird manche farbigen
Aspekte der ,,missional church* entdecken und sich mit Gewinn davon inspirie-
ren lassen. Das Buch eignet sich daher vorziiglich als Lektiire fiir alle, die sich
iiber das Konzept von ,,missional church* informieren und sich davon auch her-
ausfordern lassen wollen.

Stefan Schweyer

Wilfried Hirle, Jorg Aungenschein, Sibylle Rolf, Anja Siebert: Wachsen gegen
den Trend. Analysen von Gemeinden, mit denen es aufwéirts geht, Leipzig: Evan-
gelische Verlagsanstalt, 2008, Pb., 352 S, € 18,80

Es gibt in Deutschland tatsichlich wachsende evangelische Kirchengemeinden.
Und es sollen noch viel mehr werden. Aus diesem Grund hat der bekannte Hei-
delberger Systematiker Wilfried Hirle ein Projekt initiiert, das deutschlandweit
untersucht hat, welche Gemeinden warum wachsen. Die Evangelische Kirche in
Deutschland (EKD) hat diese aufwindige, aber spannende Arbeit finanziell abge-
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sichert und durch das Sozialwissenschaftliche Institut der EKD unterstiitzt. Die
Analysen solcher Gemeinden, mit denen es aufwirts geht, belegen nicht nur das
Gemeindewachstum mit detaillierten Zahlen, sondern geben auch auf die Frage
Antwort, wodurch solches Wachstum ausgelost wurde und wie es sich entwickelt
hat. Das Ganze kann fiir Gemeinden, die ebenfalls wachsen méchten, Anregun-
gen bieten und als Arbeitsmaterial fiir Kirchenvorstinde dienen.

Wilfried Hirle, Jahrgang 1941, Professor fiir Systematische Theologie (Ethik)
an der Evangelisch Theologischen Fakultit in Heidelberg, und sein Team stellen
unter dem Titel ,,Wachsen gegen den Trend™ Analysen von 34 Gemeinden in der
EKD vor, Gemeinden, mit denen es im Sinne des Impulspapiers der EKD , Kir-
che der Freiheit” vom Sommer 2006 ,aufwiirts geht*, 10 Grofstadt- und 24
Kleinstidtische und lindliche Gemeinden werden im Blick auf ihre Lernfihigkeit
und Wachstumschancen anf iiber 350 Seiten vorgestellt. Eine Landkarte belegt,
dass Gemeinden aus dem Gebiet der ganzen Bundesrepublik reprisentativ erfasst
sind. Selbst im Bereich ostdeutscher Landgemeinden kann man Erfolgsgeschich-
ten finden.

Ganz im Sinne der von der EKD angeregten Good-practice-Orientierung wer-
den Gemeinden dargestellt, die zwischen 2003 und 2006 zu einem zahlenmabBi-
gen Wachstum ihrer Mitglieder bzw. Gottesdienstbesucherzahlen gekommen
sind. Grundiiberzeugung der Autoren ist, dass es zur Zeit keine Hinweise auf ei-
nen besorgniserregenden Riickgang der Mitgliederzahlen in der EKD gibt. Der
~Rilckgang bei den Mitgliederzahlen ist demographisch bedingt und nicht kir-
chenspezifisch®, ,Die ganze Gesellschaft und alle ihre Grofiorganisationen ist
davon betroffen”. Die Methode ist einfach: Die Kirchenleitungen wurden um
Anschriften von ,,Wachstumsgemeinden® gebeten. 120 Gemeinden in der EKD
wurden mif einem Fragebogen angeschrieben. Aus dem Riicklauf (41) wurden 34
ausgewihlt, die den Teilnahmekriterien entsprachen. Alle diese Gemeinden wur-
den von mindestens einem Teammitglied besucht. Das Ergebnis wurde gemein-
sam ausgewertet. Von jeder dieser Gemeinden wurde ein One-page-Paper mit
Foto, Anschrift und Hinweis auf die Homepage erstellt und die Wachstumsquote
notiert. Alle 34 Gemeinden konnten im Blick auf die Gottesdienstbesucherzahl
einen deutlich erkennbaren Wachstumsquotienten nachweisen.

Auffillig an der Studie ist, dass Wachstum grundsitzlich mit viel Ehrenamt
und Teamarbeit, mit Abschied von traditioneller Kirchenmusik und dem Zitieren
von alten Texten zu tun zu haben scheint. Oft beginnt das Wachstum in einer
Nullpunktsituation. Als ,.Jmpulse und Ausléser werden festgestellt:

- Profilbildung, also Konzentration auf einen bestimmten Frommigkeitstyp bzw.
Arbeitsfeld,

- Leitbild- und Zielfindungsprozesse,

- mit Offentlichkeitsarbeit verkniipfte gemeinschaftsbildende MafBnahmen fiir
bestimmte Gruppen im Quartier (klare Milieu-Orientierung),

- missionarische Bildungsangebote in Glaubenskursen,

- evangelistische Aktionen wie z. B. ProChrist,
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- Impulse aus den Gemeindeaufbau-Inspirationen der Willow-Creek-Bewegung.

Spannende Fragen stellen sich im Anschluss und in Erginzung des Gelese-
nen: Ausdriicklich wird weder die geistliche noch die theologische Qualitit der
Gemeinden beurteilt. Die meisten der beschriebenen Gemeinden liegen wohl
eher quer zum kirchlichen Mainstream und wiirden sich der pietistisch-
evangelikalen Prigung zurechnen. Wachsende Gemeinden auflerhalb dieser
schon herkémmlich stark an missionarischer Arbeit interessierten Priigung gibt es
eigentlich nur dort, wo eine starke geschichtliche oder kulturelle Bedeutung des
Ortes vorliegt, z. B. bei Citykirchen. Dass Mission eine gesamtkirchliche Aufga-
be ist, wird zunehmend in kirchlichen Leitworten zum Ausdruck gebracht. Die
Frage bleibt, ob diese Impulse sich auch flichendeckend auswirken. Was wiirde
wohl eine Studie erbringen, warum so viele Gemeinden nicht wachsen, nicht
wachsen kdnnen — vielleicht auch gar nicht wachsen wollen?

Viele der ausgewihlten Gemeinden befanden sich in gehobenen Wohngebie-
ten der oberen Mittelschicht, aber auch im traditionellen Bildungsbiirgertum, Ar-
beitslose, Arbeiter, Spitaussiedler oder soziale Randgruppen wurden seltener
erreicht, Wachstumsgemeinden mit Kindern und jungen Familien liegen oft im
Griingiirtel der Ballungsgebiete. Aber auch sanierte, attraktive Grofstadtquartie-
re, oft in der Nihe von Universititen, zeigen Wachstumstendenzen. Sollte Ge-
meindewachstum und missionarische Arbeit immer noch ~ geplant oder unbeab-
sichtigt — nur auf bestimmte Milieus bezogen sein? Der Riickzug auf Elite und
Bildungsbiirgertum miisste alarmieren,

Wachsende Gemeinde scheint nach dieser Studie wenig mit diakonischer Ar-
beit und sozialem Engagement der Kirche zu tun zu haben. Héchstens dass ein-
mal aus dem Gemeindwachstum heraus eine starke soziale Arbeit hervorgeht
(Niederhchstadt) oder bei der Stadtmission Heidelberg von diakonischer Lei-
denschaft berichtet wird! Wie wiirde eine Studie ausfallen, die insbesondere den
inneren Zusammenhang von diakonischer Glaubwiirdigkeit, missionarischem
Zeugnis und Gemeindewachstum beleuchten wiirde?

Beim Lesen des Buches gewinnt man den Eindruck, dass jede Gemeinde ein
gliicklicher Wachstums-Sonderfall ist. Nicht wenige schaffen sich durch Stiftun-
gen und Fordervereine Freirdume unabhingig von landeskirchlichen Mitteln und
Regelungen. Ob es um die Entscheidung fiir ein bestimmtes Profil oder die Uber-
schreitung der Parochialgrenzen geht — die Kirchenkreise oder Kirchenleitungen
treten erst auf den Plan, wenn es Probleme gibt. Aber gerade wenn sich besonde-
re Profile in einer Region entwickeln oder wenn die althergebrachten Parochi-
alstrukturen aufbrechen, ist ein Management gefordert, das die Qualitit der Ge-
meindearbeit fordert und zu anderen in der Region in fruchtbare Beziehungen
bringt, eigentlich eine klassische Aufgabe der mittleren Leitungsebene.

Insgesamt: Das Buch macht Mut zur Nachahmung und weckt die Phantasie.

Erhard Berneburg
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Reiner Knieling: Pladoyer fiir unvollkommene Gemeinden. Heilsame Impulse,
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008, Pb.,132 S., € 14,90

Mit diesem provokanten ,Plidoyer fiir unvollkommene Gemeinden* versucht
Reiner Knieling, Dozent fiir Praktische Theologie und Neues Testament an der
Evangelistenschule Johanneum und Privatdozent fiir Praktische Theologie an der
Kirchlichen Hochschule Wuppertal / Bethel, ,,wider den Stachel zu 1écken®, Die-
ses Buch entfaltet detaillierter, was Knieling bereits in seiner gleichnamigen An-
trittsvorlesung als Privatdozent an der Kirchlichen Hochschule in Wuppertal vor-
gestellt hat (ThBeirr 39, 146-162): ,.Es geht darum, wahrzunehmen und wahrha-
ben zu wollen, dass es Briiche, Unvollkommenheiten, Fragmente gibt, deren
Vollendung fiir diese Welt weder méglich noch verheifien ist. Es geht dabei auch
um die Entlarvung einer kirchlichen Optimierungsdynamik, die m. E. eher All-
machtsphantasien offenbart, als dass sie der Gemeindearbeit dient” (6). Man
wiirde Knieling missverstehen, wenn der Titel so verstanden wiirde, dass Ge-
meinden unvollkommen sein sollen und mdglichst darauf hin gearbeitet werden
sollte. Vielmehr hat der Autor den Titel bewusst so provokant gewiihlt, um einen
wahrnehmbar ausgleichenden Akzent gegen eine von ihm bei aktuellen Gemein-
dekonzepten und Kirchenreformprogrammen beobachtete allgegenwiirtige Opti-
mierungstendenz zu setzen. ,Jn der Wirklichkeit sind Anfiinglichkeit und Frag-
ment allgegenwirtig, in Beratungsprozessen sind Unvollkommenes und Briiche
uniibersehbar, aber in der Literatur iiber Gemeindekonzepte und Gemeindeent-
wicklung tauchen sie fast nicht auf* (6).

Sein Anliegen entfaltet Reiner Knieling, indem er 14 Aspekte des Themas auf-
zeigt, die er in zwei Gedankenkreisen strukturiert. In einem ersten Teil beschreibt
er verschiedene Facetten von Unvollkommenheit (13-57). Er skizziert zuerst ak-
tuelle Gemeindebaukonzeptionen und hinterfragt deren Anspruch auf dem Hin-
tergrund der gemeindlichen Realitiiten (Kap. 1). Um nicht in einer individuellen
Beliebigkeit bzw. Befindlichkeit zu versinken, stellt Knieling nun die richtungs-
gebende Frage: ,,Wie hat Jesus die Gemeinde gewollt* (Kap. 2)? Zur Prizisie-
rung differenziert er anschlieBend die verschiedenen Aspekte des Unvollkomme-
nen und der damit verbundenen Verbesserungsversuche (Kap. 3) und beschlief3t
diese Einfiihrung, indem er Wahrnehmungshindernisse benennt und Wahrneh-
mungsgewinne entfaltet (Kap. 4).

Diese grundlegenden Uberlegungen in die Gemeindepraxis fortfiihrend, zeigt
RK im zweiten Teil auf, was einen Gesundungsprozess der Gemeinde fordern
konnte (58-124). Einfithrend erliutert er zuerst grundsitzlich, was der Gemein-
degesundheit dient (Kap. 5), um dann aufzufordern, ,,Gott und sich selbst zu un-
terscheiden® (Kap. 6). Vor diesem Hintergrund plidiert der Autor dafiir, Ge-
meinde zu verbessern, nicht zu vervollkommnen (Kap. 7), Anregungen von au-
Berhalb des eigenen Horizontes zuzulassen und Auseinandersetzungen zu wiirdi-
gen (Kap. 8), das richtige Verhiltnis von Tun und Lassen zu entdecken (Kap. 9),
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Grenzen zu ertragen (Kap. 10), Humor zuzulassen (Kap. 11), aber auch der Trau-
er Raum zu geben (Kap. 12) und eine bewusste, aber vielschichtige Spiritualitit
zu leben (Kap. 13). AbschlieBend konkretisiert Knieling seine Uberlegungen
noch einmal in einem Leitfaden, der helfen soll, Unvollkommenheiten und Ent-
wicklungspotenziale in einer Gemeinde zu entdecken (Kap. 14).

Das Buch hilft zu entdecken, was Gott wirkt, also nicht unsere Verantwortung
ist, aber auch zu entdecken, was unsere Verantwortung ist. Es gibt Anregungen
wahrzunehmen, was auflerhalb der eigenen Gemeinde ist, aber was auch wirklich
in, mit und unter uns ist. Es hilft ernst zu nehmen, dass jeder Mensch — und damit
auch die Gemeinde — Gaben, Grenzen und Gefahren hat. Es fragt: ,,Welche Gren-
zen konnen, zumindest im Moment, nur ausgehalten, ertragen und akzeptiert
werden?“ (124) und hinterfragt damit unsere , Antreiber* (36). So plidiert Knie-
ling ,fiir unvollkommene, unvollendete Gemeinden, die sich dessen mdglichst
bewusst sind und es sich eingestehen, die manches belassen und ertragen und an
anderer Stelle umso bewusster und mit Energie an sinnvollen, nétigen und ange-
messenen Verinderungen und Verbesserungen arbeiten® (21).

Das Buch ist Manfred Seitz zum 80. Geburtstag in Dankbarkeit gewidmet, der
im Kontext der Seelsorge bereits vor Jahren mahnte: ,,Das Kreuz der Wirklich-
keit mitiragen. — Der Mensch hat offenbar eine fatale Begabung, sich da aufza-
lehnen, wo es sinnlos ist, und da alles geschehen zu lassen, wo Widerstand gebo-
ten wire, Es ist also eine Unterscheidung von Verinderbarem und Unveriinderli-
chem ndtig” (Seitz, Erneuerung der Gemeinde, 179). Dies greift Knieling auf,
aber er greift durch sein ,,Plidoyer fiir unvollkommene Gemeinden™ auch an und
wird damit selbst angreifbar. Unvollkommene Gemeinden, das ist die Realitit,
die bereits beim Blick in die Bibel zu erkennen ist, aber es ist eben auch eine zu
verdndernde Realitit. Dies wird von Knieling auch nicht bestritten. Die Frage ist
nur, ob nach seiner Diagnose noch ausreichend Einsicht zu einer Therapiebereit-
schaft bleibt. Die Impulse von Knieling sind als Ergiinzung aktueller Konzepte
des missionarischen Gemeindeaufbaus anregend (Kap. 7; 10) und aufregend
(Kap. 9; 13). Als Exginzung liefert der Verfasser einen notwendigen Beitrag und
wird so an vielen Stellen sogar ,Not wendend* wirken konnen. Inwieweit es
»heilsame Impulse” sind, wird eine verantwortliche Rezeption seines Plidoyers
fiir unvollkommene Gemeinden erweisen,

Thomas Richter



Rezensionen Praktische Theologie 403

Martin Reppenhagen, Michael Herbst (Hg.): Kirche in der Postmoderne, Beitri-
ge zu Evangelisation und Gemeindeentwicklung 6, Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener, 2007, Pb., 252 S., € 24,90

Vom 18.-20. Oktober 2007 fand das Greifswalder Symposium des Alfred-
Krupp-Wissenskollegs der Universitit Greifswald statt. Nun liegen im Band
.Kirche in der Postmoderne” die Vortrige des Symposiums schriftlich vor. The-
matisch kreisen alle Aufséitze um die Frage, wie kirchlicher Gemeindeaufbau mit
seinen Visionen, Zielen und Strategien in einer postmodernen Kultur aussehen
kann.

Gestartet wird der Sammelband von Lamin Sannah von der Universitit Yale,
der in seinem religionsgeschichtlichen Beitrag die aufstrebende Kirchen des Sii-
dens untersucht und daraus die Herausforderungen fiir die Kirchen in der post-
christlichen Gesellschaft beschreibt. Thm folgt der Missionswissenschaftler An-
dreas Feldtkeller, der die Herausforderung einer kontextuellen Theologie im
Blick auf den europiischen Kontext skizziert und dies anhand der Religionsfrei-
heit anwendet. In Europa angekommen, zeigt Heinzpeter Hempelmann eine kul-
turelle Linie von Nietzsche in die heutige postmoderne Diskussion auf und bringt
den Leitbegriff einer ,.kenotischen Partizipation* ins Gesprich. Linda Woodhead,
Religionssoziologin aus Lancaster, untersucht die Sikularisierungsthese und
stellt die daraus resultierenden Fragen an das Christentum anhand Langzeitstu-
dien in Grofbritannien vor. Sie schliefit mit der Frage der Bedeutung dieser Ent-
wicklungen fiir die Kirche. In eine 4hnliche Richtung zielt der Beitrag von Karl
Gabriel. Der Direktor des Instituts fiir Christliche Sozialwissenschaft beschiiftigt
sich mit dem Spannungsfeld von Entkirchlichung und neuer, sichtbarer Religion
und untersucht dabei, welchen gesellschaftlichen Ort die Kirchen in der Gegen-
wart haben werden. Wie dies im praktisch-theologischen Diskurs aussieht, fragt
anschlieffend Johannes Zimmermann aus Greifswald, der im Blick auf die Gestalt
der Kirche die Spannung zwischen Individualisierung und Gemeinschaft des
Glaubens ausfiihrt. Der Schweizer Theologe Ralph Kunz fordert in seinem Bei-
trag nichts Geringeres als eine Kirchenreform, ohne die er Gemeindeaufbau gar
nicht fiir moglich hilt. Dies begriindet er exemplarisch in der Taufpraxis der Kir-
che. Matthias Clausen untersucht in seinem Aufsatz ,,Evangelistisch predigen im
Horizont der Postmoderne® die Kommunikationsstrukturen und versucht, diese
nicht pragmatisch zu 19sen, sondern etkenntnistheoretisch zu verstehen (am Bei-
spiel des Begriffs Postfoundationalism). Darrel Guder vom Princeton Theologi-
cal Seminary beschreibt die missionarische Ekklesiologie und Hermeneutik heu-
tiger Kirchen, Dabei thematisiert er, inwieweit heutige Kirchen von dem bibli-
schen Wesenszug der Mission bestimmt werden und welche Auswirkungen von
der Kirche auf unsere postmoderne Gesellschaft ausgehen. Zuletzt greift der
Gastgeber der Tagung, Michael Herbst, das Thema nach geistlicher Fiihrung in
der postmodernen Kirche auf. Herbst beschreibt zunichst Filhrungsbilder aus der
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Organisationspsychologie, um dann eine theologische Perspektive fiir die Kirche
aufzuzeigen. Das Buch schliefit ab mit einer Andacht von John Finney, Bischof
der Anglikanischen Kirche, iiber Hiob 3,11-26.

Was diese unterschiedlichen Aufsitze vereint, ist das Ringen und Werben um
ein Evangelium, das gleichermafien eine Bedeutung in Kirche und Gesellschaft
hat, Die Verfasserinnen und Verfasser analysieren konstruktiv, wie Ansitze eines
missionarischen Gemeindeaufbaus gestaltet und entfaltet werden konnen. Insge-
samt stellt der Sammelband eine herausfordernde und gute Mischung an relevan-
ten Themen fiir die Kirche des Westens dar. Besonders gelungen ist die Zusam-
menstellung aus internationalen und nationalen Beitriigen, die den Blick auf eine
Gesamtentwicklung im Zeitalter der Globalisierung deutlich schirft. Alle Beitri-
ge stehen fiir sich und sind in sich geschlossen, was Stirke und Schwiiche
zugleich ist, Der gute Uberblick in das jeweilige Themenfeld und der inhaltliche
und biographische Blickwinkel machen jeden Beitrag fiir sich wertvoll und anre-
gend. Manchmal hiitte man sich beim Lesen eine Weiterfiihrung des Inhalts und
der aufgeworfenen Fragen gewiinscht. Dies ist vom gesamten Dukius des Buches
ber aber nicht moglich. Die inhaltliche und formale Heterogenitit der Beitrdge ist
dementsprechend grof. Sind einige in klassischer Form eines wissenschaftlichen
Aufsatzes aufgebaut (Hempelmann oder Kurz), sind andere eher im Vortragsstil
wiedergegeben (Guder oder Feldtkeller). Dem Gesamteindruck des Buches tut
dies keinen Abbruch. Wer sich fiir die gesellschaftlichen und kirchlichen Ent-
wicklungsprozesse unserer Zeit interessiert und auch iiber den deutschen Teller-
rand hinausschauen michte, bekommt mit ,,Kirche in der Postmoderne* eine her-
ansfordernde Mischung an theologisch relevanten Aufsitzen auf hohem Niveau,
die auch in der theologischen Ausbildung bzw. im Studium gut einsetzbar sind.

Tobias Faix

Robert Warren: Vitale Gemeinde. Ein Handbuch fiir die Gemeindeentwicklung,
BEG Praxis, Neukirchen-Vluyn: Aussaat, 2008, kt., 176 S., € 19,90

»Am Anfang war das Staunen®, so lisst sich der erste Eindruck nach dem Lesen
des Buches beschreiben, Man staunt zuerst iiber das, was Gott will und tun kann
und iiberlegt nicht erst verzweifelt, was man selbst zu tun hat. Kaum zu glauben,
aber Robert Warren (einer der Autoren des EMMAUS-Kurses) hat mit ,,Vitale
Gemeinde* ein Handbuch fiir Gemeindeentwicklung vorgelegt, das gerade beim
Blick auf die real existierende Gemeinde aufatmen ldsst und Hoffnung vermittelt.
Es erschlieft das Thema nicht vom eigentlichen Gegenstand der Betrachtung her
(Gemeindeentwicklung), sondern kommt vom Herrn der Gemeinde auf das The-
ma zu sprechen (,,Vitale Gemeinde*). Es wendet sich an alle, denen die Gemein-
de und ihr Wohlergehen am Herzen liegt, weil die Gemeinde und ihre Vitalitit
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eine Sache nach dem Herzen Gottes ist. ,,Es nennt sich Handbuch, weil es nicht
nur als eine theoretische Abhandlung gedacht ist, sondern auch als praktischer
Leitfaden. Es will Gemeinden helfen herauszufinden, an welchen Stellen anzu-
setzen ist, um als Gemeinde vitaler zu werden* (15). Dass es sich hierbei um kein
leeres Versprechen handelt, ahnt man spitestens nach dem Lesen des deutschen
Vorwortes von Hans-Hermann Pompe.

Das Institut zur Erforschung von Evangelisation und Gemeindeentwicklung
setzt mit dieser Herausgabe der deutschen Fassung von Robert Warrens ,,The
Healthy Churches’ Handbook* die Praxisreihe Beitrige zu Evangelisation und
Gemeindeentwicklung fort. Das deutsche und englische Vorwort sowie eine Ein-
fiilhrung (13f) und Einleitung (15-25) fiihren motivierend in die Thematik ein
und geben einen umfassenden strukturellen und inhaltlichen Uberblick iiber die
in vier Schritten erfolgende thematische Entfaltung. Dass der Titel nicht einfach
mit ,,gesunde Gemeinde® iibersetzt wurde, markiert schon deutlich, worum es
eigentlich geht.

Im ersten Teil sollen die Merkmale vitaler Gemeinden ermittelt werden (27—
70). Es wird das Ergebnis einer zehnjihrigen Forschungsarbeit vorgestellt, deren
Ausgangspunkt war, dass von 1990-1995 im Rahmen der Dekade der Evangeli-
sation die Gottesdienstbesucherzahlen von 260 Gemeinden der Didzese Durham
untersucht wurden. Wiihrend sich insgesamt ein Riickgang um 16 % feststellen
lieB, gab es 25 Gemeinden, die im selben Zeitraum um 16 % gewachsen sind,
Dabei hiitten die 25 Gemeinden, die gegen den Trend wuchsen, kaum unter-
schiedlicher sein kénnen: Es waren grofie und kleine Gemeinden, mit lindlichem
und stidtischem Kontext und Pfarrern unterschiedlichsten Alters, Persdnlich-
keitstyps und Fiihrungsstils. Auch verstand sich keine der Gemeinden in erster
Linie als ,,wachsende” Gemeinde, und Zahlen spielten fiir sie keine grofie Rolle.
Thre Aufmerksamkeit galt mehr der Qualitit als der Quantitit. Ihr ,Wachstum
hatte vielmehr mit dem natiirlichen Prinzip zu tun, dass Wachstum zu den offen-
sichtlichen Zeichen eines gesunden Organismus gehort” (29). Eine eingehende
Betrachtung und ein Abgleich mit Ergebnissen in vier weiteren Ditzesen , fiihrte
dazu, dass die Merkmale einer vitalen Gemeinde im Sinne von Zielen, Charakte-
ristika, Werten und Hoffnungen formuliert wurden und nicht als Aktivititen
(31). Herausgekommen ist keine Wunderformel, sondern sieben gemeinsame
Merkmale: Vitale Gemeinden beziehen ihre Energie aus dem Glauben; ihr Blick
ist nach auflen gerichtet; sie versuchen herauszufinden, was Gott will; sie stellen
sich dem Preis von Verinderung und Wachstum; sie handeln als Gemeinschaft;
sie schaffen Raum fiir alle; und sie tun nur Weniges, das aber gut (13). Auf eine
erfrischend ehrliche Weise wird dabei gerade auch entfaltet, was es eine Ge-
meinde kostet, sich der Berufung Gottes zu stellen.

Darauf aufbauend tritt dann im zweiten Teil die konkrete Frage nach der ,,Ent-
stehung vitaler Gemeinden® in den Blick (71-104). Hier wird konkret dariiber
gesprochen, wie es zu einem Aufbruch zu einer vitalen Gemeinde kommen kann
und wie sich diese entwickelt bzw. erméglicht. Um das eigentliche Ziel nicht aus
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den Augen zu verlieren, konzentriert sich der dritte Teil darauf, das ,,groBe Ganze
zu sehen (105-128). Hier wird zum einen entfaltet, was das Wesen der Gemein-
de ausmacht und zum anderen in den Blick genommen, welche konkrete ,Kultur*
die Gemeinde wirklich prigt. Dass hierzu der so genannte ,,Engel der Gemeinde*
als Sinnbild fiir eine korporative Gemeindepersonlichkeit verstanden wird, mutet
Zwar etwas eigenartig an, markiert aber ein Kernproblem: Welcher ,,Geist* (Hal-
tungen, Einstellungen) bestimmt die Gemeinde konkret? Warren erkennt hier
richtig: ,Erst wenn wir eine Vorstellung davon haben, wer jemand ist und wo er
;herkommt*, kénnen wir uns ernsthaft mit ihm unterhalten* (124). Der Hinweis
auf die — und das Verstindnis von der — korporative(n) Gemeindepersonlichkeit
ist sicher zentral, um zu Veriinderungen zu kommen, aber dieses konkrete Phii-
nomen als ,,Engel der Gemeinde zu bezeichnen, kénnte sich als kontraproduktiv
erweisen, Im Schlussteil beantwortet Warren dann die Frage, wie denn nun prak-
tische Schritte aussehen konnten, indem er konkrete ,,Ubungen fiir vitale Ge-
meinden* vorschligt (129-170). Ob man ihm hierbei in allem folgen kann, hingt
sicher davon ab, wie weit man bereit ist, neben einem eher evaluativen auch ei-
nen eher intuitiven Zugang zur Thematik zuzulassen. Warren wird hier konkret,
legt sich fest, ohne jedoch den Leser gleich zwingend festzulegen. Man muss ihm
nicht in allem folgen, denn das vorgestellte Material ist fiir jeden, der kritisch
reflektieren kann, individuell fortschreibbar. Sechs Anhiinge mit Arbeitsmateria-
lien als Kopiervorlagen runden das Buch ab (171-178).

Dieses Handbuch ist konkret und praxisorientiert, hat eine anregende Weite,
ohne beliebig zu sein und vermittelt auch dann hilfreiche Einsichten, wenn man
dem Autor nicht in allem folgen kann oder will. Viele praktische Erfahrungsbe-
richte bereichern die Ausfithrungen auf anregende Art und Weise, erleichtern das
verstehende Lesen und veranschaulichen das Anliegen: ,,Eine vitale Gemeinde ist
also eine, die von der Gegenwart Gottes beriihrt und in Schwung gebracht ist*
(30). Von diesem Werk wird jeder in Schwung gebracht, denn dieser ,,praktische
Leitfaden hilft Gemeinden, ihre Stirken und Schwiichen zu identifizieren und
herauszufinden, was sie tun kénnen, um die Vitalitit ibrer Gemeinde weiter zu
entwickeln. Der Schwerpunkt liegt eher auf der Qualitit des Gemeindelebens als
auf einem Zuwachs an Gemeindegliedern* (13). Dieses Handbuch hilt, was es
verspricht. Der Gewinn beim Lesen steigt vor allem fiir die, die gelegentlich
grofiziigig iiber das eine oder andere ,sonderliche® Detail hinweglesen kinnen,
das nicht die Substanz des Themas betrifft,

Thomas Richter
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3. Liturgik / Hymnologie

Johannes Block, Irene Mildenberger (Hg.): Herausforderung: missionarischer
Gottesdienst. Liturgie kommt zur Welt. Wolfgang Ratzmann zum 60. Geburistag,
Beitrige zur Liturgie und Spiritualitit 19, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2007, 360 S., € 16,80

Der 19. Band der Publikationsreihe ,Beitréige zu Liturgie und Spiritualitit™ ist
Wolfgang Ratzmann, praktischer Theologe aus Leipzig, zu seinem 60. Ge-
burtstag gewidmet und nimmt alle Béstandteile des Gottesdienstes mit Ausnahme
der Predigt niher unter die Lupe. Dabei behandeln die Autoren die zentrale Fra-
ge, wie in einer sikularisierten und kirchenfremden Gesellschaft , Liturgie unter
den gegenwiirtigen Bedingungen zur Welt kommen kann® (5). Ausgangspunke ist
dabei das Verstindnis der ,missio Dei“ durch Ratzmann. Missio Dei bezeichnet
dabei die Mission der Kirche, den Spuren Gottes nachzugehen, der sich selbst in
die Welt sandte und das noch heute durch Menschen tut. Das geschieht nicht nur
allgemein durch eine ,.extrovertierte Kirche fiir andere und mit anderen® (6), son-
dern spezifisch auch in den Gottesdiensten. Der Gottesdienst wird damit missio-
narisch gedeutet, unabhingig davon ob er traditionell oder alternativ gestaltet und
gefeiert wird (7).

Die Deutung der missio Dei wird dabei zugleich aber zum neuralgischen
Punkt des Sammelbandes, bringen die verschiedenen Autorinnen und Autoren
doch ihre je eigene und teils sehr unterschiedliche Perspektive ein. Wihrend ei-
nige Autoren scheinbar missio Dei in erster Linie als Bestandssicherung christli-
cher Einzigartigkeit und Rituale in einer zunehmend pluralistischen Gesellschaft
verstehen, wobei damit zugleich eine inklusivistische Perspektive allen Men-
schen gegeniiber unter Ausschluss exklusiver Anspriiche der Botschaft Christi
angestrebt wird, sprechen andere Autoren von der missio Dei als einer von Gott
initiierten Versiihnungs- und Verséhnungsbewegung, die zwar im Kontext eines
Inklusivismus gegeniiber allen Menschen dennoch die von der Kirche veriretene
exklusivistische Botschaft Jesu betont und Menschen zur Glaubenshingabe an
Jesus fiihren will. Die Spannung in der Deutung der missio Dei ist auch den Her-
ausgebern bewusst, so befiirworten Block und Mildenberger ausdriicklich die
unterschiedlichen Perspektiven der Autoren, da diese die kumenische Diskussi-
on bereichern sollen. Dennoch bleibt das Problem fiir den Leser bestehen, dass
letztlich ~ je nach Autor — zwei verschiedene Ziele eines missionarischen Gottes-
dienstes bzw. der missio Dei beschrieben werden: Entweder wird Mission als
Zuriickfiihrung von Kirchenentfremdeten in die Kirche verstanden oder als Hin-
fiihrung von Kirchenentfremdeten zu Jesus. Im ersten Fall behandeln die Beitrd-
ge dementsprechend die Erbauung der sichtbaren Kirche, im letzteren Fall geht
s um die Erbauung des unsichtbaren Reiches Gottes,
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Als Beispiel fiir diese Spannung seien die Beitrige von Peter Cornehl und
Ralph Kunz genannt. Cornehl beschreibt in seinem Kapitel iiber Kasualgottes-
dienste den Gottesdienst als eine ,,gewaltlose und ressentimentlose Werbung fiir
die Schonheit eines Lebenskonzeptes” (220). So sei die Traupredigt ,,Ausdruck
[dessen], was Menschen in dieser Stunde bewegt: Freude, Dankbarkeit, Staunen®
(224). Kunz hingegen definiert den missionarischen Gottesdienst als eine Anbe-
tungszeit, ,,in [der] ... Menschen (wieder) zum Glauben finden* (321). Kunz, der
als Professor in Ziirich titig ist, sieht dabei ein zentrales Problem darin, dass in
der deutschen bzw. schweizerischen Situation ,die missionarische Kompetenz
[fehlt]“ und vermutet dabei ,,einen Zusammenhang mit Defiziten in der theologi-
schen und kirchlichen Aus- und Weiterbildung* (320). Er spricht in diesem Zu-
sammenhang von dem ,.evangelikalen Fliigel des Protestantismus®, der sich am
meisten mit dem missionarischen Anliegen identifiziert und dieses vor allem
auch definiert hat. Allerdings komme bei dieser Bewegung zu kurz, dass sie ge-
geniiber dem Rest der Kirche nicht Skumenisch genug wirke und daher wenig zu
einer konstruktiven Diskussion iiber die Zukunft der Volkskirche beitrage,

Als perspektivisch hilfreich und informativ ist das einfiihrende Kapitel von Pe-
ter Zimmerling, ,.Die Sehnsucht nach anderen Gottesdiensten® zu erwihnen.
Zimmerling beobachtet dabei, dass der Gottesdienst aktuell einem Paradigmen-
wechsel unterliegt. Die postmodern geprigte Kultur sehnt sich nach Gottesdiens-
ten, die stirker von Emotionalitit, Kreativitdt, Spontaneitiit und Flexibilitit ge-
prigt sind und mehr Gelegenheit fiir Erfahrung anstatt ,nur® Inhalt bieten,
zugleich aber auch intellektuellen Anspriichen geniigen.

Johannes Block bemiiht sich erfolgreich in seinem Kapitel ,,Der Siinder im
Spiegel” den Begriff ,Siinde* sowohl in seiner biblisch-moralischen Definition
zu bewahren, als auch den richtigen Kontext fiir diesen von Kirchenentfremdeten
als Unwort empfundenen Begriff im Gottesdienst zu finden.

Anne Steinmeier, Praktische Theologin an der Universitit Halle-Wittenberg,
stellt in ihrem Beitrag zum Thema , Kasualien* mutig die Taufe, insbesondere die
Kindertaufe, als Initiation in die Kirche infrage. Taufe versteht sie dabei als Wie-
dergeburt (194), die Taufe von Sduglingen sieht sie als spite Entwicklung in der
Kirche an, Folglich wirft sie die Frage auf, ob nicht eine Taufreformation not-
wendig wire: ,,Man geht im Osten nicht einfach in eine Institution ... nicht so
einfach iiber Schwellen ... man ist vorsichtig mit allem, was sich wie Zwang an-
fiihlen kann. ... Und die kleinen Kinder taufen lassen? Sie sollen doch besser
selber entscheiden. Nicht noch einmal etwas vorgeben. Die Erinnerung an die
Unfreiheit macht es schwer” (199). Gerade die Siuglingstaufe, so Steinmeier,
schafft demnach Eingangsschwellen in die Kirche, die zu hoch seien,

Einen wertvollen Beitrag liefert die Soziologin Monika Wohlrab-Sahr in ih-
rem Kapitel ,Kirche in der Vielfalt der Lebensbeziige®. Aufgrund ihrer — teils
empirischen — Untersuchungen vor allem im Osten Deutschlands warnt sie vor
einer ,,allzu schnellen Vereindeutigung® (275) sowie davor, den Gottesdienst in
seiner Bedeutung iiberzubewerten. So gebe es viele Stellen an denen sich zeige,
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ob die Kirche ,.einen Unterschied macht®, aber der Gottesdienst ,[sei] dafiir nur
eine Gelegenheit unter vielen* (275). Wohlrab-Sahr erinnert zugleich daran, dass
Hfiir viele der Gottesdienst gar nicht so unmodern und iiberaltert wirkt, Erwar-
tungen changieren [vielmehr] zwischen ,modern* und ,traditionell’, ,zeitnah* und
,zeitlos*“, Der Beitrag von Wohlrab-Sahr macht dabei vor allem eine doppelte
Herausforderung deutlich. So stellt sie fest, dass die heutige Gesellschaft nur
dann wirksam angesprochen werden kann, wenn das Transzendente inmitten des
Immanenten klar vorbanden bleibt (299). Dariiber hinaus plidiert sie fiir eine
klare Unterscheidung zwischen ,einer authentischen religidsen Gemeinschaft
und einer kalten, an der Okonomie orientierten Organisation. Damit scheint
Wohlrab-Sahr zugleich an der ,,Front* der missio Dei-Debatte angelangt zu sein,
Das Kapitel von Jiirgen Ziemer iiber Gemeinschaft (koinonia), die fihig ist,
Kirchenferne zu umarmen, kann als besonders hilfreich beschrieben werden.
Ziemer fordert dazu auf, nicht die Bediirfnisse und Vorlieben der Kirchenfernen
in den Fokus zu riicken, sondern ihre existentiellen Sehnsiichte. Damit einher
geht die Frage: ,Was beschiftigt die Menschen innerlich so, dass sie gar nicht
anders kinnen, als Gottesdienste zu halten oder zu besuchen* (334)7 Als Ant-
wort hierauf liefert Ziemer viele Impulse zu notwendigen , Verhaltenseinstellun-
gen* sowie Vorschlige, wie Gemeinschaft missionarisch wirken kann (334—340).
Besonders hervorzuheben ist noch die ostdeutsche bzw. iiber den deutschen
Kontext hinausgehende und daher vielgestaltige Perspektive der Autoren. Der
Buchtitel ,.Herausforderung: missionarischer Gottesdienst'* scheint dabei teil-
weise zu kurz zu greifen. Die eigentliche Herausforderung ist vielmehr die Frage,
was unter missio Dei zu verstehen sei bzw, wie man zu einem einheitlichen Ver-
stindnis der missio Dei gelangen kann. Des Messers Schneide hinsichtlich Mis-
sion ist eine von Liebe getriebene ,,Radikalitit”, durch eine exklusivistische Bot-
schaft in dennoch inklusivistischer Art das sikularisierte Deutschland zu Christus
zu fiihren — und das innerhalb des Gottesdienstes bzw. der ,,Gemeinschaft der
Heiligen®,
Stephen Beck

Harald Nikesch: Gottesdienst ohne Mauern. Die Neutestamentliche Gemeinde
und ihre Wirkung auf Gemeindeferne, edition fth, Hammerbriicke: Jota, 2008,
144 S,,€ 11,95

Das vorliegende Buch von Harald Nikesch stellt die iiberarbeitete Fassung einer
im Oktober 2005 an der Giefener Akademie fiir Mission und Gemeindebau an-
erkannten Qualifizierungsarbeit dar. Es beschiftigt sich mit dem Verhiltnis der
neutestamentlichen Gemeinde zu ungliubigen Gottesdienstbesuchern. Nikesch
beobachtet, dass es hierzu innerhalb der evangelikalen Bewegung zwei gegen-
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sitzliche Ansitze gibt: zum einen das durch ,,WillowCreek gepriigte Konzept
,Kirche fiir andere®, bei dem der Gottesdienst vor allem fiir kirchendistanzierte
Menschen gestaltet wird, und zum anderen die grundsitzliche Ablehnung der
Teilnahme von Ungliubigen am Gottesdienst (21-23). Um zu kliren, welche
Wirkung der neutestamentliche Gottesdienst auf Gemeindefremde haben sollte,
geht der Verfasser mehrere Schritte.

Im ersten Kapitel (13-17) gibt er einen kurzen Uberblick iiber das gottes-
dienstliche Leben im Neuen Testament und hebt dabei die Bedeutung des Got-
tesdienstes fiir die neutestamentliche Gemeinde hervor. Das zweite Kapitel (19—
30) dient der Fokussierung der Fragestellung. Letztlich lautet die Problemstel-
lung laut Nikesch: ,Wie kann die versammelte Gemeinde Jesu das doppelie
Mandat ausiiben, ein heiliges Volk Gottes zu sein und gleichzeitig den Missions-
auftrag Jesu zu erfiillen?* (24). Daran schliefit sich im dritten Kapitel (31-47) ein
historischer Abriss an, in dem unter anderem darauf hingewiesen wird, dass nach
der neueren Forschung Ungliubige und Fremde an den urchristlichen Gottes-
diensten teilnahmen (44—47). Im vierten Kapitel (49-86) wird der neutestament-
liche Befund erhoben. Dabei werden im Wesentlichen vier Stellen untersucht:
Apg 5,12-16, 1 Kor 14,20-25, Gal 2,3f und Jak 2,1-4. Nikesch kommt dabei zu
dem Ergebnis, dass sich durch keine dieser Bibelstellen ein Ausschluss von Un-
gldubigen vom christlichen Gottesdienst nachweisen lasst. Stattdessen wurde der
Gottesdienst in neutestamtlicher Zeit bewusst 6ffentlich gefeiert (59), Grenzmar-
kierungen sollten um der Liebe willen aufgehoben werden (79) und das Prinzip
der Gastfreundschaft sollte ohne Ansehen der Person praktiziert werden (82, 86).
Diese Linien werden in den folgenden Kapiteln weitergefiihrt. Das fiinfte Kapitel
(87-103) beinhaltet eine thematische Untersuchung zum Thema ,Gastfreund-
schaft und Fremdenliebe”. Dabei wird u. a. betont, dass das Prinzip der Gast-
freundschaft sowohl im Alten Testament als auch bei Jesus selbst und in der neu-
testamentlichen Gemeinde einen hohen Stellenwert hatte und im gottesdienstli-
chen Zusammenhang auf Gott als den ultimativen Gastgeber hinweist. Im sechs-
ten Kapitel (105-112) wird hervorgehoben, dass der Offentlichkeitscharakter des
Lebens Jesu ein Modell fiir die urchristliche Gemeinde darstellte, die ebenfalls
darauf Wert gelegt hat, 6ffentlich zu wirken. Nikesch folgert, dass der Weg der
Isolation und der Abgeschlossenheit von Christen nicht mit dem Neuen Testa-
ment zu vereinbaren ist (111f). Andererseits unterstreicht er im siebten Kapitel
(113-123), dass eine ,klare, gottgewollte Abgrenzung zwischen Gemeinde und
Welt*“ (114) besteht. Sie verliuft aber nicht grundsiitzlich im Sichtbaren und wird
nicht im oder durch den Gottesdienst dargestellt. ,,Diese Spannung gilt es wahr-
zunehmen und auszuhalten® (119). Das abschlielende achte Kapitel (125-132)
fasst schlieBlich den Ertrag der Arbeit zusammen und formuliert das Ergebnis der
Untersuchung im Blick auf die hentige Gottesdienstpraxis. Gegeniiber der Positi-
on, dass der Gottesdienst ausschliellich fiir Glaubige gedacht ist, betont Nikesch,
dass eine Gemeinde auch im Gottesdienst Gastfreundschaft praktizieren sollte
und bei der Gottesdienstgestaltung und -ausrichtung mit der Gegenwart von ge-
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meindefernen Menschen gerechnet werden sollte (128f). Auf der anderen Seite
darf der Gottesdienst nach Nikesch aber nicht in erster Linie filr Ungliubige ge-
staltet werden, weil er dann nicht mehr den neutestamentlichen Vorgaben ent-
spricht.

Die Ausfiihrungen von Nikesch stellen einen wichtigen Beitrag zur heutigen
Diskussion iiber das Verhiltnis von Gottesdienst und Mission dar. Hervorzuhe-
ben ist vor allem, dass Nikesch sich immer wieder auf konkrete neutestamentli-
che Aussagen bezieht. Dadurch wird der weit verbreiteten Tendenz begegnet,
lediglich einer an pragmatischen Uberlegungen oder an gemeindlichen Traditio-
nen orientierten Vorgehensweise zu folgen. Hilfreich fiir den Leser ist auch, dass
Nikesch klar und eindeutig formuliert und nach wichtigen Abschnitten den je-
weiligen Ertrag kurz zusammenfasst. Abgerundet wird das Werk durch ein aus-
fiihrliches Literaturverzeichnis, Auffillig ist allerdings, dass der Verfasser sich in
erster Linie mit der Position auseinandersetzt, nach der Gottesdienste nur von
Glidubigen besucht werden sollten. Die Frage nach der Berechtigung von Gottes-
diensten, die sich in erster Linie an Ungldubige richten, wird demgegeniiber nur
recht kurz behandelt (129-131). Zu fragen wire auch, ob es innerhalb des von
Nikesch skizzierten Gottesdienstverstindnisses verschiedene Gottesdienstmodel-
le geben kann, die jeweils einen anderen Schwerpunkt haben (vgl. hierzu Johan-
nes Zimmermann, ,Ist der Gottesdienst eine ,missionarische Gelegenheit*? Uber-
legungen zum Verhilinis von Gottesdienst und Mission®, ThBeitr, 39, 2008, 6—
23, 21-23). Insgesamt stellt das vorliegende Buch eine biblisch und theologisch
gut fundierte Studie zum Thema dar, die jeder an den Themen Gottesdienst und
Mission Interessierte mit Gewinn lesen wird.

Christian Schwark

Uwe Swarat (Hg.): Das Lob Gottes bringt den Himmel zur Erde. Festschrift fiir
Giinter Balders zum 65. Geburtstag, Wuppertal: Verlag Singende Gemeinde,
2007 (2. Aufl. 2008), Pb., 318 S., € 24,80

Zum 65. Geburtstag des Hymnologen und Kirchenhistorikers Giinter Balders hat
Uwe Swarat im Aufirag des Theologischen Seminars Elstal und des Christlichen
Siingerbundes eine Festschrift herausgegeben, die vor allem den versierten Ken-
ner und Sammler christlicher Lieder bzw. Liederbiicher und verdienten Heraus-
geber dreier freikirchlicher Gesangbiicher ehrt. Der Band weist drei Teile auf:
Ein erster Teil enthilt acht Aufséitze ans Hymnologie und Theologie, ein zweiter
Teil zwolf Liedbetrachtungen und der dritte Teil drei Berichte ehemaliger Kom-
missionsmitglieder der jeweiligen Gesangbuchprojekte (,,Gemeindelieder®, An-
fang der 1970er Jahre; ,,Neue Gemeindelieder”, Anfang der 1990er Jahre; und
.Feiern & Loben*, Anfang dieses Jahrzehnts), die schildern, wie die jeweiligen
Liederbiicher unter der Federfiihrung von Giinter Balders entstanden,
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Einige der Beitriige stechen hervor. So der Aufsatz von Horst Kriiger zym
Thema ,,Licht, das in die Welt gekommen‘: Vom Umgang mit dem Original®
(41-59). Besonders der erste Teil zum Verhiltnis von Original und Bearbeitung
in der Musik (41-50) ist kunsthermeneutisch hoch informativ und kompetent.
Musik und Gedichte kénne man nie einfach wiederholen, da jedes ,,Wieder” in
einer neuen Situation mit neuen Beteiligten entstiinde. Ausgewogen pléadiert Krii-
ger dafiir, jeweils zu versuchen ,so viel wie moglich iiber Autor und Werk zu
erfahren und umzusetzen, schlieflich aber auch, das Werk fiir die Zeitgenossen
zu interpretieren® (43). Weil in der Kunst ,Interpretieren letztlich nicht wahr-
heitsorientiert ist*, werde es so viele Interpretationen wie Menschen geben und
konne es ,,unter den Kiinstlern keine Einigkeit (keine Wahrheit) dariiber geben,
wie ein Musikstiick verstanden werden miisse” (ebd.). Hier klingt ein wesentli-
cher Unterschied zur Theologie und der Bibelinterpretation an, der in der neueren
werkorientierten und den jeweiligen sensus literalis vernachlissigenden emanzi-
patorischen Hermeneutik regelmifig iibersehen wird! Kriiger zeigt, wie sich in
der Musikinterpretation am Komponisten und seiner Zeit Ma8 nehmende histori-
sierende Tendenzen und am jeweiligen Hérergeschmack orientierte aktualistische
Tendenzen einander abwechselten. Beides diirfe nicht gegeneinander ausgespielt
werden. Besonders bei Liedtexten seien Bearbeitungen notig, die sich an der Ver-
stindlichkeit fiir die jeweiligen Singer/Horer auszurichten hiitten, ohne die ur-
spriingliche Aussageintention zu verfilschen (vgl. etwa Luthers Originalstrophe:
,JErhalt uns Herr bei deinem Wort und steur des Papsts und Tiirken Mord ...*).
Auch sei es immer wieder legitimerweise zu Bearbeitungen sikularer Musikstii-
cke fiir den geistlichen Gebrauch gekommen, um geistliche Inhalte in zeitgemi-
fler Form auszudriicken (usw.). Kriiger erdffnet einen weiten Horizont und arbei-
tet Kriterien heraus, die zam Nachdenken anregen. — Als negatives Gegenstiick
zu diesem Aufsatz sticht der Beitrag von Otmar Schulz hervor: ,,.Jubelt nicht un-
bedacht!* Oder: Im Schlepptau des Pluralismus® (107-123). Der stark autobio-
graphisch bestimmte Beitrag wirkt wie ein Blick zuriick im Zorn eines alt ge-
wordenen Mannes, der einst aus dem vermeintlichen Harmonie- und Integrati-
onsmilieu seiner (baptistischen) Freikirche mit ihren schlicht-naiven Liedern
aufbrach, sich in der Folge dem Niveau-Milieu mit dazu gehdrendem Musikge-
schmack znordnete, der sich an klassischen Werken des 20. Jh. und nicht jeder-
mann eingingiger geistlicher Musik der 60er/70er Jahre orientierte, sich auch
theologisch zusehends an Autoren wie Paul Tillich und neuestens Klaus-Peter
Jorns (Notwendige Abschiede) orientierte, und nun mit bitteren Bemerkungen die
von seinem Geschmack abweichenden Entwicklungen im freikirchlichen bzw.
evangelikalen Liedgut geifielt. Von der ,eingingige(n) Simpelmusik* des Evan-
geliums-Rundfunks und Janz-Teams der 1960er Jahre (111) bis zur neueren An-
betungsmusik, die er nur als ,,simples Fast Food fiir die Seele sehen kann (117),
wird da nichts verschont. Auch das vom Jubilar mit verantwortete Liederbuch
,,JFeiern & Loben* wird harsch kritisiert, weil es neben einem breiten Spektrum
anderer Stilrichtungen auch eben solche Lieder aufnimmt (117f). Der ,Pluralis-
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mus®, den Schulz in seinem Titel thematisiert, erweist sich im Grunde lediglich
als Plidoyer fiir eine bestimmte theologische Liberalitit und ihre kirchlichen
Konsequenzen, hat aber wenig Raum fiir Musikstile jenseits dessen. was dieser
verdiente Mitgestalter des Gesangbuchs ,,Gemeindelieder” der 1970er Jahre per-
sonlich gut findet. — Ganz anders wirkt da der Beitrag des katholischen Profes-
sors fiir Gregorianik und kirchenmusikalische Werkkunde, Franz Karl Prafil, zum
Thema ,.Neue geistliche Lieder in dsterreichischen katholischen Gesangbiichern
— Tendenzen und Entwicklungen® (89-105). Kenntnisreich zeigt er die dkumeni-
sche Dimension der neuen geistlichen Lieder auf, analysiert sie und versteht sie
in ihrem Beitrag fiir die Jugendkatechese und die Belebung des Gottesdienstes zu
wiirdigen, insofern sie angemessen ausgewihlt und eingesetzt werden.

Einen weiten Horizont findet man auch in dem posthum versffentlichten Auf-
satz des ehemaligen Neutestamentlers am Theologischen Seminar Elstal, Wiard
Popkes (,,Sterben in und mit Christus: Zur Entwicklung von Passionsmusik und
Requiem®, 61-87). Mit erstaunlicher musikgeschichtlicher Gelehrsamkeit analy-
siert der Exeget (!) Popkes Passionsmusik diachron anhand von Texten und ar-
beitet die jeweiligen inhaltlichen Besonderheiten heraus. Ebenso wird diachron
die abendlindische Requiemsmusik untersucht, und zwar sowohl textlich-
liturgisch als auch hinsichtlich der jeweiligen musikalischen Ausdrucksweisen.
Dabei werden unterschiedliche theologische Verstindnisse etwa von Tod und
Jenseits herausgearbeitet, die musikalisch gestaltet sind. Ein kenntnisreicher
Grenzgang zwischen Musikwissenschaft und Theologie, der wohl jedem Leser
neue Sichten erschliefit! — Schliefilich sei auf den hymnologisch wie theologisch
hochinteressanten Beitrag von Uwe Swarat hingewiesen: ,,.Der Bund eines guten
Gewissens mit Gott: Die Theologie des Chorals JIch bin getauft auf deinen Na-
men‘ von Johann Jakob Rambach® (133-161). Es ist erfreulich, dass Swarat sich
diesem bisher allzu vernachlissigten pietistischen Theologen des frithen 18.
Jahrhunderts widmet. Zwar perpetuiert auch dieser Aufsatz in einem kurzen Satz
(134) das auf Christian Palmer zuriickgehende Fehlurteil, dass sich Rambach
vorsichtig der Wolff’schen Aufklirungsphilosophie gedffnet habe (vgl. dazu
JETh 18, 2004, 369), ordnet ihn aber ansonsten korrekt als Pietisten der zweiten
Generation ein, der vorsichtig und problembewusst Methoden wie Begriffe der
lutherischen Orthodoxie iibernahm (ebd.). Es erstaunt, dass Rambachs Lied ,Ich
bin getauft auf deinen Namen* nicht nur in lutherischen Kirchen bis heute ge-
sungen wird, sondern sich auch in den Liederbiichern mehrerer tiuferischer Frei-
kirchen findet. Um dieses Phinomen zu erkliren, unterzieht Swarat den Text des
Chorals einer tiefgriindigen theologischen Analyse. Rambachs Dichtung rezipiert
vielfiltige Motive neutestamentlicher Tauftheologie und arbeitet besonders die
Reziprozitit des Taufgeschehens als Taufbund heraus. Jeder die Glaubenstaufe
vertretende Freikirchler, der ein realsymbolisches Taufverstindnis vertritt, bei
dem gottlich-gnidiges Geben und menschliches Empfangen im Glauben einander
korrespondieren, wird Rambachs Aussagen zur Taufe teilen und mitsprechen
bzw. mitsingen kdnnen. Auf den Kontext der Siuglingstaufe bezogen, wie das
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bei Rambach vorauszusetzen ist, wird dieses Taufverstindnis nur unter der Vor-
aussetzung plausibel, dass Eltern und Paten stellvertretend fiir den Siugling zum
Heilsempfang glauben konnen. So teilt der Freikirchler die neutestamentliche
Tauftheologie des lutherisch-pietistischen Liederdichters, wendet das Lied aber
in theologischem Dissens zu diesem bewusst auf einen anderen Personenkontext
an in der Uberzeugung, dessen Tauftheologie besser verstanden zu haben als die-
ser sie selbst verstanden hat. Womit wir wieder bei der hermeneutischen Frage

der Anwendung urspriinglicher Kompositionen sind (siehe oben zu Kriiger).
Auch wenn hier die weiteren Beitriige dieses Bandes nicht besprochen werden
koénnen, wird deutlich: Er regt zum weiteren Nachdenken an und erschliefit viele
Horizonte. Wer das Buch gelesen hat, wird kiinftig theologisch bewusster singen.
Helge Stadelmann

4. Homiletik

Alexander Deeg, Walter Homolka, Heinz-Giinther Schéttler (Hg.): Preaching in
Judaism and Christianity. Encounters and Developments from Biblical Times 1o
Modernity, Studia Judaica 41, Berlin, New York: de Gruyter, 2008, geb., 247 S.,
€74~

Auch in der Homiletik hat der christlich-jlidische Dialog begonnen. Nach ersten
Voriiberlegungen durch Axel Denecke (Als Christ in der Judenschule: Grund-
séitzliche und praktische Uberlegungen zum christlich-jiidischen Gesprdch und
zur Rede von Gott, Hannover 1996) und den beiden Dissertationen von Christian
Stiblein (Predigen nach dem Holocaust: Das jiidische Gegeniiber in der evange-
lischen Predigtlehre nach 1945, Gottingen 2004) und Alexander Deeg (Predigt
und Derascha: Homiletische Textlektiire im Dialog mit dem Judentum, Gottingen
2006), liegt nun der Berichtsband der 1. Internationalen Konferenz iiber Predigt
im Judentum und Christentum vor, die vom 6.—8. Mirz 2007 in Bamberg statt-
fand. Wie Deeg in seiner Einfiilhrung zum Konferenzband schreibt, versuchte die
Fachtagung, das Verhiiltnis der ,homiletischen Zwillinge* ~ jiidische und christ-
liche Predigt — historisch, phinomenologisch und hermeneutisch niher zu identi-
fizieren (2f). Die Beitrige des Sammelbandes sind in Englisch verfasst und in der
von de Gruyter gewohnten niveauvollen Ausstattung publiziert.

In einem ersten Hauptbeitrag untersucht der bekannte Judaistik-Professor
Giinter Stemberger die Derascha in der rabbinischen Zeit (7-21). Seit Zunz’
bahnbrechender Studie zu den gottesdienstlichen Vortrigen der Juden aus dem
Jahr 1832 war man davon ausgegangen, dass die Midraschim der ersten Jahrhun-
derte im Wesentlichen synagogale Predigten gewesen seien. Stemberger bezwei-
felt, dafiir ausreichende Evidenz zu besitzen. Es gebe keine sicheren Belege aus
dieser Zeit fiir Deraschot, die von Rabbinen in Synagogen gehalten worden seien.
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Die Midraschim belegten nur, dass sich die Gelehrten der rabbinischen Zeit mit
Auslegungen zu allen drei Teilen des Tenach befasst hiitten. Diese seien bis zum
4. Jh. aber nur im Kontext des Beth ha-Midrasch belegbar. — Mit dieser Negativ-
evidenz bringt Stemberger einige Mitreferenten in Verlegenheit, die die rabbini-
sche Derascha als Beleg fiir friihe jlidische Synagogenpredigten vorausgesetzt
hatten — so die Erlanger Mitveranstalter der Tagung, Alexander Deeg und Martin
Nicol, in ihrem Beitrag ,Jewish Hermeneutics and Christian Preaching: Scriptu-
ral Hermeneutics and its Homiletical Consequences® (204-220). Um gleich bei
diesem Beitrag zu bleiben: Deeg/Nicol erweisen sich als Werbetexter einer post-
modernen Hermeneutik des vielfachen Schriftsinns. Sie greifen dazu auf die De-
rascha und die ihr zugrunde liegende rabbinische Hermeneutik zuriick, die davon
ausging, dass ein Toratext so voller Sinnpotentiale sei, dass man ihn nach allen
Seiten hin wenden und auf die entlegensten ,,Bedeutungen® hin ausdeuten und in
Kombination mit anderen Schriftstellen (Petichah) zu immer neuen Aussagen
bringen kénne. Solches sei im Grunde eine ,skripturale Hermeneutik* (ein eu-
phemistisch anmutender Ausdruck fiir eine Hermeneutik, die dem Text, losgelost
von der Kommunikationsintention seines Autors, tatsdchlich die Sinngebungsho-
heit entreifit und sie dem jeweiligen Ausleger/Leser zu immer neuen Kreationen
in die Hand gibt). Diese Hermeneutik gehe vom Text selbst aus, von wo sie dann
zu immer neuen Sinnentfaltungen aufbricht. Von diesem Umgang mit Texten
konne man lernen. Dem gegeniiber stiinde eine ,,metaskripturale Hermeneutik®,
die ,,in der Wut des Verstehens (J. Hérisch) dem Text von auflen (!) die Be-
schrinkung aufzwiinge, dass er nur eine — némlich die von Kontext und Sprach-
gebrauch sich ergebende — urspriingliche Bedeutung haben konne. Obwohl be-
kanntermafBen niemand stirker als Martin Luther in seinen reformatorischen
Lehrstreitigkeiten mit Latomus, Emser und Erasmus eine Hermeneutik des mul-
tiplen Schriftsinns bekiimpft hat, machen die Erlanger Lutheraner den Reforma-
tor zum Exponenten der von ihnen propagierten ,skripturalen Hermeneutik* und
plidieren rezeptionsisthetisch fiir eine Hermeneutik und Homiletik des vielfa-
chen Schriftsinns, der jeweils aus den immer neu gewendeten Texten herausgele-
sen werden konne. Wie anfillig dieser Ansatz fiir Eisegese statt Exegese ist, wird
auf S. 217f unschwer deutlich, wenn beispielhaft in die Geschichte von Abra-
hams Bereitschaft zur Opferung Isaaks plotzlich eine Sarah-Perspektive eingele-
sen wird.

Ein #hnliches Problem zeigt sich auch in dem abschlieffenden Aufsatz von Uta
Pohl-Patalong (,,Through the White Fire to the Black Fire: The Bibliolog as a
Path for Bible Interpretation in Judaism and Christianity*, 221-233). Pohl-
Patalong iibernimmt die Methode des Bibliologs von dem jiidischen Literatur-
wissenschaftler und Psychodramatiker Peter Pitzele, der fiir seine Methode auf
die Vorstellung des Talmud Yerushalmi (jSheq 6.1) zuriickgriff, dass Gott dem
Mose am Sinai die Tora bestehend aus ,.schwarzem Feuer” und ,,weilem Feuer*
gegeben habe, ,,Schwarzes Feuer* sei das, was der Text in seinem Buchstabenbe-
stand sagt. ,,Weiles Feuer® seien die Liicken dazwischen, was er also nicht direkt
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sagt. Diese Liicken sollten nun in freier Assoziation gefiillt werden. So solle es
zu neuen, bedeutungsvollen Textverstindnissen kommen. Pohl-Patalong sieht die
Gefahr der Willkiirlichkeit im Umgang mit dem Text, ist aber zuversichtlich,
dass das ,,Schwarze Feuer“ des Textes, an dem entlang gegangen wird, der Will-
kiir Grenzen setze (225, 2291).

Einer Grundsatzkritik werden diese rezeptionsisthetischen Experimente im
Grenzgang zur Subjektivitit nicht unterzogen. Der Paradigmenwechsel zum
postmodernen ,,Verstehen* ist vollzogen und entfaltet im Kreis derer, die ihn
vollzogen haben und sich darin gegenseitig bestirken, eine Plausibilitit, die kei-
ne Kritik mehr aufkommen lisst und Begriindungen auf ein Minimum reduziert.

Doch abgesehen von diesem Grundsatzproblem bietet der Band informative
Beitriige, die vielfiltigen hermeneutisch-homiletischen Relationen zwischen Ju-
dentum und Christentum nachspiiren. Folker Siegert versucht die ausgestaltete
,Predigt* als eine Erfindung des hellenistischen Judentums in Alexandrien nach-
zuweisen (25-44). Als Beleg werden zwei auf Armenisch iiberlieferte Predigten
von Pseudo-Philo (,,Uber Jonah*, ,,Uber Samson*) angefiihrt, was Stemberger in
seiner Antwort (45-48) als quellenmiBig nicht ausreichend gesichert ansieht,
obwohl er die These, dass Synagoge, Gottesdienst und Predigt im Diasporajuden-
tum entwickelt wurden, fiir plausibel hilt. Die neutestamentlichen Hinweise auf
Predigten spielt Siegert weitgehend herunter. — Annette von Stockhausen geht
der Frage nach, ob sich im Frithchristentum Spuren der Wahrnehmung jiidischer
Predigten nachweisen lassen (49-70), kommt aber zu einem negativen Ergebnis.
— Marc Saperstein stellt umgekehrt in detaillierten Untersuchungen fest, dass es
im ausgehenden Mittelalter zu Einfliissen der christlich-scholastischen Predigt
auf die jiidische Synagogenpredigt gekommen sei (73-88). — Auch im 19. Jh.
wirkt das Christentum stark auf die jiidische Predigt ein. Das weist Klaus Herr-
mann in einer kenntnisreichen Analyse jiidischer Konfirmationsansprachen im
19. und frithen 20, Jahrhundert nach (91-112): Aus dem deutschen Protestantis-
mus wird nicht nur die Konfirmation, sondern auch die aufgeklirt erzieherische
Fiillung der Predigt iibernommen. Erst um die Jahrhundertwende kommt es dann
im Judentum zu einer Riickbesinnung auf die eigenen traditionellen Formen (Bar
Mizwa). — Yehoyada Amir analysiert das Predigtverstindnis in der Philosophie
von Franz Rosenzweig (113-130), Wihrend das deutsche Judentum des 19. Jh.
in seiner Integrationseuphorie vor allem die protestantische Homiletik rezipiert,
entwickelt Rosenzweig eine eigene philosophische Begriindung fiir die jiidische
Predigt, die besonders die Bedeutung des Horens und der Horerschaft betont.
Erst unter dem Eindruck des Frankfurter Rabbi Nobel beginnt Rosenzweig auch
die Bedeutung des Predigers als eines intellektuellen Lehrers zu entfalten. — Der
Beitrag iiber Rosenzweig wird erginzt durch eine Analyse von Leo Baeck als
Prediger und Predigtiehrer (136-154), der Predigt wesentlich als eine jiidische
Erfindung verstanden hat unter Rezeption griechischer Elemente. Predigt ist bei
Baeck nachdenkliche Anleitung zu ethischem Verhalten. Betont wird die horende
Gemeinde, die zum Zeugen des Bezeugten fiir die umgebende Welt wird. — Der
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Regensburger Alttestamentler und Judentumsforscher Heinz-Giinther Schéttler
plidiert dafiir, dass auch Christen die Bibel Israels nicht nur von Christus her
lesen sollten, sondern (auch) als ein Dokument des Glaubens Israels, das als sol-
ches den Anspruch hat, Heilige Schrift zu sein (155-174). Zu unterscheiden sei
eine prospektive Verstehensperspektive, die die Bibel Israels aus sich heraus ver-
steht, und eine retrospektive Perspektive, die sie von Christus aus liest. Schottler
schligt vor, letztere Perspektive nicht im Sinne des Schemas von Verheiflung —
Erfiillung zu deuten. Vielmehr lieflen sich die Erfiillungs-Formel und die Anti-
thesen der Bergpredigt bei Matthius auch anders deuten, ndmlich als ,Bestiti-
gung® der Israel gegebenen Verheifungen und Gebote (plerdo = ,bestitigen”). —
Schliefilich bietet Richard Sarason in seinem Beitrag ,,,The Voice is the Voice of
Jacob‘: Contemporary Developments in US-American Jewish Preaching, Homi-
letics and Homiletical Education® (182-201) sehr informative Einblicke in die
Hintergriinde und Trends jiidischer Homiletik in den U.S.A.: Einer Phase der
Ubernahme der Aufklirungspredigt des deutschen Protestantismus im 19. Jh. sei
zwischen 1850 und 1970 eine Phase gefolgt, in der man es als Hauptaufgabe des
Rabbi gesehen habe, Predigten zu halten, die gesellschaftliche Trends und Prob-
leme deuteten. Mit der Babyboomer-Generation sei es zu einem bis heute anhal-
tenden neuen Trend gekommen: Diese Generation wolle sich nicht mehr nur an-
predigen lassen, sie liebe kurze Dibre-Tora, Geschichten, Diskussionen, gemein-
same Toraerarbeitung, Interaktion mit den Teilnehmern, Liedvoririige als ,Pre-
digt”, aber in Abstinden immer wieder auch (kurze) Predigten mit oder ohne
Textbezug zur Tora. Jedenfalls sei die Predigt in der Synagoge nicht mehr zent-
ral,

Es bleibt abzuwarten, ob die protestantische Homiletik aus dem christlich-
jiidischen Dialog vor allem Elemente wie den Trend zu einer Vieldeutigkeits-
hermeneutik und einer Tendenz weg von der Predigt iibernimmt, oder ob sie sich
als ,Kirche des Wortes in die Dialoge kiinftiger jiidisch-christlicher Homiletik-
Fachtagungen investiert. Zu wiinschen wire letzteres.

Helge Stadelmann

Albrecht Grozinger: Homiletik, Lebrbuch Praktische Theologie 2, Giitersloh: Gii-
tersloher Verlagshaus, 2008, kt., 344 S., € 23,60

Mit diesem Lehrbuch der guten Predigt legt der Priisident der Internationalen So-
cietas Homiletica und Ordinarius fiir Praktische Theologie der Universitit Basel,
Albrecht Grozinger, seine Darstellung der aktuellen deutschsprachigen Homiletik
vor. Zweifellos gelingt es thm, in seiner Summa Homiletica die jeweils zeitge-
mifiesten Trends weltanschaulicher, hermeneutischer und homiletischer Positio-
nen weithin unkritisiert zu priisentieren, wie sie Teil der praktisch-theologischen
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Avantgarde sind. Insofern Grézinger einer der bedeutenden Trendsetter der dem
religitsen Paradigma verpflichteten Praktischen Theologie und ihrer rezeptions-
dsthetisch-emanzipatorischen Hermeneutik ist, fiigt sich die eigene Position in
der Regel nahtlos in die dargestellte neueste Mehrheitsmeinung ein.

Das Buch gliedert sich in fiinf Teile: Teil 1 (9—44) nimmt zunichst wesentli-
che Elemente zeitgendssischer Wirklichkeit wahr (Pluralisierung, Individualisie-
rung, Globalisierung, Zwang zur immer neuen Erfindung des eigenen Lebens-
entwurfs) und reflektiert dann die Bedeutung wesentlicher Perspektiven der
Postmoderne fiir die Homiletik (Ende der groflen Erzdhlungen, Spiel der Traditi-
onen, Wiederkehr der Religion, Reflektierter Synkretismus). — Teil 2 (45-78)
widmet sich lehrreichen Aspekten der Geschichte der christlichen Predigt (Friih-
christliche Gemeinde, Augustin, Kreuzzugspredigt, Luther, Liberale Theologie,
Dialektische Theologie, Ernst Lange). — Teil 3 (79-176) setzt diese disziplinge-
schichtliche Aufarbeitung zunichst fort, indem anhand von H. D. Bastian und
K. W. Dahm und ihrer Kritiker Anliegen und Grenze der Rezeption des kyberne-
tischen Kommunikationsmodells nach der empirischen Wende nachgezeichnet
werden und von da aus der Siegeszug des rezeptionsisthetischen Ansatzes an-
hand von G. M. Martin, H. R. Jaull / W. Iser, U. Eco, W. Engemann, J. Herme-
link / E. Miiske sowie A. Beutel zur Darstellung kommt. Vor diesem Hintergrund
werden dann systematisch die drei ,,Welten der Predigt™ prisentiert: die Welt der
Horer, die Welt der Predigenden und die Welt des Textes. — Teil 4 (177-282)
widmet sich der Gestalt der Predigt unter besonderer Beriicksichtigung der Rhe-
torik, der Narrativitit und Poetik von Predigt, der Differenzsensibilitit (v. a. gen-
dersensible Sprache) und der Mediengesellschaft als Kontext der Predigt. — Teil
5 (283-328) behandelt abschliefend die Performanz der Predigt, nimlich die Pre-
digt als darstellendes Handeln im Gottesdienst und ihre Analyse sowie die Pre-
digt als szenisches Geschehen, wie es sich anhand der Kasualpredigt zeigen lésst.

Das Lehrbuch Grizingers ist von grofier Sachkenntnis gepriigt. Die breite Ge-
lehrsamkeit des Autors, nicht nur hinsichtlich der eigentlichen Fachdisziplin,
sondern auch auf vielen angrenzenden Gebieten, ist bewundernswert. Zweifellos
steht er in nahezu allen Positionen an der Spitze des Fortschritts, wenn es um die
klaglose Rezeption progressiver Entwicklungen geht — selbst dann, wenn gele-
gentlich vereinzelte Einwinde erwihnt werden. Grundsatzkritik am Credo der
Vordenker der Postmoderne, an der Legitimitit der Ubernahme kunsthermeneuti-
scher Verstehensparadigmen in die Auslegung biblischer Texte oder an der Rela-
tivierung der Mafigeblichkeit der Heiligen Schrift kommt nicht auf. Kanontreue
wird als Aufforderung zu neuen, in eigener Verantwortung geschriebenen Texten
verstanden und der Kanon als Schutzraum des Pluralismus umgedeutet (1471).
Luther wird wiederholt interpretiert, bis er sich nahtlos in die Avantgarde spiit-
moderner (Praktischer) Theologie einfligt. Spitneuzeitliches Predigen kann sich
der Autor nur als den Vollzug eines reflektierten Synkretismus vorstellen (36£f).
Breiten Raum nimmt der Einsatz fiir Genderfragen und gendersensible Sprache
ein (129ff; 246ff; vgl. 288 als Beispiel fiir die daraus immer wieder resultierende
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Sprache: ,,Im Gottesdienst haben der Sigrist/Mesner, die Organistin, der und die
Gottesdienstbesuchende sowie der/die Liturgln seine/ihre spezifischen Rollen
..."). — Immerhin: vom Bibelverstindnis iiber die Deutung geschichtlicher Ge-
stalten und Entwicklungen bis zur Kultur- und Texthermeneutik sowie dem re-
sultierenden praktisch-theologischen Paradigma und Homiletikverstindnis ist
Grozingers Entwurf in sich schliissig und wird kenntnisreich prisentiert. Der
Fortgang der Forschung wird iiber viele der Positionen hinweggehen. Das kann
gar nicht anders sein bei einem Ansatz, der sich derart konsequent an jeweils
neneste Forschungstrends und das aktuelle Zeitempfinden wie auch dessen ideo-
logische Motive bindet. Ob es dabei irgendwann doch zu grundsitzlichem Hin-
terfragen wesentlicher Weichenstellungen kommen wird, muss dahingestellt
bleiben.

Das Lehrbuch leistet einen kompetenten Uberblick iiber den derzeitigen Stand
der Mehrheitsposition in der deutschsprachigen Homiletikforschung. Dass es et-
was anderes nicht leistet, stellt der Autor dagegen abschlieflend (327) selbst fest:
»Am Ende der Lektiire dieses Buches mag sich mancher Leser, manche Leserin
sagen: ,Ich habe viel erfahren iiber die Problemstellungen und Perspektiven der
gegenwirtigen deutschsprachigen Homiletik, aber habe ich auch gelernt, wie ich
selbst eine gute Predigt verfertige?‘. Wer sich von einer Homiletik — so legitim
der Wunsch auch ist — viele Tipps und handwerkliche Ratschlige erwartet, kann
nur enttiuscht werden.” Hier klingt der alte idealistische Wissenschaftsbegriff
noch nach. Als Kunstlehre der Predigt kénne das Lehrbuch leider nicht konkreter
werden. Mehr Konkretion wiirde iiberdies die Freiheit der Predigenden beschnei-
den! Nun, ob dies wirklich das Problem wiire, lisst sich fragen. Vielleicht wird
die Freiheit der (studentischen) Leser des Lehrbuches ja viel mehr dadurch be-
grenzt, dass ihnen bestimmte wissenschaftliche Weichenstellungen ohne Alterna-
tive vorgelegt werden.

Helge Stadelmann

Weitere Literatur:
Klaus Eickhoff: Harmlos, Kraftlos, Ziellos. Die Krise der Predigt — und wie wir
sie iiberwinden, Witten: SCM R. Brockhaus, 2009, Pb., 460 S., € 29,95
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Bibliographische Angaben aller in JETh erschienenen Aufsitze und Buchbespre-
chungen finden sich auf der Internetseite des Arbeitskreises fiir evangelikale
Theologie: www.afet.de/jahrbuch.htm

Aufsitze

Schicken Sie Thren Aufsatz im Umfang von maximal 25 Seiten (etwa 10.000
Worter) mit einer deutschen und einer englischen Zusammenfassung bis Ende
des Jahres an die Redaktion (J. Eber, s. das Anschriftenverzeichnis). Schweizeri-
sche Beitrige konnen als Datei direkt an den Prisidenten der AfbeT geschickt
werden (juerg.buchegger@fegbuchs.ch). Die Redaktion entscheidet in Absprache
mit dem Prisidium der AfbeT, welche Aufsitze aufgenommen werden. Wenn
der Redaktion zu viele Beitrige fiir das Jahrbuch angeboten werden, entscheidet
sie iiber die Abdruckmdglichkeit. Es werden nur Aufsitze angenommen, die die
folgenden Richtlinien beachten.

Wir bitten die Autoren, in Duden Band 1: Die deutsche Rechischreibung be-
sonders die Ausfiihrungen iiber Textverarbeitung, Maschinenschreiben und
Textkorrektur am Anfang des Buches zu lesen. (Uberschriften in élteren Ausga-
ben: ,Richtlinien fiir den Schriftsatz®, ,,Hinweise fiir das Maschinenschreiben®,
,Korrekturvorschriften®, Vergleichen Sie auch das Duden-Taschenbuch ,Satz
und Korrektur: Materialiensammlung, Mannheim 2003.) Beachten Sie bei ,, Text-
verarbeitung® besonders die Hinweise zu Abkiirzungen, Apostroph, Auslas-
sungspunkten, Bindestrich, Gedankenstrich, Strich fiir ,,gegen” und ,bis* (dazu
in MS Word: Einfiigen = Symbol  Sonderzeichen). Anmerkungen beginnen
mit einem Grofibuchstaben und enden mit einem Punkt bzw. anderen Satzzeichen
auBer Komma und Semikolon. Bei Zitaten werden ,.diese” und nur bei Zitat im
Zitat die ,halben* Anfiihrungszeichen gesetzt.

Ein Beispiel fiir die formale Notierung von Buchtiteln in Aufsitzen:
Wolfgang Schrage (Hg.): Der erste Brief an die Korinther. 4. Teilband: 1 Kor
15,1-16,24, EKK VII/4, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001

Bei der Bibliographierung von Titeln fiir Rezensionen werden nach Verlag
und Jahr weitere Details angegeben (vgl. www.buchhandel.de):
geb., VIII, 484 S., Abb., € 49,

Mehrere Autorennamen oder zwei Verlagsorte oder Verlage werden durch
Komma getrennt.

Aufsdrze werden in folgender Weise zitiert:
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Beat Weber: Prophetische Predigt: Eine Untersuchung zum Asaph-Psalm 81, in:
JETh 17, 2003, 35-44.

Bei mehrmaligem Verweis auf einen Buchtitel geniigen der Name des Autors
und Kurztitel bzw. Autor und Jahreszahl der Veroffentlichung. Wenn ein Buchti-
tel im laufenden Text des Aufsatzes zitiert wird, ist er nicht kursiv zu drucken.
Wo erforderlich, kann er in Anfiihrungszeichen gesetzt werden.

Verwenden Sie bei Zeitschriften und Reihen abgekiirzte Titel: Siegfried
Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzge-
biete, 2. Aufl.,, Berlin: de Gruyter, 1992, Allgemeine und biblische Abkiirzungen
werden ebenfalls nach Schwertner verwendet (abweichend allerdings 1-2 Kon,
1 Thess, 1 Petr, 2 Kor, 3 Joh: keine romischen Zahlen). Schreiben sie die oft
verwendeten Abkiirzungen z. B, u. a., 0. 4., z. T., m. E. im Aufsatztext moglichst
aus. Nach 8f, 9ff steht kein Punkt, aufier am Satzende.

Rezensionen

Die Auswahl der zu rezensierenden Biicher wird von den Verantwortlichen der
Fachbereiche getroffen (vgl. JETh 23, 2009, S. 223). Titelvorschlige fiir den
nidchsten Jahrgang des JETh konnen den Verantwortlichen oder der Redaktion
jeweils bis September mitgeteilt werden. Die zu besprechenden Biicher sollen bei
Erscheinen des Jahrbuchs nicht dlter als zwei Jahre sein. Primir sollen deutsch-
sprachige wissenschaftliche evangelikale Neuerscheinungen vorgestellt werden,
aber auch wichtige evangelikale Monographien aus dem internationalen Raum,
sowie Arbeiten nicht-evangelikaler Forscher, die fiir evangelikale Theologie von
besonderem Interesse sind. Dazu zihlen besonders Werke zu Themen aus dem
Bereich des Pietismus und der evangelikalen Kirchen und Gemeinden. Nur in
Ausnahmefillen konnen auch populirwissenschaftliche Biicher rezensiert wer-
den. Nevauflagen werden nicht rezensiert. Formal orientieren sich Rezensionen
an den oben dargestellten Aufsitzen. Bitte verweisen sie in der Rezension nicht
ausfiihrlich auf weitere wichtige Literatur zum Thema, sondern erwihnen sie
héchsten zwei weitere neuere Titel, in denen die iltere Sekundiirliteratur genannt
wird,
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Adey mi, F mi: The New Covenant Torah in Jeremiah and the Law of Christ in
Paul (Helmuth Pehlke): S. 246

Anderson, Paul N. / Just, Felix / Thatcher, S. J. und Tom (Hg.): John, Jesus, and
History. Volume 1: Critical Appraisals of Critical Views (Philipp Bartho-
lomd): S. 294

Bartels, Matthias / Reppenhagen, Martin: Gemeindepflanzung — ein Modell fiir
die Kirche der Zukunft? (Stefan Schweyer): S. 394

Barton, John: The Old Testament. Canon, Literature and Theology: Collected
Essays of John Barton (Siegbert Riecker): S. 260

Basse, Michael: Von den Reformkonzilien bis zum Vorabend der Reformation
(Klaus vom Orde): S. 357

Bauckham, Richard: The Testimony of the Beloved Disciple. Narrative, History,
and Theology in the Gospel of John (Philipp Bartholomé): S. 296

Baum, Armin D.: Der miindliche Faktor und seine Bedeutung fiir die synoptische
Frage — Analogien aus der antiken Literatur, der Experimentalpsycholo-
gie, der Oral Poetry (Jiirg Buchegger-Miiller): S. 270

Beck, Andreas J.: Gisbertus Voetius (1589-1676). Sein Theologieverstindnis und
seine Gotteslehre (Nico den Bok): S, 322

Begerau, Gunnar: Elia vom Krit zum Jordan. Eine Untersuchung zur literari-
schen Makrostruktur und theologischen Intention der Elia-Ahab-
Erzihlung (1 Kon 16,29 bis 2 Kon 2,25) (Klaus Riebesehl): S. 236

Bienert, David C. / Jeska, Joachim / Witulski, Thomas (Hg.): Paulus und die an-
tike Welt. Beitriige zur zeit- und religionsgeschichtlichen Erforschung des
paudinischen Christentums (Christoph Stenschke): S. 288

Block, Johannes / Mildenberger, Irene (Hg.): Herausforderung: missionarischer
Gottesdienst. Liturgie kommt zur Welt. Wolfgang Ratzmann zum 60. Ge-
burtstag (Stephen Beck): S. 407

Breytenbach, Cilliers / Hoppe, Rudolf (Hg.): Neutestamentliche Wissenschaft
nach 1945. Hauptvertreter der deutschsprachigen Exegese in der Darstel-
lung ihrer Schiiler (Franz Graf-Stuhlhofer): S. 298

Brotbeck, Stefan: Das entzauberte Hirngespinst. Uber neurowissenschaftliche
Suggestionen und Konfusionen (Paul Kleiner): S. 342

Burkhardt, Helmut: Ethik Teil. II/2: Das gute Handeln. Sexualethik — Wirt-
schaftsethik — Umweltethik — Kulturethik (Stephan Holthaus): S. 344

Deeg, Alexander / Homolka, Walter / Schottler, Heinz-Giinther (Hg.): Preaching
in Judaism and Christianity: Encounters and Developments from Biblical
Times to Modernity (Helge Stadelmann): S. 414
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Diakonisches Werk der Evangelischen Kirche in Deutschland / Arbeitsgemein-
schaft Missionarische Dienste, Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche
Deutschlands / Gemeindekolleg (Hg.): Gemeindeentwicklungstraining
(Thomas Richter): S. 392

Ebach, Jiirgen: Genesis 37-50 (Tillmann O. Kriiger): S. 233

Ebner, Martin / Schreiber, Stefan (Hg.): Einleitung in das Neue Testament (Mi-
chael Schréder): S. 275

Fitschen, Klaus: Protestantische Minderheitenkirchen in Euorpa im 19. und 20.
Jahrhundert (Klaus vom Orde): S. 375

Frost, Michael / Hirsch, Alan: Die Zukunft gestalten. Innovation und Evangelisa-
tion in der Kirche des 21. Jahrhunderts (Stefan Schweyer): S. 396

Grabner-Haider, Anton (Hg.): Kulturgeschichte der Bibel (Oliver Roman):
S. 228

Grozinger, Albrecht: Homiletik (Helge Stadelmann): S. 417

Gushee, David P.: The Future of Faith in American Politics. The Public Witness
of the Evangelical Center (Stephan Holthaus): S. 346

Haacker, Klaus: Paulus, der Apostel. Wie er wurde, was er war (Detlef HauBer):
S. 301

Higele, Clemens: Die Schrift als Gnadenmittel. Adolf Schlatters Lehre von der
Heiligen Schrift in ihren Grundziigen (Andreas Loos): S. 324

Hiirle, Wilfried / Augenschein, Jorg / Rolf, Sibylle / Siebert, Anja: Wachsen ge-
gen den Trend. Analysen von Gemeinden, mit denen es aufwdrts geht (Er-
hard Berneburg): S. 398

Hempelmann, Heinzpeter: ,, Wir haben den Horizont weggewischt . Die Heraus-
forderung: Postmoderner Wahrheitsverlust und christliches Wahrheits-
zeugnis. Bd. 1: Wie die wahre Welt zur Fabel wurde (Ralph Meier): S. 327

Hengel, Martin: Die vier Evangelien und das eine Evangelium von Jesus Chris-
tus. Studien zu ihrer Sammlung und Entstehung (Franz Graf-Stuhlhofer):
S. 277

Hengel, Martin: Studien zum Urchristentum. Kleine Schriften VI (Eckhard
Schnabel): S. 303

Hinkelmann, Frank: Konfessionskunde. Handbuch der Kirchen, Freikirchen und
christlichen Gemeinschaften in Osterreich. Mit einem Anhang wichtiger
Dokumente zu Theologie und Glauben der Konfessionen (Franz Graf-
Stuhlhofer): S. 320

Hoffmeier, James K.: Ancient Israel in Sinai. The Evidence for the Authenticity
of the Wilderness Tradition (Helmuth Pehlke): S. 231

Hofius, Otfried: Exegetische Studien (Eckhard Schnabel): S. 306

Holtz, Traugott: Die Offenbarung des Johannes (Joel White): S. 282

Hossfeld, Frank-Lothar / Zenger, Erich: Psalmen 101-150 (Beat Weber): S. 243

Jaro§, Karl: Das Neue Testament und seine Autoren. Eine Einfiihrung (Jirg Bu-
chegger-Miiller): S. 279

Jeremias, Jorg: Die Propheten Joel, Obadja, Jona, Micha (Karl Moller): S. 249
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Kitchen, Kenneth A.: Das Alte Testament und der Vordere Orient. Zur histori-
schen Zuverldssigkeit biblischer Geschichte (Siegbert Riecker): S. 227

Klein, Anja: Schriftauslegung im Ezechielbuch. Redaktionsgeschichiliche Unter-
suchungen zu Ez 34-39 (Christoph Résel): S. 247

Klement, Herbert H. / Steinberg, Julius (Hg.): Themenbuch zur Theologie des
Alten Testaments (Walter Hilbrands): S. 264

Knieling, Reiner: Plidoyer fiir unvollkommene Gemeinden: Heilsame Impulse
(Thomas Richter): S. 401

Korthaus, Michael: Kreuzestheologie. Geschichte und Gehalt eines Programmbeg-
riffs in der evangelischen Theologie (Armin Sierszyn): S. 372

Langner, Dietlind: Schauen im Glauben. Die Bedeutung der Mystik bei Romano
Guardini (Peter Zimmerling): S. 377

Leuenberger, Martin: Segen und Segenstheologien im alten Israel. Untersuchun-
gen zu ihren religions- und theologiegeschichilichen Konstellationen und
Transformarionen (Walter Gisin): S. 256

Lohse, Eduard: Das Urchristentum. Ein Riickblick auf die Anfinge (Klaus Ben-
sel): S. 290

Maier, Gerhard: Die Offenbarung des Johannes (Michael Schroder): S. 284

Meier, Marcus: Die Schwarzenauer Neutdufer. Genese einer Gemeindebildung
zwischen Pietismus und Téuferrum (Martin Rothkegel): 5. 362

Meindl, Svenja: Otto Zéckler. Ein Theologe des 19. Jahrhunderts im Dialog mit
den Naturwissenschaften (Peter Miiller): S. 329

Meyer, Thomas / Vanheiden, Karl-Heinz (Hg.): Jesus, die Evangelien und der
christliche Glaube. Eine durch ein Spiegel-Gesprdch ausgeldste Debatte.
Mit Beitriigen von A. Lindemann, G. Schriter, A. D. Baum und 1. Broer
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