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Kleider

oder Mode? Es ist sicher die Alterserscheinung eines inzwischen Fiinfzigjéhri-
gen, dass ich mich zu erinnern meine, wir hitten frither ,,Kleider” gekauft, und
unsere Kinder kaufen heute ,,Mode*. Bei Pimkie, Orsay, NewYorker und in an-
deren Liden erstehen sie die angesagten Marken: Fishbone, S. Oliver, Quicksil-
ver oder — fiir die besser Betuchten — Tommy Hilfiger und dhnliche.

Wenn ich mir die grundsétzliche Literatur fiir die Gemeindearbeit der Pastoren
und Pfarrer ansehe, kommt mir dieselbe Frage: Kleider oder Mode? Was wurde
und wird nicht alles an Patentrezepten angeboten! Ich behaupte: Man kann den
Beginn der praktisch-theologischen Ausbildung eines Hauptamtlichen mit ziem-
licher Sicherheit datieren, wenn man ihn danach fragt, welches Gemeindeauf-
baukonzept er vertritt. Die klassische ,,Volksmission“ der Nachkriegszeit wurde
in den 50er- und 60er-Jahren von Stewardship (,,Lebendige Gemeinde®) abge-
16st. Ab den 70er-Jahren empfahl sich die Charismatische Bewegung als die
Wachstumsstrategie. — Kennt eigentlich noch jemand Bernd Schlottoff, der in
dieser Zeit mit der ,Dynamischen Evangelisation” das amerikanische Evange-
lism-Explosion-Programm den deutschen Verhiltnissen anpasste? In den 80er-
Jahren kam ,,Gemeindewachstum® (church growth) dazu. In den 90ern Fritz
Schwarz mit der ,,Uberschaubaren Gemeinde*. Dann haben wir uns auf den Lie-
be-lern-Prozess eingelassen und seither die Gemeinde ,.natiirlich entwickelt®.
Nach 2000 erreichte die Willow-Creek-Welle in Deutschland ihren HShepunkt.
Alphakurse boomen. Seit der Jahrtausendwende geht die Tendenz einerseits in
vollig unabhingige Hauskirchen und andererseits Richtung Saddleback. Wer up-
to-date sein will, wihlt heute aber schon die Emerging Church, oder soll er sich
dem Trend der Neuen Calvinisten anschlieBen? — Kurzfristige, meist charismati-
sche Impulse wie Promise Keepers, Torontosegen, Pensacola und in diesem
Sommer Lakeland sind in dieser Aufzihlung noch gar nicht enthalten.

Die Globalisierung der Gemeindeaufbaustrategien lésst leicht vergessen, dass
wir in Deutschland einmal eine sehr erfolgreiche Gemeindeaufbau-Phase hatten,
die man ,,Erweckungsbewegung* nennt. Wenn ich recht sehe, ging es ihr im Ge-
gensatz zu den heutigen Konzepten um Inhalte, um die Verkiindigung von Ge-
setz und Evangelium, Gericht und Gnade. Ob wir davon vielleicht auch etwas
lernen kénnen?

Das Jahrbuch enthilt in diesem Jahr weniger Aufsitze, dafiir um so mehr
Buchbesprechungen. Am Anfang stellt Eberhard Hahn grundsitzliche Uberle-
gungen zum Theologiestudium an. Ralf-Dieter Kriiger untersucht die Christolo-
gie der Ahmadiyya-Strémung im Islam, die teilweise in Deutschland auch die
Ansichten esoterischer Kreise prigt (,.JJesus in Kaschmir®). John F. Hobbins be-
wertet die Neuausgabe der Biblia Hebraica im Vergleich mit anderen Editions-
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projekten. Hans R. Pruppacher bewertet die bisherigen kalendarischen Einord-
nungen der Geburt Jesu und macht selbst einen Vorschlag zur Losung der Datie-
rungsprobleme. Christoph Stenschke berichtet iiber die Ergebnisse neuer For-
schungen am lukanischen Doppelwerk. Berthold Schwarz verschafft dem Leser
einen Uberblick zur gegenwiirtigen Diskussion iiber Literatur, die einen kiimpfe-
rischen Atheismus propagiert. Christian Schwark untersucht die Konzepte von
Gottesdiensten, die Kirchendistanzierte erreichen sollen.

An dieser Stelle danke ich Pfr. Ulrich Harst fiir das Layout, Pfr. Reinhard Frit-
sche fiir seine Hilfe bei der Korrektur der Manuskripte und Prof. 1. Howard
Marshall fiir die Durchsicht der englischen Zusammenfassungen. Der Herausge-
berkreis des Jahrbuchs édndert sich mit diesem Jahrgang. Die Schweizer Seite
wird jetzt nicht mehr von Pfr. Dr. Beat Weber-Lehnherr, sondern von Pastor Dr.
Jiirg Buchegger, dem neuen Prisidenten der AfbeT, vertreten. Wir heiflen ihn
hiermit herzlich willkommen! Prof. Dr. Roland Gebauer iibergibt die Gesamtver-
antwortung des Rezensionenteils an Dozent Dr. Walter Hilbrands. Roland Ge-
bauer sei fiir seine umfangreichen Korrekturarbeiten herzlich gedankt! Er hat
dadurch sehr zur formalen Vereinheitlichung des Jahrbuchs beigetragen. — Unser
Leser Pieter Lalleman von Spurgeon’s College in London weist auf evangelikale
englischsprachige Literatur zu Joh 8,44 hin (vgl. JETh 21, 2007, 127-139): Ste-
phen Motyer: Your father the Devil? A new approach to John and , the Jews",
Carlisle: Paternoster, 1997 (vgl. seine Zusammenfassung in Themelios 23, H. 2,
1998, 1-4) und ders.: Antisemitism and the New Testament, Cambridge: Grove
Books, 2002.

Alle Theologie soll in die Doxologie miinden. Der neue Bischof von Speyer
und Musikliebhaber Dr. Karl-Heinz Wiesemann hat als Wahlspruch zu seinr
Amtseinfiihrung am 2. Mirz die kursiv gedruckten Worte aus einem Abend-
mabhlslied des Thomas von Aquin (um 1225-1274) ausgewihlt:

Lauda Sion Salvatorem,
Lauda ducem et pastorem
In hymnis et canticis.
Quantum potes, tantum aude,
Quia maior omni laude,
Nec laudare sufficis.

(,,.Lobe Zion, deinen Retter, / Lob den Herrscher und den Hirten / in Hymnen und
Liedern. / Soviel du kannst, soviel wage, / denn er ist grofier als alles Lob, [ und
nie lobst du ihn genug.*)

Jochen Eber



Eberhard Hahn

Theologische Ausbildung zwischen
Wissenschaft und Glaube'

Ein kleines Erlebnis zum Einstieg:

In der Vorlesung ,,Grundlinien der Theologie Luthers® beschiftigten wir uns
mit Luthers Bestimmung von ,,Theologie™: ,.Gegenstand der Theologie ist der
schuldige und verlorene Mensch der Siinde und der den siindigenden Menschen
rechtfertigende und rettende Gott. Was auch immer aufierhalb dieses Gegenstan-
des in der Theologie untersucht und diskutiert wird, ist Irrtum und Gift.*?

Dabei haben wir uns klar gemacht: Theologie ist eine ,, scientia eminens prac-
tica“, wir wiirden heute iibersetzen: eine eminent existentielle Wissenschaft.
Denn wenn es dabei um den Menschen als Siinder und um den diesen Siinder
rechtfertigenden Gott geht, dann kann sich dieser Mensch nicht als distanzierter
Betrachter auf eine Zuschauerposition zurtickziehen und seine Wissenschaft da-
von unberiihrt in einem Reagenzglas durchfiihren.

Hierauf meldet sich ein Student und sagt: ,.Ein Dozent hat uns in einer anderen
Veranstaltung erklédrt, was der Unterscheid zwischen Bibelschule oder seminaris-
tischer Ausbildung auf der einen Seite und Theologiestudium an der Universitit
auf der anderen Seite ist: In der Bibelschulausbildung geht es um meinen Glau-
ben und mein Leben, an der Universitat geht es um reine Wissenschaft, die zu-
niichst mit meiner Existenz nichts zu tun hat. Daher meine Frage: Wie passt das
zu dem, was Sie uns eben von Luther her erkldrt haben?!*

Eine sehr gute Frage, die exakt unser Thema beleuchtet: ,,Theologiestudium —
Ausbildung zwischen Wissenschaft und Glaube®.

Die Themenformulierung legt nahe, dass sich die Bemiithung um die Theolo-
gie, also das Theologiestudium, zwischen zwei Polen bewegt, die in einem ge-
wissen Spannungsverhiltnis zueinander stehen. Dabei scheint der erste Pol —
Wissenschaft — eher einen sachbezogenen, objektivierbaren, niichternen Bereich
zu bezeichnen, wahrend der zweite Pol — Glaube — dann mehr den persénlichen,
verinnerlichten, emotionalen Raum abdecken konnte.

1  Vortrag beim 25-jdhrigen Jubildum der Bodelschwingh-Studienstiftung, Marburg, 25. No-
vember 2007.

2, Subiectum Theologiae [est] homo peccati reus ac perditus et Deus iustificans ac salvator
hominis peccatoris. Quidquid extra hoc subiectum in theologia quaeritur et disputatur est
error et venenum.“ Enarratio Psalmi LI, 1532 (1538), WA 40 II, 328, 17. Vgl. dazu O.
Bayer, Theologie, HST 1, Giitersloh 1994, S. 36ff.
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Diese Polaritdt soll sich — so die Information des Studierenden — in unter-
schiedlichen Ausbildungsformen widerspiegeln: Bibelschule versus Fakultit.
Doch ein schon etwas ilteres Bonmot weist darauf hin, dass sich solche Polaritit
auch in groBer geographischer Nihe entwickeln kann. Das ist dann ndmlich der
Fall, wenn vom heidnischen Kopf und dem frommen Herzen ein und desselben
Theologen gesprochen wird.

Nimmt man Luthers Bestimmung von Theologie ernst, so wird man der ge-
nannten Polaritét nicht zuviel Gewicht beimessen diirfen. Denn dann hidngen Ge-
lingen oder Scheitern theologischer Ausbildung nicht an der Form, in der sie
vermittelt wird. Somit handelt es sich also gerade nicht um die Alternative ,,Bi-
belschule* oder ,,Fakultit. Ob irgendwo Theologie oder nicht vielmehr ,,Irrtum
und Gift* verbreitet wird, hdngt ausschlieBlich am Inhalt des Vermittelten. Dabei
ist zu beachten, dass dieser Inhalt nicht von vornherein durch das Tiirschild der
jeweiligen Ausbildungsstitte getroffen oder eben verfehlt wird. Weder ,.Fakultiit*
noch ,,Seminar* oder ,,Bibelschule®, weder das Etikett ,,wissenschaftlich® noch
wbibeltren garantiert an sich schon gelingende theologische Ausbildung. Alles
hiingt davon ab, ob die betreffende Einrichtung auf dieses Zentrum fokussiert ist:
auf den schuldigen und verlorenen Menschen der Siinde und auf den diesen siin-
digenden Menschen rechtfertigenden und rettenden Gott.

Wie eine Ausbildung, die auf dieses Zentrum ausgerichtet ist, erfolgen und
dann auch gelingen kann, hat Luther in einer dreifachen Regel zusammengestellt,
die auch in den Jahrhunderten nach ihm immer wieder priagende Kraft entwickelt
hat.® Er gewinnt diese Regel aus dem Héren auf Psalm 119 und kommt dabei zu
folgender Bestimmung:

Theologiestudium ist Schriftstudium und Schriftauslegung. Rechte Beschiifti-
gung mit der Bibel umfasst nach Luther die Elemente oratio, meditatio, tentatio,
d.h. Gebet, Bibelstudium, Anfechtung. Doch was fiir den Studierenden gilt, trifft
fiir jeden Christen wie auch fiir die Kirche als ganze zu: Sie darf aus der uner-
schopflichen Fiille der Heiligen Schrift leben. Dazu soll ihm diese Regel dienen.*

1. Oratio: Gebet

.Erstlich sollst Du wissen, daB die heilige Schrift ein solches Buch ist, das aller
anderen Biicher Weisheit zur Narrheit macht, weil keines vom ewigen Leben
lehrt auBer diesem allein. Darum sollst Du an deinem Sinn und Verstand stracks
verzagen. Denn damit wirst Du es nicht erlangen. ... Deshalb knie nieder in dei-

3 O. Bayer erlautert diese Formel in eingehender Weise: Theologie, a. a. O., S. 55-106. Als
Strukturprinzip fiir das Theologiestudium wird diese Trias von Ph. J. Spener, J. A. Bengel
oder A. H. Francke aufgenommen, vgl. dazu Bayer, a. a. O., S. 55f.

4 Bayer fasst Luthers Darlegungen im Blick auf den Theologen so zusammen: ,,Ein Theologe
ist, wer von der Heiligen Schrift ausgelegt wird, sich von ihr auslegen 14Bt und sie als von
ihr Ausgelegter anderen Angefochtenen auslegt”, a. a. O., S. 61.
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nem Kimmerlein und bitte mit rechter Demut und Ernst zu Gott, dal er dir durch
seinen lieben Sohn wolle seinen heiligen Geist geben, der dich erleuchte, leite
und Verstand gebe.“5

Der Heiligen Schrift kommt eine Qualitét zu, die sonst keinem anderen Werk
zu eigen ist: Nur sie allein lehrt vom ewigen Leben; nur durch sie allein findet
der Mensch dieses Leben. Um sie aber verstehen zu kénnen, bedarf der Mensch
des Heiligen Geistes. Denn von sich aus ist sein Verstand finster.

Wihrend die Vernunft das Gottliche immer in der Hohe, im AuBer-
gewdhnlichen und Ubernatiirlichen sucht (und daher immer wieder zu Fall kom-
men muss®), erschlieBt sich Gott auf ganz andere Weise: Er begegnet uns in dem
Menschen Jesus von Nazareth, in der Krippe und am Kreuz, im Wort und im A-
bendmahl.”

Um ihn in dieser Niedrigkeit anzutreffen und zu erkennen, ist also die rechte
Demut, das Niederknien im Kdmmerlein und die Bitte um seinen Heiligen Geist
vonndten. Was aber hat der Heilige Geist zu tun? Er muss erleuchten, leiten und
das Verstehen geben, d.h. zum Erkennen fithren, dass sich Gott nirgendwo sonst
als in seinem Wort und Sakrament mitteilt.

Wenn daher Luther zur Beschéftigung mit der Heiligen Schrift unter dem As-
pekt ,,Gebet* anleitet, dann ldsst sich dies so zusammenfassen: Im Gebet bekenne
ich, dass ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft den wahren Gott und sein
Handeln erkennen kann. Vielmehr erbitte ich darin das Entscheidende, das mir
fehlt: die Erleuchtung durch seinen Heiligen Geist. Durch ihn werde ich jedoch
nicht in irgendwelche ,Hohen* menschlicher Erfahrung oder Spekulation ge-
fithrt, sondern in die Niedrigkeit, in der sich Gott offenbart, und d.h. in dieses so
vielfach anfechtbare Wort der Heiligen Schrift. Durch die Beschiftigung mit die-
sem Wort aber kommt es immer wieder zur Erfahrung — meiner Stinde, wie auch
der Vergebung, der Befreiung, der Heilung.

Lh

WA 50,659,5ff (Text aktualisiert); vgl. Bayer, a. a. O., S. 71.

6 ,Wer im Blick auf das ewige Leben am eigenen Sinn und Verstand nicht verzweifelt, kennt
nichts anderes als den vermessen Griff nach oben, dem der Sturz nach unten folgt”, Bayer,
Cre i Bl o

7 . Unsers Gottes Ehre aber ist die, so er sich um unser willen aufs aller tiefste herunter gibt,

ins Fleisch, ins Brot, in unsern Mund, Herz und SchoB*, so Luther in der Abendmahls-

schrift von 1527, WA 23,157,30ff; vgl. Bayer, a. a. O., S. 76. Nicht mit Hilfe von frei her-

umschwirrenden eigenen Gedanken und menschlichen Spekulationen ldsst sich Gott fin-

den; vielmehr will er dort ergriffen werden, wo er sich selbst ergreifen lésst, d. h. in leibli-

cher Gestalt im Abendmahl,
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2. Meditatio: Betrachtung

.Zum andern sollst du meditieren, das ist: Nicht allein im Herzen, sondern auch
dusserlich die miindliche Rede und buchstabische Wort im Buch immer treiben
und reiben, lesen und wiederlesen, mit fleissigem Aufmerken und Nachdenken,
was der heilige Geist damit meinet. Und hiite dich, da3 du nicht iiberdriissig wer-
dest oder denkest, du habest es einmal oder zweimal genug gelesen, gehort, ge-
sagt, und verstehest es alles griindlich. Denn da wird kein sonderlicher Theologus
nimmer mehr draus. Und sind wie das unzeitige Obst, das abfillet, ehe es halb
reif wird.«® :

Meditation bezeichnet fiir Luther nicht das weite Feld geistlicher Ubungen in
verschiedenen Formen, sondern meint hochst konkret die intensive Be-
schiftigung mit der Bibel; denn durch dieses Wort wirkt der Heilige Geist am
Leser und Horer.” Luther folgt dabei der Verwendung des Begriffs meditari in
der Vulgata, wie sie besonders deutlich in Psalm 119 zutage tritt. Die dafiir von
ihm gewihlte deutsche Ubersetzung ,,auslegen beschreibt er so: Der Ausdruck
,heiBt hervorbringen und herausstreichen, dafl die Meinung klar an Tag komme,
so wie die tun, die da glossieren und kommentieren. Also soll Gottes Wort ge-
trieben und ausgeschilt, ausgeputzt, iiber die Menschen-Lehre hervorgezogen
werden, damit diese zuschanden wird.“"” In dieser Form der Meditation konzent-
riert sich der Mensch also nicht auf sich selbst. Er sucht nicht die Versenkung in
einer anderen, geistig-geistlichen Wirklichkeit, zu der eine solche Ubung die Tiir
bilden wiirde. Er strebt darin nicht nach einer tibernatiirlichen Erfahrung: ,.Im
Meditieren horcht der Mensch nicht in sich hinein, geht nicht in sich, sondern
geriit altllﬁer sich. Sein Innerstes lebt auBerhalb seiner selbst allein in Gottes
Wort.*

oo

WA 50,659,22ff (Text aktualisiert); vgl. Bayer, a. a. O., S. 83.

9  Luther warnt in den ,,Schmalkaldischen Artikeln* in scharfer Form davor, den Heiligen
Geist irgendwo anders zu suchen: ,In diesen Stiicken, so das miindlich, duflerlich Wort
betreffen, ist fest darauf zu bleiben, dall Gott niemand seinen Geist oder Gnade gibt ohn
[d. h. aufier] durch oder mit dem vorgehend duBSerlichen Wort, damit wir uns bewahren fur
den Enthusiasten, das ist Geistern, so sich rithmen, ohn und vor dem Wort den Geist zu ha-
ben, und darnach die Schrift oder miindlich Wort richten, deuten und dehnen ihres Gefal-
lens ...“ Luther verweist auf eine durchgingige Linie, die von Adam und Eva bis in die Ge-
genwart hineinreicht: ,,Das ist alles der alte Teufel und alte Schlange, der Adam und Eva
auch zu Enthusiasten machte, vom &uflerlichen Wort Gotts auf Geisterei und eigen Diinkel
fithret ..., gleichwie auch unsere Enthusiasten das duferliche Wort verdammen und doch sie
selbst nicht schweigen, sondern die Welt voll plaudern und schreiben. gerade als kiinnte
der Geist durch die Schrift oder miindlich Wort der Apostel nicht kommen. Aber durch ihre
Schrift und Wort miifite er kommen.” (Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen
Kirche, Géttingen ''1992, 453,16; 454,12).

10 Auslegung des Psalms 119 (1521), WA 8,188.1 (Text aktualisiert); vgl. Bayer, a.a.0. S. 86.

11 Bayer, a.a.0. S. 86.
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Von diesem Wort wird der Horende erfiillt und geprigt; aus ihm erwichst
zugleich die Antwort auf das Gehorte: Er wird zum Zeugen gegeniiber anderen.
Allerdings entsteht hier auch der Konflikt mit anderen Menschen, die der Bezeu-
gung des gottlichen Wortes im Namen ihrer eigenen ,Menschenlehre™ wider-
sprechen.

Bemerkenswert ist, dass diese Charakterisierung gerade auf solche Aussagen
zutrifft, die sich hochst geistlich darstellen, dabei aber die Grundformen gottli-
chen Redens missachten: Wer den Heiligen Geist in sich selbst, ,,in einem Innen-
raum des Unsagbaren und Unbegreiflichen suchen wollte, finde nicht Gott, son-
dern Gespenster“'?; man trifft dabei auf vielfiltig sich verindernde und nicht
tragtdhige Gedanken, ,,wie wir alle bei uns finden, daff unsere Sinne und Gedan-
ken so ungewiB, schliipfrig und unstet sind, daff — selbst wenn wir auch anfangen
wollen, etwas Ernstliches zu erbitten oder von Gott zu denken ohne Wort und
Schrift — es gewill so ausgeht, dall wir — ehe man sich umsieht — uns hundert
Meilen von den ersten Gedanken entfernt haben™. Daraus lédsst sich die besondere
Gabe des gottlichen Wirkens im geschriebenen Wort ersehen: ,,ndmlich daB man
damit das Herz zusammenhalte, daB [es] nicht zerstreuet werde, und sich mit den
Gedanken an die Buchstaben hefte, wie man sich mit der Faust an einen Baum
oder ein Wand halten muB, auf dal3 wir nicht gleiten oder zu weit flattern und irre
fahren mit eigenen Gedanken. Das mangelt unsern Schwérmern, dal} sie meinen,
wenn sie in ihre hohen geistlichen Gedanken fahren, so haben sie es getroffen,
und sehen nicht, wie sie ohne Wort auf dem Holzweg fahren, [und] lassen sich
[als] eitel Irrwische verfiihren. Darum sei gewarnt vor solchen fliegenden Ge-
danken und hiite dich nur davor, anders mit Gott zu verkehren als durch miindli-
ches Wort und Gebete.*'*

Letztlich wird iiber die Existenz aller Christen, ja aller Menschen, anhand der
Frage entschieden, ob die hier vorgestellte Form der Meditation ihr Leben be-
stimmt: ob Gottes Wort mit dem Menschen umgeht und ihn so erleuchtet, ver-
wandelt, prigt. Oder aber ob der Mensch in sich selbst verkriimmt bleibt, gefan-
gen in der Verblendung seiner eigenen Gedanken und Vorstellungen. Er mag
dabei von beeindruckenden individuellen Erfahrungen zu berichten haben, ver-
fehlt dadurch aber dennoch Gott.

In derselben Weise, wie der Mensch auf die grundlegende Erleuchtung durch
den Heiligen Geist angewiesen ist, bedarf er dieser auch weiterhin. Will er also
nicht wie ,,unzeitiges Obst™” abfallen, dann wird er sich geduldig und auf Dauer
mit Gottes Wort beschiftigen. Gerade die Anfechtung wird ihn dazu dridngen.

12 Der Horende und Meditierende ,]14Bt sie [sc. die gelesene und gehérte Rede] sich vielmehr
so durch das Herz gehen, daf} es von ihrer Fiille tiberfliefit und sie andern horbar wird. Ich
glaube, darum rede ich.' (Ps 116,10; 2 Kor 4,13)“ (Bayer, a.a.0. S. 87).

13 Bayer, a.a.0. S. 89.

14 Predigt zu Joh 17,1 vom 8.8.1528, WA 28.,76,22: 77,26 (Text aktualisiert); vgl. Bayer, a. a.
0., S. 89,
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3. Tentatio: Anfechtung

Zum dritten ist da Tentatio, Anfechtung. Die ist der Priifestein, die lehret dich
nicht allein wissen und verstehen, sondern auch erfahren, wie recht, wie wahrhaf-
tig, wie siife, wie lieblich, wie michtig, wie trostlich Gottes Wort sei, Weisheit
iiber alle Weisheit. ... Denn so bald Gottes Wort aufgehet durch dich, so wird
dich der Teufel heimsuchen, dich zum rechten Doctor machen, und durch seine
Anfechtungen lehren, Gottes Wort zu suchen und zu lieben. Denn ich selber (daf3
ich Miusedreck auch mich unter der Pfeffer menge) habe sehr viel meinen Papis-
ten zu danken, daB sie mich durch des Teufels Toben so zuschlagen, zudringet
und zuengstet, das ist, einen ziemlich guten Theologen gemachet haben, dahin
ich sonst nicht kommen wire. <"

Es verdient besondere Beachtung, dass Luther gerade im Zusammenhang der
Anfechtung von Erfahrung spricht. Dabei reicht die hier beschriebene Aus-
einandersetzung weit iiber den Raum des individuellen Gewissens hinaus. Letzt-
lich geht es darin um die Geltung des Ersten Gebots: ,,Wer das Erste Gebot medi-
tiert, ist damit in den Streit zwischen dem einen Herrn und den vielen Herren
(vgl. 1 Kor 8,5f.) verwickelt.“'°

Was es in der Anfechtung zu erfahren gilt, ist allerdings nicht die Bestidn-
digkeit und Tragfihigkeit des Menschen und seines Glaubens. Vielmehr wird in
der Anfechtung die Zuverlissigkeit des Wortes Gottes ,,getestet”. Dieses muss
sich gegen alle inneren und #uBeren Widerstidnde als verlidsslich behaupten und
darin seine Macht erweisen. So lehrt die Anfechtung aufs Wort merken (Jes.
28,19). Indem das geschieht, widerfihrt ebendieses Wort dem Horer und Leser
als Erfahrung seiner Glaubwiirdigkeit. Gleichzeitig erfdhrt er, wie er durch dieses
Wort von Gott ausgelegt wird.

4. Fazit

Taugt Luthers Regel auch fiir das Theologiestudium heute? Ich meine: Gewiss!
Und dabei fillt — gleichsam nebenbei — eine grundlegende Anleitung fiir die stu-
dienbegleitende Arbeit ab! Dies mochte ich abschlieBend mit einigen Strichen
skizzieren:

Wenn es irgendwo auf der Welt etwas gibt, das tiberhaupt das Pridikat ,.neu*
verdient, dann ist es das Evangelium von dem Gott, der den Stinder um Christi
willen rechtfertigt. Wenn daher die Kirche und ihre Mitarbeiter irgendein Allein-
stellungsmerkmal besitzen, dann dieses: dass sie zu Boten dieses Evangeliums
berufen sind. Denn allein dort, wo Menschen um Christi willen zu neuen Kreatu-
ren werden, wo Siinde vergeben, Lasten abgenommen und Verhiltnisse neu ge-

15 WA 50,660,1; vgl. Bayer, a. a. O., S. 96.
16 Bayer, a.a. 0., S. 100.
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schaffen werden, geschieht im eigentlichen Sinne des Wortes ,,Neues”. Weil aber
allein durch dieses Evangelium Neues wird, darum muss es Theologie und Kir-
che um dieses Zentrum zu tun sein, muss Irrtum und Gift vermieden werden.

Dass dieses alles Entscheidende von Gott erwartet wird, macht die demiitige
Bitte um Erleuchtung deutlich. Zum Theologiestudium ist Gebet erforderlich.
Deshalb sind geistliche Angebote — gerade auch im Rahmen eines Studienhauses
— keine fromme Verzierung, sondern unabdingbare Grundlage theologischer Ar-
beit.

Das Evangelium findet sich nicht in Traum oder Vision, nicht in Versenkung
oder Aktivismus, sondern in der Bibel. Die Bibel ist Christusbuch; und die Worte
dieses Christus sind Geist und sind Leben. Wer also Christus und sein Leben,
wer den Heiligen Geist finden mochte, der ist an dieses Buch gewiesen. Wie da-
mit umzugehen ist, hat Luther dargelegt. Dass dabei Hebriisch und Griechisch
genauso wenig unndtiger Zierrat sind, diirfte sich damit von selbst ergeben. Und
dass die intensive Bemithung um das Reden Gottes, um die Theologie, den
Schweil} der Edlen wert ist, das sollte damit eigentlich keiner weiteren Begriin-
dung bediirfen.

Doch das Studium der Schrift muss seinem Gegenstand angemessen sein.-
Wenn dabei Studierende im Wiistensand exegetischer Hypothesen ersticken oder
verdursten, dann ist es seinem Gegenstand offenbar nicht angemessen. Vielmehr
soll dieses Studium dazu anleiten, aus dem unendlichen Reichtum der Schrift
schépfen zu lernen, um spiter in Predigt und Unterricht, in Bibelstunde und Seel-
sorge austeilen zu konnen. Dazu soll die Fiille an theologischen Erkenntnissen
aus Vergangenheit und Gegenwart beitragen. Diese Fiille soll das Horen auf die
Heilige Schrift unterstiitzen, nicht aber ersetzen. Denn ,kein anderes Buch als
dieses lehrt vom ewigen Leben®.

Dass schlielich Gottes Wort von menschlichen Ideen und Gedanken unter-
schieden werden muss, das gehort ebenfalls zu den unabdingbaren Aufgaben
theologischer Ausbildung. Daher ist Theologiestudium — recht besehen — nichts
anderes als Anleitung zum theologischen Urteil, zur Unterscheidung der Geister.
Diese Gabe wird durch den Geist Gottes selbst verliehen, und darin sollen wir
uns einiiben. Es geht dabei schlicht um die Unterscheidung zwischen dem, was
zu Christus und damit zum Heil und zum Leben hilft, im Unterschied zu dem,
was in die Abhédngigkeit von heillosen Menschen — und seien sie noch so fromm
—und damit ins Unheil und letztlich zum Tod fithrt.

Die Bemiihung um die Theologie, das Theologiestudium, ist zwar in der uns
vertrauten Form eingespannt zwischen die Pole ., Wissenschaft® und ,,Glaube*.
Doch von der Sache her ldsst sich solche Polaritit nicht halten. Denn von der Sa-
che her ist Theologie eine Funktion der Gemeinde, sind Lehrende und Lernende
als Glieder der Gemeinde Jesu Christi gemeinsam auf Gebet und Bibelstudium
angewiesen. So sind sie gemeinsam Zeugen des Evangeliums und erfahren inmit-
ten aller Anfechtung die Zuverléssigkeit von Gottes Wort. Sich in solcher Art
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von Theologiestudium auch weiterhin zu engagieren — auf den verschiedenen
Ebenen —, das hat Verheilung — auch in den kommenden 25 Jahren!

Eberhard Hahn
Theological Education between Science and Faith

Whether theological training succeeds or fails does not depend on the institutio-
nal form (university or seminary) but exclusively on its content. Luther’s
,threefold principle* provides an instruction which has proved valuable over time:
theological training is primarily study of the Scriptures which is characterized by
prayer, meditation and temptations. Thereby it becomes clear that this study is
dependent on illumination from God’s Word through the power of the Holy Spi-
rit; that it provides training in distinguishing between God’s word and human
words; and that this effort is an activity of the Christian community that links
teachers and students in a lasting relationship to one another.



Ralf-Dieter Kriiger

Die Christologie der Ahmadiyya Muslim Jamaat'

Die christlichen Kirchen lassen sich mit der verkiirzenden Unterscheidung zwi-
schen romisch-katholischer, orthodoxen und evangelischen Glaubensgemein-
schaften nur unzureichend erfassen. Dasselbe gilt auch fiir andere Religionen.
So gibt es etwa 73 verschiedene Erscheinungsformen des Islams.’ Aufgrund sei-
ner Entstehungsgeschichte rund um Mekka und Medina sehen viele den Islam als
Religion der Araber. Aber er hat sich lingst weltweit verbreitet, ,,...weit mehr
Muslime als in allen arabischen Staaten zusammen leben auf dem indischen Sub-

kontinent; in Pakistan, Indien und Bangladesh*’.

1. Zur Griindungsgeschichte der Ahmadiyya

In der Zeit unter der britischen Kolonialmacht seit dem 18. Jahrhundert entwi-
ckelte die muslimische Minderheit reformerische Ideen, die weit iiber Indien hin-
auswirkten. Auf diesem Hintergrund entstanden zwei muslimische Universititen.
Die eine in der kleinen Stadt Aligarth nordlich von Delhi brachte eine westlich
gebildete Mittelschicht hervor, die die Idee einer separaten nationalen Identitit
der indischen Muslime vertrat und damit die Teilung Indiens provozierte. Die
andere Schule in Deoband vertrat das orthodoxe traditionalistische Modell mit
der Variante, die indischen Muslime seien in erster Linie Inder und ihre Gegner
nicht die Hindus, sondern die Englidnder. 1945 wurde Indien von Konig George
VL., britischer Kénig und zugleich Kaiser Indiens, in die Unabhéngigkeit entlas-
sen.’ Das verstirkte den Konflikt, der 1947 zur Teilung Indiens in Pakistan und

1 Uberarbeitetes Referat im Rahmen der Studienkonferenz der AFET ,Herausforderung Is-
lam — theologisch, kulturell, politisch* vom 9. bis 12.09.2007 in Bad Blankenburg.

2 Schirrmacher: Wie Muslime Christen sehen, 2001, Christine Schirrmacher zeigt auf, dass
der Vorwurf der undifferenzierten Sichtweise des jeweilig anderen, fiir die Muslime min-
destens genauso gilt.

3 ... Vielfalt will vermittelt werden, dann macht sie niemandem Angst. Dann gelingt es
Vorurteile und Klischeebilder zu iiberwinden. Das gilt insbesondere auch fiir die nach
evangelischer und katholischer Kirche immerhin drittgroBte Religionsgemeinschaft in un-
serem Land, den Islam.” So Barbara John, Auslinderbeauftragte des Berliner Senats, in:
Krisztina Kehl-Bodrogi: ,, Was du auch suchst, such es in dir selbst!* Aleviten (nicht nur)
in Berlin, Berlin 2002, S. 4.

4 Islam verstehen 1992, S. 18.

5 Adamson, Ein Mann Gottes 2000, S. 79-87.
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Indien fiihrte und 1971 zu einer Teilung Pakistans in Bangladesh (Ost-Pakistan)
und Pakistan (West—Pakjs.tamJ.6

Bassam Tibi sieht in dem Inder Abu al-A’la al-Maududi einen der beiden’ ein-
flussreichsten Vertreter des islamischen Gottesstaates und damit Viter des isla-
mischen Fundamentalismus. Ausschlaggebend ist die Doktrin, dass Muslime und
Nicht-Muslime nicht friedlich zusammenleben kénnen.®

In diese Zeit und Situation hinein gehéren auch die Anfinge der Entstehung
der Ahmadiyya-Bewegung. 1835 in Kadian (Pundschab) in Indien geboren,
griindete Hazrat Mirza Ghulam Ahmad (gest. 1908°) die Ahmadiyya-
Glaubensgemeinschaft. Seine Vorfahren scheinen aus dem Iran gekommen zu
sein.'’ In Indien haben seine Eltern sehr loyal mit den Englindern zusammenge-
arbeitet. Das trédgt ihm spiter den Vorwurf ein, sein Anspruch, der Prophet zu
sein, sei von den Englindern geférdert worden.'' Die von ihm gegriindete Glau-
bensgemeinschaft sieht sich als Reformbewegung innerhalb des Islam, wenn-
gleich sie durch den Konsens der islamischen Gelehrten (Idschma) aus der Ge-
meinschaft des Islam (Umma) ausgeschlossen wurde.'? Sie sieht die Prophetie
nicht mit Mohammed als abgeschlossen an, allerdings muss sie gebunden sein an
den Koran. ,,Dogmatisch vertritt die Ahmadiyya den orthodoxen Islam. Nur in
der Christologie geht sie eigene Wege ...“" Zu Recht weist aber Christine
Schirrmacher darauf hin, dass das, was eine islamische Sekte ausmacht, nicht so
leicht zu entscheiden ist wie in der Geschichte des Christentums. Der Hauptun-
terschied zum Christentum besteht nicht darin, dass es keine Sondergruppen gibt,
,,sondern darin, dass im Islam nur ganz wenige Gruppen offiziell aus der islami-

)]

Islam verstehen 1992, S. 18f.

Der andere ist der Agypter Qutb.

& Tibi 2002, S. 223. Interessant ist zur Situation in Indien das ganze Kapitel 8 ,,Auf der Su-
che nach Losungen: Bietet der Status der islamischen Minderheit in Indien ein Modell fiir
Europa?”, S. 223-240.

9  Die Zahl der Anhédnger war bei seinem Tod auf tiber 300.000 angewachsen: Adamson, Der
Mann Gottes 2000, S. 26.

10 Rafiq 1992, S. 11.

11 Ebd., S. 20ff finden sich die Gegenargumente der Ahmadis.

12 ,Der Munir-Bericht machte ferner die Offentlichkeit mit der Tatsache bekannt, dass die
,ulama’, die traditionellen Fithrer des traditionellen Islams nicht nur zur Fithrung eines mo-
dernen Staates ungeeignet waren, in ganz elementaren Fragen des Islams in realistischer
Weise filhrend voranzugehen. Dem Untersuchungsrichter und spéter der Welt wurde das
traurige Schauspiel moslemischer Theologen vorgefiihrt, von denen keine zwei in der De-
finition des Moslems iibereinstimmten und die dennoch der einhelligen Ansicht waren,
dass alle, die eine andere Meinung vertraten, mit dem Tode bestraft werden sollten.* Smith
1963, S. 223. Zum Munir Report siche Anmerkung 13. Der eigentliche Ausschluss erfolgte
deshalb erst 1974 durch die Nationalversammlung Pakistans. Sie erkldrte, dass die Ahma-
dis keine Muslime sind. Das fiihrte in der Folge dazu, dass sie nicht mehr die Pilgerfahrt
nach Mekka unternehmen konnten. Siehe Adamson, Ein Mann Gottes 2000, S. 151.

13 Kellerhals 1978, S. 119.

~]
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schen Gemeinschaft ausgeschlossen wurden“'?. Die Ahmadiyya sehen in ihrem

Griinder die VerheiBung des kommenden Messias der Juden, und des Mahdi er-
fiillt. Sie sehen ihn ,.nicht als eine Gestalt der Endzeit, sondern als einen innerge-
schichtlichen erleuchteten Lehrer“!”. Damit ist er zugleich ,,das Ebenbild Mo-
hammeds® und der ,.Erwartete aller Nationen, in dem die Wiederkunft Jesu ver-
korpert ist“'®, Sie teilte sich 1914 in die Untergruppen ,,Ahmadiyya Muslim Ja-
maat“ und ,,Ahmadiyya Anjuman Ishaat-i-Islam Lahore* (AAIIL)."”

Schon bald nach der Entstehung Pakistans 1947 mussten sie ihr Zentrum in
Kadian (Indien) aufgeben. Am Westufer des Fliisschens Tschenab, in einem Tal
etwa 6 Meilen von der Stadt Chiniot entfernt an der Strae und an der Bahnlinie
von Lahore nach Sargodha, hatten sie Land gekauft von der Regierung in Pakis-
tan und gaben dem Ort den Namen Rabwah.'® 1953 kam es in Pakistan deshalb
zu den Pandschab Unruhen, die eine groB angelegte Ketzerjagd waren. Einerseits
richteten sie sich gegen die Ahmadis, die von den Muslimen als nicht rechtgldu-
big angesehen wurden, andererseits auch gegen die Regierung, ,,weil sie diese
Leute nicht fiir religids und politisch auBerhalb des Gesetzes stehend erklirt hat-
te*"”. 1977 kam es in Pakistan zu einem Militirputsch unter General Zia gegen
Prisident Bhutto. Er legitimierte sein Tun, indem er Pakistan eine angeblich is-
lamisch begriindete Rechtsform verordnete. 1974 waren die Ahmadis von der
pakistanischen Nationalversammlung zu Nicht-Muslimen®™ erklirt worden, jetzt
wurden sie systematisch verfolgt.”' 1984 wurden alle Ahmadis, sowohl die Kadi-
an-Gruppe, als auch die Lahori-Gruppe per Gesetz geknebelt. Keiner dieser Ge-
meinschaft durfte sich nunmehr 6ffentlich als Muslim oder als Ahmadi dufern.
Um seiner Verhaftung zu entgehen verlieB der 4. Khalif Hazrat Mirza Ahmad

14 Christine Schirrmacher, Der Islam, Bd. 2, S. 86.

15 Kellerhals 1978, S. 119.

16 Dammann 1972, ,.Er bezeichnet sich als Mahdi, behauptet aber auch der den Juden verhei-
Bene Messias und der im Neuen Testament erwiihnte Paraklet zu sein. Ebenfalls sah er die
hinduistische Vorstellung eines Avatara in sich verwirklicht.“ S. 85. Glasenapp, Weltreligi-
onen 1996 sagt genauer §. 407, ,....spiter auch als die letzte erwartete Inkarnation Vishnus
usw. bezeichnet™.

17 Die Moschee in Berlin-Wilmersdorf, BriennerstraBe 7/8 gehort zu AAIIL.

18 Adamson, Ein Mann Gottes 2000, S. 88-92. Um 1954 hatte Rabwah 45.000 Einwohner.

19  Smith 1963, S. 220 ,In einem ungewdhnlich aufschlussreichen und stellenweise brillanten
Bericht wurden die Ausschreitungen eingehend dargestellt und analysiert und die Bewe-
gung untersucht, die zu ihnen gefiihrt hatte.” Verweis auf Munir-Report, Lahore 1954,

20 Wenn in Kiing, Islam 1997, S. 157 Josef van Ess Bahai und die Ahmadiyya als Religionen
ansieht, die sich aus dem Islam entwickelt haben, dann macht er sich das Urteil der pakis-
tanischen Nationalversammlung zu eigen. Aber wenn wir daran denken, dass die Wahhabi-
ten, die Ende der 1980er Jahre die Ahmadis als ungldubig bezeichneten, in den 20er Jahren
als ungldubig gebrandmarkt waren und deshalb nicht nach Mekka pilgern durfien, und es
dergleichen Verurteilungen unter den verschiedenen Muslimgruppierungen immer wieder
gibt, dann sollten wir als Nicht-Muslime vorsichtig sein mit unserem Urteil. Siehe dazu:
Hiibsch, Mohammed 1991, S. Tff.

21 Adamson, Ein Mann Gottes 2000, S. 241ff.
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Rabwah und siedelte nach London um. Seitdem ist London die weltweite Zentra-
le der Ahmadis.*
Nacheinander wurde und wird sie von folgenden Khalifen gefiihrt:

1889-1908 Hazrat Mirza Ghulam Ahmad. der Verheillene Messias und Imam
Mahdi

1908-1914 Hazrat Al-Haaj Hakeem Maulana Nooruddin, Khalifatul Massih I.

1914-1965 Hazrat Mirza Bashir-du-Din Mahmood Ahmad, Khalifatul Massih
II. (Sohn des verheiBenen Messias)

1965—1982 Hazrat Hafiz Mirza Nazir Ahmad, Khalifatul Massih III. (Enkel des
verheiBenen Messias, Sohn des 2. Kha}ifen)24

1982-2003 Hazrat Mirza Tahir Ahmad, Khalifatul Massih IV. (Enkel des ver-
heiBenen Messias, Sohn des 2. Khalifen, Bruder des 3. Khalifen,
geb. 1928 in Kadian)”

Seit 2003  Hazrat Mirza Masroor Ahmad, Khalifatul Massih V. (Urenkel des
verheiflenen Messias)

Die Ahmadis sind streng pazifistisch orientiert, betonen die friedlichen und tole-
ranten Elemente des Islams und wenden sich scharf gegen dessen militant-
fundamentalistische Stromungen. Auch damit stehen sie gegen die muslimischen
Richtungen, die auf einen Mahdi warten. Denn sie betonen, dass der Mahdi nur
friedliche Aufgaben habe, ebenso soll der Gihad nur mit friedlichen Waffen
durchgefiihrt werden.

Die Ahmadiyyas™ gehen von einer vollen Offenbarung des Koran aus®’, sie
stellen einen hohen moralischen Anspruch an den einzelnen Gldubigen; am An-
fang der Zugehorigkeit zu ihrer Bewegung steht so etwas wie ein ,,Bekehrungser-

22 Ebd., $.251-274.

23 Aktuell siche http://www.ahmadiyya.de/ahmadiyyat. Die Ahmadiyya Bewegung hat einige
bekannte Personlichkeiten hervorgebracht, zum Beispiel Dr. Abdus Salam, erster muslimi-
scher und einziger pakistanischer Nobelpreistriger (1979 Nobelpreis fiir theoretische Phy-
sik); Sir Muhammad Zafrullah Khan, 1947-1954 sowie 1970-1973 erster pakistanischer
AuBenminister und Président des internationalen Gerichtshofes in Den Haag; Mirza Muzaf-
far Ahmad, bis 1972 Finanzminister und Ministerpriasident in West-Pakistan, 1982-2002
National Amir in USA, 1972-1984 Direktor der Weltbank und Geschiftsfiihrer des Inter-
nationalen Wihrungsfonds; Abdullah Wagishauser, National Amir in Germany, aktiv in
den 68er bei der APO; Hadayatullah Hiibsch, Autor beim Verlag ,.Der Isalm®, Imam Juma
der Nuur Moschee Frankfurt, Mitglied des Ethikausschusses des Landes Hessen (und ehe-
maliger Pressesprecher).

24 Siehe die Biographie von Rafiq, Masih II1.

25 Siehe die Biographie von Adamson, Ein Mann Gottes 2000.

26 1989 hat die Ahmadiyya-Bewegung ca. 12 Millionen Mitglieder.

27 Dammann 1972, S. 85: ,Der Koran wird in fremde Sprachen iibersetzt und mit grofer
Willkiir interpretiert, wobei die Kommentierung oft an die des Rationalismus vulgaris erin-
nert.*
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lebnis**%, eine Evolution gibt es nur innerhalb der Spezieszg, etc. Sie betreiben
eine planmiBige Missionsarbeit™, nicht nur in Afrika, wo sie ein ausgedehntes
Schulwesen aufgebaut haben, sondern auch in Europa und Amerika. Hier haben
sie in einigen Stddten bereits Missionsstationen und versuchen durch Vortrige
und in guter deutscher Sprache geschriebene Literatur einen gehobenen, auch die
Intellektuellen befriedigenden Islam zu verbreiten.”' , Die Ahmadiyya-Bewegung
hat fiir die heutige Ausbreitung des Islam grofie Bedeutung...Die Griindung die-
ser Gruppe war gleichbedeutend mit dem Beginn einer Art von Mission, wie sie
der Islam bisher nicht gekannt, ja sogar abgelehnt hatte.“** Dafiir, dass die Ah-
madiyya-Bewegung aus dem Islam ausgeschlossen wurde, ,.kann kaum eine in
der Theologie begriindete Antwort gefunden werden; diese Verurteilung der

Ahmadiyya-Bewegung hat vor allem politische Ursachen gehabt“33.

2. Die Philosophie der Lehren des Islams® nach dem Verstiindnis der Ah-
madiyya im Allgemeinen

Der Islam ist im Kern eine Erlosungslehre. Die dritte und letzte Stufe ist die der
totalen Hingabe, oder mystisch ausgesagt, die Stufe, in der man ,.sich ginzlich
vergisst und sein ganzes Leben seinem Herrn weiht. Um die Muslime unablissig
an diese Stufe zu erinnern, wurde ihre Religion ISLAM genannt, was bedeutet,
dass man sich vollkommen Gott widmet, wie Gott, der Glorreiche, sagt™: ...
Wahrlich, der wird Erlosung erlangen, der sein Leben fiir die Sache Gottes opfert
und sich seinem Willen unterwirft, der es nicht blof bei guten Vorsitzen bewen-
den lassen will, sondern seine Aufrichtigkeit durch gute Taten beweist. Keine
Furcht soll auf solche kommen, noch sollen sie trauern.*>®

28 Siehe das Bekehrungserlebnis des IV. Kalifen Hazrat Mirza Tahir Ahmad, in Adamson,
Ein Mann Gottes 2000, S. 75. Oder auch das Erlebnis von Hadayatullah Hiibsch in:
Hiibsch, Barmherzigkeit 1993, S. 5.

29 Ahmad, Mahmud 1996, S. 53.

30 Glasenapp, Weltreligionen 1996, S. 407f.: ,Die Ahmadiyyas treiben in auch in englischer
Sprache abgefassten Biichern und Zeitschriften eine rege Propaganda, sogar ein Mitglied
des englischen Oberhauses, Lord Headley, hat sich ihnen angeschlossen, ein sympathi-
scher, in Dresden erzogener Herr, mit dem ich 1918 in Peschawar zusammentraf.*

31 Kellerhals 1978, S. 119.

32 Mertens, Religionen 1972, S. 201. Siehe dort auch S. 201f. die Bemerkungen zu dem Ein-
fluss der Ahmadis, vor allem auch in Afrika. Auch Christine Schirrmacher, Der Islam, Bd.
2, 8. 87, schreibt: ,Die Ahmadiya-Bewegung ist in Europa und in den USA, aber auch in
Asien und Schwarzafrika missionarisch iiberaus aktiv und betreibt teilweise auch Sozialar-
beit.*

33 Christine Schirrmacher, Der Islam, Bd. 2, S. 86.

34 So der Titel einer Schrift des Griinders der Ahmadiyya Bewegung.

35 Sura2:113. Vgl. 6: 163,164; 6: 154; 3: 32.

36 Ahmad, Ghulam 1997, S. 54ff.
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2.1. Anthropologie und Soteriologie

Wie wir sehen werden, ist die Erlosungslehre der Ahmadis eine zutiefst mysti-
sche Lehre der Selbsterlésung.”’ Sie ist dem Sufismus® eng verbunden. ,,Sufis-
mus nennt man die mystische Bewegung innerhalb des Islams; ein Sufi ist ein
Muslim, der nichts anderes mehr wiinscht als das Suchen nach der Vereinigung
(oder besser gesagt: Wiedervereinigung) mit seinem Erschaffer. Der Name ist
arabischen Ursprungs, abgeleitet von dem Worte ,suf®, das ,Wolle® bedeutet. Die
Sufis unterschieden sich duBerlich durch grob-wollene Gewinder von den ande-
ren Muslims, die der damaligen Mode folgend sich in Seide und Brokat kleide-
ten. Das wollene Kleid war Symbol des Verzichtes auf weltliche Werte und des
Abscheus vor koérperlicher Bequemlichkeit und weltlicher Gesinnung.** Bereits
im Samen ist bei der Befruchtung die Seele enthalten. ,,.Die Seele fallt nicht vom
Himmel hernieder in den MutterschoB, sondern sie ist ein Licht, das selbst im
Samen verborgen ist und das sich mit der Entwicklung des Kdrpers entfaltet ...
Das besagt, Gott verleiht dem Korper, der im Mutterschol3 gedeiht, eine andere
Gestalt und manifestiert daraus eine neue Schopfung, die dann Seele heiB3t und
voll der Segnungen ist.“*" Diese Entwicklung vollzieht sich in mehreren Stufen.
Die erste Stufe (Adab = Anpstand, Manieren)”' ist der physische (natiirliche) Zu-
stand des Menschen. Er wird vom Nafs-e-ammara, vom ,,unbeherrschten Trieb”
bestimmt, der den Menschen zum Bdsen verleitet (Sura 12, 54). In diesem Zu-
stand verharrtt er, ,,solange er nicht im Licht der wahren Weisheit und der Gottes-
erkenntnis wandelt, sondern bloB seinen natiirlichen Neigungen wie Essen, Trin-
ken, Schlafen, Erwachen, Zorn, Aufgeregtheit, Reizbarkeit usw. unbeherrscht

37 Hiibsch, Mohammed 1991, S. 165-180 stellt die ., Mystik des Islams* dar und endet mit
eben den hier folgenden drei Stufen.

38 ,.Die islamische Mystik, die ,Liebe zum Absoluten’, die Suche nach Gott iiber eine reine
Befolgung der koranischen Vorschriften und Zugehorigkeit zur muslimischen Gemein-
schaft hinaus bis zum ,Bewusstsein der einen Wirklichkeit” [sic!] ist keine sekundére Ent-
wicklung des spiteren Islam. Es gibt Anzeichen dafiir, dass es bereits zu Muhammads Zei-
ten Muslime gab, die eine individuelle Gotteserfahrung suchten und als Asketen, Prediger
und Rufer zu Gottesfurcht und Frommigkeit lebten. Allerdings ist iiber diese frithen Mysti-
ker kaum etwas bekannt.* Christine Schirrmacher, Der Islam. Bd. 2, S. 64. ,,Die reine, un-
verfilschte Gottesliebe wird in Stufen erreicht, die der Mystiker nacheinander erklimmen
kann® (ebd., S. 66). 2

39 Bajwa, Sufitum o. J., S.4. Hier wird Professor A. J. Arbwerry, Muslim Saints and Mystics,
S. If zitiert und iibersetzt. Auch Hiibsch, Mohammed 1991, S. 170ff bringt die Sufis als po-
sitives Beispiel. Siehe auch ders., Islam 99, S. 100ff. Es geht ihm, der mit einer Tochter ei-
nes Derwisch verheiratet ist, um die urspriinglichen Sufis, bzw. Derwische.

40 Ahmad, Ghulam 1997, S. 50. So auch S. 52: ..... méchte ich wiederholen, dass die Seele
ein feines Licht ist, das sich mit dem Korper im Mutterleib entwickelt. Am Anfang ist die-
ses Licht verborgen und unsichtbar, obwohl seine Substanz schon im Samen enthalten ist —,
dann aber wichst es mit dem Kérper und wird offenbar.

41 Ahmad, Ghulam 1997, S. 68.
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folgt — den Tieren gleich“‘u. Hier geht es um die Beherrschung der natiirlichen
Triebe, wie Essen, Trinken, Heiraten usw. Die niichste Stufe ist der moralische
Zustand. Er entspringt aus dem Nafs-e-lawwama, dem ,sich anklagenden
Selbst®, dem Gewissen. (Sura 75, 3). Es schafft es aber nicht, die Leidenschaften
giinzlich zu beherrschen. Bei Riickfillen verharrt der Mensch aber nicht in seinen
Fehltritten, sondern er zeigt erneut Reue.” Dabei sind zwei Kategorien zu unter-
scheiden: Die Fihigkeit, das Bose zu unterlassen und die Fahigkeit, das Gute zu
\follbringen.44 Die dritte Stufe des Fortschrittes fithrt zum geistlichen Zustand.
Sie heilt im Koran Nafs-e-mutmainna, d.h. ,beruhigte Seele” (Sura 89, 28-31).

,Auf dieser Stufe wird die Seele von allen Schwichen und Gebrechen befreit und
mit geistiger Kraft ausgerustet Sie fiihlt sich mit Gott verbunden, als ob sie ohne
Thn nicht bestehen konnte.“” Diese Umwandlung vollzieht sich in diesem Leben
und nicht erst im Jenseits; die Seele kann schon hier ins Paradies eintreten und
nicht erst im Jenseits. Aus der engen Verbindung der Seele mit dem Korper von
Anfang an wird der psycho-somatische Zusammenhang in einer Wechselwirkung
aufgezeigt.® Zwei Mittel iiberliefert der Koran, die es ermdglichen, eine voll-
kommene geistige Verbindung mit Gott herzustellen, ,,ndmlich Islam, eine vor-
behaltlose Fiigung unter den Willen Gottes, und das Gebet, wie es in der Eroff-
nungs-Sura Al-Fateha enthalten ist. Vollkommene Gottergebenheit und das fort-
wihrende Gebet, wie uns die Sura Fateha lehrt”, bilden den Kern des ganzen
Islams. Sie sind die einzigen Wege, die den Brunnen der wahren Erlosung er-
schlieBen, und die einzigen heilsamen Fiihrer, um Gott zu erreichen.“*®

»Sogar ein Atheist kann gute moralische Charakterziige aufweisen, wie
Sanftmut, Liebe zum Frieden, den Hang, das Bose zu vermeiden und den Ubelta-
ten entgegenzutreten. All dies sind natiirliche Eigenschaften, die auch ein ...
Mensch besitzen kann, dem die wahre Quelle der Erlgsung ginzlich unbekannt
ist, und der keinen Anteil an ihr hat.“*

Zur Zeit Mohammads lebten die Menschen in seiner Umgebung vollig ohne
Moral. Sie waren Analphabeten, die benachbarten Vilker nannten sie deshalb
auch ,,Ummi*, so Ahmad®. Deshalb musste der Koran geoffenbart werden. ,,Der
Qur-an hatte eine groBartige Aufgabe: die Wilden als Menschen zu zivilisieren,
sie dann die Moral zu lehren und schlieBlich die moralischen Menschen auf den
héchsten Gipfel der Entwicklung zu leiten und sie zu gottnahen Menschen zu

42 Ebd, S. 44.

43 Ebd, S. 44f.

44 Siehe dazu ebd., S. 76-115.

45 Ebd,, S. 46.

46 Ebd., S. 49.

47 Das Gebet wird erklirt bei ebd., S. 135-141.
48 Ebd., S. 152.

49 Ebd, S. 57.

50 Ebd., S.61.
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machen.*”' Deshalb werden die beiden arabischen Worter Khulg (Moral) und
Khalq (Schépfung) aufeinander bezogen, die sich nur durch den Vokal unter-
scheiden. Khalg bezieht sich auf die korperliche Geburt, Khulq auf die innere
Geburt. Allerdings ist diese innere Geburt nicht etwas vollig Neues, das zusétz-
lich hinzukommt, sondern es geht darum, dass sich die angeborenen Fihigkeiten
vervollkommnen. Zu jeder duBeren Handlung des Menschen gehort eine angebo-
rene Eigenschaft. Diese verschiedenen Eigenschaften werden Moral genanﬂt.32

Die Moral wird so hochgehalten, dass das Leben Mohammads, Jesu (hier ja
nur als Mensch und Prophet gesehen), Moses in Wahrhaftigkeit und Aufrichtig-
keit geradezu als Gottesbeweis gesehen werden kann.”® Die Siindlosigkeit ist hier
nicht eine geschenkte, passive, sondern eine aktive, weil bereits die oberste Stufe
erreicht worden ist.

2.2. Spezielle Theologie

Der Koran und damit auch der Islam kennt keine Trinitétslehre; im Gegenteil: Er
lehnt sie geradezu als Blasphemie ab. Allah ein gottliches Wesen beizugesellen
(Shirk) gilt als groBte Siinde. Aber Gott hat eine groie Anzahl von Eigenschaf-
ten’’. Zwei fiir uns in diesem Zusammenhang wesentliche Attribute wollen wir
hier herausgreifen.

Wenn auch im Koran Gott der Al-Rahman, der Gnéddige, genannt wird, dann
ist darunter etwas anderes verstanden als in der Bibel. Gehen wir Christen davon
aus, dass Gottes Gnade seine Zuwendung ohne Verdienst meint, dann setzen wir
voraus, dass Gott sich dennoch treu bleibt und seiner Gerechtigkeit und Heilig-
keit Geniige getan werden muss. Deshalb stirbt der Gottessohn fiir die Stinde der
Menschheit. Im Islam wird dieser Erlosungsweg grundsitzlich abgelehnt. Nach
der Koran-Auslegung der Ahmadiyya muss sich der Mensch mit seiner morali-
schen Entwicklung auf den Weg zu Gott machen. Wenn gesagt wird: ,,Er schafft
fiir Seine Geschopfe alle Annehmlichkeiten aus Seiner freigiebigen Gnade und
nicht etwa als Entgelt fiir das, was sie verdient hitten, sogar bevor sie zur Welt
kommen‘*>, dann geht es hier nicht um das Verhiltnis Gnade — Erlosung, son-

51 Ebd, S. 67.

352 Ebd., S. 66. ,.,Zum Beispiel beim Weinen ist der duBerliche Ausdruck das FlieBen der Tra-
nen aus den Augen, wihrend diesem dufleren Zustand entsprechend der innere Zustand der
Seele Weichheit genannt wird, welche das Herz zum Schmelzen bringt ... Gleicherweise
braucht man seine Hande zur Verteidigung, wenn man seinem Feind begegnet. Der duferen
Handlung entsprechend wohnt dem Menschen eine Eigenart inne, die wir Mut nennen, ..."
(ebd.).

53 Ahmad, Mahmud 1996, S. 79-85.

54 Eine knappe Zusammenfassung einiger Attribute Gottes findet sich bei Ahmad, Ghulam
1997, S. 122-134. Bei Ahmad, Mahmud 1996, S. 86-119 werden die Eigenschaften Gottes
als Beweis fiir seine Existenz dargestellt.

55 Ahmad, Ghulam 1997, S. 123.



Die Christologie der Ahmadiyya Muslim Jamaat 23

dern um das von Gnade und Schopfung. ,.Er schuf fiir uns die Sonne, die Erde
und die zahlreichen anderen Dinge, bevor wir geboren waren und uns diese Ga-
ben durch eigene Werke verdient hétten. Diese Seine Gabe wird im Buche Gottes
mit Rahmaniyyat (Erweisen der Gnade) bezeichnet, und dieser Eigenschaft we-
gen nennen wir Ihn Al-Rahman (den Gnidigen).“*®

Gott ist im Islam auch Al-Rahim, der Barmherzige. Aber entsprechend der Be-
tonung der guten Taten, der Selbsterlosungslehre im Islam, wird nun auch das
Attribut der Barmherzigkeit anders definiert als im christlichen Glauben. Al-
Rahim ist der, ,,der die guten Tagen reichlich belohnt und die Arbeit keines Sei-
ner Geschopfe zunichte macht. Das zugehorige Attribut ist ,, ... Rahimiyyat
(Barmherzigkeit) und gibt ihm den Namen Al-Rahim (Der Barmherzige).*”’ Wie
anders klingt da doch Psalm 103, 8-12: , Barmherzig und gnidig ist der HERR,
geduldig und von groBer Giite. Er wird nicht immer hadern noch ewiglich Zorn
halten. Er handelt nicht mit uns nach unsern Siinden und vergilt uns nicht nach
unsrer Missetat. Denn so hoch der Himmel tiber der Erde ist, l4sst er seine Gnade
walten iiber die, so ihn fiirchten. So ferne der Morgen ist vom Abend, ldsst er
unsre Ubertretungen von uns sein.* Hier werden Gnade und Barmherzigkeit sote-
riologisch verstanden.

Genau die beiden Attribute ,,Gerechtigkeit” und ,.Barmherzigkeit” werden
auch bei den Ahmadis herausgegriffen zur Unterscheidung des islamischen Got-
tesverstandnisses gegeniiber dem christlichen.

Nun betonen die Ahmadis, dass ,,aufler dem Islam keine andere Religion den
persénlichen Namen fiir Gott besitzt“. ,,Auch bei den Christen gibt es keinen per-
sonlichen, sondern nur attributive Namen fiir Gott.“>® Auch der JHWH-Name der
Juden wird als attributiv behauptet. Deutlich wird von ihnen herausgestellt, dass
die Anrede Allah eben nicht einfach nur ,,Gott* meint, wie eben ein arabisch-
sprechender Christ auch von Gott als Allah sprechen wiirde, sondern Eigenname
ist. ,,Zwar gibt es Leute, die der Meinung sind, der Name ,Allah‘ sei aus dem
Wort ,Al-Ilah® (,der Gott*) durch Zusammenziehung des bestimmten Artikels
ALY mit dem Hauptwort ,Ilah® und Kiirzung des Letzteren entstanden. Dies ist
Jjedoch falsch. Das Wort ,Al-Ilah* wird fiir jedes angebetete Wesen oder Ding —
ob wahr oder falsch — gebraucht, aber die Araber brauchen den Namen ,Allah*
einzig und allein fiir Gott, aber niemals fiir sonst ein angebetetes Wesen aufler
Thm*“*’, Trotzdem betont der Rat der EKD, dass wir Christen ,,ebenso nachdriick-
lich und eindeutig wie Muslime* bekennen: ,Es gibt keine Gott auBer Gott.®
Abgrenzend wird dann aber auch gesagt: ,.Die Rede von dem einen Gott sagt
nicht dasselbe wie die verbreitete Meinung ,wir glauben doch alle an denselben

56 Ebd., S. 123f.

57 Ebd.,; S. 124.

58 Ahmad, Mahmud 1996, S. 128f.

59  Ahman, Mahmud 1996, S. 130f. Weitere Argumente finden sich dort.

60 EKD, Zusammenleben 2000, S.25. Freilich schreibt der Rat der EKD dazu, dass das arabi-
sche Wort _,Allah* kein besonderer Gottesnamen ist, sondern einfach ,.Gott* bedeutet.
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Gott*.*®! Diese Unterscheidung zwischen ,dasselbe” und ,denselben Gott®,
meint nun nicht etwa unterschiedliche Adressaten des Glaubens, oder Absender
der Offenbarungen, sondern lediglich einen Unterschied in der Gottesvorstellung
der Menschen. ,,So bekehren sich Muslime, wenn sie Christen werden, nicht zu
einem anderen als ,Allah‘, auch wenn sich ihnen damit in Jesus Christus durch
den Heiligen Geist ein anderes, neues Gottesverhiltnis erdffnet. Christine
Schirrmacher weist darauf hin, ,dass der Koran zwar von der Liebe Gottes
spricht, dass aber diese Liebe keinesfalls im Zentrum des Korans steht, wiihrend
die Bibel Gott selbst als ,die Liebe bezeichnet (1 Joh 4,8 u. a.). Das Zentrum des
Korans ist vielmehr die Einzigartigkeit und Einsheit Gottes (arab. tauhit), die von
seiner Souverinitit und Allmacht ergéinzt werden.“®” Liebe hat es mit Beziehung
zu tun. ,.Eine Beziehung zwischen Gott, dem Schopfer und dem Menschen, dem
Geschopf — gleich welcher Art — lédsst jedoch das Bekenntnis des Korans zu Got-
tes Unvergleichlichkeit und Erhabenheit nicht 20 Nun schreibt aber der Sohn
des ,,VerheiBenen Messias®, Ahamd, Khalifatul Masih II, von der ,,Vereinigung
mit Gott* als hochste Stufe und nennt als Grundbedingung dazu die ,,Verzeihung
vergangener Siinden“®. Hier genau liegt wieder der Unterschied der Ahmadiyya
zum orthodoxen Islam aufgrund seiner Nihe zur Mystik. ,,Anders als die in der
Orthodoxie ist in der islamischen Mystik die Auffassung von der Liebe Gottes.
Der Mystiker erstrebt die stufenweise Anndherung an Gott bis zur Verschmel-
zung mit ihm, so dass die Gottheit schlieBlich in ihm wohnt ... Hier versucht je-
doch der Mensch, Gott seine Liebe entgegenzubringen, weil} aber letztlich nicht,
ob Gott ihn liebt.“®

2.3. Eschatologie

Der Koran unterscheidet nach Auffassung der Ahmadiyya drei verschiedene Sta-
dien des menschlichen Lebens. Da ist zunichst das Diesseits. Es wird ,,auch die
Welt des Verdienstes und der ersten Geburt genannt... Hier vollbringt der
Mensch seine guten oder schlechten Taten®®.

Das zweite Stadium heit Barsakh, was ,.Zwischenraum® bedeutet. Es meint
den Zeitraum zwischen Diesseits und Jenseits, zwischen diesem Leben und der
Auferstehung. Die Seele hat ihren sterblichen Korper verlassen und bekommt
nun voriibergehend einen neuen Korper. ,Jene Hiille aber ist nicht wie die irdi-
sche, sondern eine helle, bzw. dunkle Hiille, je nach den Taten des Betreffenden
in diesem Leben.“®” Die Rechtschaffenen werden vom Koran als Lebende be-

61 Ebd.,S.27.

62 Christine Schirrmacher, Der Islam Bd. 1, S. 218.
63 Ebd.

64 Ahmad, Mahmud 1996, S. 262ff.

65 Christine Schirrmacher, Der Islam Bd. 1, S. 219.
66 Ahmad, Ghulam 1997, S. 167.

67 Ebd., S. 169.
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zeichnet, die Siinder und die Trregegangenen als Tote. ,,Der Grund ist, dass dieje-
nigen, die in dieser Welt Gott nicht erkannten, mit ihrem Tod von den Mitteln zu
ihrer Erhaltung wie Essen, Trinken und der Befriedigung anderer Leidenschaften,
abgeschnitten werden. Sie haben also keinen Anteil an der geistigen Nahrung
und sind infolgedessen tot; und ihre Auferstehung wird nur zum Zwecke ihrer
Bestrafung stattfinden.“®® Hier findet bereits die Trennung in Paradies und Hélle
statt.”’ Die Holle ist die Bindung an die Leidenschaften, die dort nicht mehr be-
friedigt werden konnen.

Der dritte Zustand ist die Auferstehung. Eine jede Seele, ob gut oder bose,
rechtschaffen oder ungehorsam, erhilt einen sichtbaren Korper. ,Der Tag der
Auferstehung ist der Tag der vollkommenen Manifestation der Herrlichkeit Got-
tes, an dem jeder das Dasein Gottes absolut erkennen wird. An jenem Tag wird
jeder den Hohepunkt seiner Belohnung erlangen. Dieses Stadium ist zugleich der
Anfang einer immer fortschreitenden Entwicklung zu noch groBerer Vollkom-
menheit.”’ Auch dies entspricht voll und ganz dem mystischen Ansatz.

2.4. Heilige Schrift und Offenbarung

Der Koran ist nach muslimischem Verstindnis die Sammlung der wortlichen Of-
fenbarungen, die der Prophet Mohammad in arabischer Sprache erhalten hat. Fiir
die meisten Muslime ist der Koran deshalb auch nicht iibersetzbar, sondern muss
in arabischer Sprache gelesen werden. Die Ahmadis sehen aufgrund ihres missio-
narischen Dranges geradezu die Notwendigkeit, den Koran in guten Ubersetzun-
gen zu verbreiten. Die meisten Islamisten betonen, dass auBer der ersten Sure als
Einstieg, alle 114 Suren der Lidnge nach geordnet sind. Ahmadis wissen auch
darum, dass die Reihenfolge der Suren nicht der Reihenfolge der Offenbarung
entspricht, jedoch seien die Suren ihrem Verstidndnis nach nicht der Lange nach
geordnet, sonder nach einer inneren Logik.71 Abraham war bereits Moslem. So
bestitigt der Koran frithere Offenbarungen, die aber in ihrem Blickwinkel und in
ihren Aussagen zeitlich begrenzt waren. Wo nétig ergénzt er und wo von der ur-
spriinglichen Offenbarung an Abraham abgewichen wird, werden die fritheren
Offenbarungen auch korrigiert.”> Wer also von abrahamitischen Religionen
spricht und darunter Judentum, Christentum und Islam zusammenfasst, ist damit
bereits auf muslimische Terminologie aufgesprungen. Die gottliche Offenbarung
wird als ein ,.ewiges Wunder* gesehen. Die Interpretation des Korans ist unter
den Muslimen umstritten. ,,Viele Ulema (Theologen, Gottesgelehrte) verharren in
eine buchstdblichen Sehweise und lehnen Auslegungen etwa der Ahmadiyya-

68 Ebd., S. 171. Dazu wird Sura 20:75 genannt: ,,Wahrlich, wer im Zustande der Siindigkeit
zu einem Herrn? kommit, fiir den ist die Holle; darin soll er weder sterben noch leben.*

69 Siehe ebd., S. 173f.

70 Ebd., S. 178ff.

71 Hiibsch, Mohammed 1991, S. 71.

72  Sir Khan 1994, S.7f.
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Muslim-Gemeinde, die eine Reihe von Einsichten vorlegte, ab.“”® So sehen die
Ahmadis in bestimmen Suren bereits Hinweise auf den Bau des Suez- und des
Panamakanals, auf die Erfindung von Dampfern, Tankern und die weltweite
Verbreitung von Druckerzeugnissen.”* Auf diesem Hintergrund sind sie fiir er-
gidnzende oder erkldrende neuere Offenbarungen offen. Gebete werden hiufig
durch Offenbarungen, Traume etc. beantwortet. Auch die Selbsterkenntnis ihres
Messias bzw. Mahdi wurde diesem durch Offenbarung geschenkt. AuBerdem
gibt es eine Fiille von Prophezeiungen iiber die Endzeit.

So wird von einem West- und Ostblock der christlichen Nationen Europas ge-
sprochen, die fiir zwei Weltkriege verantwortlich sind und sich auf den dritten
vorbereiten.”® Das entspricht den Prophezeiungen iiber Yajuj und Majuj, Gog und
Magog.”® ,.Es ist passend zu erwiihnen, dass das Auftreten von Gog und Magog
auch in der Bibel erwidhnt wird. Sie werden als die Menschen, die Vilker be-
schrieben, die in ,Russland, Moskau, Tobalsitic und anderen Gegenden nordlich
von Asien® leben und wohnen und da sind tatséichlich die Geburtsstitten dieser
europiischen Nationen.*”” Nun wird dies erginzt durch die Ubersetzung der ara-
bischen Namen, die lautet: ,,Menschen, die sich des Feuers bedienen.” Es sei ja
eine Tatsache, dass die ganze Entwicklung der gesamten westlichen Technologie
auf dem Gebrauch des Feuers beruhe.”

Es gibt die Offenbarung iiber den Dajjal, den Antichristen. Er wird als eine
michtige Person beschrieben, auf dem rechten Auge blind und mit den Wort
Kufr* auf der Stirn.” Fiir die Ahmadis ist eindeutig, ,,dass Antichrist und Chris-
tenheit nicht zwei verschiedene Gefahren fiir die Menschheit sein kénnen“®, Wir
sehen hier die Aussagen der biblischen Apokalyptik geradezu auf den Kopf ge-
stellt.

2.5. Kosmologie

Als gottliche Offenbarung hat der Koran nach dem Verstiindnis der Ahmadiyya
auch schon alle kosmologischen Erkenntnisse der heutigen Zeit vorher angesagt,

73 Hiibsch, Mohammed 1991, S. 167.

74 Ebd.

75 Das entspricht Schriften wie: Hal Lindsey und Carole C. Carlson, Alter Planet Erde wo-
hin? Im Vorfeld des Dritten Weltkrieges, 1971. Ganz dhnlich auch Wim Malgo. Aber alle
diese Endzeitszenarien sind seit dem Mauerfall und dem Zusammenbruch des Ostblockes
1989 und Folgejahre so nicht mehr haltbar.

76 Bhutta 1991, S. 16.

77 Ebd., S. 17. Siche auch Anweri, S. 6f. Wir finden die gleiche Worterkldrung im BC, Bd.
13, 3. Theil: Die prophetischen Biicher. 3. Bd.: Der Prophet Ezechiel von Carl Friedrich
Keil, 2. Aufl. Leipzig 1882, S. 372.

78 Ebd. SE17:

79 Ebd., S. 21 Das Malzeichen des Tieres an der Stirn ist uns aus Apk 14,9 nicht unbekannt.

80 Ebd., S. 23 wegen dem Shirk. =
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zum Beispiel®' die Theorie vom Urknall, dass die Sonne nicht fest steht, dass die
Erdatmosphire ein Schutzwall gegen Meteoriten und kosmische Strahlung der
Sonne bildet, dass sich der Abstand der Sterne voneinander vergrofiert. Der
Menschheitszyklus, der mit dem Propheten Adam (der nicht der erste Mensch
ist) angefangen hat, umfasst ca. 7000 Jahre *

Der Glaube an Engel gehort zu den fiinf Glaubensartikeln des Islam.* Die En-
gel sind rein geistige Wesen, die Gott nicht ungehorsam sein konnen, weil sie
keinen eigenen Willen haben.* Deshalb gibt es fiir die Ahmadis® keine gefalle-
nen Engel. Auch Iblis ist kein gefallener Engel.*® Er ist deshalb nicht mit Satan
gleichzusetzen. Satan verfiihrte, der Iblis war Adam gegentiber ungehorsam. Er
ist eine Art Dschin. Dschin sind nach der Anschauung der Ahmadis Wesen mit
feurigem Temperament, die sich nicht unterwerfen lassen.”’

3. Die Lehre der Christologie bei den Ahmadiyas im Besonderen

Die Frage, ob Hazart Ahmad ein Prophet gewesen ist, betrifft den hauptsichli-
chen Unterscheidungspunkt zwischen Ahmadis und Nicht-Ahmadi-Muslimen.
Daran kniipft ndmlich die Frage an danach, wer Jesus Christus war und ist und
was Sinn und Zweck seines Lebens auf dieser Erde war.*® Zugleich ist die Ver-
bindung zwischen muslimischer Soteriologie eng verbunden mit der muslimi-
schen Christologie der Ahmadis. ,,Was zur Diskussion und Auseinandersetzung
zwischen den Christen und den Muslimen fiihrt und fiihrte ist vor allem der gétt-
liche Status, der Jesus von den meisten Christen zugeschrieben wird. Der Koran,
fiir den die absolute Einheit Gottes als Kriterium fiir die richtige Evolution des
spirituellen Menschen (und damit seiner moralischen und intellektuellen Ziige)
gilt, wehrt sich dagegen, dass Jesus, einem geborenen Wesen, Attribute des Gott-
lichen zugesprochen werden, etwa die Fihigkeit, Gebete zu erhtren, denn Allah

81 Anweri, S. 2ff. Dort werden auch die entsprechenden Suren aus dem Koran genannt und
zitiert.

82 Hiibsch, Kosmologie 1995, S.6. Christliche Ausleger haben die 7 Schopfungstage als 7000
Jahre genommen in Verbindung mit Psalm 90, 4. Sie hatten dabei auch bestimmte jiidische
Theologen auf ihrer Seite.

83 Christine Schirrmacher, Der Islam, Bd. 1, S. 140. Die anderen sind der Glaube an die Ein-
heit Allahs, an das Prophetentum Muhammads (bei den Ahmadis der Glaube an Allahs
Propheten), an den jiingsten Tag, bzw. an ein Leben nach dem Tod und die Verantwortung
des Menschen im Jiingsten Gericht, und an seine heiligen Biicher.

84 Hiibsch, Kosmologie 1995, S.119.

85 Siehe die allgemeine islamische Vorstellung von Teufel, Satan und Dimonen, dargestellt
bei Christine Schirrmacher, Der Islam Bd. 1, S. 209.

86 Hiibsch, Kosmologie 1995, S. 33.

87 Ebd.;'S.121.

88 Genau das schreibt auch Hadayatulla Hiibsch in: Hilbsch, Dabbous 1994, S. 13. Siche dazu
auch Christine Schirrmacher, Der Islam, Bd. 2, S. 88.
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allein ist Al-Mudschib, der Erhorer der Gebete.**’ Soteriologie meint bei den
Ahmadis ,,die richtige Evolution des spirituellen Menschen®, die behindert wird
durch eine Erlgsung durch Jesus Christus.

3.1. Kreuz und Auferstehung

Nicht-Ahmadiya-Muslime gehen davon aus, dass Jesus Christus nicht gekreuzigt
wurde, vielmehr sei an seiner Stelle ein anderer gekreuzigt worden, der Jesus
dhnlich gesehen habe.” Und Jesus wurde zu Gott in den Himmel erhoben. Der
Koran sagt aber in Sure 4:158 lediglich, dass es den Juden nicht gelungen sei,
Jesus zu tten und zu kreuzigen.”' Daraus folgern nun die Ahmadis, dass Jesus
zwar ans Kreuz geschlagen wurde; er sei aber dort lediglich bewusstlos gewor-
den, aber nicht gestorben. Er sei dann bewusstlos und noch lebendig vom Kreuz
abgenommen worden und man habe ihn dann gesund gepflegt. Damit umgehen
sie die Auferstehung Jesu. So habe er sich seinen Jiingern gezeigt nach seiner
Kreuzigung; eine Auferstehung war dann nicht notwendig. Jesus sei dann zu den
,.verlorenen Staimmen vom Hause Israel*” gewandert, die sich nach Vorstellung
der Ahmadis in Afghanistan und Indien niedergelassen haben. Schlieflich fand
Jesus dort in Kaschmir Zuflucht, starb dort im Alter von 120 Jahren”® und wurde
dort auch begraben.g‘1 Nach ihrer Vorstellung sind weder Kreuzestod noch Aufer-
stehung und Himmelfahrt belegt. Nicht erst der Koran, sondern die Evangelien
selbst wiirden diese ,Mythen* widerlegen.” Recht genau geben sie die christli-
che Lehre wieder: ,Nach grundlegender Kirchenlehre erschien Jesus, Gottes
Sohn, in Menschengestalt, um die Last der angesammelten Menschheitssiinden

89 Hiibsch, Mohammed 1989, S. 182.

90 Diese Vorstellung geht auf das apokryphe Barnabas-Evangelium zuriick. Siehe dazu
Hiibsch, Mohammed, 1989, S. 66.

91 Christine Schirrmacher weist darauf hin, wie schwierig dieser Vers zu iibersetzen ist und
dass sich daraus ganz unterschiedliche Auslegungsmoglichkeiten ergeben. Sie nennt drei:
1. Niemand wurde gekreuzigt; 2. Jesus wurde zwar gekreuzigt, aber nicht aufgrund eines
Beschlusses der Juden; 3. ein anderer wurde an Jesu Stelle gekreuzigt. Siehe die Ausfiih-
rungen dazu in: Der Islam, Bd. 2, S. 229ff.

92 Die ,verlorenen Schafe des Hauses Israel” (Mt 15,24) spielen in dieser Begriindung immer
wieder eine Rolle. Siehe Jesus in Kaschmir, 1997, S. 6. ,Da zur Zeit Jesu nur zwei der
zwOlIf Stémme Israels in Paléstina lebten, wihrend die anderen zehn zuvor, unter der Herr-
schaft von Nebukadnezar, in andere Teile der Erde ausgewandert waren, lautete Jesu Auf-
trag an die Jiinger, auch in diese Bereiche der Welt zu gehen und seine Botschaft — dass er
der prophezeite Messias der Juden sei — zu iiberbringen.” Hiibsch, Kosmologie, 1995,
S. 13, Anm. 1.

93 So steht es in der Hadith-Sammlung ,.Kanzul Ummaal®, von Aischa iiberliefert. Hiibsch,
Mohammed, 1989, S. 209, Anm. 6. Vermutlich hingt das aber damit zusammen, dass der
Prophet Mose 120 Jahre alt wurde (Dtn 34,7).

94  So knapp zusammengefasst bei Hiibsch, Dabbous 1994, S. 13f. Ein Bild des Grabes Jesu in
Srinagar / Kaschmir in Indien findet sich in Jesus in Kaschmir, 1997, S. 3.

95 ,Jesus in Kaschmir®, 1997, S. 5.
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auf sich zu nehmen und fiir sie am Kreuz zu biien, damit die Menschheit durch
Glaube an dieses Siihneopfer Erlosung finde. Als Gottes Sohn war er Gott Selbst,
wurde durch seinen Kreuzestod um der Menschheit willen ,verflucht® und blieb
in diesem Zustand drei Tage lang, um die Siinden der Menschen zu siihnen. Da-
nach kehrte er zum Leben zuriick und wurde korperlich in den Himmel aufge-
nommen. Am Jiingsten Tage wird er wieder zur Erde kommen und die Menschen
richten.“*® Dass er zunichst fiir Israel kam, wird auch bei vielen christlichen
Theologen nicht infrage gestellt. Die Evangelien beschreiben Jesus als den, der
zunichst fiir Israel kam und damit alttestamentliche Verheiungen erfiillte. Aber
schon im Alten Testament findet sich der Gedanke, das Heil solle durch Israel
allen Volkern gebracht werden. Es ist auch in der christlichen Theologie un-
bestritten, dass Jesus ein Prophet fiir Israel war, die Erfiillung von Dtn 18,15.18.
Ist Jesus aber mehr als ein Prophet, also Gottes Sohn, bzw. trinitarisch gefragt:
eine Person des dreieinen Gottes? Die Ahmadis verstehen sehr wohl, dass damit
die Frage der Sithne zusammenhingt. Sie sagen iiber Jesus: ,,Wire es wahr, dass
er Gott Selbst war und der einzige Zweck seines Erdenaufenthaltes darin bestand,
die Stinden der Menschheit am Kreuz zu siithnen, so hitte er nicht voller Seelen-
pein im Garten Gethsemane gebetet, dass, wenn moglich, dieser Kelch (des
Kreuzestodes) an ihm voriibergehen moge.”’ Dieses Geschehen in Gethsemane
wird in Verbindung gesetzt mit Jesu Gebet am Kreuz: Mein Gott, mein Gott, wa-
rum hast du mich verlassen? (Mt 27,46) War fiir die Ahmadis schon das Gebet in
Gethsemane eine Bestitigung dafiir, dass Jesus einen Siihnetod am Kreuz nicht
fiir notwendig angesehen habe — er hiitte ja sonst nicht darum gebeten, dieses Tod
zu umgehen, dann sei es jetzt fiir Jesus am Kreuz unverstindlich, dass sein Gebet
nicht erhért wird, er nicht vor dem Kreuzestod errettet wird. Und so habe ihn die
Furcht gequilt, ,.dass irgendein eigenes Versehen die Gottliche Absicht seiner
Errettung, die ihm nach seinem eindringlichen Gebet im Garten Gethsemane ver-
sichert worden war, zunichte gemacht haben konnte*”®. Darum wiire es zu sei-
nem Gebet am Kreuz gekommen. Dabei wird iibersehen, dass Jesus ja hier mit
den Worten aus Psalm 22,1 betet, und dass dieses also keineswegs ein notvoller
Aufschrei ist, der Unverstindnis ausdriickt. Es mutet geradezu peinlich an, wenn
in dieser Kreuzesszenerie mit all den Qualen bei den Ahmadis zu lesen ist: ,,Wi-
re der Kreuzestod Jesu die Erfiillung seiner eigentlichen Mission gewesen, de-
retwegen er zu den Menschen gesandt worden war, so hitte die Vorstellung, dass
der Tod nun nahte und das Bewusstsein bald schwinden wiirde, ein Gefiihl der
Erhebung bewirken miissen, weil er den Zweck seiner Sendung fast erfiillt hatte
und dieser binnen weniger Stunden vollstindig erreicht sein wiirde. Wenn es sich
so verhielte, hiitte er statt eines Schreies der Qual und geradezu der Verzweiflung
einen Jubelruf ausgestoflen. Statt voller Pein aufzuschreien: ,Mein Gott, mein

96 Ebd,, S. 5f.
97 Ebd., S. 6 mit Verweis auf Mt 26,39.
98 Ebd, S.7.
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Gott, warum hast Du mich verlassen®, hitte er verkiindet: ,O Gloria! O Gloria!
Der Zweck ist erfiillt. Die Menschheit ist durch mich erla‘:ist!‘,,99 Am Kreuz star-
ben viele; der Kreuzestod war fiir die damalige Zeit nichts Besonderes. Gerade
die Szene in Lk 23,33ff macht dies deutlich. Auch der Hinweis, dass Jesus Psalm
22 auf aramiisch zitiert, so dass er missverstanden werden kann, als ob er Elias
gerufen habe, zeigt, dass es um mehr geht. Die Gottverlassenheit ist sowohl Er-
filllung dieses Psalmwortes als auch Hinweis auf die grofte Not, dass ndmlich
der Gottessohn in die Gottesferne geht.

Nikodemus wird als Heilpraktiker gesehen. Deshalb habe er eine Mischung
aus Myrrhe und Aloe gebracht (Joh 19,39).'” Jesus wurde dann in die Grabhohle
gebracht und dort gesund gepflegt. Wenn er auferstanden wire und tatsdchlich
einen Geistleib gehabt hitte, dann hitte er z.B. mit den Emmausjiingern nicht
essen konnen. Jesus konne auch deshalb nicht am Kreuz gestorben sein, weil ge-
sagt wird, wer am Kreuz stirbt, der sei verflucht; dies von Jesus als Gott zu sa-
gen, sel Gottesla'sterung.lm Und sie konnen dazu Paulus in Gal 2,13 zitieren, dass
Christus fiir uns zum Fluch geworden ist und fragen: ,,Was aber ist die Bedeu-
tung von Fluch, was ist ein verfluchter Mensch? Im Terminus der Religion heift
,Verflucht Werden*, dass das Herz des Menschen vollig dunkel wird. Solch ein
Mensch ist vollkommen von Gott entfremdet, er ist aller Segnungen Gottes be-
raubt. Solch ein verfluchter Mensch hat sich vollstindig von Gott abgekehrt, er
ist rettungslos verloren und Feind Gottes. Jesus Christus aber, Friede sei auf ihm,
war unserer Meinung nach ein geliebter und auserwihlter Prophet Gottes. Unter
Berufung auf einen Dr. Bernier, der davon ausgeht, dass die Kaschmiri in Wirk-
lichkeit Juden seien, die zur Zeit des Konigs von Assur in Indien eingewandert
sind, ist dies der Ort, den Jesus nun nach einer langen Wanderung aufsucht.'”
Dies sind die verlorenen Schafe des Hauses Israel, von denen er gesprochen habe
(Joh 10, 16). ,Wenn Jesus am Kreuz starb und dann lebendig in den Himmel
fuhr, hitte er seine Aufgabe, die Botschaft Gottes auch den Schafen, die nicht aus
dem Hof Palistinas waren, zu verkiinden, nicht erfiillt.“'® Viele Schriften wer-
den herangezogen, um zu belegen, dass Jesus in Indien war.'™ So lisst sich nach
Meinung der Ahmadis die Reiseroute Jesu genau nachzeichnen. SchlieBlich ist er
in Kaschmir angekommen. Moglicherweise hat er sogar noch geheiratet und es
konnte gar sein, dass einer der Stamme in Afghanistan, der ,Isa Khel* heilt,
Nachkommen Jesu seien. ,,In der Thora wird ein Versprechen an die Juden er-
wihnt, dass dann, wenn sie an den ,letzten Propheten® glaubten, ihnen Kénigtum

99 Ebd. 1997, S. 7f.

100 Ahmad, Ghulam, Jesus starb, 1988, S. 67ff. Das ganze Kapitel IIT ,,Beweise aus Biichern
der Medizin* beschiftigt sich mit der ,,Salbe Jesu®.

101 Ebd., S. 28. Ahmad, Kreuz 1992, S. 17 weist hin auf Dtn 21, 22.23.

102 Ebd. Bernier, Travels, Bd. II, Anhang I, soll sich auf eine ganze Anzahl von Gelehrten
berufen.

103 Ahmad, Kreuz 1992, S. 22.

104 Ahmad, Ghulam, Jesus starb, 1988, S. 77{f.
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und Herrschaft verliehen wiirden, nachdem sie viele Leiden zu iiberstehen hatten.
Dieses Versprechen wurde durch die zehn Stimme Israels erfiillt, die Islam an-
genommen hatten. Das ist der Grund, warum es unter den Afghanen als auch un-
ter den Kaschmirs groBe Konige gegeben hat.“'” Sein Grab jedenfalls wiirde
gezeigt in Srinagar / Kaschmir, Indien.

3.2. Himmelfahrt und Wiederkommen Jesu

Das rationalistische Denken der Ahmadis ldsst es nicht zu, dass Jesus leiblich in
den Himmel aufgefahren ist und deshalb leiblich wiederkommt. Nun spricht das
Neue Testament ja sehr wohl davon, dass Jesus einen anderen Leib bekommen
hat nach der Auferstehung.'® Dennoch hat er die Wundmale behalten (Joh
20,27) und er ist nicht einfach als Lamm auf dem Thron Gottes, sondern als das
geschichtete Lamm (Apk 5,12 u. 6.).

Sie konstruieren nun: So wie Johannes als der wiedergekommene Elias gese-
hen wurde, also lediglich der Geist des Elias in einem véllig anderen Menschen
erschien, so wie der Geist Elias schon auf Elisa iibergegangen sei, so kommt
auch der Messias wieder, in dem Jesu Geist in einer villig neuen Person er-
scheint, ndmlich in Hazrat Ahmad von Qadian. Nur so kann er die Worte Jesu
auf sich iibertragen, der von sich gesagt hat: ,Ich bin das Licht der Welt. So
kann der falsche Messias Ahmad von sich sagen: ,Ich bin das Licht in diesem
dunklen Zeitalter. Jeder, der mir folgt, wird davon gerettet werden, in die Grube
zZu falllg;l, die von dem Teufel fiir jene bereitet wurde, die in Dunkelheit wan-
deln.*

3.3. Wurde in Jesus Gott Mensch oder ein Mensch Prophet?

Der Rat der EKD betont: ,Im Zentrum christlichen Bekenntnisses steht: Gott
wird Mensch, ja, er erniedrigte sich selbst bis zum Kreuz. In dieser menschlichen
und erniedrigten Gestalt haben wir es mit Gott selbst zu tun. Er Lisst sich auf un-
sere menschliche Gestalt ein, um an der Stelle, an der wir uns befinden gutzuma-
chen, was der Mensch auch in seinen besten Unternchmungen verkehrt gemacht
hat.“!®® In der etwas nebul6sen Formulierung des letzten Satzes wird offensicht-
lich die Aussage des Siihnetodes Jesu umgangen. Aber immerhin wird in der
anthropologischen Verkniipfung dann trotzdem festgehalten: ,Nach christlicher
Lehre kann der Mensch Gottes Willen nicht erfiillen, da er durch die Siinde
schlechthin dem Ungehorsam verfallen ist. Thm kann bloBe Rechtleitung nicht
helfen, der bedarf der Erlosung. Deshalb begibt sich Gott selbst in die Welt hin-

105 Ebd., S. 80.

106 So wie er durch verschlossene Tiiren erscheint und verschwindet,
107 Ahmad, Ghulam, Jesus starb, 1988, S. 23.

108 EKD, Zusammenleben 2000, S. 27.
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ein, um dem Menschen Erlosung zu erwirken. Im Islam gibt es fiir eine dem
christlichen Glauben vergleichbare Erlosungslehre keinen Platz ... Das Bekennt-
nis zum dreieinen Gott hdngt untrennbar zusammen mit der Erkenntnis, dass Gott
zum Menschen kommt, um diesen zu erlosen. Wenn der Islam die Trinititslehre
ablehnt und in ihr die Einheit Gottes gefihrdet sieht, so hingt das untrennbar mit
seiner Uberzeugung zusammen, dass der Mensch keiner Erlosung und daher kei-
nes besonderen Kommens Gottes zum Menschen bedarf.«!%

3.4. Warum diese Ablehnung der Kreuzigung und der Siihne Jesu?

Zunichst hat es etwas damit zutun, dass es um ein ganz anderes Siindenverstidnd-
nis geht. Nach biblischem Verstidndnis geht es bei Siinde um den grundsitzlichen
Riss, der durch den Siindenfall in die Beziehung zwischen Gott und Mensch ge-
kommen ist. Diese Trennung zwischen Gott und Mensch kann nicht vom Men-
schen aufgehoben werden. Schon im Alten Testament muss beim Opfer Blut
flieBen zur Siihne. Aber alles Blutvergie3en ist nach neutestamentlichem Ver-
standnis nur Hinweis auf das eine groBe Opfer: das Opfer Jesu (Hebr 5, 1-3 mit
T2 5EE )

Dann geht es um ein anderes Erlsungsverstindnis. Es geht um eine mystische
Evolution der Verbesserung des Menschen hin zur Siindlosigkeit und der Verei-
nigung mit Gott, ohne in ihm aufzugehen.

Zuletzt geht es darum, dass Gott selbst nicht leiden kann. Dieser Allah nimmt
nicht wirklich teil am Leiden der Menschheit, er leidet nicht mit.

4. Bewertung

Es kommt alles darauf an, welches Verstidndnis von Offenbarung wir haben. Ge-
hen wir davon aus, dass der Griinder der Bewegung der Ahmadis einfach nur ein
Mensch war, der in einer Art religiosem Wahn das alles erfahren hat, dann kon-
nen wir diese Bewegung als unwesentlich abtun.

Ich kann so einfach nicht dariiber hinweggehen. ,.Jesus aber antwortete Thnen:
Seht zu, dass euch niemand in die Irre fiihrt. Denn es werden viele unter meinem
Namen kommen und sagen: Ich bin der Christus, und sie werden viele in die Irre
fithren® (Mt 24.,4f mit 23f). Der Messias Ahmad ist ein solcher falscher Christus.

Johannes schreibt: , Kinder es ist letzte Zeit! Ihr habt ja gehort, dass der Anti-
christ kommt, und nun sind schon viele Antichristen gekommen; daran erkennen
wir, dass die letzte Zeit ist. Ist der nicht der Liigner, der leugnet, dass Jesus der
Christus ist? Der ist der Antichrist, der den Vater und den Sohn leugnet. Wer den
Sohn leugnet, der hat auch den Vater nicht; wer den Sohn bekennt, der hat auch
den Vater.” (Joh 2,18.22.23) Der Messias Ahmad ist ein solcher Antichrist.

109 Ebd., S. 34.
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Das Wiederkommen Jesu steht noch aus. Zuvor wird der Gesetzlose offenbar
werden. ,,Der Gesetzlose aber wird in der Macht des Satans auftreten mit grofler
Kraft und triigerischen Zeichen und Wundern. Damit wird er alle zur Ungerech-
tigkeit verfiihren, die verloren gehen, weil sie die Liebe zur Wahrheit nicht ange-
nommen haben, durch die sie gerettet werden sollten.” Ungerecht(fertigt) sein ist
schlimmer als Ungerechtes tun. Ohne wieder vorschnell im Sinne der spekulati-
ven Endzeitenpropheten wie Wim Malgo und anderer nun statt einer roten oder
gelben Gefahr die muslimische Gefahr als den Antichristen darzustellen, mochte
ich doch wach bleiben dafiir, dass ein Versohner der Welt-Religionen aus einer
ganz shnlichen Ecke wie derjenigen der Ahmadiyya-Bewegung kommen konnte.
Der Gott der Muslime ist ein anderer Gott, nicht der Gott der Bibel! Dieses Urteil
ist vor allem auch deshalb erlaubt, weil die Polemik der Ahmadiyya-Bewegung
keineswegs zimperlich mit dem Jesus Christus des Neuen Testamentes und mit
dem Christentum umgeht. Sie selbst sehen nach eigenen Prophezeiungen die
christlichen Nationen als den Antichristen.""
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Ralf-Dieter Kriiger
The Christology of the Ahmadiyya Muslim Jamaat

The Ahmadiyya Muslim Jamaat was founded in 1835 in what is now Pakistan by
Hazrat Mirza Ghulam Ahmad, native of Kadian (Punjab) in India. He saw him-
self as the reincarnated Mahdi, but also as the Messiah, and his followers were
Khalifs in the same spirit. For this reason the Ahmadiyya movement has a signi-
ficant Christology. It is important because in contrast to the rest of Islam it dis-
plays extraordinary activity in mission and especially addresses also the educated
classes. Its members are strictly pacifistic and also understand the jihad as an in-
ner psychical battle between good and evil. Accordingly they adopt a mystic
doctrine of self-salvation like Sufism. The confession of God’s superiority and
eminence in the Koran usually leaves no place for a relationship between God as
creator and humanity as creation. This is not the case in Islamic mysticism with
its intermingling of Creator and creation. Certainly redemption through Jesus
Christ is seen as hindering the evolution of the spiritual human being. While Is-
lam generally assumes the crucifixion of another person instead of Jesus, the
Ahmaddis assume that Jesus himself was really crucified but did not die on the
cross. On the contrary he was taken down unconscious from the cross and was
nursed to health. So he was able to walk to Kashmir, where he died at a ripe old
age. His tomb can still be seen today.
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Taking Stock of Biblia Hebraica Quinta1

Three fascicles of Biblia Hebraica Quinta (BHQ) have now appeared: General
Introduction and Megilloth (2004), Ezra and Nehemiah (2006), and Deuterono-
my (2007). They are beautifully produced and deserve a place on the shelf of eve-
ry serious student of the Hebrew Bible. They will interest anyone who accepts
the possibility that the received texts of the books of the Hebrew Bible contain
intentional changes and inadvertent errors that distinguish them from texts of the
same books that circulated earlier on within the chain of tradition.

Biblia Hebraica Quinta 18. General Introduction and Megilloth. Ruth (Jan de
Waard). Canticles (Piet B. Dirksen). Qoheleth (Yohanan A. P. Goldman). La-
mentations (Rolf Schifer). Esther (Magne Sxbg). Gen. ed. Adrian Schenker et
al.; Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2004.

Biblia Hebraica Quinta 20. Ezra and Nehemiah (David Marcus). Gen. ed. Adrian
Schenker et al.; Stattgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2006.

Biblia Hebraica Quinta 5. Deuteronomy (Carmel McCarthy). Gen. ed. Adrian
Schenker et al.; Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2007.

BHQ, I am happy to report, is being made available in electronic” format.

Text criticism is not a subject that interests everyone. The (proto-) masoretic text,
many will point out, has served Jewish readers well since the second century CE,
and, albeit indirectly, Western Christians since the Vulgate of Jerome. Alongside
official Aramaic targumim, the masoretic text remains normative in rabbinic Ju-
daism. The masoretic text, furthermore, is now the point of departure for exegesis
in all branches of western Christianity.’

1 I wish to thank Adrian Schenker, BHQ’s general editor, for taking the time to respond to an
earlier draft of this essay. Of course, the views expressed in the essay remain my own.

2 Information is available on the website http://www.logos.com/products/details/3108.

3 The masoretic text is, first and foremost, the vocalized, accented text of the Hebrew Bible
contained in a series of carefully executed codices of the 10th-11th centuries of the current
era: e.g., Codex Aleppo (MS Ben-Zvi Institute 1), Codex Leningradensis (= I Firk. B 19a),
British Museum Or. 4445, Codex Cairensis (Gottheil 34), Codex Sassoon 507, and Codex
Leningradensis II Firk. B 17). Proto-masoretic texts are earlier texts without vocalization,
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There is much to be said for sticking with the masoretic text. Seamless partici-
pation in a stream of interpretation that has flowed without ceasing for more than
two millennia is thereby secured. But there is also something to be said for the
attempt to describe text forms of the books of the Hebrew Bible that existed be-
fore and alongside the proto-masoretic text forms in Second Temple times and
beyond.

Non-masoretic text forms of the books of the Hebrew Bible played an impor-
tant role in the early history of the literature’s reception. In some cases, via trans-
lation into Greek and other languages, they are read as Holy Scripture to this day
in orthodox branches of Christianity. Many Jews depended on non-proto-
masoretic text forms of the books of the Hebrew Bible, in Hebrew and/or in
translation, up to and beyond the fall of the Second Temple, even after proto-
masoretic text forms of the same books became the text of choice among other
Jews. Philo, Josephus, Matthew, and the author of the Epistle to the Hebrews, to
cite well-known examples, depended on text forms of the books of the Hebrew
Bible that differ significantly from the text forms of the same books that came to
be embedded in the rextus receptus of rabbinic Judaism. If a non-masoretic text
form of the Hebrew Bible was the text through which Philo, Josephus, Matthew,
and the author of the Epistle to the Hebrews sought to hear God speak, what hin-
ders us from a similar quest today?

The task of describing and reconstructing details of the text that circulated
»once upon a time,” before the (proto-) masoretic text became normative for
Jews and, albeit indirectly, for many Christians, can in some sense be understood
as an act of devotion. The biblical text as it would have looked like then, not the
text as it has come to be, is brought to life again. The text of old, one may argue,
is yet able to communicate through the words it contains.

But intractable problems arise should one argue that a non-masoretic text form
of a book of the Hebrew Bible, if it appears to represent a more pristine form of
the text than does the masoretic form, must in consequence become the form in
which scripture is received. The transmitted errors and intentional modifications
that form part of the masoretic text should not be thought to disqualify said text
from functioning as Holy Scripture. Said errors and intentional changes, it is pos-
sible to affirm, have positively rather than negatively contributed to the life of the
people who treated and continue to treat the text form in which they are found as
Holy Scripture. I would so affirm. But my interest in received texts of the books

accents, and other features of MT but whose consonantal text is almost identical to MT.
Examples from Qumran include 1QIsa” and 4QJer’, and the Hebrew texts found elsewhere
in the Judean desert. A non-masoretic text form of a biblical book preserves a text whose
content and / or arrangement differ from the masoretic text in significant ways. For
example, the Pentateuch is known to us in multiple forms: MT (and proto-MT); Samaritan
(and pre-Samaritan 4QpalecExod™ and 4QNum®); LXX and its Vorlage, insofar as it is re-
constructible (and affine 4QExod®, 4QLev", 4QDeut?); and texts from Qumran that do not
align overwhelmingly with MT, Samaritan, or LXX.
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of the Hebrew Bible which predate the received text thereof we refer to as the
masoretic text, is not thereby diminished. The first translators of the books of the
Hebrew Bible into Greek; the scribes and readers of 4QJosh®, 4QSam®, 4QJer®,
and 4QJerd; Jewish authors of the caliber of Philo and Josephus; and Christian
authors of the caliber of the authors of Matthew and Hebrews, heard God speak
to them through non-proto-masoretic texts in their possession. Perhaps we are not
so dimwitted as to be unable to do likewise.

BHQ aims to describe ,the earliest attainable form(s) of the text” of the
Hebrew Bible ,based on the available evidence” (General Introduction, XV).
That ought to include, in a host of cases, non-proto-masoretic forms of the text.
In this essay, I examine the degree to which the fascicles published so far acquit
themselves in this respect. Along the way, 1 offer reflections on the whither and
wherefore of text criticism of the Hebrew Bible.

1. Preliminaries

For an introduction to BHQ which complements the one provided in BHQ 18, I
refer the reader to an essay” by one of BHQ's editors, Richard D. Weis. It appea-
red in TC 7 (2002) [= TC: A Journal of Biblical Textual Criticism® ].

Typos and stylistic infelicities in the published fascicles are few and far bet-
ween. The editorial committee invites readers to submit lists of observed errors to
a designated electronic address: bhq@dbg.de.

BHQ is the successor project of Biblia Hebraica Stuttgartensia (BHS). It re-
mains a diplomatic edition of a single medieval manuscript, Codex Leningraden-
sis, to the point that obvious errors in the codex are now reproduced in the body
of the edition and only corrected in footnotes. It is also a new product with a
number of innovative features. An obvious BHQ improvement vis-a-vis BHS is
that run-on lines, with overflow text placed on the line above or below and pre-
ceded by a bracket, have been eliminated.

In the following, five aspects of BHQ serve as springboards for wider-ranging
reflections: (1) production schedule; (2) format; (3) treatment of poetry; (4) upda-
teability; and (5) advantages and disadvantages vis-a-vis a parallel project, OHB.
The critical remarks I offer are not meant to diminish the massive achievement
BHQ to date represents.

4 Information is available on http://rosctta.reltech.org/TC/vol07/Weis2002-x.html.
5 Information is available on http://rosetta.reltech.org/TC/TC-main.html.
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2. Production Schedule

BHQ was originally scheduled for completion between 2005 and 2007. Three
fascicles have so far appeared, with others sure to appear before long. It is now®
stated that the project will reach completion by 2010. It seems more likely that it
will not be completed until 2012 at the earliest.

How does that compare to the production schedules of three related projects of
interest to students of the Hebrew Bible?

The Hebrew University Bible Project (HUBP) is the collaborative effort of a
team of Israeli scholars. At base it is a diplomatic edition of a single medieval
manuscript, Codex Aleppo. A massive number of variants from a variety of sour-
ces are collected in a multi-tiered apparatus, with limited discussion thereof.

Two of the finest scholars in the field served in succession as general editor of
HUB: Moshe H. Goshen-Gottstein and Shemaryahu Talmon. A sample edition of
a portion of the book of Isaiah appeared in 1965, the definitive ,,Part One Part
Two” of Isaiah [Isa 1-22] in 1975, volume 2 [Isa 22-44] in 1981, and volume 3
[Isa 45-66] in 1993. Jeremiah appeared in 1997, Ezekiel in 2004. It is said that
work is progressing on the Twelve Prophets.

Mikraot Gedolot HaKeter is under the editorship of Menachem Cohen. It is
another Israeli endeavor, this time out of Bar-Ilan University. For more detailed
information on this exciting project, go to http://www.jewishlibraries.org/ajlweb/
publications/proceedings/proceedings2004/aronson.pdf.

The latter project is not nearly as well-known as it deserves to be. The volu-
mes contain an extremely accurate Hebrew text based on Codex Aleppo and,
where Codex Aleppo is not preserved, other early medieval mss. It also contains
the notes of the masorah parva and masorah magna with case-by-case explanati-
ons; Targum Onkelos or the Targum to the Prophets according to a critical editi-
on that supersedes all previous editions; and texts of the great commentary tradi-
tion of Rashi, Kimchi, Ibn Ezra, and others based on the best extant mss., not
print editions. All components of HaKeter are presented in an easy-to-read for-
mat.

The most obvious gifts HaKeter makes to the text criticism of the Hebrew
Bible are its critically established Targum texts. For a handy guide to the best
critical editions of the Targumim, see the notes in CAL’. It is of interest that the
texts chosen for CAL in the case of Targum for Qoheleth and the Targum for
Ruth are not the same as those chosen by BHQ. Collation of the texts chosen for
CAL makes sense in preparation for the definitive edition of BHQ.

Publication of HaKeter began with the General Introduction together with Jo-
shua and Judges in 1992, and now embraces Genesis, 1-2 Samuel, 1-2 Kings,

6  Information is available on the website http://www.scholarly-bibles.com/advanced_
search_result.php?keywords=Quinta&X=0&Y=0.
7  Information is available on http://call.cn.huc.edu/searching/targum_info.html.
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[saiah, Ezekiel, and Psalms, with Exodus in press. The long-awaited English edi-
tion of the General Introduction to HaKeter is also in preparation. HaKeter will
probably be completed before BHQ is.

The Oxford Hebrew Bible (OHB), under the general editorship of Ronald
Hendel, is in the launch phase. The team, like that of BHQ, is international in
scope. OHB is the most innovative text-critical project on the docket. Its goal is
to produce a critical text of the Hebrew Bible in line with a massive amount of
cutting-edge research now in progress. Parallel recensions of portions of the
Hebrew Bible will be presented insofar as they are reconstructible by text-critical
means.

An introduction to the project and samples are available on
http://ohb.berkeley.edu/ , including a sample page of OHB Deuteronomy details
of which are discussed below. A production schedule, so far as I know, has not
been made public.

One thing is clear. It would be premature to consign your BHS to a genizah
just yet. You will need it for the foreseeable future, not least because the text-
critical focus of BHQ is narrower than that of BHS. The fact deserves thorough
notice. As Weis states, ,.A unit of variation will be noted in the apparatus only
when one or more variants among the surviving textual witnesses exist, not — as
Rudolph Kittel indicated in the preface to the first edition of the Biblia Hebraica
[1905] — when there is a perceived exegetical difficulty regardless of the presence
or absence of variation among the witnesses.”

This, in my view, is the chief drawback of BHQ. It mutilates the field of text
criticism by eliminating from consideration an aspect of the discipline as traditi-
onally understood: to wit, that covered in chapter eight of Emanuel Tov’s Texfual
Criticism of the Hebrew Bible under the rubric of ,.conjectural emendation.”
BHK, the predecessor of BHS, gave a bad name to this text-critical endeavor.
Tov defends the practice but not its misuse.

2.1 In Defense of Conjectural Emendation

A controlled use of conjecture in the realm of text-criticism is to be welcomed,
and need not signal disrespect for the received text. It is a both/and proposition,
as examination of the JPS Hebrew-English Tanakh will demonstrate.” Extreme
care is taken in that edition to present an accurate Masoretic text. At the same
time, a long string of conjectural emendations are deemed worthy of inclusion in
the textual footnotes to the English translation. The notes relate in the first in-

8 Emanuel Tov: Textual Criticism of the Hebrew Bible, 2. ed., Minneapolis: Fortress, 2001
[1992], p. 351-369.

9  JPS Hebrew-English Tanakh, 2. ed., Philadelphia: The Jewish Publication Society, 1999
[1985].
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stance to the Hebrew text. Other conjectural emendations are reflected in the
translation without an accompanying footnote.

It might have been better if NJPSV translated MT as graciously as possible
even when the text is in apparent disorder, and relegate a translation of the text as
it seems best to reconstruct it to a footnote. Moshe Greenberg argued this point.'

But it must be admitted that the production of an unadulterated translation of
MT poses challenges of its own. Greenberg, to be sure, showed the way. In his
Ezekiel commentary, he offers a translation which is unintelligible when MT is
unintelligib]e.” For example, Greenberg translates Ezek 11:21a as follows: ‘But
those whose hearts go after their heart-of-loathsome-and-abominable things’ (p.
186). He footnotes the fact that the Hebrew is strained, and offers a conjectural
emendation as a remedy. The remedy is defended in the comment (p. 191).

From a text critical point of view, at a minimum one might wish that a transla-
tion of MT would footnote every case in which it disregards its base text in favor
of an alternative, including every instance in which the vocalization of the con-
sonantal text and / or the syntactic construal MT preserves is overridden. If this
were done, the need for text criticism in these instances would be immediately
obvious. By definition, each footnoted locus would constitute a text critical
flashpoint.

This is not to say that every rough patch in MT by definition requires text cri-
tical attention, or that smooth passages never do. In the case of smooth passages,
it is usually impossible to guess when a scribe cleaned up a difficult passage un-
less a non-masoretic witness to the text points in that direction. To this extent,
but to this extent only, I concur with paragraph 31 in Weis’s essay in which he
defends the decision not to discuss passages because a surviving textual witness
does not exist that attests to the correct reading. I disagree. On the face of it, even
examples for which a text critical solution is obvious (7/7 interchanges, etc.) will
be left unsolved by BHQ if a surviving textual witness attesting to it does not
exist.

To return to the example of Ezekiel: unless someone is simply tone-deaf to
what Ezekiel is likely to have said in his day, and to what his editor, who may
have been himself, is likely to have written down, it is impossible not to correct
MT Ezekiel in a number of instances, with or without the support of an extant
variant reading.

If this is the case, BHQ’s narrow focus is ultimately in need of a corrective.

10 Moshe Greenberg, “The New Torah Translation,” Judaism 12, 1963, 226-237; repr. with
additional note in idem, Studies in the Bible and Jewish Thought, JPS Scholar of Distincti-
on Series, Philadelphia: The Jewish Publication Society, 1995, 245-260.

11 Moshe Greenberg, Ezekiel 1-20: A New Translation with Introduction and Commentary,
AB 22, Garden City: Doubleday, 1983; Ezekiel 21-37: A New Translation with Introducti-
on and Commentary, AB 22A, Garden City: Doubleday, 1997.



Taking Stock of Biblia Hebraica Quinta 43

2.2 The Goal of Text Criticism of the Hebrew Bible: A Reconstruction of proto-
MT or multiple early text Forms?

To continue with the example of Ezekiel, it might seem that a reconstruction of
the text as it might have appeared at some point in time before or apart from the
standardization of the text reflected in MT, is not a concern of the BHQ team. On
this view, OG Ezekiel, which witnesses to a shorter and probably earlier recensi-
on of the text, might safely be set to one side. Those who have read Barthélemy
might be tempted to surmise that the BHQ team would follow him in this
respect.'”

In point of fact, it cannot be said that the BHQ editors are in lock-step agree-
ment with Barthélemy’s approach to the text criticism of the Hebrew Bible.

Schifer’s edition of Lamentations may illustrate. Schifer is not averse to pre-
ferring a text that deviates from MT based on the testimony of non-proto-MT
textual witnesses. His discussion of Lam 1:7 is a case in point. He opts for a text
that is in part based on 4QLam and in part based on conjectural emendation.

I would defend a text far closer to MT than is the text Schifer prefers at Lam
1:7.2 But I applaud his willingness to prefer a text at odds with MT if evidence
and reasoning point him in that direction.

The goal of Schiifer’s text criticism is unrelated to a reconstruction of proto-
MT. It conforms instead to the goal of BHQ as stated in the General Introducti-
on, to wit: the aim of BHQ in rendering judgments in its apparatus is to point to
the earliest form(s) of the text attainable on the basis of the available evidence
(XV). Schifer fulfills this aim to the letter.

To be sure, the ‘(s)” appended to ‘form’ in BHQ's statement of purpose is not
a detail of minor import. Proto-MT is one among several early forms of a number
of biblical books for which evidence is available. For example, there are enough
proto-MT Isaiah materials among the Qumran finds to allow for a reconstruction

12 That OG Ezekiel reflects the existence of a separate edition of the book is a presupposition
of the text-critical discussions of MT Ezekiel in Dominique Barthélemy, (ed.): Critique tex-
tuelle de I’Ancien Testament 3: Ezéchiel, Daniel et le 12 Prophétes, OBO 50/3, Fribourg:
Editiones Universitaires, Gottingen: V&R, 1992. As such the role it plays in text critical
determinations made by Barthélemy’s team, relating as they do to the edition of the book
reflected in MT Ezekiel, is minimal.

13 For a full presentation of his preferred text, see Rolf Schifer, ,.Der urspriingliche Text und
die poetische Struktur des ersten Klageliedes (Kgl 1): Textkritik und Strukturanalyse im
Zwiegesprach®, in: Sofer Mahir: Essays in Honour of Adrian Schenker Offered by the Edi-
tors of Biblia Hebraica Quinta, ed. Yohanan A. P. Goldman, Arie van der Kooij and Ri-
chard D. Weis, VTSup 110, Leiden: Brill, 2006, 239-259. For an alternative to Schiifer’s
preferred text at Lam 1.7, see the present writer’s ,,In Search of Prosodic Domains in An-
cient Hebrew Verse: Lamentations 1-5 and the Prosodic Structure Hypothesis®* (2006) ad
loc  (http://ancienthebrewpoetry. typepad.com/ancient_hebrew_poetry/files/lam_15_in_
search_of_prosodic_domains.pdf).
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of a number of details of proto-MT at variance with MT Isaiah. The situation is
different in the case of the book of Lamentations.

To return to the example of Ezekiel: it will be interesting to see the tack BHQ
takes. A presentation of the long and short versions of the book would be helpful.
In addition, BHQ Ezekiel ought to discuss conjectural emendations like those
proposed by Greenberg, a scholar whose record as a respecter of MT is unquesti-
oned.

To be sure, the note in the General Introduction to the effect that ,,some addi-
tional cases that have long been treated as text critical cases on the basis of other
criteria (e.g., exegetical difficulty), but are not true text critical cases, have been
included in the apparatus of BHQ” (XIII), marks an improvement over the prohi-
bitive formulation of Weis already quoted. But it does not go far enough, as I
demonstrate below.

2.3 A Pluriform Bible

The ‘(s)’ appended to ‘form’ in BHQ's statement of purpose suggests that BHQ’s
intended answer to the question that appears as the title of the preceding pa-
ragraphs is ,,multiple.” The available evidence often allows us to reconstruct plu-
ral versions of a given text. In the nature of the case, this is what needs to be do-
ne and what a number of scholars already do. I will argue again that reconstructi-
on should not shy away from a judicious use of conjectural emendation. The
commentary of Michael Fox on Proverbs may serve to illustrate.'*

The point of departure of Fox’s comment is the MT. He exegetes the masore-
tic form of the text even in those instances in which, on text-critical grounds, he
reconstructs a text alternative to it based on other witnesses or by means of con-
jectural emendation (at 2:18; 3:3, 8, 15, 18; and so on).

Fox also discusses traditional forms of the text beyond MT. OG and Peshitta
Proverbs receive particular attention (360-423). Fox argues that OG Proverbs is a
translation of a base text that deviated from MT Proverbs in terms of arrange-
ment and content. The reconstructed Hebrew base text is described as a ,,recensi-
on” of the book of Proverbs on a par with MT Proverbs. As such it is worthy of
attention in its own right, not only as a quarry of materials of use in reconstruc-
ting the archetype anterior to it and MT.

In sum, Fox comments on three Hebrew text types of the book of Proverbs:
MT Proverbs, the reconstructed Vorlage of OG Proverbs, and a text of Proverbs
which is neither one nor the other, but which merits consideration as a plausible
reconstruction of the text from which the other two, in specific instances, derives.
It is the reconstructed text that is the basis of his full commentary.

To bring back the discussion to BHQ: if BHQ Proverbs ends up avoiding dis-
cussion of the instances in which Fox reconstructs via conjectural emendation a

14 Michael V. Fox, Proverbs 1-9, AB 18A, New York: Doubleday, 2000.
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text at odds with all extant witnesses, it will be doing its target audience a grave
disservice. After all, the text Fox arrives at against all extant witnesses is (also)
the result of analogical reasoning of a specifically text critical nature.

The labeling of resolutions of ,,exegetical difficulties” by conjectural emenda-
tion as ,,not true text critical cases” is unfortunate. They are more than that, but in
many cases, they are not less than that.

3. Format

Upon completion, BHQ is slated to be issued as a single volume containing text,
masorah, and apparatus. An accompanying volume is expected to contain the
other components of the fascicles that are now coming out: an introduction to
each textual unit, notes on the masorah parva, notes on the masorah magna, notes
on the critical apparatus, and an index of cited works.

That may not be realistic. Text, masorah, and apparatus of the three BHQ fas-
cicles published so far exceed their equivalents in BHS by 70 per cent in cumula-
tive girth (283 vs. 167 pages). The projected single-volume edition will be bulky
(more than 2700 pages). Based on the fascicles published to date, the commenta-
ry to the text and apparatus will require three volumes, not one.

I'm happy with the format of the individual fascicles of the editio minor, but 1
urge the BHQ committee to explore alternatives to their planned final editions.
The Handausgabe of MT I would wish to have is different from the one that is
contemplated. I provide details in the next section.

4. Treatment of Poetry

According to James Sanders in his review of BHQ 18, ,,Another highly commen-
dable trait of BHQ is that of presenting the text honoring the fe'amim or masore-
tic accent marks.”"> Would that this were true.

Instead, the editors still go about deciding when a text unit is poetry and when
it is not, and then give their interpretation of its stichometry, not that of MT. For
example, Schiifer trisects Lam 1:1 where MT bisects it. Schifer is right to do so,
but that is beside the point. Either an edition of MT honors the prosodic implica-
tions of the neumes MT preserves, or it does not. BHQ does not. That is, it does
not always do so.

The problem reappears in BHQ Jeremiah, of which Weis offers a sample page.
Jer 23:5-6 and 9 are treated as poetry, Jer 23:1-4, 7-8 are not. Once again, an edi-
tor’s opinion intrudes into what is otherwise a faithful edition of Codex Lenin-

15 James A. Sanders, review of BHQ 18, RBL 5, 2005.
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gradensis. The codex does not register a distinction between prose and poetry in
Jeremiah. Neither should a diplomatic edition of it.

My dream Handausgabe of Codex L would include the following compo-
nents: an introduction to and contextualization of L at the crossroads between
Karaite and Rabbanite Judaisms; a diplomatic edition of L, with editorial decisi-
ons about poetry and stichometry eliminated; a glossary of terms for the masorah
parva; a table of accents and an introduction to them as a representation of recita-
tive prosody; a multi-tiered apparatus (variant readings attested in other carefully
executed Masoretic codices; in the mass of medieval manuscripts; in rabbinic
literature; the Vulgate, Targum, and Peshitta (where proto-masoretic); and in pro-
to-masoretic texts from the Judean desert); introductions to the books limited to a
discussion of the aforementioned witnesses; and notes on the masorah parva and
masorah magna. All MT and proto-MT, all the time.

A dream companion volume would include the following: the earliest text(s)
attainable based on the available evidence, if necessary on facing pages, with
editorial decisions about poetry, stichometry, and other unit delimitations inclu-
ded; an apparatus containing a full account of significant variants attested in the
ancient versions, the texts from the Judean desert, rabbinic literature, and medie-
val biblical manuscripts; commentary thereto, and introductions to the books co-
vering all the text traditions.

Still another desideratum: a volume that presents the texts without the familiar
orthography, vocalization, syntactic and prosodic representations, unit delimitati-
ons, and mise en page of MT. Only in the presence of the absence of these fea-
tures is the student of the text alerted to alternative construals of the text that we-
re avoided in the interpretative traditions that have come down to us (almost al-
ways rightly avoided, but the other operative word here is almost).

No, my name is not Joseph, but perhaps this dream will come true, or so-
mething like it, some day.

5. Updateability

The issue of updateability is a pressing one given the pace of progress in the field
of text criticism of the Hebrew Bible. It is understandable that a text critic might
do his or her work with great care and yet fall short of fully engaging with the
relevant secondary literature.

The volume dedicated to Ezra-Nehemiah edited by David Marcus may serve
to illustrate. It is undoubtedly a piece of exemplary scholarship, but it is cause for
astonishment that interaction in its pages with the groundbreaking work of Dieter
Bohler is limited to signaling disagreement with Bohler’s main thesis, to wilt:
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,Gu reflects a Hebrew Vorlage earlier than the MT” (10%).'® Marcus, as is his
prerogative, concludes otherwise, but a discussion of the pros and cons of the
Mowinckel-Pohlmann-Bohler school of thought (the relevant contributions of
Mowinckel and Pohlmann are not even registered by Marcus), in general and on
a case-by-case basis, would have made the textual commentary immensely more
valuable than is now the case.

This is part of a larger pattern of avoidance which bedevils the volume. Loci
which cry out for text-critical comment and are discussed at length in the major
commentaries (Rudolph, Williamson, Blenkinsopp, and Clines) are liquidated in
short order or passed over in silence. The result is that BHQ 20 is of marginal
interest to the text-critical study of Ezra-Nehemiah.

This is not acceptable. Between now and the issuance of the editio maior,
Marcus would do the field a service if at a minimum he added to his volume an
extended discussion of the following passages: (the reconstructed Vorlage of) 1
Esd 2:23 / Bzra 4:21; 1 Esd 5:45 / Ezra 2:70; 1 Esd 5:46 / Ezra 3:1; 1 Esd 6:8 /
Ezra 5:8; 1 Esd 7:9 / Ezra 6:18; 1 Esd 8:78 / Ezra 9:9; 1 Esd 8:88 / Ezra 10:1; and
1 Esd 9:1 / Ezra 10:6.

A set of analogical observations might be advanced in the case of Szbg’s
treatment of Esther in BHQ 18. According to Szbg, G*" is a redaction of the G
text. He is entitled to his view. But Clines, Fox, and Jobes, who argue that G*" is
a translation of a Hebrew Vorlage, are no less entitled to theirs. So is Tov, who
argues that it is a recension of a pre-existing translation towards a Hebrew text.
This being the case, the decision not to systematically record variant readings
from G*' is unconscionable. The evidential basis on which Sebg reached his
conclusion, Tov his, and Clines, Fox, and Jobes theirs is not given to us.

A synoptic comparison and full presentation of early editions of Qoheleth and
Canticles for which we have evidence is also in order. I explain why in the fol-
lowing paragraphs. If this is not practical in the print edition of BHQ, it might be
offered in an online extension.

Goldman makes a persuasive case for the view that in ,,a number of places,”
MT ,.attests a revision to soften Qoheleth’s criticisms addressed to the ‘wise’ and
the ‘righteous’ (e. g., 7:19: [sic] 8:1)” (BHQ 18, 76%). A user-friendly version of
this statement would consist of a concise presentation of all instances of ideolo-

16 Bohler, it might be noted, goes on to posit a second century BCE date for the recension of
Ezra-Nehemiah reflected in MT (idem, ,.On the Relationship between Textual and Literary
Criticism. The Two Recensions of the Book of Ezra: Ezra-Neh (MT) and 1 Esdras LX)
in: The Earliest Text of the Hebrew Bible. The Relationship between the Masoretic Text
and the Hebrew Base of the Septuagint Reconsidered, ed. Adrian Schenker, SBLSCS S
Atlanta: Society of Biblical Literature, 2003, 35-50; 48). This tallies with research from
various quarters which posits the creation of revised editions of other biblical books in this
century.
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gical”revision, with full citation of the evidence and reconstructed Hebrew Vorla-
gen.

[A]s Tov has demonstrated,” Dirksen notes, both 4QCant” and 4QCantb re-
flect abbreviated editions of the book of Canticles (BHQ 18, *10). These early
alternative editions of Canticles merit a full presentation. It is true that Tov is the
closest thing to the oracle of Delphi the field of text criticism of the Hebrew
Bible has, but a summary of Tov’s arguments, not just a bare statement of his
conclusion, would have been helpful. A more adequate introduction to and pre-
sentation of the Qumran Canticles evidence is found in another reference work,
but in English translation only."®

BHQ Qoheleth and Canticles are less useful than they might have been becau-
se conjectural emendations with a high degree of plausibility from a text critical
point of view are not discussed. Two examples may illustrate.

The difficulties of Qoh 2:12 are examined at length by Goldman (*72-*73). A
conjectural emendation of Budde is duly noted but rightly rejected. However, the
revocalization of two words proposed by Ginsberg and the 1/ interchange in
another word suggested by Fox are left unmentioned. The plausibility of these
suggestions from a text critical point of view, unlike Budde'’s, is indisputable.
They merit discussion.

Cant 3:10-11 in the extant witnesses is problematic. Emendations offered by
Graetz and Gerleman are plausible from the text critical point of view and persu-
asive from a literary and stylistic point of view. They are adopted by Fox and
Exum.'® Without alerting their readers to the fact, a number of recent translations
emend similarly, in whole or in part (NRSV, REB, NAB, NIB; NJPSV emends
also, in a footnote). Silent emendation, of course, should be forbidden, even if the
emendation seems obvious. Dirksen’s decision to silently omit reference to the
problems the emendations address is likewise indefensible.

Dirksen also fails to discuss loci of text-critical interest for which divergent
extant witnesses exist. For example, at Cant 8:13, the prosodic divisions of MT
are reproduced, with the final word of the verse bereft of a companion. This is
laudable. On the other hand, Fox argues in favor of an alternative division of the

17 A discussion of the relevant loci — 7:23-24; 8:1; 7:19 — is offered elsewhere: Yohanan A.
P. Goldman, ,.Le text massorétique de Qohélet, témoin d’un compromise théologique entre
les ‘disciples des sages’ (Qoh 7,23-24: 8,1; 7,19)" in: Sofer Mahir: Essay in Honour of Ad-
rian Schenker Offered by the Editors of Biblia Hebraica Quinta, ed. Yohanan A. P. Gold-
man, Arie van der Kooij, and Richard D. Weis, VTSup 110, Leiden: Brill, 2006, 69-93.

18 Martin Abegg, Jr., Peter Flint, and Eugene Ulrich, (ed.): The Dead Sea Scrolls Bible. The
Oldest Known Bible Translated for the First Time in English, New York: HarperCollins,
1999, 612-618.

19 Michael V. Fox: The Song of Songs and the Egyptian Love Songs, Madison: University of
Wisconsin Press, 1985, 126-127; J. Cheryl Exum: Song of Songs: A Commentary, OTL,
Louisville: Westminster John Knox, 2005, 138-139.
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% The locus merits discus-

verse. He cites V in support. This is probably correct.
sion in the apparatus and comment.

Quite apart from the issues raised here, an online edition to BHQ is a desidera-
tum. BHQ's usefulness would be enhanced if the online edition included discus-

sions of loci like those alluded to in this review.

6. BHQ vs. OHB Deuteronomy: A Comparison

BHQ Deuteronomy 31:28-32:47 immediately strikes the eye of anyone who has
worked directly with Codex Leningradensis (L). L’s layout is not respected in
BHQ 5. Instead, McCarthy carefully reconstructs the format prescribed in an
extracanonical tractate of the Talmud entitled Masseket Soferim.*' So does Aron
Dotan in his edition of Codex Leningradensis,”* and though Dotan and McCarthy
agree on stichography, they disagree on other formatting details. Space does not
permit a discussion of the disagreements here. McCarthy in BHQ 5 does not re-
port L’s formatting in a note. This is at odds with BHQ practice elsewhere. Sid-
nie White Crawford’s OHB samplen, which covers Deut 32:1-9, sets aside the
stichographic arrangement of OHB'’s copy text (L), though line distinctions are
preserved.

Given stichographic arrangements of 11871 and other poetic texts in manusc-
ripts found at Qumran, Masada, and beyond, one might have wished for text-
critical analysis thereof. It is not clear why features of ancient manuscripts which
attest to traditional parses of the transmitted text should be neglected by text cri-
ticism.

OHB’s apparatus and commentary discuss a total of 20 lemmata in Deut 32:1-
9; BHQ 5 discusses 15 (adjusting for the fact that BHQ 5 treats the crux interpre-
tum of 32:5 as a single lemma). The lemmata treated in OHB and left unnoted in
BHQ 5 read as follows:

32:3 573 M SP | <n>973 4QDt° (syn) §

32:4 Yoy M SP ] 1hwn*? G (ta Epya avtoD) (assim gram)

32:6 mm7g M™ SP ] My~ M (gram); cf tabta kupiw G (prps explic) §
32:6 Twy M SP | 7wn* G (kad énoincév og) (+ conj)

32:7 mn» M (cf Ps [sic] mn®d Ps 90:15) G (fju€pac)] nn1> SP (prps meta)

20 Fox, Song of Songs, 176-177.

21 Carmel McCarthy, “A Diplomatic Dilemma in Deuteronomy 327, in: Proceedings of the
Irish Biblical Association 27, 2005, 22-32.

22  Aaron Dotan (ed.): Biblia Hebraica Leningradensis. Prepared according to the Vocalizati-
on, Accents, and Masora of Aaron ben Moses ben Asher in the Leningrad Codex, Peabody:
Hendrickson, 2001, 305-308; 1241-1242.

23 Information is available on http://ohb.berkeley.edu/Deut 32 sample.pdf.
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OHB’s coverage of a greater number of loci is praiseworthy. BHQ makes the
respectable choice of ignoring purely orthographical variants, but it is not clear
why it sometimes notes differences with respect to lexis, gender, number, and
presence/absence of the conjunction, and sometimes does not. Both BHQ and
OHB miss a locus worthy of note and discussion in 32:4:

32:4 %31 M SP ] ma* G (k0p1og)

This explanation of the textual data in hand was proposed by Emanuel Tov.~

A lemma by lemma comparison of BHQ and OHB across Deut 32:1-9 de-
monstrates that BHQ and OHB are characterized by occasional errors of omissi-
on and commission. Sample OHB Deut is more careful to note variants attested
in Qumran manuscripts; BHQ Deut, variants in the Targums. As is only to be
expected, OHB and BHQ come to starkly different text-critical conclusions on
more than one occasion. In documentation of the observations just made, I offer a
discussion of three textual loci: Deut 32:2, 5, and 8-9. BHQ 5’s strengths and
weaknesses compared to those of the OHB sampler are thereby illustrated.

Deut 32:2
The apparatus to Deut 32:2 in the OHB sampler reads:

32:2 510 M | 51 [sic: should read 51xm] SP G (kai katafritw) sim T' S (+conj,
assim v la [sic: should read v 1b] §

The apparatus to Deut 32:2 in BHQ 5 reads:

32:229m VT | prec ¢j SmrG S T™ (facil-synt)

OHB’s explanation of the variant (+conj, assim v la [sic: should read v 1b]) is
more exact than that of BHQ (facil-synt). OHB sometimes supplies the actual
reading, but on other occasions, without explanation, does not. SP’s reading in
this instance provides background for G’s reading. OHB would be improved in
this locus if it cited the textual data in full:

32:2 o M T2 (apn) TFF Gapne) TEYN: (bapnn) V (fluar)] m SP G (kai
katafritw) sim T (32pnn1) T (52p07) S (hasua) (+conj, assim v 1b)

24 Emanuel Tov: Computer Assisted Tools for Septuagint Studies: The Parallel Aligned
Hebrew-Aramaic and Greek Texts of Jewish Scripture, Bellingham: Logos Research Sys-
tems, 2003.
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Deut 32:5
The apparatus to Deut 32:5 in the OHB sample® reads:

32:5 QW [sic: should read 1nmw ] SP G (fudprocav) T (17°27) S (alaw) V
(peccaverunt) ] no¥ M (assim num) § Il X7 12 M [to add: sim V (ei et non)] 17 X2
SP G (oUk avt®) T (17 &9) S (e Ao ) (metath) § Il 232 M] "2 SP G (tékva) T
(%2) S (rens) (gram) § 1732 ] + o»m M sim SP (o1m) G (uwpntd) [to add, per
Crawford’s text-critical commentary: S (re=a=i) T (MW7) V (in sordibus) |
(explic) §

The apparatus to Deut 32:5 in BHQ 5 reads:

32: 5 opn 13 N9 15 NN (em scr) | Siégbepav adtd ovy viol adtod o o V
[sic: should be (V)] | 01 °1217 R7 1w Smr G [sic; should be (G)] S [sic; should
be (S)] T5™ (facil) | xmwe% o7 %032 1% ¥9 12 19%an TC (midr) | p72w v9nan
172 K AONWR ®*2%20 8002 02w T (TN (midr) || pref opn 133 85 1% nnw see o/
g V &

With respect to nnw vs. \nnw, BHQ prefers the more difficult reading. On this
view, 1nnw pl attested in Smr G assimilates to the pls of 32:3 and 32:6. OHB
suggests — less convincingly, in my view — that nriw sg in MT assimilates to the
sg of 32:7 following.

OHB and BHQ differ in their explanation of &7 ¥ MT vs. 12 87 Smr G. 87 17*%
V and 11 &7* S are not discussed: they are secondary in any case. For OHB, it is
a case of metathesis; in BHQ’s terminology, a transposition. For BHQ, it is a ca-
se of trying to avoid a text that is scandalous or derogatory. However, Smr in
context reads: “Those not his dealt corruptly — children of blemish; a perverse
generation ... How could you ...?" This is no less harsh than the test preserved in
MT. On the other hand, BHQ acutely notes that MT"s accents read the underly-
ing text against the grain so as to avoid a derogatory construal; BHQ provides an
alternative accentuation.

With respect to 1712 vs. "12, BHQ regards the latter as a facilitation. OHB thinks
it may have ,.crept in, brought about by loss of 1 by haplography (perhaps)’ then
retained because it made better grammatical sense.” OHB’s explanation is more
exact. Parenthetically, the following principle might be noted: all other things
being equal, the explanation of mechanical error rather than intentional change is
to be preferred.

OHB and BHQ regard on M sim SP (o) similarly: a ,,gloss” (BHQ); an
wexplicating plus” (OHB), but BHQ does not .prefer” the reading because no

25 Information is available on http://ohb.berkeley.edu/Deut 32 sample.pdf.
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extant witness omits it. To be sure, Dillmann, Craigie, and Tigay (see OHB’s
excellent commentary) dissent. Explicating plusses, after all, like the ones we
know from the textual history of Jer and Ezek, are clarificatory. The presumed
addition of o or am» to the remainder of the text makes a difficult text more
difficult still.

Following Tigay, and with full citation of the textual data:

onmx vi2] o 132 M (err-phonol [contiguous glides] + err-graph/ phonol
[similar sonorants/ graphs]) I V (filii ejus in sordibus) (interp of onn) | SE-( 2
M) S (memi s ) G (tékva pwuntd) T (N7 8222 Xmww?) (hapl of 1 in 13
after » and » in omn before/after 1)

On this reconstruction, X disappeared through aphaeresis, and 1 morphed into 2.
Tigay, as OHB notes, conjectured similarly, but he emended throughour 32:5,
which inevitably cast doubt on his core proposal. For 2% sg., cf. Deut 32:20. For
the syntax and sense of nnw per this reconstruction, cf. Amos 1:11; Num 32:15,
The sense of the whole: ,,His no-sons put an end to their loyalty towards him.”

It seems better to treat omn 1712 as a textual unit; otherwise, variation across
the Hebrew witnesses and the versions is impossible to follow. Note that BHQ
d1épOiepav abt® oby viol avtod at the beginning of the lemma is missing ele-
ments with respect to its head o M2 &7 1% nnw.

A Theologically Revised Text: Deut 32:8-9

Most scholars agree that the masoretic text of Deuteronomy 32:8 reflects a theo-
logical revision of a more original text reflected in 4QDeut’ and the Septuagint.
BHQ 5 and OHB concur on this point, but differ on details. Neither considers the
possibility that the revision encompassed the first word of 32:9.

The apparatus to Deut 32:8-9 in the OHB sampler reads:

32:8 5 [sic: should read 9x] 4QDt (@58) G (0=00)] 98w [sic: should read
9%7w°] M SP (theol) § || 9 > M SP ] *21* G (kod éyevii®n) (+ conj) || fin ] +
8w SP G ('lopanA) (explic)

The apparatus to Deut 32:8-9 in BHQ 5 reads:

32:8 5707 M3 Smr of 0 6' V S (T') T (em scr) | omx 12 4QDeut’ G |
ayyéhwy B0t G™ (exeg) || pref o758 3-2 4QDeut! G < 9 P Smr VST |
Kol éyeviiBn G < »:in702 4QDeut V S T | 9X7w? 1nbm Smr G <
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BHQ correctly cites 4QDeut?V S T in support of MT at the end of 32:8.

OHB and BHQ come to slightly different conclusions with respect to 32:8. Craw-
ford’s reconstruction traces the evolution of the passage step-by-step:

First, the G reading, viGv 6gol, may be retroverted as either & *12 or “12
2'7(1)7% (=4QDeut’). If the former is chosen, then it is easy to suppose that the
Vorlage of M SP, wishing to change a polytheistic text to monotheistic ortho-
doxy, inserted the consonants 7w before 7, thus creating the reading °12
bx7w". Finally, 4QDeut”s omox is simply a scribal change, employing the
more common term for ,,God.”

It is doubtful, however, that 0’m& (12) is an example of assimilation to the
usual. The phrase only occurs once elsewhere (Job 38:7). More common: =13
o2 (Gen 6:2, 4; Job 1:6; 2:1) and 098 "2 (Ps 29:1; 89:7).

Jan Joosten has recently offered an alternative, and in my view persuasive, re-
construction.” I suggest the following, not as a criticism of either BHQ or OHB,
except insofar as they fail to cite all the relevant textual data, but as a way of reo-
pening the question:

M IR W 12* ] 9K 12* G (Gyyédwv Beod kai éyeviifn) G 1% (vigy B0t
Kol £yeviifn) (theol) 4QDt ([lacuna] om>x *11 ) ( crrp of > to 271 ) ° PR 12
MSPa' @' ¢' VS (T) T (theol)

On Joosten’s reconstruction, an original % 2w ‘Bull EI’ was shortened in one
stream of transmission, in keeping with later theological sensibilities, to mere X.
It is my proposal that kai €yeviiOn G reflects *™ by analogy with standard trans-
lation practice elsewhere, with the 4QDeut’ reading then seen to be the result of
mechanical error. The °> attested in M SP V S T is then seen to be the second
element in a revision whose other element in Y8>, likewise attested in M SP V
S T. The theological revision is obtained with the smallest of changes. A transla-
tion of *> with ,,behold,” on the other hand, is a weak expedient. It is doubtful
that *> ever had such a meaning; to invoke it here is an example of exegetical
desperation.

26 Jan Joosten, “A note on the text of Deuteronomy xxxii 87, in; V7' 57, 2007, 548-555. Other
recent treatments of note include: Michael S. Heiser, “Deuteronomy 32:8 and The Sons of
God”, in: BibSac, 158, 2001, 51-74; Tnnocent Himbaza, “Dt 32,8, une correction tardive
des scribes. Essai d’intrepretation et de datation”, in: Bibl 82, 2002, 527-548; W. Randall
Garr, In His Own Image and Likeness. Humanity, Divinity, and Monotheism, Leiden: Brill,
2003, 223-224,
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The revised text reads thus:

D78 32177972 oia 1179 M
MW 13 790 07 N938 23
N7 930 2Py Y0y TP PN 3

When the Most High gave nations their inheritance,
when he divided humankind,
he set the bounds of the peoples
according to the number of the children of Israel,
for the Lord’s portion is his people.
Jacob, the lot of his inheritance.

The unrevised text would have read thus:

O7% 121 77972 oria 179y Pmina
980 °33 "20n? 2o g Rrmb ity
1003 230 2P VY M PN M

When Elyon gave the nations an inheritance,

when he divided humankind,
he set the bounds of the peoples

according to the number of Bull EI’s children,
and Yahweh’s portion was his people,

Jacob, the lot of his inheritance.

7. Concluding Remarks

I have argued that the stated goal of BHQ is the correct one, but that the means
BHQ allows itself to reach that goal need to be more inclusive. Proposed resolu-
tions of textual difficulties based on analogical reasoning in the absence of sup-
port from extant witnesses deserve discussion, in a few instances adoption, by
text critics. The examples found in Tov’s Textual Criticism of the Hebrew Bible
are well chosen. Many more merit evaluation, among which are those found in
the commentaries of Greenberg and Fox.

I have also argued that the future of text criticism of the Hebrew Bible lies in
the reconstruction of multiple early editions of its component books insofar as
the evidence takes us. The stated goal of BHQ is assimilable to my argument, but
the execution of BHQ in the cases of Ezra-Nehemiah and Esther is not. It is well
and good that Marcus and Szbg reject the proposals of others who regard Go and
G*" as translations from Hebrew Vorlagen which may be characterized as among
the earliest attainable forms of the text we have in the respective cases of Ezra-
Nehemiah and Esther. It is not well and good that they fail to interact with said
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proposals in a sustained fashion, or fail to include the relevant data on the basis
of which an independent evaluation might be made.

The multiple early editions of Canticles and Qoheleth also deserve a fuller
presentation and introduction than Dirksen and Goldman respectively offer.

According to Tov, ,,Both the Hebrew parent text of G . . . and certain of the
Qumran texts . . . reflect excellent texts, often better than that of M.”?’ Better,
however, from a text-critical point of view; not necessarily from the point of
view of a particular religious tradition.

To be sure, one must be careful not to prejudge matters from a religious point
of view. Many religious traditions privilege one text tradition without excluding
consideration of alternatives. To a limited extent, this dynamic is visible in me-
dieval commentators like Rashi and ibn Ezra; to a greater extent, in modern in-
terpreters like Greenberg and Fox cited above.

Within the Christian tradition, the question has been and continues to be
distorted by apologetic considerations. The sooner Christians awake to the fact
that the New Testament authors quote the Old Testament in a variety of divergent
text forms and thereby demonstrate that all of them were considered legitimate
for the purposes of teaching and preaching, the better.” It is not necessary, of
course, to follow the New Testament’s lead in this respect. On the other hand, a
rejectionist approach to texts which are inferior from a text critical point of view,
or are not (proto-) MT in type, has not a single New Testament leg to stand on.

Through which text form of the Hebrew Bible will the torah and prophets and
writings reach into our lives today? The masoretic text form, or some other? Let
each student of scripture answer the question according to his or her lights.

In my case, the answer is not either/or. It is both/and. Give me the (proto-)
MT, and nothing but the (proto-) MT. Then give me a sense of the extant alterna-
tives, insofar as the evidence takes us, in Second Temple times and beyond.

My most salient conclusions are not surprising, but important just the same.
BHQ and OHB, while carefully done, provide an incomplete picture of the textu-

27 Emanuel Tov, Textual Criticism of the Hebrew Bible, 2. ed., Minneapolis: Fortress, 2001
[1992], 24. T also recommend an article by Peter Gentry, ,,The Septuagint and the Text of
the Old Testament®, in: BBR 16, 2006, 193-218. Gentry accepts the possibility that the pa-
rent text behind LXX is in some instances a superior text to MT on both large scale and
small scale issues. He also argues that the texts in our possession are wont to do more than
repeat the original text. In some instances, perhaps in MT as well, the autographs have been
revised by later redactors so as to resignify them for a particular time, place, and readers-
hip. In Gentry’s view, the non-resignified text is the one we should prefer.

28 Important discussions include Mogens Miiller, The First Bible of the Church: A Plea for
the Septuagint, JISOTSup 206, Sheffield: Sheffield Academic Press, 1996; Martin Hengel,
The Septuagint as Christian Scripture: Its Prehistory and the Problem of Its Canon, trans.
Mark Biddle; introd. Robert Hanhart, Old Testament Studies, Edinburgh: Clark, 2001; R.
Timothy McLay, The Use of the Septuagint in New Testament Research, Grand Rapids:
Eerdmans, 2003; Karen Jobes, “When God Spoke Greek: The Place of the Greek Bible in
Evangelical Scholarship”, in: BBR 16, 2006, 219-236.
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al data in hand and are occasionally guilty of sins of omission and commission |
with respect to treated loci. It follows that BHQ and OHB are tools to be used ‘
alongside other relevant secondary literature and must be checked against the
primary data. They do not replace either. i

A truly satisfactory edition of the Hebrew Bible for the purposes of text criti-
cism would be electronic in nature, and include hyperlinks to all relevant textual
data — Hebrew and versional — such that in sifu comparison of analyzed texts
would be no more than a click away.

John F. Hobbins
Taking Stock of Biblia Hebraica Quinta

4977 Der Aufsatz beschiftigt sich mit den bisher vertffentlichten drei Faszikeln der
Biblia Hebraica Quinta (BHQ). Fiinf Aspekte der BHQ sind Ausgangspunkt fiir
weitere Uberlegungen: 1. Der Editionsplan, 2. Das Buchformat, 3. Die Edition
der poetischen Texte, 4. Die Mdglichkeit spiterer Textverbesserungen, 5.
Vorteile und Nachteile im Vergleich mit dem Parallelprojekt Oxford Hebrew
Bible (OHB). Der Verfasser kommt zu dem Ergebnis, dass BHQ und OHB zwar
sehr sorgfiltig gearbeitet sind, aber ein unvollstindiges Bild der vorhandenen
Textiiberlieferungen geben. Bei den bisher verdffentlichten Texten begehen sie
gelegentlich sowohl Tat- als auch Unterlassungssiinden. Daraus folgt, dass BHQ
und OHB Werkzeuge sind, die man nur neben weiterer relevanter Sekundirlitera-
tur verwenden kann, und die man mit den Originaltexten vergleichen muss. /

This review examines the three fascicles of Biblia Hebraica Quinta (BHQ) which
have appeared to date. Five aspects of BHQ serve as springboards for wider-
ranging reflections: (1) production schedule; (2) format; (3) treatment of poetry;
(4) updateability; and (5) advantages and disadvantages vis-vis a parallel project,
the Oxford Hebrew Bible (OHB). The essay concludes that both BHQ and OHB,
though cratted with great care, provide an incomplete picture of the textual data
in hand. So far as the texts so far published are concerned, they are occasionally
guilty of sins of omission and commission. It follows that BHQ and OHB are 1

tools that are to be used only alongside other relevant secondary literature and
that must be checked against the primary data.




Hans R. Pruppacher

Der Stern von Bethlehem und die Geburt Jesu.
' Versuch eines Gesamtbildes

In den letzten 25 Jahren sind zum Thema ,,Stern von Bethlehem und die Geburt
Jesu* eine ansehnliche Anzahl von Arbeiten in renommierten Zeitschriften er-
schienen. Der Hauptteil dieser datiert in die Siebziger- und Neunziger-Jahre. Eine
ausgewihlte Anzahl ist in diesem Artikel erwahnt. Eine detaillierte Arbeit, die
auch frithere Artikel zitiert und kritisiert, ist im Buch des Wiener Astronomen
Ferrari d’Occhiepo zu finden (1999). Kritik an Ferrari d’Occhiepos Arbeiten
(1994, 1997) findet sich in Albani (1995, 2003) basierend auf Boll (1917). Zu-
stimmung zu Ferrari d’Occhiepos Arbeiten findet sich in Schmidt-Kaler (2006).

Leider vermag man aus den fritheren, wie auch den kiirzlich erschienenen Ar-
beiten, kein zufrieden stellendes Gesamtbild gewinnen. So sind die verschiedens-
ten Vorschldge zu Jesu Geburt und zur Art des ,Sternes von Bethlehem* ge-
macht worden. Das 1999 erschienene Buch von Ferrari d’Occhiepo enthilt zwar
detaillierte astronomische Berechnungen zur Art des ,,Sternes”, kommt jedoch zu
einem fehlerhaften Schluss was das Geburtsdatum von Jesus anbetrifft. Der
Grund dafiir liegt in einer falschen Ubersetzung eines griechischen Textes. Ferra-
ri d’Occhiepo zitiert in seinem Buch den griechischen Text des Papyrus-Codex
Bodmer V, Kap. 21 des Proto Evangeliums Jacobi (ca. 150 n. Chr.) (Testutz,
1958). Im Mittelteil des Textes iibersetzt Ferrari d’Occhiepo: ,.... und sie sahen
Sterne in dem Aufgang und die zogen ihnen voran bis sie in die Grotte eintraten.
Und er (Josef) stellte sich zu dem Haupt des Knaben. Und als die Magier den
Stehenden (Jesus) sahen neben seiner Mutter Maria ...** Ferrari d’Occhiepo zieht
aus dieser Ubersetzung den Schluss, dass Jesus zur Zeit der Ankunft der Magier
beim zweiten Stillstand von Jupiter und Saturn am 12./13. November 7 v. Chr. 10
Monate alt gewesen sein muss, so dass er neben seiner Mutter Maria stehen
konnte. Nach Ferrari d’Occhiepo muss Jesus deshalb am 16./17. Januar 7 v. Chr.
geboren sein. Eine noch ungliicklichere Ubersetzung desselben Textes findet sich
in Schmidt-Kaler (2006) ohne jedoch Schlussfolgerungen zu ziehen.

Um die Ubersetzung von Ferrari d’Occhiepo und seine Schlussfolgerung zu
priifen, haben wir den griechischen Text drei sprachkundigen Wissenschaftlern
vorgelegt. In Ubereinstimmung dieser ist die korrekte Ubersetzung des Textes:
... und siehe, sie sahen Sterne im Aufgang und er (der Stern) hat sie gefiihrt bis
sie zu der Hohle kamen. Und er (der Stern) stand still iiber dem Haupt des Kin-
des (der Hohle). Und als die Magier sahen, dass er (Jesus) mit seiner Mutter Ma-
ria war (dass das Kind da war mit seiner Mutter Maria) ... Die Ubersetzung des-
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selben griechischen Textes im Kap. 21 S. 348 des Proto Evangeliums Jacobi lau-
tet (Schneemelcher, 1987) in Ubereinstimmung mit den drei oben zitierten Uber-
setzern; ..... und sie sahen Sterne im Osten, und sie zogen vor ihnen her bis sie
zur Hohle kamen. Und er (der Stern) blieb zu Héupten des Kindes (der Héhle)
stehen. Und die Magier sahen das Kindlein mit Maria seiner Mutter ...“ Aus den
oben zitierten Ubersetzungen geht hervor, dass die Schlussfolgerung von Ferrari
d’Occhiepo beziiglich des Geburtsdatums von Jesus unrichtig ist. Diese missliche
Situation motivierte uns noch einmal ein Gesamtbild zum Thema ,,Stern von
Bethlehem und die Geburt Jesu® zu versuchen.

Zum Ersten bedarf es einer Aussage zum ,,Stern® selbst. Eine Ubersonne im
Sinne des Bischofs Ignatius von Antiochien als frithe Nova-Hypothese hat wenig
Erklirungschancen, denn ein alles iiberstrahlender Stern {iber Jerusalem passt
nicht zur Uninformiertheit des Konig Herodes (Mt 2,3) und hitte weltweit gese-
hen und registriert werden miissen. Zudem ist eine Nova eine fixe Himmelser-
scheinung. Der ,,Stern von Bethlehem™ aber bewegte sich auf Bahnen. Die im
Friihling 5 v. Chr. von chinesischen Astronomen mitgeteilte Nova, von Clark et.
al. (1977) als ,,Stern von Bethlehem® angesehen, war im Westen nicht gesehen
worden. Cullen (1979) zweifelt an der Interpretation von Clark et. al. und bringt
Komet Nr. 52 in der Liste von Williams (1871) als identisch mit der ,,Nova™ ins
Spiel. Komet Nr. 52, von Humphreys (1991) als ,.Stern von Bethlehem* angese-
hen, wurde jedoch im Westen, und speziell iiber Jerusalem, nicht gesehen. Auch
ziehen Kometen kontinuierlich auf fixen Bahnen. Der ,Stern von Bethlehem®
stand jedoch zweimal stille (Mt 2,9). Komet Nr. 53 in der Liste von Williams
(1871). im Friihling 4 v. Chr. von Korea aus beobachtet, ist eine zu spite Er-
scheinung, da Matthdus bestitigt, dass Jesus in Bethlehem geboren wurde wiih-
rend Konig Herodes noch lebte (Mt 2.1).

Der Tod von Herodes ist gut belegt durch eine Mondfinsternis am 13. Mérz 4
v. Chr., die sich kurz vor Herodes” Tod ereignete, wihrend die fiir Israel heil-
bringenden Planeten untergegangen waren (Strobel, 1999). Die Mondfinsternis in
der Nacht vom 15./16. September 5 v. Chr. kommt als Finsternis im Zusammen-
hang mit Herodes’ Tod nicht in Frage, da die astrologische Konstellation der
Planeten fiir Herodes duBerst giinstig war, sodass der kranke Konig sich damals
entschloss, im neuen Heilbad Kallirrhoe am Ostufer des Toten Meeres Heilung
zu suchen (Strobel, 1999). Weiter ist es belegt (Strobel, 1999), dass wihrend der
Unruhen, die im Zusammenhang mit Herodes” Tod in 4 v. Chr. ausbrachen, das
Heilbad zerstort wurde.

Zur Kometen- und Nova-Hypothese ist weiterhin zu sagen, dass diese Objekte
in der babylonischen Astrologie keine Rolle spielen und somit kein astrologi-
sches Motiv fiir den Zug der Magier nach Jerusalem lieferten (Elliot, 1978), denn
das Auftreten dieser Objekte ist nicht voraus berechenbar und die Erscheinung
nur von kurzer Dauer.

Das einzige Gestirn, das sowohl celestiale Bewegung und Stillstand zulisst, ist
eine Konjunktion von zwei Planeten. Die Planetenbahnen sind Ellipsen, die die
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Sonne umkreisen. Von unserer Erde aus, die ja auch auf einer Ellipsenbahn die
Sonne umkreist, sehen wir die andern Planeten auf bizarren Schleifenbahnen. Bei
einer Dreifach-Konjunktion, um die es sich beim ,,Stern von Bethlehem* handelt,
iiberholen sich die Planeten dreimal und stehen kurze Zeit ,stille” an den zwei
Umkehrpunkten der Schleifenbahnen.

Der Physiker Kepler (1571-1630) war der Erste, der durch Rechnung zeigte,
dass im Jahre 7 v. Chr. Jupiter und Saturn eine Dreifach-Konjunktion eingingen
(Griesser, 1995). Kepler nahm an, dass die von ihm fiir 7 v. Chr. berechnete
Dreifach-Konjunktion von Jupiter und Saturn einherging mit einer Supernova
wie damals, als er am 10. Oktober 1604 in Prag eine Supernova beobachtete, die
scheinbar hervorgerufen wurde durch die von ihm gleichzeitig beobachtete Drei-
fach-Konjunktion. Es ist jedoch astronomisch offensichtlich, dass die damalige
Beobachtung von Kepler reiner Zufall ist und nicht auf die Zeit 7 v. Chr. iibertra-
gen werden kann. Noch vor Kepler hatte der spanische Schriftsteller und Rabbi-
ner Abarbanel (1437-1508) mitgeteilt, dass jiidische Astrologen vorhersagten,
dass der Messias bei einer Konjunktion von Jupiter und Saturn geboren werde.
Die fritheste Vorhersage, dass das Auftreten eines Sternes einhergeht mit dem
Erscheinen eines Erldsers, findet sich in Num 24,17. Berechnungen zur Dreifach-
Konjunktion von Jupiter und Saturn im Sternbild der Fische fiir 7 v. Chr. wurden
u.a. von Strobel (1985), Clark et. al. (1977), Hughes (1976), und Pritchard
(1856) gemacht. Die wohl detailliertesten Berechnungen, basierend auf babyloni-
schen Daten auf Tontafel-Fragmenten mit Keilschrift, aufbewahrt in Berlin und
im Britischen Museum, London, wurden von Ferrari d’Occhiepo (1999) ausge-
fithrt. Durch Riickrechnung zum Jahre 7 v. Chr. fand er den Frithaufgang beider
Planeten am 15. Mirz, die erste Konjunktion am 27. Mai, den ersten Stillstand
am 19./20. Juli, den Abendaufgang beider Planeten am 15. September, die zweite
Konjunktion am 6. Oktober, den zweiten Stillstand am 11./12. November und die
dritte Konjunktion am 1. Dezember. Zur Zeit des zweiten Stillstandes wurde die
Lingendifferenz der zwei Planeten nur noch zu drei Bogenminuten berechnet.

Albani (1995) machte die wohlwollende Feststellung, dass es Ferrari
d’Occhiepo gelungen sei, die plausibelste astronomische Deutung der Magierpe-
rikope zu liefern. Trotz der Zustimmung zu Ferrari d’Occhiepos astronomischem
Teil des Problems duf3ert Albani eine Reihe von kritischen Fragen und Beminge-
lungen, die mit der Anwendung Ferrari d’Occhiepos astronomischen Berechnun-
gen auf das gesamte damalige Szenario zu tun haben. In einer detaillierten Ant-
wortschrift (1997) geht Ferrari d’Occhiepo auf alle Fragen Albanis ein. Kritik
und Antworten sollen hier nur kurz vermerkt sein. So bemingelte Albani (1) das
Nichtvorhandensein des Ausdruckes ,.,Konjunktion® in Mt 2, wogegen er jedoch
nicht den auf den babylonischen Tontafeln vermerkten gleichzeitigen Abendauf-
gang von Jupiter und Saturn beriicksichtigt, welcher eine Konjunktion beinhaltet;
(2) den Ausdruck ,,Stern” im Singular, beriicksichtigt dagegen nicht den Text im
Papyrus-Codex Bodmer V, Kap. 21 des Proto Evangeliums Jacobi, wo der Plural
.Sterne* aufgefiihrt ist; (3) dass es sich beim Abendaufgang von Jupiter und Sa-
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turn gar nicht um einen besonderen Sternaufgang handle, wogegen gerade dieser
Aufgang sich am Hohepunkt der Sichtbarkeitsperiode ereignete; (4) dass der
Stern die Fihigkeit habe zu verschwinden um erneut zu erscheinen, nachdem die
Magier bei Herodes vorgesprochen hatten, wogegen in Mt 2 nirgends erwihnt ist,
dass der Stern irgendwann verschwand, oder dass die Magier den Stern nicht et-
wa kontinuierlich gesehen hétten, abgesehen davon, dass in Palédstina im Oktober
und November oft mit bedecktem Himmel und Niederschlag zu rechnen ist, was
die Sicht auf einen Stern verhindert; (5) dass die Ankunft der Magier am 12. No-
vember 7 v. Chr. tibergenau bestimmt sei, wogegen nicht berticksichtigt ist, dass
die Ankunft der Magier nicht nur durch das Stillestehen der Planeten bestimmt
wurde, sondern auch durch das von Ferrari d’Occhiepo fiir November 7 v. Chr.
berechnete kurze Erscheinen des Zodiakallicht-Kegels, auf dessen Spitze sich die
zwei Planeten befanden. Obwohl sich das Himmelsgewdlbe zeitlich weiterbe-
wegte, blieb der Zodiakallicht-Kegel stehen; (6) dass trotz der Astrologen um
Herodes dieser von der Konjunktion nichts gewusst hatte, wogegen zu beriick-
sichtigen ist, dass der Wissensvorsprung der Magier, die mit Babylon in Verbin-
dung standen, auf iiber 300 Jahre liickenlosen Berechnungen basierte, wihrend-
dem die Astrologen um Herodes sich an der Akademia zu Alexandria orientieren
mussten; (7) dass zwischen den exakten astronomischen Aufzeichnungen der
Babylonier und den eher diirftigen Aufzeichnungen in Mt 2 doch Welten liegen
miissen, wogegen ignoriert wird, dass die Magier die Langzeitrechnungen in Ba-
bylonien zuriicklassen konnten und als Gedichtnisstiitze wohl nur eine kleine
Kalendertafel mit sich fiihrten. In seinem Kapitel im Buch ,,Der Messias Stern*
(2003) zieht Albani den eher negativen Schluss, dass es nicht méglich sei den
Bibeltext auf einen realen astronomischen Hintergrund zu stellen und dass es sich
wohl um einen virtuellen Stern gehandelt habe dem bestenfalls nur eine astrolo-
gische Bedeutung zukommt. Die Magier seien somit nicht einem Stern, sondern
einem Horoskop, gefolgt. Alternativ miisse eine Erkldrung der Magierperikope
vom Alten Testament ausgehen, wo der Seher Bileam weissagt: ,Ich sehe ihn
doch nicht schon jetzt, ich erschaue ihn doch nicht schon nah; es geht auf ein
Stern aus Jakob ein Szepter erhebt sich aus Israel” (Num 24,17). Die Magier
folgten somit keinem Stern, sondern einer Weissagung. In beiden kritischen Be-
mingelungen berticksichtigt Albani weder die vorhandenen genauen astronomi-
schen Berechnungen der Babylonier, noch die von Ferrari d’Occhiepo.

Im Gegensatz zu Albani, jedoch im Einklang mit Ferrari d’Occhiepo (1994,
1997, 1999), Strobel (1985), Clarc et al. (1977), Hughes (1976) und Pritchard
(1856), unterstreicht Schmidt-Kaler (2006) dass der Stern von Bethlehem weder
durch Meteore, Kometen, Novae, noch durch die Intervention der Planeten Mer-
kur, Venus oder Mars, sondern durch eine Konjunktion der Planeten Saturn und
Jupiter zu erklédren sei, ein Jahrtausendereignis im Sternbild der Fische 7 v. Chr.
Schmidt-Kaler bestitigt die zweite Stationaritdt der Planeten am 12. November 7
v. Chr. und deren glanzvollen Abendaufgang am 15. September 7 v. Chr. Er folgt
jedoch nicht den neuen Berechnungen von Ferrari d’Occhiepo (1999), sondern
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denen von Hughes (1976). Ferrari d’Occhiepo folgend, doch ohne ihn zu zitieren,
erklirt Schmidt-Kaler die Uninformiertheit von Herodes zur Zeit der Ankunft der
Magier durch eine Schlechtwetterperiode mit bedecktem Himmel, und die Hoch-
erfreutheit der Magier beim Anblick der Sterne nach Aufklaren des Himmels
durch das Erscheinen des oft im Hochlande von Judéa sichtbaren Zodiakallicht-
Kegels, dessen Achse bestindig auf dieselbe Stelle des Horizontes zeigte.

Uberlegungen zeigen, dass mehrere indirekte Wege offen stehen zur Festle-
gung des Datums fiir das Erscheinen eines Sternes und der Magier und fiir die
Geburt Jesu. So lidsst sich das Jahr 7 v. Chr. bestimmen, indem wir einen Befehl
beriicksichtigen, den der romische Kaiser Augustus zur ersten Schitzung des
ganzen Erdkreises erlieB (Lk 2,1-2). Diese Schitzung geschah als Sentius Satur-
nius Statthalter von Syrien war. Quirinius war erst 6 n. Chr. Statthalter von Sy-
rien, wihrend der zweiten Schitzung (Apg 5.37). Da die Schitzungen alle 14
Jahre stattfanden, ist anzunehmen, dass der Befehl zur ersten Schitzung 8 v. Chr.
von Augustus ausging (Hughes, 1976). Da zu dieser Zeit Kommunikationen
langsam vonstatten gingen, ist anzunehmen, dass sich die Schitzung in Paldstina
um gut ein Jahr hitte verzogern kénnen, zum Jahr 7 v. Chr. Da Josef und Maria
zur Schitzung nach Bethlehem kommen mussten (Lk 2,4), muss Jesu Geburt vor
4 v, Chr., aber nach 8 v. Chr., mit aller Wahrscheinlichkeit in 7 v. Chr., stattge-
funden haben.

Ein weiterer indirekter Weg, der zu 7 v. Chr. fiir Jesu Geburt und das Erschei-
nen eines Sternes und der Magier fiihrt, basiert auf Origenes von Alexandrien
(185-254) und Eusebius von Caesarea (260-339), die in ihren Schriften erwihn-
ten, dass Josef, Maria und Jesus nach ihrer Flucht von Bethlehem zwei Jahre in
einer jiidischen Ansiedlung in Nieder-Agypten weilten bis zum Tode von Hero-
des 4 v. Chr. Um dort zwei Jahre zu weilen, muss die Heilige Familie, also An-
fang 6 v. Chr., von Bethlehem weggezogen sein. Die Geburt von Jesus und das
Erscheinen eines Sternes und der Magier muss deshalb im Jahr davor, also 7
v. Chr. stattgefunden haben.

Eine weitere Bestitigung zum Aufgang eines Sternes in 7 v. Chr. basiert auf
einer Inschrift im Isis Tempel der Nil-Insel Philae (Strobel, 1985), die ein Stifter
dem Kaiser Augustus weihte. Diese Inschrift preist im Friithjahr 7 v. Chr. Kaiser
Augustus als den Herrn Europas und Asiens, als den Stern von ganz Hella, der
als groBer Heiland Jupiter aufging. Wie oben vermerkt, ist der Frithaufgang des
Planeten Jupiter, der eine Dreifach-Konjunktion einleitete, von Ferrari
d’Occhiepo auf den 15. Mirz 7 v. Chr. berechnet worden.

Die Geburt Jesu und das Erscheinen eines Sternes und der Magier lassen sich
noch weiter eingrenzen, indem wir die Geburt Jesu und die Geburt von Johannes
dem T#ufer vergleichen (Hughes, 1977). Zacharias, der Vater von Johannes dem
Taufer, war ein Priester aus der Ordnung Abia (Lk 1,5). Er und seine Frau Elisa-
beth hatten kein Kind, weil Elisabeth unfruchtbar war (Lk 1,7). Es begab sich
aber, dass Zacharias im Tempel wihrend der sechsten Woche nach dem Passa-
Fest, die Woche vor Pfingsten, wieder Dienst hatte. Wihrend dieses Dienstes
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erschien dem Zacharias ein Engel, der ihm weissagte, dass seine Frau schwanger
und einen Sohn gebidren werde, den sie Johannes nennen sollten (Lk 1,11-13).
Als die Tage seines Dienstes beendet waren, da verlie Zacharias Jerusalem und
ging zuriick zu seinem Haus (Lk 1,23). Dies geschah um den 12. Siwan 8 v. Chr,
(15. Juni). Kurze Zeit nach seiner Riickkehr wurde Elisabeth schwanger
(Lk 1,24). Im sechsten Monat von Elisabeths Schwangerschaft kam ein Engel zu
Maria in Nazareth und kiindigte ihr ihre Schwangerschaft an. Auch sie werde
einen Sohn gebédren und ihn Jesus nennen (Lk 1,26.31). Marias Empféingnis war
somit sechs Monate nach Elisabeths Empfingnis, also anfangs Dezember 8
v. Chr. (Noch heute wird in der katholischen Kirche jedes Jahr am 8. Dezember
»~Maria Empfingnis* gefeiert). Jesu Geburt muss deshalb neun Monate spiiter,
also Mitte September des folgenden Jahres, d. h. in 7 v. Chr., in Bethlehem stat-
gefunden haben (Lk 2,6-7). Zu dieser Zeit sind die Schafherden in Israel noch
auf den Feldern (Lk 12,8), da in diesen Gegenden die Schafherden von Anfang
November bis Mirz in ihren Stallungen sind (Hughes, 1977). Die Schafhirten
hatten also die Mdglichkeit zu diesem Zeitpunkt Maria, Josef und das neugebo-
rene Kind zu besuchen (Lk 2,15). Daraus folgt, dass Jesus im September 6
n. Chr. zwolf Jahre alt wurde und mit seinen Eltern das Passafest im April 7
n. Chr. besuchte (Lk 2,42). Ohne Details seiner Berechnungen anzugeben, be-
stimmt Schmidt-Kaler das Geburtsjahr von Jesus fiir den Zeitraum April 8
v. Chr. bis Mérz 7 v. Chr., indem er annimmt, dass Jesus zu Beginn des Jahres 6
n. Chr. zwolf Jahre alt geworden sei, als er mit seinen Eltern das Passafest in Je-
rusalem besuchte. In Lk 2,42 steht jedoch nur: ,,Und als er zwolf Jahre alt ge-
worden war, gingen sie nach der Gewohnheit des Festes hinauf.* Daraus ist nir-
gends ersichtlich, wann genau Jesus zwolf Jahre alt wurde, nur, dass er es bereits
war, als sie nach Jerusalem zogen. Eine Geburt Jesu im Zeitraum Friihjahr 8
v. Chr. bis Frithjahr 7 v. Chr. wiirde zudem bedeuten, dass das ganze dargestellte
astronomische Szenario bedeutungslos wiirde fiir die Geburt, fiir den erwarteten
Heilsbringer, sowie fiir die Intentionen der Magier. Dies scheint kaum glaubhaft.

Mitte September in Bethlehem angekommen, fanden Maria und Josef Bethle-
hem voller Giste wegen des judischen Neujahrs (Rosch Hashana, 1.-2. Tishri,
24. -25. Sept. des jiidischen Jahres 3755 oder 7. v. Chr.). Die Herbergen waren
deshalb iiberfiillt, sodass sie Zuflucht suchen mussten in einer der Hohlen in der
Nihe von Bethlehem, die fiir Stallungen, aber auch Nahrungsvorriite gebraucht
wurden. Fiir die beschwerliche Reise von Nazareth nach Bethlehem (etwa 160
Kilometer) mit einem Esel brauchte die Heilige Familie (mit der hochschwange-
ren Maria) wohl etwa 10 Tage (Lk 2,6-7). Acht Tage nach der Geburt, nach der
man das neugeborene Kind beschneiden musste, wurde ihm der Name Jesus ge-
geben. Und als die 40 Tage der Reinigung Marias nach dem Gesetz Mose ver-
gangen waren, brachten Josef und Maria Jesus nach Jerusalem um ihn dem Herrn
darzustellen, und um ein Opfer zu bringen nach den Bestimmungen im Gesetze
des Herrn, ein paar Turteltauben oder zwei junge Tauben (Lk 2,21.22.24).
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Beriicksichtigen wir nun die 8 Tage, nach denen die Beschneidung Jesu statt-
fand, die 40 Tage der Reinigung Mariens, und etwa 8 Tage der Familie in Jerusa-
lem, so sind 56 Tage nach der Geburt von Jesu vergangen. Am 10. November ist
somit die Heilige Familie wieder in Bethlehem, bereit, die Magier, die von Hero-
des nach Bethlehem geschickt wurden (Mt 2,4-8) zu empfangen in der Nacht
vom 11. auf den 12. November, zur Zeit des zweiten Stillstandes von Jupiter und
Saturn, die iiber der Hohle stillestanden. Die Magier hatten ihr Ziel erreicht.

Die Magier hatten eine lange Reise hinter sich. Monate davor, da standen sie,
die den babylonischen Kalender kannten, in Erwartung eines Sternzeichens. Ein
solches glaubten sie im Frithaufgang von Jupiter und Saturn am 15. Mirz 7
v. Chr. zu sehen. Fiir die Magier kiindigte sich eine seltene Dreifach-Konjunktion
der zwei Planeten Jupiter, dem Konigsstern, und Saturn, dem Beschiitzer Israels,
im Sternbild der Fische (dem Westland) an. Die erste Konjunktion am 27. Mai
bestitigte ihre Erwartungen, ebenso der erste Stillstand am 19./20. Juli. Der
gleichzeitige, glinzende Abendaufgang beider Planeten am 15. September, wobei
die Helligkeit des Jupiter noch die des Syrius tibertraf, kiindigte fiir die Magier
die Geburt des Heilbringers in Israel an. Noch aber warteten die Magier die zwei-
te Konjunktion am 6. Oktober ab, um sicher zu sein, dass eine dreifache Kon-
junktion folgen werde. Dann aber setzten sie die Karawanen in Trab. Sie wihlten
jedoch nicht den beschwerlichen direkten Weg durch die Wiiste, sondern gingen
die alte Handelsstrasse entlang dem Flusse Euphrat folgend, iiber Palmyra nach
Damaskus und von dort nach Jerusalem, den ganzen Weg von etwa 900 Meilen
im so genannten ,.fruchtbaren Halbmond®, eine Strecke, die sie in etwa 24 Tagen
mit ihren Kamelen bewiltigten. (Palmer, Humphreys und Hughes zitieren T. E.
Lawrence, der iiber die arabische Revolte schrieb und in ,,Seven Pillars of Wis-
dom® notierte, dass ein voll beladenes Kamel in 24 Stunden etwa 50 Meilen zu-
riicklegt, oder, mit einer Ruhepause von 6 Stunden pro Tag, 38 Meilen pro 18-
Stunden-Tag).

In Jerusalem am 1. November angekommen, fragten die Magier am Hofe des
Herodes nach dem neugeborenen Konig (Mt 2,1). Da Herodes die Konjunktion
nicht beachtet hatte, erschrak er iiber die Frage (Mt 2,3), lieB die Hohenpriester
und Schriftgelehrten kommen, die nachforschen sollten, wo der Christus geboren
sein sollte (Mt 2,4). Und sie antworteten ihm: ,,In Bethlehem gemil der Weissa-
gung in Micha 5,2.“ Einen Aufenthalt von 10 Tagen in Jerusalem vorausgesetzt,
erreichten die Magier zur Zeit des zweiten Stillstandes von Jupiter und Saturn
Bethlehem in der Nacht vom 11. auf den 12. November, fanden das Kind mit
Maria seiner Mutter, huldigten ihm, und brachten ihm Geschenke: Gold, Weih-
rauch und Myrrhe.

Wer aber waren diese Magier? Quintus Tertullianus von Karthago (160-220)
schloss aus Jes 60,1.6 und Ps 72,10, dass es Konige gewesen sein miissen, die zu
Jesu Geburt kamen. Origines von Alexandrien (185-254) schloss aus der Zahl
der drei Geschenke auf drei Konige (Seggewis, 1992; Bulmer-Thomas, 1992).
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Die iltesten Darstellungen der Anbetung der Magier zeigen jedoch keine Konige
(Seggewis, 1992).

Die ilteste erhaltene Darstellung der Magier stammt aus dem Jahr 300 und be-
findet sich in der Katakombe, die den Martyrern Petrus und Marcellinus geweiht
ist. Eine weitere Darstellung befindet sich auf dem Mosaik des Triumphbogens
der romischen Basilika Santa Maria Maggiore, erbaut um 420. Der Einband des
Lorscher Evangeliars aus dem 9. Jahrhundert zeigt ein Fries aus Elfenbein, auf
dem links die Magier vor Konig Herodes und rechts die Magier vor Maria, Josef
und Jesus zu sehen sind (s. Bild 1). Die Magier auf diesem Fries sind bekleidet
nach Art persischer Priester vom Volke der Meder, mit einer phrygischen Miitze
und dem Chlamys, dem Uberwurfmantel. Bild 2 zeigt die Magier auf einem by-
zantinischen Medallion aus dem 5./6. Jahrhundert. Bild 3 zeigt die Magier auf
einem bethlehemistischen Pilgerflischchen aus dem 5./6. Jahrhundert. Bild 4
zeigt die Huldigung der Magier in einem Perikopenbuch aus Salzburg aus dem
11. Jahrhundert. Alle vier Bilder zeigen keine Kdonige. Die Moglichkeit besteht,
dass die Magier die Religion des Zarathustra, eine Ein-Gott-Religion, vertraten,
oder aber Mithra-Priester waren. Immerhin waren sie als Weise angesehen, inter-
pretierten Triume und waren astrologisch geschult. Als solche studierten sie die
Planeten und waren im Kontakt mit dem damaligen Zentrum fiir Astronomie in
Babylon. Sie hatten auch Kontakt zu der jiidischen Gemeinde in Babylon, da
nicht alle Juden, gemdR dem Befehl des Perserkonigs Kyros, nach Jerusalem zu-
riickgekehrt waren. Diese Juden bewahrten auch die Hoffnung auf einen letzten
Erloser, der sich durch ein Sternzeichen ankiindigt (Bulmer-Thomas, 1992).

Es ist anzunehmen, dass die Magier, einmal in Bethlehem angekommen, bis
zur dritten Konjunktion am 1. Dezember in der Gegend blieben. Als sie jedoch
im Traum die Weisung erhielten nicht zu Herodes zurlickzukehren, machten sie
sich auf, auf einem andern Weg als dem, auf dem sie gekommen waren, in ihr
Land zuriickzukehren (Mt 2,12). Als sie weggezogen waren, erschien auch dem
Josef im Traum ein Engel, der ihm befahl mit dem Kind und seiner Mutter nach
Agypten zu flichen. Der Weisung des Traumes folgend muss die Heilige Familie
Anfang Januar 6 v. Chr. Bethlehem verlassen haben. Wie es sich zeigte, taten sie
gut daran die Flucht zu ergreifen, denn kurz darauf, im Februar 6 v. Chr. erschien
Mars bei Jupiter und Saturn und zog an Jupiter vorbei, ein schlechtes Omen. In
der Tat entschied sich zu dieser Zeit Herodes alle Knaben, jiinger als zwei Jahre
alt, zu toten (Mt 2,16). Und Josef und Maria mit Jesus blieben in Agypten bis
zum Tode des Herodes (Mt 2,15). :

Der Autor bedankt sich bei Prof. Dr. Papadopulos, Johannes Gutenberg Uni-
versitidt Mainz, Prof. Dr. Georg Luck, Johns Hopkins University, Baltimore, und
Frau Dr. Irene Mannheimer, Ziirich-Riischlikon, fiir die Ubersetzung des griechi-
schen Textes des Papyrus Codex Bodmer V Kap. 21 des Proto Evangeliums Ja-
cobi.
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Die Anbetung der Magier und die Magier vor Herodes.
Vom Einband des Lorscher Evangeliars, Elfenbein, 9. Jh. n. Chr.
Bibliotheca Apostolica Vaticana.

Bild 2:
Die Weisen als Mithra-Priester auf einem byzantinischen Medallion des 5./6. Jhs.
n. Chr. Quelle unbekannt. Bild iibernommen von Strobel (1985).

=

Bild 3:
Bildliche Darstellung auf einem bethlehemistischen Pilgerfldschchen aus dem
5./6. Jh. n. Chr. durch fromme Reisende von Bethlehem nach Bobbio/Monza
(Ttalien) gebracht.
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Bild 4:
Huldigung der Magier. Perikopenbuch aus Salzburg. Mitte 11. Jh. n. Chr.
Bayrische Staatsbibliothek Miinchen.
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Hans R. Pruppacher
The star of Bethlehem and the date of the birth of Christ: An assessment

The incorrect translation of the Greek text in Papyrus Codex Bodmer V of Chap-
ter 21 of the Protevangelium of James by the Viennese Astronomer Ferrari
d’Occhiepo in his book Der Stern von Bethlehem (1999), motivated the author to
offer a correct translation. This and all other available data regarding the star of
Bethlehem, in particular the computations of Ferrari d’Occhiepo which describe
the conjunction of the planets Jupiter and Saturn in the year 7 B. C., were used in
order to derive a complete scenario of what happened in 7 B. C. It emerges that
Jesus was born in September 7 B. C., at the time of the conjoint rising of Jupiter
and Saturn in the evening of September 15, 7 B. C., and that the Magi visited the
holy family during November 12 / 13, 7 B. C. at the time of the second stationary
point of Jupiter and Saturn.
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1. Einfithrung

Das Interesse am lk Doppelwerk ist ungebrochen. Kaum ein Monat vergeht, in
dem nicht zwei oder drei neue Monographien zum Werk des Lk erscheinen, von
einer Fiille von Artikeln in unterschiedlicher Linge und Ausrichtung in verschie-
denen Sammelbidnden und Zeitschriften ganz zu schweigen. Abgesehen davon
liegen in vielen Kommentarreihen relativ neue Bidnde zum LkEv und zur Apg
vor, weitere Bande sind angekiindigt. Mit Spannung wartet man auf die Kom-
mentare (ich beschrinke mich hier auf eine Auswahl zur Apg) von D. L. Bock im
Baker Exegetical Commentary on the New Testament (angekiindigt fiir 9/2007),
S. Walton im Word Biblical Commentary, J. Schroter im Handbuch zum Neuen
Testament, R. Riesner in Historisch-Theologische Auslegung, K. Haacker im
Theologischen Kommentar zum Neuen Testament, S. E. Porter im New Internati-
onal Greek Text Commentary und J. Weatherly in der Two Horizons Serie sowie
die Binde zu LkEv und zur Apg in den neuen Reihen Novum Testamentum
Patristicum (Gottingen: V&R, 2007f, weder Bearbeiter noch Erscheinungsjahr
bisher angekiindigt) und Papyrologischer Kommentar zum Neuen Testament
(Gottingen: V&R, 20031).

Im Folgenden werden acht neue deutsche und englischsprachige Monogra-
phien vorgestellt, die iiber die gegenwirtige Forschung und ihre Anliegen Auf-
schluss geben. Ohne eine reprasentative Auswahl zu beanspruchen, zeigen sie
neben inhaltlichen Entwicklungen auch verschiedene neue Trends auf. Teilweise
werde ich auf weitere Literatur hinweisen und weitere Aspekte der behandelten
Themen aufzeigen, sie an wenigen Stellen auch knapp verfolgen, ohne dabei den
Rahmen eines Rezensionsartikels zu sprengen. Zudem mdochte ich an einigen
Stellen anhand der Fragestellungen und Ergebnisse der vorliegenden Binde fra-
gen, welche Perspektiven sich auf das ganze Ik Werk ergeben, wenn man die Er-
zihlabsicht der Apg, vor allem das Paulusbild in ihrer zweiten Hilfte beriicksich-
tigt und ggf. von dort her das LkEv, aber auch die erste Halfte der Apg interpre-
tiert. Welchen Beitrag leistet die ,;Paulus-Hilfte™ der Apg zur Gesamtabsicht des
Lukas? Hier ergibt sich eine bisher nicht ausreichend beriicksichtigte Perspektive
auf den Bericht der Ereignisse, die ,unter uns zur Erfiillung gekommen sind”
(ke 1)

In der Vorstellung folge ich der alphabetischen Reihenfolge. Am Ende steht
eine zusammenfassende Wiirdigung der vorliegenden Arbeiten und der Fragen,
die sie aufwerfen. Ferner versuche ich, Themen und Tendenzen gegenwirtiger
Lk-Forschung umfassender zu reflektieren.

2. Acht Monograpien zum lk Doppelwerk

2.1  Zu den Besonderheiten des LKkEv gehort der sogenannte Reisebericht in
Lukas 9,51-19,44. In diesen Kapiteln zwischen dem Aufbruch aus Galilda und
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der Ankunft in Jerusalem ist Jesus ,unterwegs™. In diesem Zusammenhang fin-
den sich ausfiihrliche Belehrungen der Jiinger. Auf dem Weg nach Emmaus findet
eine entscheidende Begegnung mit den Auferstandenen statt. Der frisch getaufte
Kimmerer aus Athiopien zieht seinen Weg mit Freude (8,39). Die Apostelge-
schichte bezeichnet Christen als ,,die des Weges sind“ (9,2). Auf der Reise nach
Damaskus begegnet der erhohte Herr dem Saulus von Tarsus. Das Weg-Motiv
im lk Doppelwerk ist wiederholt beobachtet, selten aber detailliert untersucht
worden. Der Herkunft und Bedeutung dieses Motivs gilt die Untersuchung des
Bulgaren Octavian D. Baban, On the Road Encounters in Luke-Acts: Hellenistic
Mimesis and Luke’s Theology of the Way. Wiihrend andere Forscher bei dem 1k
Wegmotiv auf die Septuaginta verweisen, will Baban zeigen, dass Lk als gebilde-
ter Autor, geschickter Erzihler und evangelistisch orientierter Theologe damit an
hellenistische Erzdhlmodelle ankniipft. Nach Baban erzihlt Lk von Treffen mit
dem auferstandenen Christus, um die Leser zu einer lebensveriindernden Begeg-
nung mit Christus auf dem Weg durch das eigene Leben zu fiihren:

In essence, the post Easter hodos paradigm communicates a model of divine encounter that
can be perceived both as good literature and as challenging theology. Confronting the reader
with Jesus® resurrection and with his supreme lordship, the hodos post-Easter encounter has

.. an evangelistic character and is more open to popular emulation than Jesus’ journey to Je-
rusalem. ... It allows the reader to perceive Luke ... as an educated writer, a talented story-
teller, a sensible communicator, a profound, bold, creative and inspiring theologian of the
early Church, an author profoundly marked by the idea of meeting the resurrected Jesus in a
life changing encounter, during one’s journey through life (S. 279).

Zuniichst beschreibt Baban die Bedeutung und Gemeinsamkeiten der Weg-
Szenen sowie bedeutender Begegnungen (1-18), bevor er grundsiitzlicher auf
Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwischen hellenistischer Literatur und 1k Stil
reflektiert (18-25). Nach Baban sollten die Erzdhlungen von den Emmausjiin-
gern sowie von der Bekehrung des dthiopischen Eunuchen und des Paulus ,.pro-
bably be seen as a special coherent series integrated into Luke’s more general
motif of the Way, which represents an overarching theme in Luke-Acts* (10).
Warum andere, dhnliche Erzdhlungen (zum Bsp. Lk 18,35-19,10) nicht zu dieser
.»special coherent series* gehoren, wird nicht hinreichend deutlich.

Kapitel 1 (27-71) beschreibt, wie die Formgeschichte mit dem lk Wegmotiv
verfahren ist (Idealisierung der Wegszenen) und den Umgang der Redaktionsge-
schichte (das Reisemotiv des MkEv und die lk Reisenotizen). Baban notiert, dass
sich die Forschung bisher auf die Reise Jesu nach Jerusalem und deren Bedeu-
tung konzentriert hat (S. 71), dabei aber andere wichtige Wegszenen vernachlis-
sigt hat. Sein eigenes Ziel ist, das ganze Doppelwerk zu beriicksichtigen und ,.to
take into account, as well, the shorter journey stories among which are the hodos
encounters, with their refined literary style and pervasive Hellenistic intertextual-
VR ST
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In Kapitel 2 umreifit Baban ,.den Weg und hellenistische Vorstellungen von
Mimesis® (S. 73-140; literary imitation or narrative representation of life®,
S. 18). Er beginnt mit Definition und verschiedenen Typen von Mimesis, Mime-
sis bei Plato, Mimesis und ihre sozialen Auswirkungen, die aristotelische Be-
stimmung von Mimesis als kreative Repridsentation sowie Mimesis bei hellenisti-
schen Historikern. Dann schildert Baban das Weg-Motiv in hellenistischen Ro-
manen, in friihjiidischer Literatur (Tobit, Heliodorlegende in 2. Makk 3) und be-
leuchtet verschiedene griechisch-romische Modelle.

Kapitel 3 gilt ,,dem Weg und der synoptischen Mimesis® (S. 141-194). Zu-
néichst schildert Baban, wie Markus und Matthius vom Wegmotiv Gebrauch ma-
chen sowie die lk Bearbeitung und Darstellung des Wegmotivs (S. 158-173).
Dann verfolgt er das Weg-Motiv im 1k Doppelwerk, zuerst in den Kindheitsge-
schichten, dann in Jesu Reise nach Jerusalem (mit den darin eingebundenen
Weg-Erzihlungen) und abschlieBend die Emmausgeschichte als Reise iiber Jeru-
salem hinaus. Baban schlieft: ,.It cannot be overlooked that these stories reflect
well Aristotle’s requirements for the well written plot (significant encounters,
recognition scences, turning points and reversals of destiny, suffering scenes or
suffering narrative backgrounds, restorational endings — meals, feasts, dialogues,
care and assistance, restitution, significant summaries or reports® (S. 194).

In Kapitel 4 beschreibt Baban das besondere ,,nachosterliche Weg-Paradigma*
(S. 195-271), das er in Lk 24 sowie Apg 8 und 9 ausmacht: , Luke’s ,on the road
encounters share far more than a few formal correspondences. They are part of a
larger Lukan collection of events sent ,on the road‘ or during a journey, all dis-
playing a similar type of plot line, in close correspondence with Aristotle’s rules
for the well-told story and reflecting a specific form of Luke’s journey paradigm.
Their literary and theological significance reflects the transitional characteristics
of their narrative context ...“ (S. 195). Zuniichst geht es um literarische Einheit
und Ubergang zwischen Lk 24 und Apg 1 und um die literarische Einheit und
den Ubergang in Apg 8,26-9,31. Dann beschreibt er die Merkmale des von ihm
isolierten 1k ,,Auf-dem-Wege-Sein“-Paradigmas (S. 227-71). In dem Mahl mit
dem Auferstandenen in Emmaus sieht Baban ein sakramentales Ende. Dann be-
schreibt er das nachdsterliche Weg-Paradigma mit den Elementen der Erkennt-
nis-Szene, Erkenntnis und ihre Zusammenordnung mit dem Schriftbeweis, die
eigentliche Erkenntnis, Pathos und mimetischer Charakter sowie die dabei statt-
findende Umkehrung und Wiederherstellung und des abschlieBenden Weg-
Berichts.

In der Schlussfolgerung (S. 273-279) beschreibt Baban zunichst seine Pri-
missen, ndmlich, dass die Berichte der nachdsterlichen Begegnungen spezifische
Weg-Begegnungen seien und damit Teil des literarischen und theologischen
Wegmotivs. Sie sind keine allgemeinen Erscheinungsberichte. Ferner entspre-
chen sie den Kategorien aristotelischer Mimesis, das heifit den Darstellungskon-
zepten hellenistischer Historiker und Literaturtheoretiker. Dem folgen die Ergeb-
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nisse in zehn Thesen. Bibliographie (S.280-316) und verschiedene Register
beenden den Band.

Baban ist gewiss zuzustimmen, wenn er schreibt: ,.Luke’s theology of the Way
should be based on more than just the redactional Reisenotizen of Jesus’ journey
to Jerusalem, or the teaching and journeying format of Jesus’ ministry* (S. 278).
Ferner ist seiner Wiirdigung der literarischen und theologischen Leistung des
Lukas in Tradition und Redaktion beizupflichten. Doch muss man fragen, ob die
hier besonders behandelten ,,Weg-Erzihlungen* (Lk 24, Apg 8f) wirklich genii-
gend Gemeinsamkeiten haben, dass man von einem fiir den Leser erkennbaren
,hachosterlichem Weg-Paradigma® (S. 279) sprechen kann: Wihrend Jesus un-
erkannt den Emmausjiingern auf dem Weg begegnet, geschieht die eigentliche
Begegnung und das Erkennen des Auferstandenen erst im Haus in Emmaus. Spi-
ter erscheint Jesus den Jiingern in Jerusalem. Die Erscheinung des erhéhten
Herrn vor Damaskus ist damit nicht direkt zu vergleichen. In Apg 8,26-40 er-
scheint Jesus gar nicht — der Kdmmerer wird auf wenig spektakuldre Weise von
Philippus angesprochen. Ungewdhnlich ist eher der ,,Abgang® des Philippus.
Sind die anderen Personen und genauen Ablidufe vergleichbar? Ferner ist es nicht
iiberzeugend, wenn Baban argumentiert, dass das LkEv und die Apg und die bei-
den Hilften der Apg durch dhnlich herausfordernde Begegnungen ,auf dem
Weg* (Lk 24, bzw. Apg 8f) zusammengehalten werden. Die Verkntipfung beider
Blicher geschieht allgemeiner durch die Begegnung mit dem Auferstandenen und
seine VerheiBungen in Lk 24 und Apg 1,1-11, aber auch durch die mit den Jiin-
gern gegebene Personalkontinuitdt. Ist Kap. 8,26-9,31 schon der entscheidende
Ubergang? Thematisiert wird der Ubergang eher in Apg 10f.

Ferner ist zu fragen, wie historisch plausibel die Orientierung des Autors an
aristotelischer Erzdhlkunst ist. Wird ein in Ansitzen erkennbares Muster und
Reminiszenzen an Aristoteles nicht besser auf in der hellenistischen Allgemein-
bildung weiter verbreitete Muster (die auch iiber den Bildungsbetrieb hinaus ver-
breitet waren) zuriickzufiithren sein? Zu priifen wire auch, ob die auf hellenisti-
schen Einfluss zuriickgefithrten Merkmale sich auch in besonderen ,Weg-
Begegnungen® bzw. anderen Erzihlungen im AT finden lassen.

Babans Studie enthilt interessante Beobachtungen zum Ik Stil und einzelnen
Aspekten des Weg-Motivs. Doch iiberzeugen weder seine Pramissen (Zusam-
menstellung dieser drei Weg-Begegnungen und die Herleitung von deren Gestal-
tung aus der hellenistischen Literatur) noch die darauf beruhenden Ergebnisse.

Neben den eingangs erwidhnten Motiven der LXX und den oft im Zusammen-
hang des Reiseberichts des LkEv erwogenen atl.-frithjiidischen Hintergriinden
(bei Baban S. 63-71) wire es fiir das Ik Weg-Motiv weiterfithrend, nach weiteren
Beziigen im AT und Frithjudentum fiir das gesamte Weg-Motiv bzw. verschiede-
ne Weg-Motive zu fragen. Welche Bedeutung haben die Weg-Vorkommen in
den Ik Kindheitsgeschichten (Vorbereitung des Wegs des Herrn, ,richte unsere
Fiife auf den Weg des Friedens®, 1,76,79) bzw. der Bezug zum atl. ,,Weg des
Herrn* (vgl. Lk 3,41)? Was bedeutet das dynamische Nachfolgemotiv des LkEv
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fiir die Apg? Welchen moglichen Einfluss auf das Weg-Motiv des LKkEv und der
ersten Hilfte der Apg hat die Tatsache, dass Paulus, der unbestrittene Held der
zweiten Hilfte, stindig unterwegs ist — ja als erfahremer Reisender auftreten
kann, Apg 27,9-11.27 — und mehrfach durch den Auferstandenen bestiitigt wird
(Reisen, an denen der Autor nach den Wir-Passagen teilweise beteiligt war)?
Dass Paulus dabei auch von der Schrift geleitet wurde, wird zumindest angedeu-
tet (Apg 13,46f; vgl. Rom 15,19-21). Liegt darin ein weiteres Element der Paral-
lelisierung zwischen Paulus und Jesus? Welche Funktion haben die teilweise de-
tailliert berichteten Reisen des Paulus zu Land und zu Wasser fiir ,,Luke’s theo-
logy of the way*“? Wie ist die Parallelisierung zwischen der Reise Jesu nach Jeru-
salem und der Romreise des Paulus zu verstehen? Geht es um die Legitimierung
der paulinischen Mobilitidt und Mission in Tradition und im Wirken Jesu (ggf. im
Gegensatz zur stabilitas loci anderer urchristlicher Leiter wie Jakobus)? Wie ist
das Wegmotiv mit den atl. Vorstellungen vom Land verbunden (vgl. auch den
Bericht der Wiistenwanderung in Apg 7,35—45)? Hier ist Raum fiir weitere Un-
tersuchungen.

2.2 In Vom Geist Gottes erziihlen bietet Anja Cornils verschiedene literatur-
wissenschaftlich bestimmte Analysen zur Apg: ,,Im Mittelpunkt ... steht die Fra-
ge, wie sich theologische Forschung im Bereich ntl. Exegese und erzéhltheoreti-
sche Ansitze, die innerhalb der Literaturwissenschaft entwickelt worden sind,
sinnvoll aufeinander beziehen bzw. miteinander verbinden lassen® (S. 1). Die
interdisziplinire Hamburger Dissertation wurde von dem Neutestamentler
G. Sellin und einem Literaturwissenschaftler begleitet. Cornils will zeigen, ,,dass
die literaturwissenschaftliche Narratologie der Theologie hinsichtlich bestimmter
Forschungsprobleme ein differenziertes Beschreibungsinventar anzubieten hat,
mit dessen Hilfe zum Bsp. problematische (weil komplexe) narrative Verfahren
terminologisch klar erfasst und als sinnhafte Bestandteile innerhalb der Erzéh-
lung als einer kohdrenten Ganzheit beschrieben werden konnen® (S. 2).

Cornils beginnt mit einem instruktiven Uberblick iiber ,,Theologie und Erziih-
len — Biblische Exegese und Erzahltheorie® (S. 3-36). Nach Schilderung der Ent-
stehung und des Ansatzes einer ,,narrativen Theologie*™ bietet sie eine exzellente
Beschreibung der Schnittstelle zwischen biblischer Exegese und Erzihlforschung
im anglo-amerikanischen, frankophonen und deutschsprachigen Raum (S. 22—
36).

Kapitel zwei schildert die ,Figuration von Pneuma in der Apg™ (S. 37-156).
Es beginnt mit antiken Theorien zum Erzidhlen und zu literarischen Figuren, er-
zihltheoretischen Voriiberlegungen und Modellen zu Figur und Figuration. Dem
folgt die ausfiihrliche Analyse der Figuration von Pneuma in der Apg. Sie bein-
haltet die Figurenkonfiguration, die Konturierung des heiligen Geistes in der Fi-
guren-Rede und in der Erzihlerrede, die Relationsmuster zum heiligen Geist, die
Konturierung von anderen Pneuma-Formen in der Figuren-Rede und in der Er-
zihler-Rede, die Relationsmuster zu anderen Pneuma-Formen sowie elementare
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Relationsmuster und Figuration von Pneuma in der Apg. Sie schlieBt: ,Die
Pneuma-Erzihlungen haben demnach vor allem die Funktion, die besondere Stel-
lung der Apostel und speziell von Petrus zu bestitigen, Paulus in seiner besonde-
ren Stellung zu legitimieren und seine spezifische Bedeutung aufzuweisen sowie
das zentrale Thema der Apg mitzugestalten: die Gabe von Pneuma an Juden und
Heiden gleichermafien® (S. 156).

Dem folgen in Kapitel drei Ansitze einer Analyse der ,,Pneuma-Erziihlung(en)
der Apg® (S.157-219) mit dem Ziel, ,die iibergeordnete bzw. umfassende
,Meta-Story* von Pneuma in der Apg zu benennen® (S. 157). Cornils erarbeitet
Kriterien fiir die Abgrenzung der Teilerzéhlungen, diskutiert Aufbau und Gliede-
rung der Apg, identifiziert prototypische Pneuma-Erzihlungen und beschreibt die
Funktion von Pneuma in der Erzihllogik der Apg. Eine detaillierte, dem Ablauf
der Erzdhlung folgende Analyse der Pneuma-Voorkommen in ihrem Kontext fin-
det sich weder hier noch an anderen Stellen.

Das vierte Kapitel liegt jenseits der Pneumatologie der Apg. Cornils unter-
sucht die sog. ,,Wir-Passagen“ der Apg und deutet sie mit antikem und modernen
narratologischen Begriffsinventar als ,,narrative Metalepse®, d. h. als die ,,explizi-
te Durchbrechung der narrativen Sphiren durch einen (auktorialen) Erzihler*
(S.222). Auch hier geht es nicht um eine Analyse von Apg 16,10-16; 20,5
21,18; 27,2-28,16, sondern um deren Gestalt und literarische Bedeutung. Cornils
beschreibt Herkunft und Bedeutung des Begriffs Metalepse sowie Metalepse in
der Erzéhltheorie und in der Apg. Am Ende steht eine erzihltheoretische Analyse
der ,,Wir-Erzihlungen® (S. 236-249), die nach deren Funktion fragt. Sie sind
keine fiktionale Rede, sondern ,.vielmehr zielen Intention und Komposition im
Rahmen antiker Rhetorik auf ihre Glaubwiirdigkeit ab und bestitigen fiir histori-
sche Leser deren Authentizitdt“ (S, 249, auf dem Hintergrund des in der antiken
Rhetorik und Literaturtheorie verbreiteten Verfahren der evidentia). Damit liefert
Cornils einen interessanten Beitrag zur Einleitungsdiskussion der Apg.

Nach Cornils zeigt die Anwendung literaturwissenschaftlicher Methoden, dass
es sich bei Pneuma in der Apg nicht um einen Geist der Prophetie handle. Viel-
mehr kennzeichnen die elementaren Relationsmuster von Pneuma den heiligen
Geist als einen Geist der Erfiillung (S. 251f). Ob sich beides sachlich voneinan-
der trennen laBt (und getrennt werden sollte!), scheint mir fraglich. Knappe
Schlussbemerkungen, Glossar, Stellenregister und Literaturverzeichnis beenden
den Band.

Nach Cornils ist die Rolle des heiligen Geistes von entscheidender Bedeutung
in der Apg: ,.Er garantiert die Anbindung an die jiidische Geschichte (Schriftzita-
te) und fungiert als Verbinder und einheitsstiftende Instanz zwischen unter-
schiedlichen Handlungsstringen und Personen und garantiert dadurch den Zu-
sammenhalt zwischen Tradition und Gegenwart (S. 39f). Cornils’ Arbeit zeigt
die Moglichkeiten und Stirken einer Anwendung erzihltheoretischer Ansitze in
der Exegese narrativer Texte (Analyse der Erzihltechnik). Gleichzeitig weist die
Arbeit spiirbare Schwichen beim Erfassen theologischer Fragestellungen auf, so
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dass sie nur bedingt zur Diskussion der 1k Pneumatologie und Theologie beitragt.
Verbliifft stellt man fest, dass wichtige Untersuchungen zum heiligen Geist in der
Apg weitgehend fehlen (M. Turner, R. Menzies etc.) und eine Auseinanderset-
zung mit der einschligigen Diskussion kaum stattfindet. Freilich muss man der
Autorin zugutehalten, dass sie lediglich ein differenziertes Beschreibungsinventar
anbieten mochte, ,,mit dessen Hilfe zum Bsp. problematische (weil komplexe)
narrative Verfahren terminologisch klar erfasst und als sinnhafte Bestandteile
innerhalb der Erziihlung als einer kohédrenten Ganzheit beschrieben werden kon-
nen‘ (S. 2). In solcher Beschreibung liegen die Chancen und Grenzen dieses An-
satzes. Zu priifen wire, ob sich durch die Anwendung der vorgestellten Methodo-
logie auf andere Figuren des lk Doppelwerks neue Perspektiven ergeben (Gott,
Jesus, Paulus, Petrus, die Jinger, die Pharisder usw.). Zum Thema vgl. auch
G. K. Agyei Bonnah, The Holy Spirit: A Narrative Factor in the Acts of the
Apostles, SBB 58 (Stuttgart: KBW, 2007).

Gerade wenn man die Apg in ihrer Gattung als Erzdhlung ernstnehmen will,
scheint es mir methodisch fraglich, die ,.Geistfigur* der Apg losgelost vom LkEv
zu betrachten. Baut die Apg nicht auf die dort begonnene Ausbildung (character
building, J. A. Darr) der , Erzihlfigur Geist™ auf? Zu fragen wire auch, welches
atl. und frithjiidische Verstdndnis des heiligen Geistes Autor und Leser des lk
Doppelwerks voraussetzen (Intertextualitit). In der Ausblendung bzw. weitge-
henden Vernachldssigung traditions- und motivgeschichtlicher Zusammenhinge
liegt eine Aporie vieler literaturwissenschaftlicher Ansétze.

2.3 Michael E. Fullers Untersuchung The Restoration of Israel: Israel’s Re-
gathering and the Fate of the Nations in Early Jewish Literature and Luke-Acts
geht auf eine Doktoraldissertation an der University of Durham zuriick (2005).
Sie mochte ,.to analyze the variety of interpretations given to the exilic model of
restoration in early Jewish literature and to explore how these have been picked
up or altered in Luke-Acts™ (1). Nach knapper Einfiihrung in Fragestellung und
Forschungsstand (u. a. Darstellung und Aufnahme der Thesen N. T. Wrights)
beschreibt Fuller sein Vorgehen.

Im ersten Teil widmet sich Fuller der Sammlung Israels und dem Schicksal
der Vaolker bzw. anderen Feinden Israels im Frithjudentum. Er beginnt mit einem
Uberblick iiber verschiedene Vorstellungen von der Sammlung Israels in den
frithjiidischen Schriften (S. 13-101). Zunéchst beschreibt er die beiden histori-
schen ,,Sammlungen*: In Haggai und Sacharja sieht Fuller eine ,,qualifizierte
Annahme” (S. 15), in Esra-Nehemia dagegen eine persische Wiederherstellung
Israels” (S. 16-23). Dann geht es um zukiinftige Sammlungen (,,re-gathering®)
Israels. Dafiir fiihrt Fuller drei Beispiele an: Die Sammlung als Riickkehr aus der
Diaspora im Buch Tobit (Riickkehr aus Bedrohung), in Sirach (Riickkehr in das
Land der Weisheit) und 2. Makkabéer 1-2 (als Riickkehr zum wiederhergestell-
ten Tempel). Daneben gibt es die Erwartung einer Sammlung von Teilen Israels
aus dem Volk Israel, so die Damaskusschrift (die wahre Riickkehr aus Babylon),
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die Tierapokalypse des 1. Henochbuchs (Kap. 85-90; Riickkehr aus dem apoka-
lyptischen Exil) und das 4. Esrabuch (Riickkehr aus einem ,,anderen* Land). Phi-
lo sieht die Riickkehr als eine geistliche Wanderschaft (die universale Pilger-
schaft zu Gott). Fuller gelingt es, die Bandbreite friihjiidischer Interpretation der
Sammlung Israels in der Vergangenheit, in der Gegenwart und in der Zukunft-
erwartung darzustellen (Zusammenfassung S. 100f).

Das zweite Kapitel beleuchtet die frithjiidischen Vorstellungen vom Schicksal
der Heiden und anderer Feinde Israels (S. 102-96). Fuller beginnt mit der Ein-
schétzung der frithjiidischen Sicht des Schicksals der Heiden durch E. P. Sanders
(S. 106-111). Die vorherrschende Vorstellung vom Schicksal der Heiden ist de-
ren Unterwerfung (S. 111-114). Nach knappen Uberlegungen zur Wiederherstel-
lung unter persischer Herrschaft zeigt Fuller wiederum die ganze Bandbreite
frithjiidischer Vorstellungen, durch welche Mirtel die Feinde Israels (oder die
Gegner innerhalb Israels) besiegt werden. Nach einigen Schriften geschieht der
Sieg tiber die Feinde durch das Heer Israels (S. 117-148). Das 1. Makkabéderbuch
berichtet von der Reinigung des Landes und seiner Erweiterung (mit einem Ex-
kurs tiber die Bekehrung der Heiden als Unterwerfung, S. 126-133). Die Kriegs-
rolle aus Qumran erwartet den kosmischen Sieg tiber die Heiden (S. 133-148).
Andere Schriften thematisieren die Hoffnung auf Gottes Eingreifen als das einzi-
ge oder hauptsichliche Mittel der zukiinftigen Wiederherstellung Israels: Das
Testament des Mose sieht im Tod der Gerechten erlosende Wirkung fiir die
Uberlebenden Israels. Josephus interpretiert die Vergangenheit Israels als Ge-
schichte menschlicher Passivitit. Die Psalmen Salomos dagegen beschreiben mit
dem davidischen Messias den ,Kriegsherrn Israels®, der das Land von allen
feindlichen Einwohnern reinigt und Israel zur Wiederherstellung fithren wird
(S. 162-169; mit einem Exkurs tiber die Erwartung eines davidischen Messias im
Frithjudentum, S. 170-184). Eine letzte Variante im Frithjudentum kann eine
fortdauernde heidnische Herrschaft und die Wiederherstellung Israels zumindest
voriibergehend zusammendenken (,,many Jews seem to have accepted the inevi-
tability of Gentile rule. In such cases, the traditions of restoration may have be-
come largely dormant or even forgotten®, 196), so zum Bsp. die Sibyllinischen
Orakel (III). Dieser Vorstellung entspricht auch die lk Sicht (siehe unten). Dabei
fallt auf, dass die atl. Texte von einer zukiinftigen Volkerwallfahrt zum Zion (zu
einem wiederhergestellten Israel) anscheinend wenig Resonanz in der frithjiidi-
schen Erwartung gefunden haben.

Aut diesem Hintergrund geht es im zweiten Teil von Fullers Studie um die
Sammlung Israels und das Schicksal der Vélker im 1k Doppelwerk (S. 197-269;
.Luke-Acts is investigated as a test case for determining one way early Jewish
ideas of restoration influenced the emerging self-understanding in a Christian
community as it came to terms with traditions about Jesus and his followers®, 12;
nach Lk wird man die ,,Christian community* kaum von Jesus und seinen Jiin-
gern trennen konnen). Zunéchst beschreibt Fuller die 1k Theologie und sein Ge-
schichtswerk zwischen den Polen von (Land) Israel einerseits und romischer
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Herrschaft andrerseits. Die Erwartung (bzw. die Vorwegnahme) der Wiederher-
stellung Israels sieht Fuller zu Recht in der lk Kindheitsgeschichte (S. 204-207).

Fiir Fuller ist das bestimmende Vorzeichen lk Theologie die Vorstellung vom
Exil Israels (S. 207-39), die er im LkEv zu sehen meint:

... the tradition of restoration provides Luke a template by which he understands and de-
scribes the history and future of Israel, Jesus the messiah, the Twelve, the Christian commu-
nity, and key events in the early Church. The investigation of Luke’s understanding of resto-
ration is primarily focused on his interpretation of Israel’s exile and re-gathering.

Fuller beschreibt dazu die 1k ,Exils-Terminologie®, die Wiiste als Ort des Exils
im Frithjudentum, das Auftreten des Taufers in ,Israel’s exilic wilderness* und
die ,.exilische Wiiste* der Fiihrer Israels (Lk 7,24-35). Die Versuchung Jesu wird
unter der Uberschrift ,.Jesus und Israels apokalpytisches Exil* verhandelt. Die
Verkiindigung Jesu in Nazareth (Lk 4,16-30) wird verstanden als Ankiindigung
des Endes des Exils (S. 207-39). Doch ist keiner dieser Exilsbeziige iiberzeu-
gend, geschweige denn zwingend. Selbst wenn sie dies fiir das LkEv wiren,
miisste immer noch nachgewiesen werden, dass diese Exilsperspektive auf die
Apg ausgeweitet werden kann (mit Fuller konnte man allenfalls den topographi-
schen Hinweis in Apg 8,26 auf einem ,,Wiisten-Exils“-Hintergrund deuten).

Die Sammlung Israels wird zu Recht eng mit der Berufung des Zwdolferkreises
verbunden (S. 239-245). Fuller bietet Uberlegungen zur Feldrede (6,17-7,1, als
,Charter of the Kingdom®), zur Reise nach Jerusalem, zur Einsetzung der Jiinger
als die eschatologischen Herrscher Israels (22.14-30) und den eschatologischen
Hohepunkt der Wiederherstellung Israels in Apostelgeschichte 1-2 (vgl. dazu die
Studie von Zwiep). Auf dem gekonnt dargestellten frithjlidischen Hintergrund
wird deutlich, dass die 1k Korrelation zwischen der Wiederherstellung Israels und
dem Geschick der Volker tatsdchlich im friihjiidischen Kontext einzigartig ist.
Und, .,the restored kingdom of Israel and especially its leadership are defined in
terms of service and loyalty to a heavenly messiah, a brand of restoration that
seems (at least temporarily) able to accomodate the status guo under Rome — un-
til the return of the messiah™ (S. 272). Der Band endet mit Zusammenfassung
(S. 270-273), Bibliographie (S. 274-309) und verschiedenen Registern (S. 310-
332).

Fullers Studie bietet weiterfithrende Einsichten in die friihjiidische Theologie.
Thre Untersuchung lk Theologie auf diesem Hintergrund wirft wichtige Fragen
auf, ohne mit den eigenen Antworten ganz iiberzeugen zu kénnen. Die Samm-
lung und Wiederherstellung Israels durch den irdischen Jesus und das Zeugnis
der Gemeinde und die von Lk damit verbundene, tibertrittsfreie Heidenmission
verdienen mehr Aufmerksamkeit.

Leider fehlt die Auseinandersetzung mit der Studie von G. Wasserberg; vgl.
meine Wiirdigung in ,,.Some Comments on a Recent Study of the Characterisati-
on of Judaism and the Jews in Luke-Acts: An Extensive Review of G. Wasser-
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berg, Aus Israels Mitte — Heil fiir die Welt. Eine narrativ-exegetische Studie zur
Theologie des Lukas, BZNW 92 (Berlin: de Gruyter, 1998)%, Communio Viato-
rum 43, 2001, 244-66. Ferner ist auf die Studie von A. J. Thompson, The Unity
of the Church in Acts in Its Literary Setting hinzuweisen (Diss. Trinity Evangeli-
cal Divinity School, 2004), Zusammenfassung in Tyndale Bulletin, 58, 2007,
angekiindigt in der Reihe Library of New Testament Studies; London: Clark). Sie
untersucht die Einheit der Kirche aus Juden und Heiden bei Lk, ein Thema, das
eng mit der Wiederherstellung Israels und dem Dazukommen der Vélker verbun-
den ist.

Fullers Arbeit wirft — bei einigen problematischen Primissen — eine ganze
Reihe interessanter Fragen auf. Zu priifen ist, ob sich der Bericht der Sammlung
und Wiederherstellung Israels nicht auch auf die folgenden Kapitel der Apg er-
streckt und weit dariiber hinaus; schreibt Fuller doch selbst: ,.The restoration of
Israel was localized to the Land [im lk Fall: Jerusalem], but understood to have
far reaching implications in the wider world*” (S. 271), nidmlich — bei Lk — das
Hinzukommen der Vdlker, noch bevor von der anhaltenden, intensiven Mission
auch unter Diasporajuden berichtet wird.

Nach Fuller bietet die Stephanusrede eine Auseinandersetzung mit dem baby-
lonischen Exil. Doch geht es dort primir um die Zeit in Agypten und den Exo-
dus. Lange vor dem Exil bricht die selektive Nacherzihlung der Geschichte Isra-
els ab! Hier und an anderen Stellen wird deutlich, dass Fuller die Wiederherstel-
lung Israels im lk Doppelwerk zu einseitig von den Traditionen des Exils und der
teilweise damit verbundenen Sammlung Israels verbindet. Diese Zuordnung ist
keineswegs zwingend: Die politische, aber vor allem die geistliche Situation in
Volk und Land zur Zeit Jesu und der Urgemeinde (romische Besatzung, Kritik an
den geistlichen Fiihrern, die ,,Verlorenen®, die Menschen, ,,die in der Gewalt des
Teufels waren®, Apg 10,38) ist Anlass und Notwendigkeit genug fiir die Wieder-
herstellung und Sammlung Israels durch den davidischen Messias und das von
thm geschaffene Heil. Zudem deuten mehrere Hinweise bei Lk in eine andere
Richtung. Dazu kommt, dass sich die Vorstellung von Israel im Exil und seiner
Sammlung keineswegs durchgingig in den erhaltenen friihjlidischen Schriften
findet und ihre Betonung durch Wright in der Forschung umstritten geblieben ist.

Hiingt die Ausrichtung der Studie damit zusammen, dass Fuller die im Frithju-
dentum mit einer ,exilic tradition of restoration” (S. 270) verbundene Erwartung
eines neuen Tempels ausklammert? Beginnen die 1k Schriften nicht gerade mit
einer liturgischen Handlung im nachexilischen Tempel in Jerusalem? Dass der
Jerusalemer Tempel in irgendeiner Weise minderwertig wére und noch der Er-
neuerung bediirfe, klingt nirgendwo bei Lk an. Lediglich von seiner Zerstérung
ist die Rede. Zu iiberlegen wire auch, ob Lk bei der Sammlung Israels nicht die
atl. und zum Teil frithjiidisch damit verbundene Bedeutung des Landes im Ge-
folge anderer friihjiidischer Schriften fiir die Gegenwart fallen l4sst oder spiritua-
lisiert (S. 271) bzw. die Sammlung Israels bewusst nicht mit dem Land verbindet,
um die Diasporajuden (und die Heiden) mit einzuschliefen. Immerhin ist Paulus
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nicht nur der Heidenmissionar par excellence, sondern auch der unermiidliche
Evangelist in den Diasporasynagogen.

Fuller bringt die zwolf Junger mit dem Land Israel in Verbindung (,,The
Twelve: Bound to the Land®, S. 267f). So reizvoll der Gedanke wire (auch von
Paulus her; vgl. Gal 2,7-10), dass die zwolf Jiinger an das Land Israel gebunden
bleiben, um dort den Juden Jesus als den Messias zu bezeugen, scheitert dies am
1k Bild jenseits von Apg 2, das beriicksichtigt werden muss. Thre Rolle ist mit der
Anwesenheit an Pfingsten nicht zu Ende: Der Dienst der Zwolf an Israel im Land
wird gerade nicht geschildert (Ausnahme 9,32—43, die gewihlten Beispiele zei-
gen Petrus als Wundertiter, nicht als Evangelisten!). Wihrend die Zwolf zwar
nach dem Tod des Stephanus in der Stadt bleiben konnen, sind sie spdter dort
nicht mehr anzutreffen. Uber irgendein Zeugnis an Juden im Land schweigt Lk.
Die Entwicklung der Gemeinden in Judda, Galilia und Samarien, von der Lk
summarisch berichtet, wird nicht mit dem Wirken der Zwolf in Verbindung ge-
bracht (9,31).

Zweifelhaft ist auch, dass die Zwolf ,preside over those who announce the
Messiah’s rule to the Jewish Diaspora and to all the nations®. Die Vdlkermission
geht nur indirekt von Jerusalem aus. Sie wird von den Hellenisten in Antiochien
getragen. Die daran beteiligten Jerusalemer (einige der vertriebenen Hellenisten,
Barnabas, Paulus, Johannes Markus, Silas) gehoren alle nicht zum Kreis der
Apostel. Auch Apg 12.17 ist wenig ergiebig. Bei aller berechtigten Betonung der
Zwolf kommt es bei Fuller zu einer Uberbetonung ihrer Bedeutung und einer
Vernachlidssigung der anderen Nachfolger Jesu, die genauso die Sammlung Isra-
els ausmachen. Die Wiederherstellung Israels darf nicht auf zwolf Reprisentan-
ten reduziert werden.

In Fullers Studie fehlt eine detaillierte Behandlung der Jakobusrede aus
Apg 15, die fiir Fullers Thema einen entscheidenden Schliissel liefert. Gerade
dort wird mit dem Zitat aus Amos 9 die Wiederherstellung Israels (d. h. der ,,zer-
fallenen Hiitte Davids™, V. 16) explizit mit dem Geschick der Volker verkniipft
(,,dazu alle Heiden, iiber die mein Name genannt ist*). Nach dieser Rede geschah
die Sammlung und Wiederherstellung Israels in den Jerusalemer Kapiteln der
Apg (Kap. 1-7; nicht nur im Zwdélferkreis und dessen Geistempfang). Zu dem so
wiederhergestellten Israel konnen und sollen nun die Heiden als Heiden dazu
stoBen. Daher ist ein Ubertritt zum Judentum (mit der Ubernahme des Gesetzes)
nicht mehr nétig. Wihrend Fuller mit der Betonung der Wiederherstellung Israels
durch die Erfiillung der Schrift in Jesus von Nazareth und der Urgemeinde recht
hat, ist das Exil bzw. ein ,exilic model of restoration” (S. 268) bestenfalls im
Hintergrund. Hier hétte Fullers Studie von mehr Eigenstandigkeit gegeniiber den
einflussreichen Thesen N. T. Wrights profitiert.

Zu lberlegen ist, ob das Motiv der Sammlung auf Israel beschrinkt ist. Die
Reden vor heidnischen Horern in Apg 14 und 17 zeigen, dass auch die Heiden
unter dem Anspruch und Walten des Gottes Israels stehen und er seine Geschich-
te auch mit ihnen hat. Zwar hat er in der Vergangenheit alle Heiden ihre eigenen
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Wege gehen lassen (14,16; vgl. auch 17,26), doch hat er sich nicht unbezeugt
gelassen und gebietet nun, dass alle an allen Enden Bufie tun (17,30). Kommen
sie zu dem gesammelten Israel dazu oder findet anch unter ihnen eine Sammlung
statt (vgl. 13,48 ,,die Heiden ... die zum ewigen Leben bestimmt waren*)?

Zu beleuchten wire neben der Sammlung Israels auch die durch Jesus und die
Urgemeinde hervorgerufene Spaltung Israels, die beide Binde durchzieht. Auch
hier wire es hilfreich, das lk Bild auf atl.-frithjiidischem Hintergrund zu beleuch-
ten (gute Vorarbeiten bei M. A. Elliott, The Survivors of Israel. A Reconsidera-
tion of the Theology of Pre-Christian Judaism; Grand Rapids, Cambridge: Eerd-
mans, 2000; vgl. meine Rez in NT 46, 2004, 89-93). Welche Perspektive gibt es
nach Lk fiir das ungldubige Israel jenseits von Apg 3,237

2.4 Die vorliegende Studie des Nigerianers Randee O. Ijatuyi-Morphé geht
auf eine Doktoraldissertation an der Trinity Evangelical Divinity School im Jahr
1995 zuriick. Fiir die Drucklegung wurde sie aktualisiert und erweitert. Heute
leitet Tjatuyi-Morphé das Hokma House Centre for Biblical Research & Prea-
ching in Jos, Nigeria. Ziel seiner Studie Community and Self-Definition in the
Book of Acts ist es

to investigate the nature and dynamics of early Christian self-definition, as portrayed by
Luke. The study argues that for Luke, Christian self-definition (or identity) and mission are
intertwined. ... early Christian identity, as Luke describes it, was at the same time the nas-
cent faith’s response to the world. The response or mission was largely determined by the
nature of the self-definition formed. An integral factor in the early Christian identity forma-
tion process is conversion (8. 5; Einfithrung, 3-14).

Der erste Teil besteht aus einem Forschungsiiberblick iiber neuere Studien zu
urchristlichem Selbstverstindnis und Selbstdefinition mit besonderem Gewicht
auf den lk Schriften (S. 15-44). Dabei geht es auch um die Apg als antike Histo-
riographie (Bestimmung der Gattung und mogliche Parallelen), die Urgemeinde,
die Heilsgeschichte und die Heidenmission. Schwerpunkt sind die 1k Legitimie-
rung der Christen und ihr Selbstverstindnis. Dabei geht es darum zu zeigen,
»how early Christian self-definition, as Luke describes it, increasingly emerged
in relation to the Jewish and Gentile contexts of the early church’s mission®
(S. 44).

Teil zwei behandelt ,,Biblical History and Self-Understanding: A Conceptual
Framework for Christian Self-Definition in Acts® (S. 45-105). Tjatuyi-Morphé
untersucht zundchst die atl. Geschichtstraditionen und ihre Bedeutung fiir die
Selbstdefinition der Christen in der Apg (S. 47-66). Nach einer Einfithrung ar-
gumentiert er, dass die Geschichte und ihre Darstellung in den Chronikbiichern
ein Modell fiir die apologetische Legitimierung christlicher Identitdt in der Apg
ist: ,,... the faith and existential questions, which frame the Chronicler’s history,
in particular, and his response to these problems, provided Luke with an authen-
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tic biblical ,exemplar® for the early church’s historical situation* (S. 45, 66-85).
Dabei ist der Interpretationsrahmen der Apg die eschatologische Erfiillung der
VerheiBungen Gottes (S. 87-105): ,,... we may reasonably judge divine (eschato-
logical) fulfillment of history as a viable conceptual interpretative framework for
Luke’s definition of the early Christian movement in the book of Acts. The motif
of fulfillment then is Luke’s prime hermeneutical bridge to the OT Israelite faith,
precisely because of his need to stress continuity in the divine action that now
ushers in God’s new redemption in the last days* (S. 104).

Teil drei, ,,Conversion, Identity and Mission: Socio-Ethnic and Theological
Meaning of Early Christian Self-Definition® (S. 107-331) will das Ik Verstindnis
der Urgemeinde mit Bezug auf deren Antwort und Mission der Welt gegeniiber
herausarbeiten. Lk gehe es darum, die Identitdt der Christen zu legitimieren: ,....
Luke employs the Christian concept of ,conversion‘, especially the transforming
experience (and mission) of Paul, in order to ,1legitimize® the emergent identity
and mission of the early Christians™ (S. 107). Ijatuyi-Morphé beginnt mit dem Ik
Verstindnis der Beziehung von Gott und Mensch als dem ,,Anthropological
Theme in Its Biblical/Theological Context* (S. 109-55). Nach einem Uberblick
iiber die Ik Anthropologie geht es vor allem um Apg 14,8-18 und 17,22-31.
Auch in der Beziehung zwischen Gott und Mensch sieht Ijatuyi-Morphé das
Konzept der Erfiillung als gottliche Wohltat (benefaction) am Werk.

Das folgende, lange Kapitel widmet sich der sozio-ethnischen und theologi-
schen Bedeutung der frithchristlichen Selbstdefinition (S. 157-257). Ijatuyi-
Morphé behandelt darin das jiidische Volk in der frithesten christlichen Mission
in der Apg, Tempel und Gesetz im urchristlichen Selbstverstindnis und in der
Mission, die Hellenisten als eine synagogale, ethno-kulturelle Gruppe sowie
Tempel und Gesetz im Selbstverstindnis und in der Mission der Hellenisten. Er
argumentiert, dass die ersten Christen sich zunehmend sowohl als die Empfianger
als auch als die Triiger von Gottes neuem Erlosungshandeln verstanden haben.
Die Bedingung der Teilhabe an diesem Heil ist fiir Juden und Heiden gleich.
Und: ,,Whereas Luke affirms Israel’s relative historical priority in the divine
covenant promise, the actualization of the promise is made dependent upon her
conversion to the Messiah whom God has raised for Israel and the nations*
(S.254). Das Bekenntnis zu Jesus als dem Messias wurde zunehmend zum
Merkmal christlichen Selbstverstindnisses im Gegensatz zu den kultischen Ord-
nungen und Institutionen Israels, die das Selbstverstindnis des Frithjudentums
bestimmten. Ijatuyi-Morphé schlieBt aus der Stephanusrede und ihrer zentralen
Stellung am Ende der Jerusalemkapitel der Apg:

Luke grounds the origin of early Christianity’s impetus for its mission, supremely in the fact
that, at crucial junctures in the biblical (and Jewish) history, God’s presence and salvation to
Israel (and the nations) had been revealed, not through the temple, but outside the land. This
detachment from the land then defines early Christian identity, over against Judaism’s and its
symbols of Jewish identity ... Luke also shows that God’s mobility, in the carrying out of his
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purposes, accords well with the ,.ideology™ of the synagogue — and its mission concept — as
the sole decentralizing factor or catalyst that makes God'’s salvation and divine presence real-
izable among the nations (S. 256f).

Das abschlieBende Kapitel beleuchtet Bekehrung und Mission als historischen
und theologischen Ort der Selbstdefinition der Christen in der Apg (S. 259-331).
Der Autor beschreibt Bekehrung im religiosen und historischen Kontext des
Frithjudentums sowie im Urchristentum, den synagogalen Kontext des Friihju-
dentums und der christlichen Mission in der Diaspora sowie die Saulus/Paulus-
Tradition als ein Modell fiir das urchristliche Selbstverstidndnis und die Mission.
Dabei ist spannend zu beobachten, dass der kilikische Diasporajude Saulus, der
die spitere (Heiden-) Mission verkorpert, zwar bewusst nach Jerusalem ins Zen-
trum des Judentums gekommen war und in enger Anbindung an seine Institutio-
nen die prigenden Jahre verbrachte (vgl. 22,3), seine entscheidende Begegnung
mit dem auferstandenen Jesus aber weder in Jerusalem (wo dies durchaus auch
geschehen kann; vgl. 7,55) noch im Land stattfand, sondern vor Damaskus (!)
begegnete der erhthte Herr seinem Verfolger (9,2-25; 22,6; 26,12-20). Auch
seine ersten Erfahrungen als christlicher Verkiindiger finden nicht im Land statt.
Uberhaupt wird Paulus im Land nie lange als Evangelist wirken. Jedoch wird die
~ausldndische™ Berufung spiiter in einer Vision im Jerusalemer Tempel bestitigt
und expliziert (in Apg 22,12-21).

Eine Zusammenfassung (S. 333-36), Bibliographie (S. 337-94) und diverse
Register beenden den Band. Nach Ijatuyi-Morphé bildeten die ersten Christen als
Antwort auf Gottes Heilshandeln in Christus

a new community of Christian disciples, whose identity is defined not by ethnic distinctive-
ness, but by ethnic inclusiveness; not by ancestral hopes unfulfilled, but by God’s covenant
promise fulfilled; not by a human propensity towards identities shaped by malleable human
customs and cultural history; but by a transformed identity with an explicitly Christian orien-
tation toward life: not by an identity that is resistant to God’s salvation, but by an identity
whose very conversion flows buoyantly into mission. In this Christian mission are heralded
both God’s redemption in Christ alone, for all people — Jews and Gentiles alike — who accept
the message; and judgement for those who reject the salvation offered (S. 334),

Die Studie Tjatuyi-Morphés reifit mehrere wichtige Themen an, ohne eines davon
umfassend zu entfalten. Nachdem in der Forschung ausgiebig die Gattung der
Apg und mogliche Parallelen zu hellenistischer Literatur diskutiert worden sind
(dt. Beitrige u. a. von E. Pliimacher), ist es hilfreich, dass der Autor mit der Un-
tersuchung der Chronikbiicher bewusst am atl. Erbe ankniipft, zumal Lukas sich
in den ersten beiden Kapiteln des LkEv besonders intensiv bemiiht, in Sprache,
Stil und Inhalt an der atl. Erzihltradition anzukniipfen und diese fortzusetzen.
Auch verschiedene Zitate, Anspielungen und die verschiedenen Darstellungen
der Geschichte Israels weisen in diese Richtung.
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Zu Recht betont Ijatuyi-Morphé die Bedeutung der Jerusalemer Hellenisten
und des Diasporajudenchristentums fiir die entstehende Mission der Kirche. Die
Bedeutung der Position der Stephanusrede in der Apg und fiir die spitere Missi-
on konnte noch préziser erarbeitet werden. Zu fragen wire, welche Bedeutung
Exil und die Existenz des Diasporajudentums auBerhalb des Landes und fern
vom Tempel (trotz der Wallfahrtsfeste) fiir die spdtere urchristliche Mission ha-
ben. Freilich erscheint der Tempel in der Apg auch nach der Stephanusrede noch
in einem positiven Licht (21,20-27; 22,17-21; 24,17f), so dass zumindest fiir die
Judenchristen von einer institutionellen Trennung nur bedingt die Rede ist. Auch
von einer strikten kultischen Trennung kann man nicht sprechen: Die Jakobus-
klauseln deuten darauf hin, dass Judenchristen nach den Reinheitsgeboten des
Gesetzes leben und dies auch in Zukunft mdéglich sein soll. Um Gemeinschaft zu
ermOglichen, werden den Heidenchristen Einschrinkungen auferlegt.

Mit der Thematisierung der Bekehrung im lk Doppelwerk schneidet Ijatuyi-
Morphé ein wichtiges, aber ebenfalls wenig behandeltes Thema lk Anthropologie
und Soteriologie an. Mit der weiterfithrenden Frage nach dem Selbstverstindnis
der ersten Christen in der 1k Darstellung geht es auch um die Sicht Israels bei Lk
sowie um die Eschatologie.

Wenn man der ,.Bekehrung* des Paulus eine derart grofe Rolle zumisst, ja sie
als eine Blaupause fiir Bekehrung iiberhaupt ansehen will, miisste man ausfiihrli-
cher kliren, in welchem Sinn es sich um eine Bekehrung handelt (sicher nicht im
Sinn eines Religionswechsels!), zumal weder Lukas noch Paulus von Bekehrung,
sondern von Berufung sprechen. An einigen Stellen habe ich den Eindruck, dass
Lukas stiarkere Unterschiede in geistlichem Versagen und Heilsaneignung zwi-
schen Juden und Heiden macht, als es in der Darstellung bei Ijatuyi-Morphé
deutlich wird. Dass beide Gruppen nur durch den Glauben an Jesus Christus ge-
rettet werden, ist davon unbenommen. Zuweilen zeigt sich, dass dem Nigerianer
Ijatuyi-Morphé gelegentlich die Zuriickhaltung fehlt, mit der deutsche Forscher
nach dem Holocaust und mehreren Jahrzehnten jlidisch-christlichen Dialogs die
das jiidische Volk betreffenden Aspekte der lk Theologie diskutieren.

2.5 Die Aberdeener Dissertation des Japaners Yuzuru Miura (2005) David in
Luke-Acts: His Portrayal in the Light of Early Judaism gilt der Darstellung und
Bedeutung Davids im 1k Doppelwerk auf dem Hintergrund des Frithjudentums.
Miura beginnt mit einem knappen Forschungsiiberblick und umreif3t sein Vorge-
hen (1-12; hauptsédchlich Darstellung und Diskussion von M. L. Strauss’ Erarbei-
tung der genealogischen Ziige des davidischen Messianismus bei Lk). Ziel ist es,
alle lk Vorkommen Davids heranzuziehen, sie auf dem Hintergrund frithjiidischer
Davids-Vorstellungen zu betrachten, nach der Funktion Davids in der lk Erzih-
lung zu fragen und mit dieser neuen Perspektive die rypologische Beziehung zwi-
schen David und Jesus bei Lk herauszuarbeiten.

Teil I gilt der Darstellung Davids im AT und im Frithjudentum. Kapitel 2 be-
schreibt das Bild Davids im AT (S. 14-43), Kapitel 3 die Darstellung Davids in



Neue Monographien zum lukanischen Doppelwerk 85

den atl. Apokryphen und Pseudepigraphen (S. 44-68). In Kapitel 4 geht es um
David in den Qumranschriften (S. 69-88, u. a. die Texte zum davidischen Messi-
as, S. 84-87). Kapitel 5 beleuchtet David bei Philo und Josephus (S. 89-101),
Kapitel 6 David in frithen rabbinischen Schriften (S. 102-117). Die Synthese der
einzelnen Korpora in Kapitel 8 (S. 118—138) zeigt David als idealen Konig (der
erwihlte, der fromme, der kriegerische und der gerechte Konig) und als eine Au-
toritdt in religiosen Fragen. Zudem ist eine Parallelisierung zwischen David und
Mose sowie zwischen David und Salomon zu beobachten. Ferner erscheint David
als Siinder, als Psalmist, als Vorbild fiir die Juden, als Prophet (implizite und ex-
plizite Darstellung) sowie als ,,indicator of the Messiah® (Bezeugung eines davi-
dischen Messias). Miura verweist neben den genealogischen Ziigen eines davidi-
schen Messianismus (d. h. die Abstammung des Messias vom Haus Davids) zu
Recht auch auf die Vorkommen rypologischer Ziige (,.typological relationship
between the historical and the eschatological David®, S. 136). Ferner geht es um
David redivivus Vorstellungen: ,,We should recognize two concepts in the Jewish
expectation of the coming of the eschatological David: the Davidic Messiah and
David redivivus® (S. 136).

Im zweiten Teil geht es um das lk Doppelwerk. Auf dem Hintergrund atl. und
frithjiidischer, mit David verbundener Messiasvorstellungen will Miura vor allem
die typologische Entsprechung zwischen David und Jesus als dem Messias her-
ausarbeiten. Entgegen der narrativen Sequenz von LkEv und Apg beginnt Miura
mit den Vorkommen von David in Apg 2, 1, 4, 7, 13 und 15 (S. 140-198, ,.be-
cause Acts presents the relationship between David and Jesus clearly as the early
Christian interpretation in a retrospective way. The result of our examination of
the issue in Acts will help us understand the issue in the Gospel®, S. 11). David
erscheint in der Apg durch die christologische Deutung der Psalmenzitate als ein
iiber sich hinausweisender Prophet, als Erbauer des Tempels, als historische
Figur in Uberblendung mit dem davidischen Messias (13,22: ,,Paul employs the
genealogical and typological characters of Davidic Messianism in order to per-
suade his audience to accept Jesus as the Davidic Messiah whom the Jews have
expected”, S. 187). Dabei geht es um zwei David-Jesus Typologien: Zum einen
wird die ganze Biographie beider Méanner parallelisiert, zum anderen ist die Herr-
schaft Davids ein Typos fiir die sie an Herrlichkeit iibertreffende Herrschaft Jesu.
Nach Apg 15,16 (,.die zerfallene Hiitte Davids®), ,.the Gentiles would be INcorpo-
rated into the new Davidic kingdom which commences through Jesus® events®
(S. 194; Zeitpunkt und Umfang der Wiederherstellung Israels wird ausfiihrlicher
von Fuller und Zwiep diskutiert).

Konnte die Wiederherstellung der Hiitte Davids sowohl in Amos 9,11 als auch
bei Lukas unter anderem auch deshalb als Ermoglichung des Dazukommens der
Heiden dienen, weil David nach atl. Darstellung nicht nur seine Herrschaft iiber
die bisherigen Grenzen hinaus erweitert hat, sondern sich auch eine ganze Reihe
von Nicht-Juden in seinem Gefolge befanden (zum Bsp. die ,,Kreter und Pleter*
in 2 Sam 8,18; 20,23; 1Chr 18,17 oder Uriah, der Hetither)?
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Das neunte Kapitel gilt David in den lk Kindheitsgeschichten sowie den Vor-
kommen in Kapitel 3, 6, 18 und 20 des LkEv. Ahnlich wie im Friihjudentum liegt
eine Parallelisierung von Mose und David vor, ferner erscheint David als religic-
se Autoritdt (6,1-5), als Psalmist, als Vorbild fiir Juden und als Hinweis auf den
Messias. Dies zeigt sich in der davidischen Genealogie Jesu als Messias, in den
typologischen davidischen Ziigen Jesu als Messias (Lk 1f, 3, und 6) und in den
gottlichen Ziigen der Darstellung Jesu als davidischer Messias in Lk 1,32. 35;
2,11. 26; 3,31-38; 6,5; 18,41; 20,44 (,,Luke’s consistent association of divine
sonship ... with his presentation of Jesus as the Davidic Messiah distinguishes
clearly between the concept of Davidic Messiah and that of David redivivus®,
S.238)

Abschliefend fasst Miura das lk Bild Davids auf atl.-frithjiidischem Hinter-
grund zusammen (S. 234-239) und beschreibt die Funktion der Figur Davids.
Die Vorkommen Davids dienen zur Legitimation Jesu als davidischer Messias.
Lk If, 3 und 18 zeigen die davidische Messianitit Jesu im genealogischen Sinn.
Daneben betont Lk die davidische Messianitit Jesu in typologischer Weise. Mit
der christologischen Interpretation der Psalmen wird David zum Kronzeugen des
Messias Jesus: ,,According to early Christian typological-prophetic interpreta-
tion, the Davidic Psalms ... reveal that Jesus’ suffering-death-resurrection-
exaltation events took place in God’s determined plans® (S. 241). Durchwegs
zeigt sich ,,Luke’s efficient and well-organized use of the figure of David in his
writings to legitimize Jesus as the Davidic Messiah®™ (S. 241). Literaturverzeich-
nis (S. 243-265) und Register (S. 267-305) beenden den Band.

Miura bietet wichtige Erkenntnisse fiir die 1k Christologie und Intertextualitit
auch jenseits von direkten Zitaten, Anspielungen und Ankldngen (vgl. D. Rusam,
Das Alte Testament bei Lukas, BZNW 122; Berlin: de Gruyter, 2003; vgl. meine
Rez. in NT 47, 2005, 309-312). Er zeigt, dass es sich lohnt, auch die atl.
Erzéhlungen (im Hintergrund) gebiihrend zu beriicksichtigen. Miuras Fokus auf
die typologischen Ziige in der lk Darstellung Jesu als davidischer Messias zeigt
neue Perspektiven auf. So bietet er auch interessante Aspekte fiir die Typologie
im NT und fiir eine typologische Auslegung, die in Theorie und Praxis — auch
aufgrund der starkeren Beriicksichtigung der Viterexegese in den letzen fiinfzehn
Jahren — wieder stdrker diskutiert wird; vgl. M. Fiedrowicz, Theologie der
Kirchenviter: Grundlagen friihchristlicher Glaubensreflexion, Freiburg: Herder,
2007, S. 134-142.

Zu fragen wire, ob im zweiten Teil von Miuras Studie die narrative Sequenz
in der Darstellung und Ausbildung des Erzdhlcharakters Davids stiarker zu
beriicksichtigen wire. Welches Bild Davids entsteht progressiv zwischen Lk 1,27
und dem letzten Vorkommen Davids in Apg 15,16 (zur Methodologie vgl. J. A.
Darr, On Building Character. The Reader and the Rhetoric of Characterization
in Luke-Acts, Literary Currents in Biblical Interpretation; Louisville:
Westminster John Knox, 1992)? Gibt es in den Davidsbeziigen eine Bewegung
von der Genealogie zur Typologie? Auf dem Hintergrund von Miuras
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Darstellung Davids im AT und Frithjudentum wiren auch andere Vorkommen
Davids im NT (Mt, Mk, Joh, Rém, 2 Tim, Hebr, Apk) zu beleuchten.

2.6  In seiner Studie Theology as History, History as Theology: Paul in Ephe-
sus in Acts 19 (Doktoraldissertation Emory University 2004) kommt der US-
Amerikaner Scott Shauf am Beispiel von Apg 19 auf grundlegende und dennoch
oft vernachldssigte Fragen der Erforschung der 1k Schriften zu sprechen. Shauf
will zeigen

that there is a close relationship between theology and historiography in Luke-Acts, but that,
for a variety of reasons, this close relationship has not been well understood or even ade-
quately attended to by scholars, and that this lack of attention has especially been detrimental
to understanding the theology of Luke’s second volume ... to show how the theology of Acts
should best be understood when the historiographical nature of the composition is properly
taken into account during the exploration of the composition’s theology (S. 1f; Hervorhe-
bung CS).

Dabei sind folgende Fragen leitend: ,.What does it mean to speak of theology in a
historiographical work? How can this theology be apprehended? What does this
theology have to do with the overall purpose and themes of the writing and with
how the writing might have functioned for its original audience?* (S. 2).

Shauf beginnt mit einem instruktiven Uberblick iiber die Bedeutung und das
Verhiltnis von Theologie und Geschichte bzw. Geschichtsschreibung in der Lk-
Forschung bzw. iiber die spannende methodische Frage, wie sich die ,,Theologie*
einer geschichtlichen Erzidhlung tiberhaupt erheben ldsst (,,What is the Problem?
Theology and Historiography in the Study of Luke-Acts®, S. 4-84). Er umreiBt
die Erforschung der 1k Theologie im Spannungsfeld der Analyse von Hans Con-
zelmann und vier reprisentativer Gegenentwiirfe (Flender, Franklin, Marshall,
Jervell) sowie neuerer Forschungstrends und literaturwissenschaftlich orientierter
Studien. Er verweist auf die problematischen, aber selten offengelegten oder hin-
terfragten Grundaxiome Conzelmanns (die lk Theologie sei aus der redaktionel-
len Bearbeitung der Quellen und aus den auf den Autor zuriickgehenden Reden
der Apg zu erheben), die die Forschung weit {iber seine Thesen hinaus auch me-
thodisch bestimmt haben und teilweise bis heute bestimmen. Leider wird in die-
sem Zusammenhang der programmatische Aufsatz von I. H. Marshall, ,How
Does One Write on the Theology of Acts?”, in I. H. Marshall, D. Peterson
(Hgg.), Witness to the Gospel. The Theology of Acts, Grand Rapids: Eerdmans,
1998, 3—16 nicht beriicksichtigt.

Dann geht es grundsiitzlich um die richtige Methode zur Erhebung der Theo-
logie der Apg (,,What is ,Theology‘? ,,What is ,The Theology® of a New Testa-
ment Writing?*, ,,What is ,The Theology* of Acts?“, S.41-57). AnschlieBend
behandelt Shauf Fragen der Historiographie (Komposition und Historizitit, die
Einordnung der Apg in die antike Literatur, die Funktion der Apg fiir antike Le-
ser, die Darstellung historischer Ereignisse und das Verhiltnis zwischen Ge-
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schichtsschreibung und Theologie). Die Erhebung der Theologie der Apg besteht
in der Erhellung der Erzihlung der Apg als theologische Reflexion: ,,A presenta-
tion of the theology of Acts should consist of an elucidation of the reflection
about God or the gods that is exhibited in the narrative of Acts ... our study must
revolve around the question of the relationship of divine elements in the narrative
to the overall goal and function of the narrative itself™ (S. 48f). Shauf bietet eine
hilfreiche Einfithrung in das Studium lk Theologie und eine hervorragende Ana-
lyse und Kritik bisheriger Forschung.

Kapitel 2 gilt den speziell mit der Interpretation von Apg 19 verbundenen
Problemen (,,Acts 19 as a Challenge to the Interpretation of the Theology of
Acts®, S. 85-122). Shauf beschreibt einfithrend die methodischen Anforderun-
gen, nimlich ,,... to remain in conversation with the traditional approaches to
studying the theology of Acts ... to maintain the character of Acts as a narrative
work ... to study Acts as a certain type of historical writing with specific histo-
riographical characteristics™ (S. 85). Ziel ist es dabei ,,to provide a concrete sug-
gestion for how the proposed methodology for examining the theology of Acts
can be carried out” (S. 86). Shauf zeigt, wie wenig dieses Kapitel bisher fiir die
Theologie der Apg herangezogen wurde. Ferner beleuchtet er die Griinde fiir die-
sen Sachverhalt und argumentiert, dass es sich bei dem Kapitel um eine ,,von
Theologie triefende Erzdhlung* (S. 94) handelt. AnschlieBend wiirdigt er in ei-
nem Forschungsiiberblick die bisherige Arbeit an Apg 19 (Apg 19 als Einheit,
Studien zum ganzen Kapitel und zu einzelnen Abschnitten).

Kapitel drei gilt Apg 19 ,,as a narrative, and especially as a theology-soaked
narrative® (S. 122, 123-270). Nach Analyse von Stellung und Zusammenhang in
der Apg und einer Beschreibung der Stadt Ephesus im ersten Jahrhundert n. Chr.
folgt Shauf dem Verlauf der Erzdhlung und bietet eine griindliche Kommentie-
rung, deren Ziel es ist ,,to lay the groundwork for the specifically theological dis-
cussion® (S. 123) im folgenden Kapitel. Zur Interpretation wird auch die Rede an
die ephesinischen Altesten in 20,17-38 mitherangezogen (S.263-270). In
Apg 19 werden durchgehend die aulergewohnlichen Leistungen und Erfolge des
Paulus in einer der hervorragenden Stidte der antiken Welt deutlich (,,We saw in
every episode an emphasis on the outstanding character of the achievements of
Paul’s ministry in the city®, S. 271), sodass man von dem Ephesus-Bericht zu-
recht als dem Hohepunkt der missionarischen Wirksamkeit des Paulus sprechen
kann (S. 127).

Kapitel vier gilt dem Zusammenspiel von Geschichtsschreibung und Theolo-
gie in Apg 19 (S. 271-317). In Ankniipfung an die frithere Definition der Theo-
logie der Apg (S. 48-50) geht es darum ,,to explicate the narrative of Acts 19 as
reflection of the divine® (S. 271). Zunéchst diskutiert Shauf Apg 19 als historio-
graphische Erzdhlung (historiographische Struktur, Auswahl und historische
Darstellung; ,,... why is the story told as it is? What is the effect of representing
Paul’s stay in the city using the particular account of events that are given?",
S. 272). Unter dem Stichwort ,.Paul and the Divine* wird Apg 19 als rheologi-
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sche Historiographie interpretiert. Paulus ist Gottes Repridsentant in der Apg:
»Paul, as the representative designated to carry the name of Jesus ,as far as the
ends of the earth’, acts and achieves in accordance with the work that God per-
forms through him and with the power and authority that God has given him*
(S. 290). In Apg 19 erscheint der Erfolg des Paulus als eine ,,divine performance*
(S. 291-299):

Paul’s success is therefore not ,,just about Paul* but is about God’s work in the movement
called ,,the Way* and the power that God worked through Paul for the magnification of the
name of Jesus. The heroization or glorification of Paul should not be set over against the
presentation of God’s activity. It is not ,.either / or” Paul / God in Acts — it is ,,both / and*
(S. 299).

Zu fragen wiire, wie diese Betonung des Handelns Gottes in Kapitel 19 (und an-
deren Kapiteln der Apg) wichtige Themen der Stephanusrede aufgreift, die zeigt,
dass Gottes Wirken nicht an Land und Tempel gebunden ist.

Dann beschreibt Shauf das Zusammenspiel von Geschichte, Theologie und
Identitit (Gottes Handeln und menschliche Geschichte, biblische Geschichte und
hellenistische Akkomodation, Schaffung von Identitit mit den Faktoren Autor,
Leserschaft und historische Ereignisse). Shauf schlieBt:

The theological reflection we see in Acts consists of Luke’s interpretation of the meaning of
the divine actions represented in the narrated events, especially as the meaning of the broader
course of history, including ostensibly purely human events, is determined by these divine
events, and of the resulting significance that this presentation of history has for understand-
ing Christian identity (S. 317).

Kapitel 5 fasst den Verlauf der Studie und die Ergebnisse zusammen (S. 318—
324) und fragt abschlieBend nach einem theologischen Verstdndnis von Ge-
schichte und Geschichtsschreibung heute (S. 324-329; ,Is theological historio-
graphy possible today?“, 325). Als den heute zu hérenden ,,Call of Acts® ver-
weist Shauf auf die Notwendigkeit, christliche Identitéit nicht von Geschichte zu
trennen:

... if we find ourselves unable altogether to discern divine activity at work among us and to
be able to narrate that activity for others present and to come, it is hard to imagine that such a
past-less people will have any kind of future — for a past devoid of God can hardly be termed
,.Christian* in any positively meaningful sense. A group without a strong sense of identity is
bound to dissipate, and history is a fundamental factor in the formation and maintenance of
identity. The call of Acts, therefore, is to discern God’s work among the people called ,the
Way* (S. 331).

Bibliographie (S. 333-357) und verschiedene Register beenden den Band.
Shauf gelingt es, ein fiir die Theologie der Apg vernachlissigtes Kapitel
griindlich aufzuarbeiten und seine Bedeutung fiir die Paulusdarstellung der Apg
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und ihr gesamtes theologisches Anliegen aufzuzeigen (andere Studien zu Apg 19
und zu Ephesus bei E. J. Schnabel, ,,Die ersten Christen in Ephesus: Neuerschei-
nungen zur frithchristlichen Missionsgeschichte, NT 41, 1999, 349-382). Er
zeigt iiberzeugend, dass in diesem Abschnitt die Paulusdarstellung (zumindest
die Darstellung seines umstrittenen missionarischen Wirkens!) ihren Hohepunkt
erreicht. Seine detaillierte Auslegung wird in Zukunft zu beriicksichtigen sein.

Uber Shaufs Thesen hinaus hat Apg 19 besondere Brisanz in der 1k Apologie
fiir die umstrittene Heidenmission des Paulus, da es die letzte umfassende Wirk-
samkeit des Paulus vor seiner Gefangennahme ausfiihrlich berichtet. Wenn Pau-
lus also mit der Kollekte der heidenchristlichen Gemeinden fiir die Heiligen in
Jerusalem iiber den anvisierten Zwischenaufenthalt in Rom in den westlichen
Mittelmeerraum aufzubrechen gedachte (R6m 15,24-28), so tat er dies als ,er-
folgreicher®, von Gott in mehrfacher Hinsicht gesegneter und bestitigter Missio-
nar, der den zwdlf Aposteln in nichts nachstand. Durchgehend und bis zu ihrem
Hohepunkt in Ephesus hat Gott die Mission des Paulus bestitigt. Sich gegen sie
zu stellen bzw. ihre Modalitidten zu d@ndern (an die Adresse der judenchristlichen
Gegner des Paulus gerichtet), kiime dem Versuch gleich, gegen Gott streiten zu
wollen (Apg 5,39). Als das Bemiihen um die Einheit der Kirche aus Juden und
Heiden Paulus nach Jerusalem brachte, haben das Misstrauen seiner Mitchristen
in Jerusalem und die Nachstellungen der Juden seinen weiteren Dienst verhin-
dert.

Gleichzeitig stellt Shauf entscheidende Fragen nach dem Verhiltnis von Ge-
schichtsschreibung und Theologie in der Lk-Forschung. In gewisser Weise fiihrt
Shauf die bahnbrechende Untersuchung von 1. H. Marshall Luke: Historian and
Theologian (Exeter: Paternoster) weiter, der schon 1970 zu Recht forderte, Ge-
schichte, Historiographie und Theologie nicht gegeneinander auszuspielen. Lu-
kas ist untrennbar Historiker und Theologie in einem, der gerade durch eine Ge-
schichtsdarstellung Theologie vermitteln will. Sein theologisches und seelsorgli-
ches Anliegen prisentiert er — wie andere urchristliche Autoren — nicht in einem
Brief, sondern in einer zweibiindigen Geschichtsdarstellung. Deren theologische
Uberzeugungskraft hiingt wesentlich mit der Geschichtlichkeit der erzihlten Er-
eignisse zusammen. Ohne das Verdienst des Lukas zu schmilern, betritt er mit
dieser Wahl der Gattung keineswegs Neuland, sondern folgt den historischen
Biichern des AT (vgl. Tjatuyi-Morphé zur Bedeutung der Chronikbiicher), den
erzidhlenden Gattungen des Frithjudentums und dem Vorbild derer, die vor ihm
,Diener des Wortes gewesen sind“ (Lk 1,2). Auf dem Hintergrund der von
Marshall, Shauf (und anderen) beschriebenen Sachverhalte erweist sich der Teil
der neueren Lk-Forschung, der Theologie und Geschichte trennt, als ein Holz-
weg.

Weitere Studien konnten die Brauchbarkeit von Shaufs weitgehend iiberzeu-
gender Methodologie an anderen — zumindest theologisch — vernachlédssigten Ab-
schnitten der Apg testen bzw. die ganze Apg unter dieser Perspektive in den
Blick nehmen. Dabei wire spannend zu sehen, welches andere Bild jenseits der
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dlteren Diskussion und dem zu Recht von Shauf beklagten Mangel an Theologie
in vielen neueren Studien entstehen wiirde. Ferner wire zu sehen, welche neuen
Perspektiven sich auch fiir das LKkEv (und die anderen Evangelien) ergeben wiir-
den. Zum Thema vgl. ferner C. K. Rothschild, Luke-Acts and the Rhetoric of His-
tory. An Investigation of Early Christian Historiography, WUNT 11, Bd. 175,
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004.

2.7  Uber viele Jahre lagen zur 1k Besitzethik nur die groBeren Studien von
J. Degenhardt, D. P. Seccombe, L. T. Johnson und K.-J. Kim vor. Dann sind in
relativ kurzer Zeit zwei weitere Monographien zum Thema erschienen:
V. Petracca, Gott oder das Geld. Die Besitzethik des Lukas, TANZ 39, Tiibingen:
Francke, 2003 (vgl. meine Rez. in EJT 15, 2006, 137-41), und K. Mineshige,
Besitzverzicht und Almosen bei Lukas: Wesen und Forderung des lukanischen
Vermagensethos, WUNT 11, Bd. 163, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003 (vgl. meine
Rez. in ThLZ 129, 2004, 1301-1303). Zu diesen Studien gesellt sich mit Herbert
Stettbergers Untersuchung Nichts haben - alles geben?: FEine kognitiv-
linguistisch orientierte Studie zur Besitzethik im lukanischen Doppelwerk die
dritte neue deutschsprachige Untersuchung, die sich der oft beschriebenen Ambi-
guitidt der lk Besitzaussagen mit einem kognitiv-linguistischen Ansatz niihern
will.

Stettberger beginnt mit der Beobachtung, dass Lk wie kein anderer Evangelist
den materiellen Besitz des Menschen thematisiert und unablidssig die Frage nach
dem rechten, teilweise radikalen Umgang damit aufwirft. Und zugleich ,,... wen-
det sich der gebildete Synoptiker gerade an wohlhabende Schichten, wenn er Jesu
Aufruf zur grofiziigigen Unterstiitzung der Bediirftigen immer wieder in den
Vordergrund riickt ... und iiber das vorbildliche Verhalten von Reichen berich-
tet” (Vorwort). Das lk Bild ist facettenreich und heterogen.

Kapitel 1 skizziert das ,Erscheinungsbild der Besitzthematik im lk Doppel-
werk auf der Textoberfliche™ (S. 15-49). Zu den Indizien im LkEv gehort die
Priiferenz einschligiger Besitztermini, die Sondergutperikopen mit polarisieren-
der Besitzethik sowie rigorose Besitzverzichtsforderung und Armenidealisierung.
Die Ambiguitit der Apg zeigt sich in der Reduktion der Besitzreferenzen und in
Abschnitten mit teilweise egalisierenden Besitzaussagen. Aus der Apg kann man
Leinerseits eine Aufforderung zum umfangreichen Besitzverzicht herauslesen ...
Andererseits verfiigen Besitzende wiederum iiber ein durchaus positives Image*
(S. 48f). Stettberger sieht in beiden Biichern eine gewisse Unstimmigkeit und
fragt, welche Art von Besitz als Habe oder Gabe iiberhaupt zur Disposition steht.

Im zweiten Kapitel beschreibt er hervorragend die bisherigen Losungsansitze
bzw. Erklirungsversuche (S.51-74). Diese unterscheidet er in Heterogenitit
bzw. Homogenitit der Textaussagen als Interpretationsbasis. Bei der Heterogeni-
tdir priisentiert und wiirdigt Stettberger zwei favorisierte Erkldarungsmodelle, ndm-
lich inhaltliche Divergenzen zum einen als logische Konsequenz des Ik Historis-
mus (Lk berichtet etwas zur Zeit Jesu Giiltiges, was aber so in der eigenen Ge-
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genwart nicht mehr gilt), zum anderen als adressatenorientierte Differenzierung
des Aufrufs zum Besitzverzicht (Lk hat jeweils nur einen Teil der Leser im
Blick). Zur Homogenitdt (Lukas wollte eine einheitliche, stringente Besitzethik
konstituieren, die verschiedenen Aussagen lassen sich auf einen gemeinsamen
Nenner bringen) gehoren drei Erklidrungsmodelle: symbolische Homogenitiit,
situativ-zeitgeschichtlich bedingte Homogenitit des Textes und interessengeleite-
te, perspektivisch evozierte Homogenitit.

Nach methodologischen Uberlegungen zum kognitiv-linguistisch orientierten
Untersuchungsansatz im dritten Kapitel (S. 75-95; Grundaxiome und ausgewihl-
te Strategien kognitiver Linguistik) bildet Kapitel 4 mit der detaillierten kognitiv-
linguistischen Tiefenstrukturanalyse der lk Texte den Hauptteil der Arbeit
(S.97-481). Ziel ist es dabei, ,,versteckte Hinweise und Leserlenkung im Ge-
samttext offen zu legen® (S. 485). Zunichst geht es um die Tiefenkonzeption des
Haben-Schemas mit folgenden Besitzkategorien: indefinite possessive Pronomi-
nalabstrakta, Nahrung, Immobilien, Zahlungsmittel, Kleidung, Reiseutensilien,
Nutztiere, Waffen, Arbeitsmaterialien, Beforderungsmittel, Alltagsutensilien
(Zwischenbilanz S. 214f). Zur Tiefenkonzeption des Geben-Schemas (,,Hierunter
fallen sdmtliche Aussagen, die einen Transfer von Besitz zum Ausdruck bringen.
Von der kognitiven Struktur her muss ... ein Gegenstand seinen Besitzer wech-
seln®, S. 215) gehoren als Kategorien: indefinite possessive Pronominalabstrakta,
Nahrung, Immobilien, Zahlungsmittel, Kleidung, Nutztiere, Obdach, Pflegemit-
tel, Saatgut, Schreibmaterial, Brennstoff (Zwischenbilanz S. 377). Zum Nehmen-
Schema (nicht nur der Gebende, sondern auch der Nehmende hat eine aktive Rol-
le im Transferprozess, S. 378) gehdren: indefinite possessive Pronominalabstrak-
ta, Nahrung, Immobilien, Zahlungsmittel, Kleidung, Nutztiere, Obdach, Waffen,
Schriftdokumente, Handelsware und Schmuck.

Im fiinften Kapitel beschreibt Stettberger auf dieser Grundlage zusammenfas-
send die Bedeutung des Besitzes im 1k Doppelwerk (S. 483-530). Dabei geht er
von der Oberfldchen- zur Tiefendimension der Aussagen. Stettberger folgert:

Weder eine vollkommene Nivellierung sozialer Unterschiede im Sinne eines Kommunismus
(Essener) noch eine dauerhafte absolute Besitzlosigkeit oder ein allgemeines Asketentum
strebt der lk Jesus an. Vielmehr geht es um ein Wachriitteln der Menschen, um sie fiir die
Sorgen und Note des Nichsten zu sensibilisieren. In gewisser Weise kommen die gleichnis-
hafte Unterweisung sowie die Berichterstattung im Ik Doppelwerk einer Schulung der Wahr-
nehmung des Anderen, vor allem des 6konomisch (Bediirftiger), religits (Nichtjude), mora-
lisch (Zollner, Prostituierte) und physisch bzw. psychisch (Kranker) stigmatisierten Anderen
gleich (S. 493).

Ferner bestimmt Stettberger die primdre und sekundire Adressatenschaft (etab-
lierte Besitzende sowie geringfiigig besitzende Schichten) und beleuchtet die
Konstitution des Besitzbegriffs. Im abschliefenden Resiimee argumentiert er,
dass eine kognitiv-linguistische Tiefenstrukturanalyse eine stringente und in sich
konsistente Besitzethik des 1k Doppelwerks offenlegt: ,,Weder materielle Giiter,
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fiir sich genommen, noch der Besitz derselben ist verwerflich. Im Gegenteil: Die
Besitzobjekte eroffnen ihrem Besitzer die Mdoglichkeit zum Handeln und stellen
insofern ein ungeheures Aktionspotential dar* (S. 529). Lk setzt einen generellen
Impuls zum Geben: , Besitz steht dem Menschen grundsitzlich frei zur Disposi-
tion ... fiir sich selbst und fiir andere. Besitz kann insoweit zum faktischen inter-
personalen Verbindungselement, zum gemeinsamen sozialen Nenner werden: Als
praktischer Ausdruck von Gemeinschaft kommt konkret das Mahl in den Blick®,
und weiter: ,,.Die lk Besitzethik erschopft sich nicht im Aufruf zum Geben, son-
dern eben auch zum Nehmen und zwar in der Hinsicht, dass sich Menschen auf-
einander einlassen (S. 529, Hervorhebung CS).

Angesichts des methodischen Aufwands und des erheblichen Umfangs von
Stettbergers Studie (530 S.) fillt das Ergebnis eher bescheiden aus. Die Studie
zeigt, dass man mit Methoden aus anderen Disziplinen nicht unbedingt umwil-
zende Erkenntnisse gewinnt. Freilich konnen sie auch ntl. Exegese und Theolo-
gie bereichern, wenn mit einem sauber angewandten Methodeninstrumentarium
verwandter Disziplinen Ergebnisse bestétigt und an einigen Stellen vertieft wer-
den konnen. Trotz dieser Einschrinkungen ist es Stettbergers Verdienst, dass er
die Perspektive auf die Ik Besitzaussagen erweitert und sie umfassend behandelt,
verschiedene Besitzkategorien erarbeitet und darstellt sowie auf den bisher ver-
nachlissigten Zusammenhang von Haben, Geben und Nehmen hinweist. Durch-
weg wird deutlich, dass es neben den direkten Hinweisen auf den Umgang mit
Geld in der lk Besitzethik um viel mehr geht und man mit (anderen Studien und)
guten Griinden von der Homogenitdt der Besitzaussagen ausgehen kann.

Bei dieser und anderen Studien zur Besitzethik ist noch stirker nach den
Griinden fiir den Besitzschwerpunkt zu fragen. Eine vielversprechende Fihrte
wire es, von der Apg und von Paulus her, der deren zweite Hélfte dominiert, zu-
riickzufragen. Lk legt als selektiv darstellender Verehrer des Paulus eine Apolo-
gie fur dessen umstrittene Heidenmission vor. Dabei verschweigt Lk die paulini-
sche Kollektenaktion fiir die Heiligen in Jerusalem (Gal 2,9f; 1 Kor 16,1-4;
2 Kor 8,1-9.15; Rom 15,25-28). Dafiir werden in der Forschung verschiedene
Griinde angegeben, u. a. der, dass die Aktion fehlschlug, d. h. dass die von der in
Apg 20.4f erwihnten Delegation aus verschiedenen Gemeinden und Gegenden
tiberbrachte Summe von den Jerusalemer Christen nicht angenommen wurde (fiir
die momentane Diskussion vgl. D. J. Downs, ,.,Paul’s Collection and the Book of
Acts Revisited™, NTS 52, 2006, 50-70). Ist die lk Besitzethik auch auf diesem
Hintergrund zu sehen? Ist sie Teil der lk Apologie und will sowohl das paulini-
sche Anliegen als auch seine konkrete Durchfiihrung in der Sammlung und
Ubergabe der Kollekte legitimieren? Paulus hat mit der geforderten und zugleich
nicht unumstrittenen Kollekte (wohl auch in seinen Gemeinden, vgl. die Andeu-
tungen in 1 Kor 16,1-4; 2 Kor 8,10-12) nichts anderes getan als die Weisung
Jesu umgesetzt. War er auch darin ein , Jiinger Jesu® (D. Wenham)? In diese Li-
nie wiirde auch das von Stettberger betonte Nehmen als Element der 1k Besitz-
ethik passen: Haben gerade darin die Jerusalemer Christen versagt, als sie die
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Gabe der Heidenchristen abgewiesen haben (Geben und Nehmen als Ausdruck
des ,,Sich-aufeinander-Einlassens)? Der Bericht von der lokal begrenzten Kol-
lektenaktion in Antiochia in Apg 11,27-31 mit ihrer Verpflichtung aller Christen
sich nach ihren jeweiligen Moglichkeiten zu beteiligen, weist interessante Paral-
lelen zu den paulinischen Instruktionen auf; vgl. auch B. W. Winter, ,.Acts and
Food Shortages™ in D. W. J. Gill, C. Gempf (Hrsg.), The Book of Acts in Its
Graeco-Roman Setting, AFCS II (Grand Rapids: Eerdmans; Carlisle: Paternoster,
1994), S. 59-78. Einige weitere Perspektiven ergeben sich aus der Apg:

— Sie beschreibt auch die problematische Verquickung von heidnischer Religiosi-
tit und Geld (16,16-22; 19,24-34). Trigt diese Erfahrung zur Betonung der Be-
sitzethik in einem wohl mehrheitlich an Leser mit heidnischem Hintergrund ge-
richteten Werk bei?

— Konnen bzw. miissen auch die lk Mihler und Mahlszenen (mit dem von Stett-
berger aufgezeigten Aspekt des Gebens und Nehmens) auf dem Hintergrund der
Apg gesehen werden? Bereiten sie — gerade in ihrer AnstofBigkeit fiir das religio-
se Establishment — die umstrittene Tischgemeinschaft von Juden- und Heiden-
christen vor (vgl. Apg 11,3; 15,20.29)? Mit wem wurden die Gegner dieser
Tischgemeinschaft dadurch indirekt identifiziert?

— Wenn man mit Stettberger Geben und Nehmen als zusammengehorig sieht,
wire zu fragen, ob es bei Lk Parallelen zwischen dem hier verhandelten materiel-
len Besitz und geistlichen Giitern gibt. Ist der bei Paulus anvisierte materielle
und geistliche Austausch zwischen Juden- und Heidenchristen (Rém 15,25-
28.31; 2 Kor 8f) auch bei Lk zu finden?

2.8 Arie W. Zwiep, Dozent an der Evangelische Theologische Hogeschool
Ede (frither Veenendaal), legt mit der Untersuchung Judas and the Choice of
Matthias seine zweite Studie zum ersten Kapitel der Apg vor (vgl. sein The As-
cension of the Messiah in Lucan Christology, NT.S 87, Leiden: Brill, 1997). Er
bekennt im Vorwort, dass er die ,.Judas-Matthias*-Perikope in Apg 1 friiher als
.one of the most tedious stories in the entire NT, an unhappy digression from the
more spectacular events of Ascension and Pentecost™ ansah, nach der
griindlichen Bearbeitung aber zu dem Schluss kommt: ,,As far as Luke is con-
cerned, more is at stake that the dull election of a church official* (S. vii).

In der Einleitung (S. 1-3) gibt Zwiep zunichst einen knappen Uberblick iiber
Erkldrungen und Schilderungen des Todes des Judas im NT und seiner reichen
Wirkungsgeschichte. Obwohl sich Zwiep im Folgenden ganz auf die lk Darstel-
lung konzentriert, warnt er:

The very dramatic and painful Wirkungsgeschichte of Judas Iscariot, especially the ever-
increasing demonizing of his person and the unfortunate identification with the Jewish peo-



Neue Monographien zum lukanischen Doppelwerk 95

ple, should make everyone of us acutely aware that neither the modern interpreters nor the
biblical authors are doing exegesis in an ideological and historical vacuum but are predis-
posed by numerous factors. The figure of Judas has always been a matter of fierce contro-
versy between Jews and Christians, and between Protestants and Catholics. The study of Ju-
das, then, is a historical and theological minefield (S. 3).

Am Ende eines ausfiihrlichen Forschungsiiberblicks (S.5-31, ,the dominant
themes and questions of critical Judas-Forschung with a special focus on ... Acts
1,15-26%, S. 5) fragt Zwiep nach der theologischen Bedeutung des lk Berichts:
. What is the essence of the story, what is its role in Luke-Acts as a whole? Why
is it important for Luke or for the early Christian community to have the circle of
the Twelve complete? Why is it that after the election of Matthias no apostolic
vacancies are filled? Why is it that the early Christians were silent on Judas?
How does the Lukan story fit into the larger picture of early Christianity?*
(5. 31):

Im zweiten Kapitel (S. 33-54) behandelt Zwiep Judas in der vorsynoptischen
Tradition, in den einzelnen Evangelien sowie im restlichen NT. Dann geht es um
die VerheiBung Jesu, dass die zwolf Jiinger auf zwolf Thronen sitzen werden
(Lk 22,28-30, ,.Evidently, Luke’s treatment of Judas cannot be isolated from his
wider treatment of the Twelve and the leadership roles attributed to them by Je-
sus“, 49). Die VerheiBung Jesu, der Zwiep einen hohen Stellenwert einrdumt und
die zum Dreh- und Angelpunkt seiner Interpretation wird, verleiht der Person des
ausgefallenen Judas Dramatik und fordert den Ersatz des Judas.

Kapitel drei ist der Struktur, Gattung und Form von Apg 1,15-26 gewidmet
(S. 55-76, die Gattung ist ein Bericht von der Wahl neuer Leiter bzw. einer
Nachfolgeregelung — ,.succession story™; das Motiv des Todes als Vergeltung,
der Tod von Verritern bzw. Gottesfeinden in Bibel und Frithjudentum, daher gilt
»some of its literary features, especially the outpouring of entrails, are clearly
conventional and belong to the standard ingredients of the genre, that do not re-
quire to be taken ad litteram™, S. 76). In Kapitel vier geht es um Tradition und
Redaktion in Apg 1,15-26 (S. 77-101 — soweit sich dies iiberhaupt unterscheiden
ldsst!). Kapitel fiinf behandelt u. a. die interessante Frage, wie sich die Ik Darstel-
lung zur abweichenden Beschreibung des Todes des Judas in Mt 27,3—10 verhilt
(S. 103—125). Zwiep untersucht zunéchst die mt Darstellung, weist auf die Ab-
weichungen hin (,.divergencies if not outright contradictions. ... We have two
completely different stories of one and the same event. If it were not for the ex-
plicit identification of Judas, one would easily believe that we have to do with
two different historical figures®™, S. 110) und referiert die frithesten altkirchlichen
Berichte vom Tod des Judas (Papias, Katene des Apollinaris von Laodicea und
andere harmonisierende Berichte). Zwiep geht weder auf verschiedene neuere
Harmonisierungsversuche ein noch auf die Bedeutung der abweichenden Berich-
te fiir die Bibliologie oder auf die Bedeutung der Judas-Perikope in der hitzig
gefithrten Diskussion um die historische Zuverlédssigkeit der 1k Schriften. Dieser
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Aspekt und die reichhaltige Rezeptionsgeschichte wiirden weitere Studien ver-
dienen.

Kapitel sechs, ,.,Content and Concern® (S. 127-174, ,,to gain an appreciation of
how Luke has composed his story and how his readers would have read it“,
S. 31), bietet eine detaillierte Analyse der Perikope, die deren Auslegung in
Kommentaren bei weitem iibertrifft und in Zukunft beriicksichtigt werden muss.
Nach Zwiep erklirt die intensive eschatologische Erwartung der Anfangszeit der
christlichen Gemeinde die Notwendigkeit des Ersatzes fiir Judas:

If the Spirit would be poured out upon the whole people, the people should be represented by
a full representation, and this was in fact what Jesus had promised in the Saying on the
Twelve Thrones. If the parousia was imminent, not one of the twelve eschatological thrones
ought to be vacant! In the Judas-Matthias pericope Luke assures his readers that the hitch
that arose through the defection of Judas and that put a firm question mark after the creden-
tials of Jesus as a divinely-sent prophet, in the end turned out to be ,,all in the plan‘ and had
not hindered the arrival of the Spirit and the Pentecostal manifestation of the Kingdom.

In der Zusammenfassung (S. 175-812) beschreibt Zwiep zunichst die Gestalt des
Judas in der narrativen Welt des lk Doppelwerks (,,... the reader cannot miss the
triumphant undertone in the Judas-Matthias pericope: it all turned out for good
after all*, S. 177), dann Form und Funktion des Textes, die Frage nach den Quel-
len (keine aramiische Vorlage zwingend), biblisch-theologische Perspektiven
(,,Luke assures his readers ... of the divine control of salvation history™, S. 178),
Petrus, Paulus und die Legitimitiit des paulinischen Evangeliums (Petrus, dessen
fithrende Rolle im Abschnitt erstmalig unterstrichen wird, ist die ,,Briickenfigur*
zwischen Jesus und Paulus), Lk und der Frithkatholizismus, Apg 1,15-26 und die
Ik Erzihlabsicht (,,Luke’s underlying agenda®, von Zwiep eschatologisch ver-
standen) sowie abschlieBend die Beziehung zwischen Judas, Matthias und der
VerheiBung der zwolf Throne. Hier sicht Zwiep einen wesentlichen Beitrag zur
lk Eschatologie: ,.Now that the twelve eschatological thrones were filled, the es-
chatological promises of Jesus would stand, all the more so now that the expecta-
tion of an imminent end had strongly intensified due to the events of 70 C. E., the
fall of Jerusalem and the destruction of the temple* (S. 182).

Zwiep spricht von der ,,Ddmonisierung”™ des Judas (zum Bsp. Lk 22,3), warnt
aber zugleich, dass ,recent attempts to rehabilitate the historical Judas and exon-
erate him from all blame are at risk to go to the opposite extreme without a sound
historical foundation®. Ein gesundes Maf} an Kritik sollte ,,prevent biblical schol-
ars from misplaced attempts to retell the Judas story in ways that strain historical
imagination® (S. 176).

Ein Anhang analysiert den Text und die handschriftliche Uberlieferung des
Abschnitts (S. 183-195, ,early scribes have left the Judas-Matthias pericope rela-
tively intact. ... In line with the known tendency of the Western tradition to en-
hance the role of Peter, in this passage Peter’s role is strengthened. In comparison
with the Alexandrian text, the argument from Scripture is strengthened by the
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Western scribe to stress the divine origin of the prophecy and its present power to
speak®, S. 195). AnschlieBend bietet Zwiep eine ausfiihrliche Bibliographie zu
Apg 1,15-26 von 1900 bis in die Gegenwart mit tiber 300 Titeln, ein allgemeines
Literaturverzeichnis (S. 209-240) und verschiedene Register (S. 241-270).

Neben dem hier mit Judas verbundenen Logion von den zwdlf Thronen (Be-
deutung fiir die Vergangenheit, Gegenwart der Leser und — so die Betonung
Zwieps — die Eschatologie — ,.In reaffirming the role of the Twelve as the escha-
tological leaders or judges of Israel, Luke wished to confirm the goal and unity of
salvation history*, S. 173) wire weiter zu fragen, welche Rolle die in Apg 1,15—
26 beschriebene Wiederherstellung des Zwolferkreises fiir das lk Gesamtanliegen
hat. Dazu miisste man zunichst nach der Bedeutung des Zwolferkreises fiir den
historischen Jesus fragen. Die zeichenhafte Berufung von zwdlf Jiingern steht bei
Jesus und auch Lk im Zusammenhang der zeichenhaften Wiederherstellung Isra-
els (knapp bei P. Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments I:
Grundlegung, Von Jesus zu Paulus, 3. Aufl.; Géttingen: V&R, 2005, S. 82).
Wenn man von der Jakobusrede in Apg 15 her in den Ereignissen der ersten sie-
ben Kapitel der Apg die Wiederherstellung der zerfallenen Hiitte Davids sieht
(15,16; zu der nun die anderen Volker als Heiden ohne Auflagen dazu stofen
konnen! — so das Argument), kommt der Nachwahl des Matthias auch von daher
grofie Bedeutung zu. Sie ist Teil bzw. sogar Voraussetzung dieser Wiederherstel-
lung Israels in der messianischen Bewegung (nicht nur in der Wiederherstellung
des Zwdlferkreises), auch wenn Matthias (und die anderen Apostel, mit Aus-
nahme von Petrus, Johannes und Jakobus) namentlich in der Apg keine Rolle
mehr spielt. Mit der Berufung und Erginzung des Zwolferkreises und dessen
apostolischem Wirken von Pfingsten an beginnt die langersehnte Wiederherstel-
lung Israels. Sie wird der Heidenmissionar Paulus mit seiner konsequenten Hin-
wendung auch zu den Diasporajuden fortfithren. Das Dazukommen der Heiden
beginnt nicht erst nach dem vollstindigen Abschluss der Sammlung Israels, son-
dern gleichzeitig — wenn auch zeitlich versetzt. Stiinde ohne Matthias die Wie-
derherstellung Israels und damit die Legitimitét der tibertrittsfreien Heidenmissi-
on des Paulus auf dem Spiel? Hier ergeben sich interessante Beziige zu Fullers
Studie.

In diesem Zusammenhang wére auch zu fragen, wie andere Abschnitte der ers-
ten sieben Kapitel der Apg auf diverse atl. Motive zuriickgreifen (wie das Zitat
aus Ps 69 und 109 in 1,20 und die Beschreibung des Endes des Verriters mit An-
kldngen an 2 Sam 17,23 und 20,9-11; Esther 7,91, bei Zwiep, S. 68-72), um die
Wiederherstellung Israels in den judenchristlichen Gemeinden Jerusalems in
Kontinuitit mit dem atl. Gottesvolk und Gotteswort zu erweisen. Wird die aus-
schlieBlich judenchristliche Phase der Urgemeinde bewusst in Anlehnung an das
AT bzw. an die frithe biblische Geschichte Israels geschildert? Man denkt an das
Pfingstwunder und seine Interpretation vom AT her (2,1-21), die AT-Zitate und
Motive in den Reden in Kapitel 2, 3 und 7, die Bedeutung des Tempels als Ort
des Gebetes und als Versammlungsort, an die Wundertaten (ggf. in Parallele zum
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Waunderwirken des Mose im Exodusgeschehen), das Auftreten und die Bestiti-
gung der Apostel als die neuen Leiter des Gottesvolkes in Kapitel 4f, die Heilig-
keit Gottes inmitten des Volkes in 5,1-11 (vgl. Lev 10,1-5), die neue Versor-
gung der Witwen in 6,1-7 als Dienst an den im AT in besonderer Weise Schutz-
befohlenen sowie die Aneignung der Tradition und Geschichte Israels in der Ste-
phanusrede (vgl. die Geschichtsriickblicke des Deuteronomiums). Spannend wird
diese Suche dadurch, dass sich teilweise auch interessante hellenistische Paralle-
len anfiihren lassen (zum Bsp. zur Giitergemeinschaft; vgl. B. Capper).

Besondere Brisanz erhilt Zwieps Studie durch die neuere Diskussion nach der
Veroffentlichung des sog. Judasevangeliums; deutscher Text mit Einfiihrung und
Sekundrliteratur bei F. F. Bruce, E. Giiting, Auferbiblische Zeugnisse iiber Je-
sus und das friithe Christentum einschlief§lich des apokryphen Judasevangeliums,
5. Aufl. (GieBen: Brunnen, 2007), S. 146-166. Die Wirkungsgeschichte des Ju-
das wird ausfiihrlicher beschrieben bei H. Lona, Judas Iskariot: Legende und
Wahrheit (Freiburg: Herder, 2007, u. a. mit detaillierter Diskussion des Judas-
evangeliums) und bei M. Meiser, Judas Iskariot: Einer von uns, Biblische Ge-
stalten 10 (Leipzig: EVA, 2004).

3. Wiirdigung

Die Darstellung und Wiirdigung der ausgewiihlten Monographien zu verschiede-
nen Aspekten des lk Doppelwerks lddt dazu ein, anhand der vorliegenden Titel
und iiber sie hinaus grundsitzlicher die gegenwirtige Forschung zum lk Werk zu
reflektieren. Ich beginne mit Perspektiven, die sich aus den besprochenen Stu-
dien ergeben. Sie bieten einen relativ reprisentativen Querschnitt durch die ge-
genwirtige Forschung und stehen fiir verschiedene Zuginge und Fragestellun-
gen:

Octavian Baban dehnt bestimmte Merkmale, die in einem Teil des Ik Doppel-
werks beobachtet und wiederholt untersucht wurden (lk Reisebericht), auf das
ganze Doppelwerk aus und stellt somit die Erarbeitung lk Theologie auf eine
breitere Textbasis. Diese Erweiterung der 1k Textbasis (was freilich auch zu im-
mer umfangreicheren Monographien fiihrt!) hat auch in anderen Fillen zu weiter-
fithrenden Ergebnissen gefiihrt, die teilweise die bisherige Erforschung der lk
Theologie massiv in Frage gestellt haben. Die Zusammenordnung von Texten
mit bestimmten Merkmalen, deren Abgrenzung von andern und Analyse werden
freilich umstritten bleiben. Baban untersucht im Gefolge der idlteren deutschspra-
chigen und der neueren amerikanischen Acta-Forschung die Apg, ihre Art des
Erzédhlens und ihre Theologie als ein Werk griechisch-romischer Literatur und
auf dem Hintergrund der antiken literarischen Diskussion. Seine Studie zeigt,
dass je spezifischer die von dort entlichenen Deutungskategorien sind, desto
schwieriger auch ihre Anwendung wird. Wer diesen Weg beschreitet, muss vor
allem um die Grenzen dieses Vorgehens wissen und spiiren, bis wohin das 1k An-
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liegen erhellt wird und ab wann es ,,passend” gemacht zu werden droht. Baban
zeigt jedoch auch, dass der Vergleich mit hellenistischen Gattungen bzw. Kon-
zepten zu interessanten theologischen Ergebnissen fiithren kann.

Die Studie von Anja Cornils ist reprisentativ fiir viele, mehrheitlich englisch-
sprachige Studien, die neuere literaturwissenschaftliche Ansitze mit ganz ver-
schiedenen Fragestellungen auf das lk Doppelwerk anwenden. Cornils zeichnet
sich darin aus, dass sie mit grofer erzdhlwissenschaftlicher Kompetenz an das
Thema geht. Neben den Stiirken (u. a. dass die ganze Erzdhlung in den Blick ge-
nommen wird) werden aber auch in ihrer Arbeit die Grenzen dieses Ansatzes
deutlich. Mein Eindruck ist, dass derartige Ansétze helfen konnen, Einzelaspekte
zu verstehen, aber nur integriert in einen historisch-theologischen Zugang wirk-
lich weiterfithren. Zu fragen ist insbesondere, ob narrative Zuginge, die den his-
torischen Anspruch des lk Doppelwerkes vernachlissigen oder gar methodisch
ausblenden, nicht an der Intention des Verfassers vorbeigehen, der eben nicht nur
eine kunstvoll gestaltete Erzdhlung schreiben wollte.

Michael Fullers Untersuchung ist reprisentativ fiir Studien, die die lk Theolo-
gie durch detaillierten Vergleich mit parallelen atl. und oder friihjiidischen Vor-
stellungen zu erhellen suchen. Fullers Studie zeigt die Chancen und Grenzen die-
ses Zugangs zur lk Theologie auf. Zum einen wird deutlich, dass die atl.-
frithjiidischen Quellen und Vorstellungen vielschichtig sind und man daher eher
mit einzelnen ,.Stimmen® bzw. Strémungen vergleicht als mit dem Frithjuden-
tum. Schon allein aufgrund der Quellenlage ist bei Verallgemeinerungen Vor-
sicht geboten. In der damit verbundenen, willkommenen Erforschung der Theo-
logien des Friihjudentums ist der aktuelle Forschungsstand zu beriicksichtigen.
Daher sind griindliche Kenntnisse gefragt. Es ist sowohl paradox als auch selbst-
verstandlich, dass die Arbeit von Christen am NT in den letzten fiinf Jahrzehnten
zu einer bis dahin unbekannten Erforschung und Wertschitzung des Friihjuden-
tums, seiner Geschichte, Literatur und Theologie gefiihrt hat und zu der Erkennt-
nis, dass das NT nicht nur eine Sammlung ,.christlicher” Schriften ist, sondern
auch Teil der friihjiidischen Literaturgeschichte, zumindest ihres messianischen
Fliigels. Von anderen Stromungen des Friihjudentums trennt sie, dass sie die
frithjiidischen messianischen Erwartungen als in Jesus von Nazareth erfiillt be-
kennen.

Zum anderen stellt sich bei Vergleichen zwischen Frithjudentum und lk Theo-
logie (und der anderer ntl. Autoren!) wie ihn Fuller vornimmt, die Frage, wie
deutlich oder wie subtil Motive bei Lk vorhanden sein miissen oder kénnen, um
als der tatsichliche ,Hintergrund“ gelten zu kénnen. An vielen Stellen wird man
liber Wahrscheinlichkeiten nicht hinauskommen (und vielleicht besser von #hnli-
chen Vorstellungen sprechen), die die Exegese von Einzeltexten nicht iiberge-
bithrend bestimmen diirfen. Es besteht die Gefahr, die Konvergenzen zu betonen,
und das 1k Proprium zu iibersehen oder zu schmilern bzw. in die lk Texte hinein-
zulesen. Zugleich ergeben sich aber durch solche Vergleiche interessante Per-
spektiven, ob nun in Ubereinstimmung mit Lk oder im Widerspruch zu ihm, die
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helfen, die Ik Theologie in einen weiteren frithjiidischen Diskurs einzuordnen, zu
verorten und in schéirferem Profil zu erkennen.

Tjatuyi-Morphés Studie zeigt, wie fruchtbar es sein kann, wenn Forscher aus
einem anderen kulturellen und kirchlichen Kontext (der gelegentlich durch-
schimmert) intensiv sowie gekonnt europidische und nordamerikanische For-
schungsbeitridge aufgreifen, weiterentwickeln und eigene Perspektiven beisteu-
ern, Es wird nicht von ungefihr kommen, dass gerade ein nigerianischer Kollege
die Notwendigkeit der Bekehrung fiir das christliche Selbstverstindnis betont
und bei allen Auseinandersetzungen in diesem Teil Afrikas nach dem Spezifikum
christlicher Identitit fragt. Dass [jatuyi-Morphé dies mit deutlichem Riickgriff
auf das NT tut und sich nicht scheut, mit dem NT die Notwendigkeit der Bekeh-
rung zu betonen, sagt auch etwas iiber die Kirche in Nigeria. Dass dies auffillt,
sagt allerdings auch etwas iiber die Kirche in der westlichen Welt. Sein Riickbe-
zug auf das AT ist eine willkommene Ergénzung zu Versuchen, Beziige vor al-
lem in griechisch-romischer und frithjiidischer Literatur zu suchen.

Ahnlich wie Fullers Studie zeigt Yuzuru Miuras Untersuchung, dass es sich
lohnt, die Lukasschriften auf ihrem atl.-frithjiidischen Hintergrund zu lesen. Miu-
ra erarbeitet die atl.-frithjidische Darstellung Davids, um auf diesem Hintergrund
Inhalt und Funktion der Vorkommen Davids im lk Doppelwerk zu beleuchten.
Dabei geschieht beides: Die Darstellung im AT und Frithjudentum schérft den -
Blick auf die Vorkommen bei Lk, das lk Bild schirft den Blick fiir die fritheren
Vorkommen in der gleichen Traditionslinie. Miura beweist, dass es sich lohnt,
aus den verschiedenen Korpora ein vollstindiges Bild zu erheben und diese Bil-
der zu vergleichen. Studien, die auf einer (wie auch immer begriindeten) Aus-
wahl beruhen, tendieren zu einem subjektiven Bild. Weitere Studien konnten mit
anderen Figuren oder Figurengruppen der lk Erzdhlung dhnlich verfahren. Bei
dieser Gegeniiberstellung und anderen Aspekten lk Theologie ist die Frage nach
der jeweiligen Funktion fiir das Ganze der lk Darstellung und damit Theologie
weiterfithrend, ja unerldsslich. Freilich werfen solche Studien auch die Frage auf,
was es fiir christliches Selbstverstindnis und das Verhiltnis zum Judentum be-
deutet, wenn der Messias der Christen in Genealogie und Typologie in der Linie
des grobten Konigs Israels steht und zugleich als Reprdsentant der Herrschaft
Gottes auftritt und verkiindigt wird.

Scott Shaufs Studie belegt, dass auch nach fast fiinf Jahrzehnten intensiver Ar-
beit an der Theologie der lk Schriften viele grundlegenden Fragen kontrovers
diskutiert werden bzw. noch nicht ausreichend behandelt wurden oder die Dis-
kussion zum Teil steckengeblieben ist (wie ldsst sich die ,.,Theologie® einer Er-
zdhlung erheben?). Es ist also erforderlich und lohnenswert, immer wieder Pri-
missen und anscheinend gesicherte Ergebnisse und methodisches Vorgehen zu
reflektieren und zu hinterfragen. Zugleich zeigt Shaufs Arbeit auch, dass es bei
vielen bisher zumindest monographisch vernachlissigten Einzelabschnitten der
Apg noch interessante theologische, aber sicher auch historische Friichte zu ern-
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ten gibt. Sie belegt aber auch, dass dies mit einer relativ traditionellen historisch-
theologisch orientierten Methodik moglich ist.

Ahnlich wie Cornils greift Herbert Stettherger auf sprachwissenschaftliche
Methodik zuriick und weitet die bisherige Perspektive auf die 1k Besitzethik ent-
scheidend aus. Die Moglichkeiten fiir die Anwendung dieser und anderer Metho-
den auf verschiedene bisher nicht oder nicht eindeutig geklirte Fragen lk Theo-
logie (inkl. Ethik) sind vielfiltig. Dieser Weg zur Erhellung des Ik Doppelwerkes
wurde in den letzten zwei Jahrzehnten vom bescheidenen Trampelpfad zur brei-
ten Strafle und hat zu unterschiedlichen Ergebnissen gefiihrt. Ob sich der Auf-
wand lohnt und die Ergebnisse wirklich weiterfiihren, wird sich oft erst im Nach-
hinein herausstellen und im Einzelfall umstritten bleiben. Stettberger zeigt, dass
man sprachwissenschaftliche Methodik auch mit historischen Fragen verbinden
kann.

Wie die Arbeit Shaufs zu Apg 19 zeigt Arie Zwiep, dass es sich lohnt, bisher
vernachléssigte Abschnitte der Apg detailliert exegetisch (mit einer relativ tradi-
tionellen Methodik, zum Bsp. redaktionsgeschichtliche Fragestellung, Frage nach
Quellen) mit einer theologischen Fragestellung zu bearbeiten und in einem gro-
Beren Zusammenhang lk Theologie zu interpretieren. Die Stirken einer histo-
risch-theologischen Interpretation werden deutlich, auch wenn sie nicht alle Fra-
gen zu losen vermag.

Die vorliegenden Bénde bezeugen, dass die Lk-Forschung (und tiberhaupt die
Bibelwissenschaften) ein internationales Unternehmen geworden ist. Sie stam-
men von den Amerikanern Fuller und Shauf, dem Hollinder Zwiep, den Deut-
schen Cornils und Stettberger, dem Bulgaren Baban, dem Japaner Miura und
dem Nigerianer [jatuyi-Morphé. Wihrend Forscher aus Europa und zunehmend
aus Nordamerika die Bibelwissenschaften der Vergangenheit dominiert haben,
wird auch hier mit Verschiebungen im 21. Jahrhundert zu rechnen sein. So ist es
durchaus moglich, dass die entscheidenen Beitriige dieses Jahrhunderts von For-
schern in oder aus einem nicht-westlichen Kontext geschrieben werden. Freilich
erinnern unsere Arbeiten auch daran, dass ein eigenstindiger, nicht-westlicher
bibelwissenschaftlicher Diskurs, zumindest was die Institutionen und Publikatio-
nen betrifft, noch weitgehend fehlt. So enstanden Babans, Miuras und Ijatuyi-
Morphés Untersuchungen als Dissertationen in Grofbritannien bzw. USA und
wurden in Europa bzw. Nordamerika verdffentlicht. Ob und inwieweit sie in ih-
ren Léindern wahrgenommen werden und einen Beitrag zu Theologie und Kirche
leisten, bleibt abzuwarten. Es ist zu hoffen, dass sich verschiedene nicht-
westliche bibelwissenschaftliche Diskurse entfalten und auch den westlichen
Diskurs bereichern, bevor durch den Prozess der Globalisierung lokale, regionale
und nationale Partikularismen verloren zu gehen drohen, Dass dieser iibergrei-
fende Diskurs keine EinbahnstraBe zu sein braucht, zeigt zum Bsp. der aktualisie-
rende Abschnitt in Shaufs Studie, der nicht nur in einem westlichen Kontext zu
héren ist.
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Freilich ist zu bedenken, dass es in allen Teilen der Erde eine reiche Wir-
kungsgeschichte der 1k Schriften gibt, einen von ihnen angeregten Diskurs, der
sich — Gott sei Dank! — nicht nur in Postgraduierten-Programmen, Dissertationen
und wissenschaftlichen Monographien duflert. Dass die westliche Tradition der
Bibelwissenschaft (in die heute Forscher aus anderen Teilen der Erde integriert
sind) ein gemischter Segen fiir Kirche und Theologie, aber auch fiir sich selbst
sein kann, zeigt ihre westliche Ausformung von der Neuzeit bis in die Gegen-
wart. Ferner ldsst sich in den vorliegenden Studien eine weite konfessionelle
Bandbreite vom Baptisten Baban zum Katholiken Stettberger beobachten.

Was bleibt zu tun? Die Beriicksichtigung des atl.-frithjiidischen sowie des hel-
lenistischen Hintergrunds der lk Darstellung und Theologie sowie die Verwen-
dung eines vielfiltigen, interdiszipliniren, methodischen Instrumentariums erdff-
nen viele Perspektiven. Dabei wird neben der historischen Plausibilitdt des he-
rangezogenen Hintergrunds auch darauf zu achten sein, dass die gewdhlten Me-
thoden dem historischen Anspruch des lk Doppelwerks angemessen sind. Auf
folgende Aspekte sei abschlielend hingewiesen:

— Wiihrend die Reden der Apg mehtfach ausfiihrlich untersucht wurden (freilich
zum Teil aufgrund problematischer Pramissen und mit ihnen!; vgl. Shauf, 9-11)
fehlen zu vielen Erzdhlabschnitten detaillierte Untersuchungen (zum Bsp. Apg 4;
5, 12; 13; 18; 21f; 27f). Dass auch sie nicht nur lk Theologie beinhalten, sondern
sind, haben Shaufs und Zwieps Studien gezeigt.

— J. Schriter formuliert zurecht als offene Frage, ,,wie beide Teile des 1k Werkes
als einheitliches Geschichtswerk gelesen werden konnen, ohne ihre jeweilige
Eigenart zu nivellieren®, und fordert anschlieiend: ,.Dabei darf der Blick nicht
durch eine ,synoptische Sicht® auf das LkEv verstellt werden: Auch wenn Lk in
seiner ersten Schrift auf Vorldufer zuriickgreift, wird die Jesusgeschichte in eige-
nen, auf die Fortsetzung durch den zweiten Aoydg hin ausgerichteter Weise er-
zdhlt® (,,Einleitung der Herausgeber®, in E. Pliimacher, Geschichte und Ge-
schichten: Aufsdtze zur Apostelgeschichte und zu den Johannesakten, J. Schroter,
R. Brucker (Hrsg.), WUNT 170; Tubingen: Mohr Siebeck, 2004, xviii). Neue
Perspektiven ergeben sich, wenn das LkEv tatsdchlich auch von der Thematik
und Intention der Apg gelesen wird bzw. wenn die Apg selbst von ihrer zweiten
Hilfte bzw. ihrem letzten Viertel her. Welche Riickschliisse lassen sich von der
Paulusdarstellung der Apg auf das ganze Doppelwerk ziehen? Inwieweit dient
das LkEv als Vorbereitung der narrativen Apologie des Paulus und seiner iiber-
trittsfreien Heidenmission? Dabei ist freilich kaum der romische Staat der Adres-
sat (so zum Teil die dltere Forschung!), vielmehr soll verunsicherten Interessen-
ten am christlichen Glauben aus heidnischem Hintergrund Gewissheit (Lk 1,4)
vermittelt werden. Auf einige dieser Perspektiven habe ich oben hingewiesen.
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— Schréter bemerkt ferner, dass es heute kaum noch mdéglich sein diirfte, ,.den
Beitrag der Apg zur Erforschung der Geschichte des Urchristentums unter Abse-
hung einer sorgfiltigen literarischen Analyse des Actatextes einschlieBlich der
dabei zutage tretenden Intention des Lukas zu erheben® (a. a. O., S. xviiif). Dass
man dieser Forderung entsprechen kann und dennoch zu einer weit positiveren
Einschétzung der historischen Glaubwiirdigkeit der Apg kommen kann als die
deutschsprachige Acta-Forschung im Gefolge von Dibelius, Conzelmann, Haen-
chen, Pliimacher und anderen, hat neben vielen englischsprachigen Studien unter
anderen E. J. Schnabel in seiner umfangreichen Studie Die urchristliche Mission
(Wuppertal: R. Brockhaus, 2002) gezeigt (vgl. die unten erwihnten Aufsitze von
R. Riesner und D. Marguerat). Abzuwarten ist, wie M. Hengel und A. M.
Schwemer in ihrer mehrbindigen Geschichte des friihen Christentums (Band I
Jesus und das Judentum; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007) mit der Apg verfahren
werden. (Der erwihnte von Schréter und Brucker herausgegebene Band enthilt
sechs liberarbeitete und ergéinzte Aufséitze von Pliimacher zur Apg und einen bis-
her unverdffentlichen Aufsatz iiber ,,Rom in der Apg“, S. 135-169).

— Auf dem Hintergrund der deutschsprachigen ntl. Wissenschaft der letzten hun-
dert Jahre wire es noch ungewdhnlicher — deswegen aber nicht weniger frucht-
bar! —, das Ik Doppelwerk und die Paulusbriefe wieder im gegenseitigen Blick-
kontakt zu lesen. Zu den angeblich gesicherten Ergebnissen gehort, dass Lk als
Mann der dritten Generation kein Paulusbegleiter war und weder vom Leben
noch von der Theologie des Paulus viel verstanden hat (vgl. Darstellung und Kri-
tik bei S. E. Porter, The Paul of Acts, WUNT 115, Tiibingen: Mohr Siebeck,
1999, 187-206; vgl. meine Rez. in ThLZ 125, 2000, 1021-1024). Viele Studien
haben gezeigt, dass dieses Bild fragwiirdig, ja sogar irrefiihrend ist. Schon von
daher ist es an der Zeit — auch mit neuen Methoden —, die Debatte neu zu ertff-
nen. Ist es tatsidchlich so verwerflich, Paulus von Lk her zu verstehen bzw. das Ik
Doppelwerk von Paulus her? Damit ergeben sich nicht nur neue (teils in Ankniip-
fung an ganz alte Thesen) Perspektiven fiir beide Korpora, sondern auch fiir die
Einheit des NT, die durch eine ganze Reihe neuerer Studien wieder »salonfihig®
wird und neu ins Blickfeld gerit.

— Trotz einer Fiille von Einzelstudien zur Ik Theologie, der Studie von
P. Porkorny, Theologie der lukanischen Schriften (FRLANT 174; Gottingen:
V&R, 1997; vgl. meine Rez. in NT 42, 2000, 191-193) und des Sammelbandes
von L. H. Marshall und D. Peterson (Hrsg.), Witness to the Gospel: The Theology
of Acts (Grand Rapids; Cambridge: Eerdmans, 1998) zeichnet sich in der
Diskussion lk Theologie kein erkennbarer Konsens ab. Die Studie, die iiber
methodologischen und mehreren sonstigen Lagern hinweg den ,,groBen Wurf*,
die schliissige Gesamtinterpretation prisentiert (ihnlich wie Conzelmanns Studie
Die Mitte der Zeir von 1954, 1. Aufl.), gibt es noch nicht. Dass es sie in
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absehbarer Zeit geben wird, scheint angesichts der Vielfalt und Vielschichtigkeit
der gegenwirtigen Forschung wenig wahrscheinlich. Studierende konnen sich
mit den brauchbaren Uberblicken in den NT Theologien von F. Hahn (Theologie
des Neuen Testaments I: Die Vielfalt des Neuen Testaments. Theologiegeschichte
des Urchristentums, 2. Aufl.; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005, S. 547-583), 1. H.
Marshall (New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel, Downers
Grove: IVP, 2004, S. 129-206), F. Thielman (Theology of the New Testament. A
Canoncial and Synthetic Approach, Grand Rapids: Zondervan, 2005, S. 111-
149) und U. Wilckens (Theologie des Neuen Testaments I: Geschichte der
urchristlichen Theologie: Teilband 4. Die Evangelien, die Apostelgeschichte, die
Johannesbriefe, die Offenbarung und die Entstehung des Kanons; Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2005, S. 88—150) trosten.

— Mit der Rezeptionsgeschichte der Apg erdffnet sich ein weites Feld. Wihrend
dltere und neuere Studien zu einzelnen Abschnitten vorliegen (zum Bsp. F. Bo-
von, C. Metzdorf, vgl. meine Rez. in EJT 13, 2004, 129-133), hat A. Gregory
nach Spuren des lk Doppelwerks in einer Epoche gesucht in The Reception of
Luke and Acts in the Period before Irenaeus. Looking for Luke in the Second
Century (WUNT II, Bd. 169, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003). Fiir andere Epo-
chen ist der Ring freigegeben.

In der Serie The Church’s Bible (hg. von R. L. Wilken, Grand Rapids: Eerdmans,
2003f) fehlen bisher LkEv und Apg. Im Ancient Christian Commentary on Scrip-
ture (Downers Grove: 1VP, 2001f; vgl. www.ivpress.com/accs) liegen sowohl
LkEv (A. A. Just (Hg.), 2003) und Apg vor (F. Martin (Hg.), 2006). Die wir-
kungsgeschichtlichen Artikel der auf 30 Binde angelegten neuen Encyclopedia
of the Bible and Its Reception (Berlin: de Gruyter; vgl. www.degruyter.com/ebr)
zu Stichwortern der Apg bzw. des NT werden auch die Rezeption der lk Schrif-
ten aufarbeiten.

Einen Uberblick iiber die neuere Lk-Forschung versucht F. Bovon in Luke the
Theologian: Fifty Five Years of Research (1950-2005) (Baylor University Press,
2006; vgl. meine Rez. in RBL 8, 2007, http://www.bookreviews.org/pdf/
5690_6006.pdf). Dass Bovon dabei teilweise nicht tiber eine kommentierte
Bibliographie herauskommt, liegt auch an der Fiille der Beitrdge. Einen knappen
Uberblick bieten in S. Walton (Apg) und D. L. Bock (LkEv) in S. McKnight,
G. R. Osborne (Hgg.), The Face of New Testament Studies: A Survey of Recent
Research (Grand Rapids: Baker, 2004, S. 229-250, 349-372).

Auch wenn die Arbeit an den lk Schriften zur Zeit nicht das ,,Sturm-Zentrum*
(van Unnik) ntl. Wissenschaft ist, diirfte es bei ihrer weiteren Erforschung aus
verschiedenen Griinden stiirmisch bleiben, und das nicht nur, wenn man sich zu
spdt im Jahr noch auf das Meer wagt ...
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AbschlieBend ist noch auf das Heft 18 (9. Jg. 2006) der Zeitschrift fiir Neues Testament hin-
zuweisen, das der Apg gewidmet ist und einen guten Einblick in die deutsche Acta-
Forschung gibt:

E. Pliimacher, ,,Stichwort: Lukas, Historiker*, S. 2-8; D. Trobisch, ,,Die narrative Welt der
Apg®, S.9-14; A. Gignac, ,Neue Wege der Auslegung: Die Paulus-Interpretation von
A. Badiou und G. Agamben®, S. 15-25; H. Omerzu, ,,Das Imperium schldgt zuriick: Die
Apologetik der Apg auf dem Priifstand”, S. 26-36; C. M. Thomas, ,.Die Rezeption der Apg
im frithen Christentum®, S. 52-63: R. Riesner, ,,Die historische Zuverldssigkeit der Apg",
38-43; D. Marguerat, ,,Wie historisch ist die Apg?, S. 44-51.

Christoph Stenschke
Recent Monographs on Luke: A Review Article

This review gives a detailed survey and evaluation of eight new German and
English monographs on Luke’s double work. The books chosen are representati-
ve of the different problems and methods developed in recent research and are
repeatedly applied to one another. The beginnings of different perspectives that
emerge from interaction with these studies are shown. The report facilitates a
visit to the ,workshop* of contemporary international work on the Lucan writings
and demonstrates where further work can and must be undertaken.
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Sind wir Gott los?

! 1‘ Zur neuen Diskussion iiber den Atheismus

Richard Dawkins: Der Gotteswahn, 6. Aufl., Berlin: Ullstein 2007, 575 S.,
€ 22,90

Christopher Hitchens: Der Herr ist kein Hirte. Wie Religion die Welt vergiftet,
3. Aufl., Miinchen: Blessing 2007, 350 S., € 17,95

Alister McGrath, Joanna C. McGrath: Der Atheismus-Wahn. Eine Antwort auf
Richard Dawkins und den atheistischen Fundamentalismus, 2. Aufl., Asslar:
Gerth 2008, 149 S., € 9,95

Robert Spaemann: Der letzte Gottesbeweis. Mit einer Einfiihrung in die grofien
Gottesbeweise und einem Kommentar zum Gottesbeweis Robert Spaemanns von
Rolf Schonberger, Miinchen: Pattloch 2007, 127 S., € 12,95. Ders.: Das unsterb-
liche Geriicht. Die Frage nach Gott und die Tduschung der Moderne, Stuttgart:
Klett-Cotta 2007, 264 S., € 17—

1. Richard Dawkins: Der Gotteswahn (Original: The God Delusion)

Unter den derzeitigen Religionskritikern, mit steigender Tendenz hin zu einem
,atheistischen Fundamentalisten® (A. McGrath), ist der Evolutionsbiologe Ri-
chard Dawkins gegenwirtig sicherlich der bekannteste und populidrste, neben
dem u. a. noch Christopher Hitchens, Daniel Dennett oder der Newcomer Sam
Harris zu erwdhnen wiren. Der bekannteste lebende Atheist ist er mittlerweile
alle Male.

Dawkins hat seit 1995 ,.den eigens fiir ihn eingerichteten Lehrstuhl fiir Public
Understanding of Science an der Universitidt Oxford inne™ (laut Buchumschlag).
Er ist Bestseller-Autor einer Reihe von Biichern, die die Evolutionstheorie in po-
pularisierter Form zu verbreiten bemiiht sind. Im naturwissenschaftlichen Rah-
men hat Dawkins allerdings ziemlich an Bedeutung verloren, nachdem (um es
vorsichtig zu formulieren) seine seit mehr als drei Jahrzehnten vorgetragene The-
orie der Memetik wissenschaftlich-empirischer Uberpriifung bisher nicht stand-
gehalten hat. Nach der Uberzeugung von Dawkins wird die Evolution durch
.Replikatoren‘-,Gene" (replicators-genes) oder ,Meme* vorwirts gebracht, sozu-
sagen ,Kulturkorperchen® (F. T. Cloak) auf neuronaler Ebene, als Grundlage der
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kulturellen Evolution, der Zivilisation und der Menschheitsgeschichte (vgl. dazu
S. 267-283). In diesem Zusammenhang hat er den ernsthaft gemeinten Vorschlag
geduBert, wieder verstirkt iiber ,Menschenzucht® nachzudenken.

Dawkins hat allerdings ldngst eine iiber die umstrittene Memetik hinausrei-
chende, religionskritische, anti-christliche, anti-religiose Fangemeinde, die sich
(vor allem auch im Internet) unter anderem in so genannten ,Bright-Zirkeln* ver-
netzt (vgl. z. B. http://brightsblog.wordpress.com/ usw.).

Im Buch ,Der Gotteswahn® geht Dawkins davon aus, dass es ,.mit ziemlicher
Sicherheit keinen Gott gibt™ (S. 155). ,,Himmelshaken — zu denen auch alle Got-
ter gehoren — sind Hokuspokus™ (S. 106). Jede Form von religitsem Glauben an
eine Gottheit ist fir ihn Ausdruck eines ,geisteskranken Wahnverhaltens®
(S. 17-18). Er sympathisiert in diesem Zusammenhang mit Robert M. Piersigs
Aussage: , Leidet ein Mensch an einer Wahnvorstellung, so nennt man es Geis-
teskrankheit. Leiden viele Menschen an einer Wahnvorstellung, dann nennt man
es eine Religion” (S. 18).

1.1 Zum Inhalt

Wie geht Dawkins in seinem Buch ,,.Der Gotteswahn* vor? Das Buch enthilt ins-
gesamt zehn Kapitel. Die Kapitel eins und zehn bilden dabei eine Art Rahmen fiir
das Buch, in denen Dawkins nach eigenen Angaben auf unterschiedliche Weise
demonstrieren will, ,,wie ein richtiges Verstidndnis fiir die groBartige Welt ... fir
unsere Inspiration” von Bedeutung sein kann® (S. 15). In den Kapiteln dazwi-
schen legt er die Grundlage dafiir, dass der mathematischen Wahrscheinlichkeit
nach kein Gott existieren kann, um schlieBlich in unterschiedlichen
Etappen Religion und Moral zu diskutieren mit dem Ziel, seiner darwinistisch-
evolutiondren Erkldrung der Welt den Weg zu bereiten.

Zundchst nimmt sich Dawkins einige Seiten Zeit, um die iibrigen , Atheisten’
anzugehen, die seine scharfe Religionskritik (bisher noch) ablehnen (also die
noch immer dngstlichen, nach auflen den ,religiosen® Schein wahren wollen,
Krypto-Atheisten der Gesellschaft). Er will ihnen zeigen, dass ,,man als Atheist
gliicklich, ausgeglichen, moralisch und geistig ausgefiillt sein® kann (S. 11).

Ab Kapitel 2 iiber Kapitel 3 und 4 legt Dawkins dann gegen die Weltreligio-
nen und den Gottesglauben los, also nicht nur gegen den christlichen Glauben.
Alle Weltreligionen sind im Visier der vernichtenden Radikalkritik, und ihre An-
hinger fallen unter Dawkins Urteil, letztlich einer ,,Geisteskrankheit™ verfallen
zu sein (S. 17-18). Viele Atheistenkollegen lehnen allerdings solch eine scharfe
Polemik gegen die Religionen ab.

In Kapitel 5 (S. 225-290) versucht Dawkins die Wurzeln der Religionen aus-
findig zu machen, wieso also in allen menschlichen Kulturen das Phinomen ,Re-
ligion® allgegenwirtig ist. Er favorisiert die Theorie, dass Religion ein zufilliges,
ungliickseliges Nebenprodukt einer Fehlfunktion evolutiondre Selektionsvorgin-
ge gewesen sei, das teilweise sogar — im Sinne der Evolution — einmal niitzlich
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gewesen sein kdnnte (S. 239-242). Hier greift nun seine in anderen Verdffentli-
chungen vorgetragene (und unter Wissenschaftlern hichst umstrittene) Theorie
der Memetik, die u. a. auch besagt, dass religitse ,Kulturkorperchen® (Meme)
erkliren, wie Religionen sich gesellschaftlich verbreitet haben kbnnen, ver-
gleichbar mit einer neuronal zu denkenden , Virusepidemie® (S. 267-283).

Im 6. Kapitel wird die menschliche Moral erdrtert. In diesem Zusammenhang
betont Dawkins, wieso keine Religion und auch kein Gott nétig sind, um mora-
lisch gut sein zu konnen. Die menschliche Moralitit wird erneut als ein Prozess
der Evolution erklirt (altruistische Gene) im Zusammenhang unterschiedlicher
Selektionsmechanismen (S. 291-326).

In darauf folgenden Kapitel geht es nochmals um Moral, in dem Dawkins ar-
gumentiert, dass es einen ,moralischen Zeitgeist® in jeder menschlichen Gesell-
schaft gibe, der sich zunehmend entfalte (S. 327-388). Dabei fiihrt er Beispiele
aus dem Alten Testament an, die fiir ihn typisch fiir die Barbarei .religioser Mo-
ral® seien, die er auch ,heute noch‘ in der amerikanischen Gesellschaft in Kirche
und Politik wiederfinde.

Dann stellt sich Dawkins selbst die Frage, wieso er eigentlich den Religionen
gegeniiber so feindlich eingestellt ist (Kap. 8, S. 389-430). Seine Antwort klingt
keineswegs versohnlich, sondern bissig. Seine Feindschaft den Religionen ge-
geniiber sieht er darin, dass Religion (gemeint sind Gottesglaube und Religiosi-
tit) die Naturwissenschaften zerriitte, Fanatismus unterstiitze, Bigotterie gegen
Homosexuelle fordere und die gesamte Gesellschaft negative beeinflusse und
zerstore.

Im neunten Kapital (S. 431-478) geht er dann noch auf die Indoktrination im
Rahmen jeder Art von religiéser Erziehung von Kindern ein und ruft dazu auf,
zwischen den Rechten der Kinder und denen ihrer Eltern zu unterscheiden. Daw-
kins beginnt seine Ansichten zur religiésen Erziehung mit der Erwdhnung von
missbriuchlichen Ubergriffen katholischer Geistlicher auf Kinder, denen er die
(seiner Ansicht nach nicht weniger »missbrauchlichen*) Lehren von Siinde,
Schuld und Holle gegeniiberstellt. Miissten deshalb nicht, so Dawkins, Kinder
vor allen ,missbrauchlichen‘ Ubergriffen geschiitzt werden?

Als Einstieg dient ihm der Fall von einem jiidischen Jungen im Spanien des
19. Jahrhunderts, der von einem Kindermédchen heimlich getauft und dann von
der Kirche (da ,,Christ*) seinen Eltern entwendet wurde (8. 431-434). Dabei
weist er aber auch (mit einem .Selbst-Schuld‘-Unterton) darauf hin, dass Juden
eben gerne christliche Kindermidchen einstellten, da diese auch am Sabbat arbei-
ten durften.

Statt ein Kind also als Jude oder Christ zu bezeichnen, plidiert er dafiir, es nur
als Kind jiidischer oder christlicher Eltern gelten zu lassen. Und daraus zieht er
nun den Schluss, Kinder staatlicherseits beispielsweise vor einer Erziehung als
Amish-Leute, als orthodoxe Juden oder an kreationistischen Privatschulen WZU
schiitzen™ (aufgrund der dort zu erwartenden Jkorperlichen und seelischen Miss-
handlungen). Man mag sich verwundern, aber hier ist es nun Dawkins, der fak-
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tisch fiir das Wegnehmen der Kinder von ihren Eltern pladiert — und kiihl aus-
fiihrt, dass er den Beitrag zur lebensweltlichen ,,Vielfalt” etwa der Amish-
Lebensweise nicht fiir ein Argument hilt, um den Kindern das eigene Amish-
Schulsystem ,,anzutun® (S. 4571f.).

Gerade in diesem Kapitel wird deutlich, dass Dawkins die Dynamik der u. a.
religions-soziologisch so genannten vertikalen Transmission religiéser Uberzeu-
gungen in der Familie erkannt hat — und diese Wahrnehmung ihn besonders bei
geburtenstarken Gemeinschaften (Amish-Leute, orthodoxe Juden, Muslimen
Mormonen, evangelikal-kreationistischen Christen etc.) und Privatschulen ,ent-
setzt’, so dass er in diesem Zusammenhang sogar Menschenrechtsverletzungen
tolerieren, ja sogar befiirworten kann.

Er schlieBt das Kapitel mit den bezeichnenden Worten: ,[N]atiirlich konnen
wir uns eine gewisse sentimentale Loyalitit zu den kulturellen und literarischen
Traditionen beispielsweise des Judentums, der anglikanischen Religion oder des
Islam bewahren, ja wir kénnen sogar an Trauungen, Beerdigungen und anderen
religiosen Ritualen teilnehmen, ohne uns den Glauben an Ubernatiirliches zu Ei-
gen zu machen, der sich historisch mit diesen Traditionen verbindet. Wir kénnen
den Glauben an Gott aufgeben, ohne den Kontakt zu einem wertvollen kulturel-
len Erbe zu verlieren® (S. 478). Auf diese Weise kann Dawkins also doch ir-
gendwie die Teilnahme an Ritualen, die ja seiner Ansicht nach durch ,Geistes-
krankheit® und ,Wahnvorstellungen® geprigt sind, als ,Kultur® bezeichnen und
dadurch rechtfertigen. Solche Worte hinterlassen den Eindruck, dass ihm seine
eigene aggressive Radikalitit in der Ablehnung von Gott und Religion in den
Konsequenzen als Mensch einer bestimmten Kultur selbst nicht ganz geheuer zu
sein scheint.

Auf den Seiten 535-575 im ,.,Anhang* findet der interessierte Leser neben ei-
nem sehr niitzlichen und guten Literaturverzeichnis, die Endnoten, ein Personen-
und Sachwortregister sowie eine Liste mit ,,Adressen atheistischer Organisatio-
nen im deutschen Sprachraum.

1.2 Einige kommentierende Bemerkungen

Bei der Lektiire des Buches bleibt kein Zweifel, dass Dawkins das ,Bése in der
Welt® von den Kirchen, den Moscheen, den Synagogen und den Gotteshiusern
dieser Welt ausgehen sieht, und allein in der Naturwissenschaft (in Dawkins Fall
bedeutet das ,seine’ Variante des Darwinismus) Heil und Erlgsung von diesen
,Ubeln* zu finden sei. Fiir ihn ist es unbestritten, dass der wreligitse Gotteswahn
durch die Menschheitsgeschichte hindurch fiir die meisten Katastrophen in der
Menschheitsgeschichte verantwortlich zu machen sei.

Seine Vorgehensweise in der Argumentation und Darstellung ist dabei — man
beachte das wohl — weder akademisch-wissenschaftlich exakt, noch sonderlich
ausgewogen begriindet, aber durchaus mit Intelligenz und Scharfsinn gewiirzt. Er
agiert mehr populistisch, mit dem Hang, die breite Masse mit seiner Botschaft
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erreichen zu wollen. Gezielt und polemisch iiberzieht er die Grenzen wissen-
schaftlicher Seriositét und zielt auf Schlagzeilen.

Seine gesamte Argumentation, sein Denken ist der nostalgische Anklang an
den [naturalistisch-logischen] Positivismus, einer Philosophie, die ihre Forschung
auf das Positive, Tatsédchliche, Wirkliche und Zweifellose beschrinkt, sich allein
auf Erfahrung beruft und jegliche Metaphysik (Gottesbezug) als theoretisch un-
moglich und praktisch nutzlos ablehnt (Religionsersatz). Der Positivismus geht
zuriick auf Auguste Comte (1798-1857). Er formulierte die philosophische Pra-
misse, dass als Basis fiir wissenschaftliche Erkenntnis nur Tatsachen zugelassen
sind. Unter Tatsachen versteht er wirklich Gegebenes, das man objektiv erkennen
kann. Der auch bei Dawkins vorhandene Naturalismus wird als eine uneinheitli-
che philosophische Bewegung seit dem 17. Jahrhundert angesehen, die irgendwie
eine materialistisch-physikalische Weltsicht propagierte, in der die ,Natur® zum
Grund und zur Norm aller Erscheinungen stilisiert wird. Wunder und tibernatiir-
liche Wesen usw. werden darin abgelehnt.

Wie auch immer, eine philosophisch oder theologisch durchdachte und aus-
gewogene Epistemologie wird man bei Dawkins nicht finden, die ernsthaft disku-
tierten Mingel und Infragestellungen des positivistischen bzw. des naturalisti-
schen Denkens daher ebenso wenig.

Doch eines ldsst sich gewiss nicht leugnen: Dawkins formuliert radikale Fra-
gen rhetorisch gut, die in gewisser Weise redliches, wissenschaftliches, rechtli-
ches und personliches Nachdenken herausfordern wollen, weil sie kein einfaches,
harmonisches Ausweichen zulassen. In dieser Hinsicht dhnelt seine Vorgehens-
weise ganz dem atheistisch-ideologischen Vorbild eines Bertrand Russell in sei-
nem Klassiker ,,Warum ich kein Christ bin* aus dem Jahre 1927.

Dawkins geht in der Regel bei jedem seiner Hauptkapitel von extrem negati-
ven Einzelfallbeispielen aus, aus denen er die Berechtigung ableitet, generell die
Existenzrechte von Religionen tiberhaupt bestreiten zu diirfen. Die markanten
und extremen Beispiele, die er aus den Weltreligionen aufgreift, sollen dem Le-
ser nicht erlauben, sich einfach von dieser oder jener Religion oder religiosen
Gruppe absetzen zu kénnen. Dawkins zwingt (in unangemessener unfairer Wei-
se) gewissermaBen Christen, Muslime, Juden, Hindus usw. gleichermafen, sich
zu fragen, warum ,sie” als Religionsanhiinger iiberhaupt religios (aktiv) sind. In
journalistischer Manier (manchmal im Stile der Regenbogenpresse) fiithrt Daw-
kins seine provozierenden Beispiele an. :

Wissenschaftlich serios — wie gesagt — ist Dawkins Buch nicht. Die reiche
Tradition wenigstens der philosophischen Auseinandersetzung um die Existenz
Gottes (wenn schon nicht die theologische per se) wird beispielsweise (wahr-
scheinlich bewusst und absichtlich?) kaum tangiert. Thomas von Aquin, Blaise
Pascal, Stephen Unwin und ihre jeweilige Argumentation hinsichtlich méglicher
Gottesbeweise fallen im Schnellverfahren dem vernichtenden (aber unsachgemi-
Ben) Urteil Dawkins zum Opfer (S. 108—154). Es geht ihm insgesamt eher um
»~Massenwirkung®, um Propaganda, nicht wirklich um wissenschaftliche Ernst-
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haftigkeit. Allein die Naturwissenschaft dient ihm gelegentlich in seiner Argu-
mentation, vor allem als Munitionslager zur BloBstellung religioser Fundamenta-
listen.

Neben dem erwiihnten Mangel in der wissenschaftlichen Auseinandersetzung
mit epistemologischen Voraussetzungen und philosophischen Primissen (Positi-
vismus) muss bei Dawkins ebenfalls der Verzicht auf ein wirkliches ,Ge-
schichtsbewusstsein® beklagt werden. Wenn er schon Religionen miteinander
vergleicht und ihre gesammelten Schandtaten auflistet (um hier nur auf ein Detail
seiner Vorgehensweise einzugehen), dann muss er auch differenziert geschichts-
bewusst vorgehen, um Ursachen und (Aus-)Wirkungen wirklich prizise zu be-
schreiben und Fehlurteile zu vermeiden.

Es ist generell eine iibliche Vorgehensweise beim Vergleich von Religionen,
die jeweiligen Stirken miteinander zu vergleichen und dann auch die entspre-
chenden Schwiichen. Niemand wiirde es als sachgerechtes Vorgehen ansehen,
wollte man die ,Goldene Regel® aus der Bergpredigt etwa mit der farwa gegen
Salman Rushdie vergleichen. Der Vergleich wiirde hinken und nicht wirklich
greifen, wire auch in gewisser Weise unredlich, da der Islam von vorneherein in
ein negatives Licht gestellt wire. Dieser einhellig akzeptierte religionsphinome-
nologische Grundsatz, Vergleichbares miteinander zu vergleichen, ist selbstver-
stdndlich auch beim Vergleich von Religion und Naturwissenschaft anzuwenden.

Was aber macht Dawkins hinsichtlich der Religionen? Er beschreibt (alle) Re-
ligionen pauschal als eine einflussreiche, universale Macht innerhalb der mensch-
lichen Kulturen, die allesamt von Falschheit, Heuchelei und Scharlatanerie
durchdrungen seien. Er ,sammelt® also alles Schlechte und offensichtlich ,Bose*
der Religionen und schlussfolgert daraus eine generalisierende Aussage iiber den
Wert von Religion iiberhaupt. Daher kann er auch pauschal, undifferenziert und
generalisierend Religion als Phinomen gruppenbezogener Wahnvorstellungen
oder Geisteskrankheiten abtun.

Doch diese Argumentationsweise ist verwerflich, wie jeder akademisch Ge-
bildete auf Anhieb erkennen kann. Ohne jetzt eine wirkliche Diskussion begin-
nen zu wollen, wire dann doch unbedingt auch zu fragen, wie es mit den Natur-
wissenschaften oder dem Atheismus per se und ihrer jeweiligen Wirkungsge-
schichte innerhalb der Weltkulturen aussicht. Wenn Religionen dafiir angeklagt
werden konnen fiir das, was in ihrem Namen alles Schreckliches geschehen ist
oder ausgeiibt wurde (so der Vorwurf Dawkins), wie viel mehr konnte das in
gleicher Weise fiir das gesagt werden, das im Namen der Wissenschaften oder
des Atheismus getan wurde?

Eine authentische Beschreibung dessen, was jeweils eine (atheistische) Na-
turwissenschaft ist, muss zugleich auch zulassen, dass eine authentische Be-
schreibung von dem gegeben wird, was die jeweilige Religion in ihrem Selbst-
verstédndnis ist bzw. sein will. Wir befinden uns hier also auf der untersten Ebene
der Begriffsdefinition, die fiir die Kommunikation von groBer Bedeutung ist, um
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Schwierigkeiten ausrdumen zu kénnen. Dawkins iibergeht diese Gesichtspunkte
leichtfertig und unakademisch.

Um deutlich zu machen, wo u. a. ein denkerischer und konzeptioneller Fehler
bei Dawkins vorliegt, soll Thomas H. Huxley, Charles Darwins Zeitgenosse, als
Zeuge aufgerufen werden, auf den Dawkins sich mehrmals stets positiv bezieht.
Huxley vertrat beispielsweise die nach damaligen naturwissenschaftlichen Er-
kenntnisses aufgestellte These, dass schwarze Menschen niemals mit Menschen
mithalten kénnen werden, die ein groBeres Gehirn hitten, gemeint war damit der
weille Mensch. In allen Belangen, v. a. denkerisch, sei der weiBe Mann dem
schwarzen iiberlegen (S. 369). Was macht Dawkins mit dieser katastrophalen
Fehlinterpretation , atheistisch-wissenschaftlicher Forschung aus der Vergan-
genheit? Er schreibt siiffisant und beinahe teilnahmslos: ,,Dass gute Historiker
die Aussagen aus fritheren Zeiten nicht nach den MaBstiben ihrer eigenen Zeit
beurteilen diirfen, ist eine Binsenweisheit ... Huxley [war] ,.seiner Zeit voraus
(S. 370). Mit solchen leichtfertigen Sitzen iibergeht Dawkins die unverschimte
Rohheit eines atheistisch-wissenschaftlich sanktionierten Rassismus, dem Beweis
fir den ,Fortschritt des moralischen Zeitgeistes*. Gehérte Huxley nun wirklich zu
einer fortschrittlichen Vorhut, seiner Zeit weit voraus? Wohl kaum. Und lieferte
er nicht, wie auch Hitler in seinem Wahn, geniigend Argumente, einen Genozid
am jidischen Volk oder die Euthanasie an sog. ,unwerten Leben® durchfiihren zu
helfen, und das alles im Namen einer ,Wissenschaft, nicht in dem einer Religi-
on?

Wenn also Religion und (atheistische) Naturwissenschaft miteinander vergli-
chen werden sollen, dann 1. aufgrund eines wirklichen Geschichtsbewusstseins
tiber Hintergriinde und wirkliche Ursachen vergangener Ereignisse innerhalb der
Weltkulturen (sofern eruierbar) und 2. indem Stérken mit Stirken und Schwi-
chen mit Schwiichen verglichen werden. Jede andere Vorgehensweise wire inak-
zeptabel. Die Lektiire von A. u. J. McGrath bietet weitere angemessene Erwide-
rungen zu Dawkins® Gotteswahn.

2. Christopher Hitchens: Der Herr ist kein Hirte (Original: ,,God Is Not
Great: How Religion Poisons Everything®)

Einen weiteren Vertreter des modernen Atheismus finden wir in Christoper Hit-
chens mit seinem Buch, das den provozierenden Titel trigt: ,Der Herr ist kein
Hirte®. Dieser Titel ist gewiss eine bewusste Anspielung der deutschen Uberset-
zung von ,,God Is Not Great“ auf den Psalm 23, der fiir ,deutschsprachiges
Empfinden zu den am meisten gekannten und geschitzten Bibeltexten neben dem
, Vater Unser-Gebet* ziihlen diirfte.

Auf ungefihr 350 Seiten in 19 Kapiteln versucht Hitchens zu beweisen, ,,wie
Religionen die Welt vergiften* — so der Untertitel des Buches. Die Kapiteliiber-
schriften sind provokant und knapp formuliert, wie z. B. ,,Religion totet* (S. 27—
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51), ,.Eine Anmerkung zur Gesundheit und ihre Gefédhrdung durch die Religion®
(S. 83-93) oder ,,Religion als Erbsiinde* (S. 249-261). Die Losung dieser ,,Welt-
vergiftung®, quasi das Mittel zur Entgiftung, formuliert Hitchens v. a. in den bei-
den letzten Kapiteln seines Buches: Kap. 18 ,.Eine edlere Tradition: Die Vernunft
setzt sich zur Wehr* (S. 305-330) und Kap. 19 ,Fazit: Die Notwendigkeit einer
neuen Aufkliarung® (S. 331-338).

In erster Linie argumentiert Hitchens aus kulturgeschichtlicher und literari-
scher Perspektive und ist dabei so aggressiv und bose, dass es teilweise kaum
ertriglich ist, weiterzulesen, seine Schreibe wahrscheinlich jedoch eine wahre
Freude fiir jeden tberzeugten Atheisten sein wird. Hitchens wiirde die Religion
allerdings nicht verbieten lassen, selbst wenn er dazu imstande wire. Dennoch
miissen kiinftig einmal alle religiosen Systeme tiberwunden worden sein, ,.die
uns zu den Katakomben, den muffigen Altdren und der schuldbeladenen Sucht
nach Unterwerfung und Unterwiirfigkeit zuriickzerren wollen (S. 338), damit
sich ein Fortschritt in einer neuen menschlichen Zivilisation durchsetzen kann.

Hitchens beginnt sein Buch mit einem — nach eigenen Angaben — Schliisseler-
lebnis aus Kindheitstagen, als er als Neunjdhriger die Schule besuchte und von
seiner gottesfiirchtigen Lehrerin, Frau Jean Watts, in seinem ,Glauben® erschiit-
tert worden sei. Er schreibt: ,,Doch dann kam der Tag, an dem sich die arme, lie-
be Mrs. Watts iibernahm. In dem ehrgeizigen Versuch, ihre beiden Rollen als
Biologie- und Bibellehrerin miteinander zu verschmelzen, sagte sie; ,Da seht ihr,
Kinder, wie méchtig und grofziigig Gott ist. Er hat die Biume und das Gras griin
gemacht und damit die Farbe ausgesucht, die auf unsere Augen besonders beru-
higend wirken. Stellt euch mal vor, die Pflanzen wiren lila oder orange, wie
grisslich das wire®,, (S. 12). Als Neunjahriger, der keine Ahnung von Naturwis-
senschaften oder Gottesbeweisen hatte, sei ihm unmittelbar klar gewesen, dass
sein Lehrerin ,,in nur zwei Sdtzen alles vermasselt hatte. Die Augen passen sich
der Natur an, nicht andersherum® (S. 13).

Von diesem Zeitpunkt an — so Hitchens — begann seine lebenslange Reise, die
Hintergriinde des Religiosen und der Natur zu entlarven und zu werten. Als He-
ranwachsender entdeckte er Weiteres, das ihm nicht einleuchtete, dass er zu hin-
terfragen begann. Schlieflich formuliert Hitchens seine vier nicht mehr reduzier-
baren Einwiinde gegen jeden Art von Religion: (1) die vollige Fehleinschitzung
des Ursprungs und der Herkunft des Menschen und (2) des Kosmos, (3) das
krankhafte, maximale Verlangen nach Unterwiirfigkeit sowie (4) der Solipsis-
mus, wobei die beiden zuletzt genannten Einwénde in gefihrliche sexuelle Ver-
krampfung ausarten und sich in einem krankhaften Wunschdenken duBern.

Hitchen spart nicht mit Polemik und Spott bei der Beurteilung der Religionen.
Durch zahlreiche ,krasse® Beispielen will er die fortwihrende Unterdriickung und
Verfolgung kritisch denkender Menschen iiber die Jahrhunderte hinweg belegen.
Er schreibt tiber die sadistischen, sexuell aufgeladenen Einfille der Folterer in
Gottes Namen, geifielt die oft unheilige Allianz von Religionsvertretern und au-
toritdren Regimes oder beschreibt das von Religionsfanatikern verursachte Elend
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in der Gesundheitspolitik der Dritten Welt, etwa bei der Bekdmpfung von Polio
oder Aids. Der Zusammenhang zwischen Religion und sexueller Repression
fithrt Hitchens zu der provokanten Frage: ,.Ist Religion Kindesmisshandlung?*
(S. 263-276). Er beantwortet diese Frage mit einem eindeutigen ,.Ja* und unter-
mauert seinen Standpunkt mit zahlreichen drastischen Beispielen aus der christli-
chen, jiidischen und muslimischen Welt. In dieser Hinsicht geht Hitchens #hnlich
unwissenschaftlich und tendenzits einseitig vor wie Dawkins in seinem Buch.

Die landlaufige Unterstellung, dass fromme, gldubige Menschen moralisch
bessere Menschen wiiren, ldsst Hitchens ebenfalls nicht gelten (S. 213-236). Ex-
emplarisch pickt er sich ein paar oft gelobte Personlichkeiten der Religionen her-
aus, um sie in ihrer moralischen Integritdt zu demontieren. Martin Luther King
bekommt ebenso sein Fett weg (S. 213-217), wie Martin Luther (S. 221) oder
Mahatma Gandbhi (S. 223-226) oder etliche andere moralisch ,angeblich intege-
re religiose Personlichkeiten der Geschichte und Gegenwart, wobei Dr. King ins-
gesamt noch am besten wegzukommen scheint (S. 226).

Gandhis Widerstand beispielsweise habe letztlich nur Wirkung gezeigt, weil
die britischen Besatzer Indien sowieso nicht mehr hitten halten konnen. Das sei
zwar keine Schande, doch Gandhis religitse Uberzeugungen wiirden sein Ver-
michtnis in ein dubioses Licht stellen. ,,Gandhi wollte Indien, verkiirzt gesagt,
wieder zu einer dorflichen und primitiven, spirituellen® Gesellschaft machen,
erschwerte damit die Machtteilung mit den Muslimen und war wohl willens, zur
Gewalt zu greifen, wenn er es fiir niitzlich hielt* (S. 223). Und weiter: , Jahrzehn-
telang hatte ein stabiles Biindnis aus britischen und indischen Sékularisten und
Linken der Befreiung Indiens argumentativ den Boden bereitet. Es war absolut
iiberfliissig, dass ein religidser Obskurantist die Sache an sich riss, verschleppte
und verzerrte™ (S. 225).

Hitchens Buch geht an vielen Stellen iiber das hinaus, was man landlaufig un-
ter Religionskritik versteht. Er kennt kein Pardon, ldsst sich erst gar nicht auf Re-
lativierungen ein, zéhlt (oft verzerrt dargestellte) Verbrechen im Namen der Re-
ligionen auf. Religionsvertreter haben sich daher in keinster Weise in gesell-
schaftliche Belange einzumischen. In seiner Schusslinie stehen gleichwohl Chris-
tentum, Judentum, Buddhismus und Islam. Hitchens macht deutlich klar, dass
aus seiner Sicht die Welt ohne Religionen schon immer besser gewesen wire.

In Kapitel 18 bemiiht sich Hitchens nach brauchbaren Vorbildern Ausschau zu
halten. Zunichst kritisiert er aber die christliche Apologetik, die stets Ps 14,1 und
Ps 53,2 ,.Die Toren sprechen in ihrem Herzen: ,Es ist kein Gott,, gegen Gottes-
leugner heranziehen. Diese licherliche und unsinnige Aussage ldsst Hitchens
nicht gelten, sie beeindruckt ihn nicht. Vielmehr sieht er — beinahe getrostet,
konnten man meinen — dass es — ,der Vernunft sei Dank® — auch schon zu der
damaligen Zeit, anstindige Ungldubige, Gottlose gegeben habe: ,Unserer Spe-
zies [der Atheisten] werden die Toren nicht ausgehen®, schreibt er mit stolzem
Unterton und fihrt fort, ,.,doch ich wage die Behauptung, dass es mindestens so
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viele leichtgldubige Idioten gegeben hat, die ihren Glauben an Gott bekannten,
wie Tolpel und Einfaltspinsel” (S. 306).

Seine Vorbilder sieht er in Personlichkeiten mit ,logischem, freigeistigem
Denkvermogen® in der Zeit von Sokrates bis zu Spinoza, von David Hume zu
Thomas Paine, von Immanuel Kant zu Albert Einstein, bis hin zu Lenny Bruce,
Saul Bellow, Philip Roth and Joseph Heller (S. 307-330).

AbschlieBend plédiert Hitchens fiir eine ,,neue Aufklirung®, die allen gefihrli-
chen, dummen und lihmenden Wirkungen von Religionen entgegentritt und sie
iiberwindet. Er schlieBt mit den programmatischen Worten: Wir miissen ,,unsere
Vorgeschichte hinter uns lassen und uns den Hénden entwinden®, die uns in die
Religitsitdat und zum Gottesglauben ,.zuriickzerren wollen”. Und dann: ,,Um den
Geist dafiir frei zu bekommen, miissen wir den Feind erkennen und bereit sein,
gegen ihn zu kiimpfen®™ (S. 338). Dieser Feind ist die Religion, die im Urteil Hit-
chens die Welt vergiftet.

Hitchens liefert nicht wirklich neue Einsichten mit seinen vorgebrachten
atheistisch-rationalistischen Gedanken und Argumenten. Er ist sprachlich aller-
dings schroffer, roher und direkter als andere Religions- und Gotteskritiker. Die
Beispiele, die er wihlt, sind oft drastisch. Dennoch bleibt die Frage, ob wir es in
Hitchens Fall nicht wieder nur mit einem modernen Abguss eines ,Mdchte-gern-
Nitzsche® oder eines ,Haus-Wald-und-Wiesen-Rationalisten® alter Schule oder
eines dhnlich gesinnten Atheisten in neuem Gewand vor uns haben? Neu oder
origindr sind seine Vorwiirfe gegen den Gottesglauben, gegen die Religionen
bzw. gegen das Christentum nicht. Uberzeugend ist seine Argumentation eben-
falls nicht (dhnlich wie bei Dawkins). Eine ernsthafte, seriose Auseinanderset-
zung mit der tiefen Frage nach der Existenz Gottes oder mit den Religionen fin-
den wir bei ihm nicht. Fazit: Nichts Neues unter der Sonne. Wie gut, dass der
Herr der gute Hirte bleibt.

3. Alister McGrath; Joanna C. McGrath: Der Atheismus-Wahn. Eine Ant-
wort auf Richard Dawkins und den atheistischen Fundamentalismus (Origi-
nal: The Dawkins Delution)

Gut geeignet als einfithrende, kurze und pridgnante intellektuelle Argumentati-
onshilfe gegen massive Infragestellungen des Glaubens bzw. der Gottesexistenz,
wie durch Dawkins oder Hitchens vorgebracht, liefert u. a. Alister McGrath, ein
mittlerweile weltweit anerkannten Theologe, der zugleich auch in molekularer
Biophysik promoviert wurde. Zusammen mit seiner Frau Joanna bietet McGrath
eine sehr gelungene Erwiderung zu Dawkins ,,Gotteswahn®. Im deutschen Titel
seines Buches, der ,.Der Atheismuswahn lautet, wird nicht so schon das Wort-
spiel deutlich, das McGrath offensichtlich bewusst wihlte, mit einem Schuss bri-
tischer Ironie gewiirzt. Das Original heiflt ndmlich ,, The Dawkins Delution*, also
m. a. W. ,,Der Wahn des Herrn Dawkins®.
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McGrath ist kein Dawkins, aber er hétte einer sein konnen. Er selbst argumen-
tierte eine Zeit lang seines Lebens als Atheist (S. 14.17). Er driickt sein ambiva-
lentes Verhiltnis zu Dawkins folgendermalien aus: ,,Dawkins und ich sind zwar
in vollig verschiedene Richtungen gegangen, aber im Wesentlichen aus densel-
ben Griinden. Wir sind beide Akademiker aus Oxford und lieben die Naturwis-
senschaften. Wir glauben beide leidenschaftlich daran, dass wissenschaftliches
Denken auf empirischen Fakten beruhen muss, und kritisieren jene, die die Auf-
fassung vertreten, passionierte Uberzeugungen hitten in der Wissenschaft nichts
zu suchen. Wir geben auch beide vor, unsere Meinung iiber Gott dndern zu wol-
len, wenn es die Tatsachen erfordern sollten. Doch obwohl wir dieselbe Welt
erforschen, sind wir vor dem Hintergrund unserer individuellen Erfahrungen zu
vollig verschiedenen Schlussfolgerungen iiber Gott gekommen® (S.9). In der
Gottesfrage gehen die beiden sonst dhnlich ausgebildeten Persinlichkeiten aus-
einander.

McGrath hilt sich nicht zuriick, Dawkins Buch als ,.aggressiv und fehlerhaft*
zu bezeichnen (S. 14). McGrath schreibt: ,,Es ist ... ausgesprochen schwierig, zu
diesem Buch [von Dawkins] Stellung zu nehmen. Aber nicht, weil es so griind-
lich argumentiert oder so iiberwiltigende Beweise liefert. Das Buch liefert selten
mehr als eine Ansammlung von Halbwahrheiten, die zum einen iibertrieben dar-
gestellt werden, um moglichst groe Wirkung zu erzielen. Zum anderen sind sie
noch dazu lose aneinandergereiht, um den Eindruck zu erwecken, sie bildeten ein
wirkliches Argument. Eine derart selektive Darstellungsweise zu widerlegen wi-
re ausgesprochen nervtotend. Heraus kidme lediglich ein hoffnungslos niveaulo-
ses, engstirniges Buch, das belehrt und nicht erklért. Jede von Dawkins® Fehlin-
terpretationen und Ubertreibungen kann hinterfragt und korrigiert werden*
(S. 14). Und er ergidnzt schlagfertig: ,,Steht es wirklich so schlecht um den
Atheismus, dass er von derart unausgegorenem Unsinn gestiitzt werden muss?*
(S15).

Aus diesen Griinden geht McGrath lediglich auf die repridsentativen Argumen-
te ein, die Dawkins vorgebracht hat, nicht auf alle angefiihrten Details der angeb-
lich mit Beispielen belegten Beweisfiihrungen (S. 17). Auf diese Weise sollen die
Leser selbst ihre Schliisse ziehen konnen.

McGrath prisentiert eine vierfache Attacke gegen Dawkins ,,Gotteswahn®,
klar gegliedert durch die Uberschriften seines Buches, orientiert an den Hauptar-
gumenten von Dawkins: 1. Getduscht, was Gott betrifft? (S. 19-37), 2. Hat die
Naturwissenschaft die Existenz Gottes widerlegt? (S. 39-63), Woher stammt die
Religion? (S. 65-93) und 4. Ist Religion base? (S. 95-126). Auf den Seiten 145—
149 unter der Uberschrift ,,Zum Weiterlesen wird niitzliche Literatur angegeben,
die die angesprochenen Themen weiter vertiefen helfen.

Ehepaar McGrath macht seine Sache tiberzeugend gut, die Zuverldssigkeit der
Argumentation in Dawkins Buch begriindet infrage zu stellen, die teilweise le-
diglich auf Halbwahrheiten oder sogar auf Liigen aufgebaut sind.
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SchlieBlich kommt McGrath zu dem Ergebnis: Im Unterschied zu Dawkins
(auch Hitchens wire hier gleichermallen anzufiihren) sind sich Religionskritiker,
die moralische Verantwortung besitzen, bewusst, ,,sich so gut und so sorgfiltig
wie moéglich mit dem Phinomen ,Religion® auseinanderzusetzen. Aus diesem
Grund drgern sie sich auch tiber Dawkins‘ plumpe Stereotypen, seine viel zu ver-
einfachende duale Gegeniiberstellung (,,Wissenschaft ist gut* — ,,Religion ist bo-
se“), seine vorgeschobenen Argumente und seine augenscheinlich krankhaft
feindselige Einstellung zur Religion. Konnte ,Der Gotteswahn* eventuell tat-
sdchlich nach hinten losgehen und die Menschen davon iiberzeugen, dass der
Atheismus genauso intolerant, doktrinir und lastig ist wie das Schlimmste, was
Religion zu bieten hat?* (S. 125).

Wer auch immer geplant hat, Dawkins ,,Gotteswahn* oder Hitchens Buch
»Der Herr ist kein Hirte* zu lesen, dem sei dringend ans Herz gelegt, auch
zugleich die Erwiderung von McGrath gegen Dawkins zu studieren. In jedem
Fall sollte jeder verantwortungsbewusste Christ die Argumentation von McGrath
verinnerlichen, selbst wenn er sich die Lektiire von Dawkins und Hitchens Wer-
ken nicht antun will. Schaden kann es in keinem Fall, im Gegenteil.

Robert Spaemann: Der letzte Gottesbeweis / Das unsterbliche Geriicht

Als letzte Titel in dieser Sammelrezension zum Themen Feld Atheismus und
Gottesglaube sollen hier Beitrige des katholischen Philosophen Robert Spae-
mann erwidhnt werden. Spdemann selbst kommt in seinem Buch ,,.Der letzte Got-
tesbeweis™ mit einem Beitrag ,.Die Verniinftigkeit des Glaubens an Gott* auf
etwa 30 Seiten zu Wort, wahrend die iibrigen Seiten (S. 33—127) durch Kommen-
tare dazu und Beitrdgen zu klassischen Gottesbeweisen von Rolf Schonberger
gefiillt werden. Zur ausfiihrlicheren Vertiefung dieses Aufsatzes von Spaemann
sei noch auf dessen aktuelles Buch mit einer dhnlichen Themenstellung hinge-
wiesen: ,,Das unsterbliche Geriicht. Die Frage nach Gott und die Tduschung der
Moderne®, Klett-Cotta, Stuttgart 2007, 264 Seiten.

Ohne jetzt im Detail diese Beitridge darstellen und auswerten zu wollen, soll
doch angesichts der Dawkins- / Hitchens-Provokationen im Namen des Gott
leugnenden Atheismus betont werden, dass es doch nicht so einfach ist, die Exis-
tenz Gottes rational widerlegen zu konnen, wie die atheistischen Kronzeugen es
populistisch formuliert behaupten. Spaemann, Schonberger, McGrath, sie und
andere mehr, liefern geniigend stichhaltige Argumente, die die ,,Verniinftigkeit
des Glaubens an Gott*™ belegen konnen. Allerdings sind die philosophischen Bei-
trige Spaemanns wesentlich anspruchsvollerer Art. Sie setzen wirklich die Be-
reitschaft voraus, denken und v. a. nach-denken zu wollen und dabei Argumente
im Fiir und Wider abzuwidgen. Im Vergleich zu Dawkins oder Hitchens ist
Spaemann daher eher ,,schwerere Kost“, aber nichtsdestotrotz viel mehr lesens-
wert als die Erstgenannten.
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Spaemann verweist darauf (Der letzte Gottesbeweis / Das unsterbliche Ge-
riicht), dass die Frage nach der Existenz Gottes positiv bejahend, aber auch im
Sinne des Atheismus, des Zweifels oder des Agnostizismus beantwortet werden
konne. Diese Antworten seien zwar nicht wahr, aber dennoch als menschliche
Indentifikationsméglichkeiten zu respektieren. Wahrheit setzt fiir Spaemann Gott
voraus (Gottesbeweis, S. 31). Daher findet er letztlich einen letzten ,,Gottesbe-
weis aus der Grammatik, genauer aus dem sogenannten Futurm exactum®, den er
als ,,nietzsche-resistent* bewertet (Gottesbeweis, S. 31).

Damit meint er konkret, dass beispielsweise die Aussage .,.[i]n ferner Zukunft
wird es nicht mehr wahr sein, dass wir heute Abend hier zusammen waren® ...
Unsinn [ist]. Es ldsst sich nicht denken ... Wenn gegenwirtige Wirklichkeit ein-
mal nicht mehr gewesen sein wird, dann ist sie gar nicht wirklich. Wer das Futu-
rum exactum beseitigt, beseitigt das Prisens™ (S. 32). Und auf den Gottesbeweis
bezogen bedeutet das fiir ihn: ,,Wir miissen ein Bewusstsein denken, in dem al-
les, was geschieht, aufgehoben ist, ein absolutes Bewusstsein. Kein Wort wird
einmal ungesprochen sein, kein Schmerz unerlitten, keine Freude unerlebt ...
Wenn es Wirklichkeit gibt, dann ist das Futurum exactum unausweichlich und
mit ihm das Postulat des wirklichen Gottes® (S. 32).

Spaemanns Beitrige (Der letzte Gottesbeweis / Das unsterbliche Geriicht) zu-
sammen mit Schénbergers Kommentaren und Vertiefungen sind sehr niitzlich,
liefern sie doch verniinftige und ausgewogene Ansichten zur Gottesexistenz auf
akademisch und philosophisch-wissenschaftlich hohem Niveau. Jedem, der tiefer
in die Materie eindringen will, auch in der apologetisch-verniinftigen Auseinan-
dersetzung mit atheistischen Konzepten, sei diese Lektiire dringen empfohlen,
selbst dann, wenn der epistemologische und heilsrelevante Vorbehalt einer fides
qua dadurch nicht ersetzt werden kann. Die biblisch-evangelische Losung ergibt
sich natiirlich nicht auf der Ebene der rational ermittelten Inhalte (in Analogie zur
fides quae), sondern stets auf der Ebene der identitdtsbestimmenden Identifikati-
on des Vertrauens (in Analogie zur fides qua). Trotzdem sind verniinftige Griin-
de, die fiir die Existenz Gottes sprechen, niemals unerheblich, wie Spaemann zu
Recht hervorhebt.

Wie soll man nun angesichts der Fiille von dicht geschriebenen Informationen,
die hinter diesen Buchtiteln stecken, eine Sammelrezension abschliefen? Viel-
leicht am besten mit einem Weisheitsspruch aus dem Predigerbuch: ,Was ge-
schehen ist, eben das wird hernach sein. Was man getan hat, eben das tut man
hernach wieder, und es geschieht nichts Neues unter der Sonne* (Pred 1,9). Und
das von Hitchens so heftig lacherlich gemachte Bibelwort: ,.Die Toren sprechen
in ihrem Herzen: ,Es ist kein Gott‘. Sie taugen nichts; ihr Freveln ist ein Greuel;
da ist keiner, der Gutes tut* (Ps 14,1; 53.2), soll dennoch als Warnung Gottes
giiltig bleiben. Dawkins, Hitchens & Co. haben sich entschieden, Gott als ihren
Feind zu erklidren. Wollen wir fiir diese Autoren hoffen, dass Gott in Retour diese
Haltung ihnen gegeniiber nicht einnimmt.
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Auch Christen werden durch die aggressiv und polemisch vorgetragenen Ar-
gumente vom Kaliber eines Dawkins oder Hitchens unangenehm in ihrem Glau-
ben herausgefordert, manche sogar ernsthaft erschiittert. Diese Tatsache gilt es
unbedingt auch seelsorgerlich zu adressieren.

Christen sind dariiber hinaus gefragt, Antworten zu formulieren, die mehr
beinhalten als Trivialititen oder das kurzschliissige Jagen nach dem gerade Aktu-
ellen oder dem praktischen Nutzen, da das als der ,,Tod verantwortungsvoller
Theologie® (G. Ebeling) zu Recht anprangert werden miisste (vgl. auch 1 Petr
3,15). Christliche Vertreter, wenn sie sich schriftlich oder offentlich dufern, diir-
fen daher durchaus zeigen, dass sie von Gott einen Verstand bekommen haben.
Gut abgewogene und prizise formulierte Aussagen in Rede und Schreibe, auch
in apologetischer, den Glauben verteidigender Art, sind in der fromm-
evangelikalen Welt — Gott sei es geklagt — nicht immer vorzufinden.

Jeder, der verniinftig und ausgewogen an der apologetischen Arbeit zur Ver-
teidigung des christlichen Glaubens mitarbeitet, jeder der leitende bzw. seelsor-
gerliche Verantwortung in Gemeinden und christlichen Werken wahrnimmt oder
in der christlichen Ausbildung oder Begleitung von Jugendlichen und Erwachse-
nen aktiv ist, sollte sich auskennen, welche Argumente ,alte und neue‘ Atheisten
gegen Gott, den Glauben und die Religion im Allgemeinen vorbringen. Einen
guten, relativ leicht verstéindlichen Einstieg diesbeziiglich bietet nach wie vor das
bereits dltere Taschenbuch von Horst Georg Pohlmann ,.Der Atheismus oder der
Streit um Gott*, 3. Aufl., Giitersloh 1979 oder auch das Buch von Klaus Bock-
miihl ,,Atheismus in der Christenheit. Die Unwirklichkeit Gottes in Theologie
und Kirche™, 3., mit e. Nachw. vers. Aufl., GieBen 1985.

Nach (unrithmlichen) Jahrzehnten eines ,leicht-fertigen®, oft theologisch ober-
flichlich begriindeten, christlich-utilitaristischen Pragmatismus in Ausbildungs-
stitten, Kirchen und Gemeinden, diirfte es nun erneut an der Zeit sein, das christ-
lich-apologetische, theologisch griindliche ,Denken* wiederzuentdecken, das sich
in seinen Ergebnissen und Antworten auch vor Angriffen eines Dawkins oder
Hitchens nicht zu verstecken braucht (vgl. McGrath, Spaemann).

Berthold Schwarz
Have we at last got rid of God? Some remarks on the current discussion on
atheism

According to recent publications, e. g. Richard Dawkin’s mega-seller ,.,The God
Delusion®, and Christopher Hitchens, ,,God is not great®, it seems that atheism
has found fresh good reasons to finally get rid of belief in ,God‘. In his cumula-
tive book review of five recent titles dealing in one way or another with contem-
porary atheism and its responses to epistemological reasons for belief in God,
Berthold Schwarz describes the arguments and weaknesses of these fresh denials
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of God. The anti-theism of Dawkins and Hitchens may be the strongest since
Bertrand Russell's ,,Why I Am Not a Christian® (published in 1927), laying out
the essential arguments against belief in God with force and precision. Dawkins
can be called the world’s most prominent atheist at this time. He is becoming still
more popular and gaining a wider voice and influence. Hitchens follows this new
trend; he too is successfully surfing the current atheism-wave. But — according to
Schwarz — the arguments presented and the partial bad reasoning of both atheists
can be quickly demolished by showing the missing reliability of Dawkins’s and
Hitchens’ evidence and judgment.

Highlighting the weaknesses in Dawkin’s (and also in Hitchens’) argumentati-
on may be helpful in convincing people who have been swept off their feet by
their arguments. This has been done by Alister McGrath and his wife Joanna. In
their book ,,The Dawkins Delusion® they do so simply by challenging Dawkins
,at representative points‘ and then allowing readers to draw their own conclusi-
ons about the overall reliability of Dawkins’s evidence and judgment. This is a
fine and thoroughly thought through apologia fidei by a Christ believing scientist
and theologian with a passionate concern for truth over against a crude antireligi-
ous propagandist who shows a disregard for evidence.

In addition two publications by the Roman-Catholic philosopher Robert
Spaemann demonstrate the rationality and reasonability of the existence of God
and therefore for faith in God. He argues that the ,final proof for God’s existence*
(theologic argument) is to be found in matters of ,grammar’ called futurum exac-
tum. The argument goes like this: because we are unable to say ,Today’s eve-
ning* will not come to pass in the future, since otherwise the present cannot be
real and true, there must be a Being who preserves all ,presentness* for the future
to come, that is God.

In conclusion it seems to be mandatory that Christian theology should redis-
cover apologetics and ,thorough thinking* instead of following the easy-going,
postmodernist or utilitarian way of ,doing church®.






Christian Schwark

Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte
in der Volkskirche

|ﬁ Konzepte und Perspektiven

In vielen Gemeinden gibt es Gottesdienste, die sich besonders an Kirchendistan-
zierte richten. Da sie oft ein zusitzliches Angebot zum traditionellen Gottesdienst
darstellen, werden sie auch ,.Zweitgottesdienste* genannt. Ziel dieser Gottes-
dienste ist es Menschen anzusprechen, die zwar Mitglieder einer Kirche sind,
aber dem Glauben und der Gemeinde distanziert gegeniiberstechen. Indem auf
Bediirfnisse solcher Menschen eingegangen wird, soll eine Briicke zum christli-
chen Glauben und zur Gemeinde entstehen.

Die Einfithrung und die Gestaltung von Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte
sind vielfach mit zahlreichen Kldrungsprozessen und teilweise auch mit Ausei-
nandersetzungen verbunden. Um an dieser Stelle eine Hilfestellung zu bieten,
sollen im Folgenden einige Thesen zu solchen Gottesdiensten vorgestellt und
erliutert werden.”

1. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte entsprechen der derzeitigen gesell-
schaftlichen und kirchlichen Situation

Die derzeitige gesellschafthche Situation ist geprigt durch den Trend zur ,.Erleb-
nisgesellschaft“.” Nicht mehr #uBere Bediirfnissen wie Nahrung, Kleidung oder,
Fortbewegung an sich stehen im Mittelpunkt, sondern die Vermehrung bzw. In-
tensivierung subjektiv wahrgenommener Erlebnisse, wie zum Beispiel das mit
einer bestimmten Kleidung oder einem Auto verbundene Gefiihl. Produkte und
Dienstleistungen werden emotionalisiert, ,,inszeniert* und mit einem Erlebnis-
bzw. Unterhaltungswert verbunden.’ Dem entspricht, dass auch Gottesdienste fiir
Kirchendistanzierte vielfach einen unterhaltsamen bzw. erlebnisorientierten Cha-

I Ausfiithrlicheres zu diesen Thesen und Weiterfiihrendes zum Thema in: Schwark, Christian:
Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte. Konzepte und Perspektiven, STM 17, Wauppertal
2006.

2 Vgl hierzu Schulze, Gerhard: Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart,
6. Aufl., Frankfurt 1996.

3 Vgl Foitzik, Alexander; Event, in: Hofmeister, Klaus; Bauerochse, Lothar (Hg.): Machz-
worte des Zeitgeistes, 2. Aufl., Wiirzburg 2001, S. 61-73, 61; vgl. zum Beispiel die Ten-
denz im Fernsehen, dass Informdnon und Unterhaitung ineinander iibergehen (,.Infotain-
ment™).
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rakter haben. Durch eine ansprechende Musik, Theaterstiicke oder eine humor-
volle Moderation soll zum Beispiel die Aufmerksamkeit der Besucher gewonnen
werden. Die Tatsache, dass diese Gottesdienste vielfach ein zusitzliches Angebot
neben den bestehenden Gottesdiensten darstellen, entspricht auferdem dem ge-
sellschaftlichen Trend zur Pluralisierung. So wie die Produktpalette der angebo-
tenen Waren gréfer wird® und die Anzahl der moglichen Berufe und Lebensfor-
men zunimmt, so kann der Besucher auch unter verschiedenen Gottesdienstfor-
men wihlen.” Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte stehen somit im Zusammen-
hang mit gesellschaftlichen Entwicklungen. Dies kann einerseits eine Chance
sein, weil sie dadurch vielen Menschen einen Zugang bieten. Andererseits ist zu
fragen, wo die Grenze zu einer zu weitgehenden Anpassung an gesellschaftliche
Stromungen zu ziehen ist.

Auch in Bezug auf die kirchliche Situation lassen sich Parallelen ziehen. Auf-
fallig ist, dass in den letzten Jahren das Thema ,,Gottesdienst™ eine besondere
Rolle gespielt hat. Im Bereich der wissenschaftlichen Theologie lag der Schwer-
punkt der Praktischen Theologie in den 1990er Jahren auf der Liturgik.® Die
EKD-Synode 1997 beschiftigte sich intensiv mit dem Gottesdienst. Der Haupt-
vortrag von Peter Cornehl stand unter dem Thema ,Herausforderung Got-
tesdienst*’. Besonders wichtig ist in diesem Zusammenhang die Einfithrung des
Evangelischen Gottesdienstbuches am ersten Advent 1999. Anstelle einer kon-
kreten Vorgabe, wie Gottesdienste im Einzelnen zu gestalten sind, werden im
Evangelischen Gottesdienstbuch verschiedene Formen des Gottesdienstes durch
eine gemeinsame Struktur miteinander verbunden.® Alle vorhandenen Gottes-

4  Ein Beispiel fiir die Vielzahl von Angeboten sind die Ausstattungsvarianten bei Autos; es
wird geschitzt, dass in Deutschland zurzeit 10.000 bis 20.000 verschiedene Variationen
von Autos angeboten werden; vgl. Kurz, Rildiger: Kirche bei den Menschen. Eine Kir-
chengemeinde auf dem Weg ins 21. Jahrhundert, Asslar 2000, S. 68.

5 Vgl Berger, L.: Der Zwang zur Hdresie. Religion in einer pluralistischen Gesellschaft,
Freiburg 1992, S. 28-30; Lammermann, Godwin: Einleitung in die Praktische Theologie.
Handlungstheorien und Handlungsfelder, Stuttgart 2001, S.71, der das Selbstbild des
nachmodernen Menschen als ,,Patchwork-Identitdt™ bezeichnet.

6 Vgl Grethlein, Christian; Meyer-Blanck, Michael: .,Geschichte der Praktischen Theologie
im Uberblick — eine Einfithrung®, in: Grethlein; Christian; Meyer-Blanck, Michael; Ge-
schichte der Praktischen Theologie. Dargestellt anhand ihrer Klassiker. Leipzig 2000,
S. 1-65, 54f; vgl. auch Grethlein; Ruddat, Giinter: ,,Gottesdienst — ein Reformprojekt®, in:
Grethlein, Christian; Ruddat, Giinter: Liturgisches Kompendium, Gottingen 2003, S. 13—
41, 32, die die 1990er Jahre als ,Jahrzehnt der Auseinandersetzung und Beschéftigung mit
dem Thema Gottesdienst auf allen kirchlichen Ebenen* bezeichnen.

7  Vgl. Cornehl, Peter: ,.Herausforderung Gottesdienst’. Einfithrung in das Schwerpunkt-
thema®, EKD-Synode, Wetzlar 3.11.1997, in: epd-Dokumentation Nr. 50, 1997, S. 4—12.

8  Vgl. Evangelisches Gottesdienstbuch. Agende fiir die Evangelische Kirche der Union und
[fiir die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands, hg. von der Kirchenlei-
tung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands und im Auftrag des
Rates von der Kirchenkanzlei der Evangelischen Kirche der Union. Berlin 1999, S. 14; He-
ring, Theodor: Gottesdienst und Gotteserkenntnis. Dogmatische Entscheidungen im Hin-
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dienste konnen innerhalb dieses Strukturmodells gefeiert werden.” Dadurch wird
die Pluralitit des kirchlichen Lebens ,.gleichsam kirchenamtlich vor Augen ge-
fiihrt“.'* Die Einrichtung von besonderen Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte
entspricht diesem pluralen Ansatz. Auch ihre kreative Gestaltung passt zu dem
Evangelischen Gottesdienstbuch, nach dem der Gottesdienst eine , kreativ zu be-
wiiltigende Gestaltungsaufgabe*'! ist,

Weiterhin ist schon seit einigen Jahren zu beobachten, dass das Thema . Mis-
sion und Evangelisation®, das in der Evangelischen Kirche in Deutschland lange
Zeit eher am Rande stand, zunehmend in den Mittelpunkt des kirchlichen Inte-
resses riickt.'” Entscheidend hierfiir war die EKD-Synode 1999, die sich mit die-
sem Thema beschiiftigte und bei der eine entsprechende Kundgebung verab-
schiedet wurde."”” AuBerdem sind mehrere kirchliche Verlautbarungen erschie-
nen, in denen die Notwendigkeit von Mission und Evangelisation betont wird."
Zu nennen sind zum Beispiel das Votum des Theologischen Ausschusses der
Arnoldshainer Konferenz'’, die Studie ,Kirche mit Hoffnung*'® und die Schrift
»Das Evangelium unter die Leute bn'ngen“.17 SchlieBlich ist das besondere Inte-
resse an Mission und Evangelisation im Bereich der Evangelischen Kirchen auch
daran erkennbar, dass an der Universitit Greifswald ein ,,Institut zur Erforschung
von Evangelisation und Gemeindeentwicklung** gegriindet wurde, das von meh-

blick auf das ,, Evangelische Gottesdienstbuch*, Veroffentlichungen zur Liturgik, Hymno-
logie und theologischen Kirchenmusikforschung 37, Géttingen 2001, S. 304; Schulz, Frie-
der: ,,Was soll eine Agende heute leisten? 12 Thesen®, in: Neijenhuis, Jorg: Ratzmann,
Wolfgang (Hg.): Der Gottesdienst zwischen Abbildern und Leitbildern, Beitridge zu Litur-
gie und Spiritualitit, Bd. 5, Leipzig 2000, S. 116-120, 118.

9 Vel Kerner, Hanns: Gortesdienst Gestalt geben. Ein Wegweiser durch das Evangelische
Gottesdienstbuch, Miinchen 2001, S. 18.

10 Hermelink, Jan: Praktische Theologie der Kirchenmitgliedschaft. Interdisziplindre Unter-
suchungen zur Gestaltung kirchlicher Beteiligung, APTh 38, Gottingen 2000, S. 372.

11 Kerner, Gottesdienst (Anm, 9), S. 9.

12 Vgl. hierzu auch Herbst, Michael: , Gemeindeaufbau im 21. Jahrhundert. Kybernetik —
Where Learning Leads to Mission®, in: Lammlein, Georg; Scholpp, Stefan: Praktische
Theologie der Gegenwart in Selbstdarstellungen. Tiibingen 2001, S. 369-387, 374f: 377—
380; 387, der von der Rehabilitation der Evangelisation spricht.

13 Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (Hg.): Das Evangelium unter die
Leute bringen. Zum missionarischen Dienst der Kirche in unserem Land, EKD-Texte 68,
Hannover 2000, S. 42-50.

14 Man kann deshalb davon sprechen, dass die ,Papierform™ der Evangelisation zurzeit gut
ist, so Klaus Teschner auf einem ,,Missionale-Treffen* in Koln.

L5 Arnoldshainer Konferenz, Evangelisation und Mission. Ein Votum des Theologischen Aus-
schusses der Amoldshainer Konferenz, Veroffentlichungen aus der Arnoldshainer Konfe-
renz, Neukirchen-Vluyn 1999.

16 Kirchenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland (Hg.): Kirche mit Hoffnung. Leitli-
nien kiinftiger kirchlicher Arbeit in Ostdeutschland. Tm Auftrag des Kirchenamtes der EKD
hg. v. Helmut Zeddies, Hannover 1998.

17 Kirchenamt, Evangelium (Anm. 13).
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reren Landeskirchen unterstiitzt wird.'® Dieses Institut, das zum Sommersemester
2004 seine Arbeit aufgenommen hat, soll das evangelistische Handeln der Kirche
theologisch reflektieren und dazu beitragen, dass die Evangelisation als Thema
der Praktischen Theologie wahrgenommen wird."” Die Einrichtung eines solches
Institut wurde bereits 2001 in der von der EKD herausgegebenen Schrift ,Das
Evangelium unter die Leute bringen* angeregt.20 In dieser und den anderen ge-
nannten Schriften wird betont, dass die klassischen Formen von Mission und
Evangelisation allein nicht ausreichen, um den Herausforderungen der Gegen-
wart gerecht zu werden. Es ist daher nach neuen Ansitzen und Modellen zu fra-
gen. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte, denen meist ein missionarisches An-
liegen zugrunde liegt, kénnen ein solcher neuer Ansatz sein und daher einen Bei-
trag dazu leisten, das missionarische Anliegen in die Praxis umzusetzen.

2. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte sind nicht grundsitzlich neu

Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte wirken vielfach neuartig und innovativ.
Der Ansatz, besondere Gottesdienste fiir Menschen anzubieten, die dem Glauben
oder der Kirche distanziert gegeniiberstehen, ist aber nicht grundsitzlich neu.
Auch wenn die ,,Kirchendistanzierten fritherer Tage nicht mit denen in heutiger
Zeit vergleichbar sind, gibt es doch einige bemerkenswerte Parallelen. Im Fol-
genden sollen in exemplarischer Form einige solcher Parallelen aufgezeigt wer-
den.

2.1 Gottesdienste in der Alten Kirche™

In der Alten Kirche wurden zwei Teile des Gottesdienstes unterschieden: die
Vormesse (Wortteil) und die Opfermesse (Abendmahlsteil). An der Vormesse
konnten auch die Taufbewerber, die ,,Katechumenen®, teilnehmen. Vor der Op-
fermesse, zu der nur die Getauften zugelassen waren, wurden die Katechumenen

18 Vgl. zu diesem Institut Herbst, Michael: ,Das Konzept des Instituts fiir die Erforschung
von Evangelisation und Gemeindeentwicklung. Internationales Hearing zum Institut fiir die
Erforschung von Evangelisation und Gemeindeentwicklung in Greifswald, 12./13.6.2003%,
in: epd-Dokumentation Nr. 42, 2003, S. 13-21; Ohlemacher, Jérg: Das ,, Institut fiir die Er-
forschung von Evangelisation und Gemeindeentwicklung® / Zum Thema®, in: epd-
Dokumentation Nr. 42, 2003, S. 4.

19 Vgl. Herbst, Konzept (Anm. 18), S. 13f.

20 Kirchenamt der EKD, Evangelium (Anm. 13), S. 40.

21 Vgl hierzu auch die ausdriickliche Bezugnahme auf die ,jmissa catechumenorum® bei
Vogt, Fabian: ,,GoSpecial, der ,etwas andere® Gottesdienst. Ein offenes Angebot als Briicke
in die Gemeinde", in: Mildenberger, Irene; Ratzmann, Wolfgang (Hg.): Jenseits der Agen-
de. Reflexion und Dokumentation alternativer Gottesdienste, Beitrdge zu Liturgie und Spi-
ritualitit 10, Leipzig 2003, S. 103-111, 104-106.
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offiziell entlassen.”” Diese Trennung von Getauften und Katechumenen findet
51ch zum Beispiel bei Hippolyt, aber auch bei Tertullian und in spiteren Quel-
len.” Spatm wurden die beiden Teile des Gottesdienstes als ,,missa catechume-
norum * (Katechumenenmesse) und ,,missa fidelium* (Gliaubigenmesse) bezeich-
net.” So wie bei heutigen Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte wird unter-
sch1eden zwischen dem Gottesdienst derer, die bereits Christen sind und dem
Gottesdienst fiir diejenigen, die dies (noch) nicht sind.*

2.2 Predigtgottesdienste im Mirrelalter

Die Predigt hatte im Mittelalter eher eine geringe Bedeutung. Seit dem 12. Jahr-
hundert gewann die Predigt durch verschiedene Einfliisse wie zum Beispiel die
Kreuzzugspredigten sowie das Aufkommen der Bettelorden und der Entstehung
neuer Kldster wieder eine groBere Aufmerksamkeit.”® Sowohl die Kreuzzugs-
predigten als auch die Klosterpredigten waren vielfach gottesdienstliche ,,Son-
derveranstaltungen® neben dem Messgottesdienst. Sie hatten eine eigene ,,Pre-
digtliturgie®.*” Diese Predigtliturgie war sowohl beziiglich ihres Inhalts als auch
beziiglich der Anordnung ihrer Teile grundsiitzlich offen und nicht durch Vor-
schriften festgelegt. Eine besondere Bedeutung fiir die Predigt im Mittelalter hat-
te der Zisterziensermonch Bernhard von Clairvaux. Er orientierte sich in seiner
Predigt an seinen Zuhdrern, zum Beispiel indem er sie in der Volkssprache an-
sprach, wichtige Dinge WIederholte und seine Gedanken durch Bilder erklirte,
die ihnen vertraut waren.”® Dies ist charakteristisch fiir die Predigten des Mittel-

22 Vgl Jungmann, Josef Andreas. Missarum Sollemnia. Eine genetische Erkldrung der rimi-
schen Messe. Bd. 1: Messe im Wandel der Jahrhunderte — Messe und kirchliche Gemein-
schaft — Vormesse, 4. Aufl. Wien 1958, S. 341; 606-614, dort werden auch verschiedene
Entlassungsriten und die dazugehorigen Formeln genannt; Kretschmar, Georg: Art. ,Mes-
se, I: Liturgiegeschichtliche Entwicklung®, in: RGG 4, 3. Aufl. 1960, Sp. 885-887.

23 Vgl. Kretschmar, Georg: ,,Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der alten Kirche®, in:
Leiturgia 5, 1970, S.1-348, 75; Winkler, Eberhard: ,Der Predigtgottesdienst®, in:
Schmidt-Lauber, Hans-Christoph; Bieritz, Karl-Heinrich: Handbuch der Liturgik. Litur-
giewissenschaft in Theologie und Praxis der Kirche, 2. Aufl., Leipzig 1995, S. 248-270,
250.

24 Urspriinglich wurde mit den Begriffen ,,missa catechumenorum® bzw. ,,missa fidelium® die
Entlassung der Katechumenen bzw. der Gldubigen bezeichnet; vgl. Jungmann, Missarum
(Anm. 22), S. 341; Kretschmar, Messe (Anm. 22), S. 885.

25 Vgl. Biutlinger, Clemens; Vogt, Fabian: Die Sehnsucht leben. Gottesdienst — neu entdeckt,
Miinchen 1999, S. 34f.

26 Vgl. Weismann, Eberhard: ,.Der Predigtgottesdienst und die verwandten Formen®, in: Lei-
turgia Bd. 3, 1956, S. 1-97, 19f.

27 Vgl. Miiller, Hans Martin: Homiletik. Eine evangelische Predigtlehre, GLB, Berlin 1996,
S. 40; Weismann, Predigtgottesdienst (Anm. 26), S. 20.

28 Vgl. Schneyer, Johann Baptist: Geschichte der katholischen Predigt, Freiburg 1969,
S. 119f; vgl. Leclercg, Jan: Art. ,Bernhard von Clairvaux®, in: TRE 5, 1980, S. 644-651,
649, der ihn folgendermafen einordnet: ,,In seiner Person vollzieht sich der Ubergang vom
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alters, die die Aufmerksamkeit der Horer durch eine ihnen gemiBe Gestaltung zu
gewinnen suchten.”” Die Predigtgottesdienste im Mittelalter sind in mancherlei
Hinsicht mit Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte vergleichbar. Auch wenn die
Inhalte sich unterscheiden, verbindet beide Gottesdienstformen das Anliegen, die
Menschen in ihrer Lebenswelt anzusprechen. Die organisatorische Unabhingig-
keit von bestehenden Gottesdiensten und liturgischen Vorschriften bildet eben-
falls eine Parallele.™

2.3 Luthers ,,Deutsche Messe

Martin Luther unterscheidet in seiner ,,Vorrede zur Deutschen Messe” aus dem
Jahr 1526 drei Formen des Gottesdienstes.”' Dabei nennt er nach dem lateini-
schen Gottesdienst, den er beibehalten will, als zweite Form des Gottesdienstes
die Deutsche Messe, ein Gottesdienst in deutscher Sprache. Dieser richtet sich an
das Volk, von dem viele noch keine Christen sind und soll ein ,,6ffentlicher An-
reiz zum Glauben und zum Christentum® sein. Er hat eine , katechetische* Funk-
tion: Er soll den Glauben in deutscher Sprache vermitteln, in einer Sprache also,
die den Menschen vertraut ist. Als neue Form des Gottesdienstes hat er auch ei-
nen experimentellen Charakter.” Die Einrichtung der Deutschen Messe und die
gleichzeitige Beibehaltung der Lateinischen Messe zeigen, dass Luther die Plura-
litit des Gottesdienstes bejaht.™ Er fordert nicht, dass es nur einen Gottesdienst
fiir alle geben darf, sondern unterstiitzt die Bildung von verschiedenartigen Got-
tesdiensten fiir unterschiedliche Menschen. Nach seiner Auffassung ist eine nene
Form des Gottesdienstes notwendig, um Menschen anzusprechen, die dem Glau-
ben fernstehen. Dabei hat er bestimmte Gruppen im Blick.* Insofern liisst sich

Altertum zu den neuen Formen des religiosen und geistigen Lebens, die sich nach ihm voll
herausbilden.* .

29 Vgl. Schneyer, Geschichte (Anm. 28), S. 186f.

30 Vgl Schlaudraff, Karl-Heinz: ,,Neue ,Personalgemeinden‘ — warum — woher — wohin? So-
ziologische und theologische Anmerkungen®, in: Ev. Oberkirchenrat, Stuttgart (Hg. ): Wenn
die Kirche wichst ... Studienheft zu Alternativen des Gemeindeaufbaus, Stuttgart 2002,
S. 3945, 39, der darauf verweist, dass klosterliche Orden und ihr Umfeld ,,Personalge-
meinden‘ bildeten.

31 Vgl. hierzu WA 19, S. 73-75.

32 Vgl Volp, Rainer: Lifurgik. Die Kunst, Gott zu feiern, Bd. 2: Theorien und Gestaltung,
Giitersloh 1994, S. 734.

33 Vgl, auch zum Folgenden, Herbst, Michael: ,,Neue Gottesdienste braucht das Land*, in:
BThZ 2000, S. 155-176, 167f. In diese Richtung weist auch die Einrichtung von besonde-
ren Gottesdiensten fiir das Gesinde und die Schiiler in Wittenberg; vgl. hierzu Junghans,
Helmer: ,Luthers Gottesdienstreform — Konzept oder Verlegenheit?*, in: Morath, Rein-
hold; Ratzmann, Wolfgang (Hg.): Herausforderung: Gottesdienst, Beitrige zu Liturgie und
Spiritualitit 1, Leipzig 1997, S. 77-92, 89.

34 Vgl. WA 19, 8. 73, dort betont Luther, dass seine Gottesdienstordnung um derer willen, die
noch keine Christen sind, notwendig ist; besonders um der ,.eynfeltigen und des ,jungen
Voleks® willen.
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sein Gottesdienstmodell als ,zielgruppenorientiert charakterisieren.”” Die Deut-
sche Messe kann wegen ihrer vergleichbaren Zielsetzung und ihrer verstindli-
chen Sprache als ein Vorbild heutiger Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte an-
gesehen werden.

2.4 Gottesdienste in der Aufkléirung

Seit Mitte des 17. Jahrhunderts wurde iiber einen abnehmenden Gottesdienst-
besuch geklagt.*® Die Liturgiker der Aufklirung versuchten, dem durch eine Got-
tesdienstreform zu begegnen, bei der die Entfremdung zwischen der Form des
Gottesdienstes und dem damaligen Zeitgeschmack iiberwunden werden sollte.”’
Der Gottesdienst sollte nicht mehr an der klassischen liturgischen Form, sondern
thematisch ausgerichtet sein.”® Die Predigt hatte die Aufgabe, durch niichterne
klare Vernunftbewelse zu iiberzeugen und sollte einen Nutzen fiir den Alltag
bringen.* Auch die Liturgie wurde in der Aufklirung an den ,Zeitgeschmack*
angepasst.” Sle sollte abwechslungsreich und fiir die Gottesdienstbesucher ver-
standllch sein’' sowie geniigend Spielraum fiir individuelle Vorstellungen las-

* Aus pidagogischen Griinden achtete man auf ein hiufiges Abwechseln von
emzelnen Elementen des Gotteschenstes So konnte zum Beispiel die Predigt
durch ein Lied unterbrochen werden.” Soziologische Aspekte wurden ebenfalls
beriicksichtigt. Es wurde beispielsweise bei der Gestaltung von Gottesdiensten
zwischen der Land-, der Kleinstadt- und der Stadtbevélkerung unterschieden.*
Das Anliegen der Gottesdienste in der Aufkldrung lisst sich mit dem von Gottes-
diensten fiir Kirchendistanzierte in der heutigen Zeit vergleichen. In beiden Si-
tuationen wird das Ziel verfolgt, Menschen anzusprechen, denen die bestehende
Form des Gottesdienstes nicht entspricht.

35 Vgl Wiinch, Hans-Georg: , Evangelistische Zielgruppengottesdienste. Tagung der Fachar-
beitsgruppe Praktische Theologie®, in: Evangelikale Theologie - Mitteilungen 7, H. 1,
2001, 8. 7-10, 8.

36 Vegl. Grethlein, Christian: Art. ,,Gottesdienst, II. Historisch, 6. Westen, c. Neuzeit™, in
RGG Bd. 3, 4. Aufl., 2000, Sp. 1190-1194, 1192,

37 Vgl. Ehrensperger, A]fred Die Theorie des Gottesdienstes in der spiiten deutschen Auf-
klérung (1770-1815), SDGSTh 30, Ziirich 1971, S. 83.

38 Vgl. Cornehl, Peter: Art. . Gottesdienst, VIII. Evangelischer Gottesdienst von der Refor-
mation bis zur Gegenwart™, in: TRE 14, 1985, S.354-85, 62: Ehrensperger, Theorie
(Anm. 37), S. 209.

39 Vgl Krause, Reinhard: Die Predigt der spiiten deutschen Aufklirung (1770-1805), AzTh
II, 5, Stuttgart 1965, S. 16f; 101.

40 Ehrensperger, Theorie (Anm. 37), S. 214-236.

41 Vgl. Ehrensperger, Theorie (Anm. 37), S. 205-214.

42 Ehrensperger, Theorie (Anm. 37), S. 222.

43  Grethlein, Christian: Abrifi der Liturgik. Ein Studienbuch zur Gottesdienstgestaltung,
2. Aufl., Giitersloh 1991, S. 58; vgl. Ehrensperger, Theorie (Anm. 37), S. 211.

44 Vgl. Jordahn, Ottfried: Georg Friedrich Seilers Beitrag zur Praktischen Theologie der
kirchlichen Aufkldrung, EKGB 49, Niirnberg 1970, S. 173.
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3. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte konnen sehr vielfiltig sein

3.1 Goitesdienste fiir Kirchendistanzierte haben verschiedene theologische
Grundlagen

Bei der Betrachtung von kirchengeschichtlichen Parallelen zu heutigen Gottes-
diensten fiir Kirchendistanzierte ldsst sich beobachten, dass dabei sehr unter-
schiedliche theologische Prigungen bestehen. Die Kreuzzugspredigen im Mittel-
alter, die Verkiindigung Luthers und die aufklirerische Predigt verfolgen zum
Teil weit auseinander liegende Ziele. Dabei sind auch problematische Entwick-
lungen aufzuzeigen. Besonders die Kreuzzugspredigten, aber auch die einseitig
durch den Mafistab der Vernunft geprigten Predigten der Aufklirung sind aus
heutiger Sicht eindeutig kritisch zu betrachten.

Auch heutige Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte sind in ihrer theologischen
Grundrichtung keineswegs einheitlich. Dies soll an zwei unterschiedlichen An-
sitzen aufgezeigt werden.

3.1.1 Die theologischen Grundlagen des ,,GoSpecial*“-Gottesdienstes

Der GoSpecial-Gottesdienst der Andreasgemeinde in Eschborn-Niederhtchstadt
ist ein besonders einflussreiches Modell eines Gottesdienstes fiir Kirchendistan-
zierte in Deutschland.”® Er ist ein Beispiel fiir einen Gottesdienst mit explizit
missionarischer Zielsetzung. Die ,.Hauptquelle* fiir die Entstehung dieses Got-
tesdienstes ist die Willow-Creek-Gemeinde in Chicago.* Der Niederhochstidter
Pfarrer Klaus Douglass berichtet, dass ein Besuch dieser Gemeinde ihn beein-
druckt und dazu gebracht hat, einen ,,offenen Gottesdienst* anzubieten. Die Wil-
low-Creek-Gemeinde verfolgt mit ihren offenen Gottesdiensten das Ziel, die
evangelistischen Bemiithungen der Gemeindemitglieder zu unterstiitzen. Diese
sollen in einem speziell fiir Suchende gestalteten Gottesdienst die Moglichkeit
haben, ihre nichtchristlichen Freunde einladen zu kénnen Das Ziel der Evangeli-
sation in Willow Creek ist eine bewusste Entscheidung fiir ein Leben in der
Nachfolge Christi. Diejenigen, die diese Entscheidung getroffen haben, treffen
sich in Gottesdiensten, die speziell auf Christen ausgerichtet sind (,,New Com-
munity*) und wihrend der Woche stattfinden. Dementsprechend haben auch die
GoSpecial-Gottesdienste eine evangelistische Ausrichtung. Es wird angestrebt,
dass Menschen eine lebendige Beziehung zu Gott bekommen.”’ Diese Grundaus-
richtung entspricht der besonderen Betonung von Mission und Evangelisation in

45 Vgl. zu diesem Gottesdienst und zum Folgenden Douglass, Klaus; Scheunemann, Kai;
Vogt, Fabian: Ein Traum von Kirche. Wie ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte eine
Gemeinde verdndert, 2. Aufl. Asslar 1999.

46 Douglass, Klaus: ,Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte. Einer der kommenden Mega-
trends in der Kirche?", in: idea-Dokumentation Nr. 5, 2000, S. 3-11, 6.

47 Vgl. hierzu Douglass; Scheunemann; Vogt, Traum (Anm. 45), S. 135-153.
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den Evangelischen Kirchen. Bemerkenswert ist, dass es aber einige Unterschiede
zwischen den theologischen Grundlagen der Willow-Creek-Gemeinde und denen
des GoSpecial-Gottesdienstes glbt Die Willow-Creek-Gemeinde ist von einer
evangelikalen Theologie gepragt ¥ Bei den GoSpecial- Gottesdlensten wird da-
gegen eine Festlegung auf eine evangelikale Theologle vermieden.” Besonders
deutlich wird diese Tendenz in der Ethik sichtbar.* Hler findet sich eine aus-
driickliche Abgrenzung von amerikanischen Vorbildern.”

3.1.2 Die theologischen Grundlagen der Thomasmesse

Ein weiteres Gottesdienstmodell, das in Deutschland eine weite Verbreitung ge-
funden hat, ist die urspriinglich in Finnland entwickelte Thomasmesse.’ * Sie steht
fiir einen Gottesdienst in enger Anbindung an die liturgische Tradition. Im Hin-
tergrund der Thomasmesse steht ein ,Konziliarer Prozess verschiedener From-
migkeitsprigungen und konfessioneller Pragungen®. Es wird betont, dass es we-
gen der Verschiedenheit der Menschen unterschiedliche Formen geben muss, um
Glauben zu leben und auszudriicken. Verschiedene Frommigkeitsstile schlieBen
sich deshalb nicht aus, sondern erginzen sich und bereichern sich gegenseitig.
Eine Unterscheidung zwischen Menschen, die glauben und solchen, die nicht
glauben, wird dabei prinzipiell abgelehnt. Die Thomasmesse soll keine Veran-
staltung sein, bei der Glaubende Nichtglaubende gewinnen wollen. Begriindet
wird dies unter anderem damit, dass sich Glaube und Unglaube auch bei Glau-
benden mischen und der Glaube nie ,Besitz* ist.” Diesem Ansatz entspricht,
dass die Thomasmesse oft als ,,Gottesdienst fiir Zweifler und andere gute Chris-
ten* bezeichnet wird.” Teilweise wird diese Formulierung noch verschirft, in-
dem von einem ,,Gottesdienst fiir Ungldaubige, Zweifler und andere gute Chris-

48 Vgl. Edwards-Raudonat, Riley: ,Von Willow Creek bis ,Weidenbach®. Die Evangelisie-
rung der kirchendistanzierten Menschen in den USA und in Deutschland®, in: DtPfrBI 101,
2001, S. 397-400, 399.

49 Vgl. Douglass; Scheunemann; Vogt, Traum (Anm. 45), S. 176.

50 Wiihrend in Willow Creek beispielsweise im Bereich der Sexualethik bestimmte Verhal-
tensweisen, wie der voreheliche Geschlechtsverkehr oder die Homosexualitit eindeutig ab-
gelehnt werden, findet sich eine generelle Beurteilung solcher Verhaltensweisen bei
..GoSpecial“ nicht.

51 Vgl. Douglass, Klaus; Scheunemann, Kai; Vogt, Fabian u. a.: GoSpecial Gottesdienst, Ass-
lar [0. ].]: ..Gleich und gleich gesellt sich gern. Wenn Ménner Ménner und Frauen Frauen
lieben*, S. 12f.

52 Vgl. zur Thomasmesse Haberer, Tilman: Die Thomasmesse. Ein Gottesdienst fitr Ungliu-
bige, Zweifler und andere gute Christen, Miinchen 2000.

53 An dieser Stelle besteht ein Unterschied zu dem finnischen Ursprungsmodell der Thomas-
messe, bei dessen Entstehung auf eine evangelistische Zielsetzung Wert gelegt wurde, vgl.
Haberer, Thomasmesse (Anm. 52), S. 182.

54 Vgl. Haberer, Thomasmesse (Anm 52), S. 111.



132 Christian Schwark

ten® gesprochen wird.” Dadurch wird ausgedriickt, dass auch ,Zweifler* und
»Ungldubige* ,,gute Christen” sind und den Christen nicht als gesonderte Gruppe
gegeniiber gestellt werden diirfen.”® Es wird deutlich, dass die Thomasmesse von
einer liberalen Theologie geprigt wird. Hier besteht ein deutlicher Unterschied
zu dem GoSpecial-Gottesdienst und anderen durch die Willow-Creek-Gemeinde
geprigten Modellen. Zu fragen ist bei der Thomasmesse, wie sich die prinzipielle
Offenheit gegeniiber allen denkbaren Glaubensrichtungen zu einem spezifisch
christlichen Profil des Gottesdienstes verhélt.

Die unterschiedlichen theologischen Ansitze, die Gottesdiensten fiir Kirchendis-
tanzierte zugrunde liegen, zeigen, dass es sich lohnt, hier genau hinzuschauen. Es
ist zu fragen, ob ein Gottesdienstmodell den eigenen theologischen Vorgaben
entspricht. AuBerdem ist zu iberlegen, ob es dazu beitrdgt, die Gemeinde im
Sinne ihrer theologischen Konzeption und ihrer Frommigkeitsprigung aufzubau-
en. Zu vermeiden ist, dass Gottesdienstmodelle unreflektiert iibernommen wer-
den, ohne nach ihrer theologischen Grundlage zu fragen. Hier besteht zum Bei-
spiel ein Schwachpunkt bei der Rezeption des amerikanischen Willow-Creek-
Ansatzes, bei der manchmal eher die #uBeren Formen und nicht die geistlichen
Hintergriinde im Mittelpunkt stehen.

3.2 Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte kinnen sehr unterschiedlich gestaltet
werden

Wie bei den theologischen Grundlagen so besteht auch bei der #duferen Form von
Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte eine grofie Vielfalt. Es gibt nicht den Got-
tesdienst fiir Kirchendistanzierte, sondern sehr verschiedene Ansitze. Um dies zu
illustrieren, sollen wiederum der GoSpecial-Gottesdienst und die Thomasmesse
als Beispiel dienen.

3.2.1 Die Gestaltung des ,,GoSpecial“—Gottesdienstes57
Der GoSpecial-Gottesdienst beginnt mit einer Begriifung durch die Moderatoren.

Die Begriifung soll hoflich und einladend sein. Sie darf die Besucher aber nicht
vereinnahmen, weil viele von ihnen den Gottesdienst zunéchst in einer Atmo-

55 Vgl. Haberer, Thomasmesse (Anm. 52), Titel.

56 Dem entspricht, dass auch in ethischer Hinsicht eine groBe Offenheit herrscht; vgl. zum
Beispiel Ebert, Andreas, Haberer, Tilmann: ,,,Ja, wenn Kirche so ist ...!* Zehn Jahre GroB-
stadtkirche St. Lukas an der Isar®, in: Brummer, Arnd; Nethdfel, Wolfgang: Vom Klingel-
beutel zum Profitcenter. Strategien und Modelle fiir das Unternehmen Kirche. Hamburg
1997, 135-141, 139, dort wird bei einer Gemeinde, in der regelméiBig Thomasmessen statt-
finden, betont, dass auch Homosexuelle als Mitglieder und als Mitarbeiter herzlich will-
kommen sind.

57 Vgl. hierzu Douglass; Scheunemann; Vogt, Traum (Anm. 45), S. 55-78.
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sphire von Anonymitdt und Unverbindlichkeit erleben wollen. Die Besucher
werden mit einer kleinen Uberraschung empfangen, die auf das Thema abge-
stimmt ist. Sie werden zum Beispiel in einem entsprechenden Kostiim begriifit,
erhalten ein kleines Geschenk, das zu dem Gottesdienst passt, oder es wird eine
Blitzumfrage gemacht. Die Kleidung der Moderatoren ist leger und schafft so
eine Atmosphire der Nihe. Bei GoSpecial wird darauf Wert gelegt, dass zwei
Moderatoren auftreten, die sich gegenseitig ,.die Bille zuspielen* konnen und
damit das kommunikative Element des Gottesdienstes unterstreichen. Die Mode-
ration hat in diesem Gottesdienst oft einen humorvollen Charakter. Zu Beginn
werden die Besucher beispielsweise mit einigen sorgfiltig einstudierten Witzen
auf das Thema eingestimmt.

Eine besondere Bedeutung bei GoSpecial hat die Musik. Dabei ist entschei-
dend, dass die Musik zum Lebensgefiihl der Zielgruppe passt. Beziiglich der Ge-
neration der Menschen unter 45 wird festgehalten, dass diese stark durch die
Rock- und Popmusik geprigt wurde. Daraus wird gefolgert, dass sich die Musik
im Gottesdienst auch heute nicht nach traditionellen Vorgaben richten darf, son-
dern dem Lebensgefiihl der Menschen entsprechen muss. Begleitet werden die
Lieder nicht von der Orgel, sondern von einer Band. Die Grofle der Band sollte
sich nach der Anzahl der Gottesdienstbesucher richten. Fiir die GoSpecial-
Gottesdienste gibt es besondere Liederbiicher, die im Wesentlichen Lobpreislie-
der enthalten, deren Texte und Melodien von Fabian Vogt geschrieben wurden.™®
Sie bestehen meist aus kurzen Versen, die im Gottesdienst oft mehrmals hin-
tereinander gesungen werden. Formulierungen, die Kirchendistanzierten fremd
sind, werden dabei weitgehend vermieden. Die Lieder sind fast durchgiingig als
Gebete formuliert, bei denen Gott als ,,Vater”, ,Jesus™, ,,Herr*, ,,Gott" oder ,,du*
direkt angesprochen wird. Inhaltlich steht die Erfahrung der Nihe Gottes im Mit-
telpunkt. Auffallend ist aullerdem, dass bei GoSpecial nicht nur christliche Lie-
der gesungen werden. Der Gottesdienst wird mit einem bekannten sikularen Titel
eroffnet, der zu dem Predigtthema passt. Dabei werden verschiedene Stil-
richtungen aus dem Bereich der Pop- und Rockmusik beriicksichtigt. Am Schluss
wird ein originelles Lied gespielt, zum Beispiel eine Parodie auf einen aktuellen
Titel aus der sdkularen Szene oder auch auf eine klassische Arie.

Ein weiteres Kennzeichen der GoSpecial-Gottesdienste besteht darin, dass in
kreativer Weise in das Thema eingefiihrt wird, zum Beispiel durch Theater, Ka-
barett, Pantomimen, eingespielte Interviews, Clowns und Ténze. Durch den Ein-
satz solcher kreativer Elemente werden alle Sinne angesprochen, und die ver-
schiedenen Gaben der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter konnen zur Entfaltung
kommen. Besonders beliebt sind kurze Theaterszenen. Durch die Theaterstiicke

58 Evangelische Andreasgemeinde: Nimm den Himmel mit. Etwas andere Lieder fiir neue
Gorttesdienste (Liederheft), Eschborn-Niederhochstadt 2000; Evangelische Andreasge-
meinde: Alles ist mdglich. Gdttliche Liebeslieder fiir neue Gottesdienste (Liederheft),
Eschborn-Niederhochstadt 2001.
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sollen die Besucher sich wieder erkennen, weil Situationen vorkommen, die sie
selbst so oder #dhnlich erlebt haben. Das Ziel ist, dass sie sich mit den Rollen
identifizieren und dadurch ein Bezug zum eigenen Leben entsteht.”” AuBerdem
soll das Theaterstiick unterhaltsam sein, weil durch eine positive Stimmung Sper-
ren abgebaut werden und sich die Besucher schnell ,,zu Hause™ fithlen. Das
Theaterstiick soll nicht vorschnell Antworten geben, sondern Fragen aufwerfen,
auf die die Predigt eine Antwort gibt. Durch das Theaterstiick sollen die Besu-
cher fiir die Inhalte der Predigt sensibilisiert und getffnet werden. Vermieden
werden soll, dass das Theaterstiick selbst predigt, weil dies fiir viele abstoBend
wirkt.

Im Mittelpunkt des GoSpecial-Gottesdienstes steht die Predigt. Sie verfolgt
das Ziel, dass Kirchendistanzierte ,,den Glauben kennen lernen und seine alles
bestimmende Bedeutung fiir die Menschen in Ruhe entdecken®. Sie soll ver-
stindlich, lebensnah und zeitgemif sein. Dabei soll die Bedeutung der Bibel
deutlich werden. Es soll aufgezeigt werden, dass die Bibel Antworten auf aktuel-
le Fragen und klare Weisungen fiir den Alltag enthilt. AuBerdem soll die Predigt
herausfordernd wirken, d.h. sie soll nicht nur trésten und ermutigen, sondern da-
zu anregen, iiber Verdnderungen des Lebens nachzudenken.

Bemerkenswert ist auBerdem, dass sich die Besucher der GoSpecial-
Gottesdienste selbst in den Gottesdienst einbringen kdnnen. Es gibt zum Beispiel
ein ,,Kreuzverhor*, bei dem die Moderatoren Fragen der Besucher an den Predi-
ger richten. Nach der Predigt wird ruhige Instrumentalmusik gespielt. In dieser
Zeit konnen sie eine Frage auf einen dafiir vorgesehenen Zettel schreiben, der auf
jedem Platz ausliegt und vor dem , Kreuzverhor* eingesammelt wird. Der Predi-
ger hat fiir jede Frage maximal eine Minute Zeit, um sie zu beantworten. Durch
die Moglichkeit, Fragen zu stellen, soll das iibliche Verhéltnis zwischen Prediger
und Zuhorern aufgehoben werden. Anstelle eines Monologs kommt es zu einem
Dialog. Wihrend des Musikstiicks nach der Predigt besteht ferner die Maglich-
keit, auf einem weiteren Zettel Gebetsanliegen zu notieren, aus denen die Fiirbit-
te zusammengestellt wird. Eine dritte Form der Einbeziehung der Besucher sind
Fragebtgen. Die Besucher werden durch einen Fragebogen dazu eingeladen, die
Eindriicke, die sie von dem Gottesdienst gewonnen haben, aufzuschreiben. Dabei
konnen sie die einzelnen Teile des Gottesdienstes bewerten. Aullerdem wird nach
dem Alter, der Herkunft und dem Besuch traditioneller Gottesdienste gefragt.
SchlieBlich besteht die Moglichkeit, Interesse an weiterfithrenden Angeboten zu
bekunden.

In vielen Gottesdiensten wird das Thema durch einen personlichen Lebensbe-
richt vertieft. Es werden Christen eingeladen, die davon erzidhlen, welche Bedeu-
tung das Thema in ihrem Leben hat. Dadurch soll den Besuchern deutlich wer-
den, dass der Glaube im Alltag gelebt werden kann. Der personliche Lebensbe-

59 Vgl. Evangelische Andreasgemeinde, Die GoSpecial-Infomappe. Eschborn-Niederhch-
stadt [o. J.].
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richt kann in Form eines kurzen Beitrages oder als ein Interview gestaltet sein.
Zum Teil werden auch Nichtchristen eingeladen, die etwas zum Thema zu sagen
haben. Es wird Wert darauf gelegt, keine frommen ,,Ja-Sager™ einzuladen.

3.2.2 Die Gestaltung der Thomasmesse®

Eine Thomasmesse beginnt mit dem Einzug der Mitwirkenden. Diese tragen da-
bei oft besondere Gewiinder oder einen Schal und halten jeweils eine Kerze in
der Hand. Vorneweg wird hiufig eine Nachbildung der Kreuzikone aus Taizé
getragen. Der Eingangsteil besteht aus Liedern, Gebeten und zum Teil auch Le-
sungen. Die Lieder werden im Allgemeinen nicht von der Orgel, sondern von
einer Musik- oder Gesangsgruppe begleitet. Der Eingangsteil der finnischen
Thomasmesse beinhaltet ein Siindenbekenntnis, das sich an der traditionellen
Form orientiert. Es soll bewusst die Moglichkeit zur Beichte gegeben werden. In
den deutschen Thomasmessen gibt es dagegen kein Siindenbekenntnis. Einige
Initiativen verzichten ganz auf diesen Teil; in der Mehrzahl der Gottesdienste
gibt es ein entsprechendes Element, das zum Beispiel ,,Ankommen und Able-
gen®, ,, Ablegen und Aufatmen® oder auch ,,Garderobengebet“ genannt wird.®!

Ein besonderes Kennzeichen der Thomasmesse ist die ,,offene Phase®, die et-
wa 20 bis 30 Minuten dauert. Am Hauptaltar und verschiedenen Seitenaltiren
konnen die Besucher verschiedene Angebote in Anspruch nehmen. Sie kénnen
zum Beispiel meditieren, Gebetsanliegen aufschreiben®, eine Salbung emp-
fangen® oder seelsorgerliche Gespriche fithren. Begleitet wird diese Phase durch
unterschiedliche Formen von Musik. Die ,,offene Phase® wird von den Besuchern
oft als wichtigstes und schonstes Element empfunden. In Finnland schlieft sie
sich unmittelbar an das Siindenbekenntnis an, in Deutschland hat sie ihren Ort
meist nach der Predigt. Sie nimmt damit die Funktion des Glaubensbekenntnisses
ein, das eine Antwort auf das gesprochene Wort darstellt.**

Die Predigt in der Thomasmesse ist verhiltnismdfig kurz (10 bis 15 Minu-
ten®®) und wird durch Lieder und Lesungen eingerahmt. Der Prediger soll die

60 Vgl. hierzu Haberer, Thomasmesse (Anm. 52), S. 50-65.

61 Generell lidsst sich beobachten, dass die Thomasmesse in Deutschland einen weniger tradi-
tionellen Charakter hat als in Finnland, das Apostolische Glaubensbekenntnis hat in Finn-
land zum Beispiel einen wesentlich hoheren Stellenwert als in Deutschland.

62 Diese werden an vielen Orten zu einem Fiirbittengebet verarbeitet, das vor dem Abendmahl
gesprochen wird.

63 Vgl. hierzu Haberer, Thomasmesse (Anm. 52), S. 89-93; 149-161.

64 Dabei wird das, was in der ,,offenen Phase* geschieht, als Ausdruck des Glaubens gewer-
tet;vel a a0, 8. 163;

65 An vielen Orten ist ausdriicklich festgelegt, dass die Predigt nicht linger als 12 Minuten
dauern soll; vgl. a. a. O., S. 84.
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Grundaussagen und Grunderfahrungen des Glaubens in zeitgemifer Form zur
Sprache bringen und dabei als Mensch erkennbar sein.%

Einen hohen Stellenwert in der Thomasmesse hat das Abendmabhl, das in je-
dem Gottesdienst gefeiert wird. Die Austeilung geschieht in unterschiedlichen
Formen.”” Viele ehrenamtliche Mitarbeiter wirken daran mit. Teilweise werden
auch Katholiken ausdriicklich zur Teilnahme am Abendmahl eingeladen.®®

Mit weiteren Liedern und einem Segen wird der Gottesdienst beendet. Ins-
gesamt dauert eine Thomasmesse etwa zwei Stunden. Nach dem offiziellen Ab-
schluss wird an vielen Orten zu einem gemeinsamen Austausch eingeladen.

Fragt man danach, welche Form fiir einen konkreten Gottesdienst angebracht ist,
ldsst sich keine pauschale Antwort geben. Zu tiberlegen ist, welche Form der
Zielgruppe, die angesprochen werden soll, am ehesten entspricht. Auch die Vor-
lieben und die Gaben der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter des Gottesdienstes
sind zu beriicksichtigen.

4. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte miissen differenziert beurteilt wer-
den

Diejenigen, die Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte anbieten, sehen sich gele-
gentlich scharfer Kritik ausgesetzt. Zu priifen ist, inwieweit einzelne Kritikpunk-
te zutreffen. Im Folgenden sollen einige Aspekte genannt werden, die fiir die Be-
urteilung von Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte eine Rolle spielen.

4.1 Die Frage nach den theologischen Hintergriinden

Bei einem Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte stellt sich zundchst die Frage
nach der ihm zugrunde liegenden Theologie. Da die theologischen Grundlagen
eines Gottesdienstes fiir Kirchendistanzierte sehr unterschiedlich aussehen kon-
nen, kann es hier keine pauschale Beurteilung geben. Gottesdienste fiir Kirchen-
distanzierte diirfen nicht grundsétzlich kritisiert werden, weil bei einem konkre-
ten Modell Anfragen in Bezug auf die Theologie bestehen. Festzuhalten ist aber,
dass die Orientierung an Kirchendistanzierten nicht dazu fithren darf, dass theo-
logische Fragen ganz ausgeblendet werden. Auch ein offener Gottesdienst

66 Vgl.a.a O.,8S.83.

67 Das Abendmahl kann zum Beispiel in kleinen Gruppen oder an mehreren Altéren ausgeteilt
werden; an manchen Orten wird auch ein groBer Kreis gebildet; vgl. zum Abendmahl
a.a. 0., 8. 135-149.

68 Vgl a. a. 0., 8. 120. Dabei wird jedoch auch das Problem gesehen, dass wegen der Vorga-
ben der katholischen Kirche eine offizielle dkumenische Zusammenarbeit zwischen Evan-
gelischen und Katholiken in der Thomasmesse nicht moglich ist.
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braucht ein theologisches Profil. Bei den von der ,,Willow Creek“-Gemeinde ge-
priagten Gottesdiensten ist ein solches Profil zum Beispiel gut erkennbar.

Zu bedenken ist dabei, dass eine Verdnderung der Form immer auch eine Ver-
inderung des Inhalts mit sich bringt.* Damit ist aber keine Verinderung des bib-
lischen Wortes verbunden, sondern es werden z1eweils andere Schwerpunkte ge-
setzt und passende Formulierungen gefunden.” Weil das Evangelium immer in
eine bestimmte kulturelle Situation hineinspricht, hat es immer eine kulturell ge-
prigte Form.”' Der Bezug zur jeweiligen Situation dient dabei nicht nur der Mis-
sion, sondern auch dem Verstidndnis des Evangeliums selbst, weil in jeder Situa-
tion ,,neue, bisher verdeckte oder unterbelichtete Seiten des christlichen Glau-
bens sichtbar werden.”” Andererseits stellt das Evangelium jede Kultur in Frage,
weil es sich nicht in zeitbedingten Inhalten und Formen erschopft.”” Neben der
Inkulturation ist auch die ,Konter-Kulturation des Evangeliums zu beriick-
sichtigen.*

4.2 Die Frage nach dem gottesdienstlichen Charakter

Zu fragen ist, ob ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte nicht einen Wider-
spruch in sich darstellt. Kann eine Veranstaltung als Gottesdienst bezeichnet
werden, wenn Nichtchristen die Zielgruppe bilden? Dass ein Gottesdienst eine
missionarische Zielsetzung hat, entspricht dem neutestamentlichen Verstindnis
des Gottesdienstes.” Einem bestimmten Personenkreis die Teilnahme am Gottes-
dienst zu verwehren, widerspricht dieser Sichtweise. Grundsitzlich ist es daher
zu begriien, wenn auch eine grofle Zahl von Kirchendistanzierten an einem Got-

69 Vgl. Neuner, Peter: ,.Die Hellenisierung des Christentums als Modell von Inkulturation®,
in: §tZ 213, 1995, S. 363-376, 374.

70 Vgl. Pritchard, A.: Willow Creek — die Kirche der Zukunft? Bielefeld 1997, S. 193, der
hervorhebt, dass auch die vier Evangelien und die Paulusbriefe jeweils unterschiedliche
Schwerpunkte hatten und dadurch fiir die jeweilige Situation relevant waren.

71 Vgl. Newbigin, Lesslie: ,,Den Griechen eine Torheit”. Das Evangelium und unsere west-
liche Kultur, Neukirchen-Viuyn 1989, S. 9f.

72 Krause, Burghard: ,Aufgaben und Herausforderungen fiir die Instituts-Arbeit im The-
menbereich Evangelisation. Internationales Hearing zum Institut fiir die Erforschung von
Evangelisation und Gemeindeentwicklung in Greifswald, 12./13.6.2003", in: epd-
Dokumentation Nr. 42, 2003, S, 24-26, 25.

73 Vgl. Newbigin, Griechen (Anm. 71), S. 10; vgl. in Bezug auf das Kreuz auch Herbst, Mi-
chael: ,Das Kreuz in der evangelistischen Verkiindigung®, in: ThBeitr 34, 2003, S. 197—
213, S. 209f.

74 Vgl. Bieritz, Karl-Heinrich: ,.In Techno Deo Gloria. Christlicher Gottesdienst vor den Her-
ausforderungen zeitgenossischer Kultur®, in: Kranemann, Benedikt u. a. (Hg.): Heute Gort
feiern. Liturgiefdhigkeit des Menschen und Menschenfihigkeit der Liturgie, Pastoralliturgi-
sche Reihe, Freiburg 1999, S. 57-85, 69, der mit den Begriffen , Inkulturation* und ,,Kon-
ter-Kulturation™ die ,,Dialektik von Ankniipfung und Widerspruch® beschreibt.

75 Vgl 1 Kor 14,23-25; Ferdinand: Der urchristliche Gottesdienst, SBS 41, Stuttgart 1970,
S. 61, der von einer ,,missionarischen Funktion des gesamten Gottesdienstes* spricht.
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tesdienst teilnimmt. Da die missionarische Dimension bei traditionellen Gottes-
diensten in der Regel kaum zum Tragen kommt, bietet es sich an, Gottesdienste
in einer anderen Form zu feiern, die eine missionarische Ausrichtung haben.
Weil es vielen Menschen vertrauter ist, einen Gottesdienst zu besuchen als eine
Evangelisation, bieten sich dadurch besondere Chancen.”® Bedacht werden sollte
auBerdem, dass es im Bereich der Amtshandlungen hiufig Gottesdienste gibt, bei
denen die Mehrzahl der Besucher Kirchendistanzierte sind. Wenn Gottesdienste
fiir Kirchendistanzierte in Frage gestellt werden, miisste auch gefragt werden, ob
diese Gottesdienste zu Recht als Gottesdienste bezeichnet werden.”’

Zu priifen ist auch, ob Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte in formaler Hin-
sicht als Gottesdienste gelten diirfen. Sie haben zwar oft den Charakter einer
Evangelisation,” enthalten aber gottesdienstliche Elemente, die in Evangeli-
sationen kaum vorkommen.”’ Ein Fiirbittengebet, oft mit Vaterunser, und ein Se-
gen bzw. ein Segenslied fehlen beispielsweise bei Evangelisationen. Auch Lieder
werden — mit Ausnahme von charismatisch geprigten Veranstaltungen — bei
Evangelisationen selten gesungen. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte enthal-
ten somit die wesentlichen Elemente eines Gottesdienstes. Insofern ist es formal
durchaus gerechtfertigt, von einem Gottesdienst zu sprechen. AuBerdem unter-
scheidet sich das Grundmuster vieler Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte nicht
wesentlich von dem Ablauf agendarischer Gottesdienste, auch wenn die Gestal-
tungsformen im Einzelnen andere sind.*

AuBerdem stellt sich die Frage, ob ein Gottesdienst ,,SpaB machen® darf und
eine unterhaltende Dimension haben kann, wie dies in vielen Gottesdiensten fiir
Kirchendistanzierte beabsichtigt ist. »opal® und Unterhaltung im Gottesdienst

76 Vgl. Winkler, Eberhard: Praktische Theologie elementar. Ein Lehr- und Arbeitsbuch, Neu-
kirchen-Vluyn 1997, S. 53f, der die missionarische Dimension des Gottesdienstes betont,
obwohl er diese bei dem agendarischen Gottesdienst nicht gegeben sieht. Daraus ergibt
sich, dass es andere Gottesdienstformen geben muss.

77 Vgl. Douglass, Gottesdienste (Anm. 46), S. 6.

78 Vgl. Hybels, Bill; Hybels, Lynne: Ins Kino gegangen und Gott getroffen. Die Geschichte
von Willow Creek, Wiesbaden 1996, S. 207f.

79 Vgl. Douglass, Gottesdienste (Anm. 46), S. 5.

80 Vgl. Horn, Andreas: ,.golife - Sieben Gottesdienste fiir Menschen, die sonst nie einen besu-
chen®, in: Mildenberger, Irene; Ratzmann, Wolfgang (Hg.): (s. 0., Anm. 21), S. 135-147,
145f; Vogt, Fabian: ,GoSpecial, der .etwas andere® Gottesdienst. Ein offenes Angebot als
Briicke in die Gemeinde®, in: Mildenberger, Irene; Ratzmann, Wolfgang (Hg.) (a. a. O.):
§.103-111, 108. :

81 Vgl. auch Schwarz, Christian A.: Die Dritte Reformation. Paradigmenwechsel in der Kir-
che, Emmelsbiill 1993, S. 174f, der betont, dass , inspirierende* Gottesdienste ,,SpaB ma-
chen®. In neueren praktisch-theologischen Verdffentlichungen wird die Predigt als ,,Unter-
haltung® bezeichnet: vgl. zum Beispiel Grib, Wilhelm: ,Falltiren, Hochseilakte und
Punktlandungen. Offentliche Verkiindigung in postmodernen Zeiten®, in: PTh 92, 2003,
S. 420-435, 434; Schroeter-Wittke, Harald: ,Predigt als Unterhaltung. Ein Plidoyer fiir
homiletisches Entertainment”, in: Pohl-Patalong, Uta; Muchlinsky, Frank: Predigen im
Plural. Homiletische Perspektiven, Hamburg 2001, S. 94-103.



Géttesdienste fiir Kirchendistanzierte in der Volkskirche 139

kénnen aus zwei Griinden negativ beurteilt werden:* Zum einen aus einer asketi-
schen Grundhaltung heraus: Eine Haltung des Genieflens, und damit auch be-
stimmte Formen der Unterhaltung, wie zum Beispiel Theater und Literatur, wer-
den dann grundsitzlich kritisch betrachtet. Ein weiteres Motiv fiir die Ablehnung
von Spafl und Unterhaltung im Gottesdienst ist die Vorstellung, dass die Begeg-
nung mit dem heiligen und transzendenten Gott nicht vereinbar ist mit einem Un-
terhaltungsprogramm, das eine Tendenz zur Selbstdarstellung beinhaltet. Bei
beiden Denkrichtungen steht eine strenge Unterscheidung zwischen Glaube und
»Welt”, zwischen ,,Sakralem® und ,,Profanem* im Hintergrund.

Diese Sichtweise hat zwar Wahrheitsmomente, wird aber dem Anliegen der
Kontextualisierung des Glaubens, die in der Menschwerdung Jesu begriindet ist,
nicht gerecht. Um die Zuwendung Gottes zu der Welt und den Menschen erfahr-
bar zu machen, sollte der Gottesdienst an das Lebensgefiihl der jeweiligen Zeit
ankniipfen. In einer Gesellschaft, in der die Erlebnisorientierung einen hohen
Stellenwert hat, bedeutet das auch, dass in einem Gottesdienst Elemente der Un-
terhaltungskultur aufgegriffen werden.*’ Dadurch wird die Nihe zur Lebenswelt
und damit der Bezug zum Denken, Empfinden und Handeln der Menschen unter-
strichen.*” AuBerdem kann auf diese Weise der Festcharakter des Gottesdienstes
unterstrichen werden.

Zu priifen wire, ob nicht auch bei traditionellen Gottesdiensten Elemente der
Unterhaltung eine Rolle Spielan.85 Auch klassische Formen wie zum Beispiel

82 Vgl hierzu Heimbrock, Hans-Giinter: ,,Gottesdienst in der Unterhaltungsgesellschaft®, in:
Ratzmann, Wolfgang (Hg.): Der Kirchentag und seine Liturgien. Auf der Suche nach dem
Gottesdienst von morgen, Beitrdge zu Liturgie und Spiritualitit 4, Leipzig 1999, S. 11-32,
14-17.

83 Vgl Fliege, lirgen: Kirchenbeben. 150 Schritte aus der Kirchenkrise, Diisseldorf-Miin-
chen 1997, S. 100; Pompe, Hans-Hermann: ,.Lebenszeichen: Ein Gottesdienst fiir Kirchen-
distanzierte®, in: Schritte der Hoffnung. Missionarische Gemeindeinitiativen, hrsg. im Auf-
trag der EKU v. Gerhard Linn. Neukirchen-Vluyn 1999, S. 131-149, 142, die betonen, dass
Langeweile im Gottesdienst unbedingt zu vermeiden ist.

84 Das Festhalten an traditionellen Riten kann dagegen diesen Bezug erschweren; vgl. Roth,
Rainer A.: ,Soll (muss) Gottesdienst Spafl machen?!*, in: Bilgri, Anselm: Kirchgessner,
Bernhard (Hg.): Liturgia semper reformanda, Freiburg 1997, S.208-222, 221, der den
Eindruck dufert, dass ,.der rituelle Vollzug geradezu als Schutzwall gewiinscht (und ge-
sucht) wird, um Néhe zu vermeiden, durch die ,etwas® aufbrechen kénnte, womit man sich
ernsthaft auseinandersetzen miifte™.

85 Vgl. Heimbrock, Gottesdienst (Anm. 82), S. 32; vgl. auch Hunter, Georg G.: Kirche an
Hecken und Zédunen. 9 Modelle einer Kirche fiir Distanzierte, Asslar 1997, S. 103, der be-
tont, dass alle Gottesdienste ,,zeitgemadf* sind, nur manchmal fiir eine andere Kultur oder
eine andere Generation: Bittlinger; Vogt, Sehnsucht (Anm. 25), S. 21, dort wird die Auf-
fassung vertreten, dass fiir einen klassischen Gottesdienst, bei dem lediglich der Pfarrer
agiert, der Begriff ,,Show* viel angemessener ist als bei einem modernen kommunikativen
Gottesdienst.
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Orgelmusik haben einen Unterhalr.ungsvw:rt.86 Vielfach steht bei der Ablehnung
bestimmter Formen der Unterhaltung im Gottesdienst die Unterscheidung zwi-
schen einer ,,wertvollen* Hochkultur und einer ,,minderwertigen* Unterhaltungs-
kultur im Hintergrund. Der Gottesdienst wird dadurch mit dem Geschmack eines
bestimmten Milieus verbunden.”” Die Folge ist eine bewusste oder unbewusste
Ausgrenzung von Menschen, die einem anderen Milieu angehren. Dies wider-
spricht dem universalen Charakter des Evangeliums.®® Eine grundsitzliche Ab-
wertung von bestimmten Formen der Unterhaltung sollte es daher nicht geben.
Zwar darf die Unterhaltung nicht das einzige oder das wichtigste Ziel des Got-
tesdienstes sein. Es besteht aber auch keine Veranlassung, Gottesdiensten fiir
Kirchendistanzierte aufgrund von unterhaltsamen Elementen pauschal den got-
tesdienstlichen Charakter abzusprechen.

4.3 Die Frage nach dem Bezug zu den Menschen

Zu iiberpriifen ist, ob durch Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte tatsdchlich
Menschen erreicht werden, die bisher nur wenig Zugang zum Glauben und zur
Gemeinde haben. Fragt man beziiglich der beiden bereits erwidhnten Gottes-
dienstmodelle, ergibt sich folgendes Bild: Eine Auswertung von Fragebogen, die
innerhalb eines Jahres bei GoSpecial-Gottesdiensten abgegeben wurden, ergibt,
dass knapp 10 % sonst nie einen Gottesdienst besuchen. Weitere 32 % gaben an,
nur selten einen Gottesdienst zu besuchen. Es sind somit weniger als die Hilfte
der Besucher Kirchendistanzierte.* Die Thomasmesse wirkt besonders anzie-
hend auf Menschen, die sich nach spirituellen Erfahrungen sehnen.”® Auffallend

86 Vgl. Heimbrock, Gottesdienst (Anm. 82), S.21; vgl. auch S. 22, dort weist Heimbrock
darauf hin, dass die Orgel ,.ein urspriinglich massenkulturelles Unterhaltungsmedium dar-
stellte®.

87 Vgl. Heimbrock, Gottesdienst (Anm. 82), S. 18; 21f; Huber, Wolfgang: ,.Abendland —
Kommen Christentum und Kultur wieder miteinander ins Gesprich?, in: Hahn, Udo (Hg.):
Zeitzeichen. Herausforderung fiir Religion und Gesellschaft, Giitersloh 1999, S. 148-159,
158.

88 Vgl Herbst, Gottesdienste (Anm. 33), S. 174.

89 Es ist davon auszugehen, dass nicht nur diejenigen, die angaben, nie einen Gottesdienst zu
besuchen, als kirchendistanziert zu bezeichnen sind, sondern auch ein Teil derer, die sonst
nur selten im Gottesdienst sind. Dabei handelt es sich vermutlich zum Teil um Menschen,
die nur an Weihnachten oder zu besonderen familidren Anlissen einen Gottesdienst besu-
chen. Einen anderen Akzent setzt an dieser Stelle Friedrichs, Lutz: ,,,Kommen Sie gut nach
Hause® — oder wie die Schwelle zur Heimat wird. Eine liturgiesoziologische Wahrnehmung
alternativer Gottesdienste am Beispiel von GoSpecial®, in: Mildenberger, Irene; Ratzmann,
Wolfgang (Hg.) (s. 0., Anm. 21), S. 113-133, 129; eine empirische Untersuchung iiber die
Besucher von Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte konnte hier mehr Klarheit bringen.

90 Vgl. Eifler, Johannes: ,, ThomasMesse. Ein Gottesdienst fiir Zweifler und andere gute
Christen”, in: Bundschuh-Schramm, Christiane u. a. (Hg.): Eine Zeit zum Suchen. Neue
Gottesdienstformen, Stuttgart 2003, S. 47-61, 48; Evangelische Landeskirche in Wiirttem-



Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte in der Volkskirche 141

ist, dass ein grofier Teil der Mitwirkenden und Besucher Frauen sind. Auch kon-
fessionell gemischte Paare besuchen gerne eine Thomasmesse. Etwa ein Drittel
der Besucher sind Kirchendistanzierte.”"

Es wird deutlich, dass die Mehrheit der Besucher von Gottesdiensten fiir Kir-
chendistanzierte offenbar Menschen sind, die bereits mit Gottesdiensten vertraut
sind, sich aber nach neuen Formen des Gottesdienstes sehnen. Dass solche Men-
schen Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte besuchen, ist nicht negativ zu bewer-
ten, weil auch sie sich in der Kirche wohl fiihlen sollen. Aullerdem konnen sie
durch positive Erfahrungen in solchen Gottesdiensten motiviert werden, sich neu
in die Gemeinde einzubringen und nach auflen zu wirken, zum Beispiel durch
den Aufbau von Kontakten zu Kirchendistanzierten. Zu beriicksichtigen ist au-
Berdem, dass eine Voraussetzung dafiir, andere in gewinnender Weise zu einem
Gottesdienst einzuladen zu konnen, darin besteht, dass man selbst gerne diesen
Gottesdienst besucht. Fiir Kirchendistanzierte ist es eine Hilfe, wenn diejenigen,
die sie eingeladen haben, selbst an dem Gottesdienst teilnehmen. Dieser Zu-
sammenhang unterstreicht, dass die kirchliche Anbindung vieler Besucher von
Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte keine grundsitzliche Kritik rechtfertigt.
Unter den Besuchern solcher Gottesdienste sind aber auch Menschen, die tat-
séichlich in Distanz zur Kirche leben. Insofern wird das Ziel, Kirchendistanzierte
durch besondere Gottesdienstformen anzusprechen, erreicht, auch wenn sie nicht
die Mehrheit der Besucher bilden.

4.4 Die Frage nach der Einheit der Gemeinde

Der Gottesdienst wird oft als ,,Mitte* der Gemeinde bezeichnet. Wenn neben ei-
nem bestehenden Gottesdienst ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte angebo-
ten wird, stellt sich die Frage, ob dieser die Einheit der Gemeinde gefidhrdet.

Der traditionelle Gottesdienst wird weitgehend nur noch von Menschen be-
sucht, die traditionelle Formen mdgen.”* Seine Gestaltung spricht nur bestimmte

berg: Zum Glauben einladen. Modelle missionarischen Gemeindeaufbaus. Aktionen einla-
denden Gemeindelebens. Ansprechende Formen der Evangelisation, Stuttgart [o. ].], S. 27.

91 Vgl. zu den Besuchern der Thomasmesse Arnoldshainer Konferenz: Evangelisation und
Mission. Ein Votum des Theologischen Ausschusses der Arnoldshainer Konferenz, Verof-
fentlichungen aus der Arnoldshainer Konferenz, Neukirchen-Vliuyn 1999, S.93; Prang,
Christiane: ,,Die Thomasmesse — Proviant fiir Bauch und Kopf™, in: praxis 74, H. 3, 1998,
S. 10-13, 11; vgl. auch EiBler, ThomasMesse (Anm. 90), S. 48.

92 Vgl. Kecskes, Robert; Wolf, Christel: Konfession, Religion und soziale Netzwerke. Zur
Bedeutung christlicher Religiositdt in personalen Beziehungen, Opladen 1996, S. 158, die
beobachten, dass das soziale Netzwerk von Personen, fiir die christliche Riten eine grofie
Rolle spielen, als traditionell zu bezeichnen ist. Lediglich in lindlichen Gebieten, in denen
es noch eine funktionierende Dorfgemeinschaft gibt, hat eine breitere Bevolkerungsschicht
Zugang zum Gottesdienst; vgl. Hemminger, Hansjorg: ,,\Warum beim Gottesdienst etwas
andern?”, in: Ev. Gemeindedienst fiir Wiirttemberg (Hg.): Gottesdienst anders ... Andere
Gottesdienste. Eine Arbeitshilfe fiir alle, die Gottesdienste gestalten, Stuttgart 2001, S. 26—
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Menschen an und stébt andere ab. Teilweise ist er sogar ein ,.Glaubenshin-
dernis™, weil die an Traditionen orientierte Gestaltung vielen Menschen fremd ist
und ihnen den Zugang zum Evangelium verwehrt.”® Faktisch bildet er somit nicht
mehr die ,Mitte* der Gemeinde, sondern erreicht im Wesentlichen nur eine be-
stimmte Gruppe von Menschen. Auch wenn dies nicht intendiert wird, muss der
Sonntagsgottesdienst somit als eine ,Zielgruppenveranstaltung® charakterisiert
werden.” Es kann dann nicht mehr davon ausgegangen werden, dass ein be-
stimmter Gottesdienst die ,,Mitte* der Gemeinde bildet, sondern es kann von den
Gottesdiensten als ,,Mitte* der Gemeindearbeit gesprochen werden.” Man sollte
denen, die Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte anbieten, deshalb nicht vor-
werfen, sie betrieben die Spaltung der Gemeinde. Es kann darauf hingewiesen
werden, dass bestehende Gottesdienste durch ihre Formen die Menschen aus-
grenzen, die sich in diesen Formen nicht zuhause fiihlen, und dadurch eine Spal-
tung der Gemeinde entsteht.”® Die Unterschiedlichkeit, die sich in verschiedenen
Gottesdiensten niederschldgt, ist somit nicht eine Folge eines zusitzlichen Got-
tesdienstes, sondern sie besteht bereits und wird durch einen anderen Gottes-
dienst lediglich sichtbar. Wenn es bei unterschiedlichen Formen eine gemein-
same theologische und geistliche Ausrichtung sowie eine gemeinsame Leitung
gibt, kann man dagegen trotz verschiedener Gottesdienstangebote von einer Ein-
heit der Gemeinde sprechen.97 Fiir einen Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte ist

27, 27. Da sich aber auch auf dem Land die traditionellen Strukturen lockern, ist zu erwar-
ten. dass sich hier in Zukunft die gleichen Probleme ergeben wie in stidtischen Gemein-
den.

93 Vgl. Eickhoff, Klaus: Die Predigt beurteilen. Gemeinde denkt mit. Wuppertal 1998,
S. 210f.

94 Vgl. Grethlein, Christian; Mockel, Rudolf: ,,Pro & Kontra Zielgruppen-Gottesdienste®, in:
praxis 74, H. 3, 1998, S. 14-15, 14; Hempelmann, Heinzpeter: Gemeindegriindung. Per-
spektive fiir eine Kirche von morgen? Gieflen 1996, S. 26; Herbst, Gottesdienste (Anm. 33),
S. 173; Winkler, Eberhard: Gemeinde zwischen Volkskirche und Diaspora. Eine Einfiih-
rung in die praktisch-theologische Kybernetik. Neukirchen-Vluyn 1998, S. 215f; vgl. auch
Rothermund, Jorg. . Der Sonntagsgottesdienst als Mitte — Illusion oder Chance?”, in:
Strunk, Reiner (Hg.): Schritte zum Vertrauen. Praktische Konsequenzen fiir den Gemein-
deaufbau. Mit Beitrdgen von Joachim Beck u.a., Stuttgart 1989, S. 89-104, 91.

95 Vgl. Roosen, Rudolf: ,,Anlass und Interesse. Der Gottesdienst als ,Mitte* des Gemeindele-
bens und das Teilnahmeverhalten der Kirchenmitglieder®, in: PTh 87, 1998, S. 2-19, 18f,
der u. a. darauf hinweist, dass dies schon in einer Handreichung zu einer Thesenreihe der
VELKD aus dem Jahr 1962 so formuliert wurde; vgl. auch Kiinneth, Friedrich-Wilhelm:
~Supermarkt der Gottesdienste®, in: Knoblauch, Jorg; Eickhoff, Klaus; Aschoff, Friedrich
(Hg.): Gemeinde griinden in der Volkskirche. Modelle der Hoffnung, Moers 1992, S. 165—
171, 167.

96 Vgl. Herbst, Gottesdienste (Anm. 33), S. 173.

97 Vgl. Hopkins, Bob: Gemeinde pflanzen. Church Planting als missionarisches Konzept,
Neukirchen-Viuyn 1996, S. 70; Kallestad, Walt: Mit offenen Armen. Wie meine Gemeinde
fiir Gdste attraktiv wird, Giefien 2002, S. 89; Késtlin, Ulrich; RoB, Norbert; Rother, Bernd:
»Gemeinde pflanzen® in der Landeskirche. Ein Weg zu einer sich fortpflanzenden Gemein-
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die Einheit der Gemeinde von groBer Bedeutung. Denn wenn es Verbindungen
zwischen einem Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte und der iibrigen Gemeinde
gibt, konnen Menschen iiber einen Besuch eines Gottesdienstes fiir Kirchendis-
tanzierte hinaus im Glauben wachsen und in eine christliche Gemeinschaft integ-
riert werden. Zu vermeiden ist daher, dass sich ein neuer Gottesdienst durch Ab-
grenzung von dem bestehenden Angebot profiliert. Es darf nicht dazu kommen,
dass bestehende Gottesdienste vernachldssigt oder abgewertet werden.”® Eine
solche Abwertung lésst sich leider bei Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte an
manchen Stellen beobachten.” Eine Hilfe, die Einheit der Gemeinde bei ver-
schiedenen Gottesdiensten bewusst zu machen, ist ein gemeinsames Konzept fiir
die Gemeinde, in das die einzelnen Gottesdienste eingeordnet werden.'” Ein po-
sitives Beispiel fiir ein solches Konzept bildet die Gemeindekonzeption der And-
reasgemeinde in Niederhochstadt mit der Zusammenstellung der verschiedenen
Gottesdienstangebote.'"’

Obwohl die Einheit nicht durch bestimmte Strukturen geschaffen werden
kann, muss iiberlegt werden, wie sie sich in struktureller Hinsicht darstellen
kann, weil sich die Struktur der Kirche nicht vollstidndig von den geistlichen In-
halten und Zielen trennen ldsst. Eine Moglichkeit, Einheit konkret zu gestalten,
kann darin bestehen, neben den verschiedenen Gottesdiensten Treffpunkte fiir die
ganze Gemeinde zu schaffen.'” Solche Treffpunkte konnen zum Beispiel Haus-
kreise, Seminare, Feste oder gemeinsame Aktivitidten sein. Da bei solchen Gele-
genheiten immer eine neue ,,Mischung® von Menschen entsteht, wird verhindert,
dass es zu einer Gruppenbildung innerhalb der Gemeinde kommt. Auch das Ziel
eines gemeinsamen Gottesdienstes fiir die ganze Gemeinde sollte nicht leichtfer-
tig aufgegeben werden.'” Ein Gottesdienst, der viele verschiedene Menschen

de. Im Auftrag der Initiative ,,Gemeinde pflanzen® bei der Arbeitsgemeinschaft Missionari-
sche Dienste in der Evangelischen Kirche in Deutschland, Berlin und Stuttgart [o0.].], S. 6.

98 Vgl. Knoblauch, Jorg; Briuning, Heiko: Gottesdienst a la carte. Warum wir zielgruppen-
orientierte Gottesdienste brauchen, Asslar 1999, S. 67; Kunz, Ralph: Senfkorn und Sand-
korn, in: Mildenberger, Irene; Ratzmann, Wolfgang (Hg.) (s. 0., Anm. 21), S. 79-101, 80.

99 Vgl. Cornehl, Peter: ,.Liturgische Praxis und liturgische Ausbildung®, in: Kodalle, Klaus-
M:; Steinmeier, Anne M.: Subjektiver Geist. Reflexion und Erfahrung im Glauben. (FS
Traugott Koch), Wiirzburg 2002, S. 275-289, 286f. Douglass, Klaus: Die neue Reformati-
on. 96 Thesen zur Zukunft der Kirche, Stuttgart 2001, S. 230-235; dort betrachtet Douglass
den traditionelle Gottesdienst als eine Veranstaltung fiir iiber 50-Jdhrige, die zwar ihren
Wert hat, letztlich aber eine ,,Nischenveranstaltung* und ein ,.Auslaufmodell” darstellt.

100 Vgl. Ruddat, Giinter: ,Neue Gottesdienste braucht das Land?! Liturgisch-topographische
und konzeptionell-handlungsorientierte Uberlegungen®, in: Mildenberger, Irene; Ratz-
mann, Wolfgang (Hg.) (s. 0., Anm. 21), S. 45-66, 65f.

101 Vgl. Douglass; Scheunemann; Vogt, Traum (Anm. 45), S. 52f.

102 Vgl., auch zum Folgenden, Douglass, Reformation (Anm. 99), S. 241.

103 Vgl. Janz, Manuel: ,,Der Gottesdienst — Problem fiir den modernen Menschen? Warum es
sich lohnt, an der Liturgie zu arbeiten®, in: Ichthys Nr. 15, 1999, S. 63-71, 69f; Moller,
Christian: Lehre vom Gemeindeaufbau, Bd. 2, S. 309f; vgl. auch Douglass, Klaus: Glaube
hat Griinde. Wie ich eine lebendige Beziehung zu Gott finde, Stuttgart 1994, S. 201, der
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anzieht, hat eine besondere Ausstrahlungskraft: Er wirkt motivierend und inte-
grierend nach innen und ist ein Anziehungspunkt nach auBen, weil er die Uber-
windung menschlicher Grenzen durch den Glauben an Jesus Christus sichtbar
macht.'"™ Ein gemeinsamer Gottesdienst fiir die ganze Gemeinde setzt voraus,
dass dieser Gottesdienst milieuiibergreifend gestaltet wird,'” d. h. dass er unter-
schiedliche Formen der GlaubensiuBerung enthilt.'” Es sollten zum Beispiel
verschiedene Sprach- und Musikstile integriert werden.'”’ Ein Ansatzpunkt fiir
die Einheit verschiedener Christen in einem Gottesdienst bietet das Abendmabhl,
weil es die Teilnehmer auf einer Ebene, die jenseits von Milieuzugehtrigkeiten
liegt, miteinander verbindet.'™ Es bietet sich daher an, in einem milieuiiber-
greifenden Gottesdienst regelmidBig das Abendmahl zu feiern. Ein solcher Got-
tesdienst konnte tatsdchlich die ,,Mitte* einer Gemeinde bilclen,m9 da diejenigen,
die durch den Glauben an Jesus Christus zusammengehdren, in die Lage versetzt
werden, aufeinander zuzugehen und Formen zu entdecken, die ihnen bisher
fremd waren. So kénnen sie eine Gemeinschaft bilden, bei der menschliche und
kulturelle Grenzen iiberwunden werden.'"”

4.5 Die Frage nach Methoden

In Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte werden vielfach Methoden angewandt,
die aus dem Bereich des Marketings stammen. Dies gilt besonders fiir die Got-

(vor der Entstehung der ,.GoSpecial“-Gottesdienste) den Gottesdienst als zentralen ., Treff-
punkt der ganzen Gemeinde® bezeichnet.

104 Vgl. Steinmeier, Anne M.; Dremel, Erik: ,Wo die ,Verstindnisse andrer Art zusammen-
gehen®. Die integrative Kraft des Gottesdienstes™, in: PTh 90, 2001, S. 196-211, 210f.

105 Vgl. Neijenhuis, Jorg: ,.Erwidgungen zum Bild des Gottesdienstes im Angesicht der Erleb-
nisgesellschaft®, in: Neijenhuis, Jorg; Ratzmann, Wolfgang (Hg.) (s. 0., Anm. 21), S. 81—
93, 92f.

106 Vgl. Eber, Kirche, S.214f; Lindner, Kirche, S. 193; vgl. auch Grethlein, Grundfragen,
S. 56, der darauf hinweist, dass die liturgische Situation schon in der Urchristenheit eine
pluriforme war.

107 Vgl. Vorlander, Wolfgang: ,.Der Gottesdienst als Fest”, in: Laepple, Ulrich; Pompe, Hans-
Hermann (Hg.): Die Zukunft der Kirche gewinnen. Gemeindeentwicklung und Spiritualitt,
FS Wiland Wiemer, Diisseldorf 2000, S. 183-188, der verschiedene Beispiele nennt.

108 Vgl. auch Herbst, Gottesdienste (Anm. 33), S. 173, der die ,,Vorstellung einer Vollver-
sammlung der Gemeinde in der gottesdienstlichen Mahlfeier* als ,,Zielpunkt des Gemein-
deaufbaus” ins Auge fasst.

109 Hier kann das Anliegen Peter Brunners aufgegriffen werden, der den Abendmahlsgottes-
dienst als die ,.verborgene lebendige Mitte aller Gottesdienste® ansieht; vgl. Brunner, Peter:
.Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde®, in: Leitur-
gia 1, 1954, S. 83-364, 185.

110 Vgl. Herlyn, Okko: Sache der Gemeinde. Studien zu einer praktischen Theologie des ,all-
gemeinen Priestertums“, Neukirchen-Vluyn 1997, S. 134f.
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tesdienste, die von der Willow-Creek-Gemeinde beeinflusst sind.'"’ Marketing
kann definiert werden als ,,Planung, Koordination und Kontrolle aller auf die ak-
tuellen und potentiellen Mirkte ausgerichteten Unternehmungsaktivitidten mit
dem Zweck einer dauerhaften Befriedigung der Kundenbediirfnisse einerseits
und der Erfiillung der Unternehmensziele andererseits.“''? Die Orientierung an
Leitbildern und konkreten Zielen, die Frage nach den Bediirfnissen der Men-
schen und das gezielte Eingehen darauf sowie eine Erfolgskontrolle entsprechen
diesem Ansatz.'® Eine Rezeption von Grundgedanken des Marketings wird iibri-
gens in neuerer Zeit auch an vielen anderen Stellen in der Kirche erkennbar.'"
Zu fragen ist, wie die Anwendung von Marketingmethoden zu beurteilen ist.

Zuniichst ist festzuhalten, dass es zahlreiche Parallelen zwischen der Kirche
und einem Unternehmen gibt:'"> Bei beiden GréBen handelt es sich um ein sozia-
les System, das strukturiert werden muss und bei dem Mitarbeiter zu begleiten
sind. AuBerdem macht die Kirche wie ein Unternehmen Angebote fiir die Men-
schen und steht, da sie ihre Monopolstellung verloren hat, in einer Konkurrenzsi-
tuation zu zahlreichen anderen religiosen Bewegungen und vielféltigen Freizeit-
angeboten. Diese Parallelen legen nahe, von Methoden zu lernen, die in einem
Unternehmen angewandt werden, wobei sich allerdings die Frage stellt, ob eine
solche Vorgehensweise theologisch zu verantworten ist. Im Hinblick auf ge-
winnorientierte Unternehmen muss berticksichtigt werden, dass hier fundamenta-
le Unterschiede bestehen. Die Kirche hat nicht das Ziel der Gewinnmaximierung
und der Spielraum, das eigene Profil den Erwartungen der ,.,Kunden* anzupassen,
ist in der Kirche wesentlich enger.''®

111 Vgl. Blémer, Michael: Die Kirchengemeinde als Unternehmen. Die Marketing- und Mana-
gementprinzipien der US-amerikanischen Gemeindewachstumsbewegung, Hamburger
Theologische Studien 18, Miinster 1998, der die starke Prdgung der Willow-Creek-
Gemeinde durch Marketing-Prinzipien in den Vordergrund stellt. Bei der Thomasmesse
findet sich eine solche Orientierung dagegen kaum.

112 Vgl. Meffert, Heribert: Art. ,Marketing™, in: Gablers Wirtschaftslexikon, Bd. 2, 11. Aufl.,
1983, S. 217-220, 217f.

113 Vgl. auch Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 89-142; Herbst, Michael, ,,.Zwischen
Geist und Planung’. Gemeindewachstum und Gemeindemanagement®, in: Abromeit, Hans-
Jirgen; Hoburg, Ralf; Klink, Annette (Hg.): Pastorale Existenz heute, FS Hans Berthold,
Wechselwirkungen, Ergénzungsreihe 6, Waltrop 1997, S. 220-240, 233f, die Aspekte des
Marketings nennen und auf die kirchliche Situation anwenden.

114 Vgl. zum Beispiel Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 87; Hermelink, Jan: ,,Gibt es
eine kirchliche Effizienz? Betriebswirtschaftliche Beitriige zur Theorie kirchlichen Han-
delns®, in: PTh 86, 1997, S. 567-588, 570f, die u. a. auf das ,,Evangelische Miinchen-
Programm* hinweisen.

115 Vgl. hierzu Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 79-87; Butzer-Strothmann, Kristin:
.Muss das Marketing vor der Kirchentiir Halt machen? Spirituelles Gemeindemanagement
aus betriebswirtschaftlicher Sicht”, in: Abromeit, Hans-Jiirgen u. a. (Hg.): Spirituelles Ge-
meindemanagement. Chancen - Strategien — Beispiele, Gottingen 2001, S. 31-41, 32f.

116 Vgl. Blomer, Kirchengemeinde, S. 85f (Anm. 111); vgl. auch Grib-Schmidt, Elisabeth:
.»Die Kirche ist kein Unternehmen! Die Rede vom ,Unternehmen Kirche® in ekklesiologi-
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Grundsitzlich gilt fiir die Frage nach der Anwendung von Marketing-Prin-
zipien, dass Erkenntnisse aus anderen Wissenschaftsansétzen iibernommen wer-
den konnen, wenn sic dem Evangelium nicht widersprechen."” Von einem
grundsitzlichen Gegensatz ist nicht auszugehen, da die Beobachtung von Gesetz-
méBigkeiten im Bereich der Schopfung und des menschlichen Verhaltens viel-
fach nicht abhidngig ist vom Glauben. Solche GesetzmiBigkeiten konnen auch
von einer nicht christlich orientierten Wissenschaft wahrgenommen, untersucht
und angewandt werden.'"® Bei einer Adaption im Bereich der Theologie sind
selbstverstindlich die Grundannahmen, die einer anderen Wissenschaft zugrunde
liegen, kritisch zu hinterfragen, und die Ziele an dem Willen Gottes auszurichten.
Weiterhin ist bei allem menschlichen Tun wichtig, dass die Abhidngigkeit von
Gott bewusst bleibt.'"” Ein Austausch von Begriffen aus dem Bereich der Wis-
senschaft durch theologische Begriffe reicht demnach nicht aus.'* Kategorien
aus anderen Bereichen konnen eine Hilfestellung zur Erfiillung des kirchlichen
Auftrags leisten; sie diirfen aber nicht zum herrschenden Prinzip erhoben werden
und damit die spezifische Zielsetzung des kirchlichen Handels verdringen.'*"

Die genannten Einschrinkungen relativieren an einigen Stellen die Orien-
tierung an Methoden wie zum Beispiel dem Marketing, ohne sie grundsitzlich in
Frage zu stellen. Die Ubernahme von Marketing-Prinzipien kann mit der Uber-
nahme von psychologischen Erkenntnissen und therapeutischen Methoden in der
Seelsorge verglichen werden.'** Ein zusitzliches Argument fiir die Anwendung

scher Sicht®, in: Fetzer, Joachim; Grabenstein, Andreas: Miiller, Eckart (Hg.): Kirche in
der Marktgesellschaft, LLG 6, Giitersloh 1999, S. 65-80, 71-76.

117 Vgl. Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 86; Herbst, Geist (Anm. 113), S. 229.

118 Vgl. Schwarz, Reformation (Anm. 81), S. 268.

119 Vgl. Abromeit, Hans-Jirgen: ,Was ist Spirituelles Gemeindemanagement? Notwendige
Standards fiir die Ausbildung von Pfarrerinnen und Pfarrern®, in: Abromeit, Hans-Jiirgen
w.a. (Hg.), (s. 0., Anm. 115), S. 9-30, Abromeit betrachtet Methoden des Managements un-
ter dem Blickwinkel der Gemeinde und verbindet sie mit einer Ausrichtung auf die Bibel
und das Gebet. Er bezeichnet diesen Ansatz als ,.Spirituelles Gemeindemanagement*.

120 Vgl. Herbst, Michael: ,.Kirche wie eine Behorde verwalten oder wie ein Unternehmen fiih-
ren? Zur Theologie des Spirituellen Gemeindemanagements®, in: Abromeit, Hans-Jiirgen
u.a. (Hg.) (s. 0., Anm. 115), S. 82-110, 91f.

121 Vgl. Grab-Schmidt, Kirche (Anm. 116), S.73f; vgl. auch Hermelink, Effizienz
(Anm. 114), S. 575f, der beobachtet, dass in betriebswirtschaftlich orientierten kirchlichen
Reformprogrammen kaum inhaltliche Ziele benannt werden.

122 Vgl. auch Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 37; 86, der feststellt, dass es in der
Kirche Vorbehalte dagegen gibt, die Kirche mit einem Unternehmen zu vergleichen, ob-
wohl in anderen Bereichen wie zum Beispiel in der Seelsorge schon seit Jahren Erkennt-
nisse aus den Humanwissenschaften fruchtbar gemacht werden; er erklirt dies mit einer
kritischen Haltung der Marktwirtschaft gegeniiber, die in der Kirche weit verbreitet ist.
Vgl. auch Herbst, Kirche (Anm. 120), S. 93f, dort betont Herbst, dass es sich bei der Frage
nach dem Verhaltnis zwischen dem Wirken des Geistes und der menschlichen Planung um
eine immer wiederkehrende Fragestellung der Praktischen Theologie handelt.
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von Marketing-Prinzipien ist, dass es in der Bibel Beispiele fiir planvolles Han-
deln gibt, das diesen Prinzipien nahe kommt.'*

Marketing-Prinzipien konnen dazu beitragen, Menschen, die angesprochen
werden sollen, besser in den Blick zu nehmen, und ihnen so zu begegnen, dass
sie einen Zugang zum Glauben und zur Gemeinde finden konnen. AuBerdem
konnen sie helfen, die vorhandenen Krifte in einer Gemeinde optimal zum Ein-
satz ékl bringen sowie den Bezug zur Gesellschaft neu ins Bewusstsein zu brin-
gen.

5. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte brauchen einen entsprechenden
Gemeindehintergrund

Ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte birgt grofie Chancen fiir eine Gemeinde.
Wichtig ist, dass der Gottesdienst keine isolierte Veranstaltung bleibt, sondern in
den Gesamtkontext der Gemeinde eingebunden wird. Ansonsten sind seine Zu-
kunftschancen gering.'” Es gibt Gemeindesituationen, in denen es nicht ratsam
ist, sofort mit einem solchen Gottesdienst zu beginnen. Damit das Projekt gelingt
und Bestand hat, miissen einige Voraussetzungen erfiillt sein.'*® Wenn an diesen
Stellen gravierende Defizite bestehen, ist es besser, zunéchst dort etwas zu ver-
dndern und erst dann iiber einen Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte nachzuden-
ken.'”” Hilfreich kann in solchen Situationen zum Beispiel eine Gemeindeanalyse
nach dem Modell der ,,natiirlichen Gemeindeentwicklung™ sein, bei der der ,,Mi-
nimumfaktor der Gemeinde ermittelt wird und konkrete Schritte, die auf eine

123 Vgl. Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 60; 136, der u. a. auf den gut organisierten
Aufbau Jerusalems durch Nehemia, die Weisheit im Buch der Spriiche und die Aufforde-
rung Jesu zur klugen Haushalterschaft (Mt 25,14ff; Lk 19,12ff) hinweist; Miiller, Harry:
Gemeinde im Umbruch. Was ich von meiner Gemeinde erwarte, Neuhausen 1995, S. 351f,
der auf den ungerechten Verwalter verweist (Lk 16,8) und diesen als ..schlauen Manager*
bezeichnet; vgl. auch Herbst, Kirche (Anm. 120), S. 93, der betont, dass Kaufleute ,.in der
Verkiindigung Jesu durchaus gleichnisfahig fiir das Evangelium waren™,

124 Vgl. Herbst, Michael, ,,Zwischen Geist und Planung‘. Gemeindewachstum und Gemein-
demanagement®, in: Abromeit, Hans-Jiirgen; Hoburg, Ralf; Klink, Annette (Hg.) (s. o.,
Anm. 113), S.220-240, 233f. Herbst orientiert sich an den von Meffert, Marketing,
S. 218-220 genannten vier Dimensionen des Marketing: dem Informations-, dem Aktions-,
dem Organisations- und dem Sozialaspekt.

125 Vgl. Douglass; Scheunemann; Vogt, Traum (Anm. 45), S. 50; 121; Pompe, Lebenszeichen
(Anm. 83), S. 144f,

126 Vgl. Douglass, Gottesdienste (Anm. 46), S. 11, dort wird empfohlen, erst die ,,Kosten*
eines neuen Gottesdienstes zu iiberschlagen.

127 Vgl. Mittelberg, Mark: So wird Ihre Gemeinde ansteckend. Evangelisation und Mission
neu entdeckt, Asslar 2001, S. 93; 417f.
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Verdnderung zielen, vorgeschlagen werden.'”® Lisst sich in einer Gemeinde ein
Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte auf liangere Zeit hin nicht verwirklichen,
kann auf andere Méglichkeiten zuriickgegriffen werden, um Kirchendistanzierte
anzusprechen'* oder neue Gottesdienstformen zu erproben.'*

In diesem Abschnitt werden einige Voraussetzungen fiir einen Gottesdienst fiir
Kirchendistanzierte genannt,"”' die in einer Gemeinde gegeben sein sollten.

5.1 Motivation der Gemeinde

Ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte lebt nicht in erster Linie von den Me-
thoden, sondern von der geistlichen Motivation, die dahinter steht.'*? Darum soll-
ten die verantwortlichen Mitarbeiter einer Gemeinde, die einen solchen Gottes-
dienst anbieten mochte, in der Nachfolge Jesu leben und sich an seinem Wort
orientieren.'” Ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte sollte in eine missiona-
risch orientierte Gemeindearbeit eingebettet sein. Entscheidend ist die Liebe zu
den Menschen, die sich aus der Liebe Gottes und seiner Leidenschaft fiir die Ver-
lorenen'** speist. Das Problem ist in vielen Gemeinden nicht die fehlende Moder-
nitit der Gottesdienste, sondern das fehlende missionarische Bewusstsein. Es
muss den Mitarbeitern ein starkes Bediirfnis sein, dass Menschen Gottes Liebe
erfahren und zum Glauben an Jesus Christus kommen.'*’ Diese Motivation hilft,

128 Vgl. hierzu Schwarz, Christian A.: Die natiirliche Gemeindeentwicklung nach den Prin-
zipien, die Gott selbst in seine Schopfung gelegt hat, Emmelsbiill und Wuppertal-Kassel
1996, besonders S. 108f; 118f.

129 Vgl. Knoblauch; Briauning, Gottesdienst (Anm. 98), S. 112-114, dort werden Alternativen
benannt.

130 Vgl. Knoblauch, Jorg: Kann Kirche Kinder kriegen? Wuppertal 1996, 1.Teil, S. 80-82,
dort werden Vorschlédge fiir verschiedene Gottesdienste gemacht.

131 Vgl. hierzu Schmiickle, Werner: Zweitgottesdienste — Zeichen eines Aufbruchs, in: Ev.
Oberkirchenrat, Stuttgart (Hg.): Wenn die Kirche wiéichst ... Studienheft zu Alternativen des
Gemeindeaufbaus, Stuttgart 2002, S. 4. ’

132 Vgl. Eggers, Ulrich: . Mehr als ein Strohfeuer? Zwischenbilanz der Willow-Creek-Arbeit in
Deutschland®, in: Willow Netz H. 4, 1999, S. 12-15, 13, der davor warnt, ,,Willow* als
schnell wirkende Billig-Hilfe gegen leere Gemeindehéuser zu verstehen* und betont, dass
Frucht ,nicht als billige Raubkopie flotter Methoden, sondern als Konsequenz des gemein-
samen Bleibens in Jesus* wichst.

133 Vgl. Beutel, Manfred: Wie verdndere ich meine Gemeinde, ohne sie zu ruinieren? Lernen
von Willow Creck. Wuppertal, Kassel 1998, S.5; 126; Eggers, Strohfeuer (Anm. 132),
S. 13; Pompe, Lebenszeichen (Anm. 33), S. 144f; vgl. auch Schwarz, Gemeindeentwick-
lung (Anm. 128), S. 107.

134 Vgl. zum Beispiel Lk 15,1-7; Ernst, Josef: Das Evangelium nach Lukas, RNT, Regens-
burg, 5. Aufl., 1977, S. 454.

135 Vgl. Dobson, Ed: Der offene Gottesdienst. Wie traditionelle Gemeinden Kirchendistan-
zierte erreichen kénnen, Wiesbaden 1996, S. 17-19; 127; Douglass; Scheunemann; Vogt,
Traum (Anm. 45), S. 118f; Herbst, Michael: ,, Und sie dreht sich doch*. Wie unsere Volks-
kirche wieder zu einer Kirche fiir das Volk wird, Asslar 2001, S. 12-14. Ein Gottesdienst
fiir Kirchendistanzierte sollte zwar auch den Mitarbeitern zusagen, das Ziel, Menschen fiir
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sich mit Freude einzusetzen und ermdglicht eine authentische Zuwendung zu den
Menschen.

5.2 Charakter der Gemeinde

Eine Gemeinde, die Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte anbieten mochte, sollte
bereit sein, das Bestehende zu hinterfragen, sich von Gewohntem zu trennen und
sich auf Verinderungen einzulassen. Dabei miissen Risiken eingegangen werden,
weil ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte zumindest in der Anfangsphase vie-
le Unsicherheiten beinhaltet und mit grofler Wahrscheinlichkeit auch Fehler ge-
macht werden.'* Wichtig ist eine positive Grundhaltung Verinderungen gegen-
iiber, d.h. dass nicht das Festhalten an Traditionen und die Kritik an Neuem, son-
dern ein gemeinsames Ziel und die Aufgeschlossenheit fiir neue Ideen die Ge-
meinde préaigt.137 Eine solche Grundhaltung findet sich hdufiger in Gemeinden im
stédtischen Bereich'*® bzw. in Gemeinden, die nicht durch eine lange Tradition
gepriigt sind'”. Auch die Einstellung des Pfarrers spielt eine wichtige Rolle.
Wenn der Pfarrer der Gemeinde bzw. des Gemeindebezirks die Einfiihrung eines
Gottesdienstes fiir Kirchendistanzierte ablehnt, hat das Projekt kaum Aussicht
auf Erfolg.'* Um Kirchendistanzierte anzusprechen, sollte eine Gemeinde von
den Menschen ihrer Umgebung als offene Gemeinde wahrgenommen werden. 4t
Besuche bei Gemeindemitgliedern,'”” Umfragen und ein ansprechend gestalteter

den Glauben an Jesus Christus zu gewinnen, sollte aber nicht in den Hintergrund riicken.
Problematisch ist es, wenn Mitarbeiter sich durch einen solchen Gottesdienst lediglich eine
.Nische* fiir ihren persénlichen Frommigkeitsstil schaffen wollen.

136 Vgl. Douglass, Klaus; Scheunemann, Kai; Vogt, Fabian: Halte deine Triume fest. Vom
befreienden Umgang mit Grenzen und Fehlern, Asslar 2000, S. 124-126.

137 Vgl. auch Hybels, Bill: Mutig fiihren. Navigationshilfen fiir Leiter, Asslar 2002, S. 72f;
Warren, Rick: Kirche mit Vision. Gemeinde, die den Auftrag Gottes lebt, Asslar 1998,
.02

138 Vgl. auch Schlottoff, Bernd: Den Aufbruch wagen. Zehn Thesen zur Zukunft der Kirche,
Wuppertal 1994, S. 13; 42.

139 In der Andreasgemeinde in Niederhdchstadt gab es in dieser Hinsicht gute Voraussetzun-
gen, weil die Gemeinde in einem traditionell katholischen Ort liegt und erst 1972 gegriindet
wurde; vgl. Evangelische Andreasgemeinde: Basisinformation, Eschborn-Niederhdchstadt
2001, S. 10. Diese Umsténde lassen darauf schlieBen, dass die Prigung durch Traditionen
in dieser Gemeinde weniger stark ist als in anderen Gemeinden.

140 Vgl. Douglass; Scheunemann; Vogt, Traum (Anm. 45), S. 190f.

141 Vgl. zu diesem Abschnitt Mey, Ulrike; Neumeier, Klaus; Utter, Tobias: Kirche anders.
Wege zu einer offenen Gemeinde. Erfahrungen und Anregungen, Miinchen 2003, S. 21-24:;
Vorlinder, Gerold. Kennzeichen: Wertschiitzung ... in den Fufispuren von Gottes gewin-
nender Art, Neukirchen-Vluyn 2000, S. 157.

142 In Bad Vilbel wurde zum Beispiel eine ,,Besuchsaktion 2000* durchgefiihrt, bei der inner-
halb eines Monats etwa 85% der Gemeindemitglieder durch etwa 80 Mitarbeiter besucht
wurden. Die Aktion wurde mit einer Umfrage verbunden; vgl. Mey; Neumeier; Utter, Kir-
che (Anm. 141), S. 23f. Eine dhnliche Aktion gab es im Jahr 1998 in Niederhdchstadt; vgl.
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Gemeindebrief konnen dazu beitragen. Hilfreich sind auch Gottesdienste an ,,6f-
fentlichen” Orten zu besonderen Anlédssen, beispielsweise bei einem Stadtfest.
Die Veranstaltungen und Gruppen sollten offen sein fiir ,Neue®. Kir-
chendistanzierten sollte in der Gemeinde mit Wertschidtzung und Herzlichkeit
begegnet werden. Wichtig sind zum Beispiel die ansprechende Gestaltung von
Amtshandlungen sowie freundliche Mitarbeiter im Gemeindebiiro. Die Atmo-
sphire des Umgangs innerhalb der Gemeinde prigt ebenfalls deren Bild nach
auBen. SchlieBlich kann auch ein ansprechendes AuBeres der kirchlichen Gebiu-
de eine Offenheit der Gemeinde fiir Besucher signalisieren.

5.3 Mitarbeiter der Gemeinde

Ein Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte ist mit einem nicht unerheblichen Auf-
wand verbunden.'*’ Die entstehenden Aufgaben kbnnen nur bewiltigt werden,
wenn geniigend Mitarbeiter zur Verfiigung stehen.'* Im Allgemeinen ist davon
auszugehen, dass mindestens 10 bis 15 Mitarbeiter vorhanden sein miissen, um
einen Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte zu gestalten.'* Diese Zahl ergibt sich
daraus, dass es jeweils mehrere Mitarbeiter fiir die einzelnen Aufgabenbereiche
(zum Beispiel Musik, Dekoration und Kreativteil) geben sollte. In der Planungs-
phase konnen es aber auch weniger sein.'*® AuBerdem ist zu beriicksichtigen,
dass die Gaben der Mitarbeiter den Aufgaben entsprechen sollten, die ein Gottes-
dienst fiir Kirchendistanzierte mit sich bringt.147 Insbesondere sollte es unter den
Mitarbeitenden mindestens einen geben, der Leitungsverantwortung iibernehmen
kann.

hierzu Birschel, Hermann; Seemann, Johannes; Vogt, Fabian: Sie sind gefragt! Wie Ge-
meinden mit Menschen ins Gesprich kommen, Asslar 1999, S. 88-96; vgl. auch 97-120,
dort wird iiber weitere Besuchsaktionen berichtet.

143 Vgl. Dobson, Gottesdienst (Anm. 135), S. 120f; Weyer, Christian: ,,Willow-Creek und un-
sere Gottesdienstlandschaft®, in: Thema: Gottesdienst Nr. 16, 2001, S. 42-54, 53; vgl. auch
Winkler, Eberhard: ,,Gemeinde fiir Auflenstehende®, in: ThBeitr 29, 1998, S. 144-151,
S. 149.

144 Vgl. Miiller, Brigitte: .,.Erstes und zweites Programm’ in der Erlebnisgesellschaft. Was ist
der richtige Gottesdienst fiir unsere Gemeinde?”, in: Brennpunkt Gemeinde H. 6, 2000,
S. 221-224, 224; vgl. auch Kraska, Wolfgang: ,,Wo fordert uns ,Willow Creek* heraus?,
in: praxis 72, H. 1, 1998, S. 32.

145 Vgl. Knoblauch; Briuning, Gottesdienst (Anm. 98), S. 90; vgl. auch Douglass; Scheune-
mann; Vogt, Traum (Anm. 45), S. 120; Pompe, Lebenszeichen (Anm. 33), S. 140f.

146 Vgl. Douglass; Scheunemann; Vogt (Anm. 45), Traum, S. 192, dort wird angegeben, dass
zur Umsetzung eines , Traums® in der Gemeinde im Extremfall zwei bis drei Menschen
geniigen, wenn der Pfarrer dabei ist; ansonsten miissen es mindestens sechs bis acht sein.

147 Das bedeutet nicht, dass bereits alle Aufgaben abgedeckt sein miissen, bevor dariiber nach-
gedacht werden kann, einen Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte einzurichten. Im Prozess
der Vorbereitung kénnen weitere Mitarbeiter gewonnen werden.
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Unerlisslich fiir einen Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte sind personliche
Kontakte zu den Menschen, die eingeladen werden sollen.'*® Darum sollten die
Mitarbeiter dazu bereit und in der Lage sein, solche Kontakte zu pflegen und Be-
ziehungen aufzubauen, die von echter Wertschitzung geprigt sind.

6. Gottesdienste fiir Kirchendistanzierte sind ein Modell fiir eine erneuerte
Volkskirche

6.1 Der Modellcharakter in Bezug auf die Ausrichtung kirchlichen Handelns

Bei Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte steht oft eine Vision im Hintergrund,
die sich an dem biblischen Auftrag der Gemeinde orientiert. Dieser Ansatz kann
ein Modell fiir eine Landeskirche und fiir die Evangelische Kirche in Deutsch-
land sein.'*” Durch eine solche Vision kann die Kirche ein klareres geistliches
und theologisches Profil erhalten — eine Voraussetzung, um in der Offentlichkeit
erkennbar zu sein und Menschen gewinnen zu konnen.””® AuBerdem ermoglicht
ein eindeutiges Ziel eine Vielfalt von Wegen, um dieses Ziel zu erreichen. Ein
deutlicheres Profil der Kirche konnte die Einheit der Kirche stirken, weil er-
kennbar wird, was verschiedene kirchliche Arbeitsgebiete und Gruppierungen
miteinander verbindet. Die Vielfalt, die bei Gottesdiensten fiir Kirchendistanzier-
te moglich ist, kann daher ein Modell dafiir sein, wie mit der Vielfalt innerhalb
der Kirche in produktiver Weise umgegangen werden kann. Schliellich konnte
eine Mut machende Vision einen Beitrag dazu leisten, die an vielen Stellen in der
Kirche zu beobachtende Verunsicherung und Resignation'’ zu iiberwinden, so
dass die Krise, in der sich die Kirche befindet, als Chance fiir Verdnderungen
begriffen werden kann.'**

148 Vgl. Robinson, Martin: Kirche fiir Entkirchlichte. Lernen von Willow Creek, Wuppertal
1995, S. 102; vgl. auch Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 125-127; 129f.

149 Vgl. Lohr, Hans: ,Fihig zur Verdnderung? Die Umsetzung des McKinsey-Konzeptes
,eMp*, in: Brummer, Arnd; Nethofel, Wolfgang: Vom Klingelbeutel zum Profitcenter.
Strategien und Modelle fiir das Unternehmen Kirche, Hamburg 1997, S. 121-133, 126. Ei-
ne Vision fiir die Kirche in gréferem Rahmen konnte sich zum Beispiel an der Kundge-
bung der EKD-Synode 1999 orientieren; vgl. Anm. 13.

150 Vgl. Barrenstein, Peter: ,, Aufgewacht. .eMp®: Die Idee einer kleinen Revolution®, in:
Brummer, Arnd; Nethofel, Wolfgang (s. oben), S. 129-133, 1291; Nethofel, Wolfgang:
,»Gebet und Controlling. Die Chancen des Unternehmens Kirche, in: Brummer, Arnd;
Nethofel, Wolfgang (a. a. 0.), S. 15-24, 22; vgl. auch Douglass, Reformation (Anm. 99),
S. 52, der betont, dass die Erneuerung der Kirche bei den Inhalten ansetzen muss.

151 Vgl. Herbst, Michael: ,,Gemeinde zwischen Abbruch und Aufbruch®, Teil 1, in: Schritre
H. 1, 1999, S.33-38, 34.

152 Vgl. auch Douglass, Klaus: ,,Gute Nachricht: Die Kirche ist in einer Krise®, in: praxis 79,
H. 4, 1999, S. 13-15; Douglass, Reformation (Anm. 99), S. 15-45.
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Eine solche Vision miisste mit einer besonderen Offenheit fiir die Menschen
verbunden sein, wie dies bei Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte der Fall
ist.'® Die bisherige Milieugebundenheit der Kirche sollte iiberwunden werden.'>*
In allen Gemeindebereichen konnte danach gefragt werden, wie Menschen ange-
sprochen und in die Gemeinde integriert werden knnen, denen kirchliche Ange-
bote bisher fremd sind. Damit miisste eine verinderte Haltung derer, die mit tra-
ditionellen Formen vertraut sind, verbunden sein. Sie sollten akzeptieren, dass
nicht alle Angebote innerhalb der Gemeinde ihrem Geschmack entsprechen und
gesamtgemeindliche Veranstaltungen milieuiibergreifend gestaltet werden.'*

6.2 Der Modellcharakter in Bezug auf das Verhdlinis von Ehrenamtlichen und
Hauptamtlichen

Zwischen Haupt- und Ehrenamtlichen besteht bei Gottesdiensten fiir Kir-
chendistanzierte kein grundsitzlicher Unterschied. Dies stellt eine modellhafte
Verwirklichung des ,Priestertums aller Gldubigen* dar, 13 das in der Kirche oft
nur in geringem MaBe praktiziert wird. Dass dieses Prinzip in die Praxis umge-
setzt wird, ist auch deswegen erforderlich, weil es wegen knapper werdender Fi-
nanzmittel in Zukunft weniger Hauptamtliche in der Kirche geben wird."” Die
Vorbereitungsstruktur von Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte kann auf ande-
re Bereiche der Gemeindearbeit iibertragen werden. Selbststéindige Teams kénn-
ten jeweils eine bestimmte Aufgabe in der Gemeinde wahrnehmen, mit einem
Leiter, der die Teammitglieder begleitet und ihre Arbeit koordiniert.

153 Vgl. auch Kirchenamt der EKD (Hg.): Leben im Angebot — Das Angebot des Lebens. Pro-
testantische Orientierung in der modernen Welt, Giitersloh 1994, S. 42f, dort werden so-
wohl der Riickzug aus der modernen Welt als auch die Anpassung von Glaubensinhalten
an die Erwartungen der Menschen abgelehnt und es wird stattdessen die Auseinanderset-
zung ,.auf dem Markt” empfohlen; vgl. auch Schifer, Klaus: ,.Mission in sidkularisierter
Gesellschaft®, in: Brennpunkt Gemeinde H.1, 2001, S. 11-15, 15.

154 Vgl. Wegner, Gerhard: ,,,Niemand kann aus seiner Haut'. Zur Milieubezogenheit kirchli-
chen Lebens®, in: PTh 89, 2000, S. 53-70, 69, der die Frage nach der Milieubezogenheit
der Kirche als ,.die nach ihrer Missionsfahigkeit” bezeichnet; vgl. auch Douglass, Reforma-
tion (Anm. 99), S. 104, der vorschligt, die Kirche zu ,.entkirchlichen®, d. h. ihr den ..typi-
schen ,Stallgeruch** zu nehmen, der viele Menschen abstoft.

155 Vgl. auch Bérend, Hartmut: ,,Erwartungsvoll und flexibel. Ein Blick in die missionarische
Praxis der Urgemeinde*, in: Brennpunkt Gemeinde H. 1, 2001, S. 21-25, 25.

156 Vgl. Blomer, Kirchengemeinde (Anm. 111), S. 197.

157 Vgl. Kirchenamt der EKD (Hg.): Kirche mit Hoffnung. Leitlinien kiinftiger kirchlicher
Arbeit in Ostdeutschland, Im Auftrag des Kirchenamtes der EKD hrsg. v. Helmut Zeddies.
Hannover 1998, S. 32; vgl. auch Hopkins, Gemeinde (Anm. 97), S. 65-68, der davon be-
richtet, dass in England durch die Finanzknappheit und den Nachwuchsmangel die Be-
deutung der Ehrenamtlichen neu erkannt wurde; Kotthaus, Hermann: ,Die Laien — der
schlafende Riese der Volkskirche®, in: Roschke, Volker (Hg.): Gemeinde pflanzen. Modell
einer Kirche der Zukunft, Neukirchen-Vluyn 2001, S. 115-127, der die Laien als ,,schlafen-
den Riesen der Volkskirche® bezeichnet; dhnlich Warren, Kirche (Anm. 137), S. 342.
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Eine solche Struktur impliziert eine neue Rolle der Hauptamtlichen. Thre Auf-
gabe wire es, die anstehende Arbeit nicht selbst zu erledigen, sondern ehrenamt-
liche Mitarbeiter zu gewinnen, zu motivieren und zu schulen sowie die Arbeit
ihren Gaben entsprechend an sie zu delegieren. Dadurch wiirde die Selbststin-
digkeit und Miindigkeit der Gemeinde gestirkt."” Die Funktion, die Hauptamtli-
che bei Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte haben, kann ein Vorbild fiir die
neue Rolle sein, die ihnen bei einer Verwirklichung des ,Priestertums aller Gliu-
bigen* zuwichst.

Christian Schwark
Services for the unchurched in state churches. Strategies and Perspectives

The theme of this essay, which is a summary of a thesis, is church services for
people who are distanced from the church. After orientation into the contempora-
ry social and ecclesiastical situation, it is shown that in the history of the church
there were already various forerunners of such services. Then various different
and newer forms of services are presented which differ from one another in re-
gard to their theological basis as well as their formal features. A major part of the
essay then deals with the arrangement and assessment of services for those di-
stanced from the church. For example, the theology, worshipful character and
relationship of such services to the people and also to the whole church commu-
nity are discussed. Alltogether this yields a differentiated picture. Thereafter it is
stressed that church services for distanced people need an appropriate basis in the
local congregation. Finally, it is noted that such services may provide a model for
a renewal of the State Church as a whole.

158 Vgl. Douglass, Reformation (Anm. 99), S. 145-150 (,,Der Pfarrer fiir die Mitarbeitenden,
die Mitarbeitenden fiir die Gemeinde*).
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A. Schenker (praeses), Y. A. P. Goldman, A. van der Kooij u. a. (Hgg.): Biblia
Hebraica quinta editione cum apparatu critico novis curis elaborato. (Biblia
Hebraica Quinta). Fascicle 18: General Introduction and Megilloth / Fascicle
20: Ezra and Nehemiah / Fascicle 5: Deuteronomy, Stuttgart: Deutsche Bibelge-
sellschaft, 2004 / 2006 / 2007, Pb., 368 S./ 168 S. /328 S., €49,—/ 46,— / 49—

Die hier zu besprechende Publikation ist zweifellos von fundamentaler Bedeu-
tung und ihr Erscheinen ein Grund zu besonderer Freude nicht nur fiir alle wis-
senschaftlich unmittelbar mit dem Alten Testament, sondern auch fiir alle ande-
ren mit christlicher, speziell auch evangelikaler Theologie Beschiftigten: Die
bisherige Standard-Grundtextausgabe, die ,.Biblia Hebraica Stuttgartensia®, be-
kommt eine in vielerlei Weise optimierte Nachfolgerin. Seit 2004 ist die ,,Biblia
Hebraica Quinta®, abgekiirzt ,,BHQ®, im Erscheinen begriffen. ,,Quinta” heilit
sie, weil sie die fiinfte Biblia Hebraica in der von Rudolf Kittel begonnenen Aus-
gaben-Reihe ist (BH[K]": 1906; BH[K]* 1913; BH[K]: 1937; BH[S]": 1977).
Bisher sind drei Lieferungen erschienen: (1) Faszikel 18: Megilloth (Ruth, Cant,

1  Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im néchsten Jahrbuch
JETh 23 (2009) rezensiert.
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Koh, Thr und Est), (2) Faszikel 20: Esr und Neh, (3) Faszikel 5: Dtn. Im Jahr
2010 soll die gesamte hebriische Bibel in der neuen Ausgabe vorliegen.

Aus verschiedenen Griinden erschien eine neue Ausgabe wiinschenswert. Zum
einen ist der alttestamentlichen Textforschung heute um einiges mehr Quellen-
material zuginglich als noch vor 30 Jahren; so sind die Bibelfragmente aus Qum-
ran und Umgebung alle verdffentlicht, die Septuaginta ist griindlicher erforscht
worden, und fiir die Vulgata gibt es eine neue grofie Edition. Zum anderen haben
sich die Erwartungen, die man an eine solche Ausgabe stellt, etwas verdndert:
Die fiir Exegese und Bibeliibersetzung relevanten Textvarianten sollten so klar
und zuverlidssig dargestellt werden, dass der Leser sich selbst ein sinnvoll be-
griindbares textkritisches Urteil bilden kann (das subjektive Urteil des Herausge-
bers sollte moglichst stark zuriicktreten).

Die Initiative fiir eine neue Ausgabe ging vom Weltbund der Bibelgesellschaf-
ten aus. Als Mitglied, das fiir die Entwicklung und Herstellung von wissenschaft-
lichen Bibelausgaben verantwortlich ist, fordert und betreut die Deutsche Bibel-
gesellschaft das BHQ-Projekt seit Anfang der 90er Jahre. Erarbeitet und heraus-
gegeben wird die BHQ von einem international und interkonfessionell zusam-
mengesetzten Forscher-Team. Neben den Hauptherausgebern A. Schenker (prae-
ses), Y. A. P. Goldman, A. van der Kooij, G. J. Norton, S. Pisano, J. de Waard
und R. D. Weis gehoren diesem Team an: R. Althann, P. B. Dirksen, N. Ferndn-
dez Marcos, A. Gelston, A. Gianto, I. Greenspoon, I. Himbaza, J. Lust, D. Mar-
cus, C. McCarthy, M. Radsel, M. Sabp, R. Schifer, Sipild, P. Schwagmeier,
A. Tal und Z. Alshir, als Berater fiir die Masora A. Dotan, fiir Informatikfragen
unter anderem A. Groves und fiir die Bereiche Redaktion und Stil R. Omanson.

Als Handausgabe ist die BHQ (wie bereits ihre Vorgéingerinnen) konzipiert,
als ,.editio minor”, die Exegeten, Geistlichen, Theologen, Ubersetzern und Stu-
dierenden die fiir ihre Zwecke relevanten Informationen zuginglich macht. Die
Herausgabe einer ,.editio critica maior®, die spezialisierten Textkritikern ein Op-
timum an Daten bietet, obwohl anféinglich erwogen, erschien als (vorldufig) nicht
realisierbar. Dazu kam unter anderem, dass eine solche Ausgabe bereits im Rah-
men des Hebrew University Bible Project (HUBP) im Entstehen begriffen ist.

Als Text bietet die BHQ (wie schon die BHK® und die BHS) denjenigen des
Kodex Leningradensis (Handschrift EBP. I B 19a der Russischen Nationalbiblio-
thek in St. Petersburg). Wahrscheinlich 1008 n. Chr. entstanden, stellt dieser die
dlteste vollstindig erhaltene Handschrift der Hebrdischen Bibel dar (BHQ-
Siglum ,M"“). Zwischen M" und dem offenbar um 930 n. Chr. entstandenen (be-
schidigten) Aleppo Kodex (M2 u. a. Grundlage des HUBP) besteht eine enge
Entsprechung. Diese beiden Handschriften sind die wichtigsten Zeugen der Ben-
Ascher-Tradition des tiberiensischen masoretischen Texts, bei dem es sich ,.um
den sorgfiiltig bewahrten Nachfahren einer Textiiberlieferung handelt, deren Vor-
fahren unter den Schriftrollen vom Toten Meer zu finden sind* (XLII). M" stand
dem Forscher-Team von Anfang in digitalisierter Form zur Verfiigung. Die Erar-
beitung der BHQ schlieBt eine minuzitse Durchsicht des elektronischen Textes
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anhand modernster Farbaufnahmen der Handschrift mit ein, die offenbar alle bis-
herigen Reproduktionsméglichkeiten an Genauigkeit und Qualitit weit tibertref-
fen (XXX).

Die BHQ ist prinzipiell eine diplomatische Edition. Das heifit: Der gebotene
Text ist nicht (wie etwa beim Novum Testamentum Graece) eklektisch aus ver-
schiedenen Handschriften zusammengefiigt, sondern stellt eine moglichst exakte
Wiedergabe des Inhalts einer bestimmten Handschrift, hier eben M", dar. Dies
gilt zum einen fiir den eigentlichen Bibeltext (bereits bei der BHK® und — etwas
konsequenter — bei der BHS angestrebt), zum anderen aber auch fiir simtliche
Teile der Masora (Rand- und Schlussmasora). Vermeintliche beziehungsweise
offensichtliche Fehler werden von den Herausgebern nicht (wie manchmal in den
Vorgénger-Editionen) einfach korrigiert, sondern allenfalls im Kommentarteil
thematisiert. Fiir die groBe Randmasora (Masora magna) ist man nicht mehr auf
einen separaten Band (fiir die BHS auf denjenigen von Weil) angewiesen. Sie
erscheint vielmehr auf jeder Seite des Bibeltextes unterhalb des Textes. Im
Kommentarteil wird sie zudem iibersetzt und erldutert.

Wiihrend inhaltlich und orthografisch eine konsequent diplomatische Repro-
duktion von M* angestrebt wird, gilt dies nicht fiir das Layout. Das Layout der
BHQ ist grundsitzlich einspaltig, das von M* meist dreispaltig, in den ,poeti-
schen® Teilen (Ps, Prov, zumeist Hi) zweispaltig. Die in M- stichografisch ange-
ordneten Stiicke haben zwar auch in der BHQ ein stichografisches Layout; doch
ist dieses weniger vom M"-Layout als vielmehr von der masoretischen Akzent-
setzung her bestimmt (in Dtn 32,1 etwa wird in der BHQ die Stichos-Teilung
nach 773781 [mit dem Haupttrenner Atnach] vorgenommen, in M* nach PR [mit
dem Nebentrenner Tifcha]).

Die fiir die anvisierte Zielgruppe interessantesten Neuerungen finden sich er-
wartungsgemiB in den Beigaben: (1) der textkritische Apparat, (2) eine allge-
meine Einleitung auf Englisch, Deutsch und Spanisch, (3) zu jedem biblischen
Buch eine eigene Einleitung (,Introductions®), in der textliche Besonderheiten
und die Merkmale der relevanten Textzeugen erirtert werden, und (4) ein in je-
dem Faszikel enthaltener Kommentar, in dem die textkritischen Utteile der Her-
ausgeber erldutert, die Masora magna iibersetzt und mit diesen und anderen Be-
reichen der Masora zusammenhéngende Problempunkte behandelt werden (unter
»Notes on the Masorah parva“, , Notes on the Masorah magna‘ bzw. ,,Commen-
taries on the critical apparatus®). Dabei wird stets auf relevante Fachliteratur
verwiesen. Um die Darstellung und den Gebrauch der Textzeugen so einheitlich
wie moglich zu gestalten, hat man eindeutige Richtlinien vereinbart; zudem wer-
den die Faszikel von den Hauptherausgebern mehrmals griindlich durchgesehen.

Die Gestaltung der Beigaben und die dafiir vereinbarten Richtlinien sind maB-
geblich von einem Projekt des Weltbundes der Bibelgesellschaften gepriigt, das
untrennbar mit der Vorgeschichte der BHQ zusammenhingt (XXXIII): dem
Hebrew Old Testament Text Project (HOTP). Das Projekt wurde 1969 gegriin-
det; sechs Spezialisten, D. Barthélemy, A. R. Hulst, N. Lohfink, W. D. McHardy,
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H. P. Riiger und J. A. Sanders untersuchten in jdhrlichen Zusammenkiinften —
unter dem Vorsitz von E. A. Nida — wiihrend elf Jahren rund 5000 fiir Exegese
und Ubersetzung relevante textkritische Probleme und hielten die Ergebnisse in
einem fiinfbéndigen Preliminary and Interim Report fest (der ,.definitive* Bericht
sollte von D. Barthélemy herausgegeben werden; davon sind bisher vier Bande
unter dem Titel ,,Critique textuelle de I’ Ancien Testament™ erschienen; zwei wei-
tere werden noch erwartet). Die Wahl von A. Schenker, Kollege von D.
Barthélemy, zum Vorsitzenden des BHQ-Herausgeber-Teams sorgte dafiir, dass
die im Rahmen des HOTP erarbeiteten Prinzipien, im Diskurs mit der Fachwelt
prizisiert, bei der Erarbeitung der BHQ zum Tragen kamen.

Hier konnen unmoglich simtliche Beigaben detailliert beschrieben, geschwei-
ge denn die BHQ angemessen gewlirdigt werden. Anhand von Ruth 1,1 (Faszikel
18 [3]) sollen jedoch kurz einige der wichtigeren Merkmale der neuen Ausgabe
vorgestellt werden:
tram s s D AR UPR 720 PIND 297 I 2O0RET LBY R 1
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Bis auf die Kapitel- und Vers-Hinweise (am inneren Rand) erscheint im
Haupttext-Teil das aus M" Entnommene: der punktierte Text, die Circelli und die
Masora parva, auf die diese verweisen. Die ebenfalls in M" enthaltene Masora
magna ist unterhalb des Haupttext-Teils (unter V. 9) abgedruckt:

100 PR 77N . BI3R TN YL3 2 PRI 297 7 A AY A P10 1N [1:1

Auf Seite 37* wird unter ,,Notes on the Masora magna“ diese Information wie
folgt tibersetzt: ,,Two verses unusual and unique in the Hebrew Bible:
X2 27 77 twice with these accents: Gen 12:10; Ruth 1:1.

Unmittelbar unter der Masora magna befindet sich der textkritische Apparat
(auf den Seiten 51*ff werden unter ,,Introductions® die fiir Ruth relevanten heb-
ridischen [tiberiensische und Qumran-Handschriften], griechischen, syrischen und
aramdischen sowie lateinischen Textzeugen einschlieBlich bibliografischer An-
gaben vorgestellt):

1:1 2"Bpin vbY " 4QRuth® GM* (V) (T) | év 1 kpivewy Tovg xpitdg G |
iin endas S (facil-synt) <+ o 273 "M 4QRuth® 4QRuth® GM*° V T | xal of viol
attod G S (implic) » 2 Y’ 4QRuth® G S T | BJw 4QRuth® | ipse vocabatur V

Da man im Haupttext-Teil ohne die bisher gewohnten Verweise auf den Appa-
rat auskommen wollte (um das tiberaus komplexe Schriftbild etwas zu entlasten),
werden die Textstiicke, auf die sich die Apparateintrige beziehen, hier wieder-
holt (von 1,1 zwei). Die Eintréige werden durch e voneinander getrennt, die ange-
fithrten Textvarianten durch |. Das oben vor dem ersten e stehende Zeichen weist
auf die ,,Commentaries on the critical apparatus® hin. Dort wird (auf Seite 51%)
der masoretische Text erneut zitiert und dazu Folgendes angemerkt:
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~Campbell (Ruth, 50) is no doubt right in his judgment that some of the ancient versions
considered the syntactical combinations of M as redundant. S and G solved this redundancy
each in their own way. A vocalization v %2 could be the base of T 7231, found in the Polyglots
of Antwerp and Paris and in the Urbinas Ebr. 1. It could also explain the reading iudicis in
La and the reading (unius) iudicis in V. Rahlfs (Studie, 130) supposes that the reading of La
has been taken from V and that iudicis iudicum in La combines the readings of V and G.*

Wie auf www.bibelwissenschaft.de/start/editionsprojekte/biblia-hebraica-quinta-
bhg/ (relevante Website der Deutschen Bibelgesellschaft [20.02.2008]) zu lesen
ist, erfolgt ein Apparateintrag ,,immer dann, wenn ein vor-tiberiensischer Text-
zeuge moglicherweise [Hervorhebung im Original] (jedoch nicht zwingend und
auch nicht unbedingt nach der Meinung des Herausgebers) auf einen hebriischen
Text hindeutet, der vom tiberiensischen Text abweicht®. Beim ersten Eintrag zu
Ruth 1,1 werden zwei Textvarianten angegeben, die auf eine mogliche Abwei-
chung vom tiberiensischen Text hinweisen: Mit der tiberiensischen Textvariante
(nach Seite 51* drei relevante Zeugen: M“, M® und M [Cambridge
University, Ad. Ms. 1753]) ,In den Tagen des Richtens der Richter” stimmen die
relevante Qumran-Handschrift, ein Teil des ,.Septuaginta“-Materials sowie
(sinngemil) die Vulgata und das Targum iiberein. Die iibrige griechische sowie
die syrische Uberlieferung haben dagegen jeweils eine kiirzere Lesart: ,,Wihrend
des Richtens der Richter* und ,,In den Tagen der Richter”. In den beiden kiirze-
ren Lesarten sehen die Herausgeber keinen Beleg fiir eine vom tiberiensischen
Text abweichende dltere hebriische Lesart. Man erklért die beiden kiirzeren Les-
arten vielmehr als Versuch der Ubersetzer, die als syntaktisch (,,synt[actic]*
[LXXXIV]) schwierig empfundene Konstruktion zu vereinfachen (,fa-
cil[itation]* [LXXXI]), eine Einschitzung, die im oben zitierten Kommentar ni-
her erldutert wird.

Das Erscheinen der BHQ kann meines Erachtens nur Bewunderung und
Dankbarkeit hervorrufen. Herausgeber-Team und Bibelgesellschaft sind zu der
ungewohnlichen Leistung zu begliickwiinschen. Alle an ernsthafter Arbeit am
Alten Testament Interessierten haben nun einen an Detailgenauigkeit bisher wohl
kaum iibertroffenen und typografisch duBerst gelungenen (besonders im Blick
auf die Punktation so leserfreundlichen) Zugang zum Grundtext in seiner bisher
dltesten in allen Teilen gesicherten Gestalt. Dariiber hinaus bietet die BHQ eine
Reihe von qualitativ hochstehenden Beigaben, die eine solide Auseinanderset-
zung mit textkritischen Problemen erleichtern: (1) Eine kluge, praxisorientierte
Auswahl von textkritischen Problemen wird im Apparat aufgegriffen und in einer
an den Voraussetzungen heutiger Leser angepassten Weise dargestellt (statt La-
tein wird Englisch — wie in vielen anderen Bereichen - als internationales Kom-
munikationsmittel eingesetzt). (2) Um dem Leser ein sinnvoll begriindbares text-
kritisches Urteil zu ermoglichen, wird nicht nur im Apparat, sondern speziell
auch im Einleitungs- und Kommentarteil auf Transparenz groBBer Wert gelegt. So
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werden bei den von den Herausgebern empfohlenen Entscheidungen die als rele-
vant erachteten Kriterien stets genannt. Die Entscheidungen werden auflerdem im
Kommentar erliutert. Auf relevante Primér- und Sekundérliteratur wird regelma-
Big verwiesen. An Textzeugen werden nur solche genannt, die auch in Publikati-
onen fiir jedermann zugénglich sind. (Zusitzlich erleichtern ldsst sich iibrigens
der Zugang zu der Datenfiille der BHQ mithilfe der digitalisierten Fassung, die
als Teil der ,,Stuttgarter Elektronischen Studienbibel* [SESB] verfiigbar ist.) Die
internationale und interkonfessionelle Zusammensetzung des Herausgeber-
Teams trigt zweifellos zum erreichten Qualitdtsniveau bei.

Angesichts der Komplexitit des Werks ist es nicht verwunderlich, dass man
darin auch Optimierbarem begegnet. Wohl auf ein Versehen zuriickzufiihren ist
die Tatsache, dass gemil Seite XXXIX der Einleitung die Zihlung der Kapitel
und der Verse auf dem inneren Rand der Seite erscheinen soll, sie in Faszikel 18
von Cant bis Thr auf den geraden Seiten aber am dufieren Rand steht. Bei den S-
Zitaten ist die Verwendung der syrischen Schrift (statt wie bisher die Umschrift)
nicht gerade benutzerfreundlich. Des Weiteren stellt sich auch die Frage, ob die
Preisgestaltung der anvisierten Leserschaft (insbesondere der Studierenden) an-
gemessen ist.

Solche Kritikpunkte tangieren die vorhandene Qualitiit allerdings kaum. Und
es ist zu hoffen, dass bald weitere BHQ-Faszikel erscheinen und das Werk in
absehbarer Zeit vollendet wird.

Heinrich von Siebenthal

Frank Matheus: PONS Kompaktwaorterbuch Althebrdisch, Stuttgart: Klett, 2006,
geb., 396 S., € 29,95

Dieses Werk, dufierlich vergleichbar den bekannten griinen Schulworterbiichern,
ist fiir seine Ubersichtlichkeit und Handhabbarkeit zu loben. Es bietet den voll-
standigen hebrédischen und araméischen Wortschatz des Alten Testaments. Im
Gegensatz zu Fohrers ,.Hebriisches und aramiisches Worterbuch zum Alten Tes-
tament” (HAW), dem nach Preis und Format einzigen vergleichbaren deutschen
Worterbuch, listet Matheus bei jedem Eintrag moglichst vollstdndig, zumindest
aber zahlreich, die vorkommenden Formen zu jedem Wort auf. Dies mag dem
Gelibten unnétig erscheinen, Anfingern und Gelegenheitsiibersetzern bietet aber
gerade diese Auflistung die Moglichkeit, eine gesuchte Wortform einfach und
prizise zu finden. Verb- und Nominalformen werden mittels eines einfachen
Zahlensystems grammatikalisch zugeordnet, der Schliissel dazu wird, was von
groflem Nutzen ist, auf jeder Seite geboten. Verbwurzeln sind durch Graudruck
hervorgehoben, Orts-, und Personen- und Eigennamen sind als solche gekenn-
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zeichnet. Markiert ist auch ein Grundwortschatz, dessen Umfang aber nicht niher
angegeben wird.

Die deutschen Angaben sind, einem Handwérterbuch entsprechend, eher
knapp, jedoch wesentlich umfangreicher als in HAW und fiir eine erste Orientie-
rung immer hinreichend. Insgesamt scheinen sie sich an der Luther- und Ein-
heitsiibersetzung zu orientieren. Matheus verzichtet weitgehend auf etymo-
logische Angaben, bietet aber bei Homonymen und anderen problematischen
Formen verschiedentlich weiterfithrende Informationen und fiihrt auch teilweise
Moglichkeiten der Herleitung an. Biblische Belegstellen werden hingegen in
grolem MaBe angefiihrt, wobei vollstandige Auflistungen gekennzeichnet sind.

Einzelne Fehler der Erstauflage konnen (s. Vorwort) dem Verfasser direkt
gemeldet werden, eine (noch kurze) Korrigenda-Liste ist im Internet einsehbar.

Unter den wenigen deutschsprachigen und einbiindigen Nachschlagewerken
wird und will das Worterbuch den Gesenius (17. Aufl.) nicht ersetzen, auf dem
Schreibtisch des Rezensenten hat es aber Fohrers HAW, nicht zuletzt wegen des
klaren Druckbildes, inzwischen abgel@st.

Jens Pracht

Christoph Hardmeier: Textwelten der Bibel entdecken. Grundlagen und Verfah-
ren einer textpragmatischen Literaturwissenschaft der Bibel. Textpragmatische
Studien zur Hebrdischen Bibel, Bd. 1/1 und 1/2, Giitersloh: Giitersloher Verlags-
haus, 2003/2004, Pb.,. 197 /384 S., € 34,95 / 69—

Mit diesem Doppelband hat der im November 2007 emeritierte Schweizer Pro-
fessor fiir Altes Testament an der Ernst-Moritz-Arndt-Universitit in Greifs-
wald/Pommern den von ihm entwickelten literatur- und textpragmatischen Exe-
geseansatz noch einmal zusammenfassend dokumentiert. Der zweite Band (Teil
II-IV) enthdlt bereits friiher seit den siebziger Jahren publizierte Beitrdge, denen
der erste Band (Teil I) halb so dick als Einleitung und zusammenfassende Hin-
fihrung vorgeschaltet ist. Nach dem Theologiestudium hatte Hardmeier im
Zweitstudium Linguistik belegt. Dieses Doppelstudium fiihrte 1975 zu der theo-
logischen Dissertation , Kritik der Formgeschichte auf texttheoretischer Basis am
Beispiel der prophetischen Weheworte, verdffentlicht als Texttheorie und bibli-
sche Exegese. Zur rhetorischen Funktion der Trauermetaphorik in der Prophetie*
(Miinchen, 1978). Ausziige aus dieser Arbeit sind als Teil II »lexttheoretische
Grundlagen® in Band 1/2 (1-175) neu zuginglich gemacht. Der damals entwi-
ckelte literaturwissenschaftliche exegetische Zugang wurde in der Habilitations-
schrift (1988) zum Thema: ,Die Polemik gegen Ezechiel und Jeremia in den
Hiskija-Jesaja-Erzahlungen* weiterentwickelt. Diese ist publiziert als ..Prophetie
im Streit vor dem Untergang Judas. Erzihlkommunikative Studien zur Entste-
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hungssituation der Jesaja- und Jeremiaerzihlungen in II Reg 18-20 und Jer 3—
40 (Berlin, 1990). Auch aus dieser Arbeit sind Ausziige nachgedruckt als Teil
III , Erzihltextanalytische Grundlagen™ (Bd 1/2 [177-243]). Als Teil IV (Bd 1/2
[245-319]) sind vier Aufsidtze zu computergestiitzter Textwahrnehmung aufge-
nommen, in denen sich Hardmeiers Erfahrung an den langjdhrigen Arbeiten nie-
derschligt, die zur Herausgabe der Stuttgarter elektronischen Studienbibel durch
die Deutsche Bibelgesellschaft 2004/2006 beigetragen haben.

Hardmeier begriindet seinen text- und kommunikationspragmatischen Ansatz
damit, dass die biblischen Gottesbezeugungen in ,unhintergehbarer Textftrmig-
keit* vorliegen, Exegese damit vor allem als Literaturwissenschaft angemessen
verstanden ist. Dass der in den siebziger Jahren entwickelte Ansatz sich zuneh-
menden Interesses erfreut, hiingt seines Erachtens auch ,,an der um sich greifen-
den Verunsicherung in den Bibelwissenschaften iiber ihre Grundlagen, nachdem
die historisch-kritische Methode ihre bis in die 80er Jahre unangefochtene Stel-
lung verloren hat* (1/1 [XI]). An ihrer Stelle habe sich ein Methodenpluralismus
ausgebreitet, der zu einer ,,babylonischen Sprachverwirrung bis hin zur Nicht-
Kommunizierbarkeit von Forschungsergebnissen® gefiihrt hat, sowohl innerhalb
des bibelwissenschaftlichen Diskurses als auch im Blick auf die theologische
Relevanz der biblischen Traditionsliteratur und ihrer Bedeutung fiir die Gegen-
wart in Kirche und Gesellschaft. Hardmeier beansprucht nun explizit nicht, ,,die*
Losung in dieser Situation geben zu kénnen, er mochte jedoch bei der Exegese
die kommunikationspragmatischen Komponenten in den Vordergrund riicken. Er
versteht ,,die sprachférmige Obergestalt von Texten als Partitur und Medium von
zeichengeleiteten Kommunikationsvollziigen®. In den Texten dokumentiert sich
,.die objektivierbare Spur von autorseitigen Kommunikationsangeboten, deren
Sinn und Funktion jedoch nur im lesenden oder hoérenden Nachvollzug reprodu-
zierbar und konkret eingeldst werden kann® (1/1 [XIII]). Das Ernstnehmen des
Autors erfordert ein genaues, behutsames Lesen — eine zentrale Voraussetzung
zum Verstehen der biblischen Texte. Solche ,,Lese-Hermeneutik der Behutsam-
keit* setzt ,,den latenten Beliebigkeiten der Rezeptionsésthetik Grenzen® und gibt
den Texten Chancen, gehort zu werden. Diese sind keine Abbildungen von Wirk-
lichkeit, sie tragen vielmehr einen Prozesscharakter: Man muss sich von der Of-
fenheit der Bibel iiberraschen lassen. Hardmeier versteht seinen Ansatz als Alter-
native zur herkommlichen historisch-kritischen Bibelauslegung, der dem Eigen-
Sinn der biblischen Texte eine Chance gibt, wiederentdeckt zu werden.

Es ist sehr zu begriifien, dass mit diesem Doppelband eine Zusammenstellung
von Arbeiten aus fast vier Jahrzehnten Forschungsarbeit eines der Exponenten
der hermeneutischen Wende in Deutschland einem breiteren Leserkreis preiswert
zuginglich gemacht sind, auch wenn die literaturwissenschaftlichen theoreti-
schen Grundlegungen mit ihren eigenen Sprachwelten fiir Theologen gelegent-
lich gew6hnungsbediirftig sind. Die Fragen zur Einleitung und Historie der bibli-
schen Biicher wird bei synchronen Ansitzen wie diesem weiter auf der Tages-
ordnung bleiben. Diese konnen jedoch dazu befreien, die alten Spurrillen der in
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einer Sackgasse steckenden Literarkritik des 19. Jahrhunderts zu iiberwinden.
Durch ein neues Wahrnehmen biblischer Zusammenhiinge werden dann auch die
Antworten zur Historie sich neu stellen kénnen. Ein grundstzlicher Gegensatz
besteht nicht wirklich, erst die gegenseitige Integration fiithrt zu einem iibergrei-
fenden Bild.

Herbert H. Klement

Egbert Ballhorn, Georg Steins (Hgg.): Der Bibelkanon in der Bibelauslegung.
Methodenreflexionen und Beispielexegesen, Stuttgart: Kohlhammer, 2007, Pb.,
3478S.,€32~

Der vorliegende Sammelband ist eine Fundgrube, wenn man sich mit , kanoni-
scher Exegese® wie auch mit verwandten Konzepten auseinandersetzen will. So
widmen sich zahlreiche Aufsitze zugleich auch den Leitbegriffen ,,Rezeptionsis-
thetik*, also einer leserorientierten Exegese, beziehungsweise Intertextualitit.
Zwar werden diese Begriffe und Konzepte im anglo-amerikanischen Raum schon
seit drei Jahrzehnten zum Beispiel als canonical approach und reader-response-
theory umfassend diskutiert und angewandt, in der deutsprachigen Exegese neh-
men sie jedoch nach wie vor nur einen kleinen, wenn auch wachsenden Raum
ein. Die 17 Autoren, die ihre Beitriige zu dem vorliegenden Band beigesteuert
haben, loten diesen Raum aus und plidieren eindriicklich fiir ein Umdenken in
den Bibelwissenschaften. Die meisten Aufsitze waren zuniichst fiir die Jjahrlichen
Treffen der Forschungsgruppe ,.Canonical Approaches to the Bible** im Rahmen
der European Association of Biblical Studies (EABS) erarbeitet worden.

Den ersten Teil des Bandes bilden Methodenreflexionen zu einer kanonischen
Exegese. Mitherausgeber E. Ballhorn skizziert in einem einleitenden Essay das
historische und kanonische Paradigma der Exegese (9—30). Bei der historischen
Kritik gebe es ,,zwei blinde Flecke: Der eine ist die Konzentration des Waht-
heitsbegriffs auf die Frage der Historizitit ... Exegese wird als Archéologie der
Kommunikation betrieben. ... Das andere Problem ist das Faktum, dass die lite-
rarkritische Schichtung eines Textes ein Konstrukt der Forschung ist.” (16f) Die
Stiirke kanonischer Exegese bestehe in ihrem neuen und bewussten . Umgang mit
unterschiedlichen Textdaten, die nun unter dem Stichwort der ..Polyphonie* be-
schrieben und in Korrespondenz gebracht werden konnen.* (24) Dass es sich
hierbei nicht um ein ,,Spiel ohne Grenzen* handelt, verdeutlicht der zweite Bei-
trag von J. Taschner. Angenehm und iiberzeugend ist bei allen Beitrigen, dass sie
einerseits engagierte Plidoyers fiir eine andere Exegese darstellen, zugleich aber
auch immer wieder um einen kritischen Blick auf ihr eigenes Vorgehen bemiiht
sind. So auch der Beitrag von Beat Weber (85-94), der bezogen auf eine kanoni-
sche Psalterexegese vier Problemfelder aufzeigt: ,,das Verhiiltnis von Schriftlich-
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keit und Miindlichkeit, zweitens das Bewiltigungsvermdgen sowie die Struktu-
rierung von Informationen bzw. Vorstellungsgehalten bei der Rezeption, drittens
den Psalter als Makrotext und damit verbunden die Rezeptionsweise (Stichwort:
., Leserichtung) sowie viertens die Relation von Textlichkeit und Geschichtlich-
keit* (87).

Andere grundlegende methodische Artikel beschiftigen sich mit einer Opera-
tionalisierung eines leserorientierten Zugangs (so T. Nicklas in einem sehr le-
senswerten Konzept nach U. Eco [45-61]). mit jiidischer Psalmenexegese
(M. Grohmann), feministischen Perspektiven (I. Miillner), der Gestalt des neu-
testamentlichen Kanons (K.-W. Niebuhr) sowie den Auswirkungen auf eine bib-
lische Theologie (G. Steins).

Nehmen die Methodenreflexionen etwa ein Drittel des Bandes ein, so schlie-
Ben sich ihnen im Weiteren acht alttestamentliche und fiinf neutestamentliche
Beispielexegesen an, die den neuartigen Ansatz ausgesprochen gut illustrieren.
Man wendet sich dabei unter anderem Texten zu, die man in der herkémmlichen
Exegese missverstanden sieht, weil ihre entsprechenden Kontexte und Ko-Texte
nicht angemessen gewiirdigt werden — so C. Dohmen mit seinem Vorstof3, dass
in Ex 33,7-11 ,,gerade nicht eine gegeniiber Ex 25-31.35-40 andere Zelttradition
oder ein besonderes ,zweites® Zelt erwidhnt™ sei, sondern sprachlich und kontext-
bezogen lediglich eine Moglichkeit aufgezeigt werde, ,.die letztendlich in der
Tora aber niemals Wirklichkeit wird.” (161) Dieser interessante Vorschlag muss
meiner Einschidtzung nach jedoch noch an den entsprechenden Ortsbewegungen
in Num 11 und 12 iiberpriift werden.

Lesenswert ist auch U, Sals ausfiihrliche Widerlegung der Einschitzung Bi-
leams als ldcherlichen Falschpropheten (163-188), wohingegen S. Pelligrinis
Behandlung von | Tim 2,11-15 sich leider durch eine Vernachldssigung der Pas-
toralbriefe als Kontext auszeichnet.

Neben derartig frischen Anfragen zu eingefahrenen Interpretationen fallen die
Beitrige auf, die Verzahnungen verschiedener Kanonteile innerhalb bestimmter
Texte aufzeigen. So stellt E. Ballhorn in Bezug auf das Siegeslied am Schilfmeer
(Ex 15) fest, dass hier ,,zum ersten Mal in der Schrift das Loblied auf die Ko-
nigsherrschaft Gottes angestimmt® werde, eine Thematik, die wiederum fiir die
Psalmengruppe 90-107 charakteristisch sei, der ein Psalm Moses vorangestellt
wurde. Eine Verbindungsfunktion zwischen Tora und Propheten beobachtet
J. Taschner im Moselied (Dtn 32), und G. Steins konstatiert: ,,Durch den Text-
komplex 2 Sam 21-24 wird David zum Abraham und Mose der Geschichtsbii-
cher. (207) Innerhalb des Psalters pladiert B. Weber fiir eine neue Wiirdigung
von Psalm 3 als Teil einer Ouvertiire des Psalters (Ps 1-3), in dem weitere signi-
fikante Verbindungen zur Tora und Nebiim und vor allem der Aspekt des Gebe-
tes wegweisend angelegt seien (249). M. Millard untersucht Psalm 78 als , Mitte
des Psalters” sowie als moglichen ,.Ansatz einer Theologie der Hebriischen Bi-
bel”. Weitere Aufsitze lieflen sich anfiihren.
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Die Beitriige unterstreichen auf unterschiedliche Art eindrucksvoll, dass eine
kanonische Herangehensweise eine notwendige Voraussetzung ist, um die vor-
liegende Bibeltexte als historisches, literarisches sowie theologisches Phinomen
zu wiirdigen.

Christian D. Kupfer

Weitere Literatur:

Joshua Blau: Biblical Hebrew Phonology and Morphology. An Introduction, Wi-
nona Lake/IN: Eisenbrauns, 2008, geb., ca. 300 S., US $ 39,50

David J. A. Clines : Dictionary of Classical Hebrew, Vol. 6: Samekh-Pe, Shef-
field: Phoenix, 2007, geb., 999 S., € 225.—

Wilhelm Gesenius: Hebréisches und Aramdisches Handwérterbuch iiber das
Alte Testament, hg. Herbert Donner, 4. Lfg. (>-2), 18. Aufl., Berlin: Springer,
2007, geb S. 767-1094, € 199,95

Kenton Sparks: God's Words in Human Words. An Evangelical Appropriation of
Critical Biblical Scholarship, Grand Rapids/MI: Baker, 2008, Pb., 416 S
US $ 26,99

Andreas Wagner: Parallelismus membrorum, OBO 224, Fribourg: Universitits-
verlag, 2007, geb., 320 S., US $ 79—

2. Archiiologie, Geschichte Israels, Umwelt

Paul Lawrence: Der grofie Atlas zur Welt der Bibel. Linder — Violker — Kulturen,
hg. von Alan R. Millard, Heinrich von Siebenthal, John H. Walton, GieBen:
Brunnen, Innsbruck: Tyrolia, 2007, geb., 188 S., € 34,95

Dieser Bibelatlas ist die Ubersetzung des englischen ,,The IVP Atlas of Bible
History* (Paralleltitel: ,, The Lion Atlas of Bible History*, 2006). Der deutsche
Titel deutet bereits an, dass es sich um keinen Atlanten im klassischen Sinne
handelt, sondern vielmehr um ein groBformatiges und reich bebildertes Nach-
schlagewerk zur biblischen Geschichte, Geografie, Archiologie und Kultur.

Der Verfasser ist kein Theologe, sondern Forschungsassistent fiir K. A. Kit-
chen an der Universitit Liverpool im Bereich Archiologie und steht in dessen
Tradition. Lawrence geht es nicht um eine hypothetische Rekonstruktion der
Vergangenheit und grenzt sich deutlich und an vielen Stellen von historisch-
kritischen Forschungsergebnissen ab, die dem biblischen Geschichtsbild wider-
sprechen. Thm geht es um ein Nachzeichnen der Geschichte, so wie sie die Bibel
selbst berichtet, was einen ,,gesunden Vertrauensvorschuss® erfordere. ,,Die Dar-
stellung beruht auf dem Text der Bibel, erfolgt gleichzeitig aber unter besonderer
Beriicksichtigung der archéologischen Evidenzen und auBerbiblischen Textquel-
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len.” (7) Auch wenn Lawrence in der Regel den Standpunkt des biblischen Ver-
fassers einnimmt, hélt ihn seine Herangehensweise nicht davon ab, zum Beispiel
natiirliche Erkldrungen fiir die zehn dgyptischen Plagen vorzuschlagen (34). An
anderer Stelle fiihrt er einige gute Griinde dafiir an, dass die Stammb&ume in Gen
5 und 11 nicht liickenlos sind (15). Wo keine Eindeutigkeit zu erzielen ist, wet-
den mehrere Moglichkeiten vorgeschlagen, zum Beispiel bei der Identifizierung
des ,,Sterns von Bethlehem* (137).

Jeweils auf einer Doppelseite wird eine biblische Epoche anschaulich darge-
stellt oder hilfreiche Hintergrundinformation geboten. Etwa 100 Seiten bieten die
Geschichte Israels von den Erzvitern bis in die intertestamentire Zeit, weitere 50
Seiten die Zeit des Neuen Testaments, sodass insgesamt zwei Jahrtausende zur
Darstellung gebracht werden. Beispielhaft seien die Themen auf den Seiten 58—
79 (ohne Jahresangaben) angefiihrt: ,,Die Richterzeit”, , Die Bedrohung durch die
Philister®, ,,.Die Errichtung der hebrédischen Monarchie®, ,,David wird Konig von
Juda®, ,,Davids spitere Jahre®, ,.Die Schreibkunst®, ,,Archive und Bibliotheken
der antiken Welt*, ,,Salomo®, ,,Salomos Tempel®, ,,Salomos Handelsbeziehun-
gen®, ,.Die Teilung des Reiches*.

Erfreulich ist — zum Beispiel gegeniiber der starken Vehemenz, mit der Kit-
chen fiir die Spétdatierung des Exodus im 13. Jahrhundert eintritt —, dass in die-
sem Werk die Frithdatierung (15. Jh.) gleichberechtigt zu Wort kommt. Auf den
entsprechenden Seiten zur mosaischen Zeit (32-49) heifit es dann auch jeweils
konsequent ,.Ende 15. oder 13. Jh. v. Chr.”. Das ganze Buch Jesaja wird auf den
Propheten aus dem 8. Jahrhundert v. Chr. zuriickgefiihrt (104.111), der Penta-
teuch auf Mose (17.39), die Pastoralbriefe auf Paulus (165) und so weiter.

Obwohl mit groBer Sorgfalt erstellt und griindlich Korrektur gelesen, bleibt es bei der Fiille
an Namen und Zahlen nicht aus, dass es zu Inkonsistenzen in der Schreibweise und dhnli-
chem kommt. Pharao Scheschonk (29.37.67.74.90) findet man im Inhaltsverzeichnis nur un-
ter dem Namen Schoschenk (so auch einmal auf S. 90). Der Name Aristobulus (127) lautet
im Register ,,Aristobul®, die Tempelsiule ,Jachin® (74) ,Jakin®. Karkemisch wird auf S. 27
. Karkemish* geschrieben. Ezjon-Geber heif3t auf S. 81 ,Ezijon-Geber”. Auf S. 105 muss es
,.Hesekiel 25,1-7° statt ,,Jeremia 25,1-7* heiflen. Von Schnee ist auf S. 53 statt 58 die Rede,
von Ikonion auf S. 153 statt 154. Auf S. 110f blieb ,,Chronicles of Nabonid® uniibersetzt.
Auf S. 21 heiBt es ,.aschodisch* statt ,.aschdodisch®. Auf S. 77 liegt Sizilien in der siidlichen
Tiirkei! — Gemeint ist wohl ,Zilizien*. Wenn es von Qumran heilit, ,,von Jesaja existierte ei-
ne vollstindige, 7,30 m lange Rolle™ (134), klingt dies zumindest missverstindlich, da kein
Autograf, sondern eine Abschrift vorliegt. Manchmal werden mehrere Bibelverse durch
Komma (74.89), ein anderes Mal durch Semikolon (161), in der Regel aber durch Punkt ge-
trennt. Bei den Amoszitaten (83) fehlt die Angabe der Bibelstelle. Antiochus III. wird auch
bei bester Gesundheit kaum von ,,220-87 v. Chr.” (121) geherrscht haben.

96 Karten, 143 Fotografien sowie weitere Zeichnungen und Tabellen laden zum
Stobern ein und verschaffen eine kurzweilige Lektiire. Nur vereinzelt trifft man
einmal eine reine Textseite an. Das Werk ist allgemeinverstidndlich geschrieben
und fiir den interessierten Laien gut geeignet. Sekundirliteratur wird nicht zitiert;
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am Ende finden sich lediglich einige Literaturhinweise. Bei Bibelzitaten und bib-
lischen Namen wird grundsitzlich auf die Lutheriibersetzung von 1984 zuriick-
gegriffen. Ein kurzes Glossar, Personen- und Sachregister, Ortsregister (mit ent-
sprechenden Abkiirzungen der heutigen Linder) sowie Bibelstellenregister hel-
fen, dieses niitzliche Nachschlagewerk zu erschlieBen. Drucktechnisch prisen-
tiert sich der ansprechende Band in solider Bindung von seiner besten Seite und
diirfte auch als Geschenkband gute Dienste tun.

Walter Hilbrands

Weitere Literatur:

Manfred Gorg: Religionen in der Umwelt des Alten Testaments IIl. Agyptische
Religion. Wurzeln — Wege — Wirkungen, Studienbiicher Theologie 4,3, Stutt-
gart: Kohlhammer, 2007, Pb., 197 S., € 22—

*Anton Grabner-Haider (Hg.): Kulturgeschichte der Bibel, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2007, geb., 487 S., € 39,90

Richard Hess: Israelite Religions. An Archaeological and Biblical Survey, Grand
Rapids/MI: Baker, 2007, Hb., 432 S., US $ 34,99

Othmar Keel: Orte und Landschaften der Bibel. Ein Handbuch und Studienreise-
fiihrer zum heiligen Land, Bd. 4/1: Die Geschichte Jerusalems und die Entste-
hung des Monotheismus, Tlbd. 2, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2007,
Hb., IX + 772-1384 S. mit 725 Abb., € 149

Max Kiichler: Orte und Landschaften der Bibel. Ein Handbuch und Studienreise-
Jithrer zum heiligen Land, Bd. 4/2: Jerusalem, Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2007, Hb., XIV + 1.266 S. mit 650 Abb., € 99—

*Gerhard Larsson: The Chronological System of the Old Testament, Frankfurt
a. M.: Lang, 2008, Pb., 131 S., € 27,50 ;
Manfred Oeming: Die Kénigreiche Israel und Juda vom 10. bis 8. Jahrhundert
v. Chr., Biblische Enzyklopidie 4, Stuttgart: Kohlhammer, 2008, kt., ca.

420 8., ca. € 36—

Ludger Schwienhorst-Schonberger: Ein Weg durch das Leid. Das Buch fjob,
Freiburg: Herder, 2007, geb., 278 S., € 17,90

Bernd Janowski, Gernot Wilhelm: Texte aus der Umwelt des Alten Testaments,
N. F. 3: Briefe, Giitersloh: Giitersloher, 2007, geb., 480 S., € 148 —

Piotr Bienkowski u. a. (Hg.): Writing and Ancient Near Eastern Society, FS Alan
R. Millard, LHBOTS 426, Edinburgh: T&T Clark, 2007, geb., 319 S.,
US § 140,
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3. Kommentare, exegetische Beitrige

Siegbert Riecker: Ein Priestervolk fiir alle Volker. Der Segensauftrag Israels fiir
alle Nationen in der Tora und den Vorderen Propheten, SBB 59, Stuttgart: Ka-
tholisches Bibelwerk, 2007, kt., 438 S., € 52,—

,Ein Priestervolk fiir alle Volker™ ist die alttestamentliche Doktorarbeit des
Dogmatik-Dozenten der Bibelschule Kirchberg. Doktorvater war Hendrik Koo-
revaar, Leuven. Das Thema wird thematisch eingegrenzt auf Segenswirkungen
Israels (also ohne die Unheils-/Gerichtswirkungen), textlich auf das im Untertitel
genannte Korpus. Psalmen (vgl. aber 287) und Schriftpropheten bleiben unbe-
riicksichtigt, obwohl auch bei ihnen viel fiir das Thema zu gewinnen wire. Ge-
genstand ist nicht, wie bei vielen Arbeiten, die ,,Mission im Alten Testament*,
sondern der Segensauftrag Gottes an Israel fiir Nichtisraeliten; ,,negative” Wir-
kungen Israels werden nicht beriicksichtigt.

Voran steht eine hermeneutische Grundlegung, die sich besonders mit neueren
literaturwissenschaftlichen Ansitzen befasst. Gewiirdigt wird je die Bedeutung
der literarischen, historischen und theologischen Dimension der Texte. Die Un-
tersuchung orientiert sich an der Endgestalt des hebrdischen Kanons, wobei im
Anschluss an Beckwith, Koorevaar und Steinberg die Aufteilung in Priester-,
Propheten- und Weisheitskanon leitend ist und die Beschrinkung auf den Pries-
terkanon mitbegriindet: Die Arbeit geht in kanonischer Folge den Pentateuch und
die Vorderen Propheten entlang. Stets wird ausfiihrlich das Gesprich mit anderen
Exegeten gesucht. Immer wieder wird nach Textstrukturen gefragt (viele Schau-
bilder), besonders hiufig tauchen konzentrische Anordnungen auf.

Kernstellen sind besonders Gen 12,1-3 (das Nifal im Segensbegriff V. 3 sei
am wahrscheinlichsten als Passiv zu fassen, Diskussion 52-56) und Ex 19,4-6
(das Konzept des Priesters begegne in Israel hier erstmalig; das gesamte Volk
habe eine konigliche und priesterliche Aufgabe; hierzu ausfiihrlich S. 229-268).
Riecker versteht Israel als Modell, an dem Gott seinen Charakter demonstriert
(126); allerdings sei Gott, wie Melchisedek und Jitro zeigten, nicht auf seine Se-
genstriger angewiesen, damit fremde Menschen in Beziehung zu ihm treten
(132). Uberraschend viele Beispiele individueller Erkenntnisvermittlung tiber
Jahwe werden zutage geftrdert. Dazu gehdren unter anderem das zeugnishafte
Gesprich, Erlduterungen von Gottes Handeln (Abraham, Jakob, Joseph, Mose),
mehr zeugnishafte als vermittelnde (!) Altarbauten (286-393), Opferhandlungen,
Pflanzungen und Namensgebungen (Abraham, Jakob, z. T. auch bei Salomo),
gerechtes Verhalten (Abraham, Joseph, David). Selbst moralisch fragwiirdiges
Verhalten muss die Erkenntnis nicht zunichte machen (Abraham und Isaak bei
Abimelech [222f]).

Die Rezipienten wiirden nicht als willenlose Opfer dargestellt, sondern als fa-
hig, gemiB von Gen 12,3 einen Loyalitdtswechsel zu vollziehen oder abzulehnen
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(Rahab [225], Laban [226]). Insgesamt sind es zwar viele Berichte iiber einzelne
Heiden, die sich Jahwe zuwenden, aber ihre Gesamtzahl bleibt klein. Die Schil-
derungen der verschiedenen Erkenntnisprozesse deuten, so Riecker, darauf hin,
dass dem Leser vorbildhafte Muster vorgelegt werden, die heilsegoistisches und
national beschrinktes Denken hinterfragen. ,JDem Leser werden Anregungen
présentiert, die ihn in seinem eigenen Handeln gegeniiber Fremden priagen kon-
nen* (227). Insgesamt werde der Weg Israels zu den Vilkern sehr bunt und krea-
tiv dargestellt. Worte, Moral, Weisheit, Gehorsam und sogar Schuld: Alles kann
dazu dienen, Fremde in Kontakt mit Jahwe zu bringen. Der Jerusalemer Tempel
ist, obwohl exklusiv monotheistisch, von Beginn an kein nationalistisches Pro-
Jekt; Fremde haben Zugang zum Opferheiligtum, und ihr Gebet an dieser Stitte
soll erhort werden.

Riecker will auch zeigen, dass die Umsetzung sémtlicher Forderungen an die
Israeliten gegeniiber Fremden auf die eine oder andere Weise belegt wird (394).
Es gehe weniger darum, ein erfolgreiches Ansteigen der Zahl bekehrter Heiden
zu bilanzieren; vielmehr regen die Berichte die Vision weltweiter Gotteserkennt-
nis im Herzen der Leser an (395f).

Vielleicht kommt der Mangel Israels an Umsetzung nicht ausreichend in den
Blick, wenn auch siindiges Verhalten dazu dienen muss, Jahwe bekannt zu ma-
chen (vgl. die Stellen vom Entweihen des Jahwe-Namens [u. a. Jer und Hes]).
Bedauerlich ist eine grofie Zahl an Korrigenda. — Riecker hat nicht nur fundiert
ein groBes biblisches Textkorpus exegetisch und theologisch bearbeitet, sondern
auch sehr viel Sekundérliteratur kritisch diskutiert. Viele Schaubilder sind didak-
tisch hilfreich. Seine Fragestellung lidt nun ein, auf weitere Biicher ausgedehnt
und von dort aus differenziert zu werden.

Stefan Felber

Martin Beck, Ulrike Schorn (Hgg.): Auf dem Weg zur Endgestalt von Genesis bis
I Regum, FS fiir H.-Chr. Schmitt zum 65. Geburtstag, BZAW 370, Berlin: de
Gruyter, 2006, geb., 283 S., € 88—

Wer von dem Buch iibergreifende theologische Anregungen zu dem im Titel ge-
nannten Kanonteil erwartet oder gar die Diskussion seiner literarischen oder
theologischen Einheit, wird enttiuscht sein, das Thema kommt lediglich am
Rande vor. Die 19 Beitriéige der Festschrift stammen mehrheitlich von Freunden
aus den Kreisen derer, die ihre Aufgabe als Hochschulexegeten immer noch in
den literarkritischen Sondierungen und den ausgetretenen Spuren der Quellen-
analysen des vorvorigen Jahrhunderts sehen, die nach Meinung des Rezensenten
eine Sackgasse darstellen, von der zukunftsweisende Losungen nicht zu erwarten
sind. ;
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Einleitend hélt Konrad Schmid (1-14) eine einzige Enneateuchausgabe — zu
welcher Zeit bleibt undiskutiert — zwar fiir ungewdhnlich umfangreich, jedoch
buchtechnisch fiir moglich. Damit ist das Thema der Einheitlichkeit des Textkor-
pus auch schon aufgegeben, die folgenden Beitriige widmen sich jeweils literar-
kritischen Einzelfragen. Christoph Levin (15-34) diskutiert erneut die Frage der
Redaktion R” fiir die Urgeschichte. Werner Schmidt (35-40) vergleicht die urge-
schichtlichen Sintfluttexte mit den Plagentexten von Exodus und plddiert als Er-
trag seines Nachdenkens — wen iiberrascht es? — wieder einmal fiir eine Beibehal-
tung der Zweiquellentheorie (P und nicht-priesterliche Texte).

Jan Christian Gertz (41-57) schlief3t sich dem im vierten Beitrag zu den nicht-
priesterlichen Texten der Sintflut an. Es folgt ein Aufsatz zu der theologischen
Absicht der als elohistisch interpretierten Kapitel Gen 20-22 von Jorg Jeremias
(59-73), dem sich Ulrike Schorn (89-109) in Uberlegungen zu Gen 22 an-
schlieft; sie lokalisiert die Erzihlung von Isaaks Opferung in das Nordreich ,,we-
gen der mehrfachen Betonung von Beersheba als Wohnsitz Abrahams® und ,,da
Beersheba noch zur Zeit des Amos bzw. seiner Schule ein bekannter und belieb-
ter Wallfahrtsort der Nordreich-Pilger war* (106) — eine Logik, die wohl nur fiir
Uberzeugte und schulintern tiberhaupt nachvollziehbar ist.

Hans Werner Hoffmann untersucht das Vorkommen der , Afformativ-
konjugation mit prifigiertem waw in der Genesis* (76—88), die er im Ergebnis als
Hinweis auf ,,sehr junge Eingriffe in den Text" deutet. Ludwig Schmidt nimmt
sich der Priesterschrift in der Josefsgeschichte an (111-123). Es folgt Peter
Weimar mit einem Beitrag ,,Gen 47,13—16 — ein irritierender Abschnitt im Rah-
men der Josefsgeschichte® (125-138), in dem er fiir den Text einen nachexili-
schen Entstehungshorizont postuliert. Markus Witte bleibt mit ,,.Die Gebeine Jo-
sefs”® (139-156) im Themenbereich der Genesis, wobei er ausgehend von
Sir 49,15 zunidchst eine wirkungsgeschichtliche Spur verfolgt, um dann die Notiz
in Gen 50,24-26 redaktionsgeschichtlich als einen Spitling zu kennzeichnen,
dessen Ort in der Auseinandersetzung mit dem Hellenismus angemessen verstan-
den werden sollte (149.155). Eckart Otto untersucht , Die Funktion der Kolopho-
ne Lev 26,46 und 27,34 sowie Num 36,13 in der Rechtshermeneutik des Penta-
teuch® (191-201). Er rechnet mit postpentateuchredaktionellen und sogar mit
postendredaktionellen Zusitzen, um abschlieBend richtigerweise zu betonen:
,.Die diachrone Arbeit an der Literaturgeschichte des Pentateuch wird in Zukunft
nur dann wieder Grund gewinnen, wenn sie die literarhistorischen Signale, die
der Pentateuch in antiker Leseweise enthilt, zum Ausgangspunkt nimmt, also mit
und nicht gegen den synchron gelesenen Pentateuch arbeitet” (200). Thomas
Romer (203-215) befasst sich unter Bezug auf die Notiz von der kuschitischen
Frau des Mose in Num 12,1 mit auBerbiblischen Moseerzidhlungen, die ihn mit
Athiopien verbinden. Zum Verhiltnis der im Kanon herausragenden Personen
Mose und David stellt Ernst-Joachim Waschke (217-230) Uberlegungen an.
Beides sind fiir ihn vor allem literarische Gestalten, deren Ausgestaltung sich
jedoch separat entwickelte; die Exodus- und Moseerzidhlungen hitten demnach



Rezensionen Altes Testament 67l

zunidchst abseits der in Jerusalem heranwachsenden Davidstheologie gestanden
und Mose sei in Kontrast zu assyrischen Herrschern jedoch nicht mit koniglichen
Insignien ausgestattet worden. Martin Beck stellt Uberlegungen zum Hannalied
in 1 Sam 2,1-10 an (231-249) und erkennt daran wie auch in 2 Sam 22 sowie in
Ex 15 und Dtn 32 eine deuteronomistisch gesprigte messianische Erwartung in
den Geschichtsbiichern. Matthias Kockert befasst sich mit dem Eliatext 2 Kon 1
(254-271) und Giinther Wanke mit Jeremias Gebet nach dem Ackerkauf (273—
277). Zwei englische Beitréige sind enthalten. John Van Seters bespricht das Al-
targesetz in Ex 20 (157-174), das er einem spit-nachexilischen Autor zuweist.
Sein Beitrag ist vor allem Replik der kritischen Rezension seiner Publikation
zum Bundesbuch von B. M. Levinson, der diese Datierung hinterfragt hat. Tho-
mas Dozeman (175-189) stellt den Text zum Goldenen Kalb Ex 32 in Beziehung
zu 1 Kén 12 und Dan 9-10. Der Band wird abgeschlossen mit einem Beitrag von
Otto Kaiser (279-291) zur Bedeutung der Hybris in Herodots Perserberichten,
eine Verbindung zu biblischen Texten ist nicht einmal angedeutet.

Auffallend bei der Mehrheit der Beitriige ist, dass die seit etwa 40 Jahren er-
folgende lebhafte, kritische Diskussion zu diesem doch wohl als veraltet anzuse-
henden literarkritischen Paradigma nicht ansatzweise in den Blick kommt. Wenn
Eckart Otto nebenhin die Zukunftsfiahigkeit der diachronen Exegese problemati-
siert, dann wirken diese Beitriige wie ein Beleg fiir das Recht seiner Frage. Ist es
nicht ein Beispiel fiir Sklerose, wenn man das zukiinftige Verstiindnis der Bibel-
texte immer noch im Riickgriff auf und Variationen von Hupfelds Literarkritik -
sucht? Oder wenn man wie in einer Art Vogel-StrauB-Politik den Kopf davor in
den Sand steckt, als ob es denn einen Konsens gibe, was denn J ist und ob E
tiberhaupt auBerhalb der Vorstellungswelten mancher Kreise existiert hat und als
ob die Existenz von J oder E nicht seit Jahrzehnten mit guten Griinden ganz
grundsitzlich infrage gestellt ist? Wirkt es nicht skurril, wenn nicht nur einmal
im Buch zur Absicherung der Quellenzuweisung auf eine méogliche J-Imitation
durch E oder P hingewiesen wird? Hinzu kommt, dass diese fast ausschlieBlich
deutschsprachigen Beitrige merkwiirdig unberiihrt scheinen von dem in der in-
ternationalen Forschung allgegenwirtigen hermeneutischen Bewusstsein, das mit
dem Stichwort Postmoderne angedeutet sein soll, und daher eigentiimlich pro-
vinziell wirken. Evangelikale Theologie hat einen solchen Theologieansatz seit
langem immer wieder problematisiert. Dieser Band bestitigt leider wieder einmal
die Notwendigkeit dazu und zeigt gleichzeitig, wie dringlich eine biblisch erneu-
erte Forschung am Alten Testament ist.

Herbert H. Klement
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Andreas Schiile: Der Prolog der hebrdischen Bibel. Der literar- und theologie-
geschichtliche Diskurs der Urgeschichte (Genesis 1-11), AThANT 86, Ziirich:
TVZ, 2006, Hb., 442 S, € 46,—

Die Urgeschichte erfihrt derzeit ein groBes Interesse. Das wird nicht nur an der
aktuellen Kreationismusdebatte deutlich, sondern auch an der Fiille bibelwissen-
schaftlicher Veroffentlichungen, unter denen die hier anzuzeigende Arbeit von
Andreas Schiile einen wertvollen und hilfreichen Beitrag leistet. Schiile hat eine
Professur fiir Altes Testament und Biblische Hermeneutik am Union Seminary &
Presbyterian School of Christian Education Richmond, Virginia, inne.

Methodisch geht er nicht von der traditionellen Literarkritik und Redaktions-
geschichte aus, die auf dem Modell einer Quellenscheidung basieren, sondern
bricht eine Lanze fiir die Ergdnzungshypothese, die sich in der Zeit vor Wellhau-
sen groferer Beliebtheit erfreute und sich mit Namen wie zum Beispiel F. Tuch
und F. Bleek verbindet. Da weder Quellenhypothesen noch redaktions-
geschichtliche Modelle fiir Gen 1-11 zu befriedigenden Ergebnissen fiihrten,
geht Schiile davon aus, dass die Urgeschichte eine eigene Uberlieferungsge-
schichte hinter sich hat (31). Allerdings lasse sich die Annahme eines einzigen
Erginzers, also einer nicht-priesterlichen Quelle (vormals ,.J%), angesichts der
theologischen Inhomogenitit der Texte nicht erhérten (39). Man muss jedoch
sagen, dass diese Grundannahme auf die konkrete Diskussion der Texte keinen
grofen Einfluss hat und durchaus eine gewisse Nihe zum redaktionsgeschichtli-
chen Modell aufweist. Zum anderen schldgt der Trend zur Spétdatierung auch bei
Schiile zu Buche. Datierten Bleek und Tuch die archaische elohistische Grund-
schrift (= der spitere Priesterkodex) noch in die frithe Konigszeit (Delitzsch zu-
nichst sogar in die mosaische Zeit), setzt Schiile die priesterschriftliche Grund-
schrift in der persischen Zeit an (38.65.116.373 u. &.). Die verschiedenen Ergén-
zungen kommentieren P, modifizieren sie im Detail und schreiben sie fort, stellen
aber keine einheitliche literarische Schicht dar.

Gewinnbringender sind meines Erachtens die konkreten Ausfiihrungen zu den
Hauptabschnitten der Urgeschichte, die sich streckenweise wie ein theologischer
Kommentar lesen. So versteht Schiile die Gottesebenbildlichkeit des Menschen
als relational-funktionale Reprisentation, wie sie im Herrschaftsauftrag konkret
wird (84f). Der Plural in Gen 1,26 sei nicht als majestatis oder deliberationis
aufzufassen, sondern rufe die Vorstellung der Gétterversammlung auf. Gen 2,2
deutet Schiile nicht als Sabbatdtiologie, sondern als Schépfungsordnung; das ex-
plizite Sabbatgebot gehdre hingegen zur Sinaioffenbarung und sei ausschlieflich
an Israel gerichtet (80). Uberhaupt will Schiile so etwas wie eine ,natiirliche
Theologie* in der Priesterschrift (P) ausmachen (Kap. 3): P sei ohne jegliche Po-
lemik und verfolge das Ziel, ,,die Religion Israels mit internationalem Profil —
und nicht nur als Sonderphdnomen am Rande des Perserreiches — zu prisentie-
ren” (65). Im Gegensatz zu den altorientalischen Schopfungsmythen finden sich
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in P so gut wie keine Ortsnamen in den Schipfungs- und Sintfluttexten; Gott
bleibe hier mit Absicht anonym. Zu diesen natiirlich-theologischen Elementen
gehore auch, dass die Urgeschichte in die Tora einweisen und auf sie vorbereiten
wolle, wie verschiedene terminologische Querverbindungen belegen: Der Meh-
rungsauftrag in Gen 1,20.22.28 finde eine Parallele in Ex 1,7, wo von der Meh-
rung Israels in Agypten die Rede ist. Fiir Arche und Schilfkorbchen sei bewusst
derselbe Begriff gewihlt (Gen 6,14 [auf S. 76 irrtiimlich ,,4,14“]; Ex 2,3). Zudem
sei fiir P der Tempel moglicherweise ,eine Arche, d. h. ein Symbol fiir den
Schutz und die Rettung, die Israel mit dem Exilsende erfahren hatte und fiir die
der Wiederaufbau des Tempels das sinnfillige Zeichen war* (79).

Nach Schiile steht die Urgeschichte in einem zweifachen Diskurs: einerseits
mit den prophetischen und weisheitlichen Traditionen des Alten Testaments und
des Frithjudentums, andererseits mit mythologischen Traditionen griechischer
und mesopotamischer Herkunft. So arbeitet er die prophetische Theologie im
priesterlichen Schopfungsbericht und das prophetische Geschichtsbild in der
Flutgeschichte (bei P und nicht-P) heraus (Kap. 4) oder auch das weisheitliche
Profil in Gen 2-4 (Kap. 5). Im Extremfall seien die unterschiedlichen theologi-
schen Akzente sogar widerspriichlich. So werde im Hinblick auf die Bestimmung
des Menschen in Gen 4 (Kain und Abel) die Bewdhrung des Menschen gefordert,
dem das Gute mitgegeben sei. Nach Gen 6-8 (Sintflut) eigne dem Mensch hin-
gegen keine qualitative Gerechtigkeit, sondern miisse er sich diese erst erwerben
(283). Die Engelehen (Gen 6,1-4) versteht Schiile religionsgeschichtlich als Neu-
interpretation auf griechischem Hintergrund im Sinne einer Re-Mythisierung.
Die vormalige Unsterblichkeit beziehungsweise iiberlange Lebensdauer der Got-
tersbhne werde von Gott aufgehoben, sodass der Mensch nun sterblich und end-
lich ist (235).

Ein Sachregister und ein Bibelstellenregister schlieBen die Arbeit ab. Sechs
Teilbibliografien durchziehen das Buch, was angesichts des fehlenden Autoren-
registers eher unpraktisch ist. Auch wenn man in religionsgeschichtlichen, ent-
stehungsgeschichtlichen und chronologischen Fragen anderer Meinung sein mag,
ist die Hinwendung zum biblischen Text und seiner theologischen Botschaft
durchweg als erfreulich zu bezeichnen.

Walter Hilbrands
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Walter Hilbrands: Heilige oder Hure? Die Rezeptionsgeschichte von Juda und
Tamar (Genesis 38) von der Antike bis zur Reformationszeit, Contributions to
Biblical Exegesis and Theology 48, Leuven: Peeters, 2007, Pb., XII + 315 8§.,
€44 —

Innerhalb der Josefsgeschichte wird die Juda-Tamar Erzéhlung in Gen 38 oft
stiefmiitterlich behandelt. Sie wirkt wie ein Fremdkorper, der den Erzédhlverlauf
unterbricht. Die Einschidtzung der Rolle Tamars schwankt zwischen der einer
Heiligen oder einer Hure. In der Einleitung (1-6) seiner Dissertation (Theologi-
sche Universitit Kampen 2005) legt Hilbrands sein Vorgehen dar. Er will das
Kapitel rezeptionsgeschichtlich unter literarischer (Warum unterbricht das Kapi-
tel die Erzdhlung? Wie kann es durch den Kontext ausgelegt werden? Welche
Funktion erfiillt es im Kontext?), historischer (Wie ist eine chronologische Ein-
ordnung in die Josefgeschichte moglich, wenn die Enkel Judas und Tamars be-
reits mit der Sippe Jakobs nach Agypten iibersiedeln?), ethischer Fragestellung
(Wie werden die Handlungen von Juda, Tamar und den anderen Personen bewer-
tet?) und im Horizont biblisch-theologischer Fragen (Welchen Einfluss hat der
Umstand, dass Juda und Tamar Vorfahren des Messias sind? Wie ist Gen 38
messianisch verstanden worden?) untersuchen.

Was dabei herausgekommen ist, kann sich sehen lassen. Ganz unaufdringlich
werden nicht nur die Ergebnisse deutlich, sondern auch, wie viel ,Neuland*
Hilbrands zu bearbeiten hatte, zum Beispiel die vielen mittelalterlichen Kom-
mentierungen der Bibel, die nur in Latein zugénglich sind. Wenn er das Desinte-
resse neuzeitlicher Auslegung und den . Bruch mit der synagogalen und kirchli-
chen Auslegung” (222) beklagt und damit eine Verarmung, so kann man ihm
nach Lektiire dieser Arbeit nur zustimmen und danken, dass die Untersuchung
einen wichtigen Beitrag zum SchlieBen dieser Liicke leistet.

In Kapitel 2 stellt Hilbrands eine Analyse von Genesis 38 vor (7—44). Chrono-
logische, literarische und kontextuelle Fragen stehen im Vordergrund. Besonde-
ren Wert legt er auf die Hervorhebung der erzihlerischen ,Leerstellen®, weil die-
se in der Rezeptionsgeschichte unterschiedlich gefiillt wurden. Wiahrend im Al-
ten Testament Gen 38 unter genealogischem Gesichtspunkt betrachtet wurde,
betonen diachrone Untersuchungen den sekundiren Charakter. Gen 38 sei eine
spitere redaktionelle Einfiigung, ohne dass iiber ihre Absicht und Einordnung
Konsens erzielt worden sei. Eine rein synchrone Lesung betrachtet das Kapitel
als literarisches Kunstwerk, lidsst jedoch ethische Fragestellungen auBien vor.

Ein ausfiihrliches Kapitel 3 beleuchtet die Rezeption in der Antike (45-124),
zunichst die rabbinische Exegese, durch genaueste Einzelbeobachtungen am
Text gekennzeichnet und durch den Versuch, Juda und Tamar weitgehend zu
entlasten. Die Untersuchung der Alten Kirche konzentriert sich auf die patristi-
sche Exegese des 2. bis 5. Jahrhundert n. Chr. Dieser ist ein ethisches Interesse
gemein, eine christologische Auslegung und — je nach Schulrichtung — ein rei-
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cher Gebrauch der Allegorese. Augustins Vorschlag, die Ereignisse von Gen 38
zeitlich vor dem Verkauf Josefs anzusetzen, setzt sich als chronologisches Lo-
sungsmodell durch.

Kapitel 4 enthilt die Rezeption im Mittelalter (125-186). Im Judentum spielt
die Beobachtung des Kontexts mittels Stichwortverbindungen eine grifRere Rolle
als in der christlichen Exegese. Gleichzeitig ist ab dem 11. Jahrhundert eine
Riickwendung zum einfachen Wortsinn, dem Peschat, zu beobachten, idhnlich
wie in der christlichen Auslegung. Chronologische Fragen werden mit vielfalti-
gen Vermutungen geldst, zum Beispiel dass Er und Perez im Alter von sieben
Jahren geheiratet haben (Seder Olam).

Insgesamt gilt: ,Das Mittelalter erweist sich als hochst komplexe Epoche, de-
ren exegetische Voraussetzungen und Methodik sich nicht auf wenige Prinzipien
reduzieren lassen. Die traditionellen Klassifizierungen, wie z. B. ,dem Literalsinn
verpflichtet oder ,Vertreter der allegorischen Methode‘, sind vielfach zu grob
und tragen dem Umstand nicht gentigend Rechnung, dass alle groBen mittelalter-
lichen Exegeten die verschiedenen Methoden wie selbstverstindlich beherrschen
und sorgfiltig zu unterscheiden vermogen.” (184) Die Form von Weltchroniken,
mit deren Hilfe die Heilsgeschichte dargestellt wird, ist jedoch neu gegeniiber der
Alten Kirche.

Kapitel 5 beleuchtet die Reformationszeit (187-210). Diese greift einerseits
auf die patristische Exegese zuriick, setzt sich andererseits von ihr ab und bevor-
zugt den Literalsinn. Man geht von der Vulgata zum hebriischen Text zuriick.
Tamar wird als Heidin betrachtet, in deren Leben sich Gottes Heilsplan gegen-
iiber den Heiden in nuce erweist. Hilbrands hebt die ethischen Anwendungen
besonders der Schweizer Reformatoren hervor. Nicht zuletzt wurden die Fragen
der Geltung des alttestamentlichen Gesetzes anlisslich der Scheidungs- bezie-
hungsweise Bigamiefille (z. B. bei Heinrich VIII. oder Landgraf Philipp von
Hessen) aktuell und wurden unterschiedlich beantwortet.

Kapitel 6 biindelt den Ertrag (211-223). Withrend die patristische Exegese ein
Interesse an historischen Details hat, streift das antike Judentum diese nur am
Rande. Augustinus Vorschlag, die Ereignisse von Gen 38 vor den Verkauf Josefs
(Gen 37) anzusetzen, wird weitgehend iibernommen. Die rabbinische Auslegung
erweist ihre Stirke in der genauen hebriischen Textanalyse und an intertextuel-
len Beziigen, was die Patristik so nicht interessiert hatte. Wie im Judentum setzt
auch in der christlichen Auslegung im 11. Jahrhundert die Riickbesinnung auf
den Literalsinn ein. In jiidischer und christlicher Auslegung ist man an ethischen
Fragen interessiert. Das Verhalten der beiden Hauptfiguren, Juda und Tamar,
wird sehr unterschiedlich beurteilt. Im Judentum ist Tamar die Stammutter Da-
vids und des Messias; sie wird vom Verdacht der Hurerei und kanaaniischer
Herkunft befreit. In der kirchlichen Exegese kann Tamar als Hure oder als Heili-
ge beurteilt werden.

Eine mit viel Arbeit und groBer Genauigkeit erstellte Synopse der Versionen
(224-264), eine ausfiihrliche Bibliographie (265-298), deren erster Teil auf acht
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Seiten die Quellen bis 1600 n. Chr. auflistet und durch die Fiille der nur in Latein
zuginglichen Titel das weite Feld an Erforschung mittelalterlicher Auslegungs-
geschichte absteckt, und ein Register (299-315) runden das von groBer Sorgfalt
gekennzeichnete Werk ab.

Mit vorliegender Arbeit wird auf dem Gebiet altkirchlicher und mittelalterli-
cher Rezeptionsgeschichte der Bibel eine Liicke geschlossen. Ein schones Stiick
Wirkungsgeschichte wire diesem Werk beschieden, wenn unsere Exegese den
mit der Neuzeit aufgekommenen Traditionsabbruch zur Alten Kirche und zum
Mittelalter wieder iiberwindet und wenn wieder sichtbar wird, wie wenig unkri-
tisch auch die ,,vorkritische Exegese* gewesen ist und wie vielféltig, eigenstéin-
dig und offen auch diese Epoche um die rechte Auslegung gerungen hat.

Manfred Dreytza

Cornelis Houtman, Klaas Sponk: Jefta und seine Tochter. Rezeptionsgeschichtli-
che Studien zu Richter 11, 29—40, mit einem Beitrag von Pieter van der Woel,
Altes Testament und Moderne 21, Wien: Lit, 2007, br., XI + 194 S., € 34,90

Die Autoren befassen sich in der vorliegenden Untersuchung mit der Aufnahme
und Wiedergabe der Erzihlung von Jefta und seiner Tochter (Ri 11,29-40) in
verschiedenen Bereichen vor allem der niederlidndischen Literatur, Musik und
Kunst. Sie stellen die Jefta-Erzihlung unter Zuhilfenahme von deutschen und
niederlindischen Bibeliibersetzungen und den Erkenntnissen der literarischen
Textanalyse zunichst als ,Partitur” (3) vor, die ,.,Themen fiir Variationen ohne
Ende* (17) bietet. Die biblische Erzihlung wird konservativ ausgelegt und bibel-
kritischen Interpretationen eine Absage erteilt. Dann werten die Autoren auf we-
nigen Seiten feministische und psychoanalytische Auffassungen der Erzéhlung
als gepresste Interpretationen ab, welche die traditionelle Auslegung nicht wie-
dererkennen lieRen. Sie wenden sich dann spatjtidischen, frithchristlichen und
neueren Auslegungen zu, wo Jefta und sein Geliibde thematisiert und — abgese-
hen von Josephus — die Tochter vernachlissigt wird; Gott spielt zumindest fiir die
Beurteilung der Verhaltensweisen eine wichtige Rolle. Das Geliibde Jeftas werde
weitgehend negativ und der Vollzug des Geliibdes, namlich seine Tochter als
Brandopfer darzubringen, vielfach moralisch positiv beurteilt, streng nach dem
Motto ,.ein Mann hilt sein Wort®. Diese Auslegung bringe die jeweiligen Auto-
ren jedoch in Konflikt mit der vorherrschenden zeitgendssischen Denkweise. S0
kimpften friihe jiidische und christliche Interpreten mit der Idee, einen Menschen
zu opfern, und konstatierten, dass Jefta seine Torah nicht gekannt haben konne.
Spitere christliche Autoren suchten eher einen Ausweg in der Annahme, dass die
Tochter ,,nur” zu einem lebenslangen Tempeldienst oder zumindest zur lebens-
langen Jungfriulichkeit bestimmt worden wire, eine Auslegung, welche Hout-
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man und Sponk nicht teilen. Wihrend alte und neuere Katechesebiicher die Mo-
ral zogen, man solle kein unbedachtes Geliibde ablegen, da es immer erfiillt wer-
den miisse, zeugten Familienbibeln von der Schwierigkeit, den undeutlichen Text
verdeutlichen zu miissen und gleichzeitig die Erzéhlung durch Weglassungen,
Erlauterungen und Ergiinzungen fiir alle Altersklassen akzeptabel zu machen.
Auf der Biihne, in der Musik und in der bildenden Kunst werde vor allem die
Begegnung Jeftas mit seiner Tochter, die regelmifig einen Namen erhilt, drama-
tisiert und ausgeschmiickt, Gott werde dagegen nur eine Nebenrolle zugeteilt.
Besonders hier trete die Zeitgebundenheit der Interpretation zutage, wonach die
Tochter eine eigenstindige Perstnlichkeit zugeteilt bekomme und mit ihrem
Schicksal aktiv umgehen miisse. Dies geschehe im gesamten Spektrum von ihrer
Darstellung als gehorsame, ihrem Vater ergebene Frau bis hin zur widerspensti-
gen und kiimpfenden Frau, die sich schlieBlich doch in ihr Schicksal ergeben
miisse.

Diese Studien spiegeln anhand einer vieldiskutierten alttestamentlichen Erziih-
lung die jeweilige zeitgendssische Lebensart und Denkweise wider. Es wird deut-
lich, wie sich die Interpretation dieses Abschnitts der Jefta-Erzahlung im Laufe
der Zeit und bei verschiedenen Literaturgattungen veridndert, um der jeweiligen
Zeit Rechnung zu tragen. Positiv anzumerken ist, dass die Autoren dabei immer
wieder Bewertungen aufgrund des konservativ ausgelegten biblischen Befundes
einflieBen lassen. Es ist jedoch schade, dass sie sich weitgehend auf die nieder-
lindische Literatur und Kunst beschrinken. Im deutschen Sprachraum bekannte
Kinderbibeln werden nicht erwihnt; der entschuldigende Hinweis, dass {iber 50
Kinder- und Familienbibeln untersucht wurden, wovon jedoch nur neun die Jefta-
Erzihlung enthielten (59f), befriedigt in diesem Zusammenhang nicht. Hier wiire
zumindest ein vollstindiges Literaturverzeichnis angebracht. Dieses fehlt jedoch
ganz, so dass sich selbst ein Leser, der sich fiir ein bestimmtes Werk interessiert,
die Angaben aus dem Hauptteil extrahieren muss. Der interessierte Leser findet
daher in diesem Buch einen AnstoB zum Weiterdenken, er wird jedoch weitere
Nachforschungen anstellen miissen.

Wolfgang Bluedorn

David Toshio Tsumura: The First Book of Samuel, NICOT, Grand Rapids/MI,
Cambridge/UK: Eerdmans, 2007, geb., 698 S., € 36,—

David Toshio Tsumura, Professor fiir Altes Testament in Tokio, hat einen be-
merkenswerten Kommentar geschrieben. Das zweite Samuelbuch soll demniichst
ebenfalls erscheinen. Durch seine Ugaritforschungen ist er umfassend vertraut
mit allen materialen, sozialen und geistigen Aspekten der kanaaniischen und phi-
listdischen Umweltkultur wie auch mit der semitischen und hebriischen Sprache.
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Diese Kenntnisse befihigen ihn zu einer oft eigenstindigen Ubersetzung des Sa-
muelbuches. Haufige Dialogpartner sind ihm dabei die Kommentare von P. Kyle
McCarter und Robert P. Gordon.

Charakteristisch fiir seine Lektiire Samuels ist die konsequente Bevorzugung
des masoretischen Textes. Die Ubersetzung erfolgt erfreulicherweise sehr textnah
und sorgfiltig, unter Mitberlicksichtigung der Qumranmanuskripte. Andere
Kommentare haben den Text Samuels oft als korrupt beschrieben und deshalb
entweder durchgehend oder doch von Fall zu Fall gerne der oft stark abweichen-
den Lesart der Septuaginta einen Vorrang eingerdumt. Fiir Tsumura bilden gera-
de solche Stellen, die andere fiir verdorben halten, eine Herausforderung. Er er-
klért sie meist als phonetische Wiedergabe eines in erster Linie zu hérenden Tex-
tes. Das ermdglicht es ihm, fiir , korrupte® Textpassagen eine Lésung vorzu-
schlagen. Dies gelingt oft originell anregend und stimmig, jedoch nicht immer
ganz iiberzeugend, wenn zum Beispiel die Angabe in 1 Sam 13,1 im masoreti-
schen Text von nur zwei Regierungsjahren fiir Saul, die andere Kommentare
durchweg fiir ,,verdorben* halten, ihm als genauso gemeint gilt: ,,The expression
Jjust for two years is probably given from the author’s, hence God’s point of
view: Saul was king only for ,two years®, even though he remained ,king‘ in hu-
man eyes much longer* (333). Sitze und Verse, die einen Erzihlfaden AB unter-
brechen, interpretiert er meist nach dem Schema AXB, wobei X als retardieren-
des Element intentional zum Text gehort. Es weist fiir ihn jedenfalls nichts darauf
hin, dass dieser Erzihlstil sich durch nachtrigliche redaktionelle Ergidnzungen
erklért. Sicher ist es eher eine Ausnahme in der Samuelinterpretation, wenn
Tsumara im Kontext der Erzdhlungen auf Psalmeniiberschriften verweist, die
entsprechende Psalmenaussagen fiir die Samuelerzahlungen hinzuzieht — so zum
Beispiel zu 1 Sam 21,10-15 auf Ps 34 und 56 (535) oder zu 1 Sam 22,1 auf Ps 57
und 142 (538). Ausgezeichnet diskutiert werden durchweg geographische oder
kulturelle wie religiose Angaben. Das ,,dreitdgige” Neumondfest wird zum Bei-
spiel in einem Exkurs diskutiert. In der Kenntnis der hebrdischen Sprache und
der Umweltkultur der frithen Eisenzeit liegt die grofe Stirke dieses Kommentars.

Die Wahrnehmung literarischer Bezugnahmen und iibergreifender Themen ist
gegeniiber den vielen prizisen Beobachtungen am Detail deutlich weniger aus-
geprigt, und das ist noch eher milde formuliert. Hier stoBt der Kommentar an
seine Grenze. Literarisch kann er zum Beispiel die vielfdltigen Parallelen der Er-
zdhlelemente zwischen I Sam 11 und Ri 19 im Anschluss an Robert Polzin zwar
aufzahlen (308), ist aber abgesehen von der Feststellung, dass es sich ja um zwei
ganz verschiedene Ereignisse handelt, nicht in der Lage, diese deutlichen Bezug-
nahmen narrativ oder theologisch auszuwerten und zu interpretieren. Oder auch
einen in der Erzéihlung wiederkehrenden Symbolismus der Kleidung des Prophe-
ten/Konigs/Konigssohnes (1 Sam 15,27-28; 17,38-39; 18,4; 19,24; 24,5-7) kann
er nicht wahrnehmen. Er ldsst nicht erkennen, dass etwas fiir ihn iiberhaupt exis-
tiert (566). Sucht man derartige narrativen und literarischen Wahrnehmungen,
dann sollte man sie in diesem Kommentar nicht suchen.
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Auch ein Verstdndnis fiir die innere Logik traditioneller literar- und traditions-
kritischer Forschungsweise ist nicht erkennbar. Auch wenn dies zu einem erfri-
schenden eigensténdigen Blick auf den Text und die Inhalte fiihrt, wiire eine Dis-
kussion der wichtigsten Argumente doch auch nicht fehl am Platz. Selbst einer
soziologischen Untersuchung wie der von Frank Criisemann zum Widerstand
gegen das Konigtum kann Tsumara nicht viel Positives abgewinnen. Obwohl er
die antimonarchischen Spannungen in den Erzédhlungen richtigerweise aus der
Anfangszeit der Monarchie her erklirt (gegen Wellhausen und viele in dessen
Spur), stort es ihn, dass Criilsemann dabei die Ausformungen unter Salomo (als
ihre Spitze) in den Blick nimmt und sie nicht ausschlieflich aus der Zeit Samuels
und Sauls versteht (247).

Alles in allem stellt dieser Kommentar eine einerseits erfrischende und wert-
volle Bereicherung dar, insbesondere bei Einzelfragen der Ubersetzung und De-
tails des Textverstindnisses geht er neue und anregende Wege. Andererseits be-
darf er fiir eine stdrkere inhaltliche und theologische Auswertung der Gesamtbot-
schaft jedoch der Ergénzung durch andere Kommentare oder Monographien.

Herbert H. Klement

Riidiger Lux, Ernst-Joachim Waschke (Hgg.): Die unwiderstehliche Wahrhei.
Studien zur alttestamentlichen Prophetie — Festschrift fiir Arndt Meinhold, Ar-
beiten zur Bibel und ihrer Geschichte 23, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2006, geb., XI + 574 S., € 84—

Der Klappentext dieser Festschrift fiir Arndt Meinhold (Martin-Luther-
Universitdt Halle-Wittenberg) stellt fest: ,Immer mehr setzt sich die Einsicht
durch, dass die Unwiderstehlichkeit der Wahrheit der Propheten nicht nur im ur-
spriinglichen Prophetenwort greifbar wird. Sie zeigt sich auch und gerade in dem
Prozess schriftgelehrter Fortschreibungen und intertextueller Bezugnahmen.*
Dies verspricht eher zuviel als zuwenig fiir den Band als Ganzes, wenn sich auch
in einzelnen Beitrdgen die Unwiderstehlichkeit der Wahrheit und die Kontinuitat
zwischen Prophetenpersonlichkeiten und Fortschreibungen erahnen lassen. All-
gemeines zur alttestamentlichen Prophetie behandeln vier Aufsitze. Die weitver-
breitete Ansicht, dass die Entstehung der Prophetenbiicher mit der Entstehung
der Schriftprophetie zusammenfillt wird auch von Uwe Becker, ,,Die Entstehung
der Schriftprophetie” (3-20), bekriftigt, der allerdings nach Untersuchung von
Jes 8,16—18; 30,8-9 und Jer 36 betont, dass man zu den Anfingen der Prophe-
tenbiicher eben doch nur durch literarkritische Riickfrage nach der dltesten
Buchgestalt kommt. Wolfram Herrmann, ,,Die Entstehung der Schriftprophetie
als Problem® (21-36), bietet Schlaglichter aus der Forschungsgeschichte und
geht dann selbst der Ursache nach Schriftlichkeit nach, erstaunlicherweise ohne
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zwischen Niederschrift, Archivierung und schriftlicher Traditionsbildung zu un-
terscheiden. , Erwigungen zur prophetischen Kultkritik (37-55) bietet Thomas
Kriiger, der zuerst die Ansichten von Paul Volz, Ernst Wiirthwein und Reinhard
G. Kratz resiimiert und dann vor allem Stellen nachspiirt, die seiner Ansicht nach
als prinzipielle Kultkritik aufgefasst werden miissen. Unter dem Titel ,,Herrschaft
zur Uberwindung der Krise. Politische Prophetie in Agypten und Israel* (57-81)
vergleicht Riidiger Liwak #gyptische und alttestamentliche Verheiungstexte.
Gemeinsam ist beiden, dass die ausgedriickten Erwartungen {iber die Zukunft der
Gegenwartsbewiltigung dienen, wobei in Israel offenbar von Anfang an das
Handeln Gottes im Vordergrund stand.

Die Mehrheit der 32 Beitriige gilt einzelnen Stellen oder gréBeren Einheiten in
den Prophetenbiichern. Reinhard G. Kratz untersucht diachronisch den Gebrauch
des Namens ,Israel im Jesajabuch® (85-103) mit dem Ergebnis, dass die dltesten
Orakel nie von ,Israel* reden. Udo Riitersworden widmet sich intertextuell
,Ochs und Esel in Jes 1,2-3 (105-113) und vermutet mit schliissiger Argumen-
tation einen rechtlichen Hintergrund. Ernst-Joachim Waschke, ,.Die Tafel des
Propheten. Uberlegungen zu Jes 8,1-17“ (115-128), findet keinen Anhaltspunkt
fiir den Glauben, dass Jesaja urspriinglich Heilsprophet war. Der Beitrag von
Christof Hardmeier, ,,Geschichtsdivinatorik und literatursoziologische Aspekte
der Schriftprophetie am Beispiel von Jesaja 9-10" (129-151), bietet interessante
Uberlegungen zur Entstehung prophetischer Literatur analog zur Sammlung von
juristischen Fallbeispielen. Werner H. Schmidt, ,Zukunftsgewissheit und Le-
bensbewahrung. Zur Struktur von Jeremias Botschaft™ (153-164), deutet auf
Bewahrung im Unbheil statt vor Unheil. Georg Hentschel argumentiert, dass ,,die
Stellung der Beamten zu Jeremia“ (165-179) im Erzihlungsverlauf zunehmend
problematischer wird. Raik Heckl, ,,,Jhwh ist unsere Gerechtigkeit® (Jer 23,5f).
Uberlieferungsgeschichtliche Erwéagungen zu Jer 21-24" (181-198), glaubt, dass
die Zedekia betreffenden Prophetien urspriinglich heilvoller waren. Zoltdn Kustar
weiB um mehrere Bearbeitungen in ,,Ez 28,11-19. Entstehung und Botschaft.
Nachzeichnen eines komplexen traditionsgeschichtlichen Prozesses* (199-227).

Unter dem Titel ,,Sieben Stimmen und ein Chor. Die Tag-Jhwhs-Dichtungen
im Zwolfprophetenbuch® (229-240) fasst der im Friihjahr 2007 unerwartet ver-
storbene Paul-Gerhard Schwesig seine von Arndt Meinhold betreute Doktorar-
beit zusammen (sie ist mittlerweile als BZAW 366 veroffentlicht). Als ,,Chor*
sollen die nach Schwesig konzentrisch angeordneten Dichtungen den Tag
JHWHs vollstindig darstellen, als einzelne ,.Stimmen® situieren sie den Tag in
verschiedenen Lebenssituationen. In ,,Monolatrie Jahwes bei Hosea, in der vore-
xilischen Weisheit und in Kuntillet Ajrud® (241-263) betont Hans-Christoph
Schmitt den Zusammenhang zwischen der (frithen) Erfahrung der Alleinméch-
tigkeit Jahwes und der Forderung, ihn allein zu verehren. Hans Straul} bietet
Anmerkungen zu Am 3,3-8 unter dem Haupttitel ,,Alttestamentliche Weisheit
zur Aktualisierung prophetischer Uberlieferung* (265-268). Jorg Jeremias, ,,Zur
Theologie Obadjas. Die Auslegung von Jer 49,7-16 durch Obadja* (269-282),
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untermauert Meinholds Ansicht iiber den Auslegungscharakter Obadjas. Weitere
Beitrdge zu den Kleinen Propheten bieten Christoph Levin: ,Jona. Bekehrung
zum Judentum und ihre Folgen* (283-299), Andreas Scherer: ,Lyrik im Dienst
der Prophetie. Beobachtungen zur Eigenart des Nahumbuches* (301-321), Ange-
lika Berlejung: , Erinnerungen an Assyrien in Nahum 2,4-3,19% (323-356), Hol-
ger Delkurt: ,,Schuld und Siihne in Sacharjas Nachtgesichten* (357-371), Riidi-
ger Lux: ,, ,... damit ihr erkennt, dass Jhwh Zebaot mich gesandt hat‘. Erwigun-
gen zur Berufung und Sendung des Propheten Sacharja* (373-388), Jutta
Haussmann: ,Jerusalem und die Vélker. Beobachtungen zu Sacharja 14 (389—
399), Klaus Koch: ,,Vom Aufgang der Sonne his zu ihrem Untergang ist mein
Name grof3 unter den Vélkern‘. Maleachis Beitrag zum Verhéltnis von Mono-
theismus und Polytheismus®™ (401-413), und Ruth Scoralick: ,Priester als ,Bo-
ten® Gottes (Mal 2,7)? Zum Priester- und Prophetenbild des Zwolfprophetenbu-
ches” (415-430). Ina Willi-Plein: ,,Wort, Last oder Auftrag? Zur Bedeutung von
awn in Uberschriften prophetischer Texteinheiten™ (431-438), pladiert fiir (indi-
rekte) prophetische ,,Uberheferung“

Die letzten sieben Beitrige widmen sich der Prophetie in nichtprophetischen
Biichern. Benjamin Ziemer: ,,Prophetenrede und Gottesrede im Pentateuch und
der Ausgang der Schriftprophetie” (441-466), argumentiert, dass der ,Penta-
teuchkomponist® scharf zwischen Gottesrede und keineswegs immer zuverlidssi-
ger Moserede unterscheidet. AuBerdem finden sich Johannes Thon: ,,Das Grab
des ,Liigenpropheten® im Dienste der Wahrheit (1 Kon 13,11-32; 2 Kon 23,15—
18)* (467—475), Winfried Thiel: ,Der Vertrag zwischen Israel und Aram-
Damaskus und die prophetische Redaktion (1 Kén 20,31-34.35-43) (477-489),
Friedhelm Hartenstein: ,,Gott als Horizont des Menschen. Nachprophetische
Anthropologie in Psalm 51 und 139 (491-512), Beate Ego: ,,Die biblische Pro-
phetie und das Esterbuch — ein Experiment* (513-530), Klaus-Dietrich Schunck:
»Waren die Propheten Gegner Nehemias?“ (531-535), und Thomas Willi: ,.,Da
kleidete sich der Geist in Amasaj...‘. Prophetischer Geist in 1 Chr 12,17-197¢
(537-551).

Der Band bietet ein Kaleidoskop deutschsprachiger Prophetenforschung der
Gegenwart mit manchen sorgfiltig argumentierten Beitriigen. Das Interesse der
Mehrheit der Autoren ist nach wie vor historisch-literarkritisch, wobei man sich
zunehmend den (vermeintlich oder wirklich) spiteren Schichten zuwendet, zum
Teil mit besonderer Wiirdigung der Endredaktion. Freilich sind wir von einer
mehrheitsfihigen Rekonstruktion der Entstehung altisraelitischer Prophetentexte
weit entfernt. Daneben gibt es auch mehr literarisch (z. B. Berlejung), theolo-
gisch (z. B. Hardenstein) und hermeneutisch (z. B. Ego) orientierte Aufsiitze. Der
Anhang enthilt unter anderem Register fiir Personen, Bibelstellen, und Sachbe-
griffe.

Thomas Renz
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Willem A. M. Beuken: Jesaja 13-27, Herders Theologischer Kommentar zum
AT, Freiburg i. Br.: Herder, 2007, geb., 432 S., € 70,-

Im Rahmen der von Erich Zenger herausgegebenen Reihe liegt nun ein weiterer
Teilband des emeritierten Professors fiir Altes Testament an der Katholischen
Universitit Leuven (Belgien) vor. Die exegetische Konzeption des 2003 in deut-
scher Sprache erschienenen Kommentars zu Jesaja 1-12 (vgl. JETh 18, 2004,
228f) wird in dem vorliegenden Folgeband fortgesetzt. So schenkt Beuken der
synchronen Betrachtungsweise und besonders der Redaktionskritik besondere
Aufmerksamkeit.

Wiihrend die iltere Forschung die Fremdvolkerspriiche in Kapitel 13-23 und
die Jesaja-Apokalypse in Kapitel 24-27 fiir kontextuell isoliert hielt, beachtet
Beuken stirker die redaktionelle Verzahnung dieser Abschnitte mit dem Buch-
kontext. Sie ist zu erkennen an sprachlichen und stilistischen Gemeinsamkeiten
innerhalb von Kapitel 13-27 und mit Kapitel 1-12 und 28-39. Dazu gehoren
Zitate, Allusionen und semantische Ubereinstimmungen. Redaktionell bedingt ist
nach Beuken auch die Unterordnung der nationalistischen Tendenz der Volker-
spriiche in Kapitel 13-23 unter die Hauptmotive des Jesajabuches. Die Anord-
nung je eines Orakels iiber Babel an den Anfang der beiden Fiinferreihen der
Volkerspriiche ldsst eine ,.Babylonisierung® erkennen, die wiederholte Hervor-
hebung Zions als Zufluchtsstitte fiir die Unterdriickten eine .,Zionisierung*. Zu-
nehmend geht es bei den Vélkerspriichen um die Trennung von Unterdriickern
und Unterdriickten, von Frommen und Frevlern. In der Jesaja-Apokalypse, die
einem Ubergangsfeld zwischen Prophetie und Apokalyptik zugerechnet wird,
bricht schlieBlich vom Zion aus JHWHs Herrschaft iiber die ganze Welt an. Die-
se wird durch verschiedene Loblieder zur Ehre JHWHs angekiindigt, die das
apokalyptische Geschehen als , Drama* strukturieren und thematisch an 12,4-5
ankniipfen. Die zehn Ausspriiche und die Apokalypse entfalten die Botschaft von
Kapitel 12 und fiigen sich so in die Komposition des Jesajabuches ein. Kapitel 27
erreicht mit der Beschreibung von JHWHs Konigsherrschaft auf dem Zion ein
heilsgeschichtliches Ziel, dringt aber zu einer Fortsetzung des Buches, die im
Raum stehende Hinweise der ersten Kapitel aufgreift und ausfiihrt (z. B. Jes 1,1:
,»Hiskia®).

Der Aufbau von Jes 13-27 weist zundchst zwei Fiinferreihen prophetischer
Volkerspriiche auf (Kap. 13-19 und 21-23) mit einer dazwischen angeordneten
prophetischen Zeichenhandlung (Kap. 20), die fiir alle Vélkerspriiche die Autori-
tit Jesajas beansprucht (vgl. 13,1). Es schlieBen sich Kapitel 24-25 und 26-27
als zwei in sich zusammenhingende apokalyptische Textkomplexe an.

Diachron rechnet Beuken mit einer iiber Jahrhunderte gewachsenen literari-
schen Komposition des Buches Jesaja, bei der die Datierung der einzelnen Teile
mehr oder weniger unsicher bleibt. Dies gilt besonders fiir die Volkerspriiche.
Beuken nimmt an, dass nur einige Passagen im Kern auf die Zeit Jesajas zuriick-
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gehen. So kann der Ausspruch iiber Babel und seinen Konig seiner Ansicht nach
auf eine Prophetie iiber Assur aus der Zeit Jesajas zuriickzufiihren sein. Dies wird
durch die Annahme einer ,,Teleskopierung® verstindlich, bei der verschiedene
historische Ereignisse in gedanklicher Kontinuitit gesehen werden. Dazu kommt
die ,kollektive Erinnerung®, besonders an Babel als dominierende Weltmacht.
Das ,.Zeitalter Babels™ wird als redaktioneller Horizont der zehn Volkerspriiche,
das persische Imperium als Milieu der Jesaja-Apokalypse vermutet. Die Endre-
daktion beider Teile wird im Zusammenhang mit der Entstehung des letzten Teils
des Buches Jesaja und der Endredaktion des Buches gesehen.

Literarisch sind die Kapitel 13-27 durch ein Nebeneinander von poetischen
und prosaischen Stiicken gekennzeichnet. Intratextuelle Beziige innerhalb des
Jesajabuches weisen bei aller Vielfalt der Themen auf die Einheit der Botschaft
hin. Ferner sind intertextuelle Beziige zu anderen Biichern des Alten Testaments
zu belegen.

Im Rahmen einer Theologie des Alten Testaments werden Kapitel 13-27 als
.maBgebliches Szenario der Zukunft“ verstanden. Kapitel 13-23 schildern
JHWHs Strafgericht iiber die Volker, Kapitel 24-27 einen Weltenbrand zur Wie-
derherstellung der kosmischen Ordnung und zur Errichtung von JHWHs Konigs-
herrschaft.

Die sehr griindliche und ausfiihrliche Einzelkommentierung ordnet die Ab-
schnitte in die theologische Gesamtkonzeption des Buchteils und des gesamten
Buches ein und deutet sie von daher. Dieser Ansatz ist fiir die Einzelauslegung
fruchtbar und fiir den Leser gewinnbringend. Leider kommt Beuken bei aller
synchronen Betrachtungsweise nicht iiber die redaktionsgeschichtliche Sicht hin-
aus und kann zum Beispiel die Kapitel 13 und 14 nicht als das nehmen, was sie
zu sein beanspruchen, ndmlich als ,,Ausspruch iiber Babel, den Jesaja, der Sohn
des Amoz, geschaut hat™ (13,1).

Winfried Meifsner

Tiberius Rata: The Covenant Motif in Jeremiah’s Book of Comfort. Textual and
Intertextual Studies of Jeremiah 30-33, Studies in Biblical Literature 105, New
York: Lang, 2007, Hb., 177 S., € 53,50

Tiberius Rata fithrt nach einigen methodischen Anmerkungen (5-11) in textkriti-
sche Fragen des Buches Jeremia (11-16) und in eine Auslegungsgeschichte ein
(17-28). Danach beschiftigt er sich im zweiten bis vierten Kapitel mit der Theo-
logie des Neuen Bundes anhand von Jer 31,2740 (29-54), Jer 32,3644 (55-70)
sowie von Jer 33,14-26 (71-88). Bevor er seine Arbeit auf den Seiten 123-126
zusammenfasst, nimmt sich Kapitel fiinf der Frage nach Jeremia 31 im Neuen
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Testament (89-113) und Kapitel sechs Jeremia 32-33 im Neuen Testament
(115-122) an.

Der Titel des Buches weckte beim Rezensenten grofie Erwartungen. Das Bun-
desmotiv in diesen Kapiteln des Jeremiabuches hitte durch intertextuelle Beziige
und Beobachtungen am Text gewinnbringend beschrieben werden kénnen. Ratas
Buch entspricht leider in keinerlei Hinsicht den Erwartungen an solch eine Stu-
die. Gute Einzelbeobachtungen werden durch mancherlei formelle, methodische
und inhaltlichen Schwichen abgewertet. Dies mag daran liegen, dass die vorlie-
gende Fassung scheinbar (dem Rezensenten lag die unvertffentlichte Fassung
nicht vor) erheblich fiir die Veroffentlichung gekiirzt wurde. Aus den urspriing-
lich 293 Seiten wurden 177 Seiten.

Diese Kiirzungen sind wohl fiir manche formelle Schwiche verantwortlich. In
Kapitel eins gibt es keine FuBl-/Endnote 16, und deswegen verschieben sich die
entsprechenden Angaben ab Nummer 17. Das erschwert das Nachschlagen. Wie
tiberhaupt ein Lektor dem Buch gerade auch hinsichtlich der Form gut getan und
dem Leser die Lektiire erleichtert hitte. Der Zeichensatz fiir Satzzeichen in der
Umgebung von griechischen und hebrdischen Worten ist verschieden von dem
sonst iiblichen. Wiederholt fehlen die griechischen und hebriischen Zeichen bei
den entsprechenden Worten (z. B. 43.105); leider gibt es auch eklatante Fehler
bei einigen Zitaten (z. B. 100 [zu Hebr 8,10]).

Ob die hermeneutische Reflexion mit der fast ausschlieBlichen Bezugnahme
auf Vanhoozer (8-11) der Forschungsdiskussion gerecht wird, ist fraglich. Es
findet sich leider auch keine methodologische Reflexion zur Frage, wie man ei-
nen intertextuellen Bezug bestimmt und auswertet. Motivverbindungen sind un-
genau, insbesondere wenn beispielsweise von einem ,.field motif* (67) die Rede
ist. Obwohl der Autor einen Uberblick iiber die Auslegungsgeschichte zum Buch
Jeremia ankiindigt (17), fasst er in erster Linie Aussagen zur Theologie von Bun-
desschliissen und deren Verhiltnisse zu einander zusammen (17-23), um dann
kurz auf das Buch Jeremia zu sprechen zu kommen (25-28). Dabei iiberrascht,
dass es moglich ist, deutsche Kommentare wie die von Weiser und Rudolph so-
wie Herrmanns Ertrdge der Forschung und McConvilles Arbeiten nicht einmal zu
erwihnen. Georg Fischers Kommentar war wohl zu neu, um Beriicksichtigung zu
finden.

Die Aufteilung der Textuntersuchung in ,Translation and Text-Linguistic
Analysis“, ,,Syntactic Analysis®, ,Semantic Analysis“, ,Pragmatic Analysis*,
»Theme-Rheme Structure” und ,,Theological Analysis* erschwert die Lektiire,
und die sogenannte textlinguistische Analyse ist wenig ergiebig. Die Identifizie-
rung der syntaktischen Einheiten und die Wiederholung der Ubersetzung bringt
weder die Beschreibung der Textphinomene noch die Argumentation entschei-
dend voran. Die theologische Argumentation des Autors ist oft zu kurz; er setzt
sich fast nirgends mit anderen Meinungen und Erklirungen (Kommentare, Mo-
nographien, etc.) auseinander.
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In der Uberzeugung, dass in Jeremia offene Fragen durch das Neue Testament
beantwortet werden (54) sowie der Abrahamsbund und der Sinaibund ohne den
Neuen Bund nicht (alleine) stehen kénnen (64), iibergeht Rata die meines Erach-
tens gebotene Leserichtung vom Alten zum Neuen Testament. Die eigenstindige
Botschaft Jeremias mit seinen intertextuellen und kontextuellen Beziigen kommt
dabei nicht zur Geltung. Dabei besteht die Gefahr, dass Aussagen iiber neutesta-
mentliche Stellen, die Bezug auf das Alte Testament nehmen, an der Oberfliche
stehen bleiben. Es ist bedauerlich, dass bei einer fiir diese Textabschnitte so
wichtigen Konstruktion wie berit ‘olam die aufgelisteten Stellen weder analysiert
noch Auslegungsmoglichkeiten diskutiert werden. Es iiberrascht auBerdem, dass
weder Gen 17,7.13.19 noch Jes 61,8 iiberhaupt erwiihnt werden. Rata beschreibt
in seinem Vorwort die Bezugnahme des Zweiten Korintherbriefes auf Jer 31.31-
34 als Sprungbrett, um die neutestamentliche Theologie des Neuen Bundes zu
entfalten. Der Rezensent kann sich des Eindrucks nicht erwehren, dass diese An-
sicht auch die Vorgehensweise Ratas beeinflusst hat.

Die Motivation fiir diese Forschungsarbeit liegt wohl in der Frage, wann
Jer 32-33 erfiillt wird (115) und wie von daher der Neue Bund zu begreifen ist.
Rata schlussfolgert aus seiner Arbeit, dass der neue Bund in vielerlei Hinsicht ein
erneuerter Bund ist, der teilweise in Jesus Christus erfiillt wurde und die voll-
stindige Erfiillung noch erwartet (126). Eine tiefergehende exegetische und her-
meneutische Auseinandersetzung mit Jer 31-33 im Kontext von Jeremia und an-
deren alttestamentlichen Propheten mag dazu noch manches ans Tageslicht brin-
gen; dies geschieht in der vorliegenden Arbeit aber leider nicht.

Heiko Wenzel

Adrian Schenker: Das Neue am neuen Bund und das Alte am alten. Jer 31 in der
hebrdischen und griechischen Bibel, von der Textgeschichte zu Theologie, Syn-
agoge und Kirche, FRLANT 212, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006,
kt., 108 S., € 39,30

Im ersten Teil (und gleichzeitig Hauptteil) seines iibersichtlichen und klar struk-
turierten Buches zu Jer 31,31-34 vergleicht A. Schenker den Wortlaut der hebri-
ischen mit der griechischen Fassung dieser Verse. Er tut dies unter bestimmten
Voraussetzungen: Aufgrund gegenwirtiger Forschungslage scheint fiir ihn die
These plausibel, ,,dass die Septuaginta an mehreren Stellen tatsichlich einen ur-
spriinglicheren Text der Bibel widerspiegelt als unser hebriischer (masoreti-
scher) Text” (11). Und er interpretiert beide Fassungen unter der Annahme, dass
sie unterschiedliche literarische und theologische Akzente setzen wollen. Eine
solche Fokussierung schlieBt notwendigerweise andere mogliche Erklirungszu-
sammenhénge aus: Was ist, wenn beide Textvarianten weniger gegen- als mit-



186 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 22 (2008)

einander zu lesen wiren, also die eine Version die andere ergidnzen mdochte?
Dann wiirde weniger die Frage nach der Urspriinglichkeit als nach der besseren
Verstiandlichkeit im Raum stehen.

Wie auch immer man zu diesen Grundannahmen Schenkers stehen mag, fest-
zustellen ist: Seine Beobachtungen zu Jer 31,31-34 (sowie auch Jer 11,1-14;
34,8-22: 31,35-37) sind prizise, seine Schlussfolgerungen mdglich, aber auch
hinterfragbar. Als Beispiel sei etwa die Deutung der Verwendung von Tora im
Plural in Jer 38,33 (LXX) angefiihrt, die Schenker als ,,Weisungen in der Mehr-
zahl fiir die Zukunft* im Gegensatz zum Singular in Jer 31,33 (MT) interpretiert,
wo auf die Kontinuitiit zur mosaischen Tora verwiesen und damit ein Vergan-
genheitsbezug gegeben sei. Auf eine Unabgeschlossenheit und damit auf eine auf
die Zukunft verweisende Bedeutung von Tora im Plural zu schlieBen, ist ange-
sichts der wenigen Belege fiir ,,Torot” im gesamten masoretischen Text, von de-
nen die wenigsten tatséichlich auf Unabgeschlossenheit schlieBen lassen, durch-
aus gewagt und alles andere als zwingend. Weitere Beispiele lieBen sich anfiih-
ren (etwa ob man tatsichlich von einer bestimmten Tempus-Bedeutung der ,,heb-
riischen Zeiten ausgehen kann). Dementsprechend vorsichtig sollte auch mit
Schenkers Folgerung hinsichtlich der drei Biinde (der erste bei der Herauffiih-
rung aus Agypten, der zweite zur Zeit Jeremias, der dritte der von Jeremia ver-
heiBene), die er in der griechischen Version von Jeremia zu erkennen meint, um-
gegangen werden.

Konsequent und stringent sind dann seine systematischen Uberlegungen, die
den ersten Hauptteil abschliefen und in denen es um das Verstindnis Heiliger
Schrift geht. Schenker macht sich fiir ein ergéinzendes Lesen des masoretischen
Textes und der Septuaginta stark, da er beide als unterschiedliche Zeugnisse jiidi-
scher Theologie sprechen lassen mochte. Im zweiten Teil seiner Arbeit unter-
sucht er, ob die Stellen im Neuen Testament, die sich auf Jer 31,3134 beziehen
(Hebr 8,8-12; 10,16—17; Kelchwort; 2 Kor 3), das Verstiindnis des masoretischen
Textes oder der Septuaginta zugrunde legen und sieht letztere als maBgeblich
nicht nur fiir das Neue Testament, sondern auch fiir die alte Kirche an. Daraus
ergibt sich fiir ihn das Desiderat in der neutestamentlichen Exegese, ,die LXX-
Fassung der jeremianischen Verheifung vom neuen Bund mit der groBten Ge-
nauigkeit und Tiefe auszuloten™ (80). Sieht man zwischen griechischer und heb-
rdischer Fassung des neuen Bundes allerdings weniger theologische Differenzen,
relativiert sich auch dieses Desiderat. Im dritten Teil schlieBlich fasst Schenker
seine Ergebnisse noch einmal selbst zusammen und stellt sie in einen groBeren
systematischen Zusammenhang. Indem er von der ,,Anwartschaft Israels auf den
neuen Bund® spricht, der auch in der Septuaginta-Fassung gegeben sei, relativiert
er selbst die Hirte seiner Feststellung, dass Gott Israel gegeniiber den ersten
Bund gekiindigt habe. Auch versucht er, die Tora fiir die christliche Theologie
wiederzugewinnen, die ja ebenfalls nach der Septuaginta keine Rolle mehr im
neuen Bund spiele.
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Fiir alle, die sich mit Jer 11, 31 oder 34 beschiftigen, sind Schenkers Beobach-
tungen ein ,,Muss“. Ob man seine Schlussfolgerungen in aller Konsequenz teilt,
sei dahin gestellt. Die neutestamentliche Forschung beziiglich des Neuen Bundes
wird Schenkers Arbeit wohl nicht revolutionieren.

Helmuth Pehlke

Bruce K. Waltke: A Commentary on Micah, Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2007,
geb., XTI + 490 S., € 26,

Um das Ergebnis vorwegzunehmen: Dieses Buch hat das Zeug zu einem Klassi-
ker, allein schon der philologischen Qualitidt wegen. Das Werk ist in zwei Teile
gegliedert: In der Einleitung (1-33) spricht sich Waltke fiir eine Entstehungs-
und Abfassungszeit des ganzen Buches im 8. Jahrhundert v. Chr. aus. Er betrach-
tet das aufsteigende neuassyrische Reich einerseits und die inneren, sozialen und
religiosen Zerfallserscheinungen in Israel andererseits als die beiden Faktoren,
auf deren Hintergrund das Buch zu lesen ist. Er bevorzugt eine Dreigliederung
des Prophetenbuches: 1,1-2,13; 3,1-5,14 und 6,1-7,20, wobei er zu den wenigen
Auslegern gehort, die Kapitel 3-5 als eine Einheit betrachten. Jeder dieser Haupt-
teile beginnt mit Unheilsweissagungen und endet mit Heilsankiindigungen. Ins-
gesamt identifiziert Waltke 21 einzelne Abschnitte prophetischer Reden, welche
der Prophet oder seine Schiiler herausgegeben haben. Er hilt das Hebriisch des
Michabuches fiir vorexilisch.

Der zweite, umfangreichere Teil (34-466) enthilt die Kommentierung. Die 21
Abschnitte sind jeweils unterteilt in ,,Ubersetzung“, in der er sich an eine wortli-
che Wiedergabe hilt. Ob die Entscheidung, den Jahwe-Namen mit ,.] AM* wie-
derzugeben, gelungen ist, sei dahingestellt. Es folgt die ,,Exegesis“, mit der phi-
lologischen, form- und textkritischen Diskussion. Minutiss fiihrt er die syntakti-
sche und semantische Analyse durch. Hier erweist sich Waltke als Altmeister der
Grammatik (vgl. die Syntax von Waltke/O’Connor), dessen Priizision und Ge-
nauigkeit dem Leser kaum etwas zu wiinschen iibrig ldsst. Die Benutzung dieses
Teils setzt gute Hebriischkenntnisse voraus. Ein Abschnitt ..Exposition* entfaltet
die biblisch-theologische Bedeutung, die Diskussion mit der Literatur — die aller-
dings nur bis 1990 beriicksichtigt wird — und die Relevanz fiir heute.

Die Auslegung steht in einer Reihe mit dem umfangreichen Kommentar zu
Micha von Andersen/Freedman in der Reihe Anchor-Bible. Man spiirt die jahr-
zehntelange Beschiftigung des Verfassers mit dem Text und der Botschaft des
Propheten in fast jeder Zeile.

Auf den Seiten 206 bis 208 gibt Waltke dem Leser einige Leitlinien seiner
Propheteninterpretation, die sich an der reformierten Bundestheologie orientie-
ren: , First, according to the NT these prophecies about Israel’s golden future find
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fulfillment, though not consummation, in Christ and his church.” Die Stromung
der Apokalyptik (,,symbolic apocalyptic literature™) wird dabei ausdriicklich aus-
geschlossen. Zweitens beschreiben die Propheten das neue Heilszeitalter ,,under
the symbols of the Old*. Drittens hatte der alttestamentlichen Kultus von Anfang
an die ewigen himmlischen Realitdten im Blick, die hinter den kultischen Sym-
bolen liegen. Viertens rechnet Waltke mit der Abschaffung der irdischen Kult-
symbole mit dem Kommen Christi und mit Pfingsten. Fiinftens haben die alttes-
tamentlichen Propheten die kommende Heilszeit gerne mit Stilmitteln der Hy-
perbole beschrieben, um die GroBe dieser Zeit zu betonen. Sechstens spricht
Waltke von einer ,,temporal thickness®, einer zeitlichen Verdichtung der Prophe-
tien. Sie beginnen mit Israels nationalem Wiederaufbau nach dem Exil, reichen
iiber die gegenwirtige Zeit der Kirche bis zum Eschaton mit der Erschaffung ei-
nes neuen Himmels und einer neuen Erde, in dem das geistliche Konigreich de-
ckungsgleich mit der Schépfung ist. Vom dispensationalistischen Ansatz distan-
ziert er sich deutlich: ,,Romans 11 teaches the restauration of Israel to the king-
dom, not of the kingdom to Israel.” (206) — Man kann diesem Kommentar nur
eine nachhaltige Wirkung wiinschen.

Manfred Dreytza

Heinz-Josef Fabry: Nahum, Herders Theologischer Kommentar zum Alten Tes-
tament, Freiburg: Herder, 2006, geb., 232 S., € 50,—

Der vorliegende Kommentar zum Nahum-Buch zeichnet sich durch einen nahezu
100 Seiten umfassenden Einleitungsteil aus, dem eine umfangreiche Biblio-
graphie vorangestellt worden ist. In einem forschungsgeschichtlichen Abriss
referiert Fabry zunéchst iiber einige wesentliche Entwicklungen der Nahumfor-
schung hinsichtlich der Datierung des Propheten, des Akrostichons in Nah 1, der
Redaktionsgeschichte, Struktur und Theologie des Buches sowie der Beziehung
Nahums zum Dodekapropheton. Dariiberhinaus bietet er einen umfangreichen
Uberblick iiber die Geschichte Assyriens und Ninives, eine Untersuchung der
Quellen zur assyrischen Erstiirmung Thebens (No-Amons) und eine Analyse der
alttestamentlichen Antwort auf die assyrische Krise. Fabry widmet diesen Fragen
besondere Aufmerksamkeit, da sich das Nahum-Buch seines Erachtens nur als
eine Reaktion auf die sprichwortlich gewordene Grausamkeit der Assyrer richtig
beurteilen ldsst.

Zweil kiirzere Kapitel widmen sich der hebréischen, griechischen, syrischen,
lateinischen und aramiischen Textiiberlieferung und der Textanalyse des Buches.
Bei der Textanalyse geht Fabry neben der grundsitzlichen Frage nach dem Zu-
stand des Textes auch auf formgeschichtliche Fragestellungen und die Struktur
des Buches ein, wobei er darum bemiiht ist, extreme Positionen, die zum Beispiel
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von ,einer hoffnungslosen Zerriittung des Textes* ausgehen, zuriickzuweisen
(83).

Die sich anschlieBende literarische Analyse legt fiir Fabry aufgrund der wahr-
genommenen Kohidrenzstérungen ein Textwachstum nahe, das es redaktionskri-
tisch zu untersuchen gilt, wobei er im Anschluss an Seybold von einem ,,von hin-
ten nach vorne* erfolgten Wachstum ausgeht. DemgemiB finden sich die iltes-
ten Stiicke in Nahums dritter Rede in 3,8—17, der dann zuniichst die dringendere
zweite Rede in 3,1-7 vorangestellt worden sei, gefolgt von der noch intensiveren
ersten Rede in 2,2-14. Die daraus resultierende abnehmende Intensitit der Kom-
position 2,2-3,17, der auch der erste Teil der Uberschrift in 1,1a zuzordnen sei,
sieht Fabry als einen kompositorischen Kunstgriff, in dem sich die schwindende
Naherwartung hinsichtlich der ersehnten Zerstérung Ninives ausdriickt. In einem
weiteren Schritt sei dem bereits vorhandenen Korpus dann neben kleineren Er-
ganzungen die Trostrede 1,9-2,1 vorangestellt worden, die angesichts der iiber-
michtigen Macht Assyriens an die 701 v. Chr. erfolgte Errettung Jerusalems aus
der Bedrohung durch Sanherib erinnert. Weitere Redaktionsschichten findet
Fabry im Theophaniepsalm 1,2-8, dessen kosmisch-globale Perspektive und
schopfungstheologische Begriindung der Glaubenszuversicht im Rahmen der
Nahum-Habakuk-Redaktion eingefiigt worden sei (zusammen mit dem zweiten
Teil der Uberschrift in 1,1b), sowie in der Schlussredaktion in der spiten Exils-
zeit, die vor allem das Buchende in 3,18f beigesteuert habe.

Fabrys Analyse der intertextuellen Beziige des Nahum-Buches verweist auf
Korrespondenzen mit dem Jerusalemer Geschichtswerk und dem Jesaja-Buch.
Besondere Aufmerksamkeit wird aber, gegenwiirtigen Tendenzen in der alttesta-
mentlichen Forschung folgend, den Beziigen innerhalb des Dodekapropheton
gewidmet. Die Einleitung bietet zudem eine knappe Darstellung der Theologie
des Propheten und einen Abriss zur Auslegungsgeschichte, der auf die Rezeption
Nahums innerhalb des Alten Testaments, in der Septuaginta, in Qumran, im Ju-
dentum, im Neuen Testament und bei den Kirchenvitern eingeht.

Der Kommentarteil, der auf 100 Seiten eine detaillierte Analyse des Buches
bietet und sich in sechs Kapiteln nacheinander der Uberschrift (1,1), dem Theo-
phaniepsalm (1,2-8), der Trostrede (1,9-2,1) und den drei Reden gegen Ninive
(2,2-14; 3,1-7; 3,8-19) widmet, weist Fabry als einen kompetenten Exegeten
aus. Die einzelnen Kapitel bieten jeweils eine textspezifische Bibliographie, eine
ﬂbersetzung des Abschnitts, Anmerkungen zu Text und Ubersetzung, literar- und
redaktionskritische Erwigungen, Beobachtungen zu Form und Gattung, eine de-
taillierte Auslegung sowie Hinweise zur Bedeutung des Textes. Daneben finden
sich Exkurse zu relevanten Einzelfragen.

Fabry hat mit diesem Nahum-Kommentar ein neues Standardwerk vorgelegt,
das weite Beachtung verdient. Zwar wird im Rahmen der Einleitungsfragen, ganz
den Gesetzen der deutschsprachigen alttestamentlichen Forschung entsprechend,
der synchron arbeitenden Exegese nur geringe Beachtung geschenkt, doch
Fabrys redaktionskritisches Modell ist, wenn auch spekulativ, so doch verhilt-



190 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 22 (2008)

nismiiBig moderat, hilt er es doch fiir moglich, dass das Gros des Buches in 1,9~
3,17 auf Nahum selbst zuriickgeht, der damit die literarische Aufzeichnung sei-
ner Botschaft in mehreren Schritten sukzessiv iiberarbeitet hitte.

Positiv hervorzuheben sind Fabrys Anmerkungen zur Theologie Nahums, in
denen in Abgrenzung zu Kritikern, die den theologischen Wert des Buches be-
zweifelt haben, aufgezeigt wird, dass es im Nahum-Buch nicht um Vergeltung
oder Rache geht, sondern um die Gerechtigkeit Gottes. Zudem betont Fabry, dass
es ,,durch die Zeit- und Denkumstdnde Nahums bedingt [ist], dass man ange-
sichts Jahrhunderte langer Unterdriickung Gott nur als einen machtvollen und
gewaltig-gewalttitigen Befreier zeichnen kann, um tiberhaupt verstindlich ma-
chen zu konnen, was eine Monotheismus-Aussage inhaltlich fillt* (106). Auch
Fabrys Auseinandersetzung mit der feministischen Exegese, die an der vermeint-
lichen Darstellung sexueller Gewalt in 3.4-7 Anstol genommen hat, zeichnet
sich durch die Beriicksichtigung des sozio-kulturellen und historischen Kontexts
aus, der Sprachkonventionen wie die femininen Genera im Zusammenhang mit
der Stadt Ninive vorgab und dazu einlud, die assyrische Kriegsrhetorik in be-
wusster rhetorischer Invertierung auf die Assyrer selbst anzuwenden. Wird man
bei Fabrys Diskussion der schwierigen theologischen Thematik des Buches nie
den Eindruck los, dass er aus einer personlichen Glaubenssituation heraus
schreibt, so bestiitigt sich dies, wenn er die Frage des Propheten in 1,9 als einen
prophetischen ,,Ruf in die Entscheidung™ versteht, als ,.eine Aufforderung, den
korLpog zu nutzen, der dann in der Entscheidung fiir Jesus Christus im Neuen Tes-
tament seine letzte Dringlichkeit erreichen wird™ (112).

Karl Moller

Mark D. Futato: Interpreting the Psalms. An Exegetical Handbook, Handbooks
for Old Testament Exegesis, Grand Rapids/MI: Kregel, 2007, kt., 234 S., € 15,—

Die auf insgesamt sechs ,Handbooks for Old Testament Exegesis* (HOTE) an-
gelegte, von David Howard herausgegebene Reihe mit evangelikaler Ausrichtung
will Studierenden Basiskenntnisse und Hilfsmittel fiir die ErschlieBung der
Hauptgattungen alttestamentlicher Literatur vermitteln. Als zweiter Band — nach
demjenigen von Robert B. Chisholm iiber die ,Historical Books*™ (2006) — liegt
der von Mark Futato, Professor am , Reformed Theological Seminary* in Orlan-
do (USA), besorgte Band tiber die Psalmen vor. ,, The book of Psalms is perhaps
the most frequently used book of the Old Testament™ (17). Mit diesem Satz er-
offnet der Autor seinen Band und zeigt damit an, wie wichtig dieses Bibelbuch
und damit sein Verstindnis ist. Seiner Erarbeitung dient dieses ,.exegetische
Handbuch* (Untertitel). Der Stoff wird in sechs Hauptkapiteln dargeboten. Die
bibelhebrdischen Begriffe werden in der Regel iibersetzt, so dass das Buch auch
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ohne oder mit geringen Hebriischkenntnissen verwendet werden kann. Als pri-
miére Lesergruppe der Reihe sind jedoch Theologiestudierende mit (zumindest)
Basiskenntnissen des Hebriischen anvisiert.

Im ersten Hauptteil geht es um das Verstehen und Analysieren der (Psalmen-)
Poesie. Futato definiert diese mit den Worten: ,,Hebrew poetry is a type of litera-
ture that communicates with terse lines employing parallelism and imagery in
high frequency.” (24f) Er erklirt die poetischen Bausteine (Kolon, Vers, Strophe,
Stanze), die moglichen Darstellungsmuster (linear, parallel, symmetrisch) sowie
Bedeutung und Funktionsweise des Parallelismus und der Sprachbilder. Nach der
Analyse vom Kleineren zum GroBeren wird im zweiten Kapitel ergéinzend mit
einem synthetischen Ansatz ein Blick aufs Ganze geworfen. Futato macht deut-
lich, dass wir in der Bibel nicht eine zufillige Sammlung von Einzelpsalmen ha-
ben, sondern ein bewusst gestaltetes Buch, in das Zweckbestimmung und Bot-
schaft eingeschrieben sind. Den Zweck des Psalters bezeichnet er als ,.instructi-
on” (zum Gliick, zur Heiligkeit), und zur Botschaft gehdren Aspekte der Konigs-
herrschaft Gottes und weitere Themen (Gott als Zuflucht, Segen). Das dritte
Hauptkapitel lautet ,,Preparing for Interpretation* und erértert Fragen zur Ge-
schichtlichkeit (u. a. Uberschrifteu) und Uberlieferung der Psalmen (mit Textkri-
tik). Es schlieBt mit Literaturhinweisen, aufgeschliisselt nach den im Buch be-
handelten Bereichen der Psalmeninterpretation (angesichts des angezielten Ver-
wenderkreises beschrinken sich diese verstindlicherweise auf englischsprachige
bzw. ins Englische iibersetzte Literatur).

Im vierten Hauptteil geht es um die sich in den Psalmen zeigenden Gattungen
(,categories™). Nach einer hilfreichen Einfithrung iiber Sinn und Bedeutung die-
ser Zugangsweise werden die wesentlichen Psalmengattungen anhand von Bei-
spielen erldutert: Hymnen, Klagen, Danklieder, Vertrauenslieder, JHWH-
Konigs-Psalmen und Weisheitspsalmen. Im Schlussteil werden diese Kategorien
auf Christus beziehungsweise einer christlichen Rezeption der Psalmen hin ge-
offnet. Das fiinfte Kapitel behandelt die (christliche) Verkiindigung der Psalmen.
Vom Text zur Predigt werden vier Hauptschritte vorgeschlagen: 1. Orientierung
(sorgfiltige Textlesung, Fragen stellen); 2. Detailerarbeitung (Parallelismen und
Bildwelt); 3. Gestaltung der Prisentation (analytischer oder thematischer Zu-
gang, logisch-thematische Strukturierung, Umformulierung von exegetischer in
predigtrelevante Sprache); 4. Nachdenken iiber die Verbindung vom Text zum
Leben. Im letzten Hauptteil werden die einzelnen Bereiche und Arbeitsschritte
beispielhaft anhand von Ps 29 ausgefiihrt. Der Studierende kann das Gehérte an-
wenden und zugleich den Lehrer bei der Auslegungsarbeit beobachten. Futato
geht den Weg vom Text zur praktischen Anwendung (Predigt) iiber die beschrie-
benen vier Hauptschritte. In der Groborientierung (1.) werden Wortwiederholun-
gen, Wechsel in der Sprechart und Hauptstruktur des Psalms erarbeitet. Bei der
Detailanalyse (2.) unterzieht der Verfasser die drei Bauteile von Ps 29 (1 | 3-9 |
10f) einer genauen Analyse. Auf dem Weg von der Auslegung zur Darbietung
(3.) wird der exegetische Ertrag in eine thematische Struktur umgesetzt, und die-
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se dann in eine, die Gemeinde adressierende Predigtexposition. Zuletzt wird die
Verbindung von der Psalmwelt in die unsrige reflektiert und meditiert (4.): Was
ergibt sich fiir den Glauben, die Gefiihle und die Handlungen der Zuhorer? Eine
Zusammenstellung der Erklarung wichtiger Begriffe beschlief3t den Band.

Um das Fazit vorwegzunehmen: Ich halte das Buch als Psalmeneinfiihrung fiir
gut gelungen und empfehlenswert. Seine Stdrke liegt darin, dass es dem mit der
neueren Psalmenforschung vertrauten Fachmann gelungen ist, sich in die Situati-
on von Studierenden zu versetzen: Er versteht es, die komplexe Materie auf neu-
em Forschungsstand in guter, streckenweise ausgezeichneter Weise zu erkldren,
anhand vieler Beispiele hilfreich zu erldutern und didaktisch aufbereitet zu ver-
mitteln. Dabei bekommt man nicht den Eindruck von zu starken Vereinfachun-
gen. Erfreulich ist ferner, dass Futato nicht nur bei der Analyse stehen bleibt,
sondern die kanonische Sichtweise von den Psalmen als Buch beriicksichtigt und
schlieBlich eine Briicke zur Gegenwart baut, indem er ganz praktisch aufweist,
wie man mit und iiber die Psalmen predigen kann. In dem Sinn 16st der Band so-
gar mehr ein, als der Titel anzeigt — entsprechend diirfte man den Untertitel er-
weitern zu: ,,An Exegetical and Theological Handbook®. Schliellich — und das
ist fiir Studierende nicht unwichtig — spiirt man dem Autor die Freude an den
Psalmen ab. Auf der kritischen Seite ist anzumerken, dass ein Bibel- bezie-
hungsweise Psalmenstellenregister hilfreich wire. Zudem ist an einigen Stellen
die Ubertragung der Theorie auf die Textbeispiele fragwiirdig: Ob man zum Bei-
spiel Ps 96,1 1f wirklich als Tetrakolon und nicht als zwei Bikola lesen soll, ist
diskutabel. Die Hauptgliederung von Ps 139 in lediglich zwei (ungleiche) Haupt-
teile (1-18 |l 19—24) tiberzeugt nicht. Dass ein Passus aus Ps 30, ein ,,.Danklied”,
unter den ,,Hymnen* aufgefiihrt wird (148), ist ungliicklich (auf S. 158 werden
dann Verse aus diesem Psalm unter der zutreffenden Kategorie genannt), Wih-
rend die Charakteristik des Psalter unter den Stichworten ,,Unterweisung® und
Gottesherrschaft” iiberzeugt, ist die Rubrizierung von Tora unter ,Heiligkeit*
eher eine Eintragung calvinistisch-reformierter Theologie als aus dem Psalter
selbst erhoben (dhnlich der Aspekt des ,,Bundes®).

Futato hilt sich eng an die Selbstaussagen der Psalmen. Zu der unter Evange-
likalen strittigen Frage der Einschidtzung der Psalmeniiberschriften dufiert er sich
vorsichtig und offen: , My view is that the titles are canonical although not neces-
sarily original® (119). Entsprechend ldsst er offen, ob das Priskript von Ps 72 als
von oder fiir Salomo zu interpretieren ist. Dem kann sich der Rezensent anschlie-
Ben. Wenn Futato allerdings Ps 90 Mose zuschreibt und ohne Begriindung auf
zirka 1400 v. Chr. datiert, wiirde ich das zumindest als ,,riskant* bezeichnen (an-
dere wiirden von ,unhaltbar” sprechen). Insgesamt iiberwiegt der Ertrag und
Gewinn des Buches die genannten Vorbehalte und Kritikpunkte deutlich. Auch
Studierenden an deutschsprachigen Seminaren und Fakultiten leistet der Band
gute Dienste (die deutschsprachig relevante Literatur zu den Psalmen muss aller-
dings selbst zusammengetragen werden). Und wer exegetische Proseminare leitet
oder Einfithrungen in die bibelhebriische Sprache und (Psalmen)Poesie unter-
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richtet, der moge priifen, ob dieses Handbuch Studierenden nicht dienlich ist und
entsprechend empfohlen werden kann.
‘ Beat Weber
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Lake/IN: Eisenbrauns, 2007, Pb., XVI + 352 S., US $ 49,50

Gordon McConville, Karl Moller (Hgg.): Reading the Law FS Gordon J. Wen-
ham, LHBOTS 461, Edinburgh: T&T Clark, 2007, geb., 319 S., US $ 140,—

*Michael Rohde: Der Knecht Hiob im Gesprich mit Mose. Eine traditions- und
redaktionsgeschichtliche Studie zum Hiobbuch, ABG 26, Leipzig: Evangeli-
sche Verlagsanstalt, 2007, geb., 256 S., € 38,—

Werner H. Schmidt: Das Buch Jeremia. Kapitel 1-20, ATD, Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2008, X VIII + 340 S., € 59,90

*Horst Seebass: Numeri. Kapitel 22,2-36,13, BK.AT, Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener, 2007, geb., 476 S., € 98 —
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Theodor Seidl, Stephanie Ernst (Hgg.): Das Buch Ijob. Gesamtdeutungen — Ein-
zeltexte — Zentrale Themen, Osterreichische Biblische Studien 31, Frankfurt
a. M.: Lang, 2007, br., 310.S_, € 51,50

Klaus Seybold: Poetik der erzihlenden Literatur im Alten Testament, Poetologi-
sche Studien zum AT 2, Stuttgart: Kohlhammer, 2007, geb., 332 S., € 39,—

Ina Willi-Plein: Haggai, Sacharja, Maleachi, ZBK.AT, Ziirich: TVZ, 2007, Pb.,
315S., €30~

4. Theologie

Bernd Janowski: Ecce homo. Stellvertretung und Lebenshingabe als Themen Bib-
lischer Theologie, Biblisch-Theologische Studien 84, Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener, 2007, br., X + 112°S., € 16,90

Das Bindchen bietet drei Beitrdge, die an unterschiedlichen Orten bereits publi-
ziert wurden. Weil sie sachlich zusammengehtren, werden sie hier zusammenge-
stellt und neu editiert. Damit wird der exegetisch-theologische Beitrag des be-
kannten Tiibinger Alttestamentlers zu einem wichtigen und derzeit kontrovers
diskutierten Thema Biblischer wie Systematischer Theologie dokumentiert.

I. ,.An die Stelle des anderen treten. Zur biblischen Semantik der Stellvertre-
tung® (1-32): Der Essay sondiert handlungstheoretische und terminologische
Aspekte von ,,Stellvertretung™ als theologischem Grundbegriff. Dazu gehort eine
Zusammenstellung der zum Sachverhalt gehorenden hebriischen Verben und
Prapositionen des Alten Testaments. Die Durchsicht relevanter alttestamentlicher
Texte ergibt, dass sich wesentliche Bedeutungsaspekte von ,Stellvertretung*
(Représentation, Interzession, Lebenshingabe, Schuldiibertragung/-iibernahme,
Ersatz) in zentralen Lebens- und Vorstellungsbereichen des alten Israel finden.
An zwei ausgewihlten Texten (Gen 1,26; Lev 16,22) wird dies beispielhaft ver-
anschaulicht. Der Ertrag der Studie wird unter die Stichworte ,,Reprdsentanz’
und ,,Proexistenz’ gebiindelt.

II. ,,,Hingabe® oder ,Opfer‘? Zur Kontroverse um die Deutung des Todes Jesu™
(33-64): ,.JJedes Jahr, wenn es auf Ostern zugeht, melden sich im deutschsprachi-
gen Blitterwald Stimmen zu Worte, die ihr Unbehagen an der traditionellen Deu-
tung des Todes Jesu zum Ausdruck bringen. Diese Stimmen sind seit einiger Zeit
unduldsamer, aber auch plakativer geworden.” (33) Mit diesen Worten beginnt
der Verfasser seinen Beitrag zur Debatte. Er stellt zum Siihnetod Jesu vorge-
brachte Vorurteile und theologische Kritikpunkte aus den Bereichen der Exegese
(Opfer und Sithnekult als menschliche Leistung), der Psychologie (gravierender
Defekt im christlichen Gottesbild) und des Feminismus (Siinde als Konstrukt
westlicher Theologie, Ersetzung durch den Leitbegriff ,Hingabe*) zusammen.
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GemiB Janowski geht es nicht um die »Ersetzung® des Einzelnen in seiner un-
verwechselbaren Personwiirde, vielmehr nimmt Jesus Christus denjenigen Platz
ein, den aus eigener Kraft einzunehmen der Mensch selber nicht in der Lage ist
(situativ-existentielle Dimension von Stellvertretung). An einem alt- (Jes 53,4)
und einem neutestamentlichen Textbeispiel (Mk 8,31) werden wesentliche Aus-
sagemomente biblisch ,.geerdet”. Als Fazit plidiert Janowski fiir die Unverzicht-
barkeit des Opfer- und Siihnebegriffs, meldet aber Sachkritik an zu Aussagen der
evangelischen Tradition (u. a. CA XX,2f: Jesus als Mittler, um den Vater zu ver-
sOhnen).

III. ,,Das Leben fiir andere hingeben. Zur biblischen Kategorie der Lebenshin-
gabe™ (65-86): Der Verfasser beginnt seine Erdrterungen mit einem aktuellen
Beispiel: ,,, Warum hat Gott es nétig, seinen eigenen Sohn hinzuschlachten?® — so
fragen kirchentreue Eltern, die ihren Kindern die Botschaft vom gewaltsamen
Tod Jesu ersparen wollen. So fragen aber auch kirchenferne Menschen ... (65).
Janowski nimmt den von feministischer Seite eingebrachten Begriff der ,Le-
benshingabe* auf, ohne diesen jedoch als Gegensatz zur opfer- und sithnetheolo-
gischen Deutung des Todes Jesu zu verstehen. Er hat den Vorzug, dass er weit
gefasst ist und eine aktive wie passive Dimension besitzt. ,Der Begriff der
,Lebenshingabe‘ meint die Gesamrexistenz Jesu, d. h. das Leben, das Jesus in
liebender Hingabe an die anderen gelebt hat, und den Tod, der die Konsequenz
und nicht der Finalsinn dieses Lebens war.“ (68) Anhand von Joh 10,11 und Ré6m
3,25 werden einzelne Aspekte herausgearbeitet. An einer ,.irreduziblen Vielfalt
alter Auslegungen des Todes Jesu* (86) ist festzuhalten.

Ausgehend vom Ecce-homo-Wort in Joh 19,4-7 formuliert Janowski in
Schlussiiberlegungen seine sich ihm vom biblischen Befund her ergebende Sicht
zur Stellvertretung Jesu. Literaturverzeichnis und Stellenregister runden den
Band ab.

Aufgrund der Zusammenstellung der Beitriige kommt es zu einigen Redun-
danzen, aber es ergibt sich auch ein roter Faden. Entsprechend ist es erfreulich,
dass der Autor wesentliche Einsichten zu diesem biblisch wichtigen und aktuel-
len Thema in diesem Band neu zuginglich gemacht hat. Was die inhaltliche Ak-
zentuierung angeht, hat der Rezensent dankbar zur Kenntnis genommen, dass
Janowski nicht gewillt ist, dem Zeitgeist und gegenwiirtigen Trends stattzugeben,
sondern die biblischen Opfer- und Sithnevorstellungen nach wie vor fiir unver-
zichtbar und heilsrelevant hilt. Zugleich ist er bemiiht, begriffliche Kldrungen
vorzunehmen, falsche Vorstellungen offenzulegen und Briicken zu bauen, um die
biblisch-theologischen Gehalte im heutigen Kontext zu artikulieren. Selbst wenn
im Einzelnen da und dort (noch) andere Akzente zu setzen sind — so kam dem
Rezensenten im zweiten Aufsatz das ,,Skandalon“-Moment zu wenig zum Tragen
— ist man dem Autor fiir diese wichtigen und hilfreichen Studien zu Dank ver-
pflichtet.

Beat Weber
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Thomas Pola: Gott fiirchten und lieben. Studien zur Gotteserfahrung im Alten
Testament, Biblisch-Theologische Studien 59, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
2007, Pb., 217 S., € 24,90

In dem Band sind drei bereits frither erschienene Arbeiten des Autors iiberarbei-
tet neu herausgegeben: ,Ekstase im Alten Testament™ (1-77; erstvertffentlicht
in: Ekstase, Trance und die Gaben des Geistes. Psychologische und theologische
Beitrige zum Gesprich mit der charismatischen Bewegung, hg. v. H. Hemmin-
ger, Frankfurt a. M., 1998, 117-207), ,,Theodizee im Alten und Neuen Testament.
Unter besonderer Beriicksichtigung von Psalm 73" (79-149; erstvertffentlicht in:
Homosexualitdit und Seelsorge. Versuch einer Standortbestimmung, hg. v.
M. Dietrich, Frankfurt a. M. 1996, 125-202) und , Hoffen und Hoffnung im Al-
ten Testament” (151-172; erstveroffentlicht in: Theologische Beitrige 28 [1997],
211-228). Die Neuherausgabe wendet sich besonders an Religionslehrer und
Pfarrer und will ihnen Einzelaspekte der Gotteserfahrung im Alten Testament
nahe bringen.

Der Buchtitel ist Luthers Katechismus zu den Geboten entlehnt und bezieht
sich auf die Gottesfurcht als mysterium fascinosum, in alttestamentlicher Sprache
als ,.zittern™ (Ps 2,11) verstanden, ein ekstatisches Phinomen (22). Um dieses
geht es im ersten Beitrag. Nach einer Einfiihrung werden im ersten Hauptteil zu-
ndchst Phianomene der Ekstase beschrieben, danach eine historische Entwick-
lungsgeschichte. Zu Ersterem gehort die Proskynese, die sich bis heute etwa im
Knien zum Gebet erhalten hat, aber auch Musik und Tanz, Seelenreisen (Hese-
kiel) und Himmelfahrten (Henoch, Elia) sowie einige Erscheinungsformen der
Prophetie. Bei der historischen Entwicklungsgeschichte folgt Pola leider nicht
den in der Bibel vorgegebenen Angaben zur Geschichte Israels, sondern einem
Modell, das die gegebenen biblischen Zusammenhédnge anhand literarkritischer
Sondierungen zunichst zerstort hat, um aus den Fragmenten dann ein neues reli-
gionsgeschichtliches Entwicklungsschema zu erstellen. Dieses Verfahren hatte
mit Wellhausen eine erste Spitze erreicht und wird seither in immer neuen Vari-
anten vorgetragen. Das sehr subjektive, nicht falsifizierbare oder verifizierbare
Verfahren hat offensichtlich im deutschsprachigen Raum immer noch Tradition,
auch wenn es lingst als defizitiir und nur schulintern kommunizierbar problema-
tisiert worden ist. Von solchem Problembewusstsein ist in dieser Arbeit jedoch
nichts zu erfahren. Stattdessen wird ein Modell der vielen fiktiven Rekonstrukti-
onen der Geschichte Israels dem Leser geradezu als Faktum vorausgesetzt, an
dem die Ideengeschicthte der Ekstase entfaltet wird. So wird das Mirjamlied in
Ex 15 nicht etwa im Kontext des Mosebundes, sondern in der jehowistischen
Schicht des 7. Jahrhunderts v. Chr. interpretiert (23.27), der Bericht der Priester-
weihe bei der Stiftshiitte (Lev 9,23f) ist aus der persischen Zeit des Zweiten
Tempels verstanden (20), die Diskussion um die Prioritit des Mose in Num 12 ist
spédtvorjosianisch (57), die Bileamspriiche aus Num 24,15ff sind als ,,Schluss und
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Hohepunkt der jahwistischen Quelle im Pentateuch aus der hiskianischen Zeit*
vorgestellt und die babylonischen Musikinstrumente in Dan 3 stellen ein Anti-
Orchester gegeniiber der legitimen Jerusalemer Tempelmusik aus hellenistischer
Zeit dar.

Keine dieser Zuweisungen ist fiir den Rezensenten plausibel, sie bilden aber
das tragendende Geriist der inhaltlichen Argumentation Polas. Sollten die Zuwei-
sungen nicht zutreffen, fillt die innere Logik der Argumentation in sich zusam-
men. Nach dieser — nicht biblischen, sondern entwicklungsgeschichtlich , kon-
struierten™ — Entwicklung ergibt sich fiir Pola eine zunehmende Konzentration
ekstatischer Erfahrung hin auf die eher niichterne Wortoffenbarung: ,.Die Erfah-
rung Gottes im Wort ist im Deuteronomismus der der Schipfungskrifte weit
tiberlegen. Unter dieser Pramisse wurden nicht nur in einem bis in die Exilszeit
reichenden Prozess die ,vorderen‘ Propheten (DtrG) gestaltet, sondern auch der
vorpriesterschriftliche Tetrateuch und mindestens die vorliegenden Biicher der
Jhinteren® Propheten redigiert. Ezechiel und die Priesterschrift hatten der Eksta-
se-kritischen Haltung des Deuteronomismus, soweit diese Ezechiel und der pries-
terschriftlichen Schule im babylonischen Exil bekannt war, nichts hinzuzufii-
gen.” (67)

Die Bearbeitung der beiden anderen Themen zur Theodizee und zur Hoffnung
sind dhnlich vollstindig auf eine Darstellung der religionsgeschichtlichen Ent-
wicklung der jeweiligen Konzepte fixiert. Ohne diesem hier im einzelnen aus-
fiihrlich nachgehen zu wollen, driingt sich der Eindruck einer Zirkularitit der Ar-
gumentation auf, nach der diese Entwicklungsgeschichte bereits Pate stand bei
der literkritischen Zuweisung der Textfragmente, die jetzt wieder als Begriindung
fiir die Entwicklung der Konzepte herausgelesen wird. Hilfreicher wiire es gewe-
sen, die theologischen Konzepte der Theodizee und der Hoffnung nicht an so
einer kiinstlichen Literargeschichte zu entfalten, sondern anhand der tatsichlich
vorhandenen biblischen Biicher (Kanon) oder — wie Gerhard von Rad in seiner
Theologie — anhand dem in der Bibel berichteten Bild der Geschichte Israels
(Heilsgeschichte). In der vorliegenden Form wurde dies nicht gemacht, sondern
bewusst ein ,.geschichtliches, genauer: literargeschichtliches Vorgehen* gewiihlt
— womit fiir die angenommenen historischen Zuweisungen der literarkritischen
Schichten und Schalen Geschichtlichkeit beansprucht wird. Unter dem Stichwort
~Hoffnung" kann dann die AbrahamsverheiBung in Gen 12,1-3 als idealisiertes
davidisches Konigtum verstanden werden (162), die angesichts von negativer
Gegenwartserfahrung des Jehowisten mit dem Kénigtum einen Hoffnungshori-
zont eroffnet. Zu der aus Textelementen des Pentateuch zusammengeklebten
Grundschrift der Priesterschrift, die Pola spdtnachexilisch datiert, heilit es: ,,Die
Priesterschrift will daher als riickwirtsgewandte Prophetie verstanden werden
und bedeutet daher eine Konkretion der Hoffnung, die mit der Darstellung der
Vergangenheit ihre eigene Gegenwart mitsamt der Zukunft im Blick hat* (164).
Die nicht verstandene Leiderfahrung oder Theodizeefrage wird in ihnlicher Wei-
se mit der Rekonstruktion einer Abfolge von Diskussionsstadien (Geborgenheit,
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Tun-Ergehen-Erwartung, Leidesdeutung als Léuterung und Erziehung, Indivi-
dualisierung usw.) diskutiert. Auch hier ist als Hintergrund wieder eine Variante
der historisch-kritisch konstruierten Abfolge der Ereignisse leitend. Es stellt sich
die Frage, ob nicht sowohl die Erfahrung von unverstandenem Leid wie auch die
Dimension der Hoffnung jeweils als universale Erfahrungen sich zeitlos der
chronologischen Beschreibung ganz entziehen. Die biblischen Texte stellen sie
jedenfalls nicht entsprechend einer EntwicklungsgesetzmiBigkeit dar. In der ka-
nonischen Abfolge steht Hiob nicht in der Spitphase, sondern als Einleitung am
Anfang der Weisheitsbiicher; der Tun-Ergehen-Zusammenhang der Spriiche-
weisheit ist demnach kanonisch von Hiob her zu lesen, nicht umgekehrt. Und
historisch steht das Milieu der Hioberzidhlung den Patriarchen niher — warum
sollte es in diesem Zusammenhang nicht angemessen interpretierbar sein? Auch
wenn zur Losung der Theodizeefrage auf das stellvertretende Leiden Jesu und
das Wort vom Kreuz (1 Kor 1) verwiesen wird, so bleibt die entwicklungsge-
schichtliche Hinfiithrung auch fiir diesen Aufsatz kaum tiberzeugend.

Herbert H. Klement

Gerd Liidemann: Altes Testament und chrisiliche Kirche. Versuch einer Aufkli-
rung, Springe: zu Klampen, 2006, geb., 204 S., € 19,80

Der ehemalige Neutestamentler und jetzige Professor fiir Geschichte und Litera-
tur des frithen Christentums an der Universitit Gottingen versucht durch dieses
Buch zu beweisen, ,.,daB kein Buch Mose von Mose stammt, kein Psalm Davids
von David, die allerwenigsten Prophetenworte von den Propheten, dafl es einen
Exodus Israels aus Agypten nicht gegeben hat.“ So liest man im inneren Klap-
pentext. Diese Aussage versucht Liidemann in den drei Teilen seines Buches zu
begriinden.

Im ersten Teil untersucht er den Gebrauch des Alten Testaments im frithen
Christentum. In allen alttestamentlichen Zitaten und Anspielungen im Neuen
Testament oder bei den frithen Kirchenvitern sieht er einen Missbrauch des Al-
ten Testaments. Denn die Schreiber des Neuen Testaments hitten das Alte Tes-
tament nicht richtig verstanden und es gegen den urspriinglichen Sinn benutzt,
um ihre Theologie zu entwickeln. Liildemann gibt eine gute, wenn auch sehr kur-
ze Beschreibung der Auslegungsmethode des Neuen Testaments und meint, dass
das Neue Testament zwei Auslegungsmethoden kenne: Typologie und Allegore-
se. In seiner Untersuchung des Gebrauchs des Alten Testaments im Neuen
scheint er aber nur eine Variante der Auslegung zu kennen: die Allegorese. Wenn
er aber statt der allegorischen Auslegung die typologische untersucht hitte, wire
er wohl zu anderen Ergebnissen gekommen. Dass die Auslegung des Alten Tes-
taments durch die frithen Kirchenviter normativ gewesen wire, ist fiir jemanden,
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der sich mit der Geschichte und Literatur des friihen Christentums beschiftigt,
eine erstaunliche Aussage. Man vermisst eine solide Erarbeitung, inwieweit die
frithen Kirchenviiter in ihrer Auslegung des Alten Testaments von den Philoso-
phen ihrer Zeit beeinflusst waren. ‘

Am Ende des ersten Teils fasst Liidemann seine Untersuchung zusammen und
kommt zu dem Schluss, dass die frithen Christen die ,,Texte des Alten Testa-
ments gewaltsam gegen deren urspriingliche Absicht auf Christus hin umgebogen
haben* (42). Wenn man jedoch seinen Verstand benutzt, dann sei eine christolo-
gische Auslegung des Alten Testaments heute keine ernsthafte Moglichkeit mehr
(ebd.). Aber nicht nur eine christologische Interpretation des Alten Testaments
wird abgelehnt, sondern auch die kanonische Exegese. Letztere sei ein Riick-
schritt, da sie die quellenkritischen und historischen Fragen auslisst. Die Inter-
pretation, die sich an der Endgestalt des Textes orientiert, kommt iiber das Ni-
veau einer Bibelkunde oder einer gut strukturierten Sammlung von Kindergottes-
dienstgeschichten nicht hinaus und macht uns diimmer, als wir wirklich sind
(45). Hierzu kann man nur sagen: Der Herr Professor hat wenig Ahnung von der
kanonischen Exegese, die weder die historische Frage noch die quellenkritischen
Fragen verneint.

Im zweiten Teil wird der historische Wert des Alten Testaments eruiert. Zu-
niichst wird eine gute, wenn auch sehr kurze Beschreibung der Arbeitsweise ei-
nes Historikers gegeben. Um den historischen Wert des Alten Testaments zu
konstatieren, sei die Arbeitsweise eines Historikers unerlisslich, der die gesam-
melten Zeugnisse in ihren Aussagen miteinander vergleicht, kritisch sichtet und
sich fiir die Quelle entscheidet, die die groBte Glaubwiirdigkeit besitzt. Diese
Vorgehensweise ist im sikularen Bereich angebracht; wenn jedoch nur biblische
Texte miteinander verglichen werden und Spannungen und Briiche im Text fest-
gestellt werden, die dadurch entstehen, dass Texte aus ihrem angestammten Kon-
text herausgenommen werden, dann ist diese Arbeitsweise nicht objektiv, son-
dern rein subjektiv. Synchronismen mit der Umwelt des Alten Testaments blei-
ben hier vollig unberticksichtigt.

Um den historischen Wert des Alten Testaments zu bestreiten, werden Bei-
spiele gebraucht, die in der extrem kritischen alttestamentlichen Wissenschaft
immer wieder benutzt werden, wie zum Beispiel die zwei Schipfungsberichte,
deren Existenz an den Gebrauch der verschiedenen Gottesnamen festgemacht
wird. Ein zweifelhaftes Unterfangen. Oder die unterschiedliche Begriindung des
Sabbatgebots in Exodus und Deuteronomium. Wenn man den Kontext beachtet
hitte, dann wire die unterschiedliche Begriindung plausibel. Jonas unpassendes
Dankgebet im Fischbauch, das er dort ja gar nicht gebetet haben kann. Aber es ist
die Eigenart eines Dankgebets, dass es nach der Erfahrung der Hilfe gedulert
wird und demnach Jona diesen Psalm auch nicht im Bauch des Fisches kompo-
niert hat. Die Einnahme und Zerstrung Ais im 13. Jahrhundert v. Chr. lasse sich
archdologisch nicht halten, denn die Stadt war zu diesem Zeitpunkt bereits zer-
stort. Das stimmt und kann als Indiz dafiir gewertet werden, dass der Auszug aus
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Agypten frilher anzusetzen wire, als von vielen behauptet wird. Die Ausfiihrun-
gen in diesem zweiten Teil des Buches basieren meistens auf den Ausfiihrungen
von Reinhard Kratz und anderen extremen Kritikern.

Dass das Alte Testament fiir Liidemann historisch unzuverléssig ist, wird an
folgenden Aussagen deutlich: Israel, wenn es je eine einheitlich Grofe gewesen
ist, existierte nicht vor dem Zusammenbruch des Nordreichs. Die Merenptahstele
aus dem spiiten 13. Jahrhundert v. Chr. kénne nicht als Beleg fiir die Existenz
Israels als Volk oder Staat angefiihrt werden; ein solches Israel gebe es in der
biblischen Uberlieferung zu dieser Zeit nicht (124f). Es wire wiinschenswert ge-
wesen, wenn Liidemann Arbeiten iiber diese Stele von Agyptologen zur Rate
gezogen hitte. Denn dann wire wohl ein etwas abgerundeteres Urteil entstanden.
Die Viterzeit des Alten Testaments fillt historisch aus, da die Stammviter Israels
Fiktionen seien (126f). Auch hier wire es gut gewesen, sich in der Umwelt des
Alten Testaments besser auszukennen. Einen Auszug aus Agypten habe es nicht
gegeben, da es dafiir keine auferbiblische Quelle gibt (127-129). Ist es zu erwar-
ten, dass die damalige Weltmacht Agypten eine Niederlage durch ein Volk von
Sklaven in einer Inschrift verewigt? Wohl kaum! Ferner habe es eine Landnahme
nicht gegeben. Die Richterzeit fallt historisch aus. Ein Volk Israel habe es in
Agypten nie gegeben und deshalb konnte es aus Agypten auch nicht ausziehen
und natiirlich auch kein Land in Besitz nehmen. Die frithen Israeliten seien ur-
spriinglich Kanaander gewesen (132f). Die biblischen Berichte zeichnen ein an-
deres Bild.

Im dritten Teil geht es um die Verwendung des Alten Testaments in der christ-
lichen Kirche und der akademischen Theologie der Gegenwart. Eingeleitet wird
dieser Teil durch einen Ausschnitt aus Luthers Vorrede auf das Alte Testament
aus dem Jahre 1523. Es wird darauf hingewiesen, dass fiir Luther das Alte Tes-
tament ein christliches Buch war und somit von Luther sinnwidrig verstanden
und ausgelegt wurde. Diese sinnwidrige Auslegung des Alten Testaments sieht
Liidemann auch in den bischoflichen Predigten iiber die Jahreslosung 2006. Hier
muss man zugeben, dass Liildemann mit seiner Kritik recht hat, dass die evangeli-
schen Bischofe den Kontext fiir ihre Predigten nicht oder unzureichend beachtet
hitten.

Zum Schluss seines Buches kritisiert er die Auslegung des Alten Testaments,
besonders die Gottesknechtlieder des Jesaja, in der akademischen Welt. Auch
hier steht man unter dem Eindruck, dass alle anderen Kollegen das Alte Testa-
ment unverantwortlich und intellektuell unredlich interpretieren. Nur einer inter-
pretiert es richtig: Gerd Liidemann.

Insgesamt ist auffallend, dass das Buch in einem polemischen Ton verfasst
worden ist. Die Argumente, die vorgebracht werden, um die Glaubwiirdigkeit des
Alten Testaments zu vernichten, sind die, die man seit Wellhausen immer wieder
hort und liest. Dadurch werden sie aber nicht richtiger. Durch die vielen Endno-
ten am Ende eines jeden Teils des Buches wird der Eindruck erweckt, als kenne
der Autor die einschldgige Literatur gut. Es féllt aber auf, dass fast nur Werke
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gebraucht wurden, die seine vorgefasste Meinung bestiitigten. Eine Auseinander-
setzung mit den verschiedenen Ansitzen in der Interpretation des Alten Testa-
ments findet nicht statt. Eine Aufkldrung, wie der Untertitel sagt, ist das Buch
nicht.

Helmuth Pehlke
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1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Bart D. Ehrman: Abgeschrieben, falsch zitiert und missverstanden. Wie die Bibel
wurde, was sie ist, Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2008, geb., 256 S,
€22,95

Das Gebiet der Textkritik hitte selbst bei einer Umfrage unter Theologiestuden-
ten gute Chancen auf einen Spitzenplatz in der Rangliste der langweiligsten, un-
zuginglichsten und zu vernachlidssigenden Disziplinen neutestamentlicher For-
schung. Wie also ist es moglich, dass sich Bart Ehrman, Professor fiir Religions-
wissenschaft an der Universitit von North Carolina, mit seinem Buch zur neu-
testamentlichen Textkritik auf der New York Times Bestsellerliste platziert hat?
Zum einen hat Daniel B. Wallace fiir die USA sicher zu recht bemerkt: ,Jesus
sells.” Ein Buch mit dem provokanten englischen Originaltitel ,,Misquoting Je-
sus. The Story Behind Who Changed the Bible and Why* (San Francisco 2005)
trifft zu Beginn des 21. Jahrhunderts unausweichlich auf eine umfangreiche, po-
tentielle Leserschaft, die sich neue Argumente dafiir erhofft, dass der biblische
Jesus lediglich eine spitere Erfindung sei. (Dass sich der Inhalt des Buches fast
tiberhaupt nicht mit Ausspriichen Jesu beschiftigt, bleibt dabei nur eine von vie-
len beobachtete ironische Randnotiz. Im Titel der nun vorliegenden deutschen
Ubersetzung wurde daher zu Recht auf eine Bezugnahme auf Jesus verzichtet.)
Dariiber hinaus unternimmt Ehrman, selbst einer der weltweit fithrenden Textkri-
tiker und inzwischen zusammen mit seinem kiirzlich verstorbenen Lehrer Bruce
M. Metzger Mitherausgeber des englischsprachigen Standardwerks ,,The Text of
the New Testament. Its Transmission, Corruption, and Restoration” (Oxford
2005), wohl als erster den Versuch, eine Einleitung in die neutestamentliche
Textkritik zu verfassen, die sich nicht primér an ein akademisches Fachpubli-
kum, sondern dezidiert an eine breitere Leserschaft richtet. Beides mag zum
enormen Verkaufserfolg dieses Werkes (zumindest im englischsprachigen Raum)
beigetragen haben.

Bereits die Einfithrung (13-29) ist faszinierend. In ihr beschreibt der Autor
seine personliche Reise, die er als evangelikaler Student am Moody Bible Institu-
te und am Wheaton College begann und die ihn spiter an das Princeton Theolo-
gical Seminary fiithrte. Je mehr sich Ehrman im Laufe seiner theologischen Stu-
dien mit den Unterschieden innerhalb der textkritischen Uberlieferung beschif-
tigte, desto groRer wurden die Zweifel an seinen evangelikalen Uberzeugungen:
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Er begann sich zu fragen, ob es angesichts der Vielzahl an textkritischen Varian-
ten iiberhaupt moglich ist, den urspriinglichen Text des Neuen Testaments zu
erheben. Und wie sinnvoll ist es dariiber hinaus, von der Irrtumslosigkeit der
Schrift zu sprechen, wenn wir anstatt des Wortlauts der urspriinglichen Hand-
schriften tatsachlich lediglich von Abschreibfehlern durchzogene, spitere Kopien
vorliegen haben? Als ihn schlieflich einer seiner Professoren am Princeton Se-
minary mit der These konfrontierte, der Evangelist Markus konnte sich geirrt
haben, veriinderte sich Ehrmans Schriftverstindnis radikal: Mein ,.Glaube [hatte]
vollig auf der bestimmten Sicht der Bibel als das vollig inspirierte, fehlerlose
Wort Gottes beruht. Nun sah ich die Bibel nicht linger auf diese Art. Die Bibel
begann mir als sehr menschliches Buch zu erscheinen. ... Dies ist der Wechsel in
meinem eigenen Denken, den ich letztendlich vollzog und dem ich mich nun
vollkommen verpflichtet weifl* (25.27). Heute bezeichnet sich Ehrman als A-
gnostiker und seine in vorliegendem Werk vertretenen Thesen werden unter an-
derem in Richard Dawkins’ atheistischem Bestseller ,,.Der Gotteswahn® (134)
wohlwollend aufgegriffen.

Zunichst bietet Ehrman dem Leser in den ersten vier Kapiteln eine duf3erst ge-
lungene populdrwissenschaftliche Einfiihrung in die faszinierende Welt der neu-
testamentlichen Textkritik. Die Grundlagen und Problembereiche der textkriti-
schen Forschung sind interessant aufbereitet, und der Autor versteht es, den Le-
ser gekonnt mit Themenbereichen wie dem Kanonisierungsprozess (31-57), der
Arbeit der frithchristlichen Kopisten und die aus den Abschreibevorgidngen resul-
tierenden Textverdnderungen (59-85), der Entwicklung von frithen Handschrif-
ten hin zu den ersten Texteditionen (87-117) sowie den Grundziigen der Ge-
schichte der Textkritik vom 17. bis zum 19. Jahrhundert (119-144) bekannt zu
machen. Dennoch lédsst sich bereits in diesen ersten Kapiteln erkennen, dass
Ehrman mit seinem Werk eine ganz eigene (von ihm selbst mit seiner Biographie
verkniipfte) Agenda verfolgt. Wiederholt spricht er von einer beinahe uniiber-
windlichen Schwierigkeit, den urspriinglichen Text des Neuen Testaments wie-
derherzustellen und konfrontiert den Leser mit einer geschétzten Zahl von iiber
400.000 textkritischen Varianten (106). Allerdings verdndert lediglich ein ver-
schwindend geringer Prozentsatz dieser Varianten tatsdchlich die Bedeutung des
Textes, was der Autor an vereinzelten Stellen selbst zugeben muss (24.69f). Ins-
gesamt muss sich Ehrmans Darstellung bei den von ihm adressierten Lesern (,,die
nichts iiber Textkritik wissen™ [29]) notwendigerweise irrefithrend auswirken, da
er letztlich einen Eindruck tiber die Zuverlidssigkeit des neutestamentlichen Tex-
tes vermittelt, der bei weitem negativer ausfillt, als es die Faktenlage rechtfertigt.

Beginnend mit einer kurzen Ubersicht iiber die gingigen textkritischen Me-
thoden zur Erhebung des Originalwortlauts kommt Ehrman schlieBlich in den
Kapiteln 5, 6 und 7 zum eigentlichen Kern seiner Argumentation. Seine zentrale
These ist in weiten Teilen an sein fritheres Werk ,,The Orthodox Corruption of
Scripture” (1993) angelehnt und lautet: Die in den biblischen Handschriften ent-
haltenen Lesarten haben Auswirkungen auf die theologischen Aussagen des
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Neuen Testaments, was darauf zuriickzufiihren ist, dass friihchristliche Kopisten
aus theologischen Griinden bewusste Anderungen am Text vornahmen (vgl. als
Resultat den Untertitel der englischen Originalausgabe: ,,The Story Behind Who
Changed the Bible and Why*). Als Kronzeugen dieser These fiihrt Ehrman nun
einige textkritische Varianten an. So verweist er beispielsweise auf Mk 1,41, wo
Jesus je nach Uberlieferung mit Mitleid (omheyviofelc — so NA™) oder wiitend
beziehungsweise zornig (dpyLobeic — so einige Handschriften) reagierte (153-
160). Doch selbst, wenn — wie Ehrman argumentiert — die Lesart ,wiitend, zor-
nig* zu bevorzugen wire (wofiir es durchaus bedenkenswerte Argumente gibt),
wird man kaum argumentieren kinnen, dass dies die Theologie des Markusevan-
geliums beziehungsweise die Darstellung Jesu im Neuen Testament nachhaltig
beeinflusst oder verindert. Denn auch in Mk 3.5 ist unbestritten vom Zorn Jesu
die Rede. Auch Ehrmans Argumentation im Hinblick auf Hebr 2,9 ist wenig
iiberzeugend (165-170): Jesus habe nicht ,.durch Gottes Gnade* (xapLtL Beol —
so NA?") sondern ,,abgesondert von Gott* (ywpls 8eod — so einige Handschriften)
den Tod geschmeckt. Allerdings scheint letztere Variante aus Sicht der externen
Evidenz beinahe ausgeschlossen (vgl. Bruce Metzger, A Textual Commentary on
the Greek New Testament, Stuttgart 2001, 594). Und selbst wenn die von Ehr-
man bevorzugte Lesart die urspriingliche wiire, verindert sie doch in keiner Wei-
se die theologische Interpretation des Todes Jesu, wie wir sie im Rest des Hebri-
erbriefes und im ganzen Neuen Testament finden.

In einer Sache hat der Autor Recht: Christliche Schreiber haben den Text ihrer
Handschriften modifiziert, um ihn an bereits vorhandene orthodoxe Glaubenssit-
ze anzupassen. Ehrman vermag allerdings nicht zu zeigen, dass die so entstande-
nen Varianten die theologischen Aussagen des Neuen Testaments (inklusive der
orthodoxen Kerndogmen der Gotteslehre und Christologie) in signifikanter Wei-
se veridndern. Dies gilt auch fiir die von Ehrman angefiihrten textkritischen Kar-
dinalstellen in Mk 16,9-20 (lingerer Markusschluss [80-83]), Joh 7,53-8,12 (Pe-
rikope von der Ehebrecherin [78-80]) und 1 Joh 5,7f (Comma Johanneum [97—
991). Diese Perikopen werden seit langem von der groen Mehrzahl der Neutes-
tamentler als sekundir abgelehnt, ohne dass dies zu einem theologischen Para-
digmenwechsel oder zu einer Uberarbeitung orthodoxer Lehrmeinungen gefiihrt
hitte.

Bart Ehrmans Werk ist ohne Zweifel anregend und provokativ. Doch seinen
Thesen mangelt es an textkritischer und theologischer Substanz. Sowohl seine
tendenzivse Darstellung sowie seine allenthalben implizierten negativen Schluss-
folgerungen im Blick auf die textliche Qualitat der vorliegenden neutestamentli-
chen Uberlieferung vermitteln dem Leser ein iibertricbenes, wenn nicht gar irre-
fithrendes Bild, das in dieser Art wohl von den wenigsten textkritischen Fachleu-
ten geteilt wird. Fiir die evangelikale Forschung konnte der Erfolg von Ehrmans
Buch allerdings ein notwendiger Anreiz sein, die Disziplin der Textkritik nicht
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linger als Stiefkind zu betrachten, sondern durch solide textkritische Arbeit das
Vertrauen in die Zuverlédssigkeit des neutestamentlichen Textes zu stirken.
Philipp Bartholomdi

Hermann Josef Riedl: Anamnese und Apostolizitit. Der Zweite Petrusbrief und
das theologische Problem neutestamentlicher Pseudepigraphie, Regensburger
Studien zur Theologie 64, Frankfurt: Peter Lang, 2005, Pb., XIV + 297 S.,
€ 54,70 ‘

In seiner an der Universitit Regensburg angenommenen Habilitationsschrift pri-
sentiert H. J. Riedl anhand des Zweiten Petrusbriefs einen Losungsvorschlag fiir
das moralische Problem der neutestamentlichen Pseudepigraphie. Wihrend eine
1993 veroffentlichte orthodoxe Studienbibel, der romisch-katholische Katechis-
mus (ebenfalls von 1993) und viele evangelikale Exegeten Pseudonymitit und
Kanonizitit fir unvereinbar halten, will Riedl zeigen, dass pseudepigraphe
Schriften kanonfahig sind (1-11.228).

Zu Beginn seines ersten Kapitels (13-68) referiert er die wichtigsten Argu-
mente gegen die literarische Echtheit des Zweiten Petrusbriefs und schlieBt sich
der Mehrheitsmeinung an, der Brief kénne nicht vom Apostel Petrus stammen,
sondern sei erst lange nach dessen Tod verfasst worden. In einem kurzen zweiten
Teil des Kapitels (68-75) zitiert Riedl viele (vor allem evangelikale) Stimmen,
die Pseudonymitdt und Kanonizitit fiir unvereinbar halten (D. Guthrie, D. Moo
u.a.) und teilweise sehr explizit dafiir pliddieren, gefilschte Schriften aus dem
Kanon zu entfernen (z. B. E. E. Ellis). Gleichzeitig will Ried] zeigen, dass bei
Exegeten, die den Zweiten Petrusbrief fiir literarisch authentisch halten, ,,theolo-
gische Argumente entscheidend fiir die Ablehnung der Pseudonymitiit des Brie-
fes sind* (69). Den in diesem Kapitel zitierten Autoren sei gemeinsam, ,.dass be-
stimmte theologische Positionen die Rezeption exegetischer Argumente verhin-
dern* (75). Mit anderen Worten: Die zitierten (vornehmlich evangelikalen) Neu-
testamentler diskutieren die Frage nach der literarischen Echtheit des Zweiten
Petrusbriefs nicht ergebnisoffen; das positive Ergebnis steht von Anfang an fest,
weil sie Pseudepigraphen fiir kanonunfihig halten und an den traditionellen Ka-
nongrenzen festhalten.

Dieser Verdacht mag in manchen Fillen berechtigt sein. Untermauert oder gar
wahrscheinlich gemacht hat Riedl ihn mit seiner knappen Zitatensammlung al-
lerdings fiir keinen einzigen der angefiihrten Autoren. Und im Blick auf Exege-
ten wie E. E. Ellis, der von einem 26-Biicher-Kanon ausging, weil er den Zwei-
ten Petrusbrief als literarische Filschung einstufte, erweist sich Riedls pauschaler
Verdacht als verfehlt. Davon abgesehen sollte kein christlicher Exeget vergessen,
die Frage nach der ehrlichen Ergebnisoffenheit der theologischen Arbeit auch an
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sich selbst zu richten. Als katholischer Christ ist Riedl kanontheologisch (im Un-
terschied zu Ellis) an die Uberzeugung gebunden, die Grenzen des neutestament-
lichen Schriftenkanons seien durch eine irrtumslose kirchliche Entscheidung de-
finitiv und verbindlich fixiert worden. Die Kanonizitit des Zweiten Petrusbriefs
ist fiir katholische Exegeten nicht verhandelbar. Dieser kanontheologische Aus-
gangspunkt macht die Suche nach einer Rechtfertigung neutestamentlicher Pseu-
depigraphie nicht illegitim. Aber er konnte Anlass zu der Frage bieten, ob Riedl
selbst aus dogmatischen Griinden dazu neigt, historische Einwinde gegen eine
theologische Legitimierung kanonischer Pseudepigraphie zu unterschitzen. Eine
schnelle und pauschale Antwort kann es natiirlich auch in diesem Fall nicht ge-
ben. .

Das gesamte Kapitel 2 (77-141) referiert die wichtigsten (theologischen)
Antworten auf die Frage, ob beziehungsweise warum pseudepigraphe Schriften
kanonisch sein kénnen: K. Aland (ntl. Pseudepigraphen wollten nicht tiuschen),
W. Speyer (2 Petr ist literarische Filschung), N. Brox (dass ntl. Pseudepigraphen
literarische Filschungen sind, war und ist fiir die Kanonzugehorigkeit zweitran-
gig), J. Zmijewski (ntl. Pseudepigraphen wollten nicht tduschen und sind daher
kanonfihig), P. Pokorny (ntl. Pseudepigraphen wollten tduschen, sind aber auf-
grund des sola gratia kanonfihig), D. Meade (ntl. Pseudepigraphen enthalten
keine eigentlichen Verfasserangaben und sind daher tduschungsfrei und kanonfi-
hig), J. Roloff (2 Petr gehort aufgrund seiner Pseudepigraphie an den duBersten
Rand des Kanons), A. D. Baum (ntl. Pseudepigraphen sind literarische Falschun-
gen und daher kanonunfihig) und G. TheiBen. Riedls Fazit lautet, in Uberein-
stimmung mit M. Janfien (2003), in den gesichteten Forschungsbeitrigen seien
»entscheidende Fragen offen geblieben®, deren Beantwortung sein eigener An-
satz dienen soll.

In Kapitel 3 (143-230), dem inhaltlichen Hauptteil der Arbeit, widmet er sich
dem Zusammenhang von Pseudepigraphie und Anamnese. Er geht von der Beo-
bachtung aus, dass das Thema Erinnern oder Gedédchtnis im Zweiten Petrusbrief
eine wichtige Rolle spielt. Die Wurzeln dieses Konzepts findet er im Alten Tes-
tament und stellt ausfiihrlich dar, wo und wie dort vom Erinnern und Gedenken
gesprochen wird. Die Erinnerung an vergangene Ereignisse geschieht haufig im
Blick auf ihre Bedeutung fiir die Gegenwart: ,.Du sollst daran denken, dass du
Sklave warst im Land Agypten* (Dtn 5,15). Besonders im Kult gedenke man der
geschichtlichen Heilstaten Gottes, die fiir die Kultteilnehmer existenzielle Bedeu-
tung haben (192-194). In diesem Zusammenhang verweist Riedl auch auf das
Erinnern im Werk von modernen jiidischen Autoren wie M. Buber und S. Ben-
Chorin. Besonderes Gewicht fiir seine Argumentation erhélt ein Zitat aus einer
Rede, die der israelische Staatsprisident Ezer Weizmann 1996 im Deutschen
Bundestag gehalten hat: ..... jeder einzelne Jude in jeder Generation muB sich
selbst so verstehen, als ob er dort gewesen wire — dort bei den Generationen, den
Stdtten und den Ereignissen, die lange vor seiner Zeit liegen ... ich, geboren aus
den Nachkommen Abrahams im Lande Abraham(s), war iiberall mit dabei. Ich
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war ein Sklave in Agypten und empfing die Thora am Berge Sinai, und zusam-
men mit Josua und Elijah iiberschritt ich den Jordan. Mit Konig David zog ich in
Jerusalem ein ... Ich habe meine Familie in Kishinev verloren und bin in Treb-
linka verbrannt worden. Ich habe im Warschauer Aufstand gekdmpft und bin
nach Eretz Israel gegangen, in mein Land ...* (203). Ried] zufolge wird der Jude
in seinem Erinnern mit allen Epochen der Geschichte gleichzeitig, so dass sie fiir
ihn nicht mehr Vergangenheit sondern Gegenwart sind (206).

Diesen Aspekt alttestamentlich-jiidischer Anamnese wendet er in einem weite-
ren Schritt auf den Zweiten Petrusbrief an, dessen Verfasser sich als ,,Apostel
Petrus™ bezeichnet (1,1), der die Verkldrung Jesu miterlebt hat (1,16—18) und
dessen Tod nahe bevorsteht (1,14). Viele Exegeten sind der Meinung, wenn diese
Angaben nicht wirklich vom Apostel Petrus stammen, handle es sich um Liigen.
Riedl stellt dem eine anamnetische Interpretation der Pseudepigraphie gegen-
tiber: Pseudo-Petrus will durch seinen Augenzeugenanspruch (1,16-18) ausdrii-
cken, dass er durch Erinnerung mit dem Heilshandeln Gottes in Jesus Christus
gleichzeitig geworden ist und dessen existenzielle Bedeutung erfahren hat (222—
224). Durch den Hinweis auf seinen eigenen Tod (1,14) will Pseudo-Petrus sich
anamnetisch Jesu Ankiindigung vom Tod des Apostels vergegenwirtigen (224
228). Und durch das Abfassen eines ganzen Briefes unter dem Namen des Apos-
tels Petrus vergegenwirtigt sich Pseudo-Petrus anamnetisch dessen Bedeutung
fiir die Bewiltigung einer gegenwirtigen theologischen Krise (229f.238f).

Riedls Antwort auf die Frage nach der Legitimitit neutestamentlicher Pseude-
pigraphie leidet meines Erachtens an zwei wesentlichen Schwichen. Zum einen
bleibt in der gesamten Arbeit relativ unklar, ob er neutestamentliche Pseude-
pigraphen beziehungsweise den Zweiten Petrusbrief fiir literarische Filschungen
hdlt oder nicht. Diese Frage wird nirgends klar gestellt und beantwortet. Es ist
eigenartig, dass die Téduschungsabsicht, die das eigentliche moralische bezie-
hungsweise theologische Problem der neutestamentlichen Pseudepigraphie dar-
stellt, um das es Riedl geht, nur so marginal und unscharf thematisiert wird (und
dass er keinen einzigen antiken Quellentext zur Pseudepigraphie beriicksichtigt).

Einen damit zusammenhéngenden Haupteinwand gegen seine Gesamtthese
formuliert er in aller wiinschenswerten Klarheit selbst: ,,Allerdings zeigt sich in
der Anamnese des 2. Petrusbriefes eine wichtige Differenz zu den Formen alttes-
tamentlicher und jiidischer Anamnese, die wir bisher vorgestellt haben. Diese
Differenz besteht darin, dass die Anamnese bisher nicht im Namen einer anderen
Person formuliert wurde™ (229). Aber genau an dieser Stelle liegt das moralische
Problem einer pseudepigraphen Schrift, auch wenn sie anamnetische Ziige trigt:
Hat der Verfasser einer pseudepigraphen Anamnese seine Leser getéuscht?

Diese Frage konnte Riedl negativ beantworten, wenn er annimmt, durch die
Kombination mit einer existenziellen Form der Erinnerung werde eine Tiu-
schung des Publikums durch das Pseudepigraphon verhindert. Um dies zu be-
griinden, miisste anhand antiker Quellenzeugnisse gezeigt werden, dass Autoren
anamnetische Pseudepigraphen tduschungsfrei gemeint und die Leser ihrer Wer-
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ke sie nicht als Tduschungsversuche aufgefasst haben. Konnte Riedl dies gegen
Speyer, Brox und andere zeigen, wire verstdndlich, warum er den pseude-
pigraphen Zweiten Petrusbrief als theologisch legitim und kanonisch anerkennt.
Es ist allerdings duferst fraglich, ob die verfiigbaren Quellen eine solche These
stiitzen. Und so weit ich sehe, schligt Riedl diesen Weg nicht ein.

Er konnte die Frage nach der Tiuschungsabsicht anamnetischer Pseude-
pigraphen auch positiv beantworten: Solange sich jemand an Vergangenes erin-
nert oder andere auffordert, dies zu tun, entsteht nicht der geringste Verdacht, er
tdusche sein Publikum. Schliipft er jedoch beim Erinnern in die Rolle eines lingst
verstorbenen Apostels und tduscht dadurch fiir seine Erinnerung apostolische
Autoritdt vor, betriigt er seine Leser. Dass Pseudo-Petrus durch Erinnerung mit
dem Apostel Petrus verschmilzt und stellvertretend fiir diesen und unter dessen
Namen den Zweiten Petrusbrief verfasst hat, dndert nichts an der Tduschungsab-
sicht eines solchen Vorgangs. Auch ein anamnetisches Pseudepigraphon muss
bis zum anhand von Quellenzeugnissen erbrachten Gegenbeweis als literarische
Filschung gelten. In diesem Fall wire es allerdings ausgeschlossen, ein pseudo-
petrinisches Werk als apostolisch und kanonféhig einzustufen, was nicht zu
Riedls Anliegen passt.

Als Ergebnis der Arbeit wird eine dritte Antwort présentiert: ,,Aus literarischer
und historisch-kritischer Perspektive ist dieser Brief pseudepigraphisch, denn ein
urchristlicher Autor erhebt lange nach dem Tod des Apostels Petrus den An-
spruch, er sei dieser Apostel und schreibe diesen Brief. Aus anamnetischer Per-
spektive ist die Bezeichnung des 2. Petrusbriefes als pseudepigraphisch dagegen
unangemessen, denn in der Anamnese ist dieser Brief durchaus petrinisch und
apostolisch* (239). Entweder die Frage nach der Tduschungsabsicht des Zweiten
Petrusbriefs wird damit offen gelassen. Oder Ried! geht davon aus, dass der Brief
gleichzeitig mit und ohne Tiuschungsabsicht verfasst wurde. In beiden Fillen
bleibt die selbst gestellte Aufgabe zu zeigen, wie Pseudepigraphie und Kanonizi-
tdt miteinander vereinbar sind, unerledigt. Riedls Arbeit zeigt, dass eine theologi-
sche und moralische Deutung des Phidnomens antiker beziehungsweise friih-
christlicher Pseudepigraphie nicht gelingen kann, wenn die zahlreichen antiken
Quellentexte zum Thema auBer Betracht bleiben.

Armin D. Baum

Thomas Soding (Hg.): Geist im Buchstaben? Neue Ansdize in der Exegese,
Quaestiones Disputatae 225, Freiburg/Br.: Herder, 2007, kt., 150 S., € 19,90

Dieses schmale Béndchen enthilt sechs iiberarbeitete Beitrdge einer Tagung der
Katholischen Akademie in Bayern vom November 2005, die unter dem Titel
..Die Bibel lesen, aber wie?* stattfand. Der Untertitel wiire missverstanden, wenn
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eine systematische Darlegung neuerer Ansitze erwartet wiirde. Die Beitrdge be-
leuchten aus katholischer Sicht (Ausnahme: Zumstein) das Thema ,.Bibel* aus
dem Blickwinkel unterschiedlicher theologischer Disziplinen. Der Herausgeber
Thomas Soding zeichnet zu Beginn unter der Uberschrift ,,Aufbruch zu neuen
Ufern* den Weg von ,.Bibel und Bibelwissenschaft in der katholischen Kirche
bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil und dariiber hinaus* nach. Kenntnisreich
und sehr informativ gibt er einen Einblick in die Entwicklung seit der ,,Katholi-
schen Renaissance® mit Erasmus, Ximenes und Richard Simon, in die Zeit der
Aufkldrung bis zum sogenannten Antimodernisten-Eid (1910), die Bedeutung
und Wirkung des ersten pépstlichen Lehrschreibens, das sich ganz der Bibel und
Exegese widmete (Providentissimus Deus, 1893, Papst Leo XIIL.) bis hin zur mit
dem Zweiten Vatikanum verbundenen Konstitution Dei Verbum (1967). Dabei
wird der geschichtliche Durchgang mit geistes- und zeitgeschichtlichen (z. B:
Neuthomismus oder Rolle der franzdsischen Revolution), biographischen (z. B.
zu Lagrange, Loisy) und kirchenpolitischen (z. B. Entstehung der Pipstlichen
Bibelkommission und Bibelinstitute) Ereignissen so verkniipft, dass der Uber-
blick ein spannender Lesegenuss und wohl nicht nur fiir evangelikale Theologen
eine anregende Fundgrube oft wenig bekannter Zusammenhinge ist. Durchaus
selbstkritisch gegeniiber dem Stand auch der nachvatikanischen Entwicklung
schlieBt Soding mit der Forderung, die ,,theologische Neuausrichtung® in der ka-
tholischen Theologie miisse noch stiirker ,,als exegetische Theologie* ausgearbei-
tet werden!

Ludger Schwienhorst-Schonberger fragt: ,,Was heisst heute, die Bibel sei in-
spiriertes Wort Gottes?, und stellt gleich zu Beginn fest: ,.Der Begriff der Inspi-
ration der Schrift spielt in der praktischen Arbeit der zeitgendssischen Exegese so
gut wie keine Rolle* (35). Er nennt aber drei Griinde, warum neu nach der Lehre
der Inspiration zu fragen sei: Die Inspirationslehre war seit der Viiterexegese fes-
ter Baustein der Bibelhermeneutik. Die neueren von der Literaturwissenschaft
gepragten Ansétze in der Exegese, insbesondere die kanonische Schriftausle-
gung, bringen die Frage nach der Inspiration wieder auf den Tisch. Und auch die
verdnderte religiose Landschaft, die trotz enormer historischer Kenntnisse (auch
der Bibel) nicht wirklich von der Heiligen Schrift erfasst wird, rufe nach einer
Art , Inspiration des Lesers*, damit die Wahrheit und Wirklichkeit der Schrift zur
Entfaltung komme. Mit Origenes und Gregor dem GroBen werden zwei Modelle
der Inspirationslehre vorgestellt, von denen letzteres nicht nur weniger bekannt
ist, sondern interessanterweise auch nahe an die sogenannte Verbalinspiration
herankommt. Etwas unverbunden prisentiert der Autor am Schluss seinen Vor-
schlag fiir eine ,,Schriftauslegung als Teil eines spiritucllen Weges®, der auch
eine ,,mystische Ebene des Verstehens* (angeregt durch Hugo von Sankt Viktor)
einschlieBt.

Von den restlichen vier Beitriigen liest man zundchst erwartungsvoll den von
Rudolf Hoppe: ,,Zur Begriindung, Zielsetzung und zum Ertrag der historisch-
kritischen Exegese”. Man wird allerdings bei der Diskussion der zentralen
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Grundannahmen der Methode enttduscht, wenn statt Begriindungen Behauptun-
gen zu lesen sind (z. B.: Biblisches Denken ziele darauf ab, den Sinn zu suchen
unter freiem Umgang mit der historischen Wirklichkeit [52]), wenn fiir wichtige
Primissen iiberhaupt keine Griinde angegeben werden (die Annahme eines Han-
delns Gottes kann nicht Bestandteil des methodischen Instrumentariums sein
[54[) und wenn ,.kritisch® mit dem Hinweis erklart wird, die Methode wolle nach
dem urspriinglichen Textsinn fragen, ,,ohne sich in der Analyse von auflen beein-
flussen zu lassen™ (54)! Trotz des Hinweises auf die Gefahr des subjektiven Ur-
teils der historisch-kritischen Methode wird hier die Methode mit Aussagen be-
griindet, die selbst bereits ein Resultat der Anwendung dieser Methode sind. Die
Ertrage des Methode (kein Evangelist war Augenzeuge, Pluralitit des Urchristen-
tums, falsche Verfasserangaben, erlaubte Sachkritik etc.) werden daher gelobt
und ohne Wimpernzucken attestiert: ,,.Die kritische Methode ... kann die Voraus-
setzungen fiir eine rational und intellektuell verantwortbare Verhéltnisbestim-
mung zum iiberlieferten Zeugnis schaffen” (67).

Jean Zumstein untersucht in seinem Beitrag Joh 2,1-11 in Anwendung litera-
turwissenschaftlicher Ansdtze (narrative Analyse), und der Systematiker Karl-
heinz Ruhstorfer will in seinem langen Beitrag (er umfasst ein Drittel des Bu-
ches) die Heilige Schrift in das Gefiige der Bezeugungsinstanzen (zusitzlich:
Tradition, Kirche, Lehramt) einfiigen, wobei Jesus Christus selbst die eine Quelle
bleiben soll und die Schrift die herausragende und bleibende Offenbarung ist. Ein
wichtiger Beitrag fiir das heutige Gespriach mit der katholischen Kirche und der
Stellung der Bibel innerhalb dieser Kirche. — Der erfreulichste Beitrag stammt
meines Erachtens allerdings von Frére Richard (Taizé), der unter dem Titel ,,Lass
in deinem Tag Arbeit und Ruhe vom Wort Gottes ihr Leben empfangen* iiber die
Heilige Schrift als Lebensquelle in der Gemeinschaft von Taizé berichtet. Hier
erfihrt man nicht nur Interessantes aus der Geschichte von Taizé oder begegnet
gar J. G. Hamann, sondern hier wird zu einem Umgang mit der Bibel praktisch
angeleitet, von dem her nicht nur fiir die katholische Kirche, sondern fiir alle Kir-
chen, doch noch einmal eine Erneuerung aus der Kraft des Wortes der Bibel er-
hofft werden darf. Dieser Beitrag macht es bereits lohnenswert, dieses Biichlein
anzuschaffen! :

Jiirg Buchegger-Miiller

Marius Reiser: Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift. Beitrdge zur Ge-
schichte der biblischen Exegese und Hermeneutik, WUNT 217, Tiibingen: Mohr
Siebeck, 407 S., 94,—

Ein hochinteressantes und wichtiges Buch — gerade auch aus evangelischer und
evangelikaler Perspektive! Denn die Beitrdge von Marius Reiser, Professor fiir
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Neues Testament an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit
Mainz, sind nicht nur spannend zu lesen, sondern verstehen es vor allem, aus der
Betrachtung der Geschichte der biblischen Exegese und Hermeneutik Folgerun-
gen filr eine gegenwiirtige Schriftauslegung zu ziehen, in der die Bibel wieder als
»~Heilige Schrift” in den Vordergrund tritt. Reisers Programm ist in den ersten
vier Siitzen des Vorworts knapp und klar formuliert: ,,Um die Mitte des 18. Jahr-
hunderts kam es in der Geschichte der biblischen Exegese zu einem Traditions-
bruch, der einschneidender war als alle fritheren Zisuren. Daraus ging die soge-
nannte historisch-kritische Methode hervor. Die in diesem Band gesammelten
Studien wurden unternommen, um herauszufinden, wie und warum es zu diesem
Traditionsbruch kam und ob er wirklich irreparabel ist. Zu diesem Zweck war
einerseits ein Uberblick iiber die Geschichte der Bibelwissenschaft im Ganzen zu
gewinnen, andererseits in einer Reihe von Einzelstudien zu erforschen, wie sich
der Wandel der Zeiten und Betrachtungsweisen auf die Auslegung biblischer
Texte konkret ausgewirkt hat.* Das Ergebnis: ,,Ich bin iiberzeugt, daB nur eine
Verbindung von literaturwissenschaftlicher, historischer und theologischer Be-
trachtungsweise die Bibelexegese aus ihrer derzeitigen Wirrnis, Diirre und Be-
langlosigkeit fithren kann. Dabei liegt der Schwerpunkt der Studien auf der
theologischen Betrachtungsweise. ,,Eine Hauptrolle spielt dabei die mit der mo-
dernen Exegese in Verruf geratene Methode der Allegorese.* (V)

Das klingt spannend und herausfordernd und verspricht neue Akzente in der
gegenwartigen Situation der Bibelwissenschaft, zumal aus katholischer Perspek-
tive. Was hat Reiser im Einzelnen zu bieten? Zunichst eine »Einfithrung* (1-38).
Sie enthdlt ,.eine geschichtliche Skizze, die zeigen soll, wie es zur modernen E-
xegese und ihren Fragestellungen kam* (4). Dabei beleuchtet Reiser die Vorge-
schichte und Konsequenzen des Neuen und Revolutioniren im 18. Jahrhundert,
das er so formuliert: ,Jetzt wuchs sich das Samenkorn der Kritik unversehens aus
zu einem Dornstrauch, der die alte Hermeneutik erstickte und der Schrift ihre
Heiligkeit nahm®. (19) Die Ursachen dafiir sieht er ,,lm Uberlegenheitsgefﬁhl der
;Moderne*, die alles vor den ,Richterstuhl der Vernunft* zichen wollte®. Das ei-
gentlich Tragische dabei war, dass ,,die Vernunft des einzelnen — ausdriicklich
oder faktisch — die Rolle der alten regula fidei iibernahm* (20; kursiv im Origi-
nal), so dass der geistliche Charakter und Gehalt der Schrift immer mehr zuriick-
gedriingt wurde. — Die iiberaus starke Betonung der Rolle der regula fidei fiir die
biblische Hermeneutik, wie sie in diesem Beitrag erfolgt, klingt irgendwie katho-
lisch, aber dennoch richtig — wenn man die regula fidei mit Reiser nicht als starre
dogmatische Vorgabe der Kirche, sondern als bleibend normativen Ausdruck des
(frith-)christlichen Verstindnisses der Hauptinhalte der biblisch bezeugten Of-
fenbarung Gottes und ihrer Auslegung sieht.

Die Problematik, um dies es in erster Linie geht, wird im néchsten Beitrag zu-
gespitzt: ,,Bibel und Kirche* (39-61). In dieser ,,Antwort an Ulrich Luz* (so der
Untertitel) geht Reiser auf das von Luz propagierte Verstindnis der Exegese als
w Leildisziplin der Religionswissenschaft’,, ein, ,»die nicht mehr die Theologie,
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sondern nur noch die vielen Theologien des Urchristentums darstellen kann* und
aufgrund des Siegeszuges der Linguistik nicht mehr zu Offenbarung Gottes als
einer ,,,aussersprachlichen Wirklichkeit,,, sondern nur noch zu ,,sprachlichen
Konstruktionen von Wirklichkeit®,, gelangen kann (40; kursiv i. O.). Dies wird
von Reiser als (urspriinglich keinesfalls intendierte) postmoderne Auswirkung
des reformatorischen sola scriptura gedeutet. Dem darin zutagetretenden ,,Eklek-
tizismus und Subjektivismus, in dem das Prinzip der Freiheit zum Prinzip der
Willkiir und zum Mittel einer Selbsterlosung wird, kénnen wir nur entgehen
durch das Festhalten am kirchlichen Glaubenszeugnis als einer regulativen Norm
der Schriftauslegung® (46). — Spitestens hier hitte man sich gewiinscht, dass
Reiser einmal nidher beschreibt, was er unter dem ,kirchlichen Glaubenszeugnis
als einer regulativen Norm der Schriftauslegung™ (= regula fidei [49]) versteht.
Gleichwohl trifft seine Analyse haarscharf das Dilemma eines sola scriptura, das
unter die Herrschaft der Vernunft geraten ist. Hier kann nur die Riickgewinnung
der pneumatischen Dimension der Schriftauslegung herausfiihren — und die wird
im Einklang mit dem (néher zu bestimmenden) kirchlichen Glaubenszeugnis ste-
hen miissen, wenn sie ihre Identitdt wahren und nicht etwas ganz anderes werden
will.

Die nichsten beiden Beitrdge konnen kiirzer besprochen werden. In ,,Geist
und Buchstabe. Zur Situation der 6stlichen und westlichen Exegese* (63—78) gibt
Reiser interessante Eindriicke und Erkenntnisse anlisslich eines Treffens evange-
lischer, katholischer und orthodoxer Neutestamentler zu Fragen der biblischen
Hermeneutik wieder. Der folgende Aufsatz ,,Biblische Metaphorik und Symbo-
lik“ (79-98) widmet sich der sachgemidfBen Unterscheidung beider GroBen und
ihrer Bedeutung fiir die Schriftauslegung. Ein Highlight (auch) aus evangelikaler
Sicht: ,,Fiir den symbolischen Charakter der Wunder [Jesu] ist es ... entscheidend,
daB sie wirklich geschehen sind. Andernfalls miiiten wir die Wundergeschichten
ebenfalls als Gleichnisse bezeichnen. Nur wirklich geschehene Wunder kénnen
als Symbole des Reiches Gottes gelten.” (91)

Die niéchsten drei Beitriige handeln von der Bedeutung der Allegorese fiir die
Wiedergewinnung einer theologischen und geistlichen Bibelauslegung. ,,Bibli-
sche und nachbiblische Allegorese” (99-118) beschreibt anhand von Beispielen
das Phiinomen allegorischer Schriftauslegung bereits im Neuen Testament und
dann bei den Kirchenvitern, insbesondere Origenes. Der dabei entscheidende
Punkt verdient héchste Aufmerksamkeit: die Allegorese als notwendige Konse-
quenz des ,,Dogma[s] der Inspiration®. ,Nach Auffassung der Viter ist es der
Heilige Geist, der die Schriften zu einer Einheit gemacht und die Beziige und
Zusammenhinge geschaffen hat, die durch Allegorese entdeckt werden konnen.
Deshalb benétigt auch der Exeget seinerseits diesen Heiligen Geist, da ihm kein
anderer diese Beziige und Zusammenhénge entdecken kann.” (116) — Wie eine
erneuerte, historisch-kritisch verantwortete Allegorese aussehen sollte, stellt Rei-
ser im nidchsten Beitrag dar: ,,Allegorese und Metaphorik. Voriiberlegungen zu
einer Erneuerung der Viterhermeneutik® (119-152). Der wichtigste methodische
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Grundsatz lautet: ,Fiir die Suche nach erhellenden Aussagen zu irgendeiner
Schriftstelle steht die gesamte {ibrige Hl. Schrift zur Verfiigung. Dabei gelten als
erhellend insbesondere jene Schriftstellen, die dasselbe oder synonyme Stichwir-
ter aufweisen.” (137) — So hilfreich das in formal-methodischer Hinsicht sein
mag: man hitte sich doch eine hermeneutische Leitlinie fiir die Umsetzung dieses
Grundsatzes gewiinscht. Der Hinweis auf die ,,sachliche[n] Angemessenheit des
gefundenen Gedankens im Hinblick auf das Ganze der Heiligen Schrift* (138)
vermag in katholischem Kontext vielleicht als ausreichend empfunden werden,
aber die reformatorische Zuspitzung auf den christologisch-soteriologischen
Zentralgehalt der gesamten Schrift scheint mir hier doch weitaus angemessener
zu sein. Reiser deutet diesen Sachverhalt im néichsten Beitrag denn auch an: ,,Die
Opferung Isaaks im Genesiskommentar des Jesuiten Benito Perera (1535-1610)
(153-184), deren Auslegung in die genannte Richtung weist. Dass fiir Reiser a-
ber letztlich doch die regula fidei als das leitende Kriterium in diesem Zusam-
menhang gilt, erweist der Aufsatz ,Richard Simons biblische Hermeneutik"
(185-217), in dem Simon (17. Jh.) als Kronzeuge fiir die ,,widerspruchslos[e]*
Vereinbarung von ,unbedingte[r] Kritik und unbedingte[m] Glauben* (anhand
der ,,Wahrheiten der Regula fidei* [215]) dargestellt wird. Doch hier bleiben
Fragen offen.

Der folgende Beitrag stellt ,,das Herzstiick der Sammlung* (Vorwort) dar:
»Die Prinzipien der biblischen Hermeneutik und ihr Wandel unter dem EinfluB
der Aufkldrung® (219-275). Hier geht es zundchst um die ,,Geschichte der kriti-
schen Exegese™ (219), in deren Zusammenhang Reiser betont: .Entgegen der
gingigen Auffassung ... fiihrt ... historisch kein Weg von der Reformation zur
kritischen Bibelexegese ... Die kritische Bibelwissenschaft ... ist eine Frucht des
Humanismus erasmischer Prigung ... (233). Angesichts dessen artikuliert er ein
deutliches ,,Unbehagen®, das ,vor allem zwei unleugbare Tatsachen™ betrifft:
»erstens das Diirre und Trockene, wenig Erbauliche und theologisch Diirftige der
meisten Friichte der modernen Exegese und zweitens die stindig wachsende Flut
von leichtfertigen und absurden Hypothesen, mit der sie uns iiberschwemmt
(249). Die Losung sieht Reiser darin, ,.daB wir die alten Prinzipien [der Viter-
hermeneutik] und die auf ihr beruhende Exegese ... wieder verstehen lernen
(273; Hervorhebung i. O.). Konkret: Es gilt, ein Axiom und fiinf daraus resultie-
rende Prinzipien wieder ernst zu nehmen. , Das Axiom lautet: Die Bibel ist ein
inspiriertes Buch, in dem der Heilige Geist alle Teile zu einer Einheit verbindet.
Daraus folgt: a) Alle Einzelschriften und -aussagen ordnen sich dem Ganzen ein.
b) Jede Bibelstelle kann mit jeder anderen erklirt werden. ¢) Der Exeget braucht,
um richtig zu verstehen, den Geist, in dem diese Biicher geschrieben sind. d)
GroBe Teile der Bibel haben neben dem wortlichen einen tbertragenen Sinn, der
durch Allegorese zu gewinnen ist. €) Eine Auslegung, die der Regula (oder Ana-
logia) fidei widerspricht, kann nicht sachgemdB sein.” (253; Hervorhebungen
i. 0.) — Der so beschriebenen Problemstellung und ihrem Lésungsansatz kann ich
nur zustimmen; jedoch wird es entscheidend darauf ankommen, ob und wie es
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gelingt, die pneumatische Dimension der Exegese an inhaltlich sachgemiiie Vor-
gaben zu binden — sprich: die regula fidei so zu umreiBlen, dass hier letztlich die
Schrift, und nicht die Tradition, zu Wort kommt. Das kontroverstheologische
Problem, das sich hier auftut, diirfte nicht leicht zu losen sein. Gleichwohl kann
die protestantische Seite hier von der katholischen einiges lernen. :

Die restlichen vier Beitriige prizisieren und konkretisieren den hermeneuti-
schen Neuansatz Reisers an ausgewihlten Texten und Themen: , Aufruhr um
Isenbiel oder: Was hat Jes 7,14 mit Jesus und Maria zu tun?* (277-330), ,,Drei
Prifigurationen Jesu: Jesajas Gottesknecht, Platons Gerechter und der Gottessohn
im Buch der Weisheit* (331-353), ,,Wahrheit und literarische Arten der bibli-
schen Erzdhlung® (355-371) und ,Hat die spirituelle Exegese eine eigene Me-
thode?* (373-388). Abgeschlossen wird der Band mit Schriftstellen-, Personen-
und Sachregister. Drei Beitrdge waren bisher unvertffentlicht: ..Einfithrung*,
Richard Simons biblische Hermeneutik™ und . Aufruhr um Isenbiehl ... Die
anderen Studien stammen aus den Jahren 1999 bis 2006. Insgesamt liegt ein be-
eindruckendes Zeugnis des theologischen und literarischen Schaffens Reisers aus
dem letzten Jahrzehnt vor, das sich der vielleicht wichtigsten Aufgabe der ge-
genwirtigen Theologie widmet: der Neu- bzw. Wiedergewinnung einer Schrift-
auslegung, die wissenschaftlich und geistlich zugleich ist. Reisers Stimme ver-
dient (nicht nur im evangelikalen Bereich) gehdrt und bedacht zu werden.

Roland Gebauer

2. Einleitungswissenschaft

Petr Pokorny, Ulrich Heckel: Einfiihrung in das Neue Testament. Seine Literatur
und Theologie im Uberblick, UTB 2798, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2007, Pb.,
XXIX +795S5.,€3990

In den vergangenen Jahren sind mehrere grofiere Werke erschienen, in denen
Neutestamentler den Ertrag ihrer teils umfangreichen Lebensarbeit zusammen-
fassen. Zu P. Stuhlmacher, 1. H. Marshall, F. Hahn, U. Wilckens und M. Hengel
gesellt sich nun der langjdhrige Neutestamentler der Prager Karls-Universitit,
Petr Pokorny. Das vorliegende, zusammen mit Ulrich Heckel verfasste Lehrbuch
méchte verbinden, was sonst in separaten Binden verdffentlicht wird: Bibelkun-
de, Einleitungswissenschaft und Theologie des Neuen Testaments, denn mit ,,den
Entstehungsverhéltnissen héngen die Theologie und die literarische Gestalt die-
ser Schriften zusammen* (IX). Das Programm lautet: ,,In der Konzeption wollen
wir die Einleitungswissenschaft sehr viel enger mit den Fragen einer Theologie
des NT verbinden, als es bisher iiblich war* (VIII). Ferner muss ein didaktisch
gestaltetes Lehrbuch ,die exegetischen Probleme in einem offenen Diskurs zuge-
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spitzt darstellen, da ihre Geringschitzung, besonders eine ,pastorale’ Harmoni-
sierung, der neutestamentlichen Wissenschaft und der theologischen Erkenntnis
bisher nie geholfen hat* (VII). Der Gefahr einer pastoralen Harmonisierung sind
die Autoren nicht erlegen, andere, durchaus legitime Formen der Harmonisierung
erscheinen nicht.

Nach einer Hinfiihrung (1-31: Geschichte der Disziplin, gegenwirtige Bedeu-
tung der Einleitungswissenschaft, hermeneutische Voriiberlegungen, Uberlegun-
gen zum Text und zum Wesen der Deutung) beleuchten die Autoren knapp die
jidische Tradition und die hellenistische Kultur als Voraussetzungen zur Entste-
hung des Neuen Testaments (32-86). Dem folgt ein Uberblick iiber das Neue
Testament als Kanon (theologische Voraussetzungen, Idee und Entstehung des
christl. Kanons, Abgrenzung des Kanons und Beziehung zur jiidischen Bibel,
Reihenfolge und Bezeichnungen der einzelnen Biicher[gruppen]) und iiber den
Text des Neuen Testaments (88—114).

Der Teil tiber die paulinischen Briefe beginnt mit einfiihrenden Uberlegungen
zur antiken Epistolographie, zu Briefen als Kommunikationsmedium der Kirche,
zur Intertextualitit der Briefe als Voraussetzung christlicher Theologie, vorpauli-
nischen miindlichen Traditionen, Briefgattungen und Briefformular sowie zu den
theologischen Gemeinsamkeiten der authentischen Paulusbriefe (115-196). Dann
werden 1 Thessalonicher, Galater, 1-2 Korinther, Philipper, Philemon und der
Romerbrief behandelt. Dem folgen die synoptischen Evangelien und die Apos-
telgeschichte (196-534; mit Exkursen zur synoptischen Frage, zur Traditionskri-
tik der formgeschichtlichen Schule und zur Redaktionskritik, zur vormarkini-
schen Passionsgeschichte, zu Wundern und Gleichnissen — zu neueren literari-
schen oder narrativen Ansitzen findet sich wenig) sowie die johanneischen
Schriften (535-615; mit Exkursen zur Apokalyptik und zum Kaiserkult). Die
tibrigen Briefe des Neuen Testaments sind als ,Schriften des Paulinismus® zu-
sammengeordnet (616-728; ,.Episteln, die von Paulusschiilern stammen oder sich
explizit auf ihn berufen ... auch die anderen Briefe, die in einem weiteren Sinn
von der pln. Theologie beeinflusst sind (Hebr, 1-2 Petr, Jud) oder sich kritisch
mit ihr auseinandersetzen (Jak)*, [616]: Kol, Eph, 2 Thess, Past, Hebr, 1 Petr,
Judas und 2 Petr, Jak; mit Exkursen zum Problem der Pseudepigraphie — die Po-
korny als literarisches Mittel zur Bewahrung der Lehre der Apostel beurteilt [mit
gewagten theologischen Uberlegungen, um Pseudepigraphie im Kanon zu recht-
fertigen] — den Haustafeln, der Kirche und ihren Amtern).

Die Schlussbetrachtung gilt dem Gemeinsamen und den Unterschieden in den
neutestamentlichen Schriften (729-743), die die dlteste erhaltene christliche Lite-
ratur darstellen. Zu ihren Gemeinsamkeiten gehoren, dass sie Jesus Christus eine
absolute Bedeutung fiir das Heil zuschreiben: ,,Die Entwicklung der christologi-
schen Vorstellungen verriit an wesentlichen Punkten Ubereinstimmung zwischen
den ntl. Autoren, die zeigen, dass die theologischen Aussagen der kanonischen
Schriften sich als ein Ganzes auffassen lassen® (733). Weitere Ubereinstimmun-
gen gibt es in der Ethik, im Glauben an Gott, den Schopfer, in der Bedeutung des
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Alten Testaments, im Weg hin zur Verselbstdndigung der Kirche vom Judentum
und in der Auferstehungschristologie. Doch die auch knapp dargestellten Unter-
schiede ,.erlauben es uns nicht, von der einen Theologie des NT zu sprechen*
(734). Dennoch gilt: Alle ,,Schriften lassen grundlegende Bekenntnisse wie die
christologischen Hoheitstitel oder die Pistisformel in 1 Kor 15.3b-5, gemeinsame
Traditionen wie die Abendmahlsiiberlieferung oder das Sitzen [Jesu] zur Rechten
Gottes und durchgehende Themen wie die Heilsbedeutung des Todes Jesu oder
die ethischen Konsequenzen des Glaubens in der Pardnese fiir das tigliche Ver-
halten erkennen, die zwischen den verschiedenen Autoren diskutiert wurden®
(735);

Zu Recht wird die (oft iibersehene!) Bedeutung der vielfdltigen Kontakte zwi-
schen den ersten Christen fiir die Theologie des Neuen Testaments betont
(120.733.738f), auch wenn diese nicht zu einer allmédhlichen Ann#herung ver-
schiedener Konzeptionen gefiihrt haben diirften, sondern zur materiellen Grund-
lage und Ermoglichung der Ausgestaltung einer einheitlichen Theologie des
Neuen Testaments gehoren. Zeittafeln, Glossar, Literaturiiberblick (Quellenaus-
gaben, Nachschlagewerke und Kommentarreihen) und Register beschlieBen das
iibersichtlich gesetzte und schon produzierte Buch.

Der Band ist ein solides, in sich geschlossenes Lehrbuch, das wesentliche As-
pekte des Neuen Testaments und seiner Erforschung iibersichtlich und verstind-
lich zusammenfasst. Inhaltlich bietet es — durchaus mit eigenen Akzenten — die
Methoden und Ergebnisse hauptsidchlich deutschsprachiger historisch-kritischer
Forschung sowohl zu den Einleitungsfragen (Verfasser, Datierung) als auch zur
Theologie des Neuen Testaments. Andere Perspektiven erscheinen nur am Rand.
Teilweise bleibt der Band Fragestellungen und Methoden verhaftet, die in der
gegenwiirtigen internationalen Forschung keine grofle Rolle mehr spielen.
Durchweg wird aber die aktuelle internationale Literatur verzeichnet.

Der Band mit seiner Kombination von Bibelkunde und Einleitungsdiskussion
im Rahmen einer entwicklungsgeschichtlich orientierten Rekonstruktion der
Theologie des Neuen Testaments deckt die Bibelkunde und die Einleitung zum
Neuen Testament inhaltlich ab, kann aber — trotz Ausblicken und Zusammenfas-
sungen — fiir Studierende eine eigene Theologie des Neuen Testaments nicht er-
setzen. Daneben ist der von R. Bultmann — dem die Autoren darin folgen — vor-
genommene chronologische Einsatz fiir eine Theologie des Neuen Testaments
mit einer Auswahl von Paulusbriefen umstritten. Er ist durch viele Darstellungen,
die zu Recht inhaltlich als auch methodisch mit Jesus und der Urgemeinde ein-
setzen, iiberholt. Aufgrund dieser Orientierung ist der vorliegende Band als
Lehrbuch im evangelikalen Kontext nur bedingt geeignet.

Christoph Stenschke
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3. Kommentare, Beitriige zu exegetischen Themen

Norbert Baumert: Sorgen des Seelsorgers. Ubersetzung und Auslegung des ers-
ten Korintherbriefes, Paulus neu gelesen 1, Wiirzburg: Echter, 2007, Pb., 448 S.,
€16,80

Norbert Baumert, langjihriger Vorsitzender des theologischen Ausschusses der
katholischen charismatischen Erneuerung, ist Professor em. fiir Neutestamentli-
che Exegese an der Philosophisch-Theologischen Hochschule St. Georgen in
Frankfurt am Main. Er legt unter dem Leitmotto ,,Paulus neu gelesen* in der
Riickschau auf sein 45-jdhriges theologisches Arbeiten eine Auslegungsreihe
aller Paulusbriefe vor. Denn ,,Neues* soll sich im Ganzen bewihren. Ausgangs-
punkt der Kommentarreihe sind Doktorandenkolloquien, welche sich vorwiegend
mit grammatischen und semantischen Fragen beschiftigt haben und ,,oft iiberra-
schend, zu inhaltlich neuen Deutungen fiihrte[n]“, wie Baumert in seinem Vor-
wort konstatiert (5). Neben kurzen Hinweisen zu Teilungshypothesen verzichtet
der Autor auf Einleitungsfragen, weil er hier ebenso wie in der laufenden Exege-
se bereits Erarbeitetes nicht wiederholen will. In seiner Auslegung diskutiert er
vor allem mit Wolff und Schrage, teilweise rekurriert er auch auf Schnabel.
Baumert hebt seine eigenstiindige Ubersetzung des Ersten Korintherbriefes her-
vor, dessen kontinuierliche Ubersetzung in einem Beiheft zu erwerben ist. Eine
Arbeitsiibersetzung findet sich im Schlussteil (360—437), wihrend das Buch mit
einem Literatur-, Abkiirzungs-, Autoren- und Bibelstellenregister endet (438—
448). Vor seinen exegetischen Exkursen zu Einzelversen meak Kor 2. 1696:5;
6;14: 11,28; 12,2; 12,31; 13,8-10; 13,12;15.55¢ 15,58), die Fragen zur Diskus-
sion bieten, platziert der Autor ebenfalls am Ende theologische Gesamtlinien
(320-330). Seine Kommentierungen erfordern zwar keine griechischen Sprach-
kenntnisse, weil ihm daran gelegen ist, den seelsorglichen Anlass des Briefes fiir
Bibelkreise zuginglich zu machen (6f). Ganz so leicht ist seine Auslegung aber
nicht zu lesen, denn obwohl das Griechische in Umschrift erscheint, fehlen teil-
weise die deutschen Ubersetzungen. Nun zu einigen vom Autor angekiindigten
exegetisch ,.neuen* Ubersetzungen und daraus gefolgerten Interpretationen:

Es scheint, dass Baumert einigen eschatologischen Aussagen im Ersten Korin-
therbrief eine prisentische Bedeutung zuweist, was im Ubrigen schon andere
Kommentatoren bemerkt haben (320). Dies zeigt sich etwa sowohl in Erkldrun-
gen zu 1 Kor 1,7-9; 4,5; 5,5 als auch zu 3,13-15: Den ,,Tag des Gerichts*, an
dem das Werk eines jeden offenbar wird, erkldrt Baumert nicht wie gewhnlich
anhand der Metapher ,,Feuer” und ihrer alttestamentlich anklingenden Verben als
»Terminangabe* des Jiingsten Tages, an dem Holz und Stroh (Art und Weise des
Gemeindeaufbaus) verbrennen, sondern ausgehend vom Textduktus bezieht er es
auf die ,,Pseudoapostel” in der Gegenwart (44f). Er argumentiert dahingehend,
dass der ,Tag" die Qualitiit eines Unterscheidungsvorganges in den tdglichen
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Gemeindebauaktivitdten meint und darum ,,Feuer* die Bedeutung ,.des tédglichen
Gerichts erhilt, in dem die Schwérmer ihre Werke ,,als nichtig erkennen* (47).
Dass bestimmte Adressaten und nicht die ganze Gemeinde angesprochen ist,
diirfte der kontextuellen Beobachtung entsprechen, die zeitliche Einordnung wirft
jedoch exegetische Fragen auf, da sie in ihrer Konsequenz dem Ernst der Aussa-
gen die Spitze abbricht.

Fiir Diskussionsstoff diirfte vor allem die prisentische Auslegung von 1 Kor
13,8-13 sorgen, auf die Baumert ausfiihrlicher eingeht und auch kritische Anfra-
gen diskutiert (225-243.346f). Das heift aber nicht, dass er denjenigen Argu-
mente liefert, welche fiir eine cessationistische Position und gegen eine charisma-
tische Auslegung argumentieren. Vielmehr legt er die Passage auf den gegenwiir-
tigen ,,charismatischen Gottesdienst™ aus (226). Seine These versucht er durch
die sonst eschatologischen Begrifflichkeiten im Kontext und durch eine Analyse
der Satzstrukturen zu untermauern. Wichtig ist ihm dabei die Metapher des
,.Kindes®, das zunédchst unmiindig drauflos plappert, dann aber im Verhalten zum
Mann heranreift (V. 11). Damit vergleicht er ,,den falschen und rechten Umgang
mit den Geistmanifestationen® (233). Es geht ihm also um das angemessene Er-
lernen innerer Eingebungen des Geistes in der ,,Ganzheitlichkeit” (to teleion) der
Liebe, so seine Ubersetzung, und nicht um das inhaltliche Ablegen. Nach seiner
Ansicht geschieht das ,,viel eher durch den reifen Umgang mit Prophetien und
nicht dadurch, daB man plotzlich daran denkt, daB} sie im Himmel verschwinden
werden” (239). Die praktische Seite dieser Auslegung erldutert er zu Kapitel 14,
wo er das ,ritselhafte Offenbarwerden’, das plétzlich dazwischen zu kommen
scheint”, entfaltet (259-261). Dass die prisentische Deutung von 1 Kor 13 ein
wirkungsgeschichtliches Novum darstellt, ist Baumert bewusst (242), bedarf aber
einer Uberpriifung.

Zu Kapitel 15 ist die prasentische Akzentuierung dem Text angemessen, in-
dem der Autor die ,,prisentische und futurische Eschatologie® unterscheidet und
zugleich als ineinander liegend versteht (309). Dieses Ineinander konkretisiert er
etwa, indem er hinter dem Leugnen ,.der gegenwirtigen Auferstehung faktisch
auch das Vertrauen auf Gott und die Vergebung der Siinden* als Verleugnen an-
sieht, womit ,.der Siinde Raum* gegeben wird (352).

Neue Einsichten zur Begriffsbestimmung der Charismen enthilt der Kommen-
tar nicht. Hier bleibt Baumert inhaltlich seinen friitheren Publikationen treu, wenn
er von allgemeinen ,,Geschenken® spricht (15.192) und dem Dienstcharakter kei-
nen allzu groflen Stellenwert einrdumt (190f). Demgegeniiber betont er den Ei-
genwert der Gaben und zeigt Verstiindnis fiir die Last des prophetischen Dienstes
(191). Zu Recht korrigiert er ein autonomes Charismenverstindnis, in welchem
Fihigkeiten eigenméchtig gebraucht werden (196). In seiner Erklarung zu 1 Kor
12,31 bleibt der Kommentar innerhalb seiner Geschenkargumentation schliissig,
wenn er ,,Glaube, Hoffnung und Liebe®, was der katholischen Tradition ent-
spricht, in sein Charismenverstdndnis einbezieht (216.344f).
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Fordern die prisentischen Auslegungen zwar teilweise zum Widerspruch auf,
so zeichnet sich der Kommentar insgesamt neben grammatischen und exegetisch
filigranen Analysen durch seine aktuellen Beziige aus, in denen Baumert selbst
als erfahrener Gemeindeseelsorger aufleuchtet.

Manfred Baumert

Hans F. Bayer: Das Evangelium des Markus, Historisch Theologische Ausle-
gung, Wuppertal: Brockhaus / GieBen: Brunnen, 2008, geb., 850 S., € 39,95

Mit der Kommentierung des Markusevangeliums liegt nun innerhalb weniger
Jahre bereits der vierte Band der neuen Reihe , Historisch Theologische Ausle-
gung* (HTA) vor, und man kann nur hoffen, dass auch in den kommenden Jah-
ren die weiteren Kommentare so ziigig erscheinen kénnen. Hans Bayer, Profes-
sor fiir Neues Testament am Covenant Theological Seminary in St. Louis (USA)
und vorher Dozent an der Freien Theologischen Akademie in GieBlen, hat sich
zum Ziel gesetzt, dem Leser von heute die , literarische, historische und theologi-
sche Welt dieses schlichten, jedoch tief greifenden und in sich geschlossenen
Jesus-Zeugnisses zu erdffnen” (17).

In einem sehr ausfiihrlichen ersten Teil (17-124) werden alle wesentlichen
Fragen behandelt, die in der Einleitungswissenschaft diskutiert werden. Mit ei-
nem Riickgriff auf die altkirchlichen Zeugnisse geht Bayer davon aus, dass das
Evangelium von Johannes Markus, dem Begleiter des Apostels Petrus verfasst
worden ist (Belege werden z.T. im griechischen Wortlaut geboten). Etwa um das
Jahr 66 oder 67 wurde diese Schrift verfasst, um den Hérern, die wenig mit der
Situation in Paldstina vertraut waren, ein verldssliches Zeugnis von Jesus Chris-
tus, dem Sohn Gottes zu geben.

Breiten Raum nimmt die Diskussion um die moglichen Entstehungsverhéltnis-
se der Evangelien ein. Bayer spricht sich gegen den hdufig anzutreffenden Kon-
sens der ,,Zwei-Quellen-Theorie™ aus. Seiner Meinung nach sei einer modifizier-
ten Traditionshypothese der Vorzug zu geben. Man konne eventuell davon aus-
gehen, dass die synoptischen Evangelien sogar unabhiingig voneinander entstan-
den; sie seien lediglich ,,von einem gemeinsamen Fundus stereotyp eingeprigter
Inhalte** abhéngig (58). Er beruft sich dabei sehr stark auf Arbeiten von Riesner,
Reicke und Barnett (so ausdriicklich S. 55, Anm. 168). Die Lehrweise Jesu habe
dazu gefiihrt, dass seine Jiinger eine grof3e Treue zu dem Erlernten (sowohl in
aramiischer als auch in griechischer Sprache) entwickelt hitten. Uberschaut man
an dieser Stelle die zahlreichen FuBnoten und die angefiihrte Literatur, so wird
schnell erkennbar, dass der Autor hier vor allem auf die Diskussion eingeht, die
im angelsidchsischen Raum seit einiger Zeit recht intensiv gefiihrt wird, hier aber
noch nicht recht angekommen ist.
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Hilfreich scheint mir zu sein, dass die theologischen Aussagen des Evangeli-
ums recht ausfithrlich und griindlich dargelegt werden; gerade die christologische
Botschaft des Markus wird in mehreren Punkten entfaltet. Das immer noch anzu-
treffende Bild, die Evangelisten seien lediglich ,.Jdger und Sammler® gewesen,
die Uberlieferungsgut zusammengestellt hitten, wird in diesen Passagen deutlich
zurechtgeriickt (83—109). Lediglich der Hinweis zur Ekklesiologie (109) ist mei-
nes Erachtens deutlich zu kurz geraten.

Am Ende der Einleitung (116ff) verdient der Hinweis auf die geographischen
Angaben des Evangelisten besondere Beachtung. Bayer deutet die Angaben des
Markus (besonders in den Kapiteln 5-7) als Beschreibung eines geographischen
Raumes, der in etwa dem Stammesgebiet Israels zur Zeit der Richter entspricht.
Jesus habe diese Orte bewusst aufgesucht, um den dort lebenden jiidischen Men-
schen das Evangelium zu bringen. Es ist hier aber auch zu fragen, ob nicht gera-
de der Abschnitt 7,24-30 eher von einem ,,Riickzug™ Jesu spricht statt von einer
Hinwendung zu den Menschen.

Die eigentliche Auslegung des Textes erfolgt nach dem fiir die gesamte Reihe
geltenden Muster. Nach der Ubersetzung (I) werden in einem zweiten Schritt
Hinweise zum Aufbau und Gliederung des Textes sowie zu seiner literarischen
Form gegeben (II). Diese Hinweise dazu sind in dem vorliegenden Kommentar
in der Regel — aber nicht immer — sehr knapp gehalten. Bei der Frage nach der
Form lehnt sich Bayer hiufig an die Ausfithrungen von Klaus Berger an, ohne
dieses im Einzelnen genauer zu begriinden. Ein Schwerpunkt des Kommentars
liegt sicherlich in der soliden Vers-fiir-Vers-Exegese des Textes (III). Diese wird
an verschiedenen Stellen immer wieder durch kiirzere, aber sehr instruktive Ex-
kurse unterbrochen (z. B. iiber Pharisder und Sadduzier; aber auch Themen wie
,die Kaiseranbetung als politisches Mittel der Macht” werden behandelt). Dass
die Auslegung an vielen Stellen dennoch recht knapp geraten ist, liegt auch dar-
an, dass die Auseinandersetzung mit anderen Meinungen recht kurz ausfillt; die
FuBinoten geben dem interessierten Leser aber geniigend Hinweise, wo er weitere
Informationen und auch abweichende Darstellungen finden kann. Die Beschrin-
kung auf das Wesentliche hat in einer Zeit, in der Kommentare immer fter eine
,.Uberlinge* erreichen, ihre Berechtigung — zumal sie im vorliegenden Fall nicht
auf Kosten der Substanz geht!

Am Ende eines lingeren Abschnittes werden die wesentlichen Aussagen zu-
sammengefasst und die Bedeutung des Textes fiir die Gegenwart dargestellt (IV).
Liest man diese Abschnitte, so hort man immer wieder auch deutlich das Herz
des engagierten Predigers schlagen, so zum Beispiel bei den Ausfithrungen iiber
die Nachfolge in 8,34ff! Die Auslegung von 1,40-45 schlieit mit einem Gedicht
von Dietrich Bonhoeffer (178f). Immer wieder ist zu spiiren, wie der Autor dem
Leser auch die geistliche Dimension des Textes erschliefen mdochte, was ihm
meistens eindrucksvoll gelingt. Kenntnisreich, griindlich und versiert wird der
biblische Text ausgelegt, und das am Anfang gemachte Versprechen, dem Leser
dic Welt dieses Evangeliums zu erschliefen, wird in der Tat eingeldst. Mit dem
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vorliegenden Kommentar kann der HTA-Reihe wiederum bescheinigt werden,
dass sie auf einem sehr guten Weg ist.
Michael Schroder

Martin Brindl: Der Agon bei Paulus. Herkunft und Profil paulinischer Agonme-
taphorik, WUNT I1/222, Tubingen: Mohr (Siebeck), 2006, Pb., 523 S., € 79—

Der Sport stellt heute ein weltumspannendes Sinnsystem dar, kommuniziert iiber
Sprach- und Kulturgrenzen hinweg, mobilisiert Massen in den Stadien und an
den Bildschirmen ... (1). Mit dieser Beobachtung ertffnet Martin Brindl seine
unter Peter Stuhlmacher in Tiibingen geschriebene Dissertation. Sein fiir die
Veroffentlichung leicht iiberarbeitetes Werk beschiiftigt sich nun aber nicht mit
der gegenwirtigen Bedeutung von Sport, sondern, wie es ein in der zweiten Rei-
he der ,,Wissenschaftliche(n) Untersuchungen zum Neuen Testament* erschiene-
nes Buch erwarten ldsst, mit der neutestamentlichen Verwendung dieses Konzep-
tes. Im Speziellen geht es Briindl um die Herkunft und das Profil der paulini-
schen Wettkampfmetaphorik.

Um diesen Themenkomplex zu erhellen, untersucht er im ersten Hauptteil die
Agon-Metaphorik in der Antike. Auf 105 Seiten werden zunichst die griechische
Tradition (Vorsokratiker, Sokrates, Platon, Aristoteles und die Stoa) und dann
das (hellenistische) Judentum beleuchtet. Hierbei fillt vor allem die ausfiihrliche
Analyse des philonischen Materials ins Gewicht (85-114), die durch einen hilf-
reichen Vergleich der Gemeinsamkeiten und Unterschiede in der Verwendung
des Wettkampf-Motivs bei Philo und Paulus vervollstindigt wird (133-137). Da
es neben vielen Ubereinstimmungen auch deutliche Differenzen gibt, kommt
Brindl zu dem Ergebnis, dass sich keine Abhéngigkeit des Apostels von Philo
konstatieren ldsst, sondern dass man die Parallelen vielmehr durch die Verwen-
dung derselben zwei Quellen erkliren kann: des hellenistischen Judentums und
der eigenen agonistischen Kenntnis (136f).

Im zweiten Hauptteil geht es um ,,Paulus und die Spiele®. Von den zwei Kapi-
teln dieses Teils widmet sich das erste den Spielen in Paldstina (§ 4). Die Spiele
und Wettkimpfe werden in ihrer Entwicklung chronologisch von der Zeit vor
dem Scheitern der hellenistischen Reform (2. Jh. v.Chr.) bis zur Regierungszeit
des jiidischen Konigs Agrippa 1. dargestellt. Briind]l weist darauf hin, dass die
Wettkémpfe und Spiele unter Antiochus IV. wie auch unter Herodes von Angrif-
fen auf die Existenz des jiidischen Volkes begleitet waren. Es ist daher nicht da-
von auszugehen, dass Paulus die Theater und agonistischen Anlagen seiner Zeit
besucht hat. Die paulinische Verwendung der Wettkampf-Konzeption diirfte also
eher in dem Lebenskontext der Adressaten seiner Briefe begriindet liegen, den er
sehr aufmerksam wahrgenommen und sich dariiber informiert hat (185). Im an-
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schlieBenden fiinften Kapitel untersucht Briindl 1 Kor 9,24-27 auf dem Hinter-
grund der panhellenistischen Spiele von Isthmia. Er arbeitet heraus, dass ,.das
isthmische Lokalkolorit, die lebendige Metaphorik und die Koinzidenz chronolo-
gischer, soziodkonomischer und missionsstrategischer Beobachtungen® in den
paulinischen Ausfithrungen eine deutliche Kenntnis der Spiele voraussetzt, die
auf Paulus” Leben und Arbeiten als Zeltmacher in Korinth beruhen diirften (243).

Im dritten und letzten Hauptteil geht Briindl der Agon-Metaphorik im Kontext
der paulinischen Theologie nach. Hier wird zundchst die paulinische Lauf-
Metaphorik (Phil 2,16 u. a. [§ 6]) und Siegeskranz-Metaphorik (Phil 3,12-14
u.a. [§ 7]) untersucht. Die Lauf-Metaphorik wird vor allem auf dem alttesta-
mentlichen Hintergrund des Gottesboten interpretiert (Jes 49,1-6 LXX; 2 Sam
18,19-32; Jer 51,31), wihrend die Siegeskranz-Metaphorik in der alttestamentli-
chen und frithjiidischen Tradition des leidenden Gerechten (Weish 4,1f; 10,10—
12; 4 Makk 17,11-16) gesehen wird. Dadurch tritt das eschatologische Profil
dieser Bilder zutage (415-417). Diese Beobachtung trifft auch auf den Betrach-
tungsgegenstand der zwei weiteren Kapitel dieses letzten Teils der Arbeit zu. In
Paragraph 8 fragt Briindl dabei spezieller nach der Verwendung des Begriffs
&ycsv bei Paulus und in der paulinischen Tradition (8.4 ist dem Kolosserbrief und
den Pastoralbriefen gewidmet; 8.5. beschiftigt sich mit dem Epheser- und Heb-
rierbrief). In Paragraph 9 werden dann die paulinischen Metaphern aus dem
Kontext der Gladiatorenkdmpfe (1 Kor 4,9; 1 Kor 15,32) ebenfalls als eschatolo-
gische Motive interpretiert. Das Buch endet mit einem Schlusskapitel, in dem die
zuvor erarbeiteten Ergebnisse zusammengefasst werden (auf Schlussfolgerungen
fiir angrenzende Aspekte der paulinischen Theologie wird weitgehend verzich-
tet), sowie einem detailierten Verzeichnisteil.

Mit ,.Der Agon bei Paulus* hat Bréndl eine umfangreiche und sehr gelungene
Studie zum Thema vorgelegt. Sie zeichnet sich durch eine minutitse Arbeit an
den entsprechenden Quellen aus und fiihrt so umfassend in den kulturellen Kon-
text der paulinischen Begrifflichkeit ein. Dieser groBe Gewinn der Untersuchung
diirfte sich neben den akademischen Fihigkeiten des Theologen auch aus den
fachlichen Kenntnissen des studierten Sportlers und ehemaligen Leichtathleten
Briindl erkliren. Die Ergebnisse der Studie sind entsprechend (nicht nur, aber
besonders) von grofiem historischem Interesse. Andererseits mag ein stirker
theologisch interessierter Leser in dieser Gewichtung einen Nachteil sehen, denn
eine umfangreichere Einbindung und Verkniipfung der Wettkampfmetaphorik
mit kontroversen Fragen der paulinischen Eschatologie und Ethik wird nur be-
dingt vorgenommen. So findet man in der Untersuchung vorwiegend Erkldrun-
gen zum paulinischen Text und Kontext, eher selten jedoch eine argumentative
Auseinandersetzung mit theologischen Fragen. Diese Gewichtung schligt sich
bisweilen auch im (insgesamt sehr klaren) Schreibstil nieder, wenn beispielswei-
se auf den Seiten 289—294 der literarische Kontext von Phil 3,12-14 beschrieben
wird, ohne dass eine Fragestellung oder ein Ergebnis fiir die Interpretation des
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Textes herausgestellt wiirde. Die daran anschlieBende Textauslegung liest sich
streckenweise wie ein Kommentar und geht ohne Zusammenfassung oder Uber-
leitung zum néchsten Abschnitt iiber (303).

Trotz alledem hat Brindl mit seinem Werk die wissenschaftlichen Untersu-
chungen zum Neuen Testament durch eine ergebnisreiche Betrachtung der pauli-
nischen Wettkampfmetaphorik bereichert, an der keine weitere Studie zum The-
ma vorbei kommt.

Volker Rabens

Martin Meiser: Galater, Novum Testamentum Patristicum 9, Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 2007, geb., 373 S., € 89,—

Nach zarten Anfingen durch die ,,Rehabilitation® des Origenes und der mittelal-
terlichen Exegese durch die Arbeiten Henri de Lubacs und durch eine verbreitete
Unzufriedenheit und Enttduschung iiber die Ergebnisse und Folgen klassischer
historischer Kritik an der Bibel erlebt die Theologie, vor allem aber die Schrift-
auslegung der Kirchenviter auch im Bereich des Protestantismus in den vergan-
genen Jahren eine regelrechte Renaissance — zumal die patristische Theologie
Schriftauslegung ist beziehungsweise diesen Anspruch erhebt. Neben dem histo-
rischen Interesse, das sich auch in den Bibelwissenschaften zunehmend von den
biblischen Texten hin zu ihrer Wirkungsgeschichte wendet (vgl. die entsprechen-
den Uberblicke im EKK und das Nachfolgeprojekt der TRE, die auf 30 Binde
angelegte ,,Encyclopedia of the Bible and its Reception®), erhoffen sich manche
Autoren neue Impulse fiir eine bewusst theologische Exegese der biblischen Bii-
cher. Dieses Ansinnen ist nur zu begriilen.

Im Gefolge dieses neuen Interesses sind neue Editionen entstanden (z. B. die
Serie ,,Fontes Christiani®, ,,The Church's Bible®, ,,Ancient Christian Commentary
on Scripture®) In diesem Zusammenhang steht auch die neue Serie ,Novum
Testamentum Patristicum® (NTP), die bei einem traditionsreichen evangelischen
Verlag erscheint und die patristische Exegese zu einzelnen neutestamentlichen
Biichern dokumentieren will (hg. von A. Merkt, T. Niklas). Als erster Band ist
die Auslegung des Galaterbriefs von Martin Meiser erschienen. Wie die erwiihnte
englische Serie (und andere) steht das NTP in der frithmittelalterlichen Tradition
der Katene, die zu einzelnen biblischen Biichern die Viterauslegung zusammen-
stellen und tradieren will.

Da es sich um den ersten Band des NTP handelt, steht am Anfang eine Hin-
fihrung zur Reihe (7-10), die den Nutzen der Beschiftigung mit der patristi-
schen Exegese fiir Patristik und Alte Kirchengeschichte, fiir die Exegese, fiir die
Theologie iiberhaupt (die patristische Exegese erinnert an den theologischen Ge-
halt der Texte und an die Notwendigkeit ihrer Applikation [8]), fiir Kirche und
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Okumene und die Kulturwissenschaften beschreibt. Ferner wird die Entstehung
des NTP von 1993 an und seine Zielsetzung beschrieben, ndmlich ,,die Ausle-
gung des Neuen Testamentes in der altkirchlichen Literatur umfassend zu doku-
mentieren, dabei jedoch im Unterschied zu katenenartigen Werken nicht einfach
Viterzitate aneinander zu reihen. Vielmehr sollten die wesentlichen Auslegungs-
linien nachgezeichnet und dabei die unterschiedlichen Kontexte ausgeleuchtet
werden, um so auch eine hermeneutisch sensitive Beurteilung der patristischen
Auslegungen zu ermoglichen™ (9).

Die Herausgeber sprechen selbst von der enzyklopddischen Dichte des vorlie-
genden Bandes, der eher zum Nachschlagen als zur durchgingigen Lektiire ein-
ladt (10) und kiindigen eine andere Ausrichtung der folgenden Bénde an: ,,Das
NTP soll zwar die patristische Auslegungsgeschichte thematisch umfassend do-
kumentieren, zugleich aber durch Verzicht auf Vollstindigkeit und Fokussierung
auf zentrale Auslegungslinien einen fliissig lesbaren Kommentar bieten. Das Pro-
fil der Reihe ... wird sich mit dem Erscheinen der folgenden Binde schirfen®
(10).

Nach seinem eigenen Vorwort (11f) beginnt Meiser mit einem guten Uber-
blick iiber den Galaterbrief in der altkirchlichen Rezeption, der weit iiber die in
den Einleitungen von Kommentaren iibliche Zusammenstellung altkirchlicher
Bezeugung hinausgeht. Aus der vornizdnischen Zeit geht es um die nachapostoli-
sche Briefliteratur, apologetische Literatur, apokryphe nichtgnostische und gnos-
tische Literatur, um Marcion und die antihdretische Literatur (Irendus, Tertullian,
Clemens von Alexandrien, Hippolyt und Novatian), Origenes, Cyprian, grof3-
kirchliche Autoren zwischen 250 und 325 und die manichéische Literatur. Aus
der Zeit nach 325 referiert Meiser die Rolle des Galaterbriefs in den dogmati-
schen Kontroversen und die Kommentare zum Galaterbrief des vierten Jahrhun-
derts (36—41). Instruktiv ist der kurze Abschnitt zu den Einleitungsfragen in der
antiken Diskussion (41f). Als Gegner gelten Judenchristen, verschiedene Orte der
Abfassung werden erwogen, fiir die umstrittene Lokalisierung der Adressaten
tragen die patristischen Angaben kaum etwas bei (von Meiser zusammengestellt,
u. a. mit Hinweisen auf das patristische Verstindnis der Angaben in Apg 13f und
16; dass ,,Lukas einem anderen Sprachgebrauch folgt als Paulus, kdme ... dama-
ligen Auslegern nicht in den Sinn. Das schrinkt aber auch die historische Ver-
wertbarkeit ihrer Aussagen ein® [42]).

Der Grofteil des Bandes, gegliedert nach den Perikopen des Galaterbriefs (,,...
unter Beriicksichtigung chronologischer und formgeschichtlicher Gegebenheiten
jeweils thematisch gegliedert dargestellt. Grundlage sind nicht nur die altkirchli-
chen Kommentare, sondern auch andere Schriften dogmatischen oder ethischen
Inhalts. In ihnen stehen nicht die verba, sondern die res credendae, agendae, ce-
lebrandae im Mittelpunkt der Wahrnehmung der Heiligen Schrift* [11]), gilt der
detaillierten Analyse und Darstellung der patristischen Auslegung. Die einfiih-
renden Orientierungen iiber verschiedene Rezeptionslinien sind hilfreich. Dabei
werden die besprochenen Auslegungen bis auf kurze Zitate nicht abgedruckt.
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Mit Akribie referiert Meiser auf diese Weise die gesamte antike lateinisch-
griechische Auslegung des Galaterbriefs. Im Vorwort notiert er, dass er aus den
patristischen Bezugnahmen auf Galater 3,27; 4,26 und 5,22 auswihlen musste.
Ferner schreibt er, dass sich ,,die in der Form der Anspielung liegende permanen-
te Prigung weiter Teile der altkirchlichen Literatur durch Worte der Heiligen
Schrift kaum addquat darstellen* ldsst (11); ,,... die Fiille der biblischen Anspie-
lungen ergibt eine Intensitdt des Schriftbezuges, die nicht durch die neuzeitliche
Unterscheidung zwischen Subjekt und Objekt der Erkenntnis geprigt ist, sondern
durch das Bewusstsein, in einem vorgegebenen, das eigene Denken iibersteigen-
den Raum von Wahrheit zu stehen, die Erlosung verheiflit und Bewihrung for-
dert®.

Der Band endet mit Bibliographie (323-358; Quellen und Sekundérliteratur)
und Registern (359-373; Bibelstellen, antike Autoren, friihjiidische Autoren, an-
tike christliche Autoren — ein Register, das die Verwendung des Bandes als
Nachschlagewerk ermoglicht —, moderne Autoren und Sachen). Der Leser bleibt
mit einer iiberwiltigenden Fiille interessanter und teilweise kurios anmutender
Eindriicke zuriick. Der Band ,,dokumentiert” (so das auf S. 7 angegebene Ziel)
griindlich und gekonnt die patristische Auslegung, wirkt jedoch wenig inspirie-
rend. Es fehlt eine abschlieBende Zusammenfassung und Wiirdigung der patristi-
schen Auslegung beziehungsweise des Verstdndnisses des Galaterbriefs. Dies
wire nicht nur historisch und rezeptionsgeschichtlich von Interesse gewesen,
sondern auch theologisch. Die Viterexegese hat das Verstindnis des Gala-
terbriefs bis zur Reformationszeit bestimmt. Wie hebt sich davon das Verstidndnis
der Reformatoren ab, zumal der Galaterbrief zusammen mit dem Romerbrief zur
biblischen Streitschrift der protestantischen Sache wird? Einige Sitze in Meisers
Vorwort zu der ,.Zeitreise in die Formierungsphase traditionellen Christentums*
(12) zeigen Ansitze einer Wiirdigung der patristischen Auslegung: ,,.So manche
innerchristliche Polemik ist historisch unzutreffend und darum auch theologisch
unhaltbar. ... Theologisch erst recht nicht mehr nachvollziehbar ist die pauschale
Abwertung des nicht an Jesus glaubenden Judentums.*

Evangelikale Theologen werden sich iiber das neue Interesse an einer bewusst
theologischen Auslegung der Schrift sowie ihrer Anwendung und iiber das An-
sinnen, an die Tradition der geistlichen Schriftauslegung anzukniipfen, freuen.
Jedoch sollten aus evangelikaler Perspektive die Moglichkeit und die Grenzen
patristischer Schriftauslegung neu reflektiert werden, zumal evangelische
Schriftauslegung mit ihrer Betonung des Literalsinns der Texte und der claritas
scripturae sich lange als Gegenpol zur patristischen und mittelalterlichen Er-
schlieBung des mehrfachen Schriftsinns verstanden hat. Allerdings ist im Schrift-
gebrauch pietistisch geprigter Gemeinden die Kontinuitdt patristischer Schrift-
auslegung bis in die Gegenwart spiirbar.

Dem Verlag ist zu danken, dass er neben den bestehenden Kommentarreihen
wie dem ,Neuen Testament Deutsch” oder dem ,Kritisch-exegetischen Kom-
mentar zum Neuen Testament™ mit dem vorliegenden ersten Band des NTP und
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dem neuen ,,Papyrologischen Kommentar zum Neuen Testament™ zwel innovati-
ve und interessante Reihen begonnen hat, die interessante und weiterfiihrende
Impulse versprechen.

Christoph Stenschke

Joel White: Die Erstlingsgabe im Neuen Testament, TANZ 45, Tiibingen: Fran-
cke; 20075 1t [ 32015 S #8 =

Joel White, Dozent fiir Neues Testament an der Freien Theologischen Akademie
in GieBen, hat 2006 in Dortmund seine unter Rainer Riesner erarbeitete Disserta-
tion vorgelegt. Er veroffentlicht diese nun leicht iiberarbeitet in der TANZ-Reihe.
Nach einigen wichtigen Uberlegungen zur Methodik (zu: Identifizierung alttes-
tamentlicher Anspielungen in neutestamentlichen Texten, Verstdndnis von Meta-
pher), gibt White in einem ersten, groBeren Teil der Arbeit (17-68) einen Ein-
und Uberblick in die Texte des Alten Testaments und Frithjudentums, die die
,.Erstlingsgabe* thematisieren. Sowohl die Begrifflichkeit als auch die Sache und
die damit verbundenen Themen wie ,.Ernte” (agrarischer Aspekt), .,Zehnter",
,Opfer” (kultischer Aspekt), ,,Abgaben* (soziotkonomischer Aspekt), ,Feste*
und die Einbindung in den ,,Bund* werden detailliert und iiberzeugend dargelegt.
Schon hier wird deutlich, dass hinter dem auf den ersten Blick blassen Ausdruck
,Erstlingsgabe* eine Fiille von gewichtigen Vorstellungen steht und mit dem
Begriff theologisch weitreichende Themen verkniipft sind. Zwar sind im Alten
Testament die meisten Aussagen iiber die Erstlingsgabe ,handfest” zu verstehen
(es geht also um materielle Gaben), aber es gibt mit Dt 33,21; Ps 78,51; 105,36;
Am 6,6; Hes 48,14 und einigen Stellen in der friihjiidischen Literatur auch Texte,
die in einem bildlichen Sinn von der Erstlingsgabe sprechen. Besonders wichtig
ist hier Jer 2,1-3 geworden (Israel als ,.Erstlingsgabe®), eine Stelle, die dann of-
fenbar fiir die junge Christenheit sehr wichtig wurde.

Fiir das Neue Testament (69—288) ist einerseits entscheidend, dass an allen
aparche-Stellen (2 Thess 2,13 ist textkritisch umstritten; 6 Stellen bei Paulus in
Rom und 1 Kor; Jak 1,18 und Offb 14.4) immer ein metaphorischer Gebrauch
der Erstlingsgabe vorliegt. Dabei hat White im alttestamentlichen Teil gut her-
ausgearbeitet, dass zur Zeit des Neuen Testaments fiir einen bildlichen Gebrauch
dieses Begriffes sechs verschiedene Bedeutungsnuancen sozusagen als ,Bild-
spender* bereitstanden. Es wird auch schnell deutlich, dass hinter den neutesta-
mentlichen Stellen bereits eine durchdachte, christliche Interpretation der Erst-
lingsgaben-Thematik stehen muss, die allerdings in unseren Texten (leider) nir-
gends ausfiihrlicher entfaltet ist. Diese Tatsache verlangt von White viel exegeti-
sches Fingerspitzengefiihl, sowohl Weit- als auch Vorsicht und ein ausgewoge-
nes und weises Urteil in einer Fiille von Detailfragen.
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Die neutestamentlichen Stellen untersucht er nun nicht chronologisch, sondern
thematisch und begriindet dies iiberzeugend (69). Die Untersuchung widmet sich
daher zuerst Rom 11,16, wo die alttestamentliche Erstlingsgabenmetapher nicht
nur an Num 15,20f (Teig) anlehnt, sondern auch eng mit Jer 2,1ff verbunden
werden muss (der treue Rest Israels als Erstlingsgabe). Und er verfolgt dann ,,die
weitere paulinische Entwicklung der Metapher in christologisch-typologischer
(1 Kor 15,20.23 [IB: Christus als Erstlingsgabe von den Toten]), pneumatologi-
scher (Rém 8,23 [JB: Erstlingsgabe des Geistes]), missionsstrategischer (Rm
16,5b; 1 Kor 16,15 [IB: Konkrete Mitarbeiter als Erstlingsgabe]) und ekklesiolo-
gischer (2 Thess 2,13 [JB: Gemeinde als Erstlingsgabe]) Hinsicht® (69). In einem
kiirzeren Kapitel werden die iibrigen Stellen im Neuen Testament (Jak: Juden-
christen als Erstlingsgabe; Offb: judenchristlicher Kern der Gemeinde als Erst-
lingsgabe) und (sehr kurz und knapp) die Rezeption der Metapher in der Dida-
che, im Barnabasbrief und im Ersten Clemensbrief untersucht.

Natiirlich steht bei den meisten Stellen die Frage im Vordergrund, auf welche
alttestamentliche Stelle und damit Erstlingsgaben-Vorstellung sich der neutesta-
mentliche Autor beim Gebrauch des Ausdrucks aparche jeweils bezieht oder an-
spielt. Ofters hinterfragt White hier den exegetischen Konsens der Antwort nach
dem Referenten von aparche und immer bringt er die bisherige Forschung einen
guten Schritt voran. Seine Gedankenginge sind klar nachzuvollziehen, die
Spannbreite vom Detail bis zum Kontext des Gesamttextes wird im Auge behal-
ten, und die Argumentation kommt praktisch ohne monokausale ,.Behauptungen*
aus. So folgt man dem umsichtigen Ausleger in manchen seiner Antworten zu
exegetischen Fragen gerne, und auch wer nicht in allem mit White iiberein-
stimmt, wird sich nur mit Gewinn mit seiner Arbeit zu den einzelnen Textstellen
auseinandersetzen. Der Autor ist sich bewusst, dass sich bei dem gewihlten
Thema und der oben bereits erwidhnten Tatsache, dass von den neutestamentli-
chen Autoren bei den damaligen Lesern einiges an Wissen iiber die christlich
interpretierte Erstlingsgaben-Thematik vorausgesetzt ist, noch stdrker als sonst
abwigende Wahrscheinlichkeitsurteile zu fillen sind. Gerade diese Herausforde-
rung meistert er vorbildlich.

In seinem Schlusskapitel (289-316) fasst White die Ergebnisse zusammen
(auch tabellarisch [290f]), versucht eine Systematisierung und entfaltet danach
seine Sicht der Entstehung und Entfaltung der Erstlingsgabenmetapher im Neuen
Testament. Er kommt zum Schluss, dass in erster Linie die Fragen rund um das
Verhiltnis von Juden- und Heidenchristen in der jungen Christenheit als ,,Wiege™
fiir den wichtigsten christlichen Bildvergleich mit der Erstlingsgabe gelten miis-
sen. Jer 2,3 konnte zum Beispiel in den Gesprédchen in Jerusalem rund um das
sogenannte Apostelkonzil (Apg 15) eine zentrale Rolle gespielt haben. Paulus hat
dann diese Gedanken selbstindig noch weiter entwickelt, wenn er Christus als
Erstlingsgabe aus den Toten (1 Kor 15) und Mitarbeiter oder die Gemeinde ins-
gesamt als Erstlingsgabe im Sinne von Weihegaben bezeichnet. Mit einigen
Uberlegungen zum theologischen Ertrag der Arbeit (Verhiltnis Juden- und Hei-
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denchristen in der Urgemeinde, Paulus als jiidischer Theologe, Kontingente Nah-
erwartung bei Paulus) schliet White sein Buch ab. Es ist ihm zu danken nicht
nur fiir die Aufarbeitung einer vernachlissigten Thematik sondern auch fiir die
vorbildliche methodische und exegetische Art und Weise, wie er das getan hat.
Drei kurze, hilfreiche Anhénge, das Abkiirzungsverzeichnis, die Bibliographie
und ein ausfiihrliches Stellenregister runden den gelungenen Band ab.

Jiirg Buchegger-Miiller

4. Umwelt und Zeitgeschichte

Kurt Erlemann, Karl Leo Loethlichs, Klaus Scherberich, Jiirgen Zangenberg
(Hgg.): Neues Testament und Antike Kultur. Band 4: Karten — Abbildungen —
Register, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006, Pb., 207 S., € 29,90

Der vierte Band des Werkes ,.Neues Testament und Antike Kultur* (Band 1 er-
schien 2004, die Binde 2 und 3 im Jahr 2005) schlieft das neue Standardwerk
zur Umwelt des Neuen Testaments nahezu ab. Die insgesamt 100 Abbildungen
(,,Fotos und Skizzen* [6—80]) sind den Beitrdgen aus den ersten drei Banden zu-
geordnet (allerdings nicht umkehrt). Die Auswahl der Landkarten, der Fotos von
Inschriften, Landschaften und Ausgrabungen sowie der Skizzen von Tempeln
und Stadtpldnen ist reprasentativ. Man findet Abbildungen von herodianischen
Miinzen, von wichtigen Inschriften, von Festungen (Masada) und Paldsten (Jeri-
cho) sowie Stadtpldne der meisten groferen Stiddte, die im Neuen Testament er-
wiihnt werden (Cisarea, Alexandria, Antiochia, Athen, Ephesus, Jerusalem, Ko-
rinth, Pergamon, Philippi, Rom, Thessaloniki). Die Abbildungen wurden teils aus
der vertffentlichten Spezialliteratur entnommen, teils neu gezeichnet.

Weil Querverweise im Text der drei Binde zu den Fotos und Skizzen fehlen,
ist es ratsam, den Foto- und Skizzenteil durchzuschauen und die Namen und Sa-
chen im Personen- und Sachindex nachzutragen. Im Kapitel tiber Inschrif-
ten/Epigraphik (1.3.4.2) werden Text und Ubersetzung der Bauinschrift des Pon-
tius Pilatus aus Césarea zitiert; in Band IV sind fiir dieses Kapitel keine Fotos
abgebildet; ein Foto der Bauinschrift findet sich jedoch in Abbildung 19, mit
Riickverweis auf Kapitel 1.4.4 (Paldstina unter romischer Herrschaft). Im Perso-
nen- und Sachindex wird nur einmal auf Pilatus verwiesen, allerdings weder auf
1.3.4.2 noch auf 1.4.4, sondern lediglich auf die Beschreibung Jerusalems in
2273

Der Band endet mit einem Abkiirzungsverzeichnis (81-97), einem ausfiihrli-
chen Stellenregister (98—172), einem Personen- und Sachindex (173-189), einem
Autorenverzeichnis und Corrigenda zu ersten ersten drei Bénden. Die Stellenre-
gister listen ziemlich liickenlos alle alttestamentlichen, neutestamentlichen, friih-
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juidischen, friihchristlichen, klassischen, epigraphischen und numismatischen
Quellen auf, einschliellich der Verweise in den Fulinoten (der Verweis auf Isokr.
or. 3,20 in III, S. 186 Anm. 22 fehlt, wihrend der folgende Verweis auf Philo
spec. leg. 1,201.272 aufgenommen wurde). Der Personen- und Sachindex hinge-
gen ldsst, wie bereits angedeutet, einige Wiinsche offen. Die Erwihnung des
Claudius in I, Seite 128 wird genauso wenig aufgelistet wie die Erwdhnung von
Ephesos in I, Seite 126.127.171, die Erwihnung von Pilatus in I, Seite 127 und
von Galatia in I, Seite 171, die Erwidhnung des Synhedriums in II, Seite 157 und
des Tertullus in II, Seite 243, oder die Erwdhnung des Monotheismus in III, Seite
51 und der Erstlingsfriichte in III, Seite 194. Die Beispiele liefen sich vermehren.
Das Vorwort kiindigt einen fiinften Band an, in dem Quellentexte bereitgestellt
werden.

Eckhard Schnabel

Martin Hengel, Anna Maria Schwemer: Jesus und das Judentum, Geschichte des
frithen Christentums I, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2007, Ln., XXIV + 749 S,
€99.—

Nach mehrjdhrigen Vorarbeiten ist der erste der auf vier Biande geplanten ,,Ge-
schichte des frithen Christentums™ erschienen. Der erste Band behandelt das
Wirken Johannes des Tdufers und das Wirken Jesu (27/28-30 n.Chr.), der zweite
Band die Frithzeit des Urchristentums vom Wirken Jesu bis zum Apostelkonzil
(30-48/49 n.Chr), der dritte Band die zweite Periode der apostolischen Zeit vom
Apostelkonzil bis zur Anfangszeit Trajans (50—110 n.Chr.), der vierte Band die
Zeit von Ignatius bis zu den Anfingen des dritten Jahrhunderts (110-200 n.Chr.).
Der Band beginnt mit einer Darstellung des Judentums in Paléstina zwischen der
Unterwerfung durch Pompeius 63 v.Chr. und der Zerstérung Jerusalems 70
n.Chr. (Teil I [39-168]; laut Vorwort verfasst vor allem durch A. M. Schwemer).
Einem historischen Uberblick, der sich auf die romischen und jiidischen Regen-
ten konzentriert, folgt eine Darstellung der Pharisder, Essener, Sadduzéer, Zelo-
ten und Samaritaner.

Die Darstellung des Wirkens Jesu ist in sechs Teile gegliedert. Der ausfiihrli-
che Teil IT behandelt ,,Vorfragen zur Person und Geschichte Jesu® (171-270), bei
denen es vor allem um die Quellen und ihre Zuverlissigkeit geht. Die , Einlei-
tung* in die Evangelien (214-240) geht von den iiblichen historisch-kritischen
Datierungen und Abhingigkeitsverhiltnissen aus, wie sie in Deutschland von
vielen Neutestamentlern akzeptiert werden, einschlieBlich der Meinung, das Jo-
hannesevangelium komme als Quelle fiir die Jesus-Tradition wegen der ,,Uber-
macht* der Christologie ,,nur bedingt” in Frage (237). Hier hitte man sich nicht
nur einen kurzen Hinweis auf J. A. T. Robinson gewiinscht, dessen Datierung des
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Johannesevangeliums mit der Wertung ,.abwegig™ (238) rasch erledigt wird (wo-
bei Robinson nicht das Johannesevangelium, sondern die johanneische Tradition
als ,,alt” erweisen will), sondern eine offenere Diskussion mit (vor allem) angel-
sdchischen Autoren, die in Einleitungsfragen andere Wege gehen (man notiere
nur den neuen Matthius-Kommentar von John Nolland in NIGTC, der eine Da-
tierung des Matthdusevangeliums vor 66 n.Chr. fiir méglich hilt). Hengel und
Schwemer rufen ,konservative* und ,radikale Kritiker™ auf, ,,bescheidener” zu
werden, weil die neutestamentliche Disziplin ,,Vermutungswissenschaft™ ist und
mit zahllosen Hypothesen arbeitet (269; die Betonung der methodischen Be-
scheidenheit wird ofter erwéhnt [vgl. 191]). Solche Mahnungen hért man in allen
Lagern* neutestamentlicher Forschung, und sie ist ganz gewiss auch berechtigt.
Die historische Arbeit, auf der die Darstellung der folgenden Teile III-VII be-
ruht, steht der , konservativen* Evangelienforschung sehr viel niher als den An-
nahmen der oft zitierten skeptischen Kritiker D. F. Strauss, W. Wrede und
R. Bultmann. So stellt sich auch hier die Frage, ob die Resultate historischer For-
schung letztlich mehr mit personlichen Vorentscheidungen zu tun haben als mit
sauberer Methoden- und Quellendiskussion. Vorbildlich ist es in diesem Zusam-
menhang, wenn die Autoren aus der Ritselhaftigkeit des Téufers im Rahmen des
paliistinischen Judentums auf die Bruchstiickhaftigkeit unseres Wissens {iber die-
se Zeit schlieBen (312), anstatt den neutestamentlichen Autoren Verzerrung der
historischen Realitit vorzuwerfen, wie es skeptische Kritiker oft getan haben.

Teil 1T , Jesus der Galilder und Johannes der Téaufer” (273—339) behandelt zu-
nichst Galilda, Nazareth, die Familie Jesu, die davidische Abstammung, Beruf
und soziale Herkunft (u. a. Annahme von Griechischkenntnissen Jesu), sodann
Johannes den Téufer und die Taufe Jesu durch Johannes sowie die Beziehung
zwischen Jesus und Johannes. Hengel und Schwemer bewerten die neutestament-
lichen Quellenaussagen zu Johannes und Jesus mit Nachdruck so: , Ist der Tdufer
als Elias redivivus groRer als frihere Profeten, deren Reihe er abschlieft, so ist
Jesus selbst — dieser Schluf erscheint uns unausweichlich — der messianische
Vollender* (338).

Teil IV ,Jesu Auftreten und Verkiindigung®™ (343—458), mit 116 Seiten der
lingste Abschnitt des Buches, behandelt in fiinf Paragraphen den geographisch-
historischen Rahmen des Wirkens Jesu (Galilda, Orte und Wege, Samarien, Jesus
als Lehrer und Herr, Berufung von Jingern, Einsetzung der Zwolf, Aussen-
dungsiiberlieferung), die poetische Form der Verkiindigung Jesu (Parallelismus
membrorum, Riickiibersetzung ins Aramiische, Weisheits- und Profetenspruch,
Gleichnisse), Jesu Verkiindigung vom Reich Gottes, den Willen Gottes, die Va-
terliecbe Gottes. Hengel und Schwemer belegen erneut, dass die Frage, ob sich
Jesu Predigt vom Reich Gottes auf die Gegenwart oder auf die Zukunft bezieht,
eine falsche Alternative aufstellt. Sie greifen die Formulierung ,.sich realisieren-
de Eschatologie” (E. Haenchen, J. Jeremias) auf: Die Anwesenheit der Gottes-
herrschaft ,,mitten unter euch® (Lk 17,21) bezieht sich auf die Person Jesu selbst
(428).
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Teil V ,Jesu Vollmacht und messianischer Anspruch® (461-548) behandelt in
zwei Paragraphen Jesus als profetisch-messianischen Wundertiter und die Frage,
ob Jesus Profet oder Messias war. Hengel und Schwemer anerkennen die
Schwierigkeit, die Tatsdchlichkeit von Wundern und die Glaubwiirdigkeit der
Augenzeugen historisch ,beweisen* zu konnen. Da auch Jesu Gegner nicht
bestritten haben, dass Jesus Wunder bewirkte (die sie allerdings als Werk des
Teufels bewerteten), da die Wundererzahlungen von Anfang mit der Person Jesu
verbunden waren, da sie vom Inhalt her paldstinisch-jiidisches Geprige tragen,
und da die Aversion gegen alles Wunderhafte schon aus historischen Griinden
problematisch ist, gibt es keinen Grund, die Wundererzihlungen der Evangelien
als Fiktion zu behandeln. ,,Wir meinen, dall sie nahezu alle einen konkreten An-
halt im Verhalten Jesu haben® (497), auch die sogenannten ,,Naturwunder* (496).
Jesus selbst und seine Jiinger haben die ,,Krafttaten* als ,,Zeichen der mit seinem
Wirken anbrechenden Gottesherrschaft und damit zugleich als ,messianische’
Zeichen verstanden® (497). Hengel und Schwemer weisen iiberzeugend nach,
dass Jesus einen eschatologisch-messianischen Sendungsanspruch hatte, der den
Anspruch des Profeten ,,grundsétzlich qualitativ* iiberschreitet, ,,weil er die end-
zeitliche ,Erfiillung® bringt™ (544). Der Messiastitel wurde von Jesus nur selten
verwendet, jedoch von seinen Jiingern, von anderen Anhéngern, und am Ende
von seinen Gegnern an ihn herangetragen — ein ,,Antrag®, den Jesus nie zuriick-
gewiesen hat. ,,Das Bekennen der Jiinger und der frithesten Gemeinde zu Jesus
als Gottes ,Gesalbtem*® beruht daher auf keinem Irrtum. Vielmehr ist es sein ihm
vom Vater gegebener messianischer Sendungsauftrag und sein Sendungsan-
spruch, der ihn in den Tod fiihrt* (545).

Teil VI ,.Die Passion Jesu” (551-621) behandelt in vier Abschnitten die letz-
ten Auseinandersetzungen in Jerusalem (Einzug, Chronologie, Tempelreinigung,
Kampfgespriache), Vorbereitung der Passion Jesu (TodesbeschluB, Verrat des
Judas, Salbung, das letzte Mahl), Gethsemane (Verhaftung, Verhor vor dem
Synhedrium), der gekreuzigte Messias (Verhandlung vor Pilatus, Gang zur
Richtstitte und Kreuzigung, Grablegung). Hengel und Schwemer halten den
wschlichten Markus-Bericht der Passionsgeschichte fiir den zuverldssigsten.
Dass es Petrus war, der einem Sklaven namens Malchus das Ohr abgeschlagen
hat, ist legendarische Erweiterung. Die Tatsache, dass der Name Malchus vor
allem bei Arabern und Nabatdern vorkommt, es sich also um einen nichtjiidi-
schen Sklaven handeln kénnte, veranlasst die Autoren zu der Bemerkung, dass
wdiese sonderbare Angabe* vielleicht ,.doch auf Tradition* beruhen konnte (589
Anm. 15). Vielleicht wiére hier die in der Methodendiskussion angemahnte Be-
scheidenheit einzubringen, genauso wie bei der Auskunft, dass ,entgegen der
Darstellung des Johannes* bei der Verhaftung Jesu ,.keine romischen Truppen®
beteiligt waren (589) und die nur mit Miihe erfolgreiche Verhaftung auf das theo-
logische Anliegen des Johannes zuriickgeht, weil die Verhaftung Jesu ,in Wirk-
lichkeit ... in der Passanacht™ durch die jiidische Polizeibehorde ,kein groBes
Problem* war (590). Hengel und Schwemer wollen ,.gegen Markus und Mat-
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thaus, mit Lukas und Johannes® (598) auch wissen, dass ein férmliches Todesur-
teil wegen Gottesldsterung nicht gefillt wurde. Generell und in vielen Einzel-
punkten verteidigen sie jedoch die Historizitit des Berichts {iber die Verhandlung
vor dem Hohenpriester (598f) wie auch des Berichts iiber die Verhandlung vor
Pilatus (die Szene Lk 23,6-12 — Pilatus schickt Jesus zu Herodes Antipas — bleibt
unkommentiert). Hengel und Schwemer sehen , keinen verniinftigen Grund®, der
es verhindern wiirde, den aramiischen Gebetsruf Jesu in Mk 15,34 als geschicht-
lich zu akzeptieren, halten jedoch die dreistiindige Finsternis, das Zerreien des
Tempelvorhangs und das Zeugnis des Centurio fiir legenddr (617f) — ob die of-
fenkundige theologische Bedeutung dieser Passagen ein ,,verniinftiger Grund
ist, an der Historizitdt zu zweifeln, bleibt dahingestellt. Archédologische Lokali-
sierungen zum Beispiel von Golgatha werden knapp angesprochen (613), aber
nicht ausfiihrlich behandelt (fiir das Grab Jesu wird nur auf M. Biddle verwiesen
[621 Anm. 104]).

Teil VII ,,Das Zeugnis von der Auferstehung® (625-652) behandelt das dlteste
Zeugnis von der Auferstehung Jesu in 1 Kor 15,3-8, die Berichte vom leeren
Grab und die Erzidhlungen iiber die Erscheinungen des Auferstandenen. Hengel
und Schwemer halten die neutestamentlichen Zeugnisse von der Auferstehung
Jesu fiir widerspriichlich in Einzelheiten, aber fiir historisch im Wesentlichen
(eine Auseinandersetzung mit G. Liidemann, die man angesichts vorausgehender
Diskussionen erwarten konnte, findet nicht statt). Die Auskunft, dass sich die
.fast widerspriichlich erscheinende Vielfalt* der Auferstehungzeugnisse ,jeder
Harmonisierung widersetzt®, wird leider nicht verifiziert. Entsprechende Versu-
che werden nicht behandelt, und die historische (von den vorhandenen Quellen
kontrollierte) Phantasie, mit der Hengel und Schwemer sonst Quellen und Daten
miteinander verbinden, wird leider nicht zum Versuch einer historisch plausiblen,
zumindest moglichen Erklérung der divergierenden Angaben eingesetzt. Richtig
und wichtig ist der Schlusssatz: ,.Die Konstitution der Urgemeinde in der Kraft
des Geistes, im Aufblick auf ihren jetzt zu Gott erh6hten Herrn und im Riickblick
auf sein irdisches Wirken ist das fiir uns sichtbare und bis heute fortwirkende
Wunder von Ostern® (652).

Ausfiihrliche Stellen-, Autoren- und Sachregister (655-749) erleichtern das
Auffinden von Details in der Diskussion. Ein Verzeichnis abgekiirzt zitierter Li-
teratur ist an den Anfang des Bandes gestellt; weitere benutzte Literatur ldsst sich
iiber das Autorenregister ermitteln. Auffallend ist, dass E. P. Sanders so gut wie
keine Rolle spielt, trotz seiner Bedeutung fiir den sogenannten third quest in der
Erforschung des historischen Jesus. Die im angelsdchsischen Raum einflussrei-
chen Studien von C. A. Evans und N. T. Wright werden nicht einmal erwihnt.
Was Fragen der Historizitdt betrifft, fithren Hengel und Schwemer mit D. F.
Strauss, W. Wrede, R. Bultmann und J. Jeremias das Gespriach, weniger mit der
neueren internationalen Forschung (von G. Theifen, R. Bauckham und J. D. G.
Dunn abgesehen). Gerade die ausfiihrlichen Arbeiten von N. T. Wright iiber die
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Messianitdt Jesu (1996) und zur Auferstehung (2003) hdtten das Argument der
Autoren unterstiitzt.

Wer ,Jesus und das Judentum* durcharbeitet, wird reich belohnt — mit Aus-
kiinften tiber neutestamentliche Texte und ihre Auslegung, iiber die Forschungs-
geschichte und ihre Irrwege, iiber historische Sachverhalte und Autoren des ers-
ten (und zweiten) Jahrhunderts, iiber jiidische Regenten und Parteien, {iber theo-
logische Anliegen neutestamentlicher Autoren und ihre literarische Arbeitsweise,
und vor allem {iiber Jesus und sein Wirken in Galilda und seinen Tod und seine
Auferstehung in Jerusalem. Die Darstellung und die Beweisfiithrung fiir das zent-
rale Anliegen, den messianischen Sendungsanspruch Jesu als historischen und
von daher theologisch bedeutsamen Sachverhalt zu erhiirten, ist griindlich und
gelungen und sollte neu von denjenigen zur Kenntnis genommen werden, fiir die
das Christentum mit frithen Jesusanhingern oder mit Paulus begann. Hengel und
Schwemer haben Recht: Die Heilsgewissheit von Rom 8,38f, ,.die ganz auf Gna-
de beruht, lehrte schon Jesus seine Horer in den Gleichnissen, und er hat dieselbe
durch seinen Weg als Gottesknecht fiir alle Menschen begriindet™ (654).

Eckhard Schnabel

5. Theologie

Jirgen Becker: Die Auferstehung Jesu Christi nach dem Neuen Testament. Os-
tererfahrung und Osterverstiandnis im Urchristentum, Tiibingen: Mohr (Siebeck),
2007, Pb.., VIII + 307 S., €39~

Jirgen Becker, der seit dem Jahr 2000 emeritierte langjidhrige Professor fiir Neu-
es Testament an der Universitét Kiel, legt mit diesem Buch den Ertrag seiner Be-
schiftigung mit der Auferstehung Jesu in Hauptseminaren, 6ffentlichen Vortri-
gen und in verschiedenen Verdffentlichungen (z. B. das Buch ,Die Auferstehung
der Toten im Urchristentum®, 1976; Art. ,,Auferstehung* in RGG'1, 1998) vor.
Weil er sich nicht nur ,,studierte Theologen™ als Leser wiinscht, hat er den An-
merkungsapparat auf das Notwendigste beschridnkt (Vorwort; ich zidhle insge-
samt 299 zumeist knappe Fulinoten fiir 287 Seiten Text). Er verzichtet deshalb
auch bewusst auf die iiblichen gelehrten Auseinandersetzungen mit Fachkolle-
gen, weil er davon iiberzeugt ist, ,,dass die neutestamentliche Wissenschaft eine
Bringschuld gegeniiber einer groBeren Offentlichkeit einzulosen hat* (ebd.).

In der Einleitung (1-6) erldutert Becker seine Darstellung in den folgenden
Kapiteln. So wird der Leser von Anfang an darauf vorbereitet, die Auferstehung
Jesu als visiondres Erlebnis zu verstehen, das als ,ErschlieBungsgeschehen® zu
verstehen ist, welches eine ,,neue Erkenntnis* aus sich heraussetzte, die in einem
langsamen Prozess zu einem ,,ganze(n) Wirklichkeitsverstdndnis“ fithrte (S.4£f).
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Im ldngsten Kapitel des Buches (7-93) behandelt Becker in sechs Abschnitten
kanonische und nicht-kanonische Evangelientexte: die Engelerscheinung am lee-
ren Grab (Mk 16,1-8), die Sendung zur Weltmission durch den erhohten Herrn
(Mt 27,62-28,20), Ostern, Himmelfahrt und Pfingsten als die Griindungszeit der
Kirche (Lk 24; Apg 1-2), den Ostertext des Johannesevangeliums (Joh 20-21),
den unechten Markusschluss (Mk 16,9-20) und den Ausbau der Evangelientradi-
tion durch Reden des Auferstandenen (Epistula Apostolorum, 2. Jh.).

Im dritten Kapitel (94—132) werden die bekenntnisartigen Aussagen zur Auf-
erstehung Jesu behandelt — zundchst Stellen, die vom Christus sprechen, der von
den Toten auferweckt wurde, sodann Stellen, in denen vom erhohten Herrn die
Rede ist. 1 Kor 15,3-8 wird ausfiihrlich behandelt (101-118). Becker schlieBt,
dass die paulinische Redeweise von der Auferstehung Jesu ,keine Auskunft tiber
Jesu Auferstehungswirklichkeit™ gibt, ebensowenig tiber die ,,Erfahrungswelt der
Zeugen® (118).

Das vierte Kapitel (133—181) beschiftigt sich mit dem Selbstzeugnis und den
.Fremdzeugnissen“ (der nachapostolischen Zeit) zur Berufung des Paulus. Be-
cker kommt zu dem inzwischen nicht mehr iiberraschenden Schluss, dass die
paulinische ,Ostererfahrung® als Vision zu verstehen ist, was im Hinblick auf
1 Kor 15,3-5 bedeutet, dass auch die Ostererfahrungen der genannten Zeugen als
Visionen interpretiert werden miissen. Weil sich aus 1 Kor 15,35-57 ergibt, dass
die ,.Kontinuitétsbriicke® zwischen dieser und der jenseitigen Welt ,,allein in der
gottlichen Schopfermacht® liegt, versteht man laut Becker, weshalb Paulus kein
Eigeninteresse am Grab Jesu und iiberhaupt kein Interesse an der Offnung von
Gribern hat: ,,Was in die Griber gelegt wird, verwest zu Ende. Der erste Adam
und sein Gefolge haben keine Zukunft. Gott braucht auch von Toten keine ,Res-
te‘ als Ausgangspunkt fiir eine Auvferstehungshandlung, um ihre Identitit auf-
recht zu erhalten” (167). Man muss annehmen, dass Becker konsequent auch der
Auffassung ist, dass der Leib Jesu im Grab verwest ist, denn Visionen bendtigen
auch keine ,,Reste” als Ausgangspunkt. Leider erkldrt Becker 1 Kor 15,14 nicht;
aber man kann Paulus ja rhetorische Ubertreibung vorwerfen. Wenn Leiblichkeit
»das Wesen der Gesamtschopfung* ist, wie Becker zutreffend festhilt (166),
dann muss man sich schon sehr bemiihen, die Aussage: ,,ist aber Christus nicht
auferstanden, so ist unsere Predigt vergeblich, so ist auch euer Glaube vergeb-
lich®”, von der Leiblichkeit der Auferstehung Jesu fernzuhalten.

Das fiinfte Kapitel (182-221) untersucht frithjiidische Aussagen zur Auferste-
hung von den Toten sowie die Botschaft Jesu von der Gottesherrschaft als tradi-
tionsgeschichtlichen Hintergrund der Auferstehungsaussagen. Becker schlieft,
dass im zeitgendssischen Judentum nicht nur die Sadduzéer, sondern auch andere
Gruppen von einer leiblichen Auferstehung der Toten nichts wissen wollten. Aus
der Verkiindigung Jesu von der ,sich ,erfolgsorientiert® durchsetzenden Gottes-
herrschaft™ (218) ergibt sich, dass die Jiinger Jesu durchaus mit seinem Tod um-
gehen konnten, auch wenn sie zunichst ,,Probleme gehabt haben werden®, denn
,.das ist bei Todesfillen die Regel* (219).
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Die letzten vier Kapitel sind kurz, sie fassen zusammen und vertiefen vorher
Gesagtes. Becker behandelt die Ostererfahrung und Geistbegabung (222-238),
historische Fragen (239-263), die Ostererfahrung und die Geschichte des Ur-
christentums (264-272) sowie den Glauben an den auferstandenen Herrn (273-
287). Er schlieft im Blick auf die Erzidhlung vom leeren Grab, dass diese Traditi-
on, die als Entriickungserzidhlung zu deuten ist, , keinen Anspruch auf Wiederga-
be einer historischen Begebenheit vorzeigen kann. Sie ist erzidhlte Christologie*
(239-249 [Zitat 249]). Der Auferstehungsglaube verdankt sich den ,.Ostervisio-
nen” der Jiinger, denn diese ,,wussten Jesus als Mirtyrer fiir die Sache Gottes so
zu Gott erhoht, wie es auch fiir andere Martyrer damals im Frithjudentum ange-
nommen wurde* (265; vgl. 275ff). Hatte Becker die groBe Studie von N. T.
Wright, ,,The Resurrection of the Son of God* (London 2003), zur Kenntnis ge-
nommen, hitte er entweder so nicht argumentieren konnen, oder er wire ge-
zwungen gewesen, ihm einen ,,Wirrwarr von Argumentationsgéngen mit vielen
schwachen Argumenten® (255) vorzuwerfen.

Das Anliegen Beckers, auch fiir Nichttheologen zu schreiben, ist lobenswert.
Nur sollte man dann als Experten dem Nichtexperten Vorentscheidungen nicht
als Tatsachen vorstellen. Wenn er U. Wilckens Postulate vorwirft (10, Anm. 1),
sollte er dem Leser offenlegen, dass auch er selbst von Postulaten ausgeht. Dazu
einige Beispiele aus seiner Behandlung der Markuspassion. Becker datiert das
Markusevangelium in die Zeit nach 70 n.Chr. (7), eine Datierung, die lange nicht
von allen Neutestamentlern geteilt wird. Becker bestimmt die Gattung des Mar-
kusevangeliums als ,,biographisch ausgerichtete Erzihlung vom christologischen
Ursprung der mit Jesus, dem Sohn Gottes, beginnenden Endzeit” (9), das heif3t
als theologisches Traktat mit biographisch-erzihlender Ausrichtung, ohne darauf
hinzuweisen, dass es spitestens seit R. A. Burridge gute Griinde gibt, die Evan-
gelien als antike Biographien zu lesen — was dazu fiihrt, dass das Markusevange-
lium in der Tat als ,,Bericht gelesen sein will, den man nach historischen ,,Tat-
sachen" befragen kann. Wenn Becker U. Wilckens und anderen Exegeten etwas
herablassend vorwirft, zu verkennen, dass .,die erzdhlte Welt von Mk 16 einen
weigenstandigen jetzt literarischen Kosmos* darstellt, der ,,nicht glatt als Literari-
sierung von Fakten verstanden werden kann® (26f), so miisste er ehrlicherweise
dem Nichttheologen, den er ansprechen will, offenbaren, das der primar literari-
sche Umgang mit dem Markusevangelium eine Vorentscheidung darstellt, die
man ,,glatt* als ,,Theologisierung™ oder ,,Spiritualisierung von Fakten* (oder zu-
mindest von Vorstellungen) kritisieren konnte. Becker behauptet, die Wissens-
quellen des Markusevangeliums konnten ,,allein nachosterliche Bekenntnistradi-
tionen und allgemein verbreitete Grundiiberzeugungen des Urchristentums® ge-
wesen sein (10), ohne dem Leser mitzuteilen, dass eine breite Tradition von Aus-
legern von der Maglichkeit ausgeht, dass Markus mit Augenzeugen Kontakt hat-
te. Becker stellt die schlicht falsche Behauptung auf, es gibe einen ,.erfreulichen
und breiten Konsens® in der Annahme, die Passionserzihlung sei von der ,.Dar-
stellungsstruktur™ des Themas ,der leidende Gerechte gepriigt (19). Es sei nur
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an die Studien von Martin Hengel erinnert, in denen er wiederholt darauf hinge-
wiesen hat, dass das Motiv des ,,Jeidenden Gerechten* mit dem Schema von der
Erniedrigung und Erhohung des Gerechten, das ,,viel zu allgemein und unprézi-
se ist, nicht hinreicht, die Intention der Markuspassion zu verstehen, da es Mar-
kus ,,um das schlechterdings einzigartige, religionsgeschichtlich nicht verrechen-
bare Ereignis der Passion und Kreuzigung des Messias Israels geht” (IKaZ 9,
1980, 15). Becker passt das Engelwort von der Auferstehung Jesu an die zuvor
rekonstruierte Tradition von Erhohungen und Entriickungen von jiidischen Miir-
tyrern (19f) an, die in der den Text vergewaltigenden Aussage gipfelt, Jesu Auf-
erstehung sei in der Engelrede ,sachlich als Entriickung in den Himmel vorge-
stellt (22). Richtig ist jedoch, dass Mk 16,6f weder von ,Entriickung” noch von
,,Himmel“ spricht. Becker behauptet, in Mk 16 gebe es ,,auch nicht den feinsten
Hinweis®, Markus wolle seine Leser anleiten, aus dem leeren Grabe auf die Auf-
erstehung Jesu als einer ,leiblichen® zu schliefen (24). Was die unmittelbare In-
tention von Markus betriftt, ist dies sicher richtig; problematisch wird es jedoch,
wenn man nach den méglichen Erkldrungen fragt, die das Problem eines kurz
nach der Beerdigung aus dem Grab verschwundenen Leichnams eines Verstor-
benen aufgibt. Es bleibt unklar, wie die Leser des Markusevangeliums sowie die
von Becker anvisierten Nichttheologen es praktisch bewerkstelligen sollen, auf-
grund des Hinweises auf das leere Grab den ,bekannten hermeneutischen Ver-
weischarakter” des Suchens und Nicht-finden-Konnens zu ,,mobilisieren® und zu
schlieBen, dass eine Erhohung zu Gott vorliegt, fiir die der Leib Jesu nicht ge-
braucht wird (24).

Becker bezeichnet es (mit Kritik an M. Hengel) als ,,reines Vabanquespiel®,
wenn man aus der ,,diirren Begrdbnisnotiz™ in 1 Kor 15,4 schlieft, dass Paulus an
das leere Grab Jesu und an die Leiblichkeit des Auferstandenen denkt (107 [vgl.
159]; er verkennt, dass Formulierungen in Bekenntnissen immer ,,diirr* sind). Es
verhdlt sich genau umgekehrt: Wer die Bedeutung der Leiblichkeit des aufer-
standenen Jesus in 1 Kor 15,3f nicht erkennt, der kann den ganzen Argumentati-
onsduktus in 1 Kor 15 nicht verstehen. Wer aus der paulinischen Aussage, dass
er den Herrn ,,gesehen® hat (1 Kor 9,1; vgl. 15,8) schlieft, dass die Erfahrung des
Paulus den Christophanien der Evangelien entsprach, wird von Becker mit der
altbekannten Keule eines ,.harmonistischen Bibelverstindnisses” bedient (152;
vgl. 239 als Kritik an J. D. G. Dunn). Soll der nichttheologische Leser dieser
Auskunft entnehmen, dass Becker, im Gegensatz dazu, mit einem ,.atomisti-
schen® Bibelverstidndnis arbeitet? Becker stellt literarische Topoi und theologi-
sche Betonungen der verschiedenen neutestamentlichen Autoren zusammen und
ist in dieser Hinsicht genauso ,.harmonistisch” wie Exegeten, die sich mit literari-
schen Interpretationen allein nicht zufrieden geben, sondern historische Fragen
stellen und den Autoren der neutestamentlichen Texte mehr zutrauen als Becker.
Dieser geht zwar auf die Zeugenliste in | Kor 15,5-8 ein (111-117.252f), ver-
meidet es aber, die Frage nach dem Sinn dieser Liste im Rahmen von 1 Kor 15
zu stellen. Hier war R. Bultmann konsequenter: er erkannte (gegen den jungen



Rezensionen Neues Testament 237

Barth), dass Paulus die Auferstehung Jesu als ein ,.objektives historisches Fak-
tum glaubhaft machen wollte, ein Versuch, an dem er dann Sachkritik iibte
(Glauben und Verstehen I, 54f). Becker kann nicht erklidren, weshalb Jesus, der
die Gottesherrschaft verkiindigte, sich aber nicht mit einer der im Friihjudentum
erhofften Heilsgestalten identifizierte (267), von spéteren Anhingern in Visionen
»gesehen® wurde, um dann seine ,.eschatologische Exzeptionalitit in den Blick
zu nehmen® als ,chrisatologische [sic] Zentralgestalt der Endzeit* (267f) und in
Vollzug eines Auf- und Ausbaus ihres ,,Wirklichkeitsverstindnisses™ (264). Be-
cker kann nicht erkldren, wie Ostervisionen die urchristliche Mission mit ihrer
geographischen Neuorientierung hin zu den Vélkern (269f) verursachen sollen.
Er lehnt zurecht G. Liidemanns These ab, die Osterbotschaft als Resultat einer
Wahnvorstellung im Gefolge misslungener Trauerarbeit zu verstehen, weil es
kein Beispiel in der psychologischen Fachliteratur gibt, ,,das auch nur annihernd
eine solche geschichtliche Dynamik ausldste, wie sie an der urchristlichen Ge-
meinde abzulesen ist™ (271). Aber die Visionshypothese kann diese Erkldrung
genauso wenig leisten. Visionen gibt es an vielen Stellen, wie Becker weil3,
durchaus auch in Griindungszeiten von neuen Religionsgemeinschaften (275-
278). Aber wenn man die fiir die Auferstehung Jesu im Neuen Testament berich-
teten (Becker sagt konsequent ,erzidhlten) Phinomene mit den religionsge-
schichtlichen Parallelen vergleicht, iiberwiegen die Unterschiede bei weitem. Er
erkennt immerhin, dass Gruppenvisionen ,religionsgeschichtlich erstaunlich®
(287) sind.

Erst ganz am Ende seines Buches geht Becker auf die Argumentation der Exe-
geten und Theologen ein, die von der Leiblichkeit der Auferstehung Jesu iiber-
zeugt sind (278ff). Dass er dies von vornherein und konsequent polemisch be-
treibt — er spricht von ,,schoner RegelmiBigkeit™ (278), von Postulaten mit dem
Ziel, die Einmaligkeit und Unvergleichlichkeit der Osterereignisse ,angriffsfrei
aufbauen zu konnen* (279), von ,,Geschmacksurteil” (280), von der Vermeidung
des wirklichen Verstehens der Sprach- und Anschauungsweise der Evangelien-
texte innerhalb der damaligen Zeitbedingungen (280), von einem hermeneutisch
fragwiirdigen Umgang mit den Texten (281), von der Selbstimmunisierung ge-
gen die Suche nach Analogien (281) — zeigt, wie sehr er sich iiber den klassi-
schen Auferstehungsglauben drgert. Wenn man sich die Exegeten und Theologen
fritherer Generationen und in der Gegenwart vor Augen fiihrt, die fiir die Histori-
zitdt der Auferstehung Jesu argumentiert haben und argumentieren, sind solche
Wertungen unverstiandlich. Fir das wissenschaftliche Gesprich sind sie jeden-
falls nicht hilfreich.

Vielleicht sollte Becker versuchen, mit seinem Verstdndnis von Ostern nicht
nur Vorlesungen und Vortridge zu halten, sondern Glaubenslose und Andersgliu-
bige zu missionieren. Dies ist nicht polemisch gemeint — Wahrheit ldsst sich zwar
nicht mit Existenzerfahrung ,beweisen®, aber der christliche Glaube, wie er
jahrhundertelang geglaubt und gelebt wurde und im ,.globalen Siiden* von den
vielen (wachsenden!) Christengemeinden immer noch geglaubt und gelebt wird,
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erweist seine Vitalitdt eben nicht in literarischen Analysen und religionsge-
schichtlichen Vergleichen, sondern in der Bekehrung von Menschen zu dem ge-
kreuzigten und auferstandenen Herrn Jesus Christus (Rom 1,1-4) und im Auf-
und Weiterbau der Gemeinde Jesu Christi. In der missionarischen Verkiindigung
wird sich zeigen, ob ,die geistliche Kraft des Evangeliums*™ (287) auch wirklich
Kirche aufbaut, wenn das Fundament des Evangeliums darin besteht, dass An-
hinger Jesu in Visionen erfahren haben, dass Gott ,,durch sein auferweckendes
Handeln an dem gekreuzigten Jesus® — dessen Leib im Grab verwest ist, weil
Gott zur Auferstehung/Erhohung keine ,Reste” braucht — offenbart, ,,wer er fiir
die beginnende Endzeit sein will* (287). Wenn mit der so verstandenen Osterer-
fahrung ,,das Wirken des Geistes™ einsetzt und sich in Verbindung mit der Evan-
geliumsverkiindigung weiter fortsetzt (287), sollte sich dies in der Bekehrung
von Nichtchristen und in der Entstehung und im Wachstum von Gemeinden zei-
gen. Das ist die eigentliche Bringschuld gegeniiber der Offentlichkeit, die theo-
logische Lehrer haben.

Eckhard Schnabel

Cilliers Breytenbach, Jorg Frey (Hgg.): Aufgabe und Durchfiihrung einer Theo-
logie des Neuen Testaments, WUNT 205, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2007, Ln.,
XII + 364 S., € 99,—

Die Genese des Bandes fiihrt auf eine von C. Breytenbach und J. Frey initiierte
Fachtagung zuriick, die im Juni 2004 die Aufgaben und Probleme der Darstel-
lung einer neutestamentlichen Theologie diskutierte, aus Anlass des Erscheinens
von F. Hahns ,. Theologie des Neuen Testaments”. Die Beitrige neutestamentli-
cher Exegeten (J. Becker, R. Hoppe, F. W. Horn) und systematischer Theologen
(W. Krotke, P. Neuner, N. Slenczka) gehen auf diese Tagung zuriick. Die Her-
ausgeber haben ,einschligig ausgewiesene Autoren aus dem aufBerdeutschen
Sprachraum® (Vorwort) um weitere Beitriige gebeten (C. K. Barrett, J. D. G.
Dunn, R. Morgan, J. Reumann, J. S. Vos, H. Réisidnen) und drei weitere pro-
grammatische Arbeiten aufgenommen (J. Schroter, F. Vouga, K. Lehmann). Fer-
dinand Hahn hat ein Nachwort verfasst.

Teil I ,,, Theologie des Neuen Testaments® in der Diskussion® présentiert vier
Beitriige: Jorg Frey, ,,Zum Problem der Aufgabe und Durchfiihrung einer Theo-
logie des Neuen Testaments* (3—53); Rudolf Hoppe, ..Uberlegungen zur Theolo-
gie des Neuen Testaments aus katholischer Sicht™ (55-71); John Reumann, ,,New
Testament Theology, within Biblical Theology and Beyond, for Ecclesial and
Ecumenical Uses® (73—-84); Robert Morgan, ,,Made in Germany: Towards an
Anglican Appropriation of an Originally Lutheran Genre® (85-112). Teil IT ,,.Das
Fiir und Wider einer ,Theologie des Neuen Testaments®,, hat sieben Beitrige:
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Jirgen Becker, ,,Theologiegeschichte des Urchristentums — Theologie des Neuen
Testaments — Friihchristliche Religionsgeschichte (115-133); Jens Schriter,
.Die Bedeutung des Kanons fiir eine Theologie des Neuen Testaments. Konzep-
tionelle Uberlegungen angesichts der gegenwirtigen Diskussion® (135-158);
Frangois Vouga, ,.Die Aufgaben der Theologie des Neuen Testaments. Verstehen
als interdisziplindre Kunst der Interpretation® (159-173); Heikki Réisiinen, ,.To-
wards an Alternative to New Testament Theology: Different ,Paths to Salva-
tion** (175-203); C. K. Barrett, ,Historia Theologiae Genetrix* (205-223);
James D. G. Dunn, ,,Not so much ,New Testament Theology* as ,New Testament
Theologizing**“ (225-246); Johan S. Vos, ,,Theologie als Rhetorik* (247-271).
Teil III behandelt mit fiinf Beitrigen ,.Die eine ,Theologie des Neuen Testa-
ments’ — ein Gesprich mit der systematischen Theologie*: Notger Slenczka,
»Systematische Bemerkungen iiber die Aufgabe und den Ansatz einer Theologie
des Neuen Testaments am Beispiel des Entwurfes von Ferdinand Hahn* (275—
286); Friedrich Wilhelm Horn, ,.Die Nachfolgeethik Jesu und die urchristliche
Gemeindeethik. Thre Darstellung innerhalb Ferdinand Hahns Theologie des Neu-
en Testaments* (287-307); Peter Neuner, ,»Fundamentaltheologische Implikatio-
nen einer Theologie des Neuen Testaments® (309-317); Wolf Krotke, ,.Brlaubt
die .Einheit* der Theologie des Neuen Testaments eine eindeutige Hoffnung?
Eine Frage an Ferdinand Hahn* (319-333); Karl Kardinal Lehmann, ,Die Be-
deutung von Bibel und Bibelwissenschaft fiir Kirche und Gesellschaft* (335-
345). Abgeschlossen wird der Band durch Ferdinand Hahns ,‘,Nachwort“ (347=
356).

Die Beitriige kénnen hier nicht im Einzelnen vorgestellt werden. Die Entste-
hungsgeschichte des Bandes und die Natur der ,,Sache®, um die es geht, lassen
nicht erwarten, dass man Antworten zu den gestellten Fragen bekommt. Was auf-
fillt, aber nicht iiberrascht, ist die Tatsache, dass die Konzentration auf rhetori-
sche Strategien, literarische Konventionen und theologische Uberzeugungen und
Strukturen der neutestamentlichen Texte im Vordergrund steht und an mehreren
Stellen die ethnische Herkunft der neutestamentlichen Autoren ins Gesprich ge-
bracht wird (Juden/Heiden), aber ihr konkreter historischer Ort ausgeblendet
wird — sie waren zum groBen Teil offensichtlich an der aktiven Verkiindigung
des Evangeliums von Jesus Christus beteiligt, nicht nur in den Wortgottesdiens-
ten der Gemeinden, sondern in missionarischen Kontexten in Synagogen, auf den
Marktpldtzen und in Privathdusern der Stidte des Mittelmeerraums. Die Frage,
wie diese Wirklichkeit die theologischen Uberzeugungen und die literarischen
Texte der ersten Christen geprigt und beeinflusst hat, kann von einer Theologie
des Neuen Testaments nicht ignoriert werden. (Es ist nicht ganz klar, ob J. Reu-
manns Bemerkung zu der von D. A. Carson verantworteten Serie ,.New Studies
in Biblical Theology*, die seit 1995 in dem evangelikalen Verlag InterVarsity
Press erscheint — ,Mission” im Neuen Testament sei ein »popular topic* [77
Anm. 19] — deskriptiv oder abschitzig gemeint ist.) Der hilfreichste Beitrag des
Bandes sind die Ausfithrungen von Jorg Frey, in dem man bibliographisch um-
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fassend informiert und zugleich kompetent in die wichtigsten hermeneutischen,
historischen und theologischen Fragestellungen eingefiihrt wird. Die Lektiire des
Bandes stimuliert auf jeden Fall zum neuerlichen Lesen ilterer und neuerer
Theologien des Neuen Testaments. Und wer Ferdinand Hahns zweibdndige Dar-
stellung noch nicht gelesen hat, wird dies sicherlich jetzt nachholen wollen.

Wenn J. Reumann meint, in Nordamerika sei man seit langem der ,.,common
opinion®, dass die ,,biblische Theologie* im Niedergang begriffen sei (73), dann
spricht er fiir die mainline Konfessionen, die aufgrund des Mitgliederschwunds-
zunehmend in der informierten Offentlichkeit als sideline bezeichnet werden,
wihrend evangelikale Konfessionen, Gemeinden und theologische Hochschulen
ihre Stellung halten und in vielen Féllen ausbauen. Wenn R. Morgan Recht hat,
dass der konfessionelle Charakter der theologischen Fakultédten in Deutschland
und in der Schweiz, deren Nihe zu einer Landeskirche, ihre Aufgabe der Pfarrer-
und Priesterausbildung, neben anderen Faktoren, den theologischen Charakter
der deutschsprachigen neutestamentlichen Theologie bestimmen (89), dann wer-
den nicht nur von wissenschaftstheoretischen Gesichtspunkten her Fragen der
internationalen und 6kumenischen Perspektiven wichtig. Angesichts der zuneh-
mend deutlichen Konsequenzen der Entkirchlichung in Europa und angesichts
des Wachstums der von Morgan als ,,free churches® (85 Anm. 3) bezeichneten
Konfessionen, Gemeinden und Hochschulen nicht nur in Nordamerika, sondern
noch viel mehr im ,,globalen Stiden® (d.h. der sog. Dritten Welt), sollten Fachge-
spriche iiber die Aufgaben der neutestamentlichen Theologie, die wirklich inter-
national, interdisziplindr und ¢kumenisch sein wollen, nicht mehr auf Vertreter
der (fritheren) GroBkirchen und der (immer noch) renommierten Universititen
beschrinkt werden.

Wenn eine Theologie des Neuen Testaments einerseits als historische Diszip-
lin zu verstehen ist und von daher die Aufgabe hat, eine historisch-deskriptive
Darstellung der frithchristlichen Traditionsentwicklungen und Denkstrukturen
vorzulegen, wenn sie andererseits aber auch — mit J. Frey — eine theologische
Disziplin ist, die ,,nach dem Sachgehalt und der Bedeutung der von ihr erhobenen
Aussagen zu fragen” hat (40), wenn in diesem Zusammenhang die Frage nach
der Einheit der neutestamentlichen Theologie sowohl aus historischen wie auch
aus theologischen Griinden unaufgebbar ist (50), wenn eine Theologie des Neuen
Testament als Summe neutestamentlicher Wissenschaft als theologia viatorum
wauf dem Weg™ ist und weiterhin ,,auf das biblische Wort* hért (53), stellt sich
die Frage, ob eine neutestamentliche Theologie nicht doch die Aufgabe hat, die
neutestamentliche Verkiindigung fiir die Gegenwart zu verantworten (44f).

Eckhard Schnabel
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Gordon D. Fee: Pauline Christology. An Exegetical-Theological Study, Peabody,
Mass.: Hendrickson, 2007, geb., 593 S. + Anhinge und Verzeichnisse (89 S.),
$ 39,95

Gordon Fee hat spitestens 1987 mit der Verdffentlichung seines Kommentars
zum Ersten Korintherbrief (,,The First Epistle to the Corinthians®, NICNT) sei-
nen wohl verdienten Platz unter den renommiertesten nordamerikanischen Neu-
testamentlern eingenommen. Durch seine 1994 verdffentlichte Untersuchung der
paulinischen Pneumatologie (,,God’s Empowering Presence. The Holy Spirit in
the Letters of Paul”) hat sich sein Ruf noch gefestigt. Nun wendet er sich im vor-
liegenden Band der paulinischen Christologie zu und bietet eine dhnlich umfas-
sende Analyse eines genauso wichtigen und umstrittenen Themas. Das Interesse
an Fees Buch im angelséchsischen Sprachraum ist dementsprechend grofB: Nur
wenige Monate nach seiner Verdffentlichung verteidigte Fee seine Thesen vor
mehreren Respondenten und einem engagierten Publikum bei der Jahreskonfe-
renz der Society of Biblical Literature. Das Interesse ist verstindlich, denn Fee
liefert neben der gewohnten sorgfiltigen Exegese einzelner Texte auch Thesen,
die manche christologische Brinde wieder aufflammen lassen werden.

Fee bedient sich erneut der Vorgehensweise, die ihm in ,,God’s Empowering
Presence® zu klaren und nachvollziehbaren Ergebnissen verholfen hat: Nach ei-
ner knapp gehaltenen Einleitung bietet er in einem ersten, analytischen Teil de-
taillierte exegetische Untersuchungen aller relevanten paulinischen Texte (ein-
schlieflich der umstrittenen Paulinen). Darauf folgt ein zweiter, synthetischer
Teil, in dem er seine Ergebnisse zusammenfasst.

In seiner Einleitung (Kap. 1) bringt Fee das theologische Problem der paulini-
schen Christologie auf dem Punkt: Zwei Uberzeugungen des Paulus stehen in
Spannung zueinander. Einerseits sei Paulus sein Leben lang Monotheist geblie-
ben; andererseits sei er, wie Fees Studie belegen will, zur Auffassung gelangt,
Jesus Christus miisse als Sohn Gottes Identitit mit Gott zugeschrieben werden
(7). Letzteres setzt per definitionem die Préexistenz Christi voraus, und schlie3-
lich drehen sich alle Diskussionen von den Anfingen der Reflexion iiber die
Christologie bis heute um dieses eine grundlegende Thema (9). In einem (meiner
Meinung nach viel zu) kurz gehaltenen forschungsgeschichtlichen Teil widmet
Fee den Beitriigen von Bousset, Cullmann, Hengel, Dunn und Kim jeweils einen
kurzen Absatz. Anschliefend geht er etwas niher auf zwei jiingere Studien ein,
deren Hauptthesen er zustimmt und die er untermauern mochte: eine hohe
Christologie, die Jesus Christus aufs Engste mit Gott identifiziert. Diese bildete
sich, erstens, bereits in den frithesten urchristlichen Gemeinden aus (L. Hurtado,
»Lord Jesus Christ. Devotion to Jesus in Earliest Christianity*, Grand Rapids
2003) und erfolgte, zweitens, ohne konzeptionellen Riickgriff auf etwaige ver-
mittelnde Gestalten im Frithjudentum (R. Bauckham, ,.God Crucified. Mo-
notheism and Christology in the New Testament“, Grand Rapids 1998). Es folgt
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ein kurzer Ausblick, in dem Fee vor allem seine Schliisse aus den drei christolo-
gischen Haupttexten bei Paulus (1 Kor 8,6; Kol 1,13-17; Phil 2,6-11), aber auch
aus Beobachtungen zum paulinischen Gebrauch von kipuog (dies sei wie in der
LXX in den meisten Fillen und insbesondere dort, wo Paulus auf das AT an-
spielt, als Ersatz fiir den gottlichen Namen Jahwe bzw. fiir Adonai zu verstehen)
vorwegnimmt.

Im exegetischen Teil des Buchs (Kap. 2-10) behandelt Fee in chronologischer
Reihenfolge alle Paulinen (nebenbei bietet er erfrischend neue Argumente fiir die
paulinische Verfasserschaft mancher umstrittener Briefe — so sei z. B. die pauli-
nische Vorliebe fiir das artikellose kUpiog im Zusammenhang mit bestimmten
Priipositionen in 2 Thess genauso vorzufinden wie in den unumstrittenen Pauli-
nen) und geht auf alle relevanten Texte ndher ein. Neben vielem, was zu den
Standardargumenten fiir eine hohe Paulus-Christologie gehort — etwa die Uber-
tragung alttestamentlicher Jahwe-Aussagen (z. B. aus Joel 3,5 in Rom 10,13 oder
aus Jes 45,23 in Phil 2,10f) oder gottlicher Privilegien (z. B. Richten, Gebetser-
horung) auf Jesus — geht Fee auch uniibliche Wege. Er analysiert zum Beispiel
nicht nur Texte, die bewusst christologische Aussagen machen, sondern auch
Texte, die nicht fiir eine hohe Christologie, sondern davon ausgehend — das heilit
von unreflektierten christologischen Primissen — argumentieren, oft sogar in Ar-
gumentationslinien, die dies gar nicht verlangen.

Als besonders hilfreich empfand ich die beiden Anhinge, die jeweils am Ende
jedes Kapitels im exegetischen Teil erscheinen. Im ersten befinden sich (auf
Griechisch) alle Texte mit christologischem Gehalt, wobei die wichtigsten Beg-
riffe und Wendungen fett gedruckt sind. Im zweiten bietet Fee eine statistische
Analyse zum Vorkommen von Beziigen auf Gott bezichungsweise Christus so-
wie eine ausfiihrliche Auflistung der verschiedenen Bezeichnungen fiir Christus
(kGpLog, Xptotée, Inoode und vidg) in jedem paulinischen Brief, auch in jeder
beliebigen Kombination. Diese Auflistung gibt zudem fiir jedes Vorkommen den
Kasus sowie etwaige ihm zugeordnete Pripositionen und Pronomen an und hilt
fest, ob ein Bezug zur Septuaginta vorliegt. Diese statistische Erhebung ist an
sich schon aufschlussreich. Sie belegt zum Beispiel, dass die Bezeichnung von
Christus als kUprog in den Thessalonicherbriefen verhiltnisméBig hdufiger als in
manchen spiiteren Schriften vorkommt, was jede simplifizierende These einer
Entwicklung in der Christologie des Paulus von vornherein verbietet.

Fees Exegese einzelner Stellen ist meistens iiberzeugend, und es gelingt ihm
immer wieder, bisher nicht oder zu wenig beachtete Details hervorzuheben und
sie fiir die ErschlieBung der paulinischen Christologie fruchtbar zu machen. Ein
Beispiel ist seine Erlduterung der christologischen Implikationen des Abba-
Begriffs in Gal 4,4-7. Er stimmt der bahnbrechenden Analyse von J. Jeremias im
GroBen und Ganzen zu, dass der Abba-Ruf auf Jesus zuriickzufiihren ist und eine
besonders enge Beziehung zu Gott als seinem Vater ausdriickt. Fee weist aber
geschickt darauf hin, dass die Verkniipfung mit dem Geist, der der Geist des
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Sohnes ist (vgl. Gal 4,6), ein hohes christologisches: Moment in sich triigt (220).
Ein anderes Beispiel ist die Analyse von Kol 1,15-17. Hier zeigt Fee meisterhaft,
wie der sogenannte ,,Christushymnus® aufgrund seines vermeintlich vorpaulini-
schen Gehalts zu oft véllig abgekoppelt vom Kontext gelesen wird. Man iiber-
sieht infolgedessen allzu leicht, dass sich die auffallenden Relativ- und Personal-
pronomen auf den ,,geliebten Sohn* in Vers 13 beziehen, was die Annahme einer
dem Hymnus zugrunde liegenden Weisheitschristologie erschwert (siche dazu
unten). Zu bewundern ist aber nicht nur Fees Gabe, leicht zu iibersehende chris-
tologische Aspekte paulinischer Texte hervorzuheben, sondern genauso seine
Vorsicht und Besonnenheit. Er ldsst sich nicht von seiner eigenen These verein-
nahmen, sodass diese alle exegetischen Entscheidungen vorgeben wiirde. Er ar-
gumentiert zum Beispiel meiner Meinung nach iiberzeugend (mich hat er jeden-
falls zur Revision meiner bisherigen Position bewegt), dass Paulus in Rém 9,5
und Tit 2,13 — zwei beliebten Belegstellen fiir die Géttlichkeit Jesu — Christus
eben nicht als ,,Gott" bezeichnet, obwohl dies selbstverstindlich seine These
starken wiirde.

Im zweiten Teil des Buchs (Kap. 11-16) fasst Fee seine beachtlichen exegeti-
schen Leistungen zusammen und versucht, die verschiedenen christologischen
Aussagen des Apostels zu systematisieren. In Kapitel 11 (Christ, the Divine Sa-
vior) verweist er auf die soteriologische Ausgangsbasis der friithchristlichen
Christologie: Jesus wurde von Anfang an als Retter anerkannt und infolgedessen
wurde ihm Anbetung (,,Christ devotion®) entgegengebracht. In Kapitel 12 (Christ
Preexistent and Incarnate Savior) zeigt Fee, wie bei Paulus die Priexistenz und
Inkarnation des Gottessohnes iiberall vorausgesetzt (vgl. vor allem 1 Kor 10,4.9;
2 Kor 8,9; Phil 2,6-8; Kol 2,9; 2 Tim 1,9f) und somit die gottliche Identitét des
Retters Jesus Christus eindeutig behauptet wird. Hier zieht Fee insbesondere ge-
gen J. Dunn, der fiir Paulus eine Priexistenzvorstellung von Christus konsequent
abstreitet, zu Felde und hilt ihm vor allem die Rolle entgegen, die Paulus Chris-
tus als Schopfungsmittler (vgl. 1 Kor 8,6; Kol 1,15-17) und als von Gott gesand-
ter Erldser (vgl. Gal 4,4-7; Rom 8,3f) zuschreibt. In Kapitel 13 (Jesus as Second
Adam) behandelt er die vermeintliche Adam-Christologie des Paulus, wobei er
sich zwischen einer minimalistischen und einer maximalistischen Auslegung po-
sitioniert. Konkret bedeutet dies unter anderem, dass er eine Adam-Christologie
hinter Kol 3,9-11 vermutet, nicht aber hinter Phil 2,5-11. In den nichsten beiden
Kapiteln setzt sich Fee mit der Messianitit Jesu bei Paulus auseinander. Letztlich
haben beide christologischen Bezeichnungen ,,Sohn Gottes* und ,Herr™ ihre
Waurzel in jiidischen messianischen Vorstellungen von einem ,.davidischen Got-
tessohn®. So behauptet Fee in Kapitel 14 (Jesus: Jewish Messiah and Son of
God), dass die Ubertragung der ,,Sohn Gottes“-Tradition auf Jesus von Nazareth
ihren Ausgangspunkt in der frithchristlichen Rezeption von Texten wie Ex 4,22f;
2 Sam 7,13f; Psalm 2,2.7f; 72,1; 89,26f hat, deren Erbe und Tradent Paulus war.
In Kapitel 15 (Jesus: Jewish Messiah and Exalted Lord) behandelt Fee die andere
grundsitzlich messianische Tradition, die in der Christologie des Paulus eine ent-
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scheidende Rolle spielt: die des Herr-Seins Jesu. Fiir Paulus seien zwei Faktoren
von entscheidender Bedeutung gewesen: seine Begegnung mit dem Auferstande-
nen und seine Deutung dieses Ereignisses anhand von Ps 110,1. Paulus sei hier
nicht eigene Wege gegangen — die vorpaulinische Tradition habe diesen Text
bereits christologisch aufgefasst —, sondern er habe die Implikationen am weites-
ten ausgefiihrt, indem er Jesus engstens mit Gott identifiziert (vgl. vor allem 1
Kor 8,6; Phil 2,10f; Rém 10,9-13). Fee schlieft mit Kapitel 16 (Christ and the
Spirit: Paul as a Proto-Trinitarian), das einen kurzen Ausblick auf die Anfinge
einer trinitarischen Theologie bei Paulus bietet.

Was im zweiten Teil nichs vorkommt, ist im Falle dieses Buchs genauso wich-
tig wie das, was erscheint. Es fehlt ndmlich ein Kapitel iiber die sogenannte
Weisheitschristologie des Paulus. Das hat damit zu tun — und hier stoflen wir auf
eines der wichtigsten Anliegen des Werks —, dass Fee heftig dementiert, dass es
diese iiberhaupt gibt. In seiner Analyse aller Stellen, hinter denen ein weis-
heitschristologischer Hintergrund vermutet wird (vor allem die christologischen
Hauptstellen), in drei verschiedenen Exkursen und schlieBlich in einem 32-
seitigen Appendix (Christ and Personified Wisdom) bestreitet Fee konsequent,
dass die Vorstellung der personifizierten Weisheit, die in der Weisheitsliteratur
an drei Stellen vorkommt (vgl. Spr 8,22-31; Sir 14,3-22; Weish 7,21-10,21),
einen auch nur minimalen Einfluss auf die Christologie des Paulus ausiibte. Da-
mit wendet er sich gegen eine starke Auslegungstradition, die wenigstens im an-
gelséichsischen Raum selten hinterfragt wird. Wir kénnen hier nur ein paar von
Fees wichtigsten Argumenten kurz erwihnen: 1. Eine ,,Sohn*-Christologie lasse
sich nicht ohne weiteres von der Vorstellung der ,Frau Weisheit” ableiten.
2. Paulus mache in den christologischen Haupttexten keinen Gebrauch von
Weisheitsterminologie. Diejenigen, die in diesen Texten dennoch einen weisheit-
lichen Hintergrund ausmachen, argumentieren von vermeintlichen Ubereinstim-
mungen zwischen der jeweiligen Rolle der Weisheit und Christi bei der Schop-
fung her. Diese Ubereinstimmungen werden aber von Paulus selbst nicht heraus-
gestellt. 3. Ob es tatsichlich relevante Ubereinstimmungen gibt, sei iiberhaupt
fraglich. Die jeweiligen Rollen der Weisheit beziehungsweise des Sohnes bei der
Schopfung seien verschieden. Vor allem die entscheidende paulinische Vorstel-
lung, dass der Kosmos durch Christus geschaffen wurde, finde keine Entspre-
chung bei der personifizierten Weisheit — weder das Verb ,schaffen” noch die
Praposition ,,durch* sei jemals mit ihr in Verbindung gebracht worden. Auch in
Weish 9,1f, einer Stelle, die als Hauptbeleg fiir eine vermittelnde Rolle der
Weisheit bei der Schopfung dient, sei dieses Konzept nicht vorhanden, sondern
es sei dort von einer nicht-personifizierten Eigenschaft Gottes die Rede. 4. Auch
der vermeintliche Riickgriff des Paulus auf Weisheitstradition in 1 Kor 1,24.30
sei nicht haltbar. 5. Es gebe ernsthafte Zweifel, ob Paulus die Weisheit Salomos
tiberhaupt gekannt hat. Damit sind Fees Argumente noch nicht erschopft, aber
diese miissten reichen, um klar zu machen, dass es seit der Vertffentlichung die-
ses Buchs nicht mehr méglich ist, eine Weisheitschristologie bei Paulus einfach
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vorauszusetzen. Wer sie dennoch vertreten mochte, wird sich zuerst mit Fees
zum Teil starken Argumenten auseinandersetzen miissen.

,Pauline Christology* ist nicht ohne Méngel. Ich erwihne drei: 1. Fee fiihrt
den Leser zu wenig in die Forschungsgeschichte ein und setzt sich mit deutschen
Beitragen zu wenig auseinander. 2. Manche Texte kommen im synthetischen Teil
zu wenig zum Tragen. Das auffallendste Beispiel ist Kol 1,15-20, ein Text, den
Fee im exegetischen Teil mit einem bewundernswerten Feingefiihl auslegt und in
ein neues Licht stellt, ihn aber dann im zweiten Teil eher stiefmiitterlich behan-
delt. 3. Wer Fees Engagement fiir die sogenannte komplementire Position in der
Diskussion iiber die ,,Frauenfrage™ in nordamerikanischen evangelikalen Kreisen
kennt, konnte den Verdacht hegen, dass seine spiirbare Abneigung gegen eine
subordinatianische Christologie, wie sie meiner Meinung nach im Ersten Korin-
therbrief kaum zu leugnen ist, stirker davon beeinflusst wird, als er sich selbst
bewusst ist (vgl. zu 1 Kor 1,3). Dennoch ist dieses Werk ein absolutes Muss fiir
alle, die sich ernsthaft mit der paulinischen Christologie befassen wollen.,

Abschliefend erlaube ich mir die Beobachtung, dass mit Fees Werk neben
Hurtados ,,Lord Jesus Christ® and Bauckhams ,,God Crucified” eine beeindru-
ckende Trilogie von Studien aus dem angelsdchsischen Raum vorliegt, die ge-
meinsam eine sehr frithe und hohe Christologie im Urchristentum belegen und
dafiir keine zufriedenstellende Erkldrung in Mittlergestalten des Friihjudentums
finden. Die Erkldarungen dieser drei renommierten Autoren fallen unterschiedlich
aus, aber alle drei suchen die Antwort in der friithen Uberzeugung der urchristli-
chen Gemeinden, dass Jesus der Messias Israels ist, den Gott durch seinen Geist
von den Toten auferweckt hat. Es ist zu hoffen, dass diese Entwicklung auch in
der deutschen Forschung wahr- und ernst genommen wird.

Joel White

Martin Hengel: Studien zur Christologie. Kleine Schriften IV, hg. von C.-J.
Thornton, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2006, Ln., X + 650 S., € 179,

Nach der Verdffentlichung von bereits drei Aufsatzbanden (Judaica et Hellenisti-
ca I. Studien zum antiken Judentum und seiner griechisch-romischen Umwelt,
1996; Judaica, Hellenistica et Christiana. Kleine Schriften II, 1998; Paulus und.
Jakobus. Kleine Schriften III, 2002), ist hier der vierte Band vorstellen, der in
chronologischer Reihenfolge 13 Studien Martin Hengels abdruckt, die zwischen
1967 und 2004 erschienen sind: ,,Der Kreuzestod Jesu Christi als Gottes souve-
rine Erlosungstat. Exegese iiber 2. Korinther 5,11-21% [1967] (1-26); ,,Christo-
logie und neutestamentliche Chronologie. Zu einer Aporie in der Geschichte des
Urchristentums* [1972] (27-51); ,Ist der Osterglaube noch zu retten?* [1973]
(52-73); ,.Der Sohn Gottes* [1977] (74—145); ,.Der stellvertretende Siithnetod
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Jesu. Ein Beitrag zur Entstehung des urchristlichen Kerygmas™ [1980] (146—
184); ,,Hymnus und Christologie” [1980] (185-204); ,,Das Christuslied im frii-
hesten Gottesdienst™ [1987] (205-258); ,.JJesus der Messias Israels. Zum Streit
iiber das ,messianische Sendungsbewuftsein® Jesu™ [1992] (259-280); .,,Setze
dich zu meiner Rechten!® Die Inthronisation Christi zur Rechten Gottes und
Psalm 110,1¢ [1993] (281-367); ,.Die Throngemeinschaft des Lammes mit Gott
in der Johannesapokalypse™ [1995] (368-385); ,,Das Begriibnis Jesu bei Paulus
und die leibliche Auferstehung aus dem Grabe* [2001] (386-450); ,.Das Mabhl in
der Nacht, ,in der Jesus ausgeliefert wurde® (1 Kor 11,23)* [2004] (451-495);
»Abba, Maranatha, Hosanna und die Anfinge der Christologie® [2004] (496-
534).

Martin Hengel bemerkt im Vorwort, dass sich diese Studien auf die fritheste
Entwicklung der Christologie konzentrieren, die angestolen wurde ,.durch die
Begegnung der Jiinger mit ihrem von Gott auferweckten Meister Jesus von Naza-
reth, der wegen seines messianischen Anspruchs gekreuzigt worden war. Es ver-
band sich damit eine einzigartige, stiirmische Denkbewegung, die aus den galila-
ischen Nachfolgern Jesu Messiasboten machte.” Diese historische und zugleich
theologische Uberzeugung, die den Kreuzestod und die Auferstehung Jesu an den
Anfang und in die Mitte der frithchristlichen Geschichte und des urchristlichen
Glaubens stellt, hat Hengel konsequent in den iiber 40 Jahren durchgehalten und
exegetisch erkldrt, in denen diese Studien entstanden sind.

In dem Aufsatz von 1967 betont Hengel gegen D. Sélle und H. Gollwitzer den
Stellvertretungscharakter des Todes Jesu am Kreuz; Solle wirft er die ,,Umwand-
lung des christlichen Glaubens in eine philosophische Ethik” vor, Gollwitzer die
»Auflésung der Theologie in einen idealistisch gefdrbten Humanismus®* (25). In
der Cullmann-Festschrift von 1972 formuliert er den Satz Kédsemanns von der
Apokalyptik als der ,,Mutter aller christlichen Theologie® historisch zutreffend
dahingehend um, dass die Mission der Urgemeinde, die durch die Erscheinungen
des auferstandenen Jesus ausgelost wurde, ,.,die Mutter der christologischen Re-
flexion® und damit der frithchristlichen Theologie iiberhaupt wurde* (49). Hen-
gels Aufsatz iiber den Osterglauben von 1973 setzt sich mit einem streitbaren
Aufsatz von R. Pesch auseinander, den er daran erinnert, dass auch nach 200 Jah-
ren theologischer Aufkldrung ,nicht nur der Glaube, sondern ebenso sehr auch
die Vernunft strittig geblieben ist, zuallermeist die sogenannte ,historische Ver-
nunft*™ (53).

Die Studie ,,Der Sohn Gottes* (nach der 2. erginzten Auflage 1977 gedruckt)
geht auf Hengels Tiibinger Antrittsvorlesung 1973 zuriick (sie ist nicht der um-
fangreichste Beitrag des Bandes, wie im Vorwort vermerkt ist; diese Ehre kommt
der Studie zur Inthronisation Christi zur Rechten Gottes aus dem Jahr 1993 zu).
In der ersten Fufinote kommt Hengel kurz aber kriiftig aut H.-W. Bartsch zu
sprechen, der die ersten Zeilen des Philipperhymnus nicht auf den préexistenten
Jesus Christus bezieht, sondern allein auf den Menschen Jesus — eine nach Hen-
gel ,schlechterdings abenteuerliche Deutung®, in der ,ideologisch motivierte,
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hochst phantasievolle Spekulation triumphiert (74f). Am Ende der Studie kom-
mentiert er die ,scheinbar wissenschaftliche, in Wirklichkeit oft nur primitive
;entmythologisierende® Abqualifikation” der neutestamentlichen Aussagen iiber
Jesus, den gekreuzigten und auferstandenen Sohn Gottes, mit dem Satz, dass die-
se ,zuweilen auch ein Zeichen von geistiger Simplizitiit und Bequemlichkeit
sein konnte (144f).

Im ersten Aufsatz von 1980 schlieft Hengel, dass die paulinische Uberzeu-
gung von der freiwilligen Lebenshingabe des siindlosen Gottessohnes, die ein
uniiberbietbarer Ausdruck von Gottes freier Liebe war, keine mythische An-
schauung ist, die man beiseite schieben konnte, denn ,hier stoBen wir auf die
Mitte des Evangeliums, das unseren Glauben, nicht anders als den der ersten
Zeugen, begriindet und trigt” (184). Die Studie zum Thema Hymnus und
Christologie schliefit unter anderem mit dem Ergebnis, dass der Geist die ersten
Christen dazu dréngte, im ,,neuen Lied* des Christushymnus iiber den Inhalt der
Predigt und iiber den Inhalt der Bekenntnisformeln hinaus »Neues, Gewagtes,
Grofieres auszusprechen, weil die menschliche Sprache aufgrund ihrer Erden-
schwere Gott immer zu wenig zutraut” (204). Die Studie zum Christuslied im
frithesten Gottesdienst, die in der Festschrift zum 60. Geburtstag von Joseph
Kardinal Ratzinger (jetzt Papst Benedikt XVI) im Jahr 1987 erschien, betont
nach einem ausfiihrlichen Uberblick iiber die Geschichte der friihchristlichen
Psalmendichtung, dass das christologische Bekenntnis der urchristlichen Ge-
meinde durch die geistgewirkten Christuslieder ,,in besonderer Weise vorange-
trieben’ wurde — eine Entwicklung, die wahrscheinlich in die Jerusalemer Urge-
meinde zuriickreicht, ,,wo man nach den Begegnungen mit dem Auferstandenen
gar nicht anders konnte (Apg 4,20), als die peyeheio Tod Beod an und durch sei-
nen Gesalbten Jesus von Nazareth zu preisen (2,11.32.36) und bei der Feier des
Brotbrechens in endzeitlicher dywillooic zu besingen (2,46f)* (257). Im Beitrag
zur Flusser-Festschrift von 1992 argumentiert Hengel, dass sich der messianische
Sendungsauftrag Jesu ,,mit den Mitteln historisch-kritischer Forschung nachwei-
sen laBt* (280).

Der mit 87 Seiten lingste Beitrag des Bandes, die Studie zur Inthronisation
Christi zur Rechten Gottes von 1993, betont wie frithere Beitrige, dass die
grundlegenden christologischen Vorstellungen, ,,daB der am Holz der Schande
aufgehiingte und von Gott auferweckte Messias-Menschensohn Jesus von Naza-
reth als Throngenosse zur Rechten seines himmlischen Vaters erhoht und Teilha-
ber an dessen gottlicher Macht geworden sei®, in den zwei, drei, héchsten vier
Jahren nach dem Tod und der Auferstehung Jesu (und vor der Bekehrung des
Paulus) ausgebildet wurden (325). Die theologisch-christologischen Uberzeu-
gungen und gemeindebildenden Aktivititen der ersten Christen speisten sich aus
drei Quellen: aus der Erfahrung der Erscheinungen des Auferstandenen, aus der
noch unmittelbar lebendigen Erinnerung an Jesu messianisches Wirken und seine
Botschaft und aus dem Wort der Schrift, vor allem den messianischen Psalmen
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(363). In der Studie aus dem Jahr 2001 weist Hengel in einer der zahlreichen in-
formativen FuBnoten darauf hin, dass man bei dem viel missbrauchten argumen-
tum e silentio bei Paulus vorsichtig sein sollte — die (echten) Paulusbriefe enthal-
ten ,.knapp 20.000 Worte* und lassen sich in drei oder vier Stunden miihelos le-
sen; daraus ergibt sich, dass wir ,,vielleicht doch nicht so vorschnell dariiber ur-
teilen sollen, ,,was Paulus nicht wulite, nicht kannte, oder woran er iiberhaupt
nicht interessiert war® (405 Anm. 72; vgl. 453 Anm. 8, wo er mit Hinweis auf
R. Morgenthalers Statistik die Zahl von 24.053 Vokabeln nennt).

Die Studie zum Herrenmahl aus dem Jahr 2004 bekriiftigt im Anschluss an
J. Jeremias, dass das letzte Mahl Jesu mit seinen Jiingern ein Passamahl war. Die
vielen Hypothesen zur Abendmabhlstradition, die als hinter den Quellen liegende
»Wirklichkeit* vermutet und rekonstruiert wird, bedenkt Hengel mit folgendem
Satz: ,,In 200 Jahren ,historischer® Kritik hat sich vielfach gezeigt, daB radikale
Skepsis (meist verbunden mit ungehemmter Konstruktionsfreude) mit der ge-
schichtlichen Lebenswirklichkeit oft nichts mehr zu tun hat* (491f). Vielleicht
sollte man deshalb die Vermutung Hengels, Markus iibertreibe, ,,wenn er das
ganze Synhedrium in der Passanacht zusammenkommen ldBt*“ (488), iiberden-
ken. Der Beitrag zur Jiingel-Festschrift aus dem Jahr 2004 beschlieft den Band,
in dem Hengel zur Frage der Anfinge der Christologie zuriickkehrt. Er betont,
dass der Abba-Ruf nicht eine nostalgische Nachahmung der Sprache des irdi-
schen Jesus war (509); er hat seine neue und entscheidende Bedeutung darin,
dass der Sohn, Jesus, durch seinen Tod fiir die Jiingergemeinde angesichts ihres
Versagens bei Jiingerflucht und Verleugnung und ihres beharrlichen Unverstind-
nisses und Zweifels Vergebung erwirkt und ,den Zugang zum Vater* gedffnet hat,
der zugleich fiir alle Glaubenden gilt* (511, Hervorhebung M.H.). So verbindet
der Abba-Ruf ,die spiteren Missionsgemeinden mit Jesus selbst und bringt dabei
zugleich dessen einzigartige Wiirde als ,der Sohn‘ zum Ausdruck® (534).

Wer diesen Band durcharbeitet, bekommt nicht nur Martin Hengels exegeti-
sche Arbeitsweise, historische Uberzeugungen und theologische Anliegen vorge-
fithrt, sondern zugleich die grundlegenden Inhalte der neutestamentlichen Glau-
benszeugen. Als neutestamentlicher Exeget und Theologe war und ist Martin
Hengel deshalb ein Vorbild.

Eckhard Schnabel



Rezensionen Neues Testament 249

Ulrich Wilkens: Theologie des Neuen Testaments. Band II: Die Theologie des
Neuen Testaments als Grundlage kirchlicher Lehre. Teilband 1: Das Fundament,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2007, Pb., 327 S., € 29,90

Im Jahr 2005 konnte der renommierte evangelische Theologe und Altbischof den
ersten Band (in vier Teilbdnden) seiner neutestamentlichen Theologie: ,.Die Ge-
schichte der urchristlichen Theologie®, abschlieen. Konservative Rezensenten
nahmen unter anderem wiirdigend zur Kenntnis, dass Wilckens dem iiber Jesus
in den Evangelien Berichteten ein hohes Maf3 an Historizitdt beimisst und von
der Echtheit des Zweiten Thessalonicherbriefes sowie des Kolosserbriefes aus-
geht, und kiindigten ihr gespanntes Interesse am Band II an (vgl. R. Riesner,
ThBeitr 36 [2005], 342f; 38 [2007], 3691f; J. Buchegger-Miiller, JETh 21 [2007],
313ff). Bei der Aufteilung seiner Theologie in einen ersten, die Vielfalt des Neu-
en Testaments herausstellenden Teil und einen zweiten, die Einheit des Neuen
Testaments erschlieBenden Teil beschreitet Wilckens den Weg, den F. Hahn vor
ihm beging und dessen ,,Theologie des Neuen Testaments™ (Tiibingen 2002) von
Wilckens als ,.epochal* gewiirdigt wurde (5). Der zweite Teil liegt nun mit der
Veroffentlichung des ersten Teilbandes zur Hilfte vor. Ein zweiter und letzter
Teilband soll noch in diesem Jahr erscheinen. Die unerwartete Vermehrung der
Teilbdnde des ersten Bandes ldsst jedoch befiirchten, dass der zweite Band bei
der Fiille des angekiindigten noch zu bewiltigenden Stoffes (10-12) eine dhnli-
che Erweiterung erfahren konnte. Dem im Vorwort gedufBerten Wunsch des
Achtzigjdhrigen, Gott moge ihm seine Gesundheit erhalten, bis er dieses Werk —
und dartiber hinaus noch einen geplanten dritten Band — vollendet, kann nur zu-
gestimmt werden.

Das Buch ist in fiinf Kapitel gegliedert: I. Die theologische Bedeutung des
Kanons fiir Glaube und Leben der Kirche. II. Der einzig-eine Gott: Theo-logie
im Alten Testament. III. Gottes Heilsvollendung im Wirken und Geschick Jesu
Christi. IV. Der Tod und die Auferstehung Jesu Christi als das zentrale Heilsge-
schehen in Verkiindigung und Theologie der Urkirche. V. Der Heilige Geist.
Diese Aufteilung begriindet Wilckens in seiner Einleitung einerseits damit, dass
der neutestamentliche Kanon und die Zusammengehérigkeit von Altem Testa-
ment und Neuem Testament die zwei ,.grundlegenden Voraussetzungen® einer
neutestamentlichen Theologie, ,.die diesem Titel gerecht werden will“ (6), bilden
(damit beschéftigen sich Kap. I und II) und andererseits mit dem trinitarischen
Wesen Gottes, das ,,das absolute Neue des neutestamentlichen Heilsgeschehens
gegeniiber dem alttestamentlichen* (10) darstellt (entfaltet in Kap. III bis V). Im
Folgenden wird das erste Kapitel wegen seiner fiir das Gesamtwerk programma-
tischen Bedeutung — hier werden die hermeneutischen Weichen fiir den Rest des
zweiten Bandes gestellt — ausfiihrlicher, die anderen Kapitel knapper zusammen-
gefasst und kommentiert.
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Kapitel I ist in vier Hauptpunkte gegliedert und will die theologische Bedeu-
tung des Kanons herausstellen. Auffallend ist zunichst, dass Wilckens nirgends
versucht, das Konzept eines Kanons, von seinem Umfang ganz zu schweigen,
biblisch-theologisch zu begriinden. Der Kanon sei als vorgegebene Entscheidung
der Kirche zu akzeptieren (7.57f). Wilckens beteuert zwar, dass die Autoritit
Gottes und nicht die der Kirche den Kanon legitimiert. Aber wenigstens seine
protestantischen Leser werden eine biblische Argumentationsweise vermissen.
Wilckens geht es in erster Linie um die Ermittlung einer ,Mitte* der Schrift
(§ L.1). Diese findet er — ausgehend von der Primisse, dass es ein und derselbe
Gott ist, der sowohl im Alten Testament als auch im Heilshandeln Christi spricht
— in der Entfaltung des Namens Gottes, die stufenweise in drei Schritten im Buch
Exodus erfolgt. In dieser Selbstoffenbarung gebe sich Gott zuerst als der ,.Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs* (Ex 3,6) beziehungsweise als JHWH (Ex 3,14) zu
erkennen, danach als ,,Gott seines Volkes* beziehungsweise ,dein Gott*
(Ex 20,1), und schlieBlich als der Gott, der ,,barmherzig und gnidig ist (und han-
delt), langsam zum Zorn und reich an Liebe und Treue” (Ex 34,6). Erst im Wir-
ken und Geschick Jesu konne aber die Barmherzigkeit Gottes seinen (in Ex 34,7
genauso eindeutig thematisierten) berechtigten, aber im Widerspruch zu ihr ste-
henden Zorn iiberwinden (17-20). Dieses Verstdndnis vom Wesen Gottes bilde
die Mitte der Schrift.

Dass sein Ansatz eine bewusst christliche Auslegung des Alten Testaments er-
forderlich macht, ist Wilckens selbstverstdndlich klar. Den daraus resultierenden
Problemen widmet er zehn Seiten (25-35). Hier werden manche Leser Bedenken
anmelden, denn Wilckens fiihlt sich in seiner Sichtweise nicht nur durch den ge-
wohnlichen Appell zu einer typologischen Vorgehensweise zur ,,Auslegung iiber
den Wortsinn hinaus* bestitigt, sondern er findet ,,im NT nicht wenige Stellen,
an denen um des christlichen Auslegungsziels willen ... der Wortsinn geradezu in
sein Gegenteil verkehrt wird™ (28). Daraus folgt fiir Wilckens letztendlich die
Mboglichkeit, ja sogar die Notwendigkeit, einer sachkritischen Auslegung der Bi-
bel, die als MaBstab fiir die ,kanonische Autoritdt” einzelner Schriftaussagen
seine oben dargestellte Mitte der Schrift heranzieht. Ein klares Beispiel von Tex-
ten, denen kanonische Autoritdt abzusprechen ist, sind fiir Wilckens solche, die
die Ausrottung der kanaanitischen Volker bei der Landnahme befiirworten. Dies
widerspreche dem barmherzigen Wesen Gottes, wie er sich in Ex 34,6 bezie-
hungsweise in Christus offenbart. Im Umgang mit solchen Texten bleibe nur
noch die Moglichkeit einer allegorischen Deutung (32f).

Die Paragraphen 1.2-3 behandeln die Frage der Einheit der Theologie des
Neuen Testaments. Die schon im ersten Teil herausgearbeitete These, die Evan-
gelien hitten bei aller Verschiedenheit gemeinsam ein tiefes Interesse an der Ge-
schichte Jesu, unterstreicht er hier in aller Deutlichkeit. Fiir sie habe es keine an-
dere Lehrautoritit als die Jesu selbst gegeben, sowohl vor als auch nach Ostern.
Uberhaupt haben die Schriften des Neuen Testaments ein gemeinsames Thema,
das ihren ,,zentrale[n] Verkiindigungsinhalt® ausmacht: das Leben und den Tod



Rezensionen Neues Testament 251

Jesu sowie seine Auferweckung durch Gott (42). ,,Das Ostergeschehen trennt
nicht, sondern verbindet* die Verkiindigung Jesu und das Kerygma der nachds-
terlichen Gemeinde (43). Im Neuen Testament habe sich jedoch die paulinische
Rechtfertigungslehre als ,der Priifstein fiir das eigentlich und entscheidend
Christliche ... im Urchristentum® herauskristallisiert (50, kursiv beim Autor, hier
wie in allen Zitaten). Diese diirfe aber nicht zum ,,Kanon im Kanon* aufgewertet
werden, denn es sei die christologische Basis der Rechtfertigungslehre und nicht
die Lehre an sich (das heiBt in ihrer ,,gesetzeskritische[n] Konsequenz™ — so trete
sie nur im polemischen Kontext des Rom und Gal in den Vordergrund), die die
Rolle einer regula fidei einnehmen kann: ,,Daf} alle Menschen allein durch die
Heilswirkung des Todes und der Auferstehung Jesu Christi von der Macht der
Siinde fiir ihr Leben frei und allein durch die in Christus wirkende Gnade Gottes
,gerecht’ (Gott zugehorig) werden konnen, das ist der entscheidende Kern des
Evangeliums® (51). Man spiirt formlich das geistige Ringen eines Kirchenmanns,
der sowohl seiner evangelischen Tradition treu bleiben als auch um Gkumeni-
schen Konsens bemiiht sein méchte. Reaktionen darauf, seien es von akademi-
scher oder von kirchlicher Seite, werden wohl sehr unterschiedlich ausfallen.

Ebenso unterschiedlich werden die Reaktionen auf Wilckens ausfiihrliches
und zum Teil eigenwillig wirkendes Pladoyer fiir eine ,,geistliche Schriftlesung™
in der Tradition des Origenes (§ 1.4) sein. Es geht Wilckens um nichts weniger
als die Rehabilitierung des vierfachen Schriftsinns der alexandrinischen Schule
fiir die Kirche von heute. Auch wenn sein Anliegen — die Kirche muss zu einer
(letztlich neutestamentlichen) Hermeneutik zuriickzukehren, die sowohl zur theo-
logischen Reflexion als auch zur rechten Praxis christlichen Lebens anleiten kann
(68) — volle Zustimmung verdient, bleibt die kritische Frage, ob dieses kostbare
Erbe der Apostel bei Origenes wirklich am sichersten aufbewahrt ist.

Kapitel II bietet eine alttestamentliche Theologie, auf deren Basis Wilckens
seine neutestamentliche Theologie entfaltet. Hier bedient er sich konsequent ei-
nes dialektischen Denkschemas. Wie schon angedeutet, findet er die zentrale
Aussage des Alten Testaments iiber Gott in Ex 34.6f: Gott ist vom Wesen her
gniadig. Dass dieser Text Gott genauso deutlich als einen den Siinder strafenden
Gott darstellt, ist Wilckens natiirlich bewusst. Er deutet dies als ,,Spannung im
,Wesen* Gottes selbst™ (98), die das zentrale Problem im Alten Testament aus-
mache, das ,.erst durch die iiberraschende, total wunderbare Wende dieser Ge-
schichte im Wirken und Geschick Jesu Christi* endgiiltig gelost wird (99). Diese
Wende sei jedoch durch die jeremianische Verkiindigung des neuen Bunds ange-
kiindigt worden, der den Ausweg aus dem ,,Widerspruch in Gott selbst* bietet
(124). Es ,.entsteht in der Kraft der Kontinuitéit der Gnade Gottes ... aus der Dis-
kontinuitiit ... seines Zornes ... eine ganz neue, ewige Kontinuitdt eschatologi-
schen Charakters™ (126). Dies erdffne das im Buch Levitikus vorgezeichnete
System der kultischen Siihnehandlungen, die ihren soeben erwihnten eschatolo-
gischen Charakter durch die Ubertragung auf das stellvertretende Leiden und
Sterben des Gottesknechts in Jes 53 erhalten. Im Bekenntnis des einzig-einen



252 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 22 (2008)

Gottes, der in seiner ,,Pro-Existenz® fiir sein Volk (Wilckens Deutung des Got-
tesnamens JHWH) einen Weg der Stihne findet, so dass seine Barmherzigkeit
seinen Zorn abwenden und zum Heil gereichen kann, sei die Mitte der alttesta-
mentlichen Theologie gefunden worden (169).

In Kapitel III argumentiert Wilckens, dass die Offenbarung des einzig-einen
Gottes des Alten Testaments in Jesus Christus ihren Hohepunkt erreicht. Wil-
ckens bemerkt, dass das Neue Testament iiberall die Aussagen des Sch’ma vor-
aussetzt und dort, wo dies anklingt, fast immer Jesus Christus mit ins Spiel
bringt. Die Ubertragung des Kyrios-Namens Gottes auf Jesus sei ,,besonders au-
genfillig®” (177). Auch die Selbstbezeichnung , Menschensohn* sei ein deutlicher
Anspruch auf Gottes Vollmacht. Im Ubrigen geht es Wilckens darum, das im
ersten Teil seines Werkes Herausgearbeitete nochmals zu betonen: ,,Das Wirken
Jesu in seiner Heilsverkiindigung und seinen Heilstaten ... steht in engem und
wesentlichem Zusammenhang mit den Ereignissen seines Leidens und Todes und
seiner Auferstehung ... (184). In Deutschland, wo jede neutestamentliche Theo-
logie noch immer an Bultmanns Entwurf gemessen wird und manche zdgern,
sich eindeutig zu positionieren, spricht Wilckens eine erfrischend klare Sprache.
Genauso klar ist Wilckens Zustimmung zu einer Deutung des Todes Jesu, die
ihre stellvertretende und siihnende Wirkung bejaht. Christus nimmt das Zornge-
richt Gottes auf sich und 16st somit ,.die Spannung in Gott selbst” (206). Und
deutlicher konnte Wilckens in seiner Einschédtzung der Historizitit der Auferste-
hung Jesu nicht sprechen: ,,Aufgrund dieser beiden verschiedenen Zeugnisarten,
der Engelsverkiindigung im leeren Grab Jesu und der vielen Erscheinungen des
Auferstandenen ... ist mit der geschichtlichen Wirklichkeit des Wunders der
Auferstehung Jesu zweifellos zu rechnen ... (208). Wer dies leugnet, tue es nicht
aus exegetischen, sondern aus weltanschaulichen Griinden. In Jesu Auferstehung
sei das entscheidende, endzeitliche Heilsereignis vorweggenommen und habe die
Einheit Jesu mit Gott ihre vollkommene Verwirklichung gefunden.

Kapitel IV stellt die Kontinuitdt zwischen Jesu Wirken beziehungsweise sei-
nem Geschick und der Verkiindigung beziechungsweise der Theologie der Urkir-
che heraus. Die Soteriologie der apostolischen Verkiindigung greife einerseits die
Heilsbedeutung der Auferstehung, durch die Gott in seiner unwiderstreitbaren
Macht Jesus als Messias erwiesen hatte (so das Zeugnis der Apg), und anderer-
seits die Stihnewirkung des Todes Christi auf. Was Letzteres betrifft, mache
1 Kor 15,3-5 klar, dass diese Deutung auf die fritheste Verkiindigung zuriickgeht
und in Jesu Deutung seines eigenen Todes in Mk 10,45 wurzele. Diese beiden
Aspekte — den Sieg Gottes und den Siihnetod Christi — fithren die Briefe und die
Johannes-Apokalypse weiter aus. So habe sich Gottes Erwihlungsliebe, wie sie
seine ,Proexistenz® verwirklicht und in Ex 34,6 zum Ausdruck kommt, ,.ge-
schichtlich erfiillt und somit vollendet™ (238).

Wilckens fasst in Kapitel V die Rolle des Heiligen Geistes folgendermafen
zusammen: ,,Das Heilsgeschehen, das sich im Tod und in der Auferstehung
Christi ,fiir uns® verwirklicht hat, wird ,in uns® und im Leben der Kirche wirk-
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sam durch den Heiligen Geist™ (267). Es folgt eine Beschreibung der Wirkung
des Geistes im Wirken Jesu, zu Pfingsten, in der Taufe, im Leben eines Christen
und im Streben nach der Einheit unter Christen. Der Geist sei besonders wirksam
in der apostolischen Verkiindigung und der Inkarnation des Sohnes Gottes. Hier
wird wenig problematisiert und, wie ich meine, zu sehr nach den Vorgaben eines
systematischen Entwurfs zur Pneumatologie vorgegangen. Dieses Kapitel ist
deswegen aus biblisch-theologischer Sicht das schwichste.

Es ist keine leichte Aufgabe, iiber ein unabgeschlossenes Werk Bilanz zu zie-
hen. Dennoch erlaube ich mir ein erstes Urteil. Zuerst das negative: Auf verein-
zelte Probleme habe ich im Vorhergehenden aufmerksam gemacht. Dariiber hin-
aus ist allgemein zu bemingeln, dass Wilckens Entwurf fiir meinen Geschmack
einen etwas zu ,lutherischen® Ton hat. Jesus und Paulus (zusammen mit dem
Schreiber des Hebrderbriefes, der neben Lukas eine wohltuende Aufwertung er-
fihrt) drangen die katholischen Briefe immer noch an den Rand des theologi-
schen Geschehens. Die Skizzierung des ndchsten Teilbandes (10f) verspricht
diesbeziiglich keine Kurskorrektur. Auch die iiberall begegnende praktische
Gleichsetzung der Begriffe ,,Glaube™ und ,,Taufe* wird nicht alle Leser erfreuen.
Die groften Fragen sind aber die hermeneutischen. Die von Wilckens vorge-
schlagene Mitte der Schrift sowie sein Versuch, Auswege aus exegetischen Eng-
pissen im vierfachen Schriftsinn zu finden (die allegorische Deutung abschre-
ckender Gerichtstexte ist ein Beispiel), werden sowohl von historisch-kritischer
als auch von evangelikaler Seite auf skeptische Reaktionen stoRen.

Trotz alledem ist dies ein wertvolles Buch. Wilckens arbeitet nah am Text und
nimmt das Zeugnis der Apostel ernst. Das Resultat ist ein tragfihiger Entwurf
einer die Einheit des Neuen Testaments begriindenden neutestamentliche Theo-
logie, der (selbst)bewusst priskriptive Wirkung haben mdchte. Am Ende einer
eindriicklichen Karriere ist es Wilckens offensichtlich ldngst nicht mehr die erste
Prioritiit, noch eine theologische Diskussion mit Akademikern zu fiihren, in der
Hoffnung, er konne vielleicht ihre Meinung in dem einen oder anderen Punkt
beeinflussen. Er will die Kirche erneuern. Das heiBt; Er will, dass Menschen die
Kraft der Auferstehung erfahren, wie sie ihm erstmals als jungem Soldat am En-
de des zweiten Weltkrieges und offenbar seitdem immer wieder begegnet ist
(Band I/1, V). Das sagt aber Wilckens selbst am allerbesten: ,,Zu wirklichem Le-
ben aus wirklichem Totsein erweckt werden — das ist es, was in jeder biblischen
Geschichte von Heilungen und Vergebungen Jesu erziihlt und in jeder echten Be-
kehrung zu allen Zeiten bis heute nach- und neuerlebt werden kann ... Es gibt
sehr wohl auch heute — wie im Christentum seit 2000 Jahren — wirkliche Begeg-
nungen mit Jesus, durch die das eigene Ich eine Freiheit zum Leben und eine
Freude am Leben gewinnt, wie sie kein Mensch sich selbst zu verschaffen oder
zu erkiimpfen vermag, sei er noch so stark oder erfolgreich® (195.200).

Joel White
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Dizionario di teologia evangelica, a cura di Pietro Bolognesi, Leonardo De Chi-
rico, Andrea Ferrari, Marchirolo (Varese): Casa Editrice Uomini Nuovi, Lugano-
Agno: Associazione Missionaria Uomini Nuovi — Amici di Gesii, geb., XVI+
875S.,CHF 94,— /€ 58—

Wenn in Deutschland, England oder den USA ein neues einbidndiges theologi-
sches Lexikon erscheint, findet dies kaum grofleres Interesse in evangelischen
Rezensionsorganen oder in christlichen Buchhandlungen. In den kleineren evan-
gelischen Bevolkerungsgruppen Siideuropas ist das anders — so auch in Italien.
Die Verotfentlichung eines evangelischen Worterbuchs ist fiir evangelikale und
dariiber hinaus evangelische Kreise Italiens ein ganz besonderes Ereignis. Auch
italienischsprechende Bewohner der Schweiz und evangelische Auslandsge-
meinden italienischer Sprache profitieren von dieser Publikation.

Im Vorwort schildern die Herausgeber die Geschichte evangelischer theologi-
scher Worterbiicher in Italien. Sie ist schnell erzahlt und iiberwiegend von Uber-
setzungen geprigt: 1891 wurde Philipp Schaffs Biblisches Worterbuch iibersetzt,
das 1939 von Luigi Zibelli umgearbeitet wurde. Ein Kleines Biblisches Worter-
buch von Davide Bosio erschien 1941. Giovanni Miegge veroffentlichte 1957 ein
Biblisches Waorterbuch. 1981 wurde das Neue Bibellexikon von René Pache
iibersetzt, 1988 ein weiteres kurzes Biblisches Worterbuch im Verlag Haus der
Bibel (Vicenza). Fiir 2007 wurde eine Ubersetzung des New Bible Dictionary
von VP angekiindigt. Kennzeichnend fiir die literarische Produktion ist dem-
nach, dass Ubersetzungen auslindischer Werke und biblische Themen dominie-
ren.

Deshalb ist es nicht verwunderlich, dass die Neuerscheinung fiir die Evangeli-
schen in Italien einen Meilenstein darstellt. Von den iiber 600 mit Literaturanga-
ben versehenen Eintrdgen stammen nur rund 170 von nicht-italienischen Auto-
ren. Etwa 150 von diesen wurden iiberwiegend aus evangelikalen auslédndischen
Lexika tibernommen (70 Artikel aus dem Evangelical Dictionary of Theology
von Walter Elwell, 51 aus dem New Dictionary of Theology von Ferguson, Pa-
cker und Wright, 14 aus dem Dictionary of Theology von E. F. Harrison und 15
aus dem Grand Dictionnaire de la Bible.) Daher finden sich unter den 208 Mitar-
beitenden des Lexikons 144 Namen aus den USA, GroBbritannien und Kanada.
In kleinerem Umfang haben auch europiische Autoren mitgearbeitet (sechs aus
Frankreich, fiinf aus der Schweiz, vier aus Deutschland, drei aus den Niederlan-
den, je einer aus Spanien und Irland). Dazu kommen noch sechs weitere Mitar-
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beiter aus weiteren Lindern. — Etwa 430 Artikel wurden von 60 italienischen
Autoren verfasst. Im Vergleich mit den édlteren italienischen Bibellexika ist das
eine bemerkenswerte Leistung!

Das neue Worterbuch der evangelischen Theologie sieht sich einer evange-
lisch-reformierten Perspektive, die vom Erbe der klassischen evangelischen
Theologie lebt, verpflichtet (IIT). Es ist unter maBgeblicher Mitarbeit der beiden
fithrenden Theologen des Istituto di formazione evangelica e documentazione in
Padua, Pietro Bolognesi und Leonardo De Chirico, entstanden. Eine Durchsicht
des umfangreichen Bandes und ein Vergleich mit dem Evangelischen Lexikon
fiir Theologie und Gemeinde ergeben, dass eine besondere Stirke des Lexikons
im Bereich ethischer und theologischer Stichworte liegt. Hier sind besonders
Schlagworter reformierter Theologie, aber auch reformierte Lebensldufe zu nen-
nen (zum Beispiel Infralapsarismus, Hypercalvinismus, J. G. Machen, Millenia-
rismus, J. Murray, Princeton-Seminar, Remonstranten, C. van Til, B. B. War-
field). Dazu kommen Beitridge, die auf die Evangelikalen in Italien und die Ge-
schichte der Evangelischen in Italien eingehen (zum Beispiel Evangelische Alli-
anz in Italien, Vereinigung Evangelischer Kirchen in Italien). In Uberblicksarti-
keln werden grofere Themen zusammengefasst (zum Beispiel Theologiege-
schichte, Theologie der Gegenwart). — Besonders die Beitrdge iiber italienische
Theologen (L. Francescon, G. Miegge, T. P. Rossetti, V. Subilia und andere)
dirften auch fiir Theologen in anderen Lindern Europas interessant sein, weil
ansonsten nur schwer Informationen tiber sie zu erhalten sind.

Zwei Anhidnge zum Text (799-808), die speziell fiir Nicht-Kenner der evange-
likalen Szene gedacht sind, informieren knapp liber die weltweite evangelikale
Theologie heute (mit Literaturhinweisen) und iiber Evangelikale in Italien. Aus-
fiihrliche Register (809-875) beschliefen das Werk, das man auch online in der
Schweiz bestellen kann (www.eun.ch).

Es ist den Herausgebern zu danken, dass sie die Miihe nicht gescheut haben, in
jahrelanger Kleinarbeit die Beitriige zu dem gelungen, sowohl theologisch pro-
funden als auch sprachlich allgemeinverstindlichen Lexikon zusammenzustellen.
Jeder, der italienische Gliubige kennt, sollte sie unbedingt auf dieses Werk hin-
weisen.

Jochen Eber

Lexikon philosophischer Grundbegriffe der Theologie, hg. von Albert Franz,
Wolfgang Baum, Karsten Kreutzer, 2., korr. Auflage, Freiburg: Herder, 2007,
geb., 520 S., € 19,90

Das erstmals im Jahr 2003 erschienene Lexikon philosophischer Grundbegriffe
der Theologie hat breite Akzeptanz in Theologenkreisen gefunden. Daher war
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schon nach vier Jahren eine korrigierte Neuauflage notwendig — ein Hinweis dar-
auf, dass das Werk eine echte Liicke ausfilllt. Kaum ein Theologiestudent oder
Pfarrer wird sich das zwolfbandige Historische Worterbuch der Philosophie fiir
rund 2000 Euro zulegen — dieses epochale Werk bleibt den Bibliotheken vorbe-
halten. Da ist ein Worterbuch in einem Band schon wesentlich handlicher, und es
reicht sicher fiir die iiberwiegend gesuchten Inhalte studentischer und pastoraler
Praxis vollig aus.

Evangelische Theologinnen und Theologen sollten nicht meinen, dass nur ka-
tholische Kollegen ein Werk dieser Thematik brauchten, weil sie sich tiefer in die
Philosophie einarbeiten. Gerade Evangelischen fehlt wegen ihrer geringeren
Kenntnisse oft das kritische Empfinden fiir Begriffe, mit denen sie téglich arbei-
ten. Da wird in einem Zug die bleibende inhaltliche ,,Substanz® moderner Got-
tesdienste von ihrer variablen ,,Form* unterschieden und gleichzeitig die Trans-
substantiationslehre verdammt — und kaum jemand bemerkt, dass er begrifflich
im selben Boot sitzt wie die mittelalterlichen Scholastiker.

Im Fall der Scholastik brauchen auch evangelische Theologen terminologische
Hilfe; das haben schon die ,,Grundbegriffe der Scholastik™ von Josef de Vries
gezeigt (3. Aufl. 1993). Doch auch das Studium der altprotestantischen Orthodo-
xie kommt ohne entsprechende Kenntnisse nicht aus (man vergleiche etwa den
Dictionary of Latin and Greek theological terms drawn principally from Protes-
tant scholastic theology von Richard A. Muller, Grand Rapids, 1985). Jeder, der
die kurzgefassten Worterbiicher fiir den theologischen Fachwortschatz mit etli-
chen tansend Eintriigen kennt, weifl um die Unzulidnglichkeit ihrer knappen Defi-
nitionen, wenn man zentrale theologische Schliisselbegriffe sucht.

So ist es auch von evangelischer Seite sehr zu begriifen, dass das Lexikon phi-
losophischer Grundbegriffe der Theologie in einer zweiten, korrigierten Sonder-
ausgabe, allerdings ohne die der ersten Auflage beigelegte CD-ROM, noch ein-
mal verdffentlicht worden ist. Es enthilt 258 Lemmata und etwa noch einmal
soviele Unter- und Verweisstichworte. So gibt es zum Beispiel einen Beitrag zu
,Praxis* und , Theorie* wie auch zu ,Abstrakt — Konkret / Abstraktion® oder
.Begriindung / Letztbegriindung®, ,,Substanz — Akzidenz” und ,,Verifikation /
Falsifikation. Einige Stichworte sind philosophiegeschichtlich wichtigen #lteren
und neueren relevanten Stromungen gewidmet (zum Beispiel Cyber-Philosophie,
Existenzphilosophie, Feministische Philosophie, Neuplatonismus, Platonismus,
Positivismus. Postmoderne, Thomismus, Transzendentalphilosophie); andere
kann man der philosophischen Ethik zuordnen (zum Beispiel Gemeinwohl, Ge-
wissen, Liebe, Menschenwiirde, Naturrecht, Solidaritit, Subsidiaritét, Tod, Tota-
litarismus).

Eigentlich ,theologische” Begriffe, die auch in der Philosophie eine Rolle
spielen (zum Beispiel Dogma, Glaube, Gott, Gottesbeweis, Theismus, Theodi-
zee), findet der Leser ebenso- wie die Hauptmenge ,,philosophischer” Begriffe,
die fiir die Theologie wichtig geworden sind (zum Beispiel Entelechie, Grund /
Kausalitit / Ursache — Wirkung, Hypostase, Metaphysik, Ontologie, Sein / Sei-
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endes) und weitere, die man als ,,rein philosophisch einordnen wiirde (zum Bei-
spiel Einbildung / Einbildungskraft, Indexikalitit, Qualitit, Quantitit / Quantifi-
zierung, Quidditas). Kurztitel bei den Lexikonartikeln verweisen auf das Quel-
lenverzeichnis und das Literaturverzeichnis im Anhang des Buches, in dem man
allerdings nicht alles auf Anhieb findet (zum Beispiel beim Stichwort ,,Entele-
chie*: ,,Daecke 2001%, ,.Schiwy, 1990%). Das Personenverzeichnis vermerkt die
Lebensdaten der erwihnten Denker. Bei allen Artikeln erwartet den Leser gedie-
gene Information, die fiir die theologische Arbeit gut zu gebrauchen ist.
Dem Werk ist zu wiinschen, dass es eine weite Verbreitung findet, und es ist
allen evangelischen Theologiestudierenden sehr zu empfehlen!
Jochen Eber

Heiner Faulenbach, Eberhard Busch (Hgg.): Reformierte Bekenntnisschriften.
Band I/2: 1535-1549, bearb. von Mihély Bucsay, Eberhard Busch, Emidio Cam-
pi u. a., Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006, Ln., VIII+ 490 S., € 78,—/ Band
1/3: 1550-1558, bearb. von Judith Becker, Gerald Bray, Eberhard Busch u. a.,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2007, Ln., VIII+ 478 S., € 78 —

Der erste Band dieser groen Sammelausgabe reformierter Bekenntnisschriften
erschien schon im Jahr 2002, nachdem eine Neuedition bereits 1928 (1) durch
den Deutschen Evangelischen Kirchenausschuss geplant worden war. Der Be-
ginn dieses groBen Unternehmens hat breite Zustimmung gefunden (vgl. u. a.
JETh 18, 2004, 296-299; EJT 13, 2004, 123-125). Ziigig erschienen die beiden
Teilbénde I/2 und I/3 in den Jahren 2006 und 2007, wenn man den Zeitraum zwi-
schen den drei Bénden mit der langen Vorbereitungsphase des Projekts ver-
gleicht. Damit sind 48 Texte herausgegeben und kommentiert worden, etwa die
Hilfte der in Band I/1 (8-24) geplanten Bekenntnisse. Die neu publizierten Teil-
bande 1/2 und 1/3 behandeln wiederum Texte aus reformierten Territorien der
Reformationszeit bis etwa zur Mitte des 16. Jahrhunderts. Sie sind genauso ge-
diegen ediert wie im ersten Teilband von 2002. Der dritte Teilband enthilt fiinf
Register, die alle erschienenen Binde umfassen. Der Herausgeberkreis des Ge-
samtwerks wurde um Matthias Freudenberg, Peter Opitz und Georg Plasger er-
weitert, wihrend Reinhold Friedrich und Friedhelm Kriiger ausgeschieden sind.
Die Mitarbeiterzahl der Teilbinde ist {iber ein urspriinglich rein deutsches Kolle-
gium hinausgewachsen und integriert jetzt auch Kollegen aus reformierten Kir-
chen der europaischen Nachbarlinder: aus der Schweiz (wie urspriinglich geplant
[vgl. Bd. L1, 49]), den Niederlanden, Italien, Ungarn und den Anglikaner Gerald
L. Bray aus Cambridge / England.

Die Binde enthalten so bedeutende Bekenntnistexte wie die Wittenberger
Konkordie und die CA Variata; daher seien sie hier aufgelistet: Genfer Thesen
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(1535), Confessio Helvetica Prior (1536), Wittenberger Konkordie (1536), Lau-
sanner Thesen (1536), Genfer Bekenntnis (1536/1537), Confessio Augustana
(Variata 1540/1542), Waldensisches Bekenntnis von Aix (1541), Ordonnances
ecclésiastiques Genf (1541/1561), Genfer Katechismus (1542), Genfer Gottes-
dienstordnung (1542), Waldensisches Bekenntnis vor Sadolet (1541/1542), Wal-
densisches Bekenntnis vor Franz 1. (1543/1544), Bekenntnis der Niederlander in
Wesel (1544/1545), Thesen des Pfarrkonvents in Nagyvarad (1544, heute Rumi-
nien), Bekenntnis der Synode zu Erdod (1545), Ziricher Bekenntnis (1545),
Consensus Tigurinus (1549); Book of Common Prayer with Catechism (1552,
1549/1662), Niederlindisches Bekenntnis London (1550/1551), Professio fidei
catholicae Frankfurt (1552/1554), Consensus Genevensis (1552), Forty-Two Ar-
ticles (1552/1553), Confessio Raetica (1552/1553), Een corte undersouckinghe
des gheloofs (1553/1555), Kleiner Emder Katechismus (1554/1579), Bekenntnis
von Locarno (1554), Bekenntnis der englischsprachigen Gemeinde in Genf
(1556), Waldensisches Bekenntnis Turin (1556), Bekenntnis der Pariser Ge-
meinde (1557), Confession de foi Brésilienne (1557/1558).

Die umfangreiche Zahl abgedruckter Bekenntnistexte kann auf lutherischer
Seite nur mit den Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche
(BSLK) verglichen werden, wenn man die 26 Frinkischen Bekenntnisse der Re-
formationszeit (Miinchen 1930) hinzunimmt, und zusitzlich Kirchenordnungen
aus der Sammlung von Emil Sehling (1902ff) und Lehrbiicher aus den Katechis-
mussammlungen von Ferdinand Cohrs (1900-1907) und Johann Michael Reu
(1904-1935). Hier zeigt sich die unterschiedliche Lehrentwicklung auf lutheri-
scher Seite, in der sich ein klar umrissenes Corpus doctrinae (mit oder ohne
Konkordienformel) als weltweit feststehendes Bekenntnis der lutherischen Kir-
che durchgesetzt hat. Auf reformierter Seite gibt es eine vergleichbare Festlegung
nicht (vgl. Bd. 11, 5.49.51). Auswahl und moglichst angestrebte Vollstindigkeit
hidngen mit der Planung dieser Ausgabe in den 1930er Jahren zusammen (vgl.
Bd. L1, 47f). ,.In groBerer Breite als je zuvor® soll reformiertes Bekennen darge-
stellt werden (Bd. 1, 51 [vgl. 53]), wobei man sich angesichts der Textfiille dar-
iiber wundert, dass sogar auf Texte verzichtet wurde, die zum Teil in Vorginger-
Sammlungen verdffentlicht wurden (ebd.): nicht-reformierte und private Be-
kenntnisse, fiirstliche Lehrdeklarationen, Synodalakten sowie kirchenrechtliche
und katechetische Texte, die regional-zeitlich nur begrenzt wirksam waren. — Der
Abdruck der Texte in den Ursprachen (u. a. Schweizerdeutsch, Lateinisch, Fran-
zsisch, Niederldndisch) wird manchem Leser Schwierigkeiten bereiten, aber
ebenso sicher wird nicht jeder Leser alle dieses Texte fiir seine Orientierung in
reformierter Bekenntnisgeschichte brauchen.

Die Teilbdnde 1,2 und I,3 enthalten auch drei Texte, die ,keinesfalls® als re-
formierte Bekenntnisse beansprucht werden sollen (Bd. I, 56): Die Marburger
Artikel von 1529, die Wittenberger Konkordie von 1536 und die CA Variata von
1540. ,.Diese Texte werden mit dem Argument beriicksichtigt, dal in ihnen be-
kenntnisartig die Stellung der reformierten Kirchen zum Luthertum und anderen
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Kirchen kenntlich ist.” Gerade diese drei sind fiir die Dogmatik sehr wichtig, be-
sonders in der Diskussion um das Abendmahlsverstindnis und die Einigung, die
Martin Bucer in dieser Frage 1536 mit den Wittenbergern erzielt hat (vgl. Bd. 1,1,
266f; 1,2, 73f.161). Bei der Variata werden alle Anderungen gegeniiber der Inva-
riata vermerkt (Bd. 1,2, 144f). Sie war auch deshalb so bedeutsam, weil die Re-
formierten durch Zustimmung zu dieser Textversion ab 1555 unter dem Schutz
des Augsburger Religionsfriedens standen (Bd. [,2, 149).

Die Genfer Kirchenordnung von 1541/1561 wurde abgedruckt, weil sie unter
anderem fiir viele Fliichtlingsgemeinden wichtig wurde (Bd. 1,2, 237-239). Der
umfangreiche Genfer Katechismus (1542) mit seinen 373 Fragen ,,wurde im Lauf
der Zeit dann zum geltenden Katechismus der Kirchen franzosischer Sprache*
(Bd. 1,2, 280). Als einzige Gottesdienstordnung wurde Calvins Ordnung aus
demselben Jahr aufgenommen, die sehr schon den Zusammenhang von Lehre
und Gottesdienst illustriert, zum Beispiel mit Schuldbekenntnis und Absolution
(,,Offene Schuld® [Bd. 1,2, 376]) und der Definition der Sakramente in Aufnahme
Augustins als ,sichtbares Wort™ (,,parolles visibles* [372]). Erwdhnenswert ist
fiir Dogmatiker in diesem Band unter anderem die Schriftlehre der Confessio
Helvetica Prior (Bd. 1,2, 44) und die Synode von Erddd, die den Abschnitten ih-
res Bekenntnisses von 1545 jeweils eine knappe These voranstellt: ,.Baptismus,
coena Domini tollunt peccata* (444). Von Bedeutung fiir die Abendmahlslehre
sind am Ende des Bandes Bullingers Ziircher Bekenntnis vom Abendmahl, das
auf Luthers neuerliche Polemik ab 1543 eingeht, und Calvins Consensus Tiguri-
nus, der in der Abendmahlsfrage die Trennung der Schweizer und Oberdeutschen
von den Lutheranern manifestiert. — Im dritten Teilband sticht Calvins Genfer
Consensus (1552) nicht nur durch seine Linge, sondern durch seinen allein auf
die Pridestinationslehre konzentrierten Inhalt hervor (116-231 [128: | Augustinus
fotus noster™; 133ff: Schriftbelege]). Die Schriftlehre der 42 Artikel von
1552/1553 und des Kleinen Emder Katechismus von 1554/1579 sind besonderer
Erwihnung wert (237f.326f). Beim Ritischen Bekenntnis aus Graubiinden und
beim Bekenntnis der Gemeinde von Locarno fragt sich der Leser, ob diese schon
in ihrer Zeit eher unbedeutenden Dokumente eine Publikation bendtigt hitten.
Doch entspricht der Abdruck dem in der Einleitung zu Band | genannten Ziel
erstrebter Vollstandigkeit. Auch den Bekenntnissen des dritten Teilbands sind
teils sehr knappe, teils lidngere Einleitungen vorangestellt, die besonders durch
neuere Sekunddrliteratur hilfreich sind. Die Einleitungstexte von Gerald Bray
wurden nicht aus dem Englischen iibersetzt — wer sie nicht lesen kann, wird auch
die Bekenntnistexte in altem Englisch nicht verstehen. Das im ersten Band ange-
kiindigte Abkiirzungs- und Sigelverzeichnis (67) sucht man vergeblich. Auch
fallt auf, dass die Kraft des Textkorrektors im dritten Teilband nachgelassen hat:
einige Rechtschreibfehler wurden iibersehen.

Die auf drei Teilbdnde angewachsene Edition der reformierten Bekenntnisse
wird bei ausldndischen Theologen den Verdacht erhirten, dass deutsche ,,grund-
ligkeit” auch im 21. Jahrhundert nicht auszurotten ist, die aber — trotz allem Spott
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iiber das Charisma ,,deutscher Ausfiihrlichkeit — der theologischen Wissenschaft
zugute kommt. Es ist sehr zu begriifen, dass die Reihe in bisheriger Qualitét

fortgesetzt wird. _
Jochen Eber

Siegfried Zimmer: Schadet die Bibelwissenschaft dem Glauben? Kldrung eines
Konflikts, Gottingen: V&R, 2007, kt., 203 S., € 19,90

Die im Titel gestellte Frage hat sowohl Erinnerungen an gefiihrte Diskussionen
als auch meine Neugier geweckt und war der Ausloser, mir dieses Buch zur Re-
zension besorgen zu lassen. Um es vorweg zu nehmen: Die im Untertitel ver-
sprochene , Kldrung eines Konfliktes* hat sich beim Rezensenten nicht einge-
stellt, stattdessen eine gewisse Enttduschung, teilweise sogar Verdrgerung,

Doch nun sachlich und der Reihe nach. Der Verfasser hat iiber die Kindertaufe
in der Theologie Martin Luthers promoviert und ist seit 1993 Professor fiir Evan-
gelische Theologie und Religionspidagogik an der Pidagogischen Hochschule
Ludwigsburg. Er beginnt seine Erorterungen mit dem Satz: ,,Durch die Christen-
heit geht ein Riss* (7), und er meint damit die Spaltung in die Lager der Befiir-
worter und Gegner der ,,modernen Bibelwissenschaft”. Als Hintergrund scheinen
Diskussionen und Konfrontationen durch, die der Autor als Studierender selbst
und spiter als Professor mit den Studierenden im Umfeld des wiirttembergischen
Pietismus erfahren hat. Seine eigene Position bestimmt er als Verbundenheit mit
der neueren ,Biblischen Theologie* sowie Martin Luthers reformatorischer
Grunderkenntnis. Als primirer Adressatenkreis stehen ithm (Theologie studieren-
de) Christenmenschen vor Augen, die der universitiren Bibelexegese skeptisch
bis ablehnend gegeniiber stehen. Thnen mochte er einen gangbaren Weg aufzei-
gen — jenseits der Extreme —, die Anliegen kritischer Bibelwissenschaften aufzu-
nehmen ohne dabei den personlichen Glauben preisgeben beziehungsweise an
ihm Schaden nehmen zu miissen.

Der Band enthilt zwei Hauptteile. Im ersten, umfangreicheren Teil werden
~Grundsitzliche Aspekte” rund um Gott und die Bibel erortert. Der zweite Teil
trigt den Titel ,,Ausgewiihlte Brennpunkte®, bietet das Buch Hiob als Fallbeispiel
und biographische Hinweise zu Konfliktsituationen. Eine knappe Literaturliste
beschliet den Band.

Zimmer geht es weniger um Details der Bibelauslegung als vielmehr um ein
Pladoyer fiir das ,.grundsdtzliche Existenzrecht der Bibelwissenschaft™ (9). Im
Kern dreht sich die Frage um das Verhéltnis zwischen ,.Gott* und ,,der Bibel®,
deren unterschiedliche Zuordnung der Grund fiir die ,,Spaltung der Christenheit”
ist: Wiahrend die nichtfundamentalistische (universitir-bibelwissenschaftliche)
Theologie von einem deutlichen Autorititsgefille zwischen Gott und der Bibel
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ausgeht, hat fiir die fundamentalistische Theologie (unter die er weithin auch die
bibeltreue bzw. evangelikale Richtung subsumiert) die Bibel einen absoluten Au-
toritdtsstatus und riickt damit in problematischer Weise neben Gott selbst. Der
Verfasser unternimmt es zu zeigen, inwiefern das fundamentalistische Bibelver-
stindnis — trotz guter Absicht und aufrichtiger Motive der betreffenden Christen
—der Bibel nicht gerecht wird. Dabei liegt ihm viel daran, den kategorialen Un-
terschied zwischen Gott als ,,Herr der Schrift*, dem Alleinverehrungsanspruch
gebiihrt, und der Bibel herauszustellen. In den Worten Siegfried Zimmers: , Die
Bibel ist vorm Heiligen Geist inspiriert. Sie ist aber nicht der Heilige Geist. Der
Heilige Geist ist kein Bestandteil und keine Eigenschaft der Bibel. Er ist ihr
Herr. Allein der Heilige Geist bestimmt, welche Wirkungen die Bibel auf unser
Herz und Gewissen hat ... Nicht immer, wenn wir die Bibel aufschlagen, beginnt
auch schon der Heilige Geist zu wirken. Er schweigt und redet, wann er will.*
(34; Hervorhebung im Original) Entsprechend glaubt der Christ an den dreieini-
gen Gott allein und nicht (auch) an die Bibel. Zimmer geht von der Autoritiitshie-
rarchie: Dreieiniger Gott => Heilige Schrift => Kirche aus, wobei die beiden
nachfolgenden Ebenen ihre Autoritit von der ersten ableiten. Aus dem Vorrang
Gottes und Jesu Christi vor der Bibel schlieBt er, dass die Bibel nicht bis in De-
tails fehlerlos ist beziehungsweise sein muss. Sie gehért in den Bereich der
Schépfung, damit der Vernunft und steht der wissenschaftlichen Erforschung
offen. ,Nicht die Heilige Schrift, sondern Jesus Christus ist die entscheidende
Offenbarung Gottes ... Fundamentalistische Theologen betonen dagegen die
Heilige Schrift als die entscheidende Offenbarung Gottes.* (64; Hervorhebung
im Original) Wohl gehéren die Selbstoffenbarung Gottes in Jesus Christus und
die ,,wirksame (schopferische) Mitteilung dieses Offenbarungsgeschehen® (Bi-
bel) zusammen, miissen aber dennoch unterschieden bleiben. Von einer Chris-
tusmitte her hilt Zimmer auch theologische Sachkritik an Aussagen der Bibel fiir
legitim, ja notig.

Er erortert in der Folge die verschiedenen , Inspirationsverstindnisse* (mit ei-
nem Exkurs zur ,Chicagoer Erklirung®), erwihnt die Vielfalt der biblischen
Sprachformen und Textsorten und zeichnet die Entwicklung der modernen Bi-
belwissenschaften nach. Im Fokus seiner Ausfiihrungen steht aber der kategoria-
len Unterschied zwischen Gott beziehungsweise dessen Selbstoffenbarung in
Jesus Christus einerseits und der Heiligen Schrift als Mitteilung dieses Gottes-
handelns andererseits. Diese Autorititshierarchie berechtigt zu einem sachliche-
ren, vernunftgeméBeren und damit auch freieren (distanzierteren) Umgang mit
der Bibel, als dies fundamentalistische Christen zugestehen wollen.

Bei einer Beurteilung, die hier nur knapp geschehen kann, ist zunichst das
Bemiithen zu wiirdigen, unterschiedliche christliche Lager” auf Gemeinsames
und Verbindendes hinzuweisen und miteinander ins Gesprich zu bringen. Zim-
mer ist auch daran gelegen, die ,.,Fundamentalisten® nicht abzustempeln, sondern
sie ernst zu nehmen und fiir das seiner Ansicht nach richtige Bibelverstindnis zu
gewinnen. Evangelikalen steht es zudem gut an, wachsam und selbstkritisch ge-
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geniiber Tendenzen einer — ich brauche den plakativen, von Zimmer so nicht ver-
wendeten Ausdruck — ,.Bibelvergottung® zu sein, wofiir Gefdhrdungen durchaus
da sind. Allerdings — und von daher rithrt mein Arger — ist Zimmer selbst nicht
gefeit von Vereinfachungen und Pauschalisierungen und pladiert fiir einen Bibel-
umgang, der keineswegs immer so ,,verniinftig®, ,.wissenschaftlich® oder ,,bib-
lisch* ist, wie er vorgibt. Manche Probleme liegen im Detail und in problemati-
schen Schlussfolgerungen, die von einer Aussage zur andern gezogen werden.
Da der Rezensent selber in beiden ,.Lagern™ studiert und theologisch gearbeitet
hat (FETA / STH und Theologische Fakultit der Universitdt Basel), kennt er die
Arbeitsweisen mit der Bibel ,,hitben‘ wie ,.driiben* recht gut. So befremdet mich
weniger die Kritik am sogenannten ,,Fundamentalismus® als eine gewisse Blau-
dugigkeit, mit welcher der universitdren Bibelwissenschaft weithin theologische
Unbedenklichkeit attestiert und involvierte Priamissen (,,methodischer Atheis-
mus®, ,.etsi Deus non daretur®, ,,Analogiezwang™ etc.) wenig ideologiekritisch
wahrgenommen werden. Uberdies halte ich das einfache Modell der Abstufung
von Gott zur Bibel —so schliissig und verfinglich es klingt — fiir einen sim-
plifizierenden Trugschluss (ob man sich dabei wirklich auf Luther als Gewihrs-
mann berufen kann, ist dann nochmals eine andere Frage). Er sprengt die enge
Zuordnung in einer unguten Weise auf, und die dadurch gewihrte , Erlaubnis®
zur (gemiBigten) Bibel- und Sachkritik (mit dem problematischen ,,MaBstab* der
Christusmitte als bibeltheologischen Dietrich fiir Sachkritik) fithrt nicht wirklich
zu neuen Freiheiten. .

Nun mag man den Rezensenten als befangen beurteilen oder gar selber im Ge-
fangnis des Fundamentalismus eingesperrt wihnen (von universitdrbibelwissen-
schaftlicher Seite wird das Buch denn auch gelobt [vgl. Jens Schréter, ThLZ 132,
2007, 1192f]). Ich mochte am Schluss zum Ausgangspunkt zurlickkommen: Die
Frage ist nicht, ob die Bibelwissenschaft dem Glauben schadet, sondern welche
Bibelwissenschaft. Ohne die Alleinverehrung Gottes anzutasten, ist der Vorrang
der Heiligen Schrift vor anderen ,.Autoritdten* festzuhalten und ihre Geistge-
hauchtheit nicht je aktualisierend zu relativieren. Sie erhellt und leitet die Ver-
nunft und ist nicht deren Magd. Auch wenn man die Bibel (auch) zur ,,Schop-
fung® rechnen mag, so ist das bestenfalls die halbe Wahrheit. Daher priife jeder-
mann sorgsam und unvoreingenommen dieses Buch iiber die Schrift — wie ande-
re auch — an der Schrift selber und beurteile, ob es sich also verhilt (vgl. Apg
L7 L0y

Beat Weber
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2. Dogmatik

Wolfgang Briickner: Lutherische Bekenntnisgemdlde des 16. bis 18. Jahrhun-
derts. Die illustrierte Confessio Augustana, Adiaphora — Schriften zur Kunst und
Kultur im Protestantismus, Regensburg: Schnell & Steiner, 2007, Pb., 292 S,
201 Abb., € 34,90

In einer bildorientierten Mediengesellschaft ist die christliche Lehre ein wort-
lastiger Fremdkorper. Die evangelischen Kirchen verschiedenster Konfessionen
trifft es hart, dass sie — oft ohne griindliche hermeneutische Kldrung — bilder-
stiirmerische Tendenzen zugelassen haben. Das war nicht nur in der Reformati-
onszeit, besonders in der an Zwingli orientierten Schweizer Reformation und im
Calvinismus so. Vielmehr prigt diese Tradition auch die evangelischen Freikir-
chen und den ,,aufgeklédrten landeskirchlichen Protestantismus, der mit dem al-
ten Plunder und erst recht mit Gemilden zum inhaltlich hinterfragten evangeli-
schen Bekenntnis nichts anfangen kann.

Es ist dem Wiirzburger Emeritus fiir Volkskunde am Lehrstuhl fiir Européi-
sche Ethnologie Wolfgang Briickner zu verdanken, dass jetzt die lutherischen
Bekenntnisgemiilde des 16. bis 18. Jahrhunderts in einem Band katalogisiert und
beschrieben wurden. Der fiinfte Teil des Werkes (205-249) stellt auf 44 Tafeln
die gesamten Bekenntnisgemilde vor Augen. Im Katalog (Teil 6 [251-282])
werden alle Bilder in der Entwicklung des Bildtyps beschrieben und mit Litera-
turhinweisen fiir die weitere Erforschung erschlossen. — Damit sind die bisher
durch verschiedene Ausstellungskataloge, besonders zum Reformationsjubildum
1983, bekannt gemachten Bekenntnisgemilde fiir die praktische Nutzung im
theologischen Unterricht und die private ,Erbauung™ bekenntnisinteressierter
Pfarrer und Laienchristen verfiighar worden. Die Verdffentlichung des Bandes in
der Reihe ,,Adiaphora — Schriften zur Kunst und Kultur des Protestantismus*
weist (,,Adiaphora® schon in der stoischen Philosophie) auf die ,Mitteldinge*
hin, die ethisch neutral sind, also vielleicht niitzlich, aber nicht heilsnotwendig.
In derselben Reihe sind fiinf weitere Werke iiber Pastorenbildnisse, Taufbecken
und Taufengel, evangelische Schriftaltire und iiber die Kirchenausstattungen des
Kiinstlers Rudolf Schifer (1878-1961) erschienen.

In einer Einfithrung (Teil 1 [11-34]) fuhrt der Verfasser in die grundlegenden
Fragestellungen der zwischenkirchlichen Problematik ,,Bekenntnis und Bild“ ein.
Am Bekenntnisbild der Freien Reichsstadt Windsheim von 1601 erldutert er die
Funktionen und Absichten des ikonographischen Bildtypus (29-34). Der zweite
Teil (35-60) widmet sich vergleichend der katholischen Ikonographie und zeigt
anhand von Sakramentenbildern, Apostelschiff-Darstellungen und am Kruzifixus
Diskontinuitiit und Kontinuitdt mit den evangelischen Bildern auf. Kreuzestheo-
logie und die beiden Sakramente bilden die theologische Mitte der lutherischen
Altarbilder. Ausgehend vom prominenten Weimarer Cranach-Altar von 1555
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beschreibt Briickner im dritten Teil (61-118) das Anliegen der evangelischen
Verkiindigung durch Bilder. Auch die abgrenzende Polemik gegen falsche Leh-
ren fehlt nicht; so wurden besonders Zwinglianer und Calvinisten wegen ihrer
Abendmahlslehre verunglimpft (85; vgl. 91). Schriftbanderolen und Sprechbla-
sen verweisen auf besonders zentrale Zitate des hochgeschitzten Wortes Gottes.
Schriftaltire entstanden unter calvinistischem Einfluss besonders in Nord-
deutschland (105-118).

In der Mitte von Briickners ambitioniertem Sammelwerk steht die Entwick-
lung lehrhafter Augustana-Gemilde im frénkisch-sdchsischen Raum (Teil 4
[119-2041). Hier findet der Leser zuerst eine Darstellung der Entwicklung der
Bekenntnisbilder. AnschlieBend werden — nach Themen gruppiert — die Elemente
konfessionellen Christentums dargestellt, die man auf den Bildern finden kann.
Hier wird man nun in iiberreichem MaBe mit Details aus der christlichen Praxis
der Reformationszeit und des Altprotestantismus bekannt gemacht. Briickner
nennt dies ,,eine Konfessionsarchidologie der Kasualien®, aber thematisch geht
seine Sammlung weit iiber die abgebildeten Kasualien hinaus, indem sie christli-
ches Leben und christliche Lehre vergangener Jahrhunderte illustriert. Neben den
dogmatisch wichtigen Themen Predigt (und Kanzel [182f]), Taufe (184f), Beich-
te, Bann (188f) und Abendmahl (193f) finden sich Kasualien wie die Eheschlie-
Bung (202f) und Bestattung (203f). Weitere Themen sind die Lehre und das Ler-
nen, besonders an der Person Luthers, an Irrlehrern und dem Katechismusunter-
richt illustriert (176f), die ,,Obrigkeit” (161f), das allgemeine und Tiirkengebet
(163f.166), das Kirchengestiihl (als Spiegel der damaligen Gesellschaftsordnung
[164f.179f]) und die liturgischen Gewinder (167f), Kirchengesang und -musik
(170f), die Kinderlehre (180f), der katechetische Jugendunterricht (181f), die
Kleinkinderbetreuung (182) und das Almosengeben (201) und manches andere.

Wer sich iiber kirchliches Bekenntnis und christliches Leben vergangener
Jahrhunderte kurzweilig unterrichten will, sollte zu diesem Buch greifen! Ebenso
sei es allen empfohlen, die Theologie bisher ohne visuelle Hilfsmittel unterrichtet
haben.

Jochen Eber

Armin Buchholz: Schrift Gottes im Lehrstreit. Luthers Schriftverstindnis und
Schriftauslegung in seinen drei grofien Lehrstreitigkeiten der Jahre 1521-1528,
TVG, Systematisch-theologische Monographien 20, GieBen: Brunnen, 2007, Pb.,
352 S.,€30.~

Bernhard Kaiser hat fiir das Jahrbuch fiir evangelikale Theologie bereits die erste
Auflage dieser in den Europiischen Hochschulschriften erschienenen Hamburger
Dissertation besprochen (JETh 8, 1994, 194-196; vgl. aulerdem die Rezensionen
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von Thorsten Dietz, Ichthys 22, 1996, 71-73 und Jochen Eber, EJT 6, 2/ 1997,
186f). Den Empfehlungen schlieBe ich mich gerne an und wiinsche diesem Buch
noch eine weite Verbreitung, denn fiir alle, die sich um rechtes Schriftverstindnis
miihen, sind die hier gewonnenen Klirungen enorm hilfreich.

Buchholz hat fiir die zweite Auflage einen Teil angefiigt, in dem er mutig sei-
ne eigene Sicht der gegenwirtigen Relevanz des Themas kundtut (S. 288-309).
Dariiber soll hier kurz berichtet werden. Es iiberrascht zunichst, dass es ethische
Grundsdtze sind, an denen er entlang geht: Das Bekenntnis 1. zur Sachlichkeit, 2.
zur intellektuellen Redlichkeit und 3. zum Respekt vor dem Andersdenkenden.
Beim ersten Punkt geht es um korrektes Verstehen und Wiedergeben der An-
schauungen Andersdenker. Luther habe hierin zwar nicht immer ein gutes Vor-
bild hinterlassen, aber hiermit sei in historischer Fairness zu verfahren. Punkt 2
besagt, dass dariiber Rechenschaft abzulegen ist, ob und inwieweit wir Luthers
Sicht teilen konnen. Und Punkt 3 scheint in unserer Zeit besonders von Bedeu-
tung, denn vielfach wird Toleranz gefordert, in Fragen des Verstindnisses der
christlichen Bibel wird sie aber oft eingeschriinkt. Respekt und Toleranz kénnen
durchaus in pointiertem Widerspruch zum Ausdruck kommen. Hierin ist Luther
vorbildlich.

Diese ethischen Hinweise verbindet Buchholz dann eindriicklich mit seiner
Assertio: Luthers Schriftverstindnis und -auslegung sei in heutigen Lehrstreitig-
keiten von allergroBter Relevanz (294). Buchholz bejaht Luthers Theologie in
allen verhandelten Fragen. Dies gilt zunichst fiir die Begriindungsproblematik
theologischer Axiome. AuBere Klarheit und géttliche Autoritit der Schrift sind
nach Buchholz wie fiir Luther letztgiiltig begriindet im Zeugnis der Schrift von
ihr selbst; diese Frage ist damit beantwortet und abgeschlossen. Das ,,gbttlich-
autoritative Schriftprinzip® sei dem ,historisch-kritischen Vernunftprinzip* der
Neuzeit entgegengesetzt und nicht vermittelbar (296). Die Neuzeit schlieBe gera-
de nicht an Luther, sondern an die traditionelle Schriftauslegung vor Luther an,
indem sie den natiirlichen Sinn der Schrift nicht iiberall mit ihrem gottlich-
geistlichen Sinn identifiziere und daher beide einen vom natiirlichen Schriftsinn
abgehobenen ,,geistlichen™ Sinn behaupten. Luther hingegen halte fiir jeden Text
der Bibel nur eine einzige, kontextuell fixierte, das heit von natiirlicher Sprache
hinreichend definierte Bedeutung fest. Diese schépfungstheologische Sicht von
Sprache umfasse sowohl profane Anwendungsbereiche als auch die Schrift Got-
tes. Es bestehe kein Dualismus zwischen natiirlicher und geistlicher Dimension:
Gott habe sich véllig auf die natiirlichen Verstehensbedingungen eingelassen,
und wir sollten uns ihnen auch nicht entziehen (301). Gott spreche so, dass mit
der natiirlichen Vernunft der Inhalt seiner Botschaft korrekt wiedergegeben wer-
den kann. Mithin ist nicht das Opfer, sondern gerade das Funktionieren unseres
Intellekts gefragt. Dabei taucht wieder das ethische Problem auf, sachlich zu ver-
stehen und korrekt darzustellen. Intellektuell redlich wiederum ist es, ehrlich zu
sagen, wo man mitgehen kann und wo nicht; Respekt vor dem Andersdenkenden
wird dort sichtbar, wo man eine biblische Position unbeschadet der eigenen als
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biblisch respektiert (302). Von hier aus entsteht ein klares Votum fiir konfessio-
nelle Pluralitit nicht innerhalb, sondern zwischen Glaubensgemeinschaften
(304f). In einem letzten Anwendungsbereich hinterfragt Buchholz die theolo-
gisch-akademische Ausbildung. Historisch-kritische Schriftauslegung sei nicht
neutral, sondern treffe viele Vorentscheidungen, ja solche, die den faktischen
Bekenntnissen (aller!) Kirchen widersprechen, sodass Glaube gegen Glaube und
Bekenntnis gegen Bekenntnis stehen. Konfessionelle Neutralitdt kann es nicht
geben. Daraus ergeben sich hochst aktuelle Alternativen: Wenn akademische
Theologie sich nicht mehr als konfessionell gebunden sieht, miisste sie entschie-
den pluralistisch sein; versteht sie sich hingegen als konfessionell, miisste sie
klare Rechenschaft iiber ihren Glauben ablegen. Bekenntnisgebundene akademi-
sche Theologie kann zumindest von Luther her nicht als intellektuell unméglich
dargestellt werden. Wird von historisch-kritischen Theologen gesagt, man kdnne
nicht hinter die Aufkldrung zuriick, so ist das entweder eine chronologische Plati-
tilde oder eine geschichtstheologische Behauptung, die an die romische Argu-
mentation erinnert, nicht hinter die Konzilsentscheidungen zuriickfallen zu kon-
nen (307f).

SchlieBlich ruft Buchholz zur Bulie iiber den Weg der evangelischen Theolo-
gie ,,der letzten paar hundert Jahre™ auf, in denen das ,.erste Prinzip®, die Schrift
Gottes, verdreht, verleugnet und verloren worden war. Unsere einzige Chance
auf Umkehr bestehe in griindlicher Umkehr zur Schrift.

Stefan Felber

Ingolf U. Dalferth, Jens Schroter (Hgg.): Bibel in gerechter Sprache? Kritik eines
misslungenen Versuchs, Tuibingen: Mohr Siebeck, 2007, Pb., 141 S., € 14—

Die ,,Bibel in gerechter Sprache™ ist darum so geféhrlich, weil in ihr wortgetreu
iibersetzte Stellen stindig mit ideologisch motivierten Verdnderungen abwech-
seln. Der vorliegende Aufsatzband macht dies deutlich und damit der ,,Bibel in
gerechter Sprache” den Garaus. Das philologische und historisch-kritische Ethos,
den antiken Text und nicht moderne Interessen zur Sprache zu bringen, erhebt
hier den ebenso ndtigen wie wuchtigen Einspruch gegen Verfilschungen und
Verflachungen dieser sogenannten Ubersetzung. Dabei bedenken die Autoren
(neben den Herausgebern: M. Kohlmoos, M. Morgenstern, A. Lindemann,
Th. Séding, H. Barth / C. Kéhler, Rat der EKD) auch Ziele und Selbstverstidndnis
dieser sogenannten Ubersetzung. Sie sind sich einig, dass selbst bei groBen
Wohlwollen gegeniiber dem heutigen Ziel der Gerechtigkeit zwischen Menschen
(freilich eine dominierend innerweltliche Perspektive!) nicht folgen darf, die al-
ten Texte heutigen Bediirfnissen anzupassen, wo sie unseren Zwecken zuwider-
laufen. Wo die Texte eine androzentrische Perspektive bieten, darf sie nicht neu-
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tralisiert werden; Sachkritik, ja die Entdeckung der im einzelnen aufgewertete
Stellung von Frauen in der Bibel werde gerade verhindert durch die allgemeine
Eintragung femininer Formen (Schroter). Das grundlegende Problem sei die Ein-
ebnung des Abstandes zwischen eigenen Anliegen und denen der biblischen Tex-
te — ein Riickfall hinter Reformation und Aufklirung (Schroter, Dalferth). In Fra-
ge zu stellen seien also nicht nur einzelne, verbesserbare Fehler, sondern fraglich
sel das Gesamtkonzept, das sich vor Kritik immunisiere (Barth / Kéhler) und den
Leser bevormunde (Ktéhlmoos, Soding, Dalferth, EKD). Es wird Texttreue ver-
sprochen und zugleich die Unméglichkeit korrekter Ubersetzung behauptet;
maskiert durch die wortlich iibersetzten Teile ist diese ,,Ubersetzung* tatsichlich
auBerordentlich frei (Kéhlmoos). Kritisiert wird die Tendenz zur Entpersonli-
chung, letztlich Gottentfremdung, wenn etwa aus Gott dem ,,Vater” die ,,himmli-
sche Quelle®, aus dem ,.Geist™ die ,,Geistkraft** wird (Morgenstern, Barth / Kih-
ler). Der alttestamentliche Kanon ,,paBt hinten und vorne nicht*, und man liest
Texte ,,wie aus dem exegetischen Gleichstellungsbiiro* (S6ding).

Die dogmatischen Probleme werden am eindringlichsten von Schréter gestellt.
Die peinliche Unkenntnis der Ubersetzer und Ubersetzerinnen in Bezug auf die
Begegnung mit dem Judentum und ihren Weg, aus dem Hebréischen zu iiberset-
zen, kommt bei Morgenstern zur Geltung. Lindemann analysiert beispielhaft
.Ubersetzungen* neutestamentlicher Texte, auch lidngerer Einheiten. Zum Ver-
gleich lag ihm bereits die Neue Ziircher Bibel vor.

Die Autoren reprisentieren mit ihrer Kritik eine deutschsprachige Universi-
tatstheologie, die noch zu unterscheiden weill zwischen Heiliger Schrift und
Ideologie. Vermifit habe ich die Riickbindung an die englischsprachige Diskussi-
on, die das Thema schon ldnger reflektiert. — Ich empfehle das Buch besonders
fiir das Gesprdch im Pfarrkonvent.

Stefan Felber

Johann Gerhard: Tractatus de legitima Scripturae Sacrae Interpretatione (1610)
Lat. — Dr., hg. von Johann Anselm Steiger, Doctrina et Pietas /13, Stuttgart:
Frommann-Holzboog, 2007, Ln., 541 S., € 498,—

Ders.: Exercitium pietatis quotidianum quadripartitum (1612) Lat.-Dt., hg. von
Johann Anselm Steiger, Doctrina et Pietas I/12, Stuttgart: Frommann-Holzboog,
2008, Ln., 519 S., € 478,—

Man hiitte dem dogmatisch aufschlussreichen Tractatus de legitima Scripturae
Sacrae Interpretatione von Johann Gerhard wahrlich einen zivileren Preis ge-
wiinscht, damit er eine groflere Verbreitung findet. Vermutlich standen nicht ge-
nug Fordergelder zur Verfiigung, um das Forschungsprojekt und die Publikation
glinstiger zu gestalten. Der hochgelehrte altprotestantische Dogmatiker Gerhard
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ist es wert, dass man sich mit allen seinen greifbaren Werken beschiftigt, weil er
nicht nur in diesem ersten groferen Werk zu einem fundamentaltheologischen
Thema (488) grundlegende Uberlegungen angestellt hat, die iiber seine Zeit hi-
nausgehen.

In der Auseinandersetzung mit zwei fithrenden katholischen Kontroverstheo-
logen; Robert Bellarmin (1541-1621) und Thomas Stapleton (1535-1598), ent-
wickelt Johann Gerhard seine hermeneutischen Uberlegungen, die — nach dem
Urteil des Herausgebers Johann Anselm Steiger — zu den wichtigsten lutheri-
schen Publikationen zu diesem Thema zwischen der ,,Clavis® des Matthias Flaci-
us und der ,,Philologia Sacra® des Salomon Glassius gehort (489). Dies kann man
auch aus der Wirkungsgeschichte des ,, Tractatus™ erschlielen, der nicht nur sepa-
rat, sondern auch als Teil von Gerhards monumentaler Dogmatik ,.Loci Theolo-
gici®, allerdings nicht in der letzten Ausgabe von Eduard Preuf3, erschienen ist. In
den édlteren Ausgaben ist das Thema nach Meinung des Rezensenten sogar besser
verstdndlich, weil dem Original von 1610 eine iibersichtliche Gliederung fehit.
Diese ist zum Beispiel der Cotta’schen Ausgabe beigegeben (Loci Theologici,
hg. v. J. F. Cotta, Bd. 1, Tiibingen 1762 [Inhaltsverzeichnis auf den ungezihlten
Seiten 381-383, Text 42-91]).

Johann Gerhard stellt in seiner Abhandlung zuerst die ,,papstliche™ Schriftaus-
legung dar. Bellarmin behauptet beispielsweise, dass sich die Heilige Schrift
nicht selbst auslegt und keinen eindeutigen Sinn hat. Darum konne sie in kirchli-
chen Lehrstreitigkeiten auch nicht die richterliche Funktion ausiiben (15). Nicht
sola scriptura, sondern sola ecclesia, auf das Lehramt des Papstes konzentriert,
lautet das katholische Schriftprinzip (16; vgl. 41). Gerhard iiberpriift diese Ar-
gumente auf ihre Stichhaltigkeit. Die evangelische Schriftauslegung ist nur von
der Bibel selber abhingig, sie ist fiir unser Heil von ausreichender Klarheit (27).
Die Notwendigkeit der Erleuchtung durch den Heiligen Geist bedeutet nicht, dass
die Bibel dunkel sei. Vielmehr ist die Heilige Schrift selber klar, und ihre dunk-
len Stellen sind in Ubereinstimmung mit der Regula fidei, die aus der Bibel klar
belegt ist, zu interpretieren (103.113f.319). Die Schrift legt sich selber aus (200:
.Scripturae legitima interpretatio haec est, quae sit ex ipsa & per ipsam®).

Die vier katholischen Normen der Schriftauslegung (Glaubensregel [117f],
Praxis der Kirche, Kirchenviterkonsens [125f] und Konzilsdekrete) sind in der
katholischen Weise ihrer Anwendung ebenso kritisch zu hinterfragen wie die
Lehre vom mehrfachen Schriftsinn (211£f). Die Allegorie soll nur christologisch
angewendet werden (231).

Die Schriftauslegung muss vom Literalsinn des Wortes Gottes ausgehen. Alle
grundsétzlichen Lehren der Glaubensregel sind aus den klaren und wértlich ver-
standenen Aussagen der Bibel gezogen. Am Beispiel der Einsetzungsworte des
Abendmahls kann gezeigt werden, dass auch hier nicht vom wortlichen Sinn ab-
gewichen werden muss (251ff). Dies verlangt auch nicht die Vernunft, wenn sie
im Widerstreit mit Glaubenssatzen liegt. Nicht der Verstand, sondern die Bibel
ist das Licht, das die Erleuchtung durch Lesen des Textes selber bringt (97-101;
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vgl. 271.281). In diesem Sinn konnen allgemeine philologische Instrumente bei
der Bibelauslegung benutzt werden (273ff).

Am Schluss seines Traktats gibt Gerhard verschiedene Hinweise, wie der Bi-
belleser mit Widerspriichen und anderen ,,dunklen* Problemen der Schrift umge-
hen kann (305ff). Der Sprachstil der biblischen Autoren ist ebenso zu beachten
wie die Ursprachen, Wortbedeutungen, Grammatik, Rhetorik, Gattungen und
sprachliche Idiomatik (117f.327-339). Wichtig ist der innerbiblische Textver-
gleich (339-351). Christus ist der Skopus der ganzen Heiligen Schrift: ,,Omnia
de Christo, per Christum cuncta loquuntur® (353). Johann Gerhard beschlieBt das
Werk mit den drei allgemeinen Voraussetzungen fruchtbarer Schriftauslegung:
oratio, meditatio und tentatio (357-371).

Als Textanhang sind ,,Theoremata de Scripturae Sacrae interpretatione® bei-
gegeben (385-436). Bei diesem Text handelt es sich um eine Vorarbeit zum
Thema in Form von Disputationsthesen, die Gerhard wihrend einer Studienreise
1604 bei einem Aufenthalt in Marburg verteidigt hat. Anhang und Nachwort des
Buches dokumentieren wie in den vorangegangenen Binden die lateinische und
deutsche Textedition, Emendationen und Entstehungsgeschichte des Werkes; sie
enthalten auch die Register und das Literaturverzeichnis.

Mit dem ,.Exercitium pietatis quotidianum quadripartitum* (1612) macht Jo-
hann Anselm Steiger erstmals ein prominentes lutherisches Gebetbuch aus der
Zeit zwischen Reformation und Aufkldrung in einer historisch-kritisch muster-
giilltigen Ausgabe zuginglich. Zwar wurde die Gebetsliteratur in den letzten Jah-
ren vermehrt Gegenstand wissenschaftlicher Untersuchungen, und Urteile der
dlteren Forscher Paul Althaus d. A und Constantin GroBe gelten inzwischen als
tiberholt (vgl. 490.508f). Dennoch ist die Reichweite nicht-pietistischer From-
migkeit der frithen Neuzeit noch viel zu wenig untersucht und es bleibt zu hof-
fen, dass diese beispielhafte Edition weitere Forschungen nach sich zieht. Nur so
kann das Zerrbild einer lehrhaft fixierten altprotestantischen Orthodoxie iiber-
wunden werden. Dass der groBte Dogmatiker seiner Zeit weithin auch durch sei-
ne Frémmigkeit wirkte, weist das ,,Exercitium® nach. Es wurde zwar nicht so oft
wie seine ,Meditationes sacrae®, aber immerhin 86-mal aufgelegt und in 13
Sprachen tibersetzt! Besonders oft wurde der Text im Englischen und Finnischen
nachgedruckt (494). Damit ist er ein ,,wichtiger Meilenstein innerhalb der Ge-
schichte der frithneuzeitlichen Gebetsliteratur und -frommigkeit* geworden
(490). Obwohl Johann Arndt im gleichen Jahr seine noch weiter verbreitete Ge-
betssammlung ,,Paradiesgirtlein® herausbrachte, wurde Gerhards Biichlein allein
auf Deutsch und Lateinisch 40-mal gedruckt.

Gerhard vertffentlichte das Gebetbuch ein halbes Jahr nach dem Tod seiner
ersten Frau. Schon bei Luther findet sich die Ansicht, das Gebet sei eine ,,Ubung
der Frommigkeit* (exercitium pietatis). Das Gebet ruht auf vier Pfeilern, nimlich
auf Gottes Giite und Wahrheit, auf der Stellvertretung Christi und dem Zeugnis
des Heiligen Geistes (17). Uber eine Seite nimmt die Aufzihlung der Ehrentitel
in Anlehnung an Johann Arndt ein, die Gerhard in seiner Widmungsvorrede vor-
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anstellt: Das Gebet ist ein freundliches Gesprich mit Gott, eine heilsame Arznei
in aller Not, ein Schliissel des Himmelreichs und Eroffnung des Paradieses, ein
Trost der Traurigen und Freude der Heiligen. Siindenbekenntnis, Dank, Gebet
und Fiirbitte sollen eine tigliche Ubung aller Christen sein. Nach diesen vier
Hauptaspekten gliedert sich Gerhards Werk in vier Teile: 1. Betrachtung (,,medi-
tatio*) unserer Siinden (38-79); 2. Betrachtung der gottlichen Wohltaten (80—
145); 3. Betrachtung unserer eigenen Bediirftigkeit (146-209); 4. Betrachtung
der Bediirftigkeit unseres Nachsten (210-243). Geistliches Leben und evangeli-
sche Lehre sind im gesamten Gebetbuch untrennbar miteinander verbunden.

Im ersten Teil fillt auf, wie ernst Johann Gerhard die Siinde nimmt — solche
Tone haben in der antinomistisch ausgerichteten Predigtpraxis der Gegenwart
und in den gottesdienstlichen Gebeten Seltenheitswert. Der zweite Teil ist wie
schon der erste und die weiteren mit Schriftanspielungen getrinkt; die drei
Hauptteile des Glaubensbekenntnisses: Schopfung und Erhaltung, Erlosung, Hei-
ligung, werden wie in Luthers Kleinem Katechismus auf das christliche Leben
bezogen und um die Themen Berufung, Bekehrung (,,So viel ein Toter dazu tun
kann / dass er wiederum auferstehen moge / so viel habe ich auch zu meiner Be-
kehrung und geistlicher Auferstehung tun konnen* [113]), Taufe und Abendmahl
erweitert. Im dritten Teil betet Gerhard um Abtétung des alten Menschen, um die
christlichen Tugenden Glaube, Hoffnung, Liebe, Demut, Geduld, Sanftmut und
Keuschheit. Bitten um ,,Verschm#hung der Irdischen®, Selbstverleugnung, Sieg
iiber die Welt, Trost im Leiden und Seelenruhe, Sieg in Anfechtungen, seliges
Sterben und eine frohliche Auferstehung zum ewigen Leben schlieen sich an.
Die Fiirbitten des letzten Teils wenden sich schlieflich dem Nichsten zu. Ger-
hard teilt die Gebetsanliegen in sieben Abschnitte ein: Er bittet um Erhaltung des
Wortes Gottes und Wachstum der Kirche, fiir Lehrer und Hoérer in der Kirche,
Obrigkeit und Untertanen, fiir die Familien (status oeconomicus), Verwandte und
Unterstiitzer, Feinde und Verfolger, Notleidende und Geingstigte. Zwei ,,alte
Gebetlein®, die auf Heinrich Seuse zuriickgehen, beschlieBen das Buch (245-
247).

Doch damit ist erst die Hilfte der Druckseiten gefiillt. Der zweite Teil des Bu-
ches enthilt das ,.Exercitium Pietatis“ in der gereimten Form, die ihm der gelehr-
te Stettiner Pastor Friedrich Fabricius (1642—-1703) gegeben hat. In seiner nur
einmal aufgelegten ,Praxis pietatis Gerhardi melica® (1688) hat der fleiBlige lu-
therische Dichter, der unter anderem in Jena studierte, den gesamten Text neu
herausgegeben und jedes Gebet mit einem eigenen Choral erginzt (506f). Seine
Gedichte verfasste er, als er 1678-1679 von seinen pastoralen Pflichten entbun-
den war, weil er die vermeintlich drohende Calvinisierung seiner Stadt unter Ein-
fluss des Kurfiirsten Friedrich Wilhelm von Brandenburg angegriffen hatte
(ebd.). Die Liedtexte hinterlassen einen tiefen Eindruck von der Frommigkeit, die
in der Barockzeit die evangelische Kirche gepriigt hat und weithin nur mit dem
Namen von Paul Gerhardt verbunden wird. — Auch diese Werkausgabe beschlie-
Ben Anhang und Nachwort in der fiir die gesamte Ausgabe iiblichen Qualitit.
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Es ist besonders dem Herausgeber Johann Anselm Steiger und auch der Nord-
elbischen Evangelisch-Lutherischen Kirche, die die Arbeit am ,, Tractatus* unter-
stiitzte, zu danken, dass diese beiden Binde von Johann Gerhards Werken er-
scheinen konnten. Der Rezensent hofft, dass sie nicht nur der Aufarbeitung der
evangelischen Theologie- und Frommigkeitsgeschichte, sondern auch der Erneu-
erung akademischer Theologie und kirchlicher Frdmmigkeit dienen werden.

Jochen Eber

Thomas Hafner, Jirg Luchsinger (Hgg.): Eine Taufe — viele Meinungen, Ziirich:
Theologischer Verlag Ziirich, 2008, 125 S., € 14,80

Das Buch ist zwar nicht das dickste, hat es aber dennoch ,,in sich. Denn es bietet
eine offene, faire und selbstkritische Auseinandersetzung aus unterschiedlicher
Sicht mit der Thematik der Taufe, die man erstens so (leider) nicht immer antrifft
und die zweitens alle wesentlichen Aspekte und Problemstellungen anspricht.
Losungen werden nicht geboten — was aber weder beabsichtigt noch leistbar ge-
wesen wire. Denn der Band enthilt die Vortrige eines Studientages, den die
Schweizerische Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT)
2007 anldsslich ihres 25-jahrigen Bestehens veranstaltete. Wie die Herausgeber
Thomas Hafner und Jiirg Luchsinger, beide Pfarrer der reformierten Kirche und
in leitenden Positionen im AfbeT titig, in ihrem Vorwort bemerken, hat man sich
wangesichts teils hitzig gefiihrter Taufdiskussion in unserem Land* im ,,Tdufer-
Jjahr 2007* fiir die genannte Thematik entschieden (7f). Von daher ,.ist schon ei-
niges gewonnen, wenn verkiirzte Sichtweisen erweitert sowie schiefe Fremd-
wahrnehmungen korrigiert werden und die Diskussion nicht auf die Alternative
reduziert wird, ob denn nun die Sduglingstaufe oder Erwachsenentaufe die richti-
ge Taufe sei” (9). Das ist den Referenten beziehungsweise dem Band vollauf ge-
lungen.

Im ersten Beitrag ,,Taufe zwischen Theologie, Kirchenverstindnis und Praxis*
(15-31) geht es Beat Weber, reformierter Pfarrer und Dozent fiir Altes Testament
an zwei theologischen Seminaren in der Schweiz, darum, ,,die mit der Taufe ver-
bundenen Spannungsfelder anzusprechen” (15). Es sind dies im Einzelnen das
»spannungsfeld von Bibel, Tradition und Situation (16), die ,,Einordnung der
Taufe als Ubergangsritus* (,,Kasus, Ritus, Heilszeichen oder Heilsmittel? [18]),
die Taufe ,,als Verbindungs- und Scheid(e)zeichen* (20), die ,,mit der Taufe ver-
bundenen Aspekte der Heilswende und deren Zuordnung* (22) sowie die Taufe
»als Gottes Reden und Handeln und des-Menschen Antworten® (24). Weber bie-
tet zu den einzelnen Themenbereichen sowohl konsensfihige als auch den Dis-
sens (vor allem zwischen volkskirchlich-reformierter und tduferischer Theologie
und Praxis) benennende Aspekte — eine gute Einfithrung in die vielfiltigen As-



272 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 22 (2008)

pekte und Problemhorizonte der gegenwirtigen Taufdiskussion. Dabei ist das
primire Ziel nicht Abgrenzung, sondern Integration. Das wird etwa an der fol-
genden AuRerung deutlich: ,,Eine symbolische oder spiritualistische Auffassung
der Taufe ist m. E. ... nicht hinreichend. In der Taufe ist an gottlichem und
menschlichem Handeln festzuhalten. Das Zueinander der verschiedenen Elemen-
te ist — ob Gldubigen- oder Sduglingstaufe — von der Schrift her und in Anregung
durch andere Konfessionen neu zu iiberdenken.* (26; Hervorhebung im Original)
Auf ein derartiges Fundament lésst sich aufbauen.

Der néchste Beitrag — von Dieter Kemmler, Dozent fiir Neues Testament und
Griechisch am Theologisch-Diakonischen Seminar Aarau — liefert einen exegeti-
schen Zugang zur Thematik: ,,Sterben und Leben mit Christus: Beobachtungen
zu Rom 6,1-14" (33-57). Kemmlers Anspruch ist bescheiden, aber gerade in
dieser Eigenschaft sachgemif: Er mochte durch ,beobachtendes Lesen” kom-
mentieren, ,,was fiir die Frage nach der Bedeutung und Wirklichkeitkeit der Tau-
fe wesentlich erscheint™ (33.36). Aus den vielen aufschlussreichen Einzelbeo-
bachtungen konnen hier nur einige herausgegriffen werden: So wird nach
Kemmlers Verstandnis von Rém 6 das Sterben Christi in der Taufe ,,real verge-
genwirtigt und in den Glaubenden und Getauften realisiert. Das ... bedeutet, dem
Herrschaftsbereich der Siinde gestorben zu sein.” (40) Wenn Kemmler in diesem
Zusammenhang von der ,.Energie des Todes Jesu* spricht (41), klingt das zwar
ungewohnt, aber durchaus konsequent. Etwas mehr Miihe habe ich allerdings,
wenn er von einer ,,neue[n] Natur* spricht, die wir aus der ,,Todes- und Aufer-
stehungsgemeinschaft™ mit Christus in der Taufe ,,empfangen® (44). Hier miisste
der Naturbegriff gekldrt werden, zumal Kemmler zu Recht am eschatologischen
Vorbehalt der aus der Taufe resultierenden ,,neuen Lebensqualitdt” (wiederum
ein etwas fragwiirdiger Begriff) im Blick auf die noch ausstehende Auferstehung
der Toten festhdlt. Vielleicht liegt die teilweise zutagetretende Originalitdt der
Sprache Kemmlers am erkldrten Verzicht auf Hinzuziehung von Sekundirlitera-
tur (33). Gerade dies aber scheint ihm Gedanken und Erkenntnisse zu ermogli-
chen, die manch neues Licht auf Rom 6 werfen — wie etwa das vielfache Ein-
bringen von Gesichtspunkten aus der Jesusiiberlieferung, insbesondere der Ab-
schiedsreden des Johannesevangeliums (55-57).

,»Ein tiuferisches Taufverstédndnis in der 6kumenischen Diskussion® triigt so-
dann Bernhard Ott, Leiter des Theologischen Seminars Bienenberg, vor (59—
102). Weil hier eine intensive Auseinandersetzung mit einem nicht-tduferischen
Verstindnis der Taufe erfolgt und um eine gegenseitige Verstidndigung gerungen
wird, ist dieser Beitrag zu Recht der langste in dem Band. Ott geht die Fragestel-
lung von der fundamentalen These an, ,.dass nur im Horizont von Mission und
Evangelisation angemessen von der Taufe gesprochen werden kann® (59). Es
geht also um ein ,,Ringen um eine Verstédndigung um der Mission willen® (so der
Untertitel). Zundchst wirbt Ott um ein Verstehen des tduferischen Taufverstind-
nisses — vor allem mit dem Argument, dass dieses ,,neutestamentlicher Lehre und
Praxis entspricht*. Das zeige sich besonders daran, dass im Neuen Testament
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durchweg Menschen getauft wiirden, ,die das Evangelium gehort haben und
durch Umkehr und Glaube eine persénliche Antwort gegeben haben®, aber auch
in der Ekklesiologie, ,.die die Gemeinde der Glaubenden vertritt (68f). Ist damit
ein klares Profil umrissen, so geht Ott in einem zweiten Schritt ,,Grenzen und
Gefidhrdungen des tduferischen Taufverstindnisses” (69) nach. Hier geht es
selbstkritisch um Fehlentwicklungen innerhalb des Tiufertums, aber auch um
Anfragen aus dem Blickwinkel reformatorischer Theologie, die vor allem die
Gefahren des Synergismus, des Pelagianismus, des ekklesiologischen Elitarismus
sowie der Entsakramentalisierung der Taufe betreffen. Ott zeigt hoffnungsvolle
Ansitze auf, wie sich eine gegenwiirtige tiuferische Theologie ernsthaft mit der-
artigen Punkten auseinandersetzt. Etwas weniger hoffnungsvoll im Blick auf eine
Verstandigung klingt das Fazit des nédchsten Schwerpunkts ,,Tauferische Anlie-
gen im Gespriich mit Kirchen, die Siduglinge taufen* (81). ,,Wenn Menschen, die
als Sduglinge zwar getauft wurden, jedoch Gott und der Kirche fernstehen ... zum
Glauben finden und einer tduferischen Gemeinde beitreten, ja sich vielleicht so-
gar auf ihren Glauben hin taufen lassen méchten, dann verstehen tiuferische Kir-
chen dies nicht als Proselytismus. Das ist ... die logische Konsequenz einer tiufe-
risch-freikirchlichen Ekklesiologie. Hier treffen zwei ekklesiologische Modelle
aufeinander, die nicht kompatibel sind.“ (87) Das ist wohl wahr. Gleichwohl be-
steht Hoffnung fiir die Praxis der Taufanerkennung (= ,,das ungeloste kumeni-
sche Problem™ [89]), insofern es im THufertum Ansitze zu einer theologischen
Neubeurteilung der Sauglingstaufe (im Kontext eines umfassenden christlichen
Initiationsprozesses) gibt, die eine Anniherung erméglicht, ,.,ohne dabei tiuferi-
sche Akzente aufgeben zu miissen” (96). Dem Gesamtfazit Otts kann man nur
zustimmen: ,,Die Sduglingstaufe, alle Formen von Bekenntnis- und Glaubigen-
taufe sowie alle Spielarten der partiellen oder totalen Taufanerkennung miissen
von der Frage her beurteilt werden: Wie weit sind sie in Theorie und Praxis im
Stande zu markieren, dass ein Mensch ein Christ wird? Alles andere sind Neben-
schauplitze.” (97)

Die ,.reformierte Taufpraxis — theologisch verantwortet™ prisentiert abschlie-
Bend Ralph Kunz, Professor fiir Praktische Theologie an der Universitit Ziirich
(103-124). Im Blick auf das umstrittene Verhiltnis von gottlicher Gnadenver-
mittlung und menschlichem Bekenntnis bei der Sduglingstaufe hat Kunz das
Problem sehr anschaulich formuliert: ,.Es ist wie beim Hasen und beim Igel. Der
Bekenntnishase kommt zu spit, weil die vielen Igel der Gnade durch den allge-
genwirtigen und allwirksamen Geist immer schon da sind. Und es ist abzusehen,
dass sich das Bekenntnis irgendwann einmal zu Tode lduft. (111) Er pladiert
nach sorgfiltigem Abwigen insgesamt fiir ,,pragmatische Schritte auf eine ards-
sere Akzeptanz der Glidubigentaufe* in der reformierten Kirche. ,Die Pointe ei-
ner reformierten Tauftheologie* sieht er darin, ,.dass Heil nur empfangen werden
kann und eben diese Empfinglichkeit zum Zeugnis ruft. Die Praxis, in der die
Tauflinge sich selbst fiir die Taufe entscheiden, entspricht dieser Tauftheologie
besser.”* (119f; Hervorhebungen i. 0.) — Bemerkenswerte Sitze eines ,,volks-
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kirchlichen* Theologen, die dieses ebenso bemerkenswerte Buch abschliefen.
Wer starr an der traditionellen Tauftheologie und -praxis festhilt, wird von dem
Band enttiuscht sein. Wer hier offener ist, findet reichlich Stoff zum Nachden-
ken. Moge es Friichte tragen im Blick auf das missionarische Zeugnis der Kir-
chen nicht nur in der Schweiz!

Roland Gebauer

Lydia Jaeger: Wissenschaft ohne Gott? Zum Verhdltnis zwischen christlichem
Glauben und Wissenschaft, Christliche Philosophie heute 7, Bonn: VKW, 2007,
Po, 12158, € 1250

Dieses Buch ist das Ergebnis einer Vorlesungsreihe, die 1999 im Rahmen einer
Sommeruniversitdt an der Faculté libre de théologie évangélique in Vaux-sur-
Seine (Yvelines, Frankreich) gehalten wurde. Es ist fiir interessierte Laien ge-
schrieben, aber durchaus auch anregend fiir Wissenschaftler, besonders fiir Theo-
logen und Philosophen. Gut, dass es nun ins Deutsche iibersetzt vorliegt. Lydia
Jaeger ist promovierte Physikerin und hat Theologie studiert. In dieser Vorle-
sungsreihe hat sie nun die moglichen Verbindungen zwischen Religion und Wis-
senschaft aufgezeigt.

Im Zentrum steht die Frage, ,ob man als Wissenschaftler Glaubender sein
kann* (12). Jaeger spiirt den Anfingen der Wissenschaft im 16. und 17. Jahrhun-
dert und ihrer Beziehung zum christlichen Glauben nach und setzt sich mit der
Haltung der Kirche angesichts der kopernikanischen Wende und in der Folgezeit
auseinander. Dabei rdumt sie mit so manchem Vorurteil auf. ,Galilei, Kepler,
Boyle und Newton — sie alle gelten als Viiter der modernen Wissenschaft. Und
sie alle sahen keinen Konflikt zwischen der Wissenschaft und dem Glauben an
einen Schopfer, der die Welt durch seine Vorsehung am leben erhélt.” (35) Und
dann kommt sie zu einer interessanten Aussage, die sie zuvor aber gut begriindet
hat: ,,Festzuhalten ist, dass die Verbreitung des Deismus (und spiter des Atheis-
mus) mit Hilfe der neuen Wissenschaft nicht so sehr das Werk der Wissenschaft-
ler selbst war, als vielmehr das der Schriftsteller und Philosophen.* (35) Nach
diesem mehr historischen Kapitel folgt ein theologisches iiber ,,Das biblische
Weltbild*“. Hier geht es vor allem um das Verhiltnis von Schopfer und Schop-
fung. In diesem Zusammenhang setzt sie sich mit Deismus und Pantheismus aus-
einander. Die Spannung zwischen christlichem Glauben und Wissenschaft ent-
steht ja bei der Frage, ,.ob und wie wissenschaftliches Arbeiten in einer geschaf-
fenen Welt moglich ist* (57). Dem geht sie im dritten Kapitel nach. Dabei ver-
sucht sie einerseits nicht billig zu harmonisieren und andererseits unterschligt sie
nicht, ,.dass auch die Theologie das Ergebnis unserer Interpretation der Bibel ist,
so wie unsere Wissenschaft unsere Interpretation der Natur ist. Wissenschaft und
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Theologie sind gleichermaBien menschliche Unternehmungen und daher in ihren
Ergebnissen vorldufig, unvollstindig, fehlbar und in manchen Teilen auch
falsch.*” (71)

Zwei Fragen hat sich Jaeger bis zum Schluss aufgehoben. Einerseits geht es in
Kapitel 4 um die Frage: ,Ist eine naturalistische Wissenschaft iiberhaupt denk-
bar?“ In der modernen Wissenschaft ist ein direktes Eingreifen Gottes bezie-
hungsweise ein Wunder als wissenschaftliche Hypothese undenkbar. Wird damit
nicht deutlich, dass die Wissenschaft von einem geschlossenen Weltbild ausgeht?
SchlieBlich kommt sie zu einer interessanten These: ,.Die Beschreibung der Na-
tur, die die Wissenschaft liefert, kann somit wahrhaft ,naturalistisch® sein, d. h.
sie darf sich entschieden auf das Wirken der Zweiten Ursachen beschrinken, die
geschaffen wurden und daher nicht géttlich sind.* (90) Kritisch kann sie so
Deismus und Atheismus vorwerfen, die Natur zu vergotten. Zur Frage der Wun-
der stellt sie schlieBlich fest: ,Letzten Endes zeigen die Wunder — dhnlich wie
der menschliche Faktor — Grenzen der wissenschaftlichen Methode auf.* Deshalb
muss im fiinften und letzten Kapitel die Frage gekldrt werden, ob die Bibel selbst
Wahrheiten aus dem Bereich der Wissenschaft lehrt. Sie wehrt das , K. O.-
Argument™ ab, dass die Bibel kein wissenschaftliches Lehrbuch sei und deshalb
keine Aussagen macht, die in das Sachgebiet der Wissenschaft fallen.

Insgesamt ist das Buch sehr lesenswert und durchaus anregend mit vielen gu-
ten neuen Gedanken. Zum Schluss nur eine kleine Kritik: Wenn Jaeger von Wis-
senschaft spricht, meint sie Naturwissenschaft. Ich wiirde dies durchgéngig im
Buch gerne so finden; auch schon im Titel sollte stehen: ,.Naturwissenschaft oh-
ne Gott?* — Ubrigens ist das Buch bei dem humanen Preis auch gut zu verschen-
ken.

Ralf-Dieter Kriiger

Frank Jehle, Emil Brunner. Theologe im 20. Jahrhundert, Ziirich: TVZ, 2006,
geb., 637 S., 50 Abb., € 44,—

Vierzig Jahre nach dem Tod des 1966 verstorbenen schweizerischen Theologen
Emil Brunner ist hier zum ersten Mal eine umfassende Darstellung von dessen
Leben und Werk vorgelegt worden. Obwohl es sich um eine Auftragsarbeit der
Emil-Brunner-Stiftung handelt (9), ist ein Buch entstanden, das bei aller Sympa-
thie fiir die Person und den Weg Brunners auch kritische Anfragen nicht ver-
schweigt. Insofern kann hier im besten Sinne von einer kritischen Wiirdigung
Brunners gesprochen werden.

Die einzelnen Kapitel zeichnen den Weg Brunners, ausgehend vom elterlichen
Pfarrhaus in Winterthur, bis in die letzten in Ziirich verbrachten Lebensjahre hin-
ein nach. Dabei ldsst Frank Jehle Brunner selbst immer wieder zu Wort kommen,
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wobei neben gedruckten Quellen hier erstmals auch auf unverdffentlichte Teile
des Nachlasses zuriickgegriffen wird. Dabei wird mindestens dreierlei deutlich.
Zum ersten hat sich Brunner von Beginn seines Berufsweges an international
orientiert. Der frithe Wunsch, solide Kenntnisse des Englischen zu erwerben,
setzte sich mit einem Studienaufenthalt am Union Theological College in New
York 1919/20, einem Jahr als Gastprofessor in Princeton, spéter dann mit der
Ubernahme einer Professur in Japan fort. Dazu kommen die kontinuierlichen
internationalen Kontakte, die Brunner auch wihrend seiner Zeit als Professor in
Ziirich pflegte. In der Tat darf er als Briickenbauer kontinentaleuropdischer
Theologie nach Nordamerika und in andere Teile der Welt gelten.

Zum zweiten zeichnete Brunner das Bemiihen aus, sich mit seiner (nicht auf
die Universitit beschrinkten) Lehrtdtigkeit, vor allem aber mit seinen Biichern,
an ein weiteres und nicht lediglich das fachwissenschaftliche Publikum zu wen-
den. Jehle zeichnet glaubwiirdig das Bild eines begabten und engagierten Leh-
rers, der seine Zuhorer zu faszinieren vermochte. Brunners Ver6ffentlichungen
lassen erkennen, dass es ihm nicht darum ging, Gelehrsamkeit zur Schau zu stel-
len, sondern in klarer Sprache Orientierungswissen zu vermitteln — mit Positio-
nen, die im Spannungsfeld von biblischem Offenbarungszeugnis einerseits und
gegenwirtiger (geistig-kultureller und religitser) Erfahrungswirklichkeit ande-
rerseits gewonnen, ja errungen sind. Dabei hatte Brunner stets mit Kritik aus
ganz verschiedenen Richtungen zu rechnen. Galt den einen sein offenbarungs-
theologischer Ansatz beim Wort Gottes als suspekt, so den anderen (insbesonde-
re Barth) sein Festhalten an der Lehre von den Schiépfungsordnungen, noch an-
deren sein Mangel an konsequent orthodoxen Positionen, zum Beispiel in der
Frage der Jungfrauengeburt. Letzterer Kritik begegnete Brunner vor allem wih-
rend seiner Zeit als Professor in Princeton. Jehle schildert eindriicklich das nicht
unpeinliche Wirken sowie Brunners Ablehnung des amerikanischen Fundamen-
talismus, dem dieser sein eigenes Programm einer nichtkonfrontativen Verhilt-
nisbestimmung von Theologie und Profanwissenschaften entgegenhielt.

SchlieBlich ist auf die von Brunner durchgédngig betonte und gelebte missiona-
rische Dimension der Theologie hinzuweisen. Nach ihm eignet der Theologie
entweder ein praktischer Grundzug, der auf die Reflexion und Starkung des ge-
lebten Glaubens zielt, oder der Theologie ist ihre Spitze abgebrochen. Dieses —
auf dem europiischen Kontinent eher ungewohnlich anmutende — Theologiever-
stédndnis brachte Brunner in Verbindung mit der Bewegung fiir praktisches Chris-
tentum sowie mit dem (internationalen) CVIM. Seinem Engagement fiir beide
Bewegungen ist je ein eigenes Kapitel gewidmet. Sehr schon zeigt Jehle auf, in-
wiefern Brunners Buch ,,Das Missverstindnis der Kirche” im Kontext der Anlie-
gen zu verorten ist, die ihn in seiner Arbeit fiir den CVIM bewegten.

In seiner kenntnisreich und anregend geschriebenen Darstellung nimmt Jehle
auch die Entwicklungen in den Blick, die Brunners Lebensweg kennzeichneten.
Er beschreibt seine Ablosung von seinem Lehrer Leonard Ragaz, die Schwan-
kungen im Verhiltnis zu Karl Barth (einschlieBlich einer spidten Verséhnung),
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seinen zunehmenden Konservatismus in ethischen Fragen und seine Verhirtung
in einer antikommunistischen Grundhaltung (die ihn wiederum von Barth unter-
schied). All dies geschieht im jederzeit nachvollziehbaren Rekurs auf die in den
Anmerkungen nachgewiesenen Quellen und wird unterstiitzt durch Bildmaterial,
das den Weg Brunners noch anschaulicher werden lisst. Das Buch bietet im An-
hang eine Zeittafel sowie ein iibersichtlich gegliedertes Literaturverzeichnis. Da-
zu kommt ein Personenregister, das nicht nur die Fundorte auflistet, sondern
Biogramme der erwihnten Personen bietet.

Jehle hat eine Biographie vorgelegt, die angesichts ihrer profunden Quellen-
kenntnis und ihrer gelungenen Darstellungsweise groBte Aufmerksamkeit ver-
dient. Es bleibt zu wiinschen, dass die Lektiire des Buches zur erneuten und ver-
tieften Beschiiftigung mit einem Theologen anregt, der in einem gut evangelika-
len Sinn solide Wissenschaft mit personlicher Glaubensiiberzeugung zu verbin-
den vermochte. Darin bleibt Brunner auch bei allen Anfragen, die man an einzel-
ne Positionsbestimmungen haben mag, ein Vorbild fiir Generationen theologi-
scher Lehrer.

Christoph Raedel

Ulrich H. J. Kortner (Hg.): Geschichte und Vergangenheit. Rekonstruktion —
Deutung — Fiktion, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2007, Kt., 159 S., € 22,90

Sechs der acht Beitriige in diesem interdisziplindren Sammelband gehen auf die
Vortrige zuriick, die auf der 8. Jahrestagung der Rudolf-Bultmann-Gesellschaft
fir Hermeneutische Theologie (2006) gehalten wurden. Zwei ergiinzende Auf-
sdtze befassen sich mit demVerhiltnis von Hermeneutik und Geschichte bei
Bultmann (Eve-Marie Becker) und mit dessen Umgang mit der Wahrheitsfrage
bei der Entwicklung seiner Auslegungsmethodik (Matthias Dreher). Die Palette
der Fragestellungen ist breit: Sie reicht von der Erdrterung des Verhiltnisses von
Geschichte und Vergangenheit, von Geschichte und Geschichten, von Fiktion-
alitdt und Faktizitéit bis hin zur Frage, wer unsere Lebensgeschichte schreibt und
erzihlt. Behandelt werden sowohl erkenntnistheoretische Grundlagen his-
torischer Arbeit als auch ihre Implikationen fiir die Theologie.

Ulrich Kortner als Herausgeber erdffnet den Band mit einer Einfithrung in die
schwierigen Grundfragen, a) inwieweit die erzihlenden oder schreibenden Sub-
jekte (ihre Situation in der Gegenwart, ihre Zukunftserwartung usw.) in das aus
der Vergangenheit Erziihlte oder Geschriebene eingehen, b) in welchem Sinn
eine Geschichtsdarstellung wahr ist, also auch richtig verstanden werden kann,
oder nur eine mogliche Deutung darstellt und, damit verbunden, ¢) in welchem
Mafe sie eine Konstruktion und nicht nur eine (gedeutete) Rekonstruktion ist.
Kértner beschreibt den methodologischen Streit heutiger Geschichtsschreibung
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sowie den ,cultural turn®, die Wende zur kulturwissenschaftlichen Betrach-
tungsweise. Letztere riickt Geschichtsschreibung und das Erzéhlen niher zue-
inander; die eine groBe Geschichte (history) 16st sich in viele kleine Erzéhlungen
(stories) auf. Davon ist auch die Kirchengeschichtsschreibung beeinflusst (vgl.
das Programm einer Narrativen Theologie). Der cultural turn gipfelte sogar in
der Forderung nach einem ,,Abschied von der Heilsgeschichte® (F. Hesse). Kort-
ner macht auf die problematische Voraussetzung moderner Geschichtsschreibung
aufmerksam, dass sie Gott als mdgliches Subjekt geschichtlicher Vorgiinge a pri-
ori ausschlieBt. Zudem seien Kirchen nicht nur Objekt einer kritischen For-
schung, sondern erzihlende Subjekte der Kirchengeschichte bzw. von Geschich-
ten in dieser Geschichte. Dieses Erzdhlen hat identitdtsstiftende und -
stabilisierende Funktion. Kortner weist auf die Macht von Geschichten hin, die
diese iiber Menschen oder Gemeinschaften haben kénnen (Normierung durch
Geschichten). Hier soll die kritische Geschichtsschreibung einen wichtigen Di-
enst tun, nimlich die Menschen von unseligen, unheilstiftenden Geschichten frei
zu machen. ,,Die Bibel ist voll von Geschichten der Befreiung, vom Exodus bis
zum Christusgeschehen. Sie erlaubt die Umdeutung und Neuerzdhlung von
Geschiche(n). In diesem Zusammenhang kommt dem Sich-Erinnern hohe Bedeu-
tung zu. Es ist relevant, ja brisant, wer sich erinnert und auf welche Weise er es
tut, zu welchem Zweck und was dabei vergessen wird. Kortner erortert schli-
esslich die eschatologischen Dimensionen von Geschichtsschreibung, die gerade
dort (etwa in Form neuer Heilstheorien) hervortritt, wo man sich von den chris-
tlichen Grundlagen zu lésen versucht.

Zu den einzelnen Beitrigen: Der Historiker Lucian Hélscher (Bochum), der
einzige Nichttheologe unter den Verfasserinnen und Verfassern, untersucht the-
ologische Implikationen moderner Konzepte von Geschichte. Dabei spielt der
Begriff der Erfahrung eine wichtige Rolle, den man mehr passiv oder mehr aktiv
verstehen kann und verstanden hat. Geschichtliche Zusammenhinge werden auch
nicht einfach entdeckt, sondern zumindest zum Teil hergestellt. Versuchte man in
der neuzeitlichen Geschichtsschreibung die Geschichte nach einem einheitlichen
Konzept darzustellen, versucht die moderne Geschichtsschreibung ein moglichst
dichtes Netz iiber das Geschehene zu legen.

Matthias Dreher zeichnet die Entwicklung von Bultmanns exegetischer Meth-
odik nach. Sie geht auf Johann Philipp Gablers dreigliedrige historisch-kritische
Exegese zuriick, gibt ihr aber einen existentialen Interpretationsrahmen. Dreher
stellt Bultmanns wie auch Gablers Konzeptionen einer postmodernen konstruk-
tivistischen Hermeneutik und Geschichtsschreibung gegeniiber. Es geht dem
Autor um die Aufrechterhaltung der Wahrheitsfrage. Dazu miisse an der Unter-
scheidung von Historie und Interpretation festgehalten werden. Auch wenn In-
terpretationen fiktionale (konstruktiven) Charakterziige haben, sollen sie nicht zu
rein fiktiven Konstrukten werden, sondern sich am Faktischen orientieren.

Konrad Schmid (Ziirich) untersucht den Lebensbezug von Ereignissen und
Deutungen anhand von Jer 36. Im Bewusstsein der Problematik von Geschicht-
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stheologien will er im Anschluss an Bultmann die biblischen Geschichtstheolo-
gien sachkritisch interpretieren. Dazu erscheint ihm die Tatsache, dass es
mehrere Geschichtstheologien in der Bibel gebe, theologisch relevant zu sein: Es
gebe somit kein Deutungsmonopol fiir die Texte bzw. die biblische Geschichte.
Zum andern ist die (historisch-kritisch eruierte oder konstruierte?) komplizierte
Geschichte der biblischen Geschichtsdeutungen ein Argument, auf eine ein fiir
allemal giiltige, das heift feststehende Geschichtstheologie zu verzichten. The-
ologen sollen sich in der Tugend der hermeneutischen Distanz iiben.

Der Lukas-Spezialist Eckhard Pliimacher versucht anhand der Apg zu zeigen,
wie theologische Geschichtsdeurung in Form von Geschichtsschreibung
geschieht. Er ordnet sie der Gattung ,.mimetischer* (nachahmender) Geschichtss-
chreibung zu: Es gehe um lebensnahe Nachahmung der Wirklichkeit (mimesis)
zur Erregung von Gefiihlen bei der Leserschaft. Also stelle Lukas dramaturgische
Effekte iiber die Treue zu den Fakten. Er greife besonders eindriickliche Episo-
den heraus und betone das heldenhafte Verhalten des Apostels. Die Apg diene
vor allem der Legitimation der lukanischen Kirche, die das judenchristliche Ele-
ment weitgehend verloren habe. Im Hintergrund stehe der Misserfolg der Juden-
mission bzw. die Ablehnung der christlichen Botschaft durch die Synagoge. Die
Darstellung des Siegeszuges des Evangeliums von Jerusalem nach Rom diene
der eigenen Legitimation. Thre Kehrseite sei die Theorie von der Verstockung der
Juden (Apg 28,25-27) und ihrem Ausscheiden aus der Heilsgeschichte.
Plimacher sagt nicht, wo zum Beispiel dieses Ausscheiden im Text der Apg
greifbar ist. Er scheint hier und 6fters nicht auf den sensus litteralis abzustellen.

Christoph Miiller (Bern) pladiert fiir einen kritischen und respektvollen
Umgang mit Geschichten im Blick auf den Umgang mit Geschichte. Angeregt
durch K.-P. Jorns” kirchenkritische Gedanken méchte er die Gleichurspriinglich-
keit von (offensichtlich) Vergangenem und von (oft verdecktem) Gegenwirtigem
bei jeder Beschiftigung mit Geschichte ins Licht stellen. Die Aneignung von
Tradition und Geschichte sei immer zugleich ein Mit-Konstruieren und ein An-
nehmen des gegeniiberstehenden anderen. Wer dies entdecke, kinne eine ,.dia-
log- und lernbereite Distanz zur Vergangenheit, zu Geschichte und Geschichten™
einnehmen (130). Dies tite nicht zuletzt Theologen gut, die es gewohnt sind,
kirchliche Vorginge in bestimmter Weise wahrzunehmen und reihenweise iiber
den Traditionsabbruch in der Volkskirche lamentieren (was als hermeneutisches
Defizit zu sehen sei). Miiller kritisiert dieses Lamento; kirchliche Tradition und
Moderne wiirde in Wahrheit nur anders verflochten. Dies skizziert Miiller am
Beispiel der Taufe (und anhand einer Berner Taufstudie 2003-2006).

Miiller lehnt er den klassischen Wahrheitsbegriff ab. Er meint, wir beschfti-
gen uns ,,nicht mit der Wahrheit, sondern blof mit den Moglichkeiten der Wahr-
heit* (Zitat von Peter Bichsel, 137). Er will dies zwar nicht als Tiir6ffner zur Be-
liebigkeit verstanden wissen, sondern als Eroffnung zu verschiedenen sinnvollen
Diskursen im Rahmen bestimmter Zugangsweisen und Interessenlagen. Miillers
Sprachverstindnis wird ausdriicklich (138) vom ,lingustic turn* der neueren Phi-
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losophie bestimmt. Seltsam, dass der Theologe sich in keinem Satz mit der Frage
beschiftigt, woher die Sprachfdhigkeit kommt und ob sie so geartet sein konnte,
dass das menschliche Mitkonstruieren in den Sprechakten (zumindest ofters,
trotz Siindenfall) zu den .,Objekten” korrespondierenden Ergebnissen fiihrt.
Miiller outet sich als Kind der Postmoderne; er sagt viel Richtiges und wenig
Neues. Die Begriindungen fiir seine teils weitreichenden Aussagen erscheinen
mir oft als etwas zu knapp.

Thomas Hafner

Siegfried Liebschner: Dem neuen Menschen eine Chance geben. Baptistische
Beitréige zu einer Theologie des Heiligen Geistes, hg. von Uwe Swarat, Baptis-
mus-Studien 10, Kassel: Oncken, 2006, Pb., 252 S., € 28—

Schon kurz nach dem Tode Siegfried Liebschners erschien dieser Sammelband
mit 29 Aufsdtzen aus seiner Feder, herausgegeben und eingeleitet von seinem
Kollegen Uwe Swarat. Beide waren beziehungsweise sind Dozenten am Theolo-
gischen Seminar des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Elstal.
Obwohl Liebschner eher ein Mensch miindlicher Rede war, ist es ein Gliicksfall,
dass viele seiner Artikel jetzt gesammelt greifbar sind.

Hauptbrennpunkte der Beitrige sind die Pneumatologie und die Ethik.
Liebschner geht es darum, die nach seiner Wahrnehmung allzu oft vernachlassig-
te Frage nach dem Geist zu stellen und biblisch-theologisch zu beantworten. In-
nerhalb der ethischen Fragestellung kommt dem Geist eine entscheidende Rolle
zu, indem er die Kraft zu dem von Gott geforderten Handeln bildet (,,Die Bedeu-
tung des Heiligen Geistes fiir die Ethik*, ,.Neue Moral durch die Herrschaft Got-
tes”). Die gesetzte Norm versteht Liebschner dagegen eher christologisch, und
sie ist in enger Bindung an die Schrift zu erkennen. Nicht zufillig schimmert also
ein trinitarischer Ansatz durch. Auch zum Beispiel das Gebet erschlieBt
Liebschner trinitarisch (,,Eine kleine Theologie des Gebets*). Konkretionsfelder
der Ethik sind in den Beitrdgen , Erneuerung durch Heiligung® sowie ,,Die Erfah-
rung der Fithrung durch den Heiligen Geist® umrissen.

Daneben ist die missionstheologische Besinnung prisent. Liebschners wich-
tigster Einfluss diesbeziiglich kam von Walter Freytag, wie aus dem Lebenslauf
Liebschners von Jochen Jdger im Anhang des Buches hervorgeht. Mission und
Evangelisation werden eng an die Gemeinde als Trigerin gekniipft. Schriftgemi-
Ber Gemeindegestaltung gilt ein weiteres Augenmerk Liebschners. Er fragt nach
..Geistliche[r] Leitung® und macht ,,Mut zur vom Geist gestalteten Gemeinde*.
Dabei interessieren nicht primir Strukturen im Sinne von Amtern und Ordnun-
gen, sondern biblisch-theologische Grundziige, die sichtbar werden miissen. Ist
das der Fall, dann hat die ganze Bandbreite charismatischer Dienstausriistung
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ihren Platz in der Gemeinde. Anticharismatische Tendenzen sind Liebschner
fremd.

Die Beitrdge sind durchgingig so angelegt, dass sie Impulse aus der Pfingst-
bewegung und der Skumenischen Bewegung (insbesondere der Missionskonfe-
renzen und der Lausanner Bewegung) aufgreifen, aber ziigig libergehen in eine
schriftgebundene Reflexion. Hier lag die Leidenschaft Liebschners und liegt die
Stirke seiner Texte. Wichtige Aufsitze dieses Bandes sind als Bibelarbeit gestal-
tet. Der erwihnte Lebenslauf gibt Auskunft dariiber, wie dieses biblisch-
theologische Fragen Liebschners biografisch entstanden und verankert ist, nim-
lich aus einer existenziellen Krise durch die Begegnung mit der Theologie Til-
lichs, die eine tragfihige Antwort erfordette.

Etliche Beitréige verraten deutlich ihre Entstehungszeit durch die Debatten der
siebziger Jahre. Die Aufsitze sind aus unterschiedlichen Anldssen entstanden; es
sind Zeitschriftenartikel, Konferenzbeitriige und sieben Artikel aus dem Evange-
lischen Gemeindelexikon von 1978. Nachdem dieses durch das dreibdndige
Evangelische Lexikon fiir Theologie und Gemeinde abgeldst wurde, ist es begrii-
Benswert, dass Liebschners Beitriige jetzt neu zuginglich sind. Alle Aufsitze re-
den die aufmerksame Gemeinde an und sind bei aller Tiefe wohltuend verstind-
lich, dabei aber ergiebig auch fiir den mit der Diskussion vertrauten Theologen.

Ein besonderer Bonus des Bandes ist die vorziigliche Einfiihrung von Uwe
Swarat in Liebschners Denken, die Methode und Inhalt darstellt. Absichtsvolle
Einseitigkeiten werden benannt, kritisch beleuchtet, aber auch gewiirdigt.
Liebschner ging es nie um flichendeckend ausgewogene Darstellungen von zeit-
loser Giiltigkeit, sondern er wollte diejenigen Glaubensaussagen neu zum Leuch-
ten bringen, die zum Schaden der Theologie wie der Gemeinde im Schatten stan-
den. Innerhalb des trinitarischen Ansatzes betont er daher besonders den Heiligen
Geist, innerhalb der Eschatologie den prisentischen Akzent, innerhalb der
Christologie eher die Erlosung als faktische Kraft denn die Verséhnung mit Gott.
Rechtfertigung allein forensisch aufzufassen, geniigt ihm nicht, die effektive
Wirkung ist hervorzuheben. Rémer 7 ist eine Liebschner schmerzlich vertraute
Existenzbeschreibung, aber Rémer 8 ist sein theologischer Orientierungshori-
zont. Wenn auch die Fragestellungen, die er bearbeitet, in zuriickliegenden Jahr-
zehnten geboren wurden, so ist die Art der Argumentation und die Akzentuie-
rung seiner Antworten meines Erachtens durchaus nicht iiberholt. Indem
Liebschner stets schriftgebunden arbeitet, ist eine sinnvolle Diskussionsgrundla-
ge gegeben. Auf den ersten Blick mag seine Denkweise polarisierend wirken,
eben auch von den genannten intentionalen Einseitigkeiten her. Nicht iibersehen
werden darf aber dabei der integrative Charakter seiner Theologie. So hat er etwa
fiir den Dialog zwischen Evangelikalismus und Charismatik Wichtiges geleistet.
Swarats Textauswahl bietet das theologische Zeugnis eines Menschen, dessen
Denken stets biografisch durchlebt und durchlitten war.

Ulrich Wendel
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Wilhelm Lohe: Drei Biicher von der Kirche. 1845, Lohe Studienausgabe 1, hg.
von Dietrich BlaufuB, Neuendettelsau: Freimund, 2006, 270 S., € 14,80

Ein fiir das Verstdndnis des lutherischen bayerischen Erweckungspredigers Lihe
besonders wichtiges Werk bildet den Einstieg der von dem ausgewiesenen Lihe-
Experten Dietrich Blaufuf (Erlangen) verantworteten Neuedition. Es handelt sich
bewusst um eine ,,Studienausgabe®, weil der Quellentext als Grundlage fiir das
Selbststudium im Vordergrund stehen soll und nicht die nachtrigliche Kommen-
tierung und Deutung. Blaufull beschriinkt sich daher auf unbedingt notwendige
Hinweise zum Verstindnis von Andeutungen im Text sowie auf die Wiedergabe
von Abweichungen zwischen den drei fritheren Textausgaben (1845 und 1954
1956). Die Paginierung der fritheren Ausgaben kann leicht nachvollzogen wer-
den und die formale Gestaltung des Werkes ist sehr ansprechend aufbereitet.

Inhaltlich entspricht die Aufteilung in die drei Biicher ,,Von der Kirche®, ,,Von
den Kirchen®, ,Von der lutherischen Kirche* dem Anliegen Lohes, den Leser
sukzessive an die lutherische Kirche als diejenige Kirche heranzufiihren, in der
,Kirche” im phinomenologischen und theologischen Sinne graduell am stéirksten
iibereinkommt. Im ersten Buch macht Lohe mit einer schopfungstheologischen
Argumentation die Notwendigkeit von Kirche allgemein plausibel: Der Mensch
ist auf Gemeinschaft hin angelegt (16), bedarf fiir sein Gliick mehr als nur Gottes
(17f), findet in der gemeinschaftlichen Verherrlichung Gottes seine Vollendung
(20). Der Aufweis des Zusammenhangs von Lebenden und Toten (23-25) unter-
streicht die sozusagen ,.zeitliche” Katholizitit der Kirche. Lohe tritt dem Vorwurf
entgegen, die lutherische Kirche bestehe erst seit 300 Jahren. Im Gegenteil werde
in ihr gegenwirtig die auch vorher schon in unterschiedlichen Gestalten begeg-
nende wahre Kirche manifest (26-28). Als Wirkgrund der Katholizitdt im Sinne
einer stets, wenn auch in unterschiedlicher Gestalt und Ausdehnung existieren-
den Gemeinschaft von Gott ergriffener Menschen stellt Lohe das Wort Gottes
heraus. Die Heilige Schrift wird als in allen das ewige Leben betreffenden Fragen
klar und allgemein verstindlich wahrgenommen (53f). Sie steht als , Priifstein”
aller miindlichen Uberlieferung und menschlichen Tradition gegeniiber (59f).

Im zweiten Buch setzt sich Lohe mit dem Problem der faktischen konfessio-
nellen Ausdifferenzierung des Phidnomens Kirche auseinander, mit der Verhilt-
nisbestimmung von Kirche (Singular) und Kirchen (Plural). Lohe lehnt rein for-
male beziehungsweise #uBerliche Urteilskriterien wie Alter, Verbreitung, aposto-
lische Sukzession, Heiligkeit des Lebens oder ekstatische Phdnomene ab. Alles
Gewicht wird auf das inhaltliche Kriterium des Bekenntnisses gelegt (97-99).
Zwischen den Bekenntnissen besteht gemiB Lihe ein Gefille im Mal ihrer Au-
thentizitit, das heiBt ihrer Nihe zu dem in der Heiligen Schrift enthaltenen Inhalt.
Die Bekenntnisse und damit die Kirche werden als logisch sekundir, als norma
normata gegeniiber der Schrift als norma normans herausgestellt (99). Dement-
sprechend zeichnet sich die lutherische Kirche durch die SchriftgeméBheit ihres
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Bekenntnisses aus (105). Die faktisch plurale Auslegung der Schrift fithrt Lihe
auf das Vorhandensein von Vorurteilen zuriick (102), wihrend gerade der einfa-
che, unbedarfte Leser durch die Klarheit der Schrift iiberfiihrt werde (107). Bei
den Parteiungen in Korinth ging es eher um Unterschiede in der Art und Weise
des Lehrens, wihrend sich der Unterschied zwischen der lutherischen Kirche und
den anderen Kirchen auf den Lehrgehalt bezieht (105f), also gewichtiger ist. Die
Wirksamkeit der Schrift (efficacia) sieht Lohe gerade in ihrer letztendlichen
Durchsetzung gegeniiber der selbstzerstorerischen Phase des Rationalismus be-
legt (108f). Er vertritt aber keinen starren Exklusivismus, sondern bezieht die in
den anderen Konfessionen vorhandenen (Teil-) Wahrheiten auf die eine, in ,rei-
ner”, ,unverhiillter, ,volliger Weise in der lutherischen Kirche manifeste
Wahrheit (109f).

Der profilierte und gerade dadurch integrative Ansatz Lohes wird dann auch
im dritten Buch ausgefiihrt. Die lutherische Kirche erscheint hier als ,.die Mitte
der Confessionen® (170). Die Beispiele Abendmahl und Willensfreiheit verdeut-
lichen demnach das lutherische ,,Streben nach Harmonie®, weil die anderswo
vorhandenen Extreme bewusst vermieden werden (170f). Weil die lutherische
Kirche in sich einen Unionscharakter aufweist, kann sich Léhe zufolge eine se-
kunddr, prozessartig von Menschen herbeigefiihrte Union mit den Reformierten
und anderen Konfessionen nur verzerrend auswirken. Einheit muss von Gott aus-
gehen, als Einheit in der Wahrheit (statt umgekehrt) (172.175).

Zundchst mag manchem von der postmodernen political correctness geprigten
Leser das konfessionelle Selbstbewusstsein Lohes als iiberzogen oder anachro-
nistisch erscheinen. Gerade der Riickbezug auf Gott — positiv in der Frage nach
der Wahrheit und negativ in der Haltung bestiindiger BuBe (175) — konnte aber
einen Hinweis darauf geben, warum in der Skumenischen Bewegung mit ihrem
zumeist prospektiven und nivellierenden Charakter vieles in geistlich wenig er-
giebigen Bahnen verlduft. Der kritische Riickbezug auf die Schrift als objektiv-
konkretem Urteilsgrund bewahrt den empirischen Vergleich der Konfessionen
vor einer rein deskriptiven Beliebigkeit, ohne in die Vereinnahmungstendenz des
romisch-katholischen Synthesedenkens hineinzugeraten. Die mit dieser Studien-
ausgabe erleichterte Lektiire Lohes konnte der hiufig nicht nur iiber-, sondern
akonfessionellen evangelikalen Bewegung den Sinn einer dezidiert konfessionel-
len Gestalt christlicher Existenz neu vor Augen fiihren.

Christian Herrmann
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Manfred Liitz: Gott. Eine kleine Geschichte des Grifiten, Miinchen: Pattloch,
2007, geb., 297 S., € 19,95

Ein phantastisches Buch! Selten war christliche Apologetik so unterhaltsam und
humorvoll verpackt. Nicht ohne Grund hat unsere Tochter den Band auf dem
Regalbrett unter den Rezensionsexemplaren entdeckt (,,endlich mal etwas Aktu-
elles!”) und als erste gelesen. Der Rezensent erst nach ihr, als zweiter. Gesamit-
eindruck: Das ist ein Sachbuch, wie es ansonsten nur die Amerikaner schreiben
konnen. Informiert, sehr gut lesbar, von hinreifender Sprachqualitdt und oft du-
Berst witzig. Der Verfasser ist als examinierter katholischer Theologe und Psy-
chotherapeut kompetent jenseits von allem oberkirchenritlichen Kompetenzge-
rede — allgemeingebildet, bewandert in Kirche, Theologie, Philosophie und The-
rapie, sodass er ohne jeden Anflug von Eitelkeit alle Bereiche aus einer wunder-
bar kritischen Distanz sehen und weder von der Psychotherapie noch von pseu-
dowissenschaftlich-liberaler Theologie die Rettung von Kirche und Menschheit
erwartet. Stattdessen findet der Leser im ruhigeren zehnten Kapitel des Buchs ein
klares, missionarisches Glaubenszeugnis, das jedem Evangelikalen zur Ehre ge-
reicht hitte: zuerst am Beispiel von Edith Stein, dann in Ausfithrungen iiber das
vertrauende Glauben an den perstnlichen Gott, dies aber — wie auch sonst — nicht
ohne werbenden Bezug auf die katholische Mutterkirche (203ff.237-240; vgl.
266f).

Doch worum geht es Liitz eigentlich? Der Chefarzt des Alexianer-
Krankenhauses in Koéln und Bestsellerautor (Lebenslust. Wider die Diit-
Sadisten, den Gesundheitswahn und den Fitnesskult, 2002; Der blockierte Riese.
Psycho-Analyse der katholischen Kirche, 1999) plddiert fiir den Glauben an Gott
gegen jede Form des Atheismus und der Wissenschaftsgldubigkeit. Er belegt,
dass schon Musik und Kunst iiber die Lebenseinstellung eines platten Materia-
lismus hinausfiihren. Gestiitzt auf die ,,Geschichte des Atheismus™ von Georges
Minois (2000) untersucht Liitz die Gotteskritik in der abendldandischen Geistes-
geschichte. Er bespricht Psychologen ebenso wie Ludwig Feuerbach und Fried-
rich Nietzsche. Die Standard-Kontroversen und Fortschritte im Gesprich zwi-
schen Theologie und Naturwissenschaft, wie sie sich an den Personen von Gali-
lei, Darwin, Einstein und Hawking festmachen, miissen natiirlich im Text vor-
kommen wie auch die Gottesbeweise und Kants Kritik (165ff). MengenmifBig
sind das Hauptproblem aber nicht die brillanten Denker, sondern die atheisti-
schen Normalbiirger: ,.Der ,Atheismus‘ der SpieBer ist heute das Problem, das
Heer der total normalen Mitldufer, die ihr Fihnchen stets nach dem Wind hin-
gen, ihre Meinung nach den neusten Umfragen richten und fiir die die Existenz
Gottes folgerichtig davon abhingt, wie viele Deutsche an ihn glauben. Als ob die
Mehrheit der Deutschen nicht schon an ziemlich viel Unsinn geglaubt hat und in
unruhigen Zeiten nicht nur kleine Minderheiten der Hort des Glaubens an unver-
lierbare Wahrheiten gewesen seien ..., also die pragmatisch-gottlose Existenz
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nach dem Grabstein-Motto: ,,Er lebte still und unscheinbar, er starb, weil es so
iiblich war.“ (271)

Wer dieses Buch zur Hand nimmt, wird es kaum wieder weglegen kénnen. Es
ist ein ausgezeichnetes Pliddoyer fiir einen reflektierten Glauben, eine echte
christliche Mystik. Dieses Buch ist ein absolutes Muss, das beste Buch, das ich
innerhalb des letzten Jahres gelesen habe! Solche Autoren braucht auch die
evangelikale Welt.

Jochen Eber

Christoph Raedel (Hg.): Methodismus und charismatische Bewegung. Histori-
sche, theologische und hymnologische Beitrdge, Reutlinger Theologische Studien
2, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, Pb., 262 S., € 23,90

Das von Christoph Raedel, Dozent am CVIM-Kolleg in Kassel, herausgegebene
Buch stellt in mehrfacher Hinsicht ein bemerkenswertes Unternehmen dar. Zu-
néchst schlieit es eine Forschungsliicke, da bisher kaum, schon gar nicht in die-
ser Intensitdt und Qualitit, die Beziehung zwischen Methodismus und charisma-
tischer Bewegung thematisiert worden ist. Bemerkenswert ist daneben die Art
und Weise des theologischen Diskurses. Als Leser gewinnt man den Eindruck,
dass die einzelnen Autoren sich intensiv um Versténdnis fiir die Position des
theologischen Gegeniibers bemiihen. Das Buch beeindruckt schlieBlich durch
seine inhaltliche Weite: Es enthilt neben historischen, hymnologischen und theo-
logischen Beitrdgen auch Praxisberichte und ein kirchenamtliches Dokument.
Der Weg fiihrt von gemeindepraktischen Horizonten iiber kirchengeschichtliche
und systematisch-theologische Vertiefungen zuriick zur Gemeinde und zum kir-
chenleitenden Handeln. Besondere Bedeutung fiir die Evangelisch-
methodistische Kirche in Deutschland (EmK) erhilt das Buch durch die in den
neuen Bundesldndern immer noch ungeldste Verhidltnisbestimmung zwischen
charismatischen und traditionell geprigten Gemeinden.

Nach einem Geleitwort von Andreas Kraft, dem Sprecher des Arbeitskreises
Geistliche Gemeindeerneuerung in der Evangelisch-methodistischen Kirche, und
einer Einleitung des Herausgebers Christoph Raedel folgt ein erstes Kapitel ,,His-
torische Beitrige™. Walter Klaiber, langjdhriger Bischof der EmK, beschreibt aus
kirchenleitender Perspektive die Auseinandersetzung um eine Integration cha-
rismatischer Spiritualitit in den Methodismus. In seinen Ausfithrungen ver-
schweigt er nicht, dass die methodistische Kirche in Westdeutschland eine insge-
samt positive Integration der charismatischen Bewegung erlebt hat. Im Gegen-
satz dazu bestehen in den Gstlichen Bundeslindern bis heute Probleme. Der
nidchste Artikel stammt von Reiner Dauner, dem langjihrigen Vorsitzenden des
Arbeitskreises Geistliche Gemeindeerneuerung in der Evangelisch-methodis-
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tischen Kirche in der alten Bundesrepublik und nach der Vereinigung auch der
gesamtmethodistischen charismatischen Erneuerung. Er trigt die Uberschrift:
.Der Weg des ,Arbeitskreises Geistliche Gemeindeerneuerung in der Evange-
lisch-methodistischen Kirche*. Persénliche Erfahrungen und Eindriicke.” Im We-
sentlichen werden darin die verschiedenen Aktivititen des Arbeitskreises, wozu
vor allem die Jihrlichen Konferenzen und die vielfiltige Jugendarbeit gehoren,
thematisiert. Der Beitrag von Dieter Weigel, dem Vorsitzenden der ostdeutschen
charismatischen Bewegung in der EmK, zeichnet die Geschichte der charismati-
schen Bewegung in der EmK in der DDR nach. Entscheidend ist dabei der Hin-
weis auf die Tatsache, dass die innermethodistische charismatische Bewegung
wesentliche Impulse aus der geistlichen Erneuerung im Rahmen der evangeli-
schen Landeskirchen empfangen hat. Dem entspricht, dass ein erster Abschnitt
des Artikels den charismatischen Aufbruch in den Landeskirchen der ehemaligen
DDR thematisiert — eine sehr gute, prignante und umfassende Darstellung der
innerkirchlichen charismatischen Bewegung. Es spricht fiir die theologische
Ausgewogenheit des vorliegenden Werkes, dass schliefflich mit Thomas Réder
auch ein Autor zu Wort kommt, der dem charismatischen Aufbruch in der EmK
skeptisch gegeniiber steht: ,Erfahrungen mit der charismatischen Bewegung in
der Evangelisch-methodistischen Kirche in der DDR®. Er scheut sich nicht, prob-
lematische Seiten charismatischer Theologie und Praxis zu benennen, so zum
Beispiel iibertriebene Skepsis gegeniiber der akademischen Theologie, Uberbe-
tonung okkulter Phinomene und nicht am biblischen Wort gepriifte prophetische
Eindriicke. Er pladiert fiir eine notwendige Pluralitiit in der EmK, wobei er dieser
eine doppelte Grenze setzt. Sie darf weder die Notwendigkeit der biblischen
Wahrtheit verharmlosen noch die Einheit der Kirche zerstéren (58).

Das zweite Kapitel des Buches enthélt hymnologische Beitrige. Tatséchlich
bildet das charismatische Liedgut auch in der Aulenwahrnehmung ein besonde-
res Charakteristikum der Bewegung. Dazu kommt, dass das charismatische Lied-
gut sich weit iiber die Grenzen der eigentlichen charismatischen Bewegung hin-
aus durchgesetzt hat. Der erste Beitrag von James H. S. Steven trégt den Titel
,Das charismatische Liedgut im Lichte des frithen methodistischen Liedguts™.
Seine These ist, dass das Liedgut der frithen Methodisten und der heutigen Cha-
rismatiker viele Ahnlichkeiten aufweist. Der Verfasser macht dies an der zentra-
len Bedeutung des Singens im Gottesdienst fiir beide Bewegungen fest, daneben
an der Uberschwiinglichkeit des Lobpreises Gottes, an der Volkstiimlichkeit des
Liedgutes beider Bewegungen, das sich vor allem in den eingiingigen Melodien
zeigt, am Festcharakter der Hymnen, an ihrer Prigung durch die biblische Spra-
che und am christologischen Fokus. Schaut man genauer hin, so muss man fest-
stellen, dass die genannten Ahnlichkeiten bloB formaler Natur sind. Steven
kommt deswegen auch nicht umhin, in einem abschlieBenden Teil seines Artikels
Unterschiede zwischen dem Liedgut Wesleys und dem der charismatischen Be-
wegung herauszuarbeiten. Interessant ist, dass das Liedgut der friihen methodisti-
schen Bewegung im Wesentlichen auf Charles Wesley zuriickgeht, wihrend im
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charismatischen Liedgut die Dichtungen vieler zusammenlieBen. Dazu kommt
als weiterer Unterschied der ausgereifte poetische Stil Charles Wesleys im Ge-
gensatz zum duferst einfachen Stil der meisten charismatischen Lieder. Schlief-
lich enthélt das charismatische Liedgut keine ausgereifte und zusammenhiingen-
de Theologie wie diejenige Wesleys. Wichtiger als diese formalen Unterschiede
sind jedoch die inhaltlich-theologischen Differenzen. Das charismatische Liedgut
beschreibt nur einen kleinen Ausschnitt der christlichen Erfahrung. Zwar wird
Gott als Schopfer und Erloser der Welt besungen, aber ohne dass das Leben und
die Erfahrung in der Welt angesprochen wiirden. Weiter wird in den charismati-
schen Liedern vor allem Christus als der erhdhte Herr gelobt. Der priesterliche
Christus, der hier und heute am Menschen wirkt, wird dariiber vernachldssigt.
Drittes Problem ist die Interpretation des Geistes, wie er in charismatischen Lie-
dern zum Ausdruck kommt. Er wird weniger als dritte Person der Trinitit in ihrer
Beziehung zu Christus und dem Vater thematisiert als vielmehr als Kraft Gottes.
Insgesamt ist der Artikel von Steven ein wichtiger Beitrag zur Wiirdigung des
charismatischen Liedguts, ohne jedoch die Schwichen ausreichend zu themati-
sieren.

Diesem Desiderat versucht Joachim Georg in seinem Artikel ,,, Wir loben un-
sern Gott von ganzem Herzen® — Anbetung in der Evangelisch-methodistischen
Kirche aus Sicht eines Gemeindepastors™ abzuhelfen. Die Stiirke seines Beitrags
liegt in der Einbettung der Frage des charismatischen Lobpreises in den Zusam-
menhang der Liturgik insgesamt und in seinem Mut, eine Reihe kritischer Anfra-
gen an die charismatische Lobpreiskultur zu formulieren. Problematisch empfin-
det er die bisweilen zu beobachtende Instrumentalisierung der Lobpreislieder.
Auch charismatische Lieder konnen das Wirken des Geistes Gottes nicht herbei-
zwingen. Gott bleibt in seinem Handeln souverin. Weiter beobachtet er ein ma-
gisches Verstindnis von Lobpreis. Besonders brisant empfinde ich den Hinweis
auf die Uberbetonung des regressiven Elementes in den charismatischen Lob-
preisliedern. In ihnen wird tatsiichlich die Balance zwischen Gotteskindschaft
und einem in der Nachfolge Jesu wachsenden eigenverantwortlichen Handeln des
Christen zugunsten der Kindschaft verschoben. Uberdies wird nicht reflektiert,
was die Herrschaft des Lammes, das auf dem Thron sitzt, theologisch fiir uns
heute bedeutet. Ich kann seiner abschlieBenden Wiirdigung nur zustimmen, dass
die Zukunft auch einer erneuerten Lobpreiskultur nur im Zusammenklang unter-
schiedlichster hymnologischer Traditionen liegen kann.

Im Zentrum des vorgelegten Bandes steht auch vom Umfang her Kapitel 3
»Theologische Beitrdge®. Es wird eriffnet mit Roland Gebauers Artikel ,,Gottes
wirksame Gegenwart. Grundlinien des neutestamentlichen Zeugnisses vom Hei-
ligen Geist und den Geistesgaben®. Im Zentrum seiner exegetischen Uberlegun-
gen zum Heiligen Geist steht die Definition desselben als wirksame Gegenwart
Gottes im Menschen. Nicht ganz eingeleuchtet hat mir sein Gedanke, dass der
Heilige Geist speziell zur Uberbriickung der Differenz zwischen Gott und
Mensch nétig ist. In der traditionellen Dogmatik wird die Differenz zwischen
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Gott und Mensch doch zunéchst durch die Inkarnation tiberwunden. Unmissver-
standlich formuliert das Neue Testament, dass es nur einen Mittler zwischen Gott
und Mensch gibt, ndmlich Jesus Christus. Reformatorische Theologie hat aus
dieser Erkenntnis ihre christologische Konzentration gewonnen. Gebauer gibt
einen Uberblick iiber das Verstidndnis der Charismen im Neuen Testament. Nicht
eingeleuchtet hat mir der Schluss des Artikels. Gebauer behauptet darin, dass die
Theologie nicht dazu in der Lage sei, dafiir zu sorgen, dass ihre Erkenntnisse im
Leben zur Realitidt werden. Dies sei allein Sache Gottes. Eine solche Aussage
widerspricht jedoch Grundeinsichten reformatorischer Theologie, die davon aus-
geht, dass Gott sich in seinem Wirken gerade an die Verkiindigung des Evangeli-
ums gebunden hat. Luther formulierte: ,,doctrina est coelum, vita terra®. Ebenso
frage ich mich, was die Aussage bedeutet, dass wir nicht wissen konnten, was
geschieht, wenn Gott wirkt. Ist es nicht gerade die Aufgabe der Theologie, in
Aufnahme biblischer Aussagen Menschen hier Klarheit zu verschaffen?

Der nichste Beitrag stammt von Vilem Schneeberger: ,.Ein Herr — ein Geist -
ein Glaube. Die pneumatologische Programmatik wesleyanischer Theologie®.
Schneeberger will zeigen, dass Wesleys Theologie pneumatologisch ausgerichtet
ist, eine Weiterfithrung der Reformation darstellt (162) und vom Ansatz her eine
grofe Nihe zu modernen charismatischen Bewegungen aufweist. Er geht davon
aus, dass Wesley zwischen der Rechtfertigungserfahrung und der Herzensreini-
gung unterschieden hat. Wenn ich recht orientiert bin, ist gerade das damit ver-
bundene Vollkommenheitsverstdndnis des Menschen und die Auffassung von
dessen Perfektibilitdt in der modernen methodistischen Theologie umstritten. Ob
die Aussage, dass der Methodismus eine Weiterfiihrung der Reformation dar-
stellt, sich gerade in diesem Zusammenhang aufrechterhalten ldsst, erscheint mir
fraglich. Ich meine, dass Luthers simul peccator et iustus gegeniiber aller Rede
von einer die Siinde iiberwindenden Heiligkeit des Menschen immer noch ein
grofBeres Recht besitzt.

Ein Hohepunkt des Buches stellt Christophs Raedels Artikel ,,Gotteserfahrung
im Widerstreit? Zwischen methodistischer Identitdt und charismatischer Erneue-
rung“ dar. Raedel betont die soteriologische Ausrichtung der Pneumatologie
Wesleys. Hierin liegt meines Erachtens auch der wesentliche Unterschied zum
charismatischen Ansatz. Luther hat im Kleinen Katechismus in klassischer For-
mulierung darauf hingewiesen, dass das in Christus vollbrachte Heilswerk den
Menschen durch den Heiligen Geist zugeeignet wird. Auf dem Hintergrund der
soteriologischen Orientierung werden ekstatische Phinomene im Zusammenhang
mit dem Wirken des Geistes relativiert. Mit Recht weist Raedel darauf hin, dass
das Herzstiick der Theologie John Wesleys die Lehre von der Erlésung war. Die
Grunderfahrung des Heils bleibt der entscheidende Aspekt des Christseins. Dem-
gegeniiber betonen charismatische Bewegungen stirker die Konsequenzen der
soteriologisch orientierten Grunderfahrung. Raedel meint, jeder Tendenz zur
Verselbststindigung der Gabenausiibung wehren zu miissen (169). Was das kon-
kret heiBt, fithrt er am Beispiel des unmittelbaren Redens des Geistes im Herzen
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vor. Entscheidend ist, dass das Wort der Bibel MaBstab jedes inneren Redens des
Geistes bleibt. Weitere Uberlegungen Raedels beziehen sich auf ein vermeintlich
unmittelbares Wirken des Heiligen Geistes. Er kommt hier zu ganz &hnlichen
Ergebnissen wie Karl Rahner, der bereits vor Jahrzehnten festhielt, dass es auf-
grund der geschopflichen Verfasstheit des Menschen in dieser Welt nur vermit-
telte Unmittelbarkeiten geben kann. Vielleicht hitte Raedel zur Interpretation des
Sakramentsverstindnisses Wesleys durchaus auch Uberlegungen Martin Luthers
beriicksichtigen konnen, in denen dieser das sakramentale Wirken Gottes anthro-
pologisch herleitet: Als Einheit von Geist, Seele und Leib muss dem Menschen
das Heil auch auf leibliche Weise vermittelt werden. Mir scheint, dass der cha-
rismatischen Bewegung trotz ihrer Betonung der Ganzheitlichkeit der Anbe-
tungspraxis das Verstindnis fiir diese anthropologische Grundverfasstheit fehlt.
Nicht eingeleuchtet hat mir die Kritik Readels, dass die Betonung der Wortver-
kiindigung im Rahmen der Charismen durch Wesley eine Einschrinkung dar-
stellt. Griindet diese Uberzeugung nicht neben dem reformatorischen Grundkon-
sens in der Auffassung des Paulus, wie er sie in 1 Kor 12-14 zum Ausdruck ge-
bracht hat? Der Wert eines Charismas bemisst sich fiir Paulus am Nutzen, den
dieses fiir die Verkiindigung und damit fiir den Aufbau des Leibes Jesu besitzt.
Richtig weist Raedel darauf hin, dass die charismatische Bewegung mit ihrer Be-
tonung der Vielfalt der Charismen zu einer neuen Wahrnehmung der Bedeutung
der Laien in der Gemeinde gefiihrt hat und letztlich zu einer Gemeindekirche
anzuleiten vermag.

Diese besondere Stirke der charismatischen Bewegung illustrieren die beiden
Praxisberichte in Kapitel 4 des Buches. Frank Drutkowski: ,.Charismatischer
Gemeindeaufbau in der Evangelisch-methodistischen Kirche. Ein Praxisbericht
aus der Gemeinde der Kreuzkirche in Berlin-Lankwitz*, beschreibt, wie die dor-
tige Gemeinde in einem lidngeren Prozess erweckt worden ist. Abgesehen von
einer etwas enthusiastischen Sprache wird deutlich, dass diese Gemeinde ein
Beispiel fiir die Uberwindung der Betreuungskirche darstellt. Entscheidend war
auf diesem Weg, dass gerade der Pastor sich als jemand verstand, der die unter-
schiedlich begabten Gemeindemitglieder zur Mitarbeit beruft. Frank und Irmgard
Ufer schlieBlich beschreiben in ihrem Artikel die Wichtigkeit der Zusammenge-
horigkeit von Wortverkiindigung und sozial-diakonischem Handeln in der Ge-
meinde: ,,Sozialdiakonische Arbeit im Kontext geistlicher Gemeindeerneuerung.
Geschichte und Auftrag der Suchtkrankenhilfe ,come back® in Zittau®. Die Aus-
fiihrungen zeigen in einleuchtender Weise, dass zur Lebendigkeit einer Gemein-
de die Diakonie eminent wichtig ist. Den Abschluss des Buches bilden Leitli-
nien: ,Die Evangelisch-methodistische Kirche und die charismatische Bewe-
gung®, die 1996 von der United Methodist Church verabschiedet wurden.

Dem lesenswerten und zur weiteren theologischen Arbeit anregenden Buch
sind hilfreiche Personen- bzw. Sachregister beigegeben.

Peter Zimmerling
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Hermann Sautter (Hg.): Wer glaubt, weifs mehr!? Wissenschaftler nehmen Stel-
lung, Witten: R. Brockhaus / SCM, 2008, Pb., 143 S., € 10,95

Nach landliufigem Verstindnis sind Glauben und Wissen zwei vollig ver-
schiedene Dinge, die sich so gut wie ausschlieBen. Wenn man etwas nicht wisse,
konne man es allenfalls noch glauben. Dieses Uberlegenheitsgefithl auf Seiten
der ,Wissenden* beziechungsweise einiger intellektueller Kreise fasste Erich
Kiistner seiner Zeit in das ironische Diktum: ,Wir haben’s schwer,/ denn wir
wissen nur ungefihr, woher,/ jedoch die Frommen/ wissen gar, wohin wir kom-
men!/ Wer glaubt, weil mehr!* Im vorliegenden Buch nehmen Wissenschaftler
zu der simplifizierenden Auffassung des Verhiltnisses von Glauben und Wissen
Stellung. Sie gewinnen Kistners Worten einen positiven Sinn ab: Wer glaubt,
weil tatsichlich mehr als der Skeptiker! Der Herausgeber Hermann Sautter, Vor-
sitzender der Studentenmission in Deutschland (SMD), hat acht Beitrige von
Professoren und Dozenten zum Thema gesammelt. Die nach Linge, Stil und
Blickwinkel verschiedenen Aufsdtze geben Aufschluss iiber die Glaubensgrund-
lagen einiger wissenschaftlichen Disziplinen.

Die Beitrige von Peter C. Higele und Herbert Haf befassen sich mit der
Frage, was naturwissenschaftliche beziehungsweise mathematische Verfahren
leisten konnen. Hiigele macht auf die vielfdltigen Begrenzungen des (modellbil-
denden) naturwissenschaftlichen Zugriffs auf die Welt aufmerksam. Er
beschreibt und betont den Glaubenscharakter von Primissen, Begriffen und
methodischen Entscheidungen, die allen naturwissenschaftlichen Erkenntnispro-
zessen zugrunde liegen. Der Gang der Forschung ist nicht durchweg rational und
aus ithm selbst nur teilweise erkldrbar. Er wird von geschichtlichen, politischen
und tkonomischen Faktoren beeinflusst. Der methodische Atheismus in der Wis-
senschaft hat zwar viele Erkenntnisse erst moglich gemacht, schliet umgekehrt
aber wissenschaftlich begriindete Aussagen tiber Gott vollig aus. Gleichzeitig
erscheint die naturwissenschaftlich immer besser, aber bloB funktional erklirte
Welt als zunehmend sinnlos. Daher muss der Mensch die gewonnenen Erk-
enntnisse wieder in ein Sinnganzes (Weltbild) einbetten. Diese Einbettung ldsst
sich wissenschaftlich nicht begriinden oder steuern; sie kann daher auf unter-
schiedliche Weise, zum Beispiel atheistisch oder im Glauben an einen Gott
geschehen. Hégele folgert: ,,Wer weil3, dass er glaubt, weill mehr.*

Haf untersucht die Wahrheit mathematischer Sitze. Er zeigt, dass selbst die
Mathematik auf auffermathematische Annahmen zuriickgreifen muss, um man-
che ihrer Sitze als ,,wahr* oder ,.falsch bezeichnen zu kénnen. So unanfechtbar
gewiss, wie es den meisten scheint, sind sie also gar nicht. Denn es gibt keinen
,-absoluten Nullpunkt®, von dem aus das Denken starten konnte.

Daniel von Wachter untersucht und entwirrt den Gebrauch von Begriffen wie
etwa ,,Wahrheit*, ,,Gewissheit®, ,,Glaube*. Er schligt vor, anstatt von ,,Glauben"
und ,,Wissen* allgemein von ,,Uberzeugungen® zu sprechen, fiir die es mehr oder
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weniger gute ,,Griinde® (in Form von Erfahrungen und Indizien) gibt. Gut be-
griindete Uberzeugungen sind verniinftigerweise zu glauben. Auch der Glaube an
Gott (Theismus) kann anhand von Griinden tiberpriift werden. Wachter sieht hin-
reichend gute Griinde fiir den Theismus und im Besonderen fiir die Wahrheit der
christlichen Lehre. Christ ist allerdings erst, wer in einem existentiellen Akt den
Glauben wagt; dieses Wagnis aber geschieht auf dem Boden guter Griinde.

Klaus Berger nimmt Stellung zur Frage der Wahrheit der neutestamentlichen
Berichte, einschlieBlich der Wundergeschichten. Er plidiert fiir deren Wahrheit
in dem Sinne, dass sie uns etwas Verlissliches iiber das Wesen des Menschen,
den Sinn der Welt und das Woher und Wohin unseres Lebens sagen. Sie wollen
nicht nach den Kriterien der modernen Naturwissenschaften beurteilt werden.
Diese haben dazu nichts zu sagen, denn sie kiimmern sich lediglich um die ,,Re-
gelmibBigkeiten™ in der Welt, nicht um das Verhiltnis von Gott und Mensch und
dessen Auswirkungen auf die Welt.

Reinhard Deichgriiber plddiert (in einem mit Bergers Ausfiihrungen kompati-
blen Sinne) fiir die Gleichwertigkeit der verschiedenen Zuginge zu der einen
Wirklichkeit. Er illustriert dies am Beispiel eines Regenbogens, der sowohl
physikalisch erklérbar als auch wunderschon ist. ,Ist der WertmalBstab, aufgrund
dessen wir die subjektive Wahrnehmung diskreditieren, wissenschaftlich be-
griindet?” Der Autor verneint. Wer alles Erfahrbare beziehungsweise Wirkliche
in das Raster wissenschaftlicher Rationalitidt zwingen will, schlieBe sich und an-
dere von ganzen Dimensionen des Wirklichen aus. Glauben und Denken sollen
und konnen (wieder) zu Freunden werden — zum groBen Vorteil der Menschen.

Karl Ernst Nipkow fragt danach, wie ethisches Handeln durch Wissen bezie-
hungsweise durch Glauben begriindet wird und was sich daraus fiir die moral-
ische Erziehung ergibt. Ist eine nichtreligitse Ethik einer religits begriindeten
unter- oder iiberlegen? Nipkow macht auf dem Hintergrund der Zwei-
Regimenten-Lehre Luthers darauf aufmerksam, dass der Glaubende, der in der
Welt verantwortlich handeln will, die (zeitbedingten) wissenschaftlichen Erk-
enntnisse notig hat. Darum miisse permanent iiberpriift und aktualisiert werden,
was der Glaube zu wissen meint. Der Autor wirft in diesem Zusammenhang der
religids motivierten Bewegung des Intelligent Design eine Grenziiberschreitung
vor. Er fokussiert auf die Frage, wie Glaube und Wissen bei der moralischen
Erziehung einander recht zuzuordnen sind. Glaubige Menschen kénnen weder
auf pidagogische noch auf Glaubenserkenntnisse verzichten. Ihr Wissen um die
Gottesebenbildlichkeit des Menschen erlaubt eine tiefere Verankerung moral-
ischen Handelns als wissenschaftliche (besonders anthropologische) Erk-
enntnisse allein.

Hartmut Kreikebaum geht als Betriebswirt den Fragen nach, wie ethisches
Handeln in der Wirtschaft glaubens- beziehungsweise wissensmiBig verankert ist
oder werden kann und ob die Bibel WertmaBstibe fiir 6konomisches Handeln
bereithilt. Einerseits kann man beobachten, dass im marktwirtschaftlichen
Konkurrenzkampf nicht bloB die ckonomische Effizienz zihlt, sondern dass es
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auf Tugenden wie etwa Verldsslichkeit und Aufrichtigkeit ankommt. Ander-
erseits wissen engagierte Christen glaubensbedingt, das heifit aufgrund ihres
.richtigeren” Menschenbildes, eher besser, wie ein Unternehmen erfolgreich zu
fithren ist als etwa allein an Vernunfteinsichten sich orientierende Atheisten. Sie
verlieren zudem weniger schnell die Hoffnung. Kreikebaum verweist zur Unter-
mauerung seiner Sicht auf empirische Untersuchungen.

Zum Schluss untersucht Hermann Sautter in einem fiktiven Briefwechsel, dem
eine authentische Korrespondenz zugrunde liegt, inwiefern christlicher Glaube in
der Politik zum Tragen kommen kann. Er zeigt auf, dass sowohl der iiberzeugte
Christ als auch der Skeptiker von ihren unterschiedlichen vorwissenschaftlichen
Einstellungen beziehungsweise Werturteilen ausgehen und daher verschieden
argumentieren.

Aus den Beitrdgen wird deutlich, dass das ,.Faktenwissen®, das sich wissen-
schaftlicher Forschung verdankt, auf ,,Glaubenswissen angewiesen ist, das in
Lebenserfahrungen beziehungsweise in der Tradition wurzelt. Das Glaubenswis-
sen ordnet das Faktenwissen in einen Sinnzusammenhang ein. Fiir die moderne
Hoherbewertung des Faktenwissens gibt es keine verniinftigen Griinde. Christen
konnen und sollen lernen, beide Arten des Wissens zu pflegen — unvermischt und
ungetrennt. Das Buch eignet sich fiir Leute, die dem Verhiltnis von Glauben und
Wissenschaft nachgehen mochten. Es empfiehlt sich auch als Gespridchsgrund-
lage fiir Studiengruppen oder in der Erwachsenenbildung — dies auch dank des
gilinstigen Preises.

Thomas Hafner

Roland Scharfenberg: Theologie — Warum? Was? Wie? Eine Einfiihrung, Niirn-
berg: VIR, 2006, Pb., 93 S., € 9,80

Roland Scharfenberg, der am Theologischen Institut der Universitdt Mannheim
und an weiteren theologischen Schulen unterrichtet hat, mtchte mit dem schma-
len Béndchen ,,Theologie — Warum? Was? Wie?* sowohl christliche ,,Laien* als
auch Studierende der Dogmatik an Wesen und Aufgaben der Theologie heran-
fithren. Nach einer Einfithrung zihlt er die verschiedenen Disziplinen auf, in de-
nen Theologie vorkommt: biblische, historische, systematische und praktische
Theologie (18-40). In einem weiteren Teil erfahrt der Leser etwas iiber grofie
theologische Systeme (41-49): romisch-katholisch, ,,subjektiv* (zu kritisierender
rationalistischer, sentimentaler oder moralistischer Ansatz), evangelisch (dialek-
tisch, pfingstlich, fundamentalistisch, dispensationalistisch, evangelikal) und
»modern* (Prozesstheologie, Befreiungstheologie, pluralistische Theologie).
Drei weitere Abschnitte beschiftigen sich mit den Fragestellungen, warum
tiberhaupt Theologie betrieben wird, wo ihre Moglichkeiten und Grenzen liegen
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und in welcher Haltung theologisch gearbeitet werden soll (50-69). Zwei An-
hinge vertiefen die Themen Fundamentalismus und pluralistische Theologie der
Religionen (70-85). Mit Leseaufgaben und einem Literaturverzeichnis kénnen
die Themen der Lektiire vertieft werden.

Scharfenbergs Einfiihrung in die Theologie wird durch einen narrativen Stil
geprigt, sie wirkt stellenweise sogar wie ein Manuskript. Bei vielen Sympathien
fiir Autor, Werk und Anliegen des Buches muss man doch kritisch anmerken,
dass sich in der Auswahl der Themen mitunter, zum Beispiel bei den ,.groBen
Systemen der Theologie®, eher Zufilliges als Grundsitzliches findet. Die Mind-
map-Darstellung zur pluralistischen Religionstheologie in Anhang B sollte eine
sorgféltige Wiedergabe im Text nicht ersetzen, sondern ergédnzen. — Das Buch
kann sicher auch in dieser Form interessierten Christen einen Einstieg in die
Theologie ermdglichen. Es bleibt allerdings zu wiinschen, dass eine zweite Auf-
lage iiber das Stadium des gedruckten Manuskripts hinauswichst.

Jochen Eber

Hans Schwarz: Theologie im globalen Kontext. Die Letzten zweihundert Jahre,
Bad Liebenzell: Verlag der Liebenzeller Mission, 2006, geb., 799 S., € 39,50

Bereits im Titel definiert Hans Schwarz, emeritierter Professor am Institut fiir
Evangelische Theologie der Universitdt Regensburg und Adjunct Professor am
Lutheran Theological Seminary of Columbia (USA), Anspruch und Aufgabe des
vorliegenden knapp 800-seitigen Werkes. Er stellt die letzten 200 Jahre Theolo-
giegeschichte chronologisch mit globaler Perspektive dar und nimmt dabei die
notwendige Selbstbegrenzung bewusst vor (9), wobei er durchaus auch der Zeit
vorausgreifend darstellen kann, wo es von der Sachlogik her gefordert scheint.

Leider erfahren die Lesenden weder im Vorwort noch in der Einleitung, son-
dern bloB im kleingedruckten Klappentext, dass das Buch eine Ubersetzung der
amerikanischen Originalausgabe aus dem Jahr 2005 ist (Theology in a Global
Context. The Last Two Hundred Years). Obwohl ,,die FuBnoten fiir den deutsch-
sprachigen Leser vollig neu erstellt” worden sind (Klappentext), verweisen die
Referenzen zu einem auffallend groBen Teil auf angelsichsische Publikationen
auch dort, wo es durchaus deutschsprachige Forschungsliteratur zur deutschspra-
chigen Theologiegeschichte gibe (vgl. exemplarisch den Abschnitt zu Richard
Rothe, Julius Miiller und Isaak August Dorner [65-71]). Einige mdgen es bekla-
gen, andere werden es begriien, dass Schwarz angelséichsische Rezipienten und
Kritiker mit ihrer Literatur niher stehen als deutschsprachige.

Der Aufbau des Buches ist klar gegliedert. Bereits durch das Inhaltsverzeich-
nis kénnen sich die Lesenden in den 15 Kapiteln gut orientieren und zu der ge-
suchten Zeit oder den gewiinschten Namen vordringen. Das knapp 30-seitige
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Personen- und Sachregister unterstiitzt die Interessierten ebenfalls, sich durch
200 Jahre Theologiegeschichte zu navigieren.

Im ersten Kapitel steigt Schwarz mit der ,Eindimmung der Aufklidrungsflut*
durch Immanuel Kant und Friedrich Schleiermacher in seine Darstellung ein.
Leider erwihnt er den fundamentalen, intelligenten und scharfen Widerspruch,
den Kant von seinem Kollegen Johann Georg Hamann erfahren hat, mit keinem
Wort. Damit verpasst er, sich von der tiblichen Darstellungslinie, die von Kant zu
Schleiermacher fiihrt, angenehm abzusetzen und einen wichtigen Forschungsbei-
trag zu leisten, wie er besonders fiir die evangelikale Theologie bedeutend wiire.

BegriiBenswert ist der Anspruch auf eine globale Perspektive, weil Schwarz
diese nicht nur in Richtung romisch katholische und orthodoxe Tradition (Kap.
13) ausfaltet, sondern besonders, weil er in Kapitel 14 einen Schwerpunkt auf die
yneuen Stimmen® legt. Darin ldsst er befreiungstheologische und postkoloniale
Positionen zu Wort kommen, die in der mitteleuropéisch-universitidren Theologie
seit einigen Jahren Gehor und Eingang gefunden haben, jedoch von evangelikaler
Seite zu wenig wahr- oder ernst genommen beziehungsweise ausschlieflich in
der Abgrenzung behandelt wurden: Schwarze Theologie (Cone, Roberts, West),
Siidamerikanische Befreiungstheologie (Clodovis, Boff, Gutiérrez), Feministi-
sche Theologie (z. B. Schottroff, Schiissler-Fiorenza), afrikanische (z. B. Tutu,
Mbiti, Oduyoye) und asiatische (z. B. Kitamori, C. S. Song, Chakkarai, M. M.
Thomas, Samartha, Panikkar) Positionen. Dieser ausgeweitete Blickwinkel ist
Gebot der Stunde, weil sich der Schwerpunkt der theologischen Forschung und
deren Beitrag zur Weiterarbeit an praktisch-theologischen, systematischen, histo-
rischen und fundamentaltheologischen Fragen — insbesondere im ckumenischen
Rahmen — von Westen nach Osten und Siiden verlagert hat. Schwarz bemerkt zu
Recht, dass diese Tatsache in evangelikalen Theologenkreisen nicht linger igno-
riert werden kann, denn: ,,Theologie muss sich im Konzert der Weltreligionen
behaupten.” (766)

Als grofien Gewinn werden die Lesenden die weiterfithrende Literatur wahr-
nehmen, die nach jedem Kapitel zu den besprochenen Personen oder Positionen
aufgefiihrt ist. Die abgedruckte Primir- und Sekundirliteratur ermoglicht eine
vertiefte und weiterfithrende Auseinandersetzung mit der jeweiligen Epoche, den
Personen und deren Theologie.

Fiir das deutschsprachige Europa enthilt das Buch auch interessante und amii-
sante Details, wie etwa iiber das ,Jesus-Seminar* von Funk und Crossan an der
Universitit Montana (388f), in dem es um eine Art akademisch-demokratische
Entscheidungsfindung fiir einen wissenschaftlichen Konsens iiber ,historische
Wahrscheinlichkeiten in der Jesus-Forschung geht.

Eine groBe Stirke dieser Publikation liegt darin, dass Theologen und Theolo-
ginnen innerhalb ihres je eigenen sozialen und kulturellen Kontextes dargestellt
werden und ihre perscnliche, biographische Verortung beriicksichtigt wird. Da-
bei hilt Schwarz nicht mit seiner Kritik zuriick, seine eigenen theologischen Pri-
ferenzen sind mehr oder weniger dezent eingewoben.
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Ein gewisser Mangel an priziser Terminologie und Detailtreue ist wohl einer-
seits darauf zuriickzufiithren, dass das Buch aus dem Amerikanischen iibersetzt
ist, und liegt andererseits wohl an der oben genannten Selbstbeschrinkung.
Trotzdem sei hier auf einige meines Erachtens gravierende Mingel und Liicken
hingewiesen:

So sprach beispielsweise Schleiermacher nie von einem Gefiihl der ,absolu-
ten”, sondern der ,.schlechthinnigen Abhingigkeit* (23-32); oder es ist fiir den
deutschsprachigen Raum falsch, wenn der Pietist August Tholuck als ,.evangeli-
kaler” Theologe bezeichnet wird, denn diese Begrifflichkeit gab es zu seiner Zeit
noch gar nicht und trifft mit der zeitgendssischen Konnotation des Terminus
kaum auf Tholuck zu.

In den gegenwiirtigen religionstheologischen Debatten wird die Alternative ei-
ner reprasentativen und einer konstitutiven Christologie breit diskutiert. Diese
Unterscheidung zielt nicht primir auf die Bestimmung der Person Jesu Christi,
sondern auf seine Rolle im Heilshandeln Gottes. Die Bezeichnung dieser Unter-
scheidung geht auf Schubert Ogden zuriick. Obwohl der Prozesstheologe Ogden
présentiert wird (466-469), erwihnt Schwarz diese wichtige Unterscheidung fiir
den gegenwirtigen religionstheologischen Diskurs mit keinem Wort,

Eine andere empfindliche Liicke betrifft die Paulusforschung. Der seit den
frithen 1980er Jahren eingeleitete Paradigmenwechsel in der Paulusforschung,
der heute unter dem Leitwort ,,The New Perspective® — oder im deutschsprachi-
gen Raum ,,Die neue Paulusperspektive” — zusammengefasst wird, findet keine
Erwihnung. Die neue Paulusperspektive geht auf Ed Parish Sanders und Krister
Stendahl zurtick (weiter entfaltet von namhaften Neutestamentlern wie James
D. G. Dunn) und setzt sich von der seit der Reformation giéingigen Paulusinter-
pretation in Bezug auf die Rechtfertigungslehre deutlich ab. An verschiedenen
theologischen Fakultdten staatlicher Universititen nimmt diese neue Interpretati-
on nicht nur in der neutestamentlichen Forschung, sondern auch in der systema-
tisch-theologischen Ausfaltung teilweise breiten Raum ein. Deshalb ist es unver-
stindlich, dass diese sowohl fiir das jiidisch-christliche Verhiltnis als auch fiir
die christlich-theologische Rechtfertigungsfrage zentrale Debatte vollig uner-
wihnt bleibt.

Auf das Ganze gesehen ist es Schwarz jedoch gelungen, eine gut lesbare und —
im besten Sinn des Ausdruckes — ,.erbauliche® Theologiegeschichte abzufassen.
Inhaltlich richtet sich dieses Werk meins Erachtens eher an interessierte Laien
oder Bibelschiiler(innen), die sich einen schnellen Uberblick iiber die letzten 200
Jahre verschaffen mdchten. Fiir ein akademisches Publikum kénnten allenfalls
die weiterfiihrende Literatur sowie die vielen Referenzen auf angelsdchsische
beziehunsweise nordamerikanische Autoren wertvoll sein.

Es bleibt aber anzumerken, dass dem Buch durchaus eine weite Verbreitung
zu wiinsche ist, weil man sich damit einen schnellen Uberblick verschaffen, ,,Ge-
déchtnisliicken* iiber die Theologiegeschichte der letzten 200 Jahre stichwortar-
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tig auffiillen und einen ersten Zugang zur Theologiegeschichte in fremden Kon-

texten gewinnn kann.
Peter Miiller

Werner Thiede: Der gekreuzigte Sinn. Eine trinitarische Theodizee, Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus, 2007, 272 S., € 29,95

Thiede will mit seinem Buch die intellektuelle und existenzielle Herausforderung
der Theodizeefrage in einen ganzheitlichen Verstehensprozess stellen. Dazu ge-
horen die kognitive und die affektive Ebene, sodass im Reflexionsprozess der
Strahl der Liebe Gottes den Nachdenkenden trifft. Im Uberblick seien gleich zu
Beginn die Hauptlinien seiner Antwort skizziert: ,,Die Kreatur stellt ein positiv
zu verstehendes, von Gott gesetztes Gegeniiber seines Liebeswillens dar* (244).
Nicht die Unterwerfung unter die Verginglichkeit steht dabei am Anfang (das
,metaphysische Ubel*), sondern vielmehr der Umstand, ,,dass Gott in seiner Lie-
be sein freies Gegeniiber um dessen ontologischer Freiheit willen erst einmal in
die Seinsstrukturen der Heteronomie und Autonomie setzen musste, um es von
da heraus in seine vollendende Gemeinschaft unter theonomem Vorzeichen ein-
zuholen® (244). Dieses Einholen wird geleitet vom ,Motiv géttlicher Selbstent-
duBerung aus dem Geist der Liebe®. Diese SelbstentduBerung wird trinitarisch
entfaltet, in vier klar strukturierten Kapiteln: A. Theodizee-Skepsis (13-92),
B. Die Selbstentduflerung Gottes des Vaters (93—141), C. Die Selbstentduflerung
Gottes des Sohnes (143-196), D. Die Selbstentduflerung Gottes des Geistes
(197-254).

Im ersten Kapitel ,.,Theodizee-Skepsis“ plidiert Thiede fiir die Uberwindung
der Verweigerungshaltung neuzeitlicher Theologie gegeniiber der Theodizeefra-
ge. Alternativ will er mit der Vernunft den geoffenbarten Weg der géttlichen
Weisheit, wie sie sich im Zeichen des Kreuzes auftut, nachzeichnen. Denn die
neutestamentliche Offenbarung des Kreuzes ,,bringt Gott selbst und das Leid auf
einen Nenner* (28). Dabei stellt Thiede das Kreuzesgeschehen dezidiert in die
Perspektive der noch ausstehenden (eschatologischen) Vollendung des Reiches
Gottes, und er befreit das biblische Gottesbild vom statischen Gedanken der Un-
veridnderlichkeit Gottes, der erst durch den Einfluss der griechischen Philosophie
vorherrschend wurde.

Im Kapitel iiber ,,Die Selbstentdufierung Gottes des Vaters™ konstatiert Thie-
de: Die Preisgabe des Schopfungsglaubens in unserer von naturwissenschaftli-
chen Methoden geprigten Welt stellt die Theodizeefrage zwar ruhig, da dann
kein Schépfer mehr die Letztverantwortung fiir die Welt trigt. Doch diese Glau-
benseinstellung (!) macht hoffnungslos, weil dann auch ,keine Erlésung, also
keine kiinftige Gerechtigkeit, keine letzte Sinngebung, kein umfassender Sieg der



Rezensionen Systematische Theologie 297

Liebe* (93) mehr erwartet wird. Aktuelle physikalische Theorien entwickeln
Vorstellungen der autonomen Entstehung des Universums aus dem Nichts (zum
Beispiel Peter W. Atkins) gegeniiber der theonomen durch das Wort des Schip-
fers. Thiede zeigt den spekulativen Charakter dieser Erklidrungsversuche auf und
schlieBt sich Pannenbergs These an, dass ,die Theologie die natur-
wissenschaftlichen Gesetzesaussagen prinzipiell in den Kohirenzrahmen ihrer
Beschreibung der Welt als Schpfung Gottes einordnen kann® (98). Schépfung
wird hierbei prozesshaft verstanden als ,,Unterwegs-Sein zum Vollendungsziel*
(106). Auf diesem Weg erhilt Gott die Schopfung dauerhaft, aber doch nur so,
dass das vollendete Gottesreich noch nicht vorweggenommen wird. Gott wirkt
im ,,Modus gottlicher Selbstzuriicknahme* (107). Gott, der Vater, schrinkte sich
ein, ,,indem er sich selbst in Beziehung zu Anderem gesetzt hat und damit end-
giiltig als Person bestimmt, ja begrenzt hat” (119). Er entduBerte sich weiter da-
rin, dass ,,mit dem Sohn auch der Vater vom Schmerz der Ohnmacht betroffen*
ist (126). Am Anfang steht also die Liebe Gottes, die Schopfung als ein Anderes
setzt. Dieses Geschaffene ist seinsmiBig unvollkommen (vgl. Leibniz* ,meta-
physisches Ubel“). Es ist vorldufig, denn Gott verfolgt das Ziel, es in den Macht-
bereich seiner Liebe hineinzuholen. Bis dies vollendet wird, durchbricht die All-
macht der Liebe Gottes den Entfremdungsstatus wenigstens ansatzweise (133).
Mit diesen Gedanken legt Thiede eine Erkldrung dafiir vor, dass der allmichtige
und liebende Gott eine ,,unvollkommene™ und ihm gegeniiberstehende Welt ge-
schaffen hat, die eine eigene Entwicklung durchlduft. Je und je greift Gott aber
ein, womit er die Entfremdung durchbricht und antizipatorisch auf sein eschato-
logisches Ziel weist.

Im dritten Kapitel ,,Die SelbstentiuBerung Gottes des Sohnes* geht Thiede
den christologischen Antworten auf die drei Arten des Bosen (nach Leibniz)
nach: dem malum metaphysicum (Geschépflichkeit als wesenhafte Unvollkom-
menheit), dem malum naturale (naturhafte Widrigkeiten) und dem malum morale
(Untaten, Stinde und Schuld). Die Frage nach dem malum metaphysicum wird
mit der Menschwerdung des gottlichen Logos beantwortet: Der Gottessohn
machte sich den Geschopfen solidarisch und trug befreiend ihr geschopfliches
Unvollkommensein. Diese Antwort zeigt sich nicht als Dogma, sondern im per-
sonlichen Gegeniiber: Er kennt und liebt jeden — und er will Antwort.

Die Menschwerdung des Logos (Weihnachten) ist die Antwort auf die Frage
nach dem malum metaphysicum; Karfreitag und Ostern erginzen die Antwort auf

- die Fragen nach dem malum naturale und dem malum morale. Denn in Kreuz
und Auferstehung Jesu Christi kommt Gottes gelebte Solidaritdt mit allem Leid
der Welt zum Ausdruck — seien es die Widrigkeiten der unvollendeten Schop-
fung, der Leben und Tod in sich tragenden Natur, seien es die inneren und #uBe-
ren Belastungen durch menschliche Schuld vor den Mitmenschen und insbeson-
dere vor Gott selbst. Keines dieser Ubel kann den Glaubenden mehr von Gott
trennen; inmitten aller nur denkbaren Entfremdung darf er sich fiir immer gebor-
gen, auf eine ewige Zukunft hin gerettet wissen. Die bedingungslose Zusage sol-
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cher Liebe ist im Kern Gottes befreiende Antwort auf die Theodizeefrage oder
-klage des Menschen® (170). In der Passion Jesu erweist sich Gott als leidensfi-
hig. Sein Leiden vollzieht sich ,.nicht blo durch Empathie, durch eine innere
Haltung der Identifikation, sondern durch reales Identisch-Werden™ (173f). Es ist
ein Leiden, in dem der Gottessohn unsere Schmerzen (malum naturale) und unse-
re Siinden (malum morale) auf sich nimmt. In diesem Zusammenhang plidiert
Thiede fiir eine Riickkehr zur neutestamentlichen Siihne- und Stellvertretungs-
vorstellung des Kreuzes Jesu. Sithne allerdings nicht in dem Sinn, dass menschli-
cherseits eine Gabe zur Beschwichtigung Gottes gebracht werde, sondern so,
dass ,,Gott selbst die ihm eigentlich geschuldete Siihne im Tod seines Sohnes ein
fiir allemal auf sich nimmt* (189). Nicht dass dadurch schon die Fragen nach
dem Warum und Wozu des Leidens erklért wiirden. Aber im Blick auf das Kreuz
gewinnt die sinngebende Gewissheit Raum: Gott selbst ist in Jesus Christus
schon dort gewesen. Darum kann nichts mehr von Gott trennen (196).

,.Die SelbstentduBerung des Geistes™ (Kapitel D) wird evident, wenn man be-
denkt, dass ,.er als Geist des Absoluten sie [sc. die Welt im Allgemeinen] allent-
halben durchdringen und erhellen” miisste. Tatsdchlich tut er es aber im Kontext
der Kreuzesbotschaft (1 Kor 2,10) in einer sich selbst zuriicknehmenden Form.
Philosophische, theosophische und holistische Ansitze der modernen Naturwis-
senschaften belassen aufgrund ihres geistmonistischen Konzepts Gott in einer
transzendenten Indifferenz gegeniiber dem leidenden Sein. Thiede beschreitet
ausgehend von der Sendung des Sohnes und des Geistes den Weg der Kenosis
des Heiligen Geistes. Analog zu Kreuz und Auferstehung des Gottessohns be-
schreibt er das Wirken des Geistes einerseits kenotisch als Setzen und Erhalten
(Begleiten) der Schopfung, andererseits vollendend als Erleuchten und Erlosen
der neuen Kreatur. Beide Linien sind geleitet von der teleologischen Richtung
auf das Ziel Gottes mit der Schépfung. Erschlossen wird dieses doppelte Amt des
Heiligen Geistes freilich erst dem Glaubenden, der als geistlicher Mensch alles
ergriindet (1 Kor 2,14f). Die spannende Frage, ,,ob und in welcher Weise Gott
innerhalb dieser relativ ,losgelassenen’, eigenstindigen Welt in einzelnen Fillen
wunderbar eingreift und rettend oder eventuell strafend handelt”, beantwortet
Thiede mit einem Hinweis auf Jesu Aufforderung zum Bittgebet positiv, aber
kurz.

Thiedes Buch ist empfehlenswert fiir theologisch und philosophisch interes-
sierte Leser, die Antworten zur Theodizeefrage (wieder einmal) gedanklich
durchkimmen wollen. Sie werden im vorliegenden Buch weiterfiihrende Linien
finden, die in ihrer Entfaltung gemdl dem trinitarischen Wesen Gottes und der
eschatologischen Vollendung bestechen. Die eingeflochtenen Diskussionen um
benachbarte (christologische) Themen und ihre Interpretation sind dabei ein reiz-
volles Additum. Solche kenntnisreichen und zur Auseinandersetzung anreizen-
den Einzelgedanken ergehen zum Beispiel zur Kritik der feministischen Theolo-
gie am Vatergott (119-121), zum ,.Engelsturz als Genese des Bosen (128f), zu
kenotischen Lehrmeinungen (des 19. Jahrhunderts [157-170]), zur gnostischen
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(198-202) und hegelschen (202-208) Antwort auf die Theodizeefrage, zur Teil-
hard de Chardins kosmischer Christologie (216-222).
Roland Scharfenberg

3. Ethik

Lebensordnung fiir die Gemeinde (LOG). Evangelisch-Lutherisches Handbuch
zu Lehre und Leben, hg. von Martin Pflaumer im Auftrag des Arbeitskreises Be-
kennender Christen in Bayern (ABC), Neuendettelsau: Freimund, 2007, kt.,
183 S.,€9,80

Das vom Arbeitskreis Bekennender Christen in Bayern (ABC) verantwortete
Buch stellt eine Gemeinschaftsarbeit dar. Neben wissenschaftlichen Theologen
haben Pfarrer und engagierte bayerische Laien daran mitgewirkt. Martin Pflau-
mer, der als Herausgeber fungiert, ist Vorsitzender des ABC, gleichzeitig Mit-
glied der Landessynode der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern und der
Generalsynode der VELKD. Das Buch verdankt sich der im Advent 2002 den
Gliedkirchen der VELKD iibergebenen Leitlinien kirchlichen Lebens (,,Han-
dreichung fiir eine kirchliche Lebensordnung®), die 2003 in Buchform erschienen
sind. Die von der VELKD erarbeiteten Leitlinien hatten die Aufgabe, ihr Vor-
gingermodell, die alte Ordnung des kirchlichen Lebens (OKL) aus dem Jahr
1955 zu ersetzen. Von der Synode der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern wurden die Leitlinien zum 1. April 2005 formlich anerkannt und gleich-
zeitig die alte OKL auBer Kraft gesetzt. Die Herausgeber der ,,.Lebensordnung fiir
die Gemeinde* (LOG) sehen im Hinblick auf die neuen Leitlinien kirchlichen
Lebens ein doppeltes Problem. Zum einen kritisieren sie, dass die Leitlinien der
theologischen Klarheit entbehren, deshalb mindestens interpretationsbediirftig,
wenn nicht sogar missverstehbar und desorientierend sind (154). Dariiber hinaus
finden sich nach Meinung der Herausgeber der LOG sogar theologisch bedenk-
liche oder falsche Aussagen. Zum anderen dienen die Leitlinien weniger der Ein-
heit in der Kirche, sondern fithren zu Uneinigkeit (154). Angesichts dieses dop-
pelten Problems sahen sich die 120 Delegierten aus den Mitgliedsgemeinschaften
des ABC dazu veranlasst, zum 1. April 2005 eine ,.Lebensordnung fiir die Ge-
meinde* anzubieten. Auf Grund der zahlreichen Vorschlige fiir Anderungen und
Ergéinzungen wurde dann die LOG durch die 8. Versammlung um Bekenntnis,
Einheit und Erneuerung der Kirche am 11. Februar 2007 in Niirnberg einmiitig
verabschiedet.

Anders als die Leitlinien nimmt die LOG in Anspruch, sich nicht an Vorgaben
des Zeitgeistes, sondern an der Heiligen Schrift und am Bekenntnis der Kirche zu
orientieren (13). In der Einfiihrung weist der Herausgeber der LOG darauf hin,
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dass letztlich nur theologische Argumente zu einer breiten Zustimmung einer
Lebensordnung fithren kénnen. Die LOG versteht sich nicht als Sammlung un-
mittelbarer Handlungsanleitungen fiir sdmtliche konkreten Lebenssituationen.
Vielmehr bieten sie einen Orientierungsrahmen, in dem sich christliches Leben
ereignen kann. Ausdriicklich hervorgehoben wird in diesem Zusammenhang die
Notwendigkeit seelsorgerlichen Handelns von Pfarrern und Laien (13). Ebenso
betont die Einfithrung, dass die LOG ein Angebot und keine Gesetz fiir Christen
sein will.

Thr Ziel sieht die LOG primir in der Ergdnzung und Vertiefung der Aussagen
der Leitlinien. Dort, wo die Leitlinien die biblisch-reformatorische Botschaft ver-
lassen, wird ihnen widersprochen (13). Insgesamt folgt die LOG weitgehend dem
Aufbau der fritheren Ordnung des kirchlichen Lebens (OKL) der VELKD.

Die LOG soll nach Auffassung ihrer Herausgeber eine Vielzahl von Funktio-
nen erfiillen (15f). Sie stellt eine kurze Zusammenfassung evangelisch-
lutherischer Lehre vom Leben der Gemeinschaft der Christen dar. Von daher
kann das Werk als Lern- und Arbeitsbuch genutzt werden. Weiter versteht sich
die LOG als Nachschlagewerk in theologisch herausfordernden Situationen. Die
darin enthaltenen theologischen Argumente helfen zur Problemldsung. AuBer-
dem bietet die LOG einen Orientierungsrahmen zur Vertiefung theologisch-
geistlicher Erkenntnisse. Die einzelnen Kapitel des vorliegenden Buches konnen
auch als Grundlage fiir Diskussionen in Gemeindegruppen, Wochenendsemina-
ren und Hauskreisen Verwendung finden, Gleichzeitig erfiillt die LOG damit
eine wichtige Aufgabe im Rahmen der Aus- und Fortbildung von Ehrenamtli-
chen. Weiter kann sie zur Leitbildfindung im Rahmen des Gemeindeautbaus bei-
tragen. SchlieBlich stellt sie eine Vorbereitungshilfe im Zusammenhang einer
kirchlichen Kasualie dar.

Die LOG ist in 12 Abschnitte eingeteilt. Die Abschnitte thematisieren das
Gemeindeleben in seiner ganzen Breite: 1. Von der Heiligen Taufe; 2. Vom
Dienst der Gemeinde an ihren Kindern und Jugendlichen; 3. Vom Zusammenle-
ben in Gemeinde und Kirche; 4. Vom Gottesdienst; 5. Von Seelsorge, Beratung
und Beichte; 6. Vom Heiligen Abendmahl; 7. Von christlicher Ehe, Familie und
Partnerschaft; 8. Von Krankheit und Sterben des Christen und von der kirchli-
chen Bestattung; 9. Vom Amt und Dienst in der Gemeinde; 10. Vom Dienst der
Gemeinde in der Gesellschaft; 11. Von der Gliedschaft in der Kirche; 12. Von
der briiderlichen Zurechtweisung in der Gemeinde.

Es kann an dieser Stelle natiirlich nicht darum gehen, sdmtliche Abschnitte zu
wiirdigen. Ich mochte exemplarisch drei herausgreifen. Dabei fallt auf, dass die
LOG auch unzeitgemifBe und sperrige Aussagen des kirchlichen Bekenntnisses
nicht umgeht. Im Abschnitt tiber die Taufe wird zwar deutlich eine Glaubenstau-
fe als Wiedertaufe abgelehnt. Gleichzeitig wird jedoch die Tiir zu unterschiedli-
chen Formen der Erneuerung der Taufe weit getffnet. Hier werden die Feier der
Osternacht oder der Gottesdienst am 6. Sonntag nach Trinitatis oder Taufen im
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Hauptgottesdienst als mdgliche liturgische Orte von Taufgedichtnisfeiern vorge-
schlagen.

Im Abschnitt 7, in dem es um Ehe, Familie und Partnerschaft geht, wird die
Frage nach einer kirchlichen Wiedertrauung ausfiihrlich angesprochen. Dabei
wird die Trauung eines Geschiedenen nicht grundsitzlich abgelehnt. Grund dafiir
ist die Moglichkeit, durch die Vergebung der Siinden einen neuen Anfang vor
Gott machen zu kénnen. Allerdings wird deutlich festgehalten, dass die Wieder-
trauung Geschiedener in der Evangelisch-Lutherischen Kirche nie zu einem
.Rechtsanspruch® werden darf.

Hervorhebeni mochte ich schlieBlich noch den Abschnitt 12, in dem es um die
Kirchenzucht geht. Die LOG hilt an der Notwendigkeit einer briiderlichen Zu-
rechtweisung in der Gemeinde fest. Dass die neuen Leitlinien diese Fragestellung
ausblenden, stellt einen groflen Mangel dar. Im Hinblick auf die Praxis briiderli-
cher Zurechtweisung wird betont, dass alle Glieder der Gemeinde dazu aufgeru-
fen sind, aufeinander zu héren, einander zu ermahnen und zu warnen. Kirchen-
zucht stellt somit eine Aufgabe der Gesamtgemeinde dar.

Insgesamt fillt positiv auf, dass die LOG einerseits darum bemiiht ist, die bib-
lischen Aussagen und deren Interpretation durch die kirchlichen Bekenntnis-
schriften zur Geltung zu bringen, andererseits aber auch die modernen Infrage-
stellungen zu beriicksichtigen. Auf diese Weise gelingt der Lebensordnung ein
Briickenschlag zwischen der unaufgebbaren christlichen Tradition auf der einen
und der Situation der Gemeinde und des einzelnen Christen in einer von Plura-
lismus und Sikularismus gekennzeichneten Gesellschaft auf der anderen Seite.
Insgesamt zeigt sich ein wohltuender seelsorgerlicher Charakter der Ausfiihrun-
gen. Positiv hervorzuheben ist auch der klare Bezug auf die Gemeinde und der
Versuch, die reformatorische Wiederentdeckung des allgemeinen Priestertums in
der heutigen kirchlichen Situation zur Geltung zu bringen.

SchlieBlich méchte ich noch auf die dem Buch beigegebenen Register hinwei-
sen: Bibelstellenregister und Stichwortregister ermoglichen es, gesuchte Themen
sehr schnell zu finden.

Peter Zimmerling

Eberhard Schockenhoff: Grundlegung der Ethik. Ein theologischer Entwurf,
Freiburg i. Br.: Herder, 2007, geb., 584 S., € 39,90

Der Autor ist Professor fiir katholische Moraltheologie an der Universitit Frei-
burg und Mitglied des Deutschen Nationalen Ethikrates. Der vorliegende, iiber
500-seitige Band ist eine Fundamentalethik, deren theologische und anthropolo-
gische Voraussetzungen in einem weiteren Buch unter dem Titel »Theologie der
Freiheit* bei Herder im selben Jahr erschienen sind.
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Schockenhoff ist ein Meister der Komplementaritit und Synthese. Im Gefolge
von Thomas von Aquin verbindet er die ihm grundlegend erscheinende Tugend-
ethik (aufbauend auf Aristoteles) mit einer ergidnzenden normativen Prinzipien-
ethik. Er setzt mit Origenes, Thomas, Schleiermacher und Rahner beim Men-
schen und der Vernunft ein und verteidigt die autonome Moral. Weite Teile des
Buchs sind in Auseinandersetzung mit der Philosophie geschrieben. Gleichzeitig
vertritt Schockenhoff eine dezidiert christliche Ethik, die zwingend Glaubens-
ethik ist, obwohl er nicht mit Augustin, Luther, Barth und von Balthasar bei Gott
und dessen Offenbarung beginnen will. Dies wird exemplarisch deutlich bei der
Begriindung seines tugendethischen Ansatzes: Mit einer normativen Ethik werde
der Glaube vom Zentrum an den Rand verdridngt und das Proprium einer christli-
chen Ethik sei lediglich ,Bibel minus Vernunft* (was sehr wenig sei, weil die
meisten ethischen Normen in der Bibel verniinftig seien). Hingegen ermdgliche
eine Tugendethik, von der biblischen Vorstellung von Gliick (etwa der Vollen-
dung des Lebens im Reich Gottes oder der Gemeinschaft mit der Trinitét) ausge-
hend, also vom Zentrum des Glaubens her, der ganzen christlichen Ethik Profil
zu verleihen. Entsprechend entfaltet der Autor auf rund 150 Seiten Glaube, Hoff-
nung und Liebe als Tugenden und schliet seine Ethik mit der Thematik des ewi-
gen Lebens in der Gemeinschaft mit Gott als letztem normativem Ziel.

Einleitend (15-42) kldrt Schockenhoff — gestiitzt auf Aristoteles und Thomas,
seine beiden Hauptgewihrsmanner — Begriffe, das grundsitzliche Verhiltnis von
Ethik und Religion beziehungsweise Theologie sowie das Verhiltnis der theolo-
gischen Ethik zur philosophischen Ethik, zur Exegese und zur Dogmatik.

Der erste Hauptteil (43-302) ist der Tugendlehre gewidmet. In der philosophi-
schen Perspektive wird in enger Anlehnung an die aristotelische Anthropologie
die moralische Tugend als vernunftgeleitetes und die Affekte durchformendes
stetiges Wihlen entworfen (anders als bei Kant und Plato, wo Pflicht bzw. Ver-
nunft der Sinnlichkeit gegeniiber steht). Der Tugendhafte handelt aus seiner ver-
nunftbestimmten Mitte heraus und verwirklicht das Beste und Schénste, eben das
Gute (und nicht etwa das MittelmaB, wie Nietzsche behauptet). Tugenden sind in
der Mehrzahl zu fassen (und nicht wie bei der Stoa und Kant als die eine Tugend
der Pflichterfiillung), und verschiedene Einteilungen werden dargelegt. Die vier
platonischen Kardinaltugenden werden anthropologisch verankert: Klugheit (und
Vernunft) gehort zum Personsein des Menschen und ist allen Menschen gemein-
sam, anders als die je individuellen Korper, Wille und Sinne. Gerechtigkeit ge-
hort zur Sozialitdt des Menschen, und damit sind zwingend Ehrfurcht und die
Anerkennung des Anderen verbunden (axiomatisch wird Sozialitit mit Aristote-
les positiv konnotiert und von Hobbes’ ,,homo homini lupus® abgegrenzt). Tap-
ferkeit und MaBhalten gehdren zum Menschen als Naturwesen, im Sinn einer
verniinftigen Ausrichtung der Aggression (tapfer im Umgang mit Gefahren be-
deutet, am Guten gegen den Widerstand des Bosen festzuhalten) und der Lust
(malvoll im Umgang mit Sinnesempfindungen).
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Die theologische Perspektive entfaltet die Tugenden als Grundhaltungen des
Glaubens. Dabei ist es grundlegend, dass die Bibel den klassischen griechischen
Tugendbegriff als Anstrengung und Selbstvervollkommnung des Menschen
transformiert: Die Offenbarung Gottes redet von der AusgieBung des Geistes,
dessen Frucht in den Glaubenden wéchst. Mit Luther kritisiert Schockenhoff
Aristoteles: Nicht das Tun eines Menschen mache ihn gerecht, sondern nur der
Gerechte (und das heiflt der durch Gottes Gnade Gerechtfertigte) tue Gerechtes.
Wichtig ist dem Autor aber, dass das Neue Testament vom Wachstum des neuen
Seins (und nicht nur vom strikten Gegeniiber altes Sein — neues Sein!) redet. Er
will dies auch bei Luther nachweisen (verweist aber filschlicherweise auf die
tagliche Umkehr, die gerade nicht das Wachstum, sondern den tdglich neuen An-
fang betont!), kritisiert aber, dass Luther nur Gottes gnddiges Anfangen bei der
Rechtfertigung des Menschen sehe, aber wegen der zu radikalen Ablehnung von
Aristoteles keine Fortsetzung nach diesem Anfang kenne. Luther warne, zu hoch
vom Menschen zu denken (aus Angst vor der Werkgerechtigkeit), wihrend
Thomas mit Luther die grundlegende Gnade Gottes betone, aber ohne Luther
auch die Erfahrbarkeit dieser Gnade lehre. Denn Thomas wolle nicht zu niedrig
von Gott denken, dessen Gnade schopferisch und real sei: Gott giefe dem Men-
schen seine Gnade ein, die ihn wirklich verindert. (Schockenhoff setzt sich nicht
weiter mit der ganzen Debatte um Rechtfertigung und Heiligung sowie um ob-
jektiv und subjektiv in der weiteren protestantischen Tradition — Pietismus, Hei-
ligungsbewegung usw. — auseinander.)

Ausgehend vom neutestamentlichen Befund (gute kurze Synthesen!) entfaltet
er anschlieBend Glaube, Hoffnung und Liebe als Tugenden. Glaube ist a) die be-
stindige Ausrichtung der Existenz auf Gott, der durch Teilhabe an sich den Wi-
derspruch zwischen Streben nach ewigem Gliick und dem begrenzten Leben auf-
hebt, und b) das Ergreifen des letzten Ziels und Beginn des ewigen Lebens (spe-
zifisch christliches und nicht allgemein-religitses Glaubensverstindnis!). Christ-
liche Hoffnung ist mehr als Optimismus oder naive Daseinsfreude: sie beinhaltet
eine Ewigkeitsperspektive und den Impuls fiir eine bessere innerweltliche Zu-
kunft. Liebe ist die Antwort auf die Selbsthingabe Gottes, das heift das Ge-
schenk seiner Gnade und Mitvollzug seiner schopferischen Liebe. Systematisch
und breit reflektiert der Autor die Liebe Gottes sowie des Menschen Gottes-,
Selbst- und Nichstenliebe.

Der zweite Hauptteil (303-568) wendet sich der Normtheorie zu. Diese allein
blendet gemdB Schockenhoff das Handlungssubjekt aus und thematisiert die
Kraft zum Handeln unzureichend. (Darum beginnt er mit einer Tugendethik, die
das bietet!) Sie ist aber eine wichtige Ergdnzung zur Tugendethik, weil a) diese
den Normbegriff voraussetzt — Tugend ist nicht individuelles Wiinschen des Sol-
lens, sondern das Gute ist der Tugend normativ vorgeordnet — und ihn darum
sinnvollerweise reflektiert (,sittliche Normen sind sekundre Derivate der prakti-
schen Vernunft, die deren primires Wirksamwerden im Streben des Handelnden
erginzen® [304]). Des Weiteren sind die Tugenden bei den allermeisten Men-
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schen mangelhaft ausgeprdgt und Laster prisent, so dass b) Normen von aufien
eine Hilfe sind.

In der philosophischen Perspektive legt Schockenhoff zuerst das moralische
Gesetz als Anordnung der Vernunft dar: in Auseinandersetzung mit Emotivismus
(die Norm ,,stehle nicht!* bedeutet ,,Stehlen = ,pfui!‘,,) und mit Dezisionismus
(die Norm ,.,stehle nicht!* bedeutet ,.ich bin [oder Gott ist] gegen Stehlen*), auf
der Grundlage des moralischen Realismus (Handlungen sind unabhingig von
Wahrnehmungen gut bzw. schlecht) sowie in Erorterung des naturalistischen
Fehlschlusses (die automatische Ableitung des Sollens aus dem Sein wird abge-
lehnt, weil die empirische Wahrnehmung von Fakten nicht das Ganze ist; aber
das Sollen wird ans Sein angedockt, weil gemél der aristotelischen Ontologie
jedem Seienden ein Potential innewohnt — dieses ist ein gedeutetes und nicht em-
pirisch wahrgenommenes Faktum! — und die Vollendung dieses Potentials ist das
Gute, das Gesollte).

AnschlieBend entfaltet Schockenhoff verschiedene Begriindungstypen von
Normen in komplementidrer Weise: a) Die teleologische Argumentation (Giiter-
abwigung) gehort zur Ethik des Alltags in einer endlichen Welt mit einer Vielfalt
konkurrierender Giiter; sie ist hilfreich fiir einen Ausgleich der Giiter unterhalb
der Personebene. b) Die deontologische Argumentation schiitzt die Personwiirde
und elementare Gerechtigkeit mit einigen wenigen Verboten, die ,,nicht wider-
spruchsfrei bestreitbar* sind (445): Dazu gehoren die Verbote, Unschuldige zu
toten, zu foltern, falsch auszusagen (Tduschen eines Berechtigten), Versprechen
zu brechen, zu vergewaltigen, die Ehe zu brechen. ¢) Die hermeneutische Argu-
mentation fithrt nicht zu einer zwingenden Normbegriindung, sondern entwirft
eine plausible Vision des guten Lebens und deren Zusammenhang zu Normen fiir
die Gestaltung des Alltags in allen Lebensbereichen (insbesondere in Ehe und
Familie, Gebrauch der Sexualitdt, Umgang mit Gesundheit, Krankheit, Sterben,
Misserfolg, Schuld usw.). — Die jeweiligen Argumentationstypen werden an
Fallbeispielen dargestellt und kritisch gewiirdigt (Justizmord als Beispiel fiir die
Grenzen der Teleologie, Folterverbot fiir Deontologie, Selbsttétung und Zusam-
menhang von Sexualitidt und Liebe fiir Hermeneutik).

Die theologische Perspektive steht unter dem Titel: Die Freundschaft des
Menschen mit Gott als Ziel des Gesetzes. Angesichts eines falsch konstruierten
Gegensatzes zwischen Gesetz und Evangelium rehabilitiert Schockenhoff die
Thora als Weisung, die Jesus, Paulus und die Kirche weitergefiihrt haben.
Gleichzeitig bejaht er mit Thomas die praktische Vernunft als Erkenntnis- und
Bestimmungsprinzip der Moral: Im Normalfall ist Gottes Handeln verniinftig
wahrnehmbar und ist Gottes Wille identisch mit der sittlichen Vernunft. Das na-
tirliche Gesetz ist inhaltlich identisch mit dem neuen Gesetz im Neuen Testa-
ment, das den Dekalog und die Sozialgesetze des Alten Testament bestitigt und
die kultisch-rituellen Gebote aufhebt. (Schockenhoff rdumt aber Ockham gegen-
iiber Thomas doch eine gewisse Berechtigung ein: Der Voluntarismus ,,warnt die
Vernunft davor, sich selbst absolut zu setzen und damit der eigenen Selbstkritik
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den Boden zu entziehen* [542]). Trotzdem ist die Rede von Gottes Wille gegen-
iiber der sittlichen Vernunft keine redundante Verdoppelung, sondern sie bringt
eine neue Perspektive: Das sittliche Handeln ist nicht Gehorsam gegen ein unper-
sonliches Gesetz und nicht autonome Selbstverpflichtung, sondern freie Antwort
auf Gottes zuvorkommende Liebe. Das Gesetz Christi ist kein forderndes Gesetz,
sondern Gnade des Heiligen Geistes. Diese Gnade verbindet menschliches Gliick
und gottlichen Lohn in der Liebe, in der der Mensch sich selber transzendiert: Er
verleugnet sich selbst in der Gottes- und Nichstenliebe, aber gerade darin wichst
er (in Parallele zu Nietzsches Ubermenschen!) iiber sich hinaus und wird ,,Gott
und ein Sohn Gottes* (559; Zitat von Thomas). Das Gesetz Christi zielt ,,auf das
Gliick der Liebe, das wir in der Hingabe an Gott und den Nichsten erlangen, auf
die ewige Vollendung eines auch in seinem Verzichten gelungenen Lebens bei
Gott.” (568; Schlusssatz des Buchs)

Der Band wird von einem Personen- und Sachregister abgeschlossen (15 S.).
Auf Literatur wird in den Anmerkungen verwiesen. Das Werk bietet einen an-
spruchsvollen und umfassenden Einblick in katholische Moraltheologie, mit den
Stirken und Gefahren einer Theologie der Komplementaritit beziehungsweise
des ,,und*”, gegen die sich die Reformatoren im Blick auf die Soteriologie poin-
tiert mit dem dreifachen ,,sola* gewandt haben.

Paul Kleiner
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Martin Greschat u. a.: Basiswissen Kirchengeschichte. Daten, Fakten, Zusam-
menhiinge von den Anfingen bis heute, CD-ROM, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht / Wuppertal: R. Brockhaus, 2007, € 19,90

Zu den erfreulichen jiingeren Entwicklungen in wissenschaftlichen Verlagspro-
grammen gehort die zunehmende Einbeziehung der elektronischen Medien. Die
von Vandenhoeck & Ruprecht und dem R. Brockhaus Verlag gemeinsam he-
rausgegebene und von Bibelsoftware.de erstellte CD-ROM ,Basiswissen Kir-
chengeschichte” ist dafiir ein ausgezeichnetes Beispiel. Zu einem erschwingli-
chen Preis werden hier drei von V&R verlegte Studienbiicher, die ,,Ubersichten
zur Kirchengeschichte® (2001), der ,Klausurenkurs Kirchengeschichte™ (2002)
und das ,.Personenlexikon Religion und Theologie® (1998), in elektronischer
Form verfiighar gemacht und zugleich mittels Verlinkung so miteinander ver-
koppelt, dass daraus ein originelles kirchengeschichtliches Repetitorium entsteht.

Die von Manfred Sitzmann und Christian Weber verfassten ,,Ubersichten zur
Kirchengeschichte®, der Kern des dreigliedrigen Lernpakets, stellen den gelun-
genen Versuch dar, das kirchengeschichtliche Grundwissen in sehr knappen
Lings- und Querschnitten mit Hilfe iiberschaubarer Chronologien, Tabellen und
Karten und mit lerntechnischen Hinweisen leichter zugdnglich zu machen. Sie
wurden bereits in JETh 15 (2001), 158f (v. Padberg) besprochen und dort als
rundum begriiBenswertes Buch™ gewiirdigt.

Durch entsprechende Links mit den Ubersichten verkniipft ist der ,,Klausuren-
kurs Kirchengeschichte“. Er bietet neben Hinweisen fiir Examenskandidaten
Gliederungsentwiirfe zu 61 Themen, die in den letzten Jahren fiir den Kirchenge-
schichts-Essay im ersten Theologischen Examen des Volltheologiestudiums ge-
stellt wurden. Die von Jorg Ulrich und Uta Heil mit praktischem universitirem
Lehrhintergrund verfassten, zum Teil stichwortartigen Entwiirfe decken zu anni-
hernd gleichen Teilen Themen aus Altertum, Mittelalter, Reformation und Neu-
zeit ab. Auf einen einleitenden Abschnitt folgen jeweils eine chronologisch und
thematisch geordnete Entfaltung des Themas und zuletzt ein reflektiver Schluss-
teil. Die Autoren sind sich der Gefahr einer missbriuchlichen Verwendung — Ab-
solutsetzung der Musterentwiirfe oder blofes Auswendiglernen — bewusst und
betonen, dass der Klausurenkurs eine herkommliche inhaltliche Vorbereitung
nicht ersetzt, sondern voraussetzt und sich ,lediglich als Strukturierungshilfe fiir
die erlernten Inhalte im Blick auf anzufertigende Examensklausuren” versteht.
So verstanden, bieten die Gliederungsentwiirfe nicht nur eine niitzliche Fakten-
komprimierung, sondern auch eine hervorragende Orientierungshilfe bei der oft
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als schwierig empfundenen Aufgabe, einen Aufsatz zu einem kirchengeschichtli-
chen Thema schliissig aufzubauen.

Wie die Ubersichten folgt auch der Klausurenkurs — auch mit Blick auf die
Examensrelevanz — dem klassischen kirchengeschichtlichen Kanon eines deut-
schen landeskirchlichen Theologiestudiums und beriicksichtigt daher die angel-
sdchsische und die auBereuropiische Christentumsgeschichte fast gar nicht und
lisst etwa die evangelikale und charismatische Bewegung im 20. Jahrhundert
ganz aus. Trotz solcher inhaltlicher Grenzen gelingt es, auf geringem Raum eine
erstaunliche Menge wichtiger kirchengeschichtlicher Informationen aufzuberei-
ten und in sinnvollen Sachzusammenhéngen darzustellen.

Das von dem emeritierten Gieener Kirchenhistoriker Martin Greschat he-
rausgegebene ,,Personenlexikon Religion und Theologie schlieBlich umfasst
etwa 360 kurze biographische Artikel aus dem Evangelischen Kirchenlexikon
(EKL) sowie mehrere Tausend weitere Kurzeintriige zu Personen aus der Religi-
ons-, Kirchen- und Theologiegeschichte. Das Personenlexikon hat in der CD-
ROM vor allem unterstiitzende Funktion: Jeder auftretende Personenname in den
beiden anderen Werken ist mit dem entsprechenden biographischen Eintrag im
Personenlexikon verlinkt, so dass fehlende biographische Hintergrundinformati-
onen per Mausklick sofort zur Verfiigung stehen. Eine Aufschliisselung der Na-
menskiirzel fiir die Autoren der 360 ausfiihrlicheren Artikel findet sich in der
elektronischen Version etwas versteckt unter ,,i** (Informationen).

Die (benutzerfreundliche) Installation des Programms auf dem Computer setzt
Windows 2000 ab Service-Pack4, Windows XP ab Service-Pack?2 oder Vista als
Betriebssystem voraus. Nach der Installation ist kein Einlegen der CD-ROM
mehr erforderlich. Ein iiberzeugendes Layout, gute Inhaltsiibersichten und meh-
rere Suchfunktionen machen das Programm nach kurzer Einarbeitungsphase
leicht benutzbar.

Das Kapitel ,,Haufige Verwechselungen® in den Ubersichten ist sehr originell
und weiterfithrend. Die CD-ROM triigt aufgrund eines technischen Problems mit
der Verlinkung allerdings selbst zu einer Verwechslung gleichnamiger Personen
bei: Wo ein Herrscher- oder Familienname im Personenlexikon mehrere Eintrige
aufweist, wird beim Klicken auf diesen Namen in einem der beiden anderen
Werke automatisch der alphabetisch zuerst aufgefiihrte Eintrag beriicksichtigt.
Dies fiihrt in seltenen Fillen (z. B. fiir Maximilian I., Franz I, Augustin von
Canterbury, Cyrill, Clemens, Krafft, Thomasius, Hahn und Blumhardt) zu einer
Verlinkung mit der falschen Person. Bei einer zweiten Auflage diirfte dieses
Problem zu beheben sein. Bei Probedurchgiingen lieferte die eingebaute Druck-
funktion fiir das Drucken von Schaubildern und Kartenmaterial mangelhafte
Graphikqualitit; der Ausdruck nach dem (unkomplizierten) Kopieren in ein
Textverarbeitungsprogramm oder PowerPoint funktionierte einwandfrei.

Vor allem im Klausurenkurs finden sich einzelne Druckfehler (,.Marheinke*,
~Dekandenztheorie*, mehrere versehentliche Zusammenschreibungen wie
»Zustromaus Holland*). Ein Eintrag im Personenlexikon beschreibt ,.Barth,
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Christian Gottlieb™ statt ,,Barth, Christian Gottlob®. Insgesamt ist das dreigliedri-
ge Werk jedoch sauber lektoriert. Spitestens bei einer weiteren Auflage wire
eine Aktualisierung der Literaturempfehlungen fiir die Jahre seit dem Erscheinen
der Buchausgaben wiinschenswert. Zu empfehlen wire auch, zumindest fiir die
Lexikonartikel, zur leichteren Zitation eine Seitenkonkordanz zur Buchausgabe
herzustellen oder jedem Artikel eine Seitenzahlangabe beizufiigen.

,.Basiswissen Kirchengeschichte® eignet sich von seiner Konzeption her
schlecht als Einfiihrung oder erste Auseinandersetzung mit einem kirchenge-
schichtlichen Thema. Begleitend dazu, zu Wiederholungszwecken und zur Ge-
winnung eines groferen Uberblicks ist es dagegen auBerordentlich wertvoll und
fiillt eine bislang bestehende Marktliicke aus. Besonders fiir die Examensvorbe-
reitung ist die preiswerte CD-ROM jedem Kirchengeschichtsstudenten zum Kauf
zu empfehlen.

Jan Carsten Schnurr

Klaus Koschorke, Frieder Ludwig, Mariano Delgado (Hgg.): Aufereuropdische
Christentumsgeschichte, Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen VI, Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener [2004], 2. durchgesehene Auflage 2006, 344 S,
€24.90

Klaus Koschorke, Frieder Ludwig, Mariano Delgado (Hgg.): A History of Chris-
tianity in Asia, Africa, and Latinamerica, 1450-1990. A Documeniary Source-
book, Grand Rapids: Eerdmans, 2007, 426 S., € 26,99 (US $35)

Eurozentrische und konfessionelle Missionsgeschichtsschreibung ist bereits seit
lingerem {ibergégangen in die Schreibung regionaler und Skumenischer Chris-
tentumsgeschichte durch nichtwestliche und westliche Autoren. In dieser Per-
spektive riickt auch die Bedeutung missionsgeschichtlicher Quellen fiir die Ge-
schichtsschreibung nichtwestlicher Kirchen, Regionen, Nationen und Kulturen
sowie globaler historischer Entwicklungen zunehmend in den Blick der Ge-
schichtswissenschaft — auch der Kirchengeschichte. Viele politische und soziale
Entwicklungen in der nichtwestlichen Welt ereigneten sich im weiten Span-
nungsfeld der Kulturbegegnungen im Rahmen der Missions- und Kolonialge-
schichte. Erst langsam wird auch in der kirchenhistorischen Lehre und Forschung
in Deutschland die Signifikanz missionsgeschichtlicher Quellen fiir eine global
orientierte Kirchengeschichte aufgegriffen und umgesetzt. Umso erfreulicher ist
das Erscheinen (2004) und die erste Neuauflage (2006) des vorliegenden Quel-
lenbandes in der von H. Obermann, A. M. Ritter, H.-W. Krumwiede und V. Lep-
pin herausgegebenen Reihe Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen.

Der Quellenband bietet 317 Quellentexte aus der Kolonial-, Missions- und
Kirchengeschichte von 1450 bis 1990 in 6kumenischer und globaler Perspektive.
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Die Texte sind durchgehend nummeriert und nach den geographischen Regionen
Asien (Teil I), Afrika (IT) und Lateinamerika (IIT) angeordnet. Jede Region wird
dann noch einmal in die jeweils gleichen fiinf Zeitepochen (1450-1600, 1600—
1800, 1800-1890, 1890-1945, 1945-1990) untergliedert. Am Ende des Buches
findet sich ein ausfiihrliches Inhaltsverzeichnis, in dem jeder einzelne Text ver-
zeichnet ist. Dariiberhinaus gibt es ein Orts-, Personen- und Sachregister sowie
ein kurzes Verzeichnis wichtiger Standardwerke und Quellenausgaben zu nicht-
westlicher Kirchen- und Missionsgeschichte. In der zweiten, durchgesehenen
Auflage von 2006 sind urspriinglich fehlerhafte Jahreszahlen im Inhaltsverzeich-
nis sowie weitere kleine Fehler korrigiert sowie die Literaturangaben aktualisiert
worden. Unter anderem wurde zum Beispiel Klaus Wetzels ,Kirchengeschichte
Asiens™ und S. Neills ,,Geschichte der christlichen Missionen® aus der Liste der
wStandardwerke® (335f) gestrichen. S. Neills ,History of Christianity in India*
rangiert immer noch alphabetisch verkehrt vor Mayeurs ,,Geschichte des Chris-
tentums®. Doch das nur am Rande.

Parallel zur zweiten Auflage in Deutschland ist auch eine amerikanische Aus-
gabe 1m Eerdmans Verlag in Grand Rapids erschienen, die von einem der Her-
ausgeber, Frieder Ludwig (Associate Professor fiir Mission and World Christia-
nity am Luther Seminary in St. Paul, Minnesota, USA), koordiniert wurde. Sie
bietet die entsprechenden 317 Texte in Englisch, wobei die Quellenangaben und
Literaturhinweise dem englischen Sprach- und Forschungsraum angepasst und
wenn moglich auf englischsprachige Ausgaben und Literatur bezogen sind. Eine
der deutschen Ausgabe entsprechende Liste von englischsprachigen Standard-
werken und Quellenausgaben fehlt in der englischen Ausgabe. Im Index der eng-
lischen Ausgabe fehlt die Rubrik ,,.Sachen/Themen®.

Doch nun zu den Quellen selbst. Die Texte dokumentieren sozusagen im Ori-
ginalton die ersten Begegnungen zwischen europiischen Entdeckern, Hiindlern
und Missionaren und den Menschen und Gesellschaften nichtwestlicher Regio-
nen und Kulturen. Sie spiegeln zum Beispiel die Erwartungen der Portugiesen,
die mit Vasco da Gama 1498 Indien erreichten, und sie zeigen andererseits die
Sicht der indischen Thomaschristen iiber die ankommenden Portugiesen, wie sie
in einem Brief indischer thomaschristlicher Kleriker an das nestorianische geist-
liche Oberhaupt 1504 zum Ausdruck kommt. So wird deutlich, dass auch im
Kontext der europiischen Expansion ein Diskurs eigenstindiger Subjekte mog-
lich war und stattfand.

Im Zentrum stehen immer wieder Quellen, die von missionarischen Begeg-
nungen und Dialogen berichten, zum Beispiel Gespriche des ersten Dinisch-
Halleschen Missionars B. Ziegenbalg mit dravidischen Brahmanen aus dem Jahr
1714. Weiter dokumentieren die Texte zum Beispiel die Ansitze, nachfolgenden
Streitigkeiten und Perspektiven zur Akkomodationsmethode der Jjesuitischen
Missionare Matteo Ricci in China und R. De Nobili in Indien, den Aufbau loka-
ler Kirchenstrukturen, Auseinandersetzungen zwischen Missionaren, Kirchen,
Kolonialregierungen und Handelsgesellschaften, die Begegnung westlicher und
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asiatischer Kultur und Wissenschaft bis hin zum Aufbruch der nichtwestlichen
Nationen in die Unabhiingigkeit seit Ende des 19. und in der Mitte des 20. Jahr-
hunderts und die damit verbundenen Entwicklungen in Mission, Kirche und
Theologie. Es finden sich Texte aus der Perspektive nicht-westlicher Kirchenfiih-
rer, von (Befreiungs-)Theologen und Dokumente unterschiedlicher nichtwestli-
cher Kirchenbewegungen, zum Beispiel im Feld der charismatischen Bewegun-
gen.

Die Auswahl ist gut getroffen und deckt ein relevantes und breites Spektrum
ab. Leider ist der Beitrag der Glaubensmissionen, der eigentlichen Vorldufer der
evangelikalen Bewegung, die heute in vielen Lindern der nichtwestlichen Welt
eine nicht geringe Rolle in den Kirchen spielt (vgl. z. B. Philip Jenkins, The New
Faces of Christianity. Believing the Bible in the Global South, Oxford 2006),
etwas unterreprisentiert. So kommt etwa Hudson Taylor und die von ihm 1865
gegriindete China Inland Mission (CIM) trotz ihres nicht unbedeutenden Beitrags
zur chinesischen und globalen Kirchengeschichte nicht vor (vgl. dazu Alvyn
Austin, The China Inland Mission and Late Qing Society, 1982—-1905, Studies in
the History of Christian Missions, hg. v. R. E. Frykenberg and Brian Stanley,
Grand Rapids 2006). Zu wenig beriicksichtigt ist meines Erachtens auch die Rol-
le der evangelikalen Kirchen zum Beispiel in Lateinamerika nach 1945 (hier
werden allerdings die pentekostalen Kirchen beriicksichtigt) sowie der Aufbruch
der Weltmissionsbewegung aus den nichtwestlichen Kirchen als Thema auBeren-
ropdischer Kirchengeschichte.

Trotz dieser Méngel ist den Herausgebern mit diesem Band ein wichtiger Bei-
trag gelungen, der sicherlich zu einer globalen und in diesem Sinn auch représen-
tativer ausgerichteten Lehre der Kirchengeschichte auch an deutschen Université-
ten, Akademien und Seminaren beitragen wird. Die amerikanische Ausgabe diirf-
te auch fiir deutschsprachige Leser, etwa Dozenten, die im Ausland oder mit in-
ternationalen Studenten arbeiten, eine sinnvolle Ergénzung sein.

Friedemann Walldorf

Hans-Jiirgen Prien: Das Christentum in Lateinamerika, Kirchengeschichte in
Einzeldarstellungen IV/6, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2007, 448 S,
€48,

Aus mehrfachem Grund ist es gut, dass dieses Buch vorliegt. Zum einen wird die
seit vielen Jahren in der Evangelischen Verlagsanstalt publizierte Reihe um einen
weiteren Band erweitert. Zum anderen ist fiir die Behandlung der lateinamerika-
nischen Kirchengeschichte der ausgewiesenste Kenner der Materie ins Boot ge-
holt worden, dessen opus magnum aus dem Jahr 1978 nicht einfach wiederholt
wird, sondern einerseits gestrafft (im Gegensatz zu dem damaligen Werk mit
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1302 Seiten umfasst das vorliegende ,.nur* 448 Seiten) und andererseits erginzt
und aktualisiert worden ist. Dass die Ergiinzung notwendig ist, erschliefit sich
leicht dadurch, dass inzwischen 30 Jahre kirchlicher Weiterentwicklung beriick-
sichtigt werden konnten, und schlieflich auch dadurch, dass — wie schon in der
Publikation von 1978 — eine umfangreiche aktualisierte Bibliographie vorgelegt
wird. Im vorliegenden Band umfasst sie 41 Seiten.

Es muss- nicht eigens betont werden, dass es eine fast nicht zu realisierende
Aufgabe ist, die Geschichte des Christentums iiber einen Zeitraum von etwa ei-
nem halben Jahrtausend fiir einen so grofen wie disparaten Bereich, wie es La-
teinamerika darstellt, zu schreiben. Es ist erst recht nicht mdglich, die groBe Zahl
von Detailinformationen einerseits und die groBen Zusammenhinge andererseits
der kritischen Wiirdigung einer Rezension zu unterzichen. Der Verfasser nimmt
den weitestmoglichen geografischen Untersuchungsraum an, indem er nicht nur
den iberoamerikanischen (spanisch und portugiesisch sprechenden) und hispano-
amerikanischen (spanisch sprechenden) Raum beriicksichtigt, sondern ,.den ge-
samten Subkontinent siidlich der USA unter Einschluss des Karibischen Rau-
mes™ (6). Historisch erfolgt eine Zweiteilung: Kapitel 1: ,,Die Kolonialzeit** (65—
244), und Kapitel 2: , Lateinamerika im Zeichen der Unabhiingigkeit (245-437).
Einem besseren Zugang zu der Materialfiille dient ein Personenregister (439—
448). Ein Ortsregister fehlt, das zugestdndenennaﬁen sehr umfangreich hitte aus-
fallen miissen. Die Landkarte am Ende des Bandes ist nur eine Verkleinerung
derselben Karte, die schon dem oben genannten Werk aus dem Jahr 1978 beige-
legt war. Hingewiesen sei noch auf ein ausfiihrliches Glossar (17-22), das dem-
jenigen Leser eine Hilfe ist, der sich in der Fiille der giingigen Begrifflichkeit des
Christentums in Lateinamerika nicht véllig selbstverstindlich bewegt.

Innerhalb der beiden groBen Abschnitte werden verschiedene Darstellungs-
weisen gewihlt. Im Groben dem Geschichtsverlauf folgend kommt es zu einer
themenhaften Untergliederung, die unter anderem den ,,Aufbau der Kolonial-
und Missionskirche in Hispanoamerika®“ (103-135), die ,.Kolonialethik® (136—
158), die ,Inquisition (196-210) oder ,Volksreligiositit, Volkskatholizismus
und Volksfrommigkeit* (211-223) in Blick nimmt. Dass Brasilien immer wieder
in besonderer Weise bedacht wird (z. B. . Mission und Kirchenaufbau von Brasi-
lien vom 16.-18. Jahrhundert” [158-177]) mag dem Umstand geschuldet sein,
dass der Verfasser selbst jahrelang als Professor an der Kirchlichen Hochschule
in 530 Leopoldo, Brasilien, gelehrt und das einschligige Werk ,Evangelische
Kirchwerdung in Brasilien* (Giitersloh 1989) verfasst hat. Methodisch geschickt
werden einzelne thematische Einheiten anhand von »Fallbeispielen™ einzelner
Linder zur Darstellung gebracht. So wird in Kapitel 2 die Abhandlung iiber den
»Ultramontanismus und Romanisierung der katholischen Ortskirchen in Latein-
amerika* (286-307) anhand der Fallbeispiele ,.Ekuador (287-293), , Mexiko*
(293-298) und ,,Brasilien (298-307) vorgenommen.

Dass die Geschichte der romisch-katholischen Kirche in Lateinamerika — in
ihrem ganz unterschiedlichen Verhéltnis zueinander — den meisten Raum bean-
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sprucht, ergibt sich von selbst. Deswegen ist es besonders spannend, sich die Ab-
schnitte anzusehen, in denen es um die Bemiihungen der ,,Prostestantismen® (Vf.
begriindet den Plural mit Blick auf die ,sehr heterogene[n] Kérfte des US-
Protestantismus*® [321]) geht: Vornehmlich sind es Kapitel 2, B 3-5 (316-332)
und C 4 (421-437). Hier wird vor allem auf die — wenigstens partielle — Koope-
ration politisch liberaler Krifte (19. Jh.) mit protestantischen Einfliissen verwie-
sen, die beide die enge Verguickung von Staat und (rdmisch-katholischer) Kirche
auflosen wollten. Weiter geht es um die Missionsbemithungen aus dem anglo-
amerikanischen Bereich. Dabei wird immer wieder betont, wie sich das nordame-
rikanische Selbstverstindnis des ,.manifest destiny* (319.321) auswirkte. In die-
sem Zusammenhang werden auch Grundpositionen und die daraus folgenden
missionarischen Anstrengungen der ,.faith missions* thematisiert (319-325). Die
Ausfithrungen zu diesem Themenkreis heben sich deutlich von weiten Teilen des
Buches ab. Withrend es ansonsten durch eine duferst gute Kenntnis der Quellen-
und Sekundirliteratur besticht, fiihrt es hier nicht tiber lexikalische Skizzen hin-
aus. Eine differenzierte Untersuchung protestanischer Missionsarbeit, die stirker
im Raum der Dissenter, Freikirchen und so weiter (Vf. tut sich mit der Nomen-
klatur wiederholt verstindlicherweise schwer) angesiedelt ist, miisste das Ge-
samtbild der ,,Geschichte des Christentums in Lateinamerika® abrunden.

Ist dies der Eindruck, der von der Darstellung des 19. Jahrhunderts entsteht,
dndert sich das nicht grundsitzlich, wenn die Entwicklung des 20. Jahrhunderts
beschrieben wird. Hier wird das explosive Wachstum der pentekostalen Kirchen
dargestellt (Vf. schitzt fiir Brasilien im Jahr 2004: 26 Millionen). Sie — und ande-
re Kirchen und Bewegungen — nicht nur vor dem Hintergrund der eigenen histo-
rischen Entstehung wahrzunehmen, sondern ihre eigene Transformation ange-
sichts der soziopolitischen Situationen zu beschreiben (abgesehen von der inne-
ren Vielfalt dieser Gruppen), bleibt eine Herausforderung der Kirchengeschichts-
schreibung Lateinamerikas. ,.Der Evangelikale Escobar® (421) wird zwar einmal
mit einem Zitat aus dem Jahr 2004 zu Gehor gebracht. Ansonsten stiitzt sich die
knappe Darstellung ,.evangelikaler Missionsbemiihungen auf alte Stellungnah-
men etwa von P. Beyerhaus (1973) oder P. Wagner (1970). Neuere Entwicklun-
gen, in denen einseitige Einordnungen zu Bemiithungen von ,,Wohl“ und ,,Heil*
aufgebrochen werden, miissen anderweitig erginzt werden. Wihrend sich der
Verfasser im Rahmen der Darstellung der Befreiungstheologie dagegen aus-
spricht, diese beiden Stichworte unzuldssig voneinander zu trennen, bleibt er bei
der Darstellung ,.evangelikaler* Bemiihungen bei diesem Gegensatz.

Zum Schluss sei noch auf einen (bzw. zwei) Sachverhalt(e) ergdnzend verwie-
sen, die wenigstens eine kleine Erwidhnung verdient hitten, weil sie deutlich ma-
chen, dass in der frithen Neuzeit sich nicht nur die katholische Kirche um den
amerikanischen Subkontinent bemiiht hat. Dem am Barockpietismus besonders
interessierten Rezensenten ist aufgefallen, dass die Arbeit der Herrnhuter Brii-
dergemeine auf den westindischen Inseln (Karibik) v6llig unerwihnt bleibt. Und
vielleicht hitte sogar der — durchaus interessante — Aufienseiter Justinian von
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Welz wenigstens eine FuBnote verdient, auch wenn er, 1665 nach Siidamerika
ausgereist, kaum etwas Nachhaltiges fiir die Entwicklung des Christentums in
Lateinamerika beigetragen haben diirfte.

Diese kritischen Anmerkungen sollen den Wert des Bandes in keiner Weise
schmilern. Wie eingangs betont, kommt hier ein ausgewiesener Kenner eines
iiberaus disparaten und umfangreichen Stoffes zu Wort und bringt eine auRerge-
wohnliche Leistung. Aber er kann nur Schneisen schlagen. Jede Uberblicksdar-
stellung — und erst recht eine solche — hat eine doppelte Aufgabe: Sie will zu-
sammenfassen und fassbar darstellen, was der ,.Stand der Kenntnisse** ist, und
gleichzeitig erkennbar machen, wo weitere Forschungsaufgaben bestehen. Beides
wird erreicht.

Klaus vom Orde

Darrell L. Bock: Die verschwiegenen Evangelien: Gnosis oder apostolisches
Christentum. Muss die Geschichte des friihen Christentums neu geschrieben
werden?, Giellen, Basel: Brunnen, 2007, 301 S., € 20—

Der vorliegende Band ist die deutsche Ausgabe von ,,The Mission Gospels:
Unearthing the Truth Behind Alternative Gospels* (Nashville 2006). Er ist einer
von mehreren neuen Binden, die sich kritisch mit der gegenwirtigen Revision
weiter Teile der Geschichte des frithen Christentums und der Alten Kirche und
der damit verbundenen Aufwertung neutestamentlicher Apokryphen auseinan-
dersetzt. Darrell Bock ist einer der renommierten US-amerikanischen Neutesta-
mentler und lehrt am Dallas Theological Seminary. Bock beschreibt diese heute
weitgehend von Nordamerika ausgehende Umdeutung der frithen Kirchenge-
schichte sowie die Neubewertung und verstirkte Beriicksichtigung verschiedener
gnostischer Schriften (Zusammenfassung 11), um sie jeweils einer griindlichen
und teilweise vernichtenden Kritik zu unterziehen. Nach dem Geleitwort von
Rainer Riesner (11-14, guter Uberblick iiber die aktuelle Diskussion und ihre
Bedeutung) beginnt Bock mit der Frage: ,.Die Schriftfunde von Nag Hammadi —
oder: Muss das Christentum generaliiberholt werden?* (15-24)

Nach Bock verdient diese These es, kritisch hinterfragt zu werden: Haben wir
es mit einem Werbefeldzug einer selbsternannten Avantgarde zu tun? Konnte es
sein, dass diese Behauptungen nicht etwa deshalb so gut ankommen, weil ihr Ge-
schichtsbild fortschrittlich und im Wesentlichen korrekt wiire, sondern vielmehr,
weil sie den Zeitgeist des 21. Jahrhunderts erfolgreich, aber mit sachlich falschen
Behauptungen ansprechen? Was ist wahr an diesen Ideen und ist iiberhaupt etwas
an ihnen wahr? Unser Ziel ist es, einer Beantwortung dieser Fragen dadurch ni-
her zu kommen, dass wir das ganze inhaltliche und lehrmiBige Spektrum, das
sich in den wiederentdeckten Texten findet, anschauen und uns nicht das heraus-
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picken, was uns in unserer Kultur passt und was wir gerne in unser religitses
Weltbild einbauen mdchten. Des Weiteren werden wir die Diskussion aufarbei-
ten, die um diese Texte gefiihrt wird, um zu sehen, ob es wirklich Argumente fiir
eine Revision unseres Bildes vom frithen Christentum gibt (20).

Nach einem Uberblick ,Wer war wer? Epochen, Personen und Werke in der
Friihgeschichte der Kirche® (25-42; u. a. zeitliche Einordnung der neu entdeck-
ten Evangelien, die apostolischen Viter und das Aufkommen ,alternativer” Tex-
te, die Apologeten und weitere alternative Texte) beschreibt Bock zunichst das
alternative Christentum der Gnosis (43-51) sowie ihr Alter und ihre Wurzeln
(52-62; u. a. mit einer knappen Geschichte der Erforschung und Definition der
Gnosis). Dann geht es um einen auch forschungsgeschichtlich orientierten Uber-
blick iiber die Vielfalt des frithen Christentums und die damit verbundenen Prob-
leme der historischen Urteile (63—76; u. a. das Thomasevangelium und die Be-
hauptungen der ,,neuen Schule” iiber Jesus). Grundlegend fiir die gegenwirtige
Revision ist die Position des deutschen Neutestamentlers Walter Bauer (Recht-
glidubigkeit und Ketzerei im éltesten Christentum, 1934; 2. Aufl. 1964), die Bock
ausfiithrlich darstellt und kritisch wiirdigt. ,,Es gibt schlicht keine Belege dafiir,
dass in der Friihzeit des Christentums eine bunte Vielfalt herrschte, bei der die
nichtorthodoxen Stimmen in der Mehrheit waren.” (89) Bock untersucht auch
andere Wurzeln der ,.neuen Schule” (77-90).

AnschlieBend schildert Bock anhand vieler Quellenzitate und Interpretationen
wesentliche Inhalte der Gnosis und stellt ihnen die biblisch-*traditionelle™ oder
,,orthodoxe* Position zum Vergleich gegeniiber, um Schwerpunkte, Ahnlichkei-
ten und Unterschiede herauszuarbeiten: Das Wesen Gottes und die Schipfung
(91-138), Jesus — Mensch und/oder Gott (139-177), das Wesen der Erlosung:
Nur die Seele oder auch der Leib? (178-216), der Tod Jesu: Erkenntnis, Siinde
und Erlosung (217-256).

In der Zusammenfassung (,,.Die ,neue Schule‘, die ,verschwiegenen® Evange-
lien, alternative Formen des christlichen Glaubens und die Frage nach der Ortho-
doxie® [257-275]) wiirdigt Bock zunichst den positiven Beitrag der ,neuen
Schule®, nimlich ,,dass die Verlierer der grofen theologischen Auseinanderset-
zungen der ersten nachchristlichen Jahrhunderte gebiihrend gehort und gewlirdigt
werden® (257). Bock diskutiert die Leistungen und Grenzen der ,,neuen Schule”
und ihrer Thesen. Nach Bock hat sie vier wichtige Beitrdge zur Erforschung der
Friihgeschichte des Christentums geleistet: 1. Sie zeigt die damaligen Alternati-
ven zur kirchlichen Lehre auf (,,Die Alternativtexte zeigen uns eine ganze Reihe
von Glaubensvorstellungen, die meistens Versuche waren, das Christentum theo-
logisch mundgerechter zu machen fiir eine griechisch-romische Umwelt, in der
es von Gottern wimmelte und in der die Toten nicht auferstanden™ [258]). 2. Sie
zeigt die Komplexitdt der religisen Szene im 2. und 3. Jahrhundert und ihre po-
lemische Atmosphire. 3. Sie macht dafiir sensibel, ,,dass das frithe Christentum
in verschiedenen Regionen der damaligen Welt verschieden ausgeprigt war”
(259). 4. Sie zwingt zu fragen, wie die alte Kirche ,,wirklich* war und woher die
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Christen ihre Identitit bezogen, bevor das Neue Testament das verbindliche
Quellenbuch der Kirche wurde.

Dem stellt Bock drei Probleme gegeniiber, an denen diese ,,neue Schule*
krankt: 1. Der Wert der frithchristlichen Uberlieferung wird ignoriert oder unter-
schitzt, ebenso die Tatsache, dass die traditionellen Texte nach wie vor unsere
besten Quellen fiir die Frithzeit des christlichen Glaubens darstellen. ,,Dieser
Textbefund bezeugt, dass die ,rechtgldubigen‘ Texte mehr repriisentieren als nur
eine religiose Alternative unter vielen in den ersten Jahrhunderten® (260—264
[Zitat: 260]). 2. Es wird tibersehen, dass gewisse Gedanken in den ,,neuen* Tex-
ten praktisch sofort zu heftigen Auseinandersetzungen fiihrten (265-270). 3. ,.Die
,Neue Schule® liegt historisch falsch mit ihrer Behauptung, dass in den beiden
ersten Jahrhunderten verschiedene Varianten des Christentums nebeneinander
bestanden, von denen keine ein Recht hatte, sich als die allein richtige zu be-
trachten* (270-272 [Zitat: 270]). Und: , Die Behauptung, dass es neben dem tra-
ditionellen Christentum von Anfang an die gnostischen Bewegungen gab, ist
schlicht falsch* (271).

So schlieBt Bock: Die Neuentdeckung der gnostischen Schriften bedeutet kei-
nesfalls, dass das Christentum umgeschrieben werden muss. Wer sich in die so
genannten verschwiegenen Evangelien und in die gnostische Lehre vertieft, wird
dort kaum Erleuchtung fiir das 21. Jahrhundert finden; da mag die ,,Neue Schule*
behaupten, was sie will. Wer diese Texte so sieht, macht sich eines argen Ana-
chronismus schuldig und legt zudem die Axt an die christlichen Wurzeln unserer
Gesellschaft. Eine solche Neuschreibung von Geschichte und Theologie ist eine
Verzerrung und Verfilschung nicht nur der Gnosis, sondern vor allem des christ-
lichen Glaubens und der frithen Geschichte des Christentums. Die Hauptthese der
+Neuen Schule®, dass die Geschichte des Christentums zeigt, dass der christliche
Glaube neu definiert werden muss, entbehrt jeder historischen Grundlage. Was
revidiert werden muss, ist nicht der christliche Glaube — es sind die Hypothesen
der ,Neuen Schule“, die dies dringend nétig haben (274). — Der Band schlieft
mit Aufstellungen der behandelten ,.alternativen® Texte (276-280) und von
Schliisseltexten bei den Apostolischen Vitern (281-284), einer Bibliographie
(285-294) und einem Glossar (295-301).

Bocks Studie gibt eine hervorragende, gut lesbare sowie allgemeinverstindli-
che Einfithrung in eine aktuelle Debatte, bei der fiir ein historisch orientiertes
Christentum viel auf dem Spiel steht und die héchst medienwirksam gefiihrt
wird. Neben dem Einblick bietet Bock eine solide Bewertung und viele gute Ar-
gumente fiir ein orthodoxes Christentum, das sich an den kanonischen Schriften
des Neuen Testaments orientiert. Neben den von Bock vorgebrachten Argumen-
ten wire noch auf eine ganze Reihe neuerer Studien hinzuweisen, die die histori-
sche Zuverldssigkeit und die gepflegte Uberlieferung der neutestamentlichen
Evangelientradition vertreten, ferner auf evangelikale (Friih-)Datierungen neu-
testamentlicher Biicher, die den erheblichen zeitlichen Abstand zwischen den
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spiten neutestamentlichen Biichern und den ersten nachapostolischen Schriften
aufzeigen. Von einem flieBenden Ubergang kann nicht die Rede sein.

Weitere hilfreiche Biinde zum Thema sind M. Green, Die verborgenen Bii-
cher. Wie das Neue Testament entstand — Mythos und Wahrheit (Wuppertal
2007), H. Lona, Judas Iskariot. Legende und Wahrheit (Freiburg 2007) und
B. Witherington, What Have They Done With Jesus? Beyond Strange Theories
and Bad History — Why We Can Trust the Bible (San Francisco 2007).

Christoph Stenschke

Michael Fiedrowicz: Theologie der Kirchenviiter. Grundlagen friihchristlicher
Glaubensreflexion, Freiburg: Herder, 2007, 448 S., € 30,—

Nach vielen Jahren des Schneewittchendaseins ziehen die Kirchenviter und ihre
Zeit in ganz verschiedenen Zusammenhingen wieder groBere Aufmerksamkeit
auf sich. Lange Zeit ging es eher um ein von systematischem und dogmenge-
schichtlichem Interesse geleitetes Nachvollziehen der theologischen Entwicklung
der ersten Jahrhunderte (so hauptsichlich die Entwicklung des Christusbekennt-
nisses mit den facettenreichen und verworrenen christologischen Streitigkeiten).
Heute erscheinen die Kirchenviter auch oder eher im Kontext der wissenschaftli-
chen und populidren Suche nach (Erneuerung der) Spiritualitit und der (Wie-
der)Entdeckung der Viterexegese im Bemiihen um eine geistliche Schriftlesung.
Zu dieser Entwicklung gehort auch der vorliegende Band von Michael Fiedro-
wicz, Professor fiir Kirchengeschichte des Altertums, Patrologie und Christliche
Archiologie an der Theologischen Fakultdt der Universitiit Trier. Fiedrowicz gibt
darin einen verstindlichen, hervorragenden Uberblick iiber die Grundlagen der
Theologie der Kirchenviter. Will man das Vitererbe fiir die Spiritualitdt oder
Exegese fruchtbar machen, ist die Kenntnis der hinter ihrer Theologie liegenden
Parameter unverzichtbar.

- Nach der Einfithrung (13-17) beschreibt Fiedrowicz im ersten Teil die Uber-
legungen der Viter zur Legitimitit der Glaubensreflexion (18-43; Vorbehalte
gegeniiber Reflexion und Spekulation, Unverzichtbarkeit der Theologie, Ausei-
nandersetzung mit dem Ideal der simplicitas fidei und denkender Glaube bei
Clemens Alexandrinus, Origenes, Hilarius und Augustinus sowie der Theologie-
begriff der vorchristlichen Antike und seine christliche Rezeption). Kennzeichen
patristischer Theologie ist die ,,Orientierung am Ursprung: das Prinzip der Uber-
lieferung* (44-96). Dazu gehort der Begriff der paradosis/traditio, der Inhalt der
apostolischen Tradition, der Rekurs auf den Anfang (u. a. in der Auseinanderset-
zung mit dem Gnostizismus), die Norm der Apostolizitdt, die Verschriftlichung
der apostolischen Tradition, die apostolische Sukzession, die Bedeutung des ro-
mischen Apostelsitzes, das Problem konkurrierender Traditionen (u. a. Ausei-
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nandersetzung mit charismatischen Eingebungen, die die Tradition iiberbieten
wollen) sowie das Verhiiltnis von miindlicher und schriftlicher Tradition (Bedeu-
tung und Umfang ungeschriebener Uberlieferungen, esoterische Tradition, die
Geniigsamkeit der im Licht der Tradition gelesenen Schrift).

Teil drei gilt der Bedeutung und Auslegung der Schrift (,,Die Richtschnur der
Schrift* [97-187]) und schildert den religiésen Zugang zur Schrift (die Schrift als
Quelle und MaB der Glaubensreflexion und als geistliches Geschehen, das geisti-
ge Schriftverstdndnis, Aktualisierung des Schriftwortes als Auslegungsziel). Fer-
ner beschreibt Fiedrowicz Schriftgebrauch und systematische Schriftauslegung,
hermeneutische Grundlagen, Auslegungsmethoden und —regeln (Typologie, alle-
gorisch-symbolische Auslegung, der Kampf um die Allegorese, allgemeine Aus-
legungsprinzipien) und den kirchlichen Kontext der Schriftauslegung (die Kirche
der Apostel als Interpretin ihrer Botschaft und als zeitiibergreifende Erkenntnis-
gemeinschaft, die bibelhermeneutische Funktion der Glaubensregel, die Einheit
der Schrift).

Im vierten Teil geht es um Glaubensregel und Glaubensbekenntnis als Norm
und Ausdruck theologischer Reflexion (188-236; Begriff, Inhalt und Funktion
der regula fidei, der Bekenntnischarakter des christlichen Glaubens, Begriff und
Bedeutung des Symbolums, konziliare Lehrbekenntnisse, Lehrdekrete und Ana-
thematismen und die Problematik der Glaubensformeln). Teil fiinf schildert die
Bedeutung der Liturgie fiir die Theologie der Kirchenviter (,,Lex orandi — lex
credendi® [237-254]). Weitere Teile gelten der Entstehung und Bedeutung des
Viiterarguments (255-290; die Anfinge der Berufung auf die Viiter, die Entfal-
tung des Viiterbeweises im Umfeld von Nizda, die Ausbildung der Methode in
den christologischen Kontroversen, das Viterargument bei Augustinus, die Viter
als Zeugen des Glaubens der Kirche, Probleme des Viterbeweises, der consensus
patrum), dem Anspruch der Konzilien, einen synchronen und diachronen Kon-
sens darzustellen (291-322) und der Lehrentfaltung (323-364: Vorbehalte, die
Notwendigkeit einer Weiterentwicklung, Anldsse und bestimmende Faktoren
sowie die Anfénge einer Theorie der Dogmenentwicklung). Zu dieser Theorie
gehoren die Anerkennung eines faktischen Fortschritts, kontroverse Auslegungen
der Parakletverheiungen, das sukzessive Erfassen der Offenbarungswahrheit,
prézisere Formulierungen des Glaubens, die inhaltliche Entfaltung des Glaubens-
gutes und die Bestimmung von Kriterien fiir eine authentische Lehrentfaltung.

AbschlieBend untersucht Fiedrowicz das spannende Verhiltnis von Orthodo-
xie und Hiresie (365-437). Nach Klirung der Terminologie geht es um die Legi-
timitéit von Abgrenzungen, um die Frage von Prioritit und Posterioritit von Or-
thodoxie und Hiresie, um die Einheit des Glaubens und theologische Pluralitiit,
Erscheinungsformen der Héresie (Hinzufiigungen und Verkiirzungen kirchlicher
Lehrer bzw. substantielle Veriinderungen), um die Merkmale der Orthodoxie,
den Wahrheitsbegriff, die Beziehung zur Kirche (bei den Hiretikern die Loslé-
sung von kirchlicher Glaubensiiberlieferung und der elitiire Anspruch, die wahre
Kirche zu reprisentieren; die Orthodoxie mit dem Anspruch, dem gemeinsamen
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Taufglauben zu dienen bzw. das sentire cum ecclesia) und das Denken iiber Gott
(u. a. die Rolle der Philosophie als Mutter der Hiresie oder als Waffe gegen den
Irrtum; Respekt vor dem Mysterium; Ziel der Theologie ist die Anbetung). An-
gesichts der gegenwirtig verbreiteten, historisch nicht gerechtfertigten Wert-
schitzung der gnostischen Schriften und anderer apokrypher Evangelien hilft
dieses Kapitel, ja der ganze vorliegende Band die im Zusammenhang dieser Dis-
kussion teilweise verkiirzt oder verunglimpfend dargestellte Position der ortho-
doxen GroBkirche, ihre Wurzeln und ihr Vorgehen zu verstehen. Er zeigt, woge-
gen sich Gnostiker und andere Irrlehrer wandten, aber auch, warum und von wel-
chem theologischen Gebdude her die Abgrenzung und Verwerfung durch die
Kirche mit guten theologischen Griinden erfolgte. Dass die Position der GroBkir-
che dabei teilweise weniger einheitlich war, als in der gegenwirtigen Diskussion
auf beiden Seiten postuliert wird, wird ebenfalls deutlich.

Der Band bietet einen guten Uberblick iiber Entwicklung, Gestalt und prigen-
de Faktoren patristischer Theologie. Davon unbenommen ist, dass Protestanten
angesichts der Lehrstreitigkeiten des 16. Jahrhunderts einzelne Aspekte anders
oder kritischer werten werden, unter anderem die Kontinuitédt zwischen dem Ur-
christentum und dem Neuen Testament beziehungsweise der patristischen Zeit
und ihrer Lehrentwicklung. Fiedrowicz bietet keine systematische Darstellung
der patristischen Theologie anhand einzelner systematischer Topoi, wie der Titel
suggeriert. Vielmehr geht es um die Parameter patristischer Theologie, wie der
Untertitel verdeutlicht: ,,Grundlagen frithchristlicher Glaubensreflexion®. In die-
ser Ausrichtung liegt die Stirke des Bandes, da eine umfassende Aufarbeitung
und Darstellung dieser Grundlagen bisher fehlte. Dem Verlag ist zu danken, dass
er einen Band in diesem Umfang und in dieser Qualitit fiir einen moderaten Preis
anbietet.

Christoph Stenschke

Theresia Heither, Christina Reemts: Biblische Gestalten bei den Kirchenvdtern.
Adam, Biblische Gestalten bei den Kirchenvétern 2, Miinster: Aschendorff, 2007,
334 S.,€ 36—

Die vorliegende Studie ist der zweite Band in der neuen Serie ,,Biblische Gestal-
ten bei den Kirchenviitern®, die sich dem patristischen Verstindnis biblischer
Gestalten widmet. Der erste Band zu Abraham war 2005 erschienen. Dabei ist es
das Ziel, ,,die Art und Weise, wie die groBen Theologen der frithen Christenheit
die Bibel lasen, vorzustellen und so zu einer geistlichen Schriftauslegung in un-
serer Zeit Anregungen zu geben® (6). Den Lohn solcher Beschiftigung beschrei-
ben die Autorinnen wie folgt: Fiir die Kirchenviiter ist die Bibel Quelle und Ziel
jeder Freude, jeder Schénheit, aber auch jeder denkerischen Bemiihung. Ihre
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Werke sprechen von der Faszination, die von der Bibel ausgeht und der man sich,
einmal davon gepackt, nicht mehr entziehen kann. Dadurch leiten sie auch ihre
Leser an, die Bibel zu lesen, sie neu zu lesen, sie wieder und wieder zu lesen und
in ihr die Begegnung mit Gott zu suchen. Die Beschiftigung mit ihrer Theologie
zwingt uns, gerade weil sie uns in vielem fremd ist und unsere Plausibilititen
nicht teilt, unser Selbstverstédndnis und unsere Denkgewohnheiten zu hinterfragen
und zu neuen Fragen vorzustofRen (6).

Das Vorwort (11-13) umreiit die altkirchliche Bedeutung Adams: ,,Adam
wird in der patristischen Theologie groBe Aufmerksamkeit gewidmet, ja man
kann sagen, dass er fiir die Viter eine der ganz zentralen biblischen Gestalten ist.
An ihm, dem ersten Menschen, kann man ablesen, was Menschsein bedeutet, er
ist MaBstab, Vorbild und zugleich warnendes Beispiel fiir alle seine Nachfahren
und — das ist fiir christliche Theologie entscheidend wichtig — Typos des ,zweiten
Adam’®, Jesus Christus* (11). Dabei geht es um Adam als den Menschen am An-
fang, nicht aber um Adam als den Menschen iiberhaupt.

Reemts beginnt mit einem Uberblick iiber die mit Adam verbundenen Themen
in der Viiterexegese (18-106; Was heiBt ,,Adam*?, die Einheit der Menschheit in
Adam, Adam als Geschopf Gottes, als Bild Gottes, als Wesen aus Leib und Seele
sowie Adam als Bewohner des Paradieses: Leben in der Gottesgemeinschaft, der
kénigliche Mensch, der jugendliche Mensch, der keusche Mensch, der ganz freie
Mensch). Nach den Vitern kann nur an Adam gezeigt werden, wie das Wesen
Mensch gedacht war. Nur an ihm ist abzulesen, wie Gott den Menschen gewollt
und in welchen Stand er ihn gesetzt hatte. Und: ,,.Die Viter machen deutlich, dass
wir von Adam nicht nur die Siinde geerbt haben, sondern auch die Gotteseben-
bildlichkeit und damit den verantwortungsvollen Auftrag, Gott in der Welt ge-
genwdrtig darzustellen” (105).

Heither stellt in Teil zwei die wichtigen Auslegungen von Gen 2,15-5,5 durch
die Viter zusammen (107-246; erst ab 2,15 erscheint der Name Adam in der
Septuaginta, vorher ist vom Menschen allgemein die Rede [107]): Adam im Pa-
radies, die Hilfe fiir Adam, die Verfiihrung, der Siindenfall, Gott sucht den Men-
schen, das Verhor Gottes, der Urteilsspruch (hier auch Behandlung des Ver-
stindnisses von Gen 3,15 als Protoevangelium), Adam gibt der Frau den Namen,
Gottes Handeln nach der Siinde und die Geschlechterfolge Adams. Dabei greift
Heither hauptsichlich auf folgende Viter zuriick: Origenes, Homilien zur Gene-
sis; Didymus, In Genesin; Johannes Chrysostomos, Homilien zur Genesis; Theo-
doret, Questiones in Octateuchum; Cyrill von Alexandrien, Glaphyra in Penta-
teuchum; Augustinus, Zwei Biicher iiber die Genesis gegen die Manichiier, De
genesi ad litteram libri duodecim und Prokop von Gaza, Katenenkommentar zum
Octateuch. Nach der Darstellung der Exegese fasst Heither jeweils den theologi-
schen Ertrag ansprechend zusammen.

Teil drei gilt der Siinde Adams im Verstiindnis der Viter (247-281, Reemts)
unter folgenden Uberschriften: Wer gab den AnstoR?, das Wesen der Siinde (Un-
gehorsam, Gier, Stolz), die Folgen der Siinde fiir Gott und seine Engel, fiir die
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Bezichung des Menschen zu Gott, fiir die Beziechung des Menschen zu sich
selbst, fiir die Beziehung der Menschen untereinander sowie Tod und Grab
Adams. Die Siinde Adams ist in sich unverstdndlich. Auch die Kirchenviter kon-
nen sie nicht erkldren, aber ,,sehr deutlich wird bei den Vitern, dass die Siinde
mehr ist als ein bedauerlicher Unfall, sie ist die radikale Zerstorung der Bezie-
hung von Gott und Mensch und zieht nach sich zerstdrte Beziehungen innerhalb
der Schopfung™ (281).

Teil vier untersucht die neutestamentlichen Aussagen iiber Adam bei den Kir-
chenvitern (286-307), da nur vom neutestamentlichen, weitgehend christolo-
gisch geprigten Adamverstindnis her die Reflektion der Viter auf Adam zu ver-
stehen ist: Die Viter lesen und erkliren die Schrift des Alten Testaments von
Christus her und erkennen einen durchgehenden Heilsplan Gottes mit dem Men-
schen. Was in Adam begonnen hat und was dieser in eine falsche Richtig gelenkt
hat, das wird in Christus so aufgenommen, dass der Mensch wirklich zu dem von
Gott gewiesenen Ziel gefiihrt wird. In Christus wird der Mensch neu geschatfen,
er ist der Stammvater der neuen, erlosten Menschheit (283).

Adam und Christus erscheinen im Neuen Testament als die zwei Stammyviiter,
die unter dem Stichwort der recapitulatio zusammengebracht werden. Ferner ist
Adam ein Typos des Kommenden. Christus steht im Gegensatz zu Adam. Ein
,adamitisches” Menschsein wird der Zugehérigkeit zum Leib Christi gegeniiber-
gestellt. Ferner stellt Heither Adam und Eva Christus und die Kirche gegeniiber.

Im Epilog zeichnet Reemts ,,Die Rettung Adams® nach (309-316; Erlosung
oder Verwerfung Adams in der patristischen Diskussion — die Erlosung Adams
wird bei den Kirchenvitern mit der ,,Hollenfahrt Christi in Verbindung ge-
bracht; ferner die Beziige zwischen Protologie und Eschatologie). Der Band
schlieBt mit Bibliographie und Register von Bibelstellen und Texten der Kir-
chenviiter.

Das Buch gibt einen hervorragenden Einblick in die patristische Exegese und
Theologie. Durch die Ubersetzungen und Einfiihrungen werden die diskutierten
Texte gut erschlossen. Der griindlich erarbeitete Band ist fiir eine theologisch
orientierte Exegese der biblischen Adamsstellen inspirierend (durchaus auch fiir
die homiletische Bearbeitung der Genesis), enthilt mehrere Perspektiven fiir eine
gesamtbiblische Theologie und fiir verschiedene Themen der systematischen
Theologie. Die Reflektionen der Autorinnen (,,Zum Weiterdenken®) sind weiter-
fithrend. Erarbeitet wurde der schone Band in der Benediktinerinnenabtei Ma-
riendonk am Niederrhein, zu der die Autorinnen gehoren und die sich um die
ErschlieBung und Bewahrung des Vitererbes verdient gemacht hat (vgl
www.mariendonk.de).

Christoph Stenschke
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Volker Leppin: Theologie im Mittelalter, Kirchengeschichte in Einzeldarstellun-
gen I/11, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2007, Hardcover, 181 S., € 38 —

Das Uberraschende an diesem neuen Band der vorziiglichen Reihe Kirchenge-
schichte in Einzeldarstellungen ist, dass es ihn gewissermaBen schon vor Er-
scheinen gegeben hat. 1993 erschien unter derselben Ordnungsziffer aus der Fe-
der von Karl-Hermann Kandler das Buch ,,Christliches Denken im Mittelalter bis
zur Mitte des 14. Jahrhunderts* (vgl. JETh 8, 1994, 190-192). Das ist verlagspo-
litisch ein merkwiirdiges Verfahren, das bei den inzwischen annihernd vierzig
Bénden der Reihe bislang noch nicht vorgekommen ist. Sollte Kandlers Darstel-
lung nicht mehr genehm gewesen sein? Das ist eher unwahrscheinlich, denn die
Forschung hat sich zwar weiterentwickelt, aber nicht unbedingt grundstiirzend.
Natiirlich ist auch der Stoff der gleiche, mit dem Unterschied, dass Kandler mit
Gregor von Rimini (gest. 1358) endet und Leppin mit der konziliaren Theologie.
Kandler ordnet den Stoff nach der klassischen Einteilung in Frith-, Hoch- und
Spitscholastik, wihrend Leppin auf diese Standardformeln verzichtet, aber natiir-
lich auf die gleichen Komplexe und Personen eingeht. Kurzum, diese Doppelung
wird das Geheimnis des Verlages bleiben.

Dem Aufbau der Reihe folgend steht ein ausfiihrliches Quellen- und Literatur-
verzeichnis am Anfang (13-30), in dem die Quellenverzeichnisse zu den im Fol-
genden behandelten Theologen besonders hilfreich sind. Die Einleitung ,, Theolo-
giegeschichte des Mittelalters und evangelische Theologie* (31-36) bringt Re-
flexionen iiber das Verhiltnis von systematisch-theologischer (romisch-
katholisch) und kirchengeschichtlicher (evangelisch) Herangehensweise an die
mittelalterliche Theologie und versucht deren Bedeutung herauszuarbeiten. Dazu
gehoren so komplexe Sitze wie dieser: ,.Die Beschiiftigung mit dem Mittelalter
ist gewissermaBen die diachrone Realisierung des fiir heutiges Theologiever-
stdndnis so wichtigen synchronen okumenischen Gesprichs® (34). Besonders
betont Leppin die Notwendigkeit, Spiclwiese und Elfenbeinturm zu verlassen
und die mittelalterliche Theologie als Teil der Gesellschaft zu begreifen, ,in der
sie gedacht, formuliert und geschrieben wurde* (35). Als Aufgabe stellt er sich
daher, die Theologie in der ,Gesamtheit der kirchengeschichtlichen Realitiit*
(ebd.) zu sehen und zu verstehen. Bedenkt man die Verquickung von Staat und
Kirche im Mittelalter, so diirfte dies nicht nur auf die kirchengeschichtliche Seite
beschriinkt bleiben, sondern miisste jeweils die gesamte Entwicklung ins Auge
fassen. Das gelingt im Verlauf der Darstellung nicht immer. So fehlen etwa Aus-
fihrungen zur Missionstheologie in der Zeit Karls des GroRen und zur Stellung
der Theologie (z. B. Bernhard von Clairvaux) zu den Kreuzziigen.

Das Buch ist differenziert gegliedert nach teils chronologischen, teils systema-
tischen Aspekten. Die Uberschriften vermitteln bereits inhaltliche und interpre-
tierende Aspekte. Kapitel 1 behandelt ,Instanzen der Traditionswahrung und
-durchdringung im friihen Mittelalter: Bischofe, Mnche und der Hof der Karo-
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linger** (37-53) und kann aufgrund der begrenzten Diskussion in dieser Zeit kurz
sein. Die landldufig als Frithscholastik etikettierte Epoche erortert Kapitel 2 ,,Be-
ginnende Professionalisierung der akademischen Weltwahrnehmung (1050-
1200)“ (54-95). Sie befasst sich neben dem Gegeniiber von scholastischem und
monastischem Denken mit der Berengar-Kontroverse (sog. Zweiter Abendmahls-
streit), Anselm von Canterbury, Bernhard von Clairvaux, Joachim von Fiore, Pet-
rus Abaelard, Petrus Lombardus und anderen. Konzis werden jeweils die theolo-
gischen Uberzeugungen der Autoren beschrieben, belegt mit trefflichen Zitaten
aus ihren Werken (jeweils in Ubersetzung). Kapitel 3 beschreibt ,,Anfinge der
Universititstheologie und Bestimmung des Verhiltnisses zu Aristoteles (1200~
1277) (96-127). Im Mittelpunkt steht hier die aristotelische Durchformung der
Theologie nach Albertus Magnus und Thomas von Aquin. Daraus ergeben sich
in Kapitel 4 ,,Neue Wege der Theologie im 14. Jahrhundert (1300-1350)* (128-
159; exakt handelt es sich nur um die erste Hilfte des 14. Jh.). Der neueste For-
schungsstand wird daran deutlich, dass von der ,Immediatisierung des Gottesbil-
des“ die Rede ist und nicht der missverstindliche Begriff Mystik in der Uber-
schrift erscheint. Beschrieben werden Meister Eckharts Beitrag zur scholasti-
schen Theologie sowie die Konzepte von Johannes Duns Scotus und Wilhelm
von Ockham. Letzterer ist mit Marsilius von Padua Gegenstand des etwas miss-
verstindlichen Abschnitts ,Politikberatung®. Kapitel 5 schlieBlich erdrtert unter
der Uberschrift , Die Vielgestaltigkeit der Theologie in den pluralen Kontexten
des langen 15. Jahrhunderts (1350-1500)* (160-179) die Spannung zwischen
antiqui und moderni in Paris, Gabriel Biel, John Wyclif, Jan Hus sowie den Kon-
ziliarismus.

Die Thematik wird in der bewiihrten Weise der Reihe konzentriert und nach-
vollziehbar entfaltet, unterstiitzt von iibersetzten Quellenzitaten. Die Anmerkun-
gen dienen fast ausschlieBlich dem Nachweis der Quellenzitate, so dass sich das
Gespriich des Autors mit den Fachkollegen auch nur diesen erschlief3t. Eine Zu-
sammenfassung fehlt, ein knappes Personenregister erleichtert die Benutzung.
Das Buch ist sorgfiltig ediert, zu beméngeln gibt es nur wenig. Eine Bibliogra-
phie lisst immer Wiinsche offen, das kann angesichts der Uberproduktion auch
gar nicht anders sein. Dennoch vermisst man bei den Quellensammlungen einen
Hinweis auf die Monumenta Germaniae Historica (gerade sie bieten Texte zur
Einbettung der Theologie in ihre Zeit) und in Abschnitt IV. Arnold Angenendts
groBe ,,Geschichte der Religiositit im Mittelalter (Darmstadt 1997, *2005; vgl.
JETh 13, 1999, 195-197). Die neuere Forschung benutzt nicht mehr den tautolo-
gischen Begriff ,,iro-schottische Mission® (40; sieche Knut Schiferdiek, ,Irische
Mission®, in: Reallexikon der Germanischen Altertumskunde 15, Berlin 2000,
491-493). Anselm von Laon ist 1117, nicht 1170 verstorben. Die politisch kor-
rekte Sprache wird mit ,jeder Laie und jede Laiin® auf die Spitze getrieben.
Empfehlenswert ist Leppins Buch als neueste Darstellung einer komplexen The-
matik allemal.

Lutz E. v. Padberg
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Andrea Rottlotf: , Stirker als Mdnner und tapferer als Ritter*. Pilgerinnen in
Spdtantike und Mittelalter, Kulturgeschichte der antiken Welt 115, Mainz: Ph.
ven Zabern, 20070155 S, € 25 =

In der gegenwirtigen (Neu)Entdeckung der Spiritualitit bekommt auch die Idee
des Pilgerns wieder Aufwind. Die neuen Titel zu Erfahrungen mit dem Pilgern
sind kaum noch zu iibersehen. Dabei sind manche Berichte, zum Beispiel iiber
Pilgerschaften auf dem Jakobsweg, an Trivialitit und Banalitit kaum zu iiberbie-
ten. In dieser Flut von Literatur ist eine solide recherchierte, zugleich verstind-
lich und interessant geschricbene sowie reich bebilderte historische Studie zu
einem Aspekt spétantiken und mittelalterlichen Pilgerwesens eine Wohltat. Der
vorliegende Band der Archiologin und Historikerin Andrea Rottloff schildert
ausgehend von den Voraussetzungen und Zielen des Pilgerwesens ,,das Schicksal
von Frauen, die die historische Uberlieferung, die archiologischen und kunsthis-
torischen Monumente aus dem Schatten ihrer ménnlichen Begleiter hervortreten
lieBen™. Leitende Fragen sind dabei: ,,Waren Frauen nur die Begleitung des
Mannes oder konnten sie selbstindig auf Pilgerschaft gehen? Was unterschied
Pilgerinnen von den Kreuzfahrerinnen?“ (Umschlagtext).

Rottloff beginnt mit einem allgemeinen, einfithrenden Teil, der auf gute Weise
den ganzen Komplex des Pilgerns erschlieBt, um auf diesem Hintergrund speziell
die pilgernden Frauen der Spitantike und des Mittelalters zu untersuchen. Nach
der Einleitung (u. a. Entstehung der Wallfahrtsorte, Bedeutung von Reliquien in
diesem Prozess) fragt Rottloff nach den verschiedenen Motiven fiir Pilgerfahrten
(,Homo viator oder warum Menschen pilgern® [11-31]). Zu den Motiven gehor-
ten Wunder, Heilungen, BuBlen und die Aussicht auf Ablass. Freilich gab es auch
durchweg Widerstand und Kritik am Pilgerwesen (28-31; mit Texten von Hiero-
nymus, Thomas von Kempen, Evagrius Ponticus, Martin Luther, Gregor von
Nyssa und Bonifatius).

Dann beschreibt Rottloff die logistischen Anforderungen in der Vorbereitung
und Durchfiihrung einer Pilgerfahrt im ausgewihlten Zeitraum (33-57; Aussen-
dung in der Heimat, Reisen in Gruppen, Pilgertracht, die PilgerstraBen, Landkar-
ten und Pilgerfiihrer, Verkehrsmittel zu Land und die Reise per Schiff, Unter-
kiinfte und Verpflegung, die Gefahren auf der Pilgerschaft) sowie die wichtigsten
Pilgerziele (57-81; Entstehung, Namenszuweisung, wichtige Frauenwallfahrtsor-
te, Jerusalem als Nabel der Welt, Rom als das Hauptpilgerziel im Westen sowie
Santiago de Compostela [,,Uber den Sternenweg zum Heil“]). Dieser Teil ist eine
hervorragende Zusammenfassung des spétantiken und mittelalterlichen Pilgerwe-
sens. Dabei sind die Besonderheiten fiir Pilgerinnen durchweg im Blick.

Unter der Uberschrift ,,Getrieben von Evas Siinde — pilgernde Frauen* gibt
Rottloff im zweiten Teil einen Uberblick iiber 24 bekannte (Fern- )Pilgerinnen.
Durch die gelungenen Einzeldarstellungen auf dem Hintergrund des ersten Teils
erhalten die pilgernden Frauen dadurch ,,Gesichter*. Nach einfiihrenden Uberle-
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gungen zu Frauen als Pilgerinnen und deren Wahrnehmung der damit verbunde-
nen Herausforderungen sowie zum Frauenbild des Mittelalters (87-93) geht es
zunidchst um die Anfinge in spitantiker Zeit (4.—6. Jh.): die Kaisermutter Helena
— von der politischen Pilgerin zur legendiren Finderin des Wahren Kreuzes (Je-
rusalem, etwa 327 n. Chr.), Egeria (Sinai, Heiliges Land, Kleinasien, 383/84 n.
Chr.), Paula und ihre Tochter Eustochium (Heiliges Land, Bethlehem, nach 380
n. Chr.), Ursula und die 11.000 Jungfrauen (angeblich Rom, 450 n. Chr.), Maria
von Agypten (Jerusalem, 2. Hilfte des 5. Jh. n. Chr.).

Weitere Abschnitte untersuchen die Pilgerinnen in spiteren Epochen: ,Die
dunklen Jahrhunderte — die persisch-frithislamische Zeit (7.-11. Jh.)* (103-108),
und das 11.-13. Jahrhundert unter der Uberschrift ..,Sie nahmen das Kreuz® —
Kreuzfahrerinnen als Pilgerinnen unter Waffen?* (108—130). Nach der Einleitung
und Uberlegungen zu ,.Frauen als Teilnehmerinfien von Kampfhandlungen®
(111-115) geht es um Eleonore von Aquitanien, Sibylle von Anjou, Margarete
von Beverley (,,Von Frommigkeit und Reiselust zugleich erfiillt™; Jerusalem,
1187, Rom, Santiago, nach 1190), die heilige Bona von Pisa, Uta von Ursin-
Ronsberg, Hildegund von Schonau, Eleonore von Kastilien und Ann-Els von
Tannenberg. In einem Exkurs fragt Rottloff ferner: ,,,Wir, die wir Abendléinder
waren, sind nun Orientalen geworden ...° — Die Kreuzfahrerstaaten als ,Multi-
Kulti-Gesellschaft** (120-123). Sie beschreibt das bunte Durcheinander von
Volkern und Religionen im Heiligen Land unter der Herrschaft der Kreuzfahrer:
Das Heilige Land war zur Kreuzfahrerzeit erstmals seit der Spétantike wieder ein
einziger grofer Schmelztiegel, der sich so unter arabischer Herrschaft nicht hatte
entwickeln konnen, unter der Andersgldubige bestenfalls geduldet wurden. Pilger
aller Couleur, Neugierige, Abenteurer, Siedler und Kirchenménner kamen aus
allen Liandern der damals bekannten Welt, und das Heilige Land wurde ihnen
allen bald zur Heimat. Auch wurde der Islam nun nicht mehr pauschal als Hei-
dentum verstanden, sondern als mehr oder weniger gleichberechtigte Religion
neben (nicht unter!) dem Christentum, das im Heiligen Land in viel verschiede-
neren Auspragungen daher kam als im Westen (123). — Der letzte Abschnitt gilt
sieben Pilgerinnen nach Santiago (,,Mystik auf dem Sternenweg®, 14.—-15. Jh.).

Im abschlieBenden Ausblick setzt Rottloff die hier beschriebenen spitantiken
und mittelalterlichen Pilger und Pilgerinnen mit den Pilgern spiterer Zeit, vor
allem seit dem mittleren 19. Jahrhundert in Beziehung und verweist auf Gemein-
samkeiten und Unterschiede. Sie betont, dass Pilgerreisen vor allem Mittel des
Kulturaustausches waren und bis heute geblieben sind. An diesem Austausch
waren Frauen mafgeblich beteiligt. Nach Rottloff spiiren heute viele Menschen,
dass die Segnungen der modernen Zivilisation nicht alles gewesen sein konnen:
Deshalb machen sie sich auf die Suche nach diesem ,,Alles”, das iiber alles be-
kannte, alltdgliche hinausgreift und das menschliche Dasein erst rechtfertigt. Ihre
ganz subjektiven Motive diirften sich kaum von den ebenso subjektiven Motiven
der mittelalterlichen Pilger unterscheiden: Andacht, der Wunsch nach Heilung
und Vergebung von Siinden, die Einlésung eines Geliibdes, aber auch Abenteuer-
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lust und Ausstieg aus dem Alltag — so viel hat sich in den letzten 1000 Jahren
nicht gedindert, auch wenn keiner mehr Ablassbriefe verteilt. Stattdessen sind es
Bestidtigungen in Form von Pilgerbriefen, die den Daheimgebliebenen, aber auch
einem selbst beweisen: Ich war wirklich dort, habe es geschafft. Ich bin ein ande-
rer Mensch geworden.

Ein Literaturverzeichnis beendet den hervorragend produzierten Band, der 40
Farb- und vier Schwarzweifabbildungen enthilt. Rundum ein interessanter und
attraktiver Band und eine willkommene Abwechslung fiir Augen, die an die
Bleiwiisten akademischer Fachliteratur gewchnt sind. Rottloff bietet eine gute
Einfithrung in die historischen Wurzeln und Ausgestaltungen eines die Kirche
iiber Jahrhunderte priigenden Aspekts christlicher Spiritualitiit, dem sich evange-
lische Christen heute verstarkt zuwenden. Der Band kann dazu helfen, nicht ohne
Kenntnis und Verstidndnis der Wurzeln aufzubrechen. Hinzuweisen ist noch auf
den schénen Band von Andrea Rottloff zu Frauen in der rémischen Antike: ,Le-
bensbilder rémischer Frauen® (Mainz 2006).

Christoph Stenschke

Berndt Hamm, Volker Leppin (Hgg.): Gottes Nihe unmittelbar erfahren. Mystik
im Mittelalter und bei Martin Luther. Gottfried Seebafy zum 70. Geburtstag,
Spdtmittelalter und Reformation 36, X + 349 S., € 89,—

Der aus einer Sozietit 2005 in Erlangen und Jena entstandene Band umfasst zwei
Schwerpunkte. Im ersten geht es um die Mystik, wie sie sich im 15. Jahrhundert
gestaltet hat, im zweiten um Martin Luther — und hier vor allem um die Frage, ob
und inwieweit er im Zusammenhang ,,wiederholter frappierender Neuaufbriiche
und Transformationen von Mystik™ (VII) verstanden werden muss. Eine gewisse
Sonderstellung nimmt dabei der Beitrag von Heidrun Munzert ein, der einen Bo-
gen vom 13. bis ins 17. Jahrhundert spannt: ,,Unio mystica versus Teufelsbuhl-
schaft. Uberlegungen zur Vergleichbarkeit von mystischer Erfahrung und He-
xenvorstellung am Beispiel von Gertrud von Helfta und Else Rodamer* (289—
341).

Wiederum in anderer Weise ist der sich geradezu monografisch ausnehmende
und knapp ein Drittel des gesamten Buches umfassende Aufsatz von Andreas
Zecherle hervorzuheben: ,,Die ,Theologia Deutsch’. Ein spitmittelalterlicher
mystischer Traktat™ (1-95). Diese Besonderheit begriindet sich nicht nur durch
den Umfang, sondern durch die Klammerfunktion fiir beide Schwerpunkte. Ei-
nerseits geht es um eine umfassende Interpretation eines — wohl schon ins Ende
des 14. Jahrhunderts! — zu datierenden Textes mystischer Couleur und anderer-
seits um den Text, den Luther zweimal (1516 und 1518) edierte.
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Dem ersten Themenbereich zugehtrend sind die Beitridge von Christoph Bur-
ger: ,,Mystische Vereinigung — erst im Himmel oder schon auf Erden? Das Dop-
pelgesicht der geistlichen Literatur im 15. Jahrhundert* (97-110), und von
Berndt Hamm: ,,,Gott beriihren‘. Mystische Erfahrung im ausgehenden Mittelal-
ter. Zugleich ein Beitrag zur Kldrung des Mystikbegriffs* (111-137), und die
Detailstudie von Barbara Steinke: ,,,Den Briutigam nehmt euch und habt ihn und
verlasst ihn nicht, denn er verldsst euch nicht.® Zur Moral der Mystik im Niirn-
berger Katharinenkloster wihrend des 15. Jahrhunderts®” (139-164). Dem zwei-
ten Themenbereich widmen sich die Aufsitze von Volker Leppin: ,,Transforma-
tionen spitmittelalterlichen Mystik bei Luther” (165-185), von Sven Grosse:
,Der junge Luther und die Mystik. Ein Beitrag zur Frage nach dem Werden der
reformatorischen Theologie® (187-235), und von Berndt Hamm: ,,Wie mystisch
war Luthers Glaube? (237-287).

Betrachtet man die verschiedenen Beitriige niher, dann wird erkennbar, wieso
etwa in der — angloamerikanischen wie deutschen — Heiligungsbewegung, die
ithre greifbaren Nachwirkungen im Bereich heutiger evangelikaler Frommigkeit
hat, es zu einer Art ,Renaissance® der Mystik kam. Wiirde man die ,,Theologia
Deutsch® in eine moderne Sprache iibersetzen und ihre Herkunft aus dem 14.
Jahrhundert verschweigen, wire sie durchaus zum Bestseller geeignet (viele
Aussagen iiber die menschliche Siinde, den Weg der Rettung der Menschen, das
christliche Leben, die Frage nach der moglichen Siindlosigkeit des Christen).

Der Beitrag C. Burgers weist darauf hin, dass zwar die Mehrzahl der mysti-
schen Texte des spiten Mittelalters eine unio mystica erst nach dem leiblichen
Tod erwarten, es aber doch etliche Texte gibt, in denen eine schon in diesem Le-
ben mégliche Vereinigung des Menschen mit Gott als mdglich wahrgenommen
wird. Diese Beobachtung unterstreicht in gewissem Mafle Berndt Hamm, der von
einer ,,gewissen Entgrenzung, ,Demokratisierung® oder Popularisierung sowie
einer gewissen Normierung™ (112) in der Mystik spricht. ,,.Im Zentrum der mysti-
schen Texte stehen nicht gewagte Spekulationen, extreme Grenzerfahrungen und
auBergewdchnliche ekstatische Erlebnisse von Ausnahmemenschen, sondern die
nicht-elitire, einfache, den Eigenwillen loslassende und in den Kreuzesweg des
Leidens einwilligende Christusliebe, die jedem Christenmenschen in der Alltag-
lichkeit seiner gewohnten Lebensweise moglich ist” (112f). Oder spiter: ,,Mystik
vollzieht sich nicht abseits der ,vita activa‘, sondern hat ihren Platz in den profa-
nen Lebensvollziigen einfacher, ungelehrter Menschen™ (116). Vor allem ange-
sichts der Formulierung ,,ungelehrter Menschen® ist auf die Beobachtung Hamms
hinzuweisen, dass in der damaligen Gelehrtenwelt ein geradezu mystikfeindli-
ches Klima geherrscht habe (114).

Nimmt man dies wahr, dann ist nach einer sorgfiltigen Kldrung dessen zu fra-
gen, was ,,mystisch* ist beziechungsweise so genannt werden darf. Der — regel-
miBig in der Literatur wieder zu findenden —Tendenz, alles, was nur entfernt mit
dem ,,unio“-Gedanken zu tun haben konnte, gleich mit dem Pridikat ,,mystisch®
zu belegen, ist wenig hilfreich. Hamm betont zu Recht: ,,Allen Christen, die ge-
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rettet werden, wird nach mittelalterlicher Lehre die rechtfertigende Gnade einge-
gossen, und mit dem Gnadengeschenk ist der HI. Geist personlich in ihren Her-
zen gegenwiirtig™ (135). Es muss also nach einem anderen MalBstab gesucht wer-
den. Hamm zeigt — ebenfalls zu Recht — auf, dass es fiir den Historiker nicht
rhﬁglich ist, zwischen Texten, die in mystischer Sprache ein Erleben schildern
und dem mystischen Erleben als solches zu unterscheiden (134). Der Historiker
kommt —~ wenigstens, wenn es um solche personlichen und geradezu intimen Er-
fahrungen geht — nicht hinter die Texte derer zuriick, die diese Erfahrungen
schriftlich mitgeteilt haben. Es ist gewiss auf die Vorentscheidung Hamms hin-
zuweisen, dass er sich vor allem mit solchen Texten beschiftigt, die ,,vom unmit-
telbaren Korperkontakt des Beriihrens und Schmeckens sprechen® (134), freilich
s0, dass damit das ,,innere Gesprich Christi mit der Seele oder (die) Schau (con-
templatio) des geistiges Auges versinnbildlicht wird* (134f). Trotz dieser Vor-
entscheidung, die damit die Auswahl der Texte begrenzt, ist die , Definition*
mystischer Erfahrungen im Grofen und Ganzen schliissig: ,.Es sind besondere
Gnadenwiderfahrnisse, die eine beseligende, aber auch aufwiihlend-erschiitternde
Unmittelbarkeit der gottlichen Nihe herbeifiihren® (135). Freilich erginzt er
selbst die Rede von der ,,Unmittelbarkeit Gottes* notwendigerweise von der sie
kontrastierenden — oder besser komplementidren — ,schrecklichen furchtbaren
Erfahrungen der Abwesenheit Gottes* (136) oder — auf Luther bezogen — der
~quilenden Fernerfahrung Gottes™ her (136f). ,,Beide Erfahrungspole, Ferne und
Nihe, gehoren in der spétmittelalterlichen Mystik untrennbar zusammen* (137).
In der Studie iiber das Niirnberger Katharinenkloster kommt Steinke — neben
vielen Detailergebnisse — zu dem Schluss, dass gerade auf Grund der Seelsorge
an den Nonnen, die darauf hinzielt, ihre Mystik auf die Treue zu dem Briutigam
Christus zu lenken, in der Reformationszeit ,.trotz des massiven Drucks ihrer
Verwandten nur einzelne Dominikanerinnen aus dem Kloster* austraten (164).
Leppin wendet sich — nicht als Erster und offenbar deutlich gegen die Ausfiih-
rungen in der jiingsten Ausgabe der RGG — der Frage nach den mystischen Wur-
zeln Luthers zu und wird bei Staupitz und {iber ihn — mehr als zu Bernhard von
Clairveaux — zu Tauler gefiihrt (171-174). Im zweiten Teil seines Aufsatzes geht
Leppin der Frage nach, ,was denn eigentlich aus diesen mystischen Anfingen
bei Luther geworden ist“ (174). Die Antwort wird anhand reformatorischer
~Kern*-Theologumena vorgenommen: 1. Gesetz und Evangelium, 2. Rechtferti-
gungslehre und 3. Allgemeines Priestertum. Beim ersten Thema entdeckt Leppin
die aus der Mystik stammenden Vorstellungen der desparatio (176), des opus
alienum Gottes (177) und der wahren contritio cordis (177) und schlussfolgert:
»Diese wohl durch mystische Lektiire mit bewirkte Erkenntnis Luthers wird aber
mit fortschreitender Entwicklung worttheologisch gebrochen, ohne dass die
Struktur des mystischen Weges ginzlich beseitigt wiirde® (178). Auch wenn
Leppin natiirlich feststellt, dass die reformatorische Rechtfertigungslehre nicht
aus der spdtmittelalterlichen Mystik herzuleiten ist, findet er dennoch strukturelle
Analogien (179) und verweist vor allem auf die nicht mehr linger nétige Media-
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tisierung des Heilsgeschehens durch einen gestuften Klerus (180). Anders als
vorher lédsst sich hier von ,, Transformation mystischen Denkens* reden; ,,sie be-
reitete ... den Boden fiir die Aufnahme der augustinischen Theologie* (182).
Dass schlieBlich bei der Rede vom Allgemeinen Priestertum die — schon von
Tauler bekannte, aber dort noch in die ,.soziale Sonderexistenz* der Beginen ge-
dringte — ,,Alleinigkeit der Gnade Gottes* und damit einhergehende Vorausset-
zunglosigkeit auf Seiten des Menschen (184) vorhanden ist und — sozial und poli-
tisch — zu einem Systembruch fiihrt (184), ist naheliegend genug.

Leppin kommt also zu der Schlussfolgerung, dass die Mystik ,,einen stirkeren
Anteil an Luthers Entwicklung gehabt zu haben (scheint), als gemeinhin ange-
nommen®, und dass sie ,einen wichtigen Impuls fiir die Entwicklung seines
Denkens® gehabt habe, der ,freilich, vielfach gebrochen, am Ende keineswegs
mehr rein erkennbar ... wurde* (185). Es nimmt sich geradezu als Warnung aus,
wenn er schreibt: ,,Aber den Verdikten iiber die Mystik einfach zu folgen, hieBe,
die fundamentale Einbindung Luthers in die mystische Tradition des spiiten Mit-
telalters nicht nur zu unterschitzen, sondern schlankweg zu ignorieren™ (185).
Dieser Aufsatz ist als ,,Gegengewicht” zu vielfachen anderen Betonungen in der
Lutherdeutung wahrzunehmen. Wie groff seine Bedeutung ist, miissten umfas-
sendere Untersuchungen zeigen. Jedenfalls wire dieser Spur sorgfiltiger nachzu-
gehen, wenn es in der Pietismusforschung ebenfalls um die Frage nach der Be-
deutung des mystischen Einflusses dieser — zunidchst lutherischen — Erneue-
rungsbewegung geht.

Sven Grosse geht einer dhnlichen Fragestellung nach und betont die Bedeu-
tung der ,.Notwendigkeit des reflexiven Glaubens* (212) fiir Luther, den er im
Zusammenhang der Mystik erldutert. Ohne den Beitrag im einzelnen vorstellen
zu konnen, sei auf zwei Gedanken hingewiesen: Einerseits verweist Grosse auf
die ,,Zweideutigkeit der Mystik“ (231), die von dem ihr inhidrenten Neuplatonis-
mus, wenigstens, was die Onotologie betrifft (229), zu einer ,,nur noch christlich
verbradmten heidnischen Philosophie hitte fithren konnen, davor aber durch die
., Krisis des Abendlandes™ (230), die sich ,,in einer solchen Anfechtungserfahrung
... wie Luther sie machte* (231), ausdriicken konnte, bewahrt wurde. Anderer-
seits verweist Grosse auf die Tatsache, dass die ,,Nachfolger Luthers in der lu-
therischen Orthodoxie ,.so intensiv und extensiv ,vorreformatorische® Mystik
rezipiert” haben (233). Diese Beobachtung ist fiir ihn ein Hinweis darauf, dass
,.die Mystik fiir Luther kein Durchgangsstadium gewesen sein kann* (233).

SchlieBlich beschiftigt sich ein dritter Beitrag, von Berndt Hamm, noch ein-
mal mit dieser Thematik. Auch hier geht es wieder um den Mystikbegriff. Er
wird problematisch, wenn er auf ,,alle moglichen verinnerlichten Frommigkeits-
formen des ausgehenden Mittelalters angewendet wird (242) und wenn man ihn
.50 eng auf bestimmte Spielarten mittelalterlicher Traditionen festlegt”, dass Lu-
ther keinesfalls in den Verdacht gerit, ein ,,mystischer Theologe® zu sein (243).
Vielmehr will Hamm den Mystikbegriff anhand von ,,solchen Quellencorpora
und Uberlieferungszusammenhiingen der christlich-abendldndischen Tradition®
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her entwickeln, ,die allgemein von den historisch arbeitenden Disziplinen als
,mystisch® bezeichnet werden®. Dazu gehéren fiir Hamm, angefangen von Pseu-
do-Dionysius bis Jan Ruusbroec alle die Namen, die iiblicherweise im Zusam-
menhang der spitmittelalterlichen Mystik genannt werden (243). Dies ist zu-
nichst methodisch anfechtbar, weil es ein klassischer Zirkelschluss ist. Er wird
aber durch die Aufzihlung sachlicher Merkmale aufgebrochen: die ,Ganzheit
einer individuell-personlichen Gottesbegegnung®, die ,unmittelbare Direktheit
der Gottesbeziehung®, die ,,innige Gemeinschaft mit Gott, die das Innerste der
Seele beriihrt®, die ,Ndhe Gottes”, die ,.als Vereinigung mit ihm erlebt wird* und
so weiter (244). Von hier aus wird Luther in seiner Nidhe und Andersartigkeit zu
der Mystik in unterschiedlichen Zugingen beschrieben. Dies kann hier nicht im
Einzelnen dargestellt werden. Der Beitrag endet mit der Frage beziehungsweise
mit dem Statement: ,,Warum es sinnvoll ist, Luther als ,mystischen Theologen®
zu bezeichnen und zu verstehen™ (285). Antwort: Zunichst einmal sprechen his-
torische Griinde dafiir, und dann — vor allem: ,.Die Verwendung der Mystik-
Terminologie bietet aber vor allem die Chance, Luthers Christologie und Recht-
fertigungstheologie nicht nur in ihrer forensischen Dimension ... sondern in ih-
ren ganzheitlichen Lebens-, Erfahrungs- und Frommigkeitsbeziigen zu verste-
hen® (286).

Der letzte Beitrag (von Heidrun Munzert) vergleicht die mystische Christus-
begegnung Gertrud von Helftas (1281) mit der 1596 als Hexe verbrannten Else
Rodamer. Von dieser wird gesagt, dass sie den ,,Schwellner Teufel* als Buhlen
gehabt habe (312). Was lisst sich iiberhaupt vergleichen? Munzert weist darauf
hin, dass beide Frauen in unterschiedlichen sozialen Gruppen (Kloster bei Ger-
trud; Bedienstete mit ,,moralisch nicht einwandfreiem Ruf* bei Else) leben, die
die jeweilige Richtung ,,vorgewiesen* haben. Gemeinsam sind die Erscheinung
einer ,,attraktive(n) Minnergestalt™, die ,,VerheiBung® von Gutem, das ,,sehr enge
Verhiiltnis zu ihrem Gegeniiber, das ,,iiber Jahre hinweg* andauert (321). Ein
wichtiger Unterschied liegt in der Funktion dieser ,,Vereinigungen®: die ,,unter
irdischen Bedingungen groBtmégliche Nihe zu Christus* (325) auf der einen Sei-
te und der ,.schlicht materielle Vorteil** (326) andererseits. Ohne die Einzelheiten
vorstellen zu kdnnen, kann hier das Ergebnis genannt werden, dass ,.es zwar eine
Reihe analoger Strukturelemente zwischen Hexenvorstellung und mystischem
Erleben (gibt), doch bilden diese nicht einfach nur jeweils eine positive und eine
negative Variante desselben Grundphinomens* (340). Die Aufnahme christlich
mystischer Elemente wird nicht nur ,,ins Negative transportiert”, sondern auch in
»~heue Zusammenhinge gestellt” (341). Fiir die Zeitgenossen, so Munzert, gab es
»klare Kriterien* zur Unterscheidung beider Phiinomene (341).

Die in diesem Band zusammengestellten Beitrige sind nach Auffassung des
Rezensenten nicht als abschlieBende, sondern als anregende gedacht und kénnen
s0 aufgenommen werden. Aus unterschiedlichen Griinden wird man zur Zustim-
mung oder zum Widerspruch angeregt. Dies ist gut so, ist doch — wie zwischen-
drin immer wieder einmal betont — die Frage nach ,Mystik* nicht nur ein ,,;mo-
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dernes” Phidnomen (unabhingig davon, wie sauber man den Begriff verwendet
oder nicht), sondern spielt sie auch fiir die unterschiedlichen Ausprigungen der
pietistischen und ,.evangelikalen* Tradition eine wichtige Rolle. Dies lieie sich
an einer ganz langen Reihe ihrer Vertreter verdeutlichen.

Klaus vom Orde

Martin Luther: Lateinisch-Deutsche Studienausgabe, Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt, Bd. 1: Der Mensch vor Gott, hg. von W. Hirle, 2006, 674 S.; Bd. 2:
Christusglaube und Rechitfertigung, hg. von J. Schilling, 2006, 514 S., je € 38,—

Man kann sich die Situation, die Wilfried Hirle im Vorwort der Herausgeber
(Bd. I, V) beschreibt, geradezu vorstellen: Weil fiir das Oberseminar an der Uni-
versitdt Heidelberg — anders als fiir das Werk Erasmus® — keine zweisprachige
Edition wichtiger Werke Luthers vorliegt, miissen sich (doch vermutlich) die
studentischen Hilfskréfte der Bastelarbeit unterziehen, eine Kopiervorlage der
reformatorischen Hauptschrift ,,De servo arbitrio” aus den Texten der ,,Weimarer
Ausgabe” und einer deutschsprachigen Ubersetzung zu erstellen. , Kein iiberzeu-
gender Auftritt”, so vermerkt Hirle selbstkritisch. Ein Beispiel dafiir, dass aus
einem Dilemma etwas Sinnvolles erwachsen kann, ist die vorliegende Latei-
nisch-Deutsche Studienausgabe, die zumal fiir einen Studenten oder sonstig inte-
ressierten Theologen, der sich nicht gerade vollkommen auf die Lutherforschung
verlegt und sich eine Weimarer Ausgabe leisten kann, zu einem erschwinglichen
Preis zu haben ist. Auf eine dritte crux wird schlieBlich mit dieser Studienausga-
be auch noch reagiert: Es kann nicht wegdiskutiert werden, dass es mit den La-
teinkenntnissen bei Studenten und theologisch Gebildeten andernorts meist nicht
gerade zum Besten bestellt ist. In diesem Fall kann es nur hilfreich sein, eine
sprachliche ,.ErschlieBung* des Originaltextes bei der Hand zu haben, ohne um-
gekehrt sich unkritisch auf eine Ubersetzung verlassen zu miissen, die, wie alle
wissen, die je mit Ubersetzungen zu tun hatten, nie ohne ,.Deutung® des Uberset-
zers sein kann. Dazu muss man nicht erst Luthers ,,Sendbrief vom Dolmetschen®
gelesen haben.

In drei Bianden (nach Information des Verlages konnte der fiir den Herbst 2007
angekiindigte dritte Band noch nicht erscheinen, weil der verantwortliche Her-
ausgeber G. Wartenberg plotzlich verstorben ist; angekiindigt ist er fiir das Friih-
jahr 2008) werden bedeutende Schriften Luthers dargeboten. Unter dem Leitthe-
ma ,.Der Mensch vor Gott“ werden in Band 1 sechs Texte zusammengestellt,
davon vier, die den ,,Weg"™ beschreiben, der zu ,.De servo arbitrio™ fiihrt, der
Antwortschrift an Erasmus von Rotterdem, von der Luther selbst sagt, sie sei ne-
ben den Katechismen seine wichtigste theologische Schrift (WA Br 8,99f). Aus
diesem Grund — und natiirlich auf Grund des Anlasses fiir diese Ausgabe — ist die
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zweisprachige Vorlage von ,.De servo arbitrio® (219-661) der Hohepunkt des
ersten Bandes. Die Stationen bis dahin markieren die ins Jahr 1516 zu datierende
»Disputationsfrage iiber die Krifte und den Willen des Menschen ohne Gnade®
(.,Quaestio de viribus et voluntate hominis sine gratia disputata®), die ,,Disputatio
contra scholasticum theologiam® (1517), die ,,Heidelberger Disputation® (1518)
und die Reaktion Luthers auf die Bannandrohungsbulle Leos X. ,,Assertio omni-
um articulorum Martini Lutheri® (1520). Wihrend diese Schriften alle in die Zeit
um die ,,reformatorische Wende* gehoren, stammt das letzte Dokument aus dem
Jahr 1536, namlich die ,.Disputatio D. Martini Lutheri de homine*.

Dieser erste Band ist mit einer Einleitung aus der Feder des Heidelberger Sys-
tematikers Wilfried Hiérle versehen (XI-LXII), die den eigentlichen ,,Dreh- und
Angelpunkt der Auseinandersetzung® (XI) zwischen Luther und der katholischen
Kirche ,.nicht ... in der Lehre vom Papsttum, vom Fegfeuer und vom Ablass*
lokalisiert, sondern ,,in der Frage nach der Entscheidungsfreiheit und der Kraft
des menschlichen Willens* (ebd.). Er stellt im folgenden zwar die verschiedenen
vorgelegten Texte in ihrem historischen Zusammenhang vor und folgt dann aber
der These Eilert Herms®, nach dem das Thema von ,.De servo arbitrio® das ei-
gentliche movens der Entwicklung Luthers als Reformator gewesen sei: ,,Es war
nichts anderes als die durch pesonliche Erfahrung motivierte und dann fiir seine
eigene Theologie schlechthin grundlegende Auseinandersetzung mit der nomina-
listischen BuB- und Gnadenlehre sowie mit deren anthropologischen Implikatio-
nen, die Luther urspriinglich dazu veranlasste, eine in augustinischer Tradition
stehende Lehre — eben die Lehre vom unfreien Willen — mit neuen Akzenten in
Erinnerung zu bringen® (XII, Anm. 4).

Es wird leicht ersichtlich (und auch offen zugestanden), dass diese Einschiit-
zung der Reformation bei der Auswahl der Texte dieses Bandes Pate stand. Ob
man ibhrer Rezeption und Darstellung durch Hérle und Herms in allen Bereichen
folgt, ist angesichts der Bedeutung, die Luther selbst ,,De servo arbitrio” — und
damit dem Thema dieses Werkes — zugewiesen hat, unerheblich. Jedenfalls wird
sich alle Theologie und Frommigkeit, die sich auf die reformatorische Erkenntnis
beruft, in Abwandlung der Gretchenfrage an Faust fragen miissen: ,Wie hiltst
du’s mit dem Vermogen des Menschen, etwas zu seinem Heil beizutragen?* Dies
gilt gleichermalen fiir eine Theologie, die sich der Aufklirung verpflichtet weil3,
wie fiir eine Theologie, die ihr und ihren Folgen kritisch gegeniiber steht. Diese
Frage findet sich auf dem Grund der Spannung zwischen den theologischen Leit-
begriffen ,Rechtfertigung* und ,,Heiligung®, die die pietistische Tradition vom
17. Jahrhundert bis heute prigt, genauso wie in der Theologie und Frommigkeit
angloamerikanischer Couleur, wie sie sich in der Vergangenheit (z. B. bei Fin-
ney) und heute findet. Es steht zu befiirchten, dass der bei Gelegenheit einmal
durchgefiihrte Test, die Teilnehmer an einer Glaubenskonferenz zu fragen, ob sie
dem auf einem Zettel ausgeteilten Text zustimmen wiirden, in vielen der skiz-
zierten Bereiche ebenso katastrophal ausfallen wiirde: Man hatte namlich auf
diesem Zettel die Hauptthese Erasmus‘ aufgeschrieben, gegen die Luther sein
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Werk schrieb — und damit aufgedeckt, wie wenig diese Leute von dem begriffen
hatten, auf das sie sich vermutlich alle beriefen: die reformatorische Erkenntnis.

Es kann deswegen nur duflerst begriiit werden, dass diese reformatorischen
Haupttexte nun vorliegen, so dass sie — durch die Zweisprachigkeit fiir alle! —
lesbar sind. Die eingangs vorgestellte Beschaffenheit (Sprachen, Preis usw.) er-
moglicht es, in der theologischen Ausbildung auf seminaristischer und akademi-
scher Ebene das reformationsgeschichtliche Seminar quellenbasiert zu gestalten,
nicht zuletzt um die eigene geistlich-theologische Verortung im Hinblick auf die
reformatorische Erkenntnis wahr- und vorzunehmen.

Band 2 bleibt mit dem Leitthema ,,Christusglaube und Rechtfertigung® weiter
im Zentrum reformatorischer Theologie. Eingeleitet ist dieser Band von dem
Kieler Kirchenhistoriker Johannes Schilling, der dieses Mal den Schwerpunkt auf
die historische Einordnung der vorgelegten Texte legt (IX—XXXIX). 18 Texte
sind aufgenommen.

Dass die ,,Disputatio pro declaratione virtutis indulgentiarum (1517)% (1-15),
die landldufig als die ,,95 Thesen* bekannt geworden ist und als Initiationsereig-
nis fiir die Reformation angesehen wird, vorangestellt ist, ergibt sich geradezu
von selbst. Die vier reformatorischen ,.soli* spiegeln sich cum grano salis in der
Textauswahl wider.

Schon am Titel lassen sich vier Beitrdige dem Themenbereich iustitia, iustifica-
tio zuordnen. Aus der Frithzeit der Reformation stammen ,,Sermo de triplici iusti-
tia (1518)% (53-65), ,,Sermo de duplici iustitia (1519)" (67-85), ,,Quaestio, utrum
opera faciant ad iustificationem (1520)* (97-99), aus der spéteren Zeit ,,De fide
iustificante (1543)% (481-489). Dazu kommen die dritte und vierte Thesenreihe
zu einer Sammlung von Disputationen zu Roém 3,28 aus dem Zeitraum von
1535-1537 (401-441). Die rechte Zuordnung des Gesetzes behandeln neben
Sententiae de lege et fide (1519)* (87-89) die ,,Thesen fiir die erste Disputation
gegen die Antinomer (1537)%, Stinde und BuBle werden thematisiert in ,,.De re-
missione peccatorum (1518)“ (25-33) und ,,Sermo de poenitentia (1518) (35—
51). Den Themenbereich fides behandeln die Texte ,.Sententiae de lege” (s. 0.)
und ,,Propositiones de fide infusa et acquistia (1520)* (91-95). Mit Christus be-
schiftigen sich die Thesenreihen ,,Verbum caro factum est (1539) (461-467)
und ,,De divinitate et humanitate Christi (1540) (469-479).

Im Kontext der historischen Entwicklung der Reformation, ohne dabei ihre
Bedeutung fiir die theologischen Themen zu unterschitzen, steht der ,,Wid-
mungsbrief an Johannes Staupitz zu den ,Resulutiones disputationum de indul-
gentiarum virtute* (1518)* (17-23), also zu den Erlduterungen der 95 Thesen,
und die ,.Epistola Lutheriana ad Leonem Decimum summum pontificem®, dem
der , Tractatus de libertate christiana (1520)“ beigelegt ist, der die Elementaria
des reformatorischen Glaubens behandelt (101-185). Luther selbst schreibt iiber
diesen Traktat: ,.Es ist eyn kleyn buchle, Bo das papyr wirt angesehen, aber doch
die gantze summa eynif Christlichen leben drynnen begriffen, Ro der synn vor-
standen wirt” (WA 7,11,8-10). Dazu kommt die ,,Vorrede zum ersten Band der
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Wittenberger Ausgabe der lateinischen Schriften (1545)* (491-509). Immer ist
sie in ihrem autobiografischen Charakter dargestellt worden. Auch wenn diese
Einschitzung zu relativieren ist, muss doch festgehalten werden, dass ,,Luther ...
aus dem Abstand von beinahe drei Jahrzehnten seine theologische Entwicklung
(beschreibt), und in der Perspektive seiner spiten Jahre stellt sich ihm die Be-
schiftigung mit dem Romerbrief des Paulus als ein Paradigmenwechsel seiner
theologischen Arbeit — und auch seines Glaubens — dar* (XXIIX).

Es bleibt zum Schluss noch die Schrift gegen den Léwener scholastischen
Theologen und Erasmianer Jakob Latomus ,,Rationes Latomianae pro incendia-
riis Lovaniensis scholae sophistis redditae Lutheriana confutatio (1521)%, der
lingste Text dieser Sammlung (187-399). Sie ist nicht nur deshalb von besonde-
rer Bedeutung, weil Luther selbst knapp zehn Jahre nach ihrem Erscheinen fest-
stellt: ,,Unus Latomus ist der feinst scriptor contra me gewest” (WA TR 1, 202,5
Nr. 463). In ihm stellt ,,Luther das theologische Zentrum seines Christentumsver-
stdndnisses (dar)* (XIX). Unter anderem geht es um die Frage nach der Siinde —
und hierbei nach ihrem Wesen vor und nach der Taufe. Luther unterscheidet hier
zwischen dem peccatum regnans und dem peccatum regnatum und betont — ge-
gen die hergebrachte Auffassung der scholastischen Theologie — , dass die Siinde
auch nach der Taufe wirkliche Siinde und nicht nur concupiscientia sei. Anhand
von Rém 6,12 betont er: ,,Ut aliud scias esse, peccatum regnare, et aliud, pecca-
tum regnari® (310).

Alle Texte sind mit einem erlduternden Apparat versehen. Jeweils auf der lin-
ken Seite ist der lateinische, auf der rechten der deutsche Text abgedruckt. Ein
Zeilenzidhler hilft zur Orientierung. Register fehlen. Ob sie im — angekiindigten —
dritten Band fiir die ganze Ausgabe sein werden, bleibt offen. Die lateinischen
Texte entsprechen im Wesentlichen der — im selben Verlag erschienenen — Mar-
tin-Luther-Studienausgabe von Ulrich Delius (Bd. 1-6, 1979-1999). Allerdings
wurden alle Texte noch einmal kritisch durchgesehen und gegebenenfalls korri-
giert. Es wird bei allen Texten jeweils die Fundstelle in der Weimarana und in
der Delius-Ausgabe verwiesen.

Dieser Ausgabe ist eine weite Verbreitung und — vor allem — eine intensive
Lektiire zu wiinschen. Wer sich mit der Theologie der lutherischen Reformation
beschiftigen will (und nicht auf umfangreichere #ltere Ausgaben zuriickgreifen
will oder kann), hat hier ein erschwingliches und leicht greifbares Instrumentari-
um. Aber auch die evangelische Theologie und Frommigkeit, die sich im Gefolge
und in gewisser Differenzierung zu Luthers Erkenntnissen — oder seiner Nach-
folger — findet, wird dieses Werk zu schiitzen wissen. Lediglich als beliebiges
Beispiel sei auf These 13 der ,,Thesen fiir die erste Disputation gegen die Anti-
nomer (1537)“ verwiesen, die besagt: ,,Quare pro conservanda puritate doctrinae,
resistendum est iis, qui docent Euangelium non praedicandum, nisi animis prius
quassatis et contritio per legem® (450). Welche Rolle aber die ,,Zerknirschung
der Seelen* gerade dort gespielt hat, wo man Menschen mit dem Evangelium
erreichen wollte (BuBkampf im Hallischen Pietismus, die ,.BuBbank™ bei Finney
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usw.), ist dem Kirchengeschichtskundigen bekannt. Es ist gut, dass Luthers
Wunsch nicht in Erfiillung gegangen ist: ,,Cupiebam omnes Libros meos perpe-
tua oblivione sepultos, ut merlioribus esset locus* (492) — und hier nun sogar ei-
ne zweisprachige Ausgabe vorliegt!

Nach Verlagsvertffentlichung ist die dreibdndige Studienausgabe fiir 114 Eu-
ro beziehbar (nur im Gesamtbezug unter www.eva-leipzig.de zu finden.) Da
Band 3 fiir November 2008 fiir 38 Euro angekiindigt ist, werden die beiden ande-
ren Bénde denselben Preis haben.

Klaus vom Orde

Martin Krarup: Ordination in Wittenberg. Die Einsetzung in das kirchliche Amt
in Kursachsen zur Zeit der Reformation, Beitrige zur historischen Theologie
141, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007, € 89,—

Dorothea Wendebourg, die Doktormutter des Autors, hat sich in den letzten Jah-
ren immer wieder mit der kirchenpolitisch brisanten Frage nach der Ordination
beschiftigt. Es war dementsprechend nahe liegend, einen Doktoranden an die
Arbeit zu schicken, die historischen Anfinge der Ordination innerhalb der luthe-
rischen Kirche zu untersuchen. In einer Situation, in der grundlegende Fragen der
Kirchenordnung zur Disposition stehen, ist es gut, den theologischen Fragestel-
lungen, die Pate standen, nachzuspiiren und den historischen Rahmen bei der
Entstehung der Ordination zu beschreiben. Gerade an der letzten Frage lasst sich
die Herausforderung herausarbeiten, in die sich eine zur selbstidndigen Kirche hin
entwickelnde reformatorische Bewegung im 16. Jahrhundert gestellt sah.

Krarup entfaltet das Thema zunichst anhand einzelner zeitlicher Abschnitte:
,.Die Kritik an der Priesterweihe auf der Grundlage des Priestertums aller Gliu-
bigen in Luthers Schriften der frithen zwanziger Jahre* (19-36). Wird der Leser
so in die Phase der theologischen Kritik an der katholischen Kirche gefiihrt — und
demnach die Frage nach der Ordination im Konnex der polemischen Auseinan-
dersetzung abgehandelt —, wendet sich der zweite groBe Abschnitt anhand einiger
Beispiele der praktischen Realitdt der Besetzung von Pfarrstellen zu — um sich
von dorther mit der Ordination zu beschiftigten (,Luthers Stellungnahmen in
Besetzungskonflikten [1521-1524]“ [37-84]). Bei den besprochenen Beispielen
geht es unter anderem um die ,,Bemithungen Luthers um einen Nachfolger auf
seiner Predigerstelle an der Wittenberger Stadtkirche (1521/27)%, den ,,Streit um
die Anstellung des ersten evangelischen Predigers in Altenburg (1522)* oder den °
Streit um Karlstadts Pfarramt in Orlamiinde®™.

Wer sich die Entwicklung der lutherischen Kirche in der zweiten Hilfte der
1520er Jahre vergegenwirtigt, wird sich nicht dariiber wundern, dass Wittenberg
immer stirker ins Zentrum riickt. Kapitel III hat dann folgerichtig zum Thema:
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.Wittenbergs Rolle bei der Besetzung von kirchlichen Amtern bis zur Einfiih-
rung der Zentralordination® (85-134). Nach den beiden nichsten Kapiteln, die
sich im Zusammenhang mit dem Augsburger Reichstag (135-158) und ,,Bugen-
hagens reformatorischem Wirken* in Braunschweig und Hamburg (159-182)
fast wie ein Einschub ausnehmen, wird in den drei letzten Hauptkapiteln das Ver-
fahren der Ordination, wie es in Wittenberg und Kursachsen durchgefiihrt wird,
vorgestellt: ,.Die Anfinge des Wittenberger Ordinationsverfahrens (1535) (183—
210), ,,.Das Ordinationsverfahren in seiner Begrenztheit auf Kursachsen (1535-
1537)* (211-246), ,.Die Wittenberger Ordination* (247-306). Das Schlusskapitel
(307-318) zieht ein Resiimee aus dem Ganzen, bevor im Anhang fiinf Briefe
zum Thema (319-323) und drei Diagramme bereitgestellt werden. Dass ein sorg-
faltig gestaltetes Literaturverzeichnis mit Quellen (handschriftlich und gedruckt)
und Sekundirliteratur sowie ein vierfaches Register (Personen, Orte, Sachen,
Bibelstellen) beigefiigt ist, entspricht der gewohnt hohen Qualitit der Untersu-
chungen, die den ,,Beitrigen zur Historischen Theologie* eigen ist.

Diese — in dieser Rezension nur in Auswahl erfolgt — Aufzihlung der Einzel-
untersuchungsfelder zum Thema fordert eine Vielzahl von Einzelfakten an den
Tag, die an dieser Stelle erst recht nicht zur Darstellung gelangen kann. Es ist
dem Verfasser zu danken, dass er selbst geholfen hat, die groBen Schneisen im-
mer im Auge zu behalten, indem er jedem grofien Kapitel eine Art Zusammen-
fassung vorstellt. Sie stellen eine gute Ergénzung (nicht Ersatz!) der Wahrneh-
mung der Details dar.

Zuniichst wird — zu Recht — die Entdeckung des allgemeinen Priestertums als
ein Basiselement der reformatorischen Theologie fokussiert. Von hierher erfihrt
die Haltung Luthers zur Weihe eine Wendung. Sie ist nicht mehr linger Sakra-
ment, sondern sie wird durch die Wahl und Amtsiibertragung bestimmt. Wie die
Weihe vollzogen wird, interessiert Luther zu diesem Zeitpunkt noch nicht. Erst
allmihlich konkretisieren sich Luthers Gedanken hin zu der Betonung der Beru-
fung der Amtstriiger aus der Mitte der priesterlichen Gemeinde, die — auf Grund
kritischer Vorginge (Karlstadt) — immer stirker auf die Obrigkeit als Repriisen-
tant der Gemeinde iibertragen wird. Im Laufe der nichsten Jahre (seit 1525) zeigt
es sich, dass die Frage nach der Ordination — und gar diejenige nach der Pries-
terweihe — fiir die Besetzung von Pfarrstellen keine Rolle spielte. Einzig der an-
gemessene christliche Lebenswandel und die fachliche Tauglichkeit, evangelisch
zu lehren, spielen eine Rolle. Erst eine duBere historische Entwicklung driingt zur
Kldrung der Ordinationsfrage: Das Scheitern des Augsburger Reichstags 1530
um die Wiederherstellung der kirchlichen Einheit. Fiir Wittenberg wird der Rang
eines evangelischen Bischofsitzes beansprucht, von wo aus evangelische Geistli-
che auch fiir andere Orte ordiniert werden konnen. Seit 1535 wird dieses Verfah-
ren realisiert, obwohl das Ordinationsverstindnis der Reformatoren eigentlich
gegen eine Zentralordination spricht, denn es wird — auch in Verbindung eines
Examens - eine effiziente Kontrolle des Zugangs zum kirchlichen Amt gewiihr-
leistet und sie erhilt durch einen Erlass des Kurfiirsten eine politische Dimensi-
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on. Eine ganz praktische Folge besteht darin, dass die Ordination nicht nur fiir
die konkrete Stelle des Kandidaten, sondern fiir alle moglichen Dienstorte gilt
und damit nicht wiederholt zu werden braucht. All dies ist noch nicht fiir alle
lutherischen Gebiete giiltig, sondern nur fiir das ernestinische Kursachsen. Die
Bemiihungen Melanchthons um eine Ordnung des Zugangs fiir das kirchliche
Amt fiir den Schmalkaldischen Bund scheitern, so dass — im Umkehrschluss —
auch nichtkurséchsische Kandidaten in Wittenberg ordiniert werden.

Die eingangs erwihnte aktuelle Diskussion zur Ordination wird vom Verfasser
in seinem Schlusskapitel (307-318), und hier besonders im Abschnitt ..Uberle-
gungen zur gegenwirtigen Relevanz der Wittenberger Ordinationspraxis
(315.318), fokussiert. Die aus der historischen Frage entstandene Antwort lautet:
Eine Ordination mit Gebet und Handauflegung ist bei den Reformatoren keine
notwendige Voraussetzung fiir das kirchliche Amt gewesen. Somit kann es keine
festgelegte Handlungsanweisung geben - etwa als Pendant zur romisch-
katholischen Auffassung, nach der durch bischofliche Handauflegung die Amts-
befidhigung vermittelt und der Priester in die apostolische Sukzession eingeglie-
dert wird. Durch alle geschichtlichen Anderungen hindurch soll aber am ,,We-
sen” der Einfithrung ins kirchliche Amt festgehalten werden. Dieses wird be-
stimmt durch die Einheit des Amtes, die Zuriickweisung der Vorstellung, als
wiirde dem Ordinierten eine bleibende, andere Christen iiberragende, geistliche
Fihigkeit vermittelt, und den Bezug auf den Rahmen, nimlich der um Kanzel,
Taufstein und Abendmahlstisch versammelten Ortsgemeinde. Somit kommt der
Funktion eine viel héhere Bedeutung zu als dem Recht, etwa des verbeamteten
Pfarrers.

Abgesehen von den historischen Ergebnissen, die diese Arbeit zeitigt, ist sie
ein gutes Beispiel dafiir, wie kirchenhistorische Arbeit hilfreich ist, aktuelle prak-
tische Fragen zu beantworten — und wie Kirchengeschichte somit erkennbar
,.Funktion von Kirche* ist.

Klaus vom Orde

Herman J. Selderhuis, Markus Wriedt (Hgg.): Bildung und Konfession. Theolo-
genausbildung im Zeitalter der Konfessionalisierung, Spétmittelalter und Refor-
mation 27, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006, € 79,—

Der vorliegende Aufsatzband ist aus einer Mainzer Tagung mit dem Thema, das
der Untertitel wiedergibt, erwachsen. Ausgangspunkt war die Uberlegung,
Schneisen zu schlagen in die Fiille an Materialien und schon vorliegenden Inter-
pretationen der in neuerer Zeit immer bedeutsamer werdenden Frage nach dem
»spezifisch reformatorischen Bildungsansatz(es)* (V). Die Zielsetzung der Ta-
gung, kiinftige Forschungsaktivitidten zu koordinieren, hat zur Folge, dass die
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aufgenommenen lokalen Beitrdge einerseits wertvolle Hinweise und Einblicke in
ganz unterschiedliche Bereiche geben, andererseits Forschungsfelder umreilien
und Desiderata benennen. So wird der Leser in die reformierten Bildungstraditi-
onen von Heidelberg (Herman J. Selderhuis, Eine attraktive Universitit. Die
Heidelberger Theologische Fakultdt 1583—-1622 [1-30]), Bremen (Wim Janse,
Reformed Theological Education at the Bremen ,,Gymnasium Illustre” [31-49])
und Ziirich (Anja-Silvia G6ing, Die Ausbildung reformierter Prediger in Ziirich
1531-1575 [293-310]) und in die lutherischen von Hamburg (Rainer Postel,
Hamburger Theologenausbildung vor und nach der Reformation [51-60]) und
Danzig (Sven Tode, Bildung und Wissenskultur der Geistlichkeit im Danzig der
Frithen Neuzeit [61-101]) hineingenommen. Ebenso erhilt er Informationen iiber
die theologische Ausbildung der lutherischen Geistlichen in den Grafschaften
Mark und Ravensberg (Johannes Kistenich, Studienorte der in den Grafschaften
Mark und Ravensberg wihrend des 16. Jahrhunderts titigen lutherischen Geistli-
chen [103-129]) und die Seelsorgetitigkeit lutherischer Pfarrer in Franken
(Frank Kleinehagenbrock, ,,Ansehnliche® und ,,geiibte* Personen fiir die Seelsor-
ge an der Grenze zum Papsttum. Lutherische Pfarrer in frankischen Reichsgraf-
schaften um 1600 [131-157]). Thematische Einheiten fiihren iiber die ,rationes
studii theologici®, also Hinweise zum Theologiestudium (Marcel Nieden, Ratio-
nes studii theologici. Uber den bildungsgeschichtlichen Quellenwert der Anwei-
sungen zum Theologiestudium [211-230]), und die Verdeutlichung des Zusam-
menhangs zwischen reformatorischer Lehrtradition, Aufrechterhaltung von Uni-
versititen und den Familienstrukturen der tiber Jahrzehnte und sogar Jahrhunder-
te hindurch dominierenden Professoren (Julian Kiimmerle, Wissenschaft und
Verwandtschaft. Protestantische Theologenausbildung im Zeichen der Familie
vom 16. bis zum 18. Jahrhundert [159-210]) bis zu Fragen nach der Theologen-
ausbildung anhand der Untersuchung einer reformierten Predigt (Frank van der
Pol, Ysbrandus Trabius‘ Het Cleyn Mostertzaet. 1590 [231-2441), der humanisti-
schen Kritik am Seelsorgeklerus (Peter Walter, Humanistische Kritik am Seel-
sorgeklerus und Vorschlige zu dessen Reform [245-276]) und einer Skizze zu
den Kapuzinern (Andreas Wendland, Armutsgebot, Ausbildung und Theologie
bei den Kapuzinern des 16. Jahrhunderts [277-291]).

Die Fiille von Detailinformationen l4sst sich in dieser Rezension nicht darstel-
len. Insgesamt ldsst sie erkennen. wie in den verschiedenen Situationen sich eine
Theologenausbildung — und gar eine mit wissenschaftlichem Anspruch! — erst
langsam herausbildete. Neben der Tatsache, dass Leute ohne jegliche theologi-
sche Ausbildung ins Pfarramt kommen konnten oder andere trotz miserabler
Leistungen in der Priifung vor der Kirchenleitung die Chance erhielten, sich im
praktischen Seelsorge- und Pfarrdienst zu bewihren, sei hier nur auf die erstaun-
liche Tatsache verwiesen, dass — auf Grund der regionalen Nihe! — nicht wenige
lutherische Pfarrer in Mark und Ravensberg ihr Theologiestudium an der katholi-
schen (!) Universitidt Koln absolvierten. Dies stellt man doch mit einem gewissen
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Erstaunen fest, nachdem andernorts noch einmal bestitigt wird, wie sehr die re-
formatorische Bewegung aus der Universitdt (Wittenberg) erwachsen ist.

Der Mainzer Tagung, die im vorliegenden Band dokumentiert ist, ist es gelun-
gen, ein vielfiltiges Bild der Entwicklung von Bildung und Konfession im 16.
Jahrhundert zu malen, das Interesse weckt, weitere Anregungen fiir das Nach-
denken iiber die theologische Ausbildung aus der Geschichte zu bekommen. In
wissenschaftlicher Hinsicht wollte die Tagung nicht ,.den Sack zubinden®, son-
dern einen ,.Doppelpunkt setzen®. Das ist in dem Band nicht nur gelungen mit
Hilfe ausfiihrlicher Literaturhinweise, sondern auch durch die Skizzierung wei-
terfiihrender Fragehorizonte. Aber auch die — heute in unterschiedlicher Weise an
verschiedenen Stellen gefithrte — Bildungsdiskussion wird durch die Mainzer
Beitrige angeregt. Sowohl diejenigen, die sehr stark einem (theologischen) Bil-
dungsideal zuneigen, das sich in den vergangenen 200 Jahren entwickelt hat, als
auch diejenigen, die eher mit einem Minimum an theologischer Bildung fiir die
Vorbereitung zum Gemeindedienst auskommen wollen, kénnen anhand des vor-
gestellten historischen Materials ,,sine ira et studio® die verschiedenen Haltungen
und Entwicklungen mit ihren Stérken und ihren Grenzen wahrnehmen.

Der Aufsatzband ist somit beides: ein durch und durch kirchenhistorisches
Sachbuch, das gleichzeitig — stellt man in Rechnung, dass die kirchengeschichtli-
che Arbeit immer auch ,,Funktion von und fiir Kirche* ist — ein ganz solider Bei-
trag zu einer aktuellen und zukunftsweisenden Debatte ist. Er ist deswegen neben
den kirchenhistorischen Fachleuten auch solchen Lesern empfohlen, die sich der
Tatsache bewusst sein miussen, dass im (theologischen und sonstigen) Ausbil-
dungswesen ,.alles fliefit* und die einzige Konstante wohl — in Anlehnung an die
bekannte Formulierung — das ,,schola semper reformanda™ ist.

Klaus vom Orde

Friedrich Breckling: Autobiographie. Ein frithneuzeitliches Ego-Dokument im
Spannungsfeld von Spritualismus, radikalem Pietismus und Theosophie, hg. und
kommentiert von Johann Anselm Steiger, Frithe Neuzeit. Studien und Dokumen-
te zur deutschen Literatur und Kultur im europidischen Kontext 109, Tiibingen:
Niemeyer, 2005, 161 S., € 44—

Es ist in den letzten Jahren modern geworden, ausgehend von der bekannten
Textgattung der Autobiografie das Feld dieser und verwandter Textarten als
,.Ego-Dokument” zu beschreiben. Das ist hilfreich, weil damit die Ahnlichkeiten
und die Unterschiede deutlicher in den Blick geraten. Dies zeigt sich an dem hier
vorzustellenden Text.

Verfasser dieser ,,Autobiografie” ist Friedrich Breckling (1629-1711). Er ist
einer der wichtigsten Vertreter einer mystisch-spiritualistischen Frommigkeit.
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Urspriinglich aus Handewitt bei Flensburg stammend, verbrachte er den groften
Teil seines Lebens in den Niederlanden, zunéchst als Pfarrer in Zwolle und dann
— nach seiner Amtsenthebung — in Amsterdam und schlieflich in Den Haag. Das
auch schon bislang bekannte Kommunikationsnetz, das ihm den Besuch von und
den Briefwechsel mit vielen Zeitgenossen, seien sie nun — wie er selbst — kir-
chenkritisch eingestellt oder nicht, bescherte, ist durch die hier zum ersten Mal
veroffentlichte Schrift bestdtigt und verfeinert worden.

Die Edition ist mit ,,Autobiographie® betitelt. Im , Nachwort”, das gleichzeitig
ein ,.editorischer Bericht™ ist (131-136), wird festgestellt und betont: ,Literatur-
wie auch theologiegeschichtlich von hoher Bedeutung diirfte zudem die Gattung
dieses Textes sein: Breckling verfaft eine Autobiographie, die gleichzeitig Chro-
nik des zeitgendssischen Geschehens ist* (135). Dazu kommt noch, so der Her-
ausgeber, dass sich auf Grund des besonderen Interesses des Autobiografen die
chronistische Zusammenstellung der Ereignisse (hier besonders kosmische und
astronomische Ereignisse, aber auch Brandkatastrophen, Kriege usw.) zu einer
Art ,,apokalyptische(m) Traktat* (135) zuspitzt. Liest man die Schrift Brecklings
genau, will nun die Klassifizierung ,,Autobiografie” nicht vollig einleuchten,
selbst wenn sie, angereichert mit anderen Elementen, Ziige dieser Gattung hat.
Sicher erscheinen — gerade zu Beginn — typische Elemente einer Autobiografie
(Beschreibung der Herkunftsfamilie, der Ausbildung bzw. des Studiums, dann
der eigenen Heirat, Kinder und Wohnorte), aber sie wirken geradezu wie einge-
streut in einen chronikartigen Riickblick iiber die jeweiligen Jahre (die Hand-
schrift endet mit der Beschreibung des Jahres 1704). Im Verlauf der Abhandlung
wird die Darstellung immer stereotypischer: Auf die Kennzeichnung des Jahres
folgen eine Aufzdhlung verschiedener politischer (Tod von Herrschern, Thron-
folger, Kriege usw.) oder kosmischer Ereignisse (Kometen, Erdbeben usw.) und
eine ziemlich genaue Beschreibung der Witterungsverhiltnisse (kalter Winter,
trockener Sommer, Hochwasser usw.), ein Absatz, der eingeleitet ist mit ,,Mor-
fui* beziehungsweise ,,gestorben®, das einem Who-is-Who fiir Gesellschaft und
Kirche seiner Zeit gleicht, und ein Absatz, in dem aufgezdhlt wird, mit wem
Breckling Bekanntschaft geschlossen hat beziehungsweise wer ihn besucht hat
(,,cogniti* bzw. ,,visitarunt [nos]). Eingestreut werden Hinweise auf die Biicher
und Schriften, die er verfasst und publiziert hat. Das Werk gleicht also eher einer
Chronik aus personlichem Blickwinkel als einer Autobiografie.

Welche Bedeutung hat die Edition? Mit ihr wird eine authentische Stimme des
mystischen Spiritualismus und der Kirchenkritik hérbar gemacht, die — trotz der
Einschrinkung seiner Mdglichkeiten nach der Amtsenthebung — in einem dichten
Austausch mit vielen Menschen aus ganz Europa stand. Brecklings theologische
Position wird nur sehr indirekt erkennbar, etwa in dem Interesse, das er den Na-
turereignissen, aber auch missionarischen Erfolgen (,,Ostindien [= Indonesien]
bekehrt [73]) beimisst, wohl um daran zu erkennen, wie weit der Zeiger an der
»Weltenuhr* vorangeschritten ist. Dem Rezensenten ist aufgefallen, dass fiir das
Jahr 1700 die — oben dargestellte — Stereotype des Riickblicks durchbrochen und
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auf eine Auflistung der verstorbenen Personen und seiner Besucher verzichtet
wird und nur iiber Natur- und politisch-gesellschaftliche Ereignisse berichtet
wird. ,,Anno 1700 Jst der neuer [sic!] Styl in gantz Europa angenommen* (89),
also die (abgesehen von Schweden und Finnland) allgemeine Einfithrung des
gregorianischen Kalenders. Ein weiteres — abgeleitetes — Indiz seiner eigenen
Position ist das geradezu dkumenisch und demokratisch anmutende Defilé von
Personen. Da finden sich die strengen Lutheraner Alberti und Carpzow II. direkt
neben dem reformierten Heidegger und ,,3 Fiirsten von Hannover* direkt neben
dem unbekannten ,, Meister Elias* (83f) — alle: ,,mortui*!

Die Edition hat sich die Aufgabe gestellt, jeden Orts- und Personennamen und
jedes erwihnte Ereignis wenn moglich zu erldutern. Das ergibt mehr als tausend
FufBnoten fiir einen Text, der — in der Handschrift — gerade einmal 17 Seiten um-
fasst! Das ist der Grund dafiir, dass in der Edition die Linge des erlduternden
Apparats (jeweils am Seitenende) die des eigentlichen Textes um ein Mehrfaches
tibersteigt. Die Erlduterungen beschrinken sich im Wesentlichen darauf, ihre In-
formationen aus historischen und modernen Lexika zu beziehen. Aufsdtze und
Monographien werden demgegeniiber nur sparsam verwendet und angezeigt.
Dies lésst sich auf Grund des Mangels schon vorausgegangener Forschung oft-
mals auch nicht vermeiden und stellt auch kein grundsétzliches Manko der Editi-
on dar. Es ermuntert im Gegenteil hier und da zu weiterer Arbeit. Gut zugénglich
gemacht und aufgeschliisselt werden die Vorkommnisse der Orts- und Personen-
namen durch entsprechende Register.

Dem kommentierten Text sind Verzeichnisse der ,,Schriften Brecklings™ (101-
110), ,,Sonstige(r) Quellen* (111-116) und der ,.Sekundirliteratur™ (117-130)
beigegeben. Vorgesetzt ist das Faksimile eines Kupferstichs Brecklings aus dem
Jahr 1692 und nachgesetzt (99) ein Faksimile der ersten Seite der Handschrift,
die sehr sauber und leicht lesbar ist. Ein ,,Nachwort* mit ,.Editorischem Bericht*
(131f) und ,,Bemerkungen zum Text der Quelle” (132-136) komplettieren die
Ausgabe. Exemplarisch fiir viele Erkenntnisse im Detail, die diese Ausgabe bie-
tet, und die Verifizierung der Verfasserschaft bei einigen Schriften, deren Autor-
schaft bislang nicht klar war, sei darauf hingewiesen, dass nun endlich das ge-
naue Geburtsdatum Brecklings, das noch in der jiingsten Auflage der RGG
(1998, Bd. 1, 1743) nicht bekannt war, feststeht: Friedrich Breckling ist am
5.2.1629 geboren.

Fiir jeden, der sich kirchen- oder allgemeinhistorisch fiir das 17. Jahrhundert,
und hier insbesondere fiir seine zweite Hilfte, interessiert, bietet das Biichlein
eine Menge Information und Stoff.

Klaus vom Orde
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Rainer Lichele: Die ,, Sammlung auserlesener Materien zum Bau des Reichs Got-
tes* zwischen 1730 und 1760. Erbauungszeitschriften als Kommunikationsmedi-
um des Pietismus, Hallesche Forschungen 18, Tiibingen: Niemeyer, 2006, kt.,
418 S., € 58—

Rainer Lidchele, freier Historiker und Privatdozent in Marburg, widmet sich in
seiner Habilitationsschrift der Beschreibung einer relativ unberiihrten Materie der
Pietismusforschung: der pietistischen Publizistik, mit der er sich iiber ein Jahr-
zehnt, unter anderem auch im Rahmen eines von ihm geleiteten Projektes zur
Erfassung pietistischer Literatur beschiftigt hatte. Einfiihrend skizziert er in Ka-
pitel 2 die pietistische Bewegung Europas und die Entwicklung des theologi-
schen Zeitschriftenwesens im 17. und 18. Jahrhundert, bevor er im dritten Kapi-
tel auf die bedeutendste unter ihnen im Pietismus, die ,.Sammlung auserlesener
Materien ...“ (abgekiirzt: Sammlung) und den Werdegang der zum Teil weniger
bekannten Herausgeber und Verleger eingeht. In Kapitel 4 wird die Struktur der
»Sammlung* herausgearbeitet und mit anderen pietistischen Zeitschriften, insbe-
sondere des radikalen (Geistliche Fama) und wiirttembergischen Pietismus (Zeit-
schriften Johann Jacob Mosers), verglichen. Die umfangreichen Recherchen, auf
die Lichele zuriickgreift, lassen dariiber hinaus in der gesamten Darstellung auf-
schlussreiche Seitenblicke auf andere Periodika zu, die eigentlich thematisch
ausgegrenzt wurden. Kapitel 5 geht schlieBlich auf Einzelfragen publizistischer
Titigkeit ein (Redaktion, Materialbeschaffung, Honorar und Zensur). Untersu-
chungen zur Wirkungsgeschichte erhirten im sechsten Kapitel die These, dass
die ,,Sammlung® bis ins 19. Jahrhundert hinein Wirkungsprozesse ausloste und
somit die Zeit von Pietismus und Erweckungsbewegung verband.

Schwerpunkt der Darstellung Licheles ist die Publizistikgeschichte, die er mit
einer Vielfalt methodischer Herangehensweisen erschlieft, indem er Bibliogra-
phien erarbeitet, Auktions- und Verlagskataloge sowie Privatbibliotheken sichtet
und so die Titigkeit der Verleger und deren Wirkungsgeschichte erhellt. Vor al-
lem arbeitet er die pietistischen Korrespondenzen in den Archiven von Halle,
Wernigerode, Herrnhut und anderen Orten auf und kommt so den Kommunikati-
onsstrukturen im Pietismus und der Herausgeber auf die Spur kommt. Im Einzel-
fall bleiben hier und da Anfragen an das methodische Herangehen — so zum Bei-
spiel, wenn Lichele zur Mitwirkung an der Herausgabe der Zeitschrift durch die
Lehrer von Kloster Berge urteilt: ,,Bei keinem ... lieB sich anhand der Quellen die
Mitwirkung ... nachweisen® (184). Eine Einsicht in die erhaltene Korrespondenz
der Lehrer hitte aber ergeben, dass zum Beispiel Christian Theophil Manitius die
Berichtsbénde von Johann Heinrich Callenbergs Judenmission zeitweise fiir die
»Sammlung® gekiirzt und aufbereitet hatte (Manitius an Callenberg, KI. Berge,
4.2.1735, AFSt/H K 21, 98f). Fiir die Behauptung, dass Callenberg selbst diese
Ausziige verfasst habe, gibt es in der Korrespondenz Steinmetz-Callenberg ledig-
lich den von R. Lichele angegebenen Beleg einer Bitte von Steinmetz an Callen-
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berg (181f); hiitte man jedoch die gesamte Korrespondenz Callenbergs mit Mani-
tius aus Kl. Berge gesichtet, wire man darauf gestofien, dass Callenberg dieser
Bitte de facto nicht nachgekommen war und Steinmetz deshalb zunéchst Maniti-
us damit betraut hatte, aber aus Unzufriedenheit tiber die geleistete Qualitdt dies
schlieRlich selbst iibernahm (Manitius an Callenberg, KI1. Berge im Juni 1735,
AFSt/H K 22, 294). Oder: Bei der verdienstvollen Bibliographie der Zeitschriften
bleiben die Kriterien offen, nach denen die Auswahl vorgenommen wurde. So
erscheinen einerseits Malabarische Missionsberichte aus Halle, aber die im Kon-
text pietistischer Zeitschriften viel néher liegenden ,FuBstapfen* Franckes feh-
len, oder von den Berichten iiber die Judenmission werden Stephan Schultzes
,Fernere Nachrichten im Uberblick und in der Bibliographie genannt, aber des-
sen ,Kurze Nachrichten®, ,Leitungen des Hochsten™ sowie die gesamte diesbe-
ziigliche Nachrichtenliteratur Callenbergs von 1728 bis 1753 bleiben unerwihnt.
Bei der Heranzichung von Sekundérliteratur fillt zudem auf, dass Publikationen
seit Ende der Neunziger Jahre entweder nicht mehr beriicksichtigt oder tiberse-
hen wurden.

Lobenswert ist Licheles Ansatz, nicht nur fiir die Kenner der Materie zu
schreiben, weshalb die Untersuchungen durch zum Teil lingere Einleitungen zur
Pietismusforschung allgemein und zur jeweiligen bibliographischen Methodik
ergiinzt wurden. Neben der iiber weite Strecken dominierenden Untersuchung zur
pietistischen Publizistik lebt die Monografie jedoch — wie der Verfasser selbst
hervorhebt — von den ,,Scharnieren®, die das Phinomen des aufblithenden Zeit-
schriftenwesens im Pietismus in einen Kontext stellen, der ihre Wirkung und Be-
deutung erhellt: die chiliastischen Vorstellungen (4.1. Erbauung und Reich Got-
tes) und die Vielfalt von Kommunikationsformen im Pietismus (5.1. Kommuni-
kation zwischen Pietisten), die einander wechselseitig bedingten und befruchte-
ten. Auf sie geht der Verfasser abgesehen von den beiden Unterkapiteln nur in
der Einleitung (1.1.) und der Zusammenfassung (7.) ein. Diese ,»Scharniere* ver-
lieren sich jedoch zwischen den meistenteils rein publizistischen Untersuchun-
gen, da systematisch-theologische Untersuchungen anhand des Zeitschriftenin-
halts oder von AuBerungen der Leserschaft nicht vorgenommen wurden. Nach
der hochst willkommenen, erschlieBenden Grundlagenarbeit zur erbaulichen
Publizistik wire deshalb nun eine darauf aufbauende theologische Weiterarbeit
wiinschenswert, denn die hier aufgearbeiteten Quellen bergen in sich das Potenti-
al, einen erhellenden Beitrag zur Debatte um Wesen und Abgrenzung des Pietis-
musbegriffes zu liefern, wie er durch die pietistischen Zeitschriften selektiert,
verfestigt und in der Erweckungsbewegung weitertradiert wurde.

Christoph Rymatzki
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Michael Kannenberg: Verschleierte Uhrtafeln. Endzeiterwartungen im wiirttem-
bergischen Pietismus zwischen 1818 und 1848, Arbeiten zur Geschichte des Pie-
tismus 52, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, geb., 416 S., € 64,90

Als Johann Albrecht Bengel mit Hilfe eines aus der Johannesoffenbarung ge-
wonnenen ,,apokalyptischen Schliissels* den Anbruch des Tausendjdhrigen Rei-
ches auf das Jahr 1836 berechnete, wusste er noch nichts iiber den inneren Auf-
ruhr, den diese Voraussage ein Jahrhundert spiter, im unmittelbaren Umfeld des
errechneten Datums, in Wiirttemberg auslosen sollte. Michael Kannenberg ist der
Wirkungsgeschichte der Bengelschen Endzeiterwartung im wiirttembergischen
Pietismus des frithen 19. Jahrhunderts nachgegangen und hat mit seiner 2005 an
der Universitdt Basel eingereichten Doktorarbeit eine herausragende wissen-
schaftliche Untersuchung vorgelegt.

Kannenberg ldsst die von Bengels Eschatologie inspirierten pietistischen
Auswanderer unberiicksichtigt, die bis 1817 in mehreren Wellen das Land ver-
lieBen, und untersucht stattdessen die millenarischen Erwartungen in Wiirttem-
berg selbst zwischen der 1818 erfolgten Griindung der unabhéngigen pietisti-
schen Gemeinde Korntal bei Stuttgart und dem Revolutionsjahr 1848. Die Arbeit
folgt dem in der Forschung der letzten Jahre viel verwendeten ,,weiteren® Pietis-
musbegriff und spricht fiir das frithe 19. Jahrhundert vom wiirttembergischen
LErweckungspietismus® (18), der sich auf drei Ebenen gedufiert habe: unter pie-
tistischen Theologen vor allem der jingeren Pfarrergeneration, unter den im
Netzwerk der Christentumsgesellschaft erfassten biirgerlichen Pietisten und im
popularen Pietismus der Privatversammlungen, zu denen vornehmlich Bauern
und Handwerker zéhlten. Diese drei Ausprigungsformen des Pietismus werden
mittels Analyse einer groflen Bandbreite gedruckter und bis dato vielfach unbe-
arbeiteter handschriftlicher Quellen auf ihre Endzeiterwartungen hin untersucht.
Dabei zeigt sich, dass Bengels Eschatologie fiir die Mehrzahl der wiirttembergi-
schen Pietisten nach 1818 bis ins private Leben einen hohen Stellenwert besaB,
der in und auBerhalb Wiirttembergs, auch von Gleichgesinnten, mit Sorge be-
obachtet wurde. Das schon seit 1832 absehbare Nichteintreffen der von Bengel
berechneten Ereignisse zog bei denjenigen, die seinen Berechnungen gefolgt wa-
ren, eine schmerzliche Enttauschung nach sich, die in den Folgejahren verarbeitet
werden musste und, so Kannenbergs These, im Zuge einer Neuausrichtung des
Pietismus auch verarbeitet werden konnte.

Weil Kannenberg bei publizierten chiliastischen AuBerungen weitgehende
Vorsichtsstrategien vermutet, richtet er sein besonderes Augenmerk auf Briefe,
Zirkularkorrespondenzen wiirttembergischer Pfarrer und weitere Privatquellen,
deren Aussagen mit ,,6ffentlichen® Texten wie dem seit 1831 erscheinenden Wo-
chenblatt ,.Der Christenbote™ oder gedruckten Predigten abgeglichen werden.
Kannenberg nimmt dabei die ,,wechselseitigen Einfliisse zwischen Autoren und
Leser- bzw. Horerschaft™ (36), also etwa die Wechselwirkungen popularer pietis-
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tischer Hoffnungen auf 1836 und ostentativen Vorsichtsbekundungen der pietis-
tischen Pfarrer in den Blick. Er gelangt so zur sorgfiltigen Ausleuchtung eines
.endzeitlichen Kommunikationsraumes* (39), dessen Wandlungen im Zuge des
Nichteintreffens der Bengelschen Voraussage die weitere Entwicklung des wiirt-
tembergischen Pietismus bestimmte. Die kirchengeschichtliche Studie 6ffnet sich
mit diesem Ansatz neueren kultur- und kommunikationshistorischen Fragestel-
lungen.

Kannenbergs Kernthese ist, dass sich die so eruierte Entwicklung mit dem
1995 von dem Amerikaner Richard Landes aufgestellten Drei-Phasen-Modell fiir
millenarische Bewegungen — Anwachsen apokalyptischer Erwartungen; Unsi-
cherheit und Enttduschung; Auflésung oder Modifikation — beschreiben ldsst.
Die ersten zwei der vier Hauptkapitel des Buches, ,,Kommunikation der Endzeit*
und ,,Zwischen Unruhe und Ordnung®, beschreiben die erste Phase, das Anwach-
sen apokalyptischer Erwartungen. Das dritte Kapitel ,,Enttduschte Erwartungen™
thematisiert die zweite Phase von 1832 bis 1836. Kapitel 4 ,Zwischen Konsoli-
dierung und Resignation” widmet sich schlieflich den unterschiedlichen Strate-
gien einer Konsolidierung und Neuausrichtung endzeitlichen Bewusstseins zwi-
schen 1836 und 1848. Der ,,Subtext” (20) dieses Narrativs von Bliite, Enttiu-
schung und Verarbeitung endzeitlicher Erwartung ist das Wirken einer jungen
Generation pietistischer Pfarrer, zu denen der Erweckungsprediger Ludwig
Hofacker (1798—1828), der Publizist Johann Christian Friedrich Burk (1800-
1880), der Liederdichter Albert Knapp (1798-1864), der Jugend- und Missions-
schriftsteller Christian Gottlob Barth (1799-1862) und der spitere Prilat Sixt
Carl Kapff (1805-1879) gehorten. Diese Generation setzte sich mit den verbrei-
teten Endzeiterwartungen (Kapitel 1) auf spezifische Weise auseinander (Kapitel
2) und vermochte die sich seit 1832 ausbreitende Enttiuschung aufzufangen
(Kapitel 3) und schlieBlich weite Kreise des wiirttembergischen Pietismus in den
Rahmen der Landeskirche zuriickzufithren, wobei sich ein kleiner Teil der Pfar-
rer radikalisierte oder hinsichtlich der Endzeitfrage in Resignation verfiel (Kapi-
tel 4).

Kannenberg entfaltet so unterschiedliche Sujets wie die 6ffentlichen und ver-
borgenen Begriindungsstrukturen der Gemeinde Korntal (58-67), die Wochen-
biicher der Talheimer Pfarrfrau Beate Paulus (83-95), Ludwig Hofackers Ruf
,aus der Speculation in die Erfahrung™ (140-157), die volksaufkldrerische Mis-
sion des ,,Christenboten* (218-231), den Streit um das ,,Leben Jesu* von David
Friedrich StrauB (265-273) und (originell) die Eisenbahn als ,.Zeichen der Zeit"
(302-315). Ihm gelingt dabei eine eindrucksvolle Sichtung des umfangreichen
Quellenmaterials und eine sprachlich prizise und fliissige Darstellung, die sich in
die Argumentationsweisen und Handlungsmotive der Protagonisten hineinzuver-
setzen vermag. Er kommt daher auch ohne jenen polemischen oder gonnerhaft-
besserwisserischen Duktus aus, der sich in Analysen umstrittener oder falsifizier-
ter Endzeiterwartungen mitunter findet.
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Nicht alle Ergebnisse Kannenbergs sind gleichermafen iiberzeugend. Auch
wenn der ,,Hauptweg® des wiirttembergischen Pietismus nach 1836 Integration in
die Landeskirche und Uberwindung der unmittelbaren Enderwartung hieB, ist es
zu scharf, von einer ,,Verbiirgerlichung des Gottesreiches* (319) zu sprechen.
Insbesondere die These, dass das Reich Gottes zu einem ,,durch Leistungen zu
erwerbenden Gut* (320) geworden sei, erscheint durch die angefiihrten Quellen-
belege nicht gedeckt. Mit Blick auf Hofackers christuszentrierte Verkiindigung
kann seine Botschaft nur unzureichend als eine ,sich schlieBlich zur Morallehre
verengende BuBpredigt™” (152) bezeichnet werden. Nicht ganz gliicklich ist es
auch, die Offenbarungsauslegung in der Tradition Bengels ohne weitere Qualifi-
kation aus dem ,,Biblizismus* abzuleiten (49.21 1.214), denn konservative Geg-
ner einer Bengelschen Eschatologie teilten dessen Schrifthaltung.

Schlielich besteht die — angesichts der Themenstellung verstindliche — Ten-
denz, Handeln und Denken der wiirttembergischen Pietisten zu stark von dem
Masternarrativ ,,Enttduschte Endzeiterwartung* her zu lesen. Die von Kannen-
berg meisterhaft herausgearbeitete Endzeitperspektive gerit in dem Buch, das er
zugleich als ,.eine Geschichte des wiirttembergischen Pietismus zwischen 1818
und 1848% versteht (21), mitunter einseitig in den Vordergrund und verdriingt
andere wichtige Einflussfaktoren wie die soziopolitischen Entwicklungen seit
Napoleon, das Missionsvorbild Englands und gesamtdeutsche Tendenzen. So
lassen sich die wiirttembergischen Missionsfeste angesichts ihres Offentlich-
keitscharakters kaum als ,Refugien endzeitlicher Frommigkeit*, vor allem nicht
ihre Ritualisierung und periodische Wiederkehr — neben der Sonntagsheiligung —
als Indizien einer zunehmend zyklischen Zeitauffassung verstehen (228-
230.287.340). Auch die heftige Kontroverse um David Friedrich StrauB hat wohl
erst in einem zweiten Schritt mit der eschatologischen Verunsicherung des wiirt-
tembergischen Pietismus um 1836 zu tun (265-273). Die Parallelen zu diesen
Entwicklungen in nicht-apokalyptischen Gegenden der deutschen und europii-
schen Erweckungsbewegung favorisieren meines Erachtens andere Erkldrungen.

Druckfehler (17 Mitte: ,.nicht ist* statt ,ist nicht“; 137 unten: ,kier statt
~hier*; 249 Mitte: ,seither* statt ,,bisher*) sind duBerst selten. Im Anhang finden
sich Biogramme fiir alle erwihnten Personen aus dem Untersuchungszeitraum
(353-372) und Bibelstellen-, Personen-, Orts-, und Sachregister, die zur guten
Handhabbarkeit des Werkes beitragen.

Die genannten Anfragen relativieren nicht Kannenbergs mustergiiltige For-
schungsleistung, die ein neues Licht auf den Weg des wiirttembergischen Pietis-
mus im 19. Jahrhundert wirft und fiir die Erforschung von dessen komplexer
Apokalyptik einen echten Meilenstein darstellt. Die Untersuchung lehrt zugleich,
in welche Verlegenheit die Missachtung des Hinweises Jesu, die Kenntnis der
»Zeiten und Fristen® sei nicht Sache seiner Jiinger (Apg 1,7), eine breite und
iberaus produktive Frommigkeitsbewegung fiihren konnte und wie sie, teils
mehr, teils weniger gliicklich, aus ihr herausfand.

Jan Carsten Schnurr
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Andreas Baumann: Der Orient fiir Christus. Johannes Lepsius — Biographie und
Missiologie, TVG, Kirchengeschichtliche Monografien 15, GieBlen: Brunnen,
2007, 566 S., € 39,95

Andreas Baumann hat in seiner Doktoral-Dissertation (UNISA 2006) die schwie-
rige Aufgabe unternommen, nicht nur erstmals eine ausfiihrliche Biografie von
Johannes Lepsius (20-132) vorzulegen, sondern auch die Grundlagen seiner
Theologie (133-247) zu entfalten. Auf diesem Hintergrund stellt Baumann aus-
fihrlich die Missiologie von Lepsius dar (Missionsarbeit unter Muslimen [248—
358], Missiologische Einzelfragen [359-459] und Missiologisches Erbe [460-
5100).

Johannes Lepsius (1858-1926) ist heute unter Christen in Deutschland weit-
gehend vergessen und héchstens noch als der grofie Anwalt des armenischen
Volkes angesichts des Volkermordes im Osmanischen Reich wihrend des Ersten
Weltkrieges bekannt. Lepsius war aber in erster Linie ein leidenschaftlicher
Theologe, der sich intensiv in die theologischen Auseinandersetzungen seiner
Zeit einschaltete. Er wuchs im groBbiirgerlichen Milieu Berlins der Kaiserzeit auf
(sein Vater war der beriihmte Agyptologe und Orientkenner Carl Richard Lepsi-
us), war hoch begabt und vielseitig interessiert. Anfangs schwankte er zwischen
dem Theologie- und dem Philosophiestudium (in Miinchen wurde er im Fach
Philosophie promoviert), beschiftigte sich aber auch mit Literatur und Schau-
spiel. Sein Ringen um eine eindeutige religiose Weltanschauung und seine Nei-
gung zur praktischen Umsetzung von Erkenntnissen fithrte ihn dann doch wieder
zur Theologie, unter anderem in Greifswald bei Hermann Cremer.

Lepsius’ Vielseitigkeit war einerseits seine groe Gabe, andererseits erschwer-
te sie ihm die Zusammenarbeit mit anders gepriigten Personlichkeiten. Er war ein
Querdenker, geriet dadurch aber auch schnell ,.zwischen die Fronten®, Er stand
dem Neupietismus und der evangelikalen Bewegung innerlich sehr nahe, litt aber
unter deren Engfithrungen und iiberwarf sich schlieBlich mit den fithrenden Per-
sonen der Gemeinschaftsbewegung. Er verstand sich als Verkiindiger des Evan-
geliums unter den Intellektuellen seiner Zeit, die sich weitgehend vom biblischen
Christentum distanziert hatten. Deshalb blieb er im Gesprich mit der kritischen
Hochschultheologie und der Philosophie seiner Zeit. Er setzte sich aber auch mit
den Weltreligionen auseinander, besonders dem Islam, und suchte evangelinms-
gemiBe Antworten. Er lernte wihrend seines Vikariats in Jerusalem (1884—1886)
die orientalischen Kirchen kennen und schitzen. Er war deutscher Patriot und
setzte sich gleichzeitig fiir die sozial Schwachen ein. Wihrend des Pfarramtes in
einer armen Landgemeinde in Friesdorf/Harz (1887-1896) griindete er einen
kleinen Industriebetrieb, um den Menschen Arbeit zu verschaffen. Als er von den
Armeniermassakern (1895/96) horte, schuf er umgehend ein Hilfswerk fiir dieses
alte, von der Vernichtung bedrohte christliche Volk und gab sein Pfarramt auf.
Seine vielseitigen Bemiihungen begriindete Lepsius mit einer durchdachten
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.christlichen Weltanschauung®, in der das Reich Gottes bezichungsweise Jesus
Christus der Dreh- und Angelpunkt war.

Schon bevor Lepsius das Armenier-Hilfswerk in Angriff nahm, bewegte ihn
die Griindung der Deutschen Orient-Mission (DOM). Er sah die Notwendigkeit
einer intensiven theologischen Auseinandersetzung mit dem Islam, einer soliden
theologischen und islamkundlichen Zuriistung der Missionare in eigens dafiir zu
griindenden Seminaren, die Entwicklung einer kontextuellen Theologie, eines
dialogischen Zugangs zu Muslimen im Glaubensgesprich und die Schaffung ent-
sprechender Literatur. Sein Ziel war es, noch einmal den ,.Orient fiir Christus* zu
gewinnen. Durch die aktuellen Herausforderungen der Armeniermassaker stand
die DOM lange im Schatten der Hilfswerkarbeit. Nach dem Ersten Weltkrieg
konnte sich die DOM nie mehr wirklich entfalten. Der Bruch mit der Gemein-
schaftsbewegung, vielfache interne Leitungskrisen und der Tod der charismati-
schen Leitungsperson im Jahr 1926 fiihrten zum Niedergang und schlieBlich zum
Ende der DOM nach dem Zweiten Weltkrieg.

Baumann entfaltet in seinem Schlusskapitel (460-510) das missiologische Er-
be von Lepsius im Vergleich zur neueren missiologischen Entwicklung. Dabei
wird deutlich, dass Lepsius einerseits theologisch und missiologisch dem Denken
seiner Zeit verhaftet war, andererseits ihr weit vorauseilte. Insofern bleibt beson-
ders sein theologischer und missiologischer Ansatz im Blick auf die Begegnung
von Evangelium und Islam hochaktuell. Es ist Baumann zu danken, dass er die
Theologie und Missiologie von Lepsius iibersichtlich und iiberzeugend darge-
stellt hat, Er konnte sich dabei auf die zahlreichen Biicher und Zeitschriftenarti-
kel von Lepsius sowie auf das umfangreiche Briefarchiv in Halle/S. stiitzen. Lep-
sius war ein Vielschreiber, und die Sichtung seines literarischen Nachlasses war
eine immense Arbeit. Baumann hat sich seit Studententagen (Theologische Se-
minar St. Chrischona und Akademie fiir Weltmission in Korntal) mit Johannes
Lepsius, Armenien und der Mission im Mittleren Osten beschiiftigt. Inzwischen
ist er als Leiter des Christlichen Hilfsbundes im Orient auch selbst auf diesem
Gebiet aktiv tdtig. Der Hilfsbund wurde 1896 von Ernst Lohmann als Armenier-
Hilfswerk gegriindet. Zuniéchst arbeiteten Lohmann und Lepsius zusammen,
dann trennten sich ihre Wege aus geistlichen und theologischen Griinden. Loh-
manns Werk hat die Stiirme der beiden Weltkriege iiberlebt und ist bis heute un-
ter Armeniern und Arabern im Libanon und in Armenien titig.

Da Johannes Lepsius vor 150 Jahren geboren wurde, ist 2008 ein besonderes
Lepsius-Gedenkjahr. In Potsdam wird derzeit vom Verein Lepsius-Haus das letz-
te Wohnhaus der Familie — Lepsius hatte von zwei Frauen 12 Kinder — als Ge-
denk- und Begegnungsstitte der Deutsch-Armenischen Akademie, die 1925 von
Lepsius mitbegriindet wurde, hergerichtet. Der Brunnen-Verlag, in dem Arbeit
von Baumann erschienen ist, plant die Herausgabe einer populdren Erzdhlung
liber Lepsius und seine Familie, damit diese markante Personlichkeit wieder brei-
teren christlichen Kreisen bekannt wird.

Eberhard Troeger
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Julius Richter: Mission und Evangelisation im Orient, mit Beitrigen von Eber-
hard Troeger und Christof Sauer, Evangelium und Islam 4, Niirnberg: VTR,
2006, 287 S.,23,95 €

Das vorliegende missionsgeschichtliche Werk ist ein Nachdruck der zweiten
Auflage von Band II (1930) aus Julius Richters fiinfbiindiger Reihe ,,Allgemeine
Evangelische Missionsgeschichte®. Das Buch wurde nun erfreulicherweise in der
Serie ,.Evangelium und Islam* neu herausgegeben, da es ,bis heute kein ver-
gleichbares Uberblickswerk ... in deutscher Sprache gibt™ (Mitherausgeber Eber-
hard Troeger im Vorwort). Richter, der von 1914 bis 1930 Missionswissenschaft
an der Berliner Humboldt-Universitit lehrte und sich vor allem als Missionshis-
toriker einen Namen machte, beschreibt in diesem Band die Geschichte der euro-
piischen und amerikanischen protestantischen Missionen im Mittleren Osten
vom Anfang des 19. Jahrhunderts bis zum Jahr 1930.

In einem einleitenden Kapitel setzt sich Richter zunichst mit Grundfragen der
missionarischen Begegnung mit dem Islam sowie mit der strittigen Frage ausein-
ander, ob die protestantische Evangelisation und die daraus resultierende eigen-
stindige Kirchenbildung unter den orientalischen Kirchen (als Ansatzpunkt der
Missionsbemiihungen unter Muslimen) berechtigt gewesen seien — was er vor-
sichtig bejaht.

Im ersten Kapitel gibt der Autor einen kurzen Uberblick der ,, Anfinge der pro-
testantischen Missionsbestrebungen* im Orient (46—53) von der Reformations-
zeit bis zum Anfang des 19. Jahrhunderts, wobei er besonders das Wirken Henry
Martyns (1780-1812) in Indien und Persien, die von Malta ausgehende .Mittel-
meermission® der Church Missionary Society (CMS) sowie das Wirken der Bas-
ler Mission im Kaukasus kurz darstellt.

Die weiteren Kapitel widmen sich dann ausfiihrlich den Entwicklungen der
protestantischen Missionen in verschiedenen Regionen des damaligen Osmani-
schen Reiches: Tiirkei (54—107), Syrien und Paléstina (108-160), Persien (161
193), Agypten und Abessinien (194-232). Das Buch enthilt des Weiteren einen
Anhang mit einer Ubersicht der damaligen Bibeliibersetzungen in die Sprachen
des Mittleren Ostens sowie eine Tabelle mit statistischen Angaben zu den darge-
stellten Missionsarbeiten (233-243).

In Richters Darstellung wird die herausragende Rolle des kongregationalisti-
schen American Board of Commissioners for Foreign Mission (AB) sowohl in
der Tiirkei als auch in Syrien/Libanon und Persien betont. Richter beschreibt, wie
das AB sich zuniichst den orientalischen Kirchen zuwandte, zum Beispiel der
Armenier-Kolonie in Konstantinopel, die er als kulturell aufgeschlossen bezeich-
net. Er zeigt auf, wie die Missionare durch Literaturarbeit, die Ubersetzung der
Bibel und durch christliche Schulen den Glauben der orientalischen Christen be-
leben und vertiefen, ,,die Bliite der armenischen Jugend durch eine gediegene
abendlindische Bildung anziehen* (57) und damit auch eine wesentliche Vorar-
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beit zur Erreichung der muslimischen Bevolkerung leisten wollten. 1846 jedoch
belegte der armenische Patriarch Matteos alle mit den Missionaren sympathisie-
renden Armenier mit dem Bann, so dass alle weitere ,,innerkirchliche* Arbeit
unmoglich wurde. Dies war der Beginn der protestantischen Bewegung in der
Tiirkei. Es entstand die ,,evangelisch-armenische Kirche®, die sich in mehreren
regionalen Verbinden iiber ganz Kleinasien erstreckte und um 1895 iiber 100
Gemeinden mit rund 50 000 Mitgliedern umfasste. Richter stellt dar, wie die et-
wa 150 AB-Missionare die Entwicklung der jungen Kirche durch die Griindung
von theologischen Seminaren, Schulen und Literaturarbeit forderten.

Als katastrophale Zisur in Entwicklung dieser Arbeit beschreibt Richter ,die
Vernichtung des armenischen Volkes® ab 1895. In diesem Jahr kam es zu ersten
nationalistisch inspirierten lokalen Blutbiddern unter den Armeniern, bei denen
nach den Angaben Richters etwa 90 000 Armenier getitet wurden, darunter
10 000 Protestanten. Er berichtet, dass unter Todesdrohungen damals auch hun-
derte von armenischen Ortschaften in ihrer Gesamtheit zum Islam iibergetreten
seien. Aufgrund der durch die Pogrome ausgeltsten materiellen und sozialen
Notsituation der Armenier wurden in England, Frankreich und Deutschland
Hilfswerke gegriindet (v.a. Johannes Lepsius‘ Deutsche Orientmission, 1896,
und der Deutsche Hilfsbund fiir Christliches Liebeswerk im Orient durch Ernst
Lohmann, 1896). Auch den noch umfassenderen Genozid an den Armeniern seit
1915 unter der Herrschaft der Jungtiirken thematisiert Richter und berichtet, dass
unter dem Deckmantel der ,,Umsiedlung® etwa 1.5 Millionen Armenier ermordet
worden seien. Im Zuge der so genannten tiirkischen Befreiungskriege nach dem
Ersten Weltkrieg unter Fithrung Mustafa Kemals (Atatiirk) verlie auch die
Mehrheit der griechischen Bevilkerung Kleinasien. Da es in der 1923 gegriinde-
ten laizistischen Tiirkei kaum noch christliche Minderheiten gab, stellte das AB
1925 seine Missionsarbeit auf die ,,mohammedanisch-tirkische Bevilkerung®
um (80). Trotz gewisser Hoffnungen aufgrund der angestrebten Wendung der
Tiirkei zur Moderne sah Richter in dieser Neuorientierung der amerikanischen
Mission zwar ,.eine bedeutsame Wendung®, sagte ihr aber aufgrund der strikten
Religionsfeindlichkeit der Kemalisten beziehungsweise des in der Bevilkerung
tief verwurzelten Islam eine ungewisse Zukunft voraus (96).

Neben der Darstellung der protestantischen Arbeit unter den orientalischen
Christen gilt Richters Interesse so vor allem auch der unmittelbaren Missionsar-
beit unter der muslimischen Bevolkerung. Er schildert zum Beispiel den kurzen,
aber wirkungsvollen Einsatz der CMS mit Karl Gottlieb Pfander in Konstantino-
pel, die amerikanische Arabien-Mission Samuel Zwemers, Temple Gairdners
Wirken in Kairo oder die Anfinge der Sudan-Pionier-Mission unter den Nubiern
in Agypten. Im Abschnitt iiber Palistina widmet Richter den deutschen Initiati-
ven besondere Aufmerksamkeit, wie dem preuBisch-englischen Bistum in Jerusa-
lem (in Verbindung mit der CMS) unter der Leitung Samuel Gobats sowie dem
Evangelischen Jerusalemverein von F. A. StrauB oder dem Syrischen Waisen-
haus Ludwig Schnellers.
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Auch wenn Richters Perspektive selbstverstindlich von dem Denken seiner
Zeit geprigt und somit auch als Zeitdokument zu lesen ist, bietet seine Darstel-
lung einen in dieser Form bislang immer noch einmaligen Uberblick zur Ge-
schichte der protestantischen Mission und Kirchenbildung im Mittleren Osten
und ist manchmal regelrecht spannend zu lesen. Dazu tréigt bei, dass im Druck-
bild zwischen Detailinformation (klein gedruckt) und dem grofler dargestellten
Erzédhlduktus unterschieden wird.

Der Wert des Buchs wird durch die ergéinzenden Beitriige der Herausgeber er-
hoht, die die Briicke zur Gegenwart schlagen. Eberhard Troeger stellt in seinem
Vorwort die Bedeutung des Werks fiir die heutige christliche Mission und Missi-
onsgeschichtsschreibung heraus und weist auf die Notwendigkeit der Fortschrei-
bung der Geschichte fiir das 20. Jahrhundert unter Beriicksichtigung unter ande-
rem der katholischen Beitrige hin. In einem weiteren Aufsatz greift Troeger den
Faden der Missionsgeschichte nach 1945 wieder auf und beschreibt den Uber-
gang von der ,.herkommlichen Missionsarbeit™ zur neuen evangelikal geprigten
Missionsbewegung im Mittleren Osten seit den 1960er Jahren als ,,Paradigmen-
wechsel”. In einem englischsprachigen Beitrag (der auch Teile aus Troegers
Vorwort auf Englisch wiedergibt) setzt Christof Sauver Richters Werk in den
Kontext der internationalen missionshistorischen Forschung zum Mittleren Osten
und bietet eine hilfreiche Gesamtchronologie evangelischer Missionen im Orient
von der Reformation bis 1990. Hier findet sich auch eine (leider kaum lesbare)
historische Landkarte (aus Grundemanns ,Neuer Missionsatlas® von 1903) zu
den Ausfiihrungen Richters.

Fazit: Ein Buch, das inzwischen selbst ein Stiick Kirchen- und Missionsge-
schichte geworden ist, zugleich aber als Gesamtdarstellung zur protestantischen
Missions- und Kirchengeschichte im Mittleren Osten des 19. und frithen 20.
Jahrhunderts nach wie vor eine Liicke schliefit und kirchen- und missionsge-
schichtlich interessierten Lesern zu empfehlen ist.

Friedemann Walldorf

Hans Kasdorf: Design of my Journey. An Autobiography, Fresno; Center for
Mennonite Brethren Studies / Niirnberg: Verlag fiir Theologie und Religionswis-
senschaft, 2004, 360 S., € 25,80

Autobiographien sind Ausdruck primérer Erinnerung und stellen wichtige Quel-
len historischer Arbeit dar. Wenn die Autoren von Autobiographien jedoch selbst
als (Missions-)Historiker forschen und schreiben, ist zu erwarten, dass sich in
ihren Erinnerungen auch Elemente einer umfassenderen Gedichtniskultur sowie
wissenschaftliche Sichtweisen niederschlagen. Der amerikanische mennonitische
Missionswissenschaftler Hans Kasdorf (geb. 1928), langjihriges Mitglied sowohl
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der Deutschen Gesellschaft fiir Missionwissenschaft als auch des Arbeitskreises
fir evangelikale Missiologie, hat im deutschsprachigen Raum durch Verdf-
fentlichungen, Vortréige und akademische Vorlesungen wichtige Impulse gege-
ben und zu einer Annidherung zwischen evangelikaler und Skumenischer Mis-
sionstheologie beigetragen. Als wichtiger Warneck-Forscher referierte er 1996
im Rahmen des Symposiums zur 100-jéhrigen Geschichte der Missionswissen-
schaft in Halle zur Bedeutung Warnecks fiir Theologie und Kirche. Als Mis-
sionshistoriker schrieb er unter anderem iiber die Missionsgeschichte Russlands
(Flammen unausloschlich. Mission der Mennoniten im Russland der Zaren und
Sowjets 1789-1989, Bielefeld 1989). Von 1994 bis 1998 baute Kasdorf in
seinem ,.Ruhestand* die Abteilung fiir Missionswissenschaft an der Freien The-
ologischen Akademie in Giellen auf,

Die hier vorliegende Autobiographie entsprang vor allem den Bitten der
Kinder von Hans und Frieda Kasdorf. Erfreulicherweise liegt sie nun — in eng-
lischer Sprache — auch einem weiten Leserkreis vor. Zur besonderen Herausfor-
derung des literarischen Genres der Autobiographie schreibt Kasdorf: ,,Ich habe
keine These zu beweisen, kein Problem zu I6sen, keine durchgiingige Handlung
zu entwickeln und keinen Spannungsbogen aufzubauen. Ich habe nur eine
Geschichte zu erzihlen von meinem Leben, das sich in Form von Geschehnissen
in Zeit und Raum entfaltet” (XVI). Die Geschichte, die erzdhlt wird, ist al-
lerdings sehr wohl spannend und umspannt dabei weite geographische, kul-
turelle, zeitgeschichtliche Raume, bedeutungsvolle Themen und tiefgehende Re-
flexionen. .

Die Geschichte beginnt in der Steppe Sibiriens, wo Kasdorf 1928 als jiingstes
Kind einer ruBlanddeutschen Mennonitenfamilie geboren wurde. Der Autor ent-
faltet seinen Bericht in fiinf Teilen. Den ersten Teil {iberschreibt er mit ,,Provi-
dence and Provision (1928-1930)“ und berichtet, wie sich die elfképfige Familie
1929 dem grofien mennonitisch-deutschen Fliichtlingsstrom anschloss, der durch
die stalinistischen Verbrechen an der Landbevilkerung und den Christen aus-
gelost worden war. Die entbehrungsreiche Flucht fiihrte iiber Moskau, die Ostsee
und ein Flichtlingslager in Molln/Schleswig-Holstein iiber den Atlantik
schlieBlich bis in den Urwald Siidbrasiliens. Dort in der abgelegenen Hangland-
schaft des Oberen Krauelflusses beginnen Kasdorfs eigene Erinnerungen, die er
im zweiten Teil, ,Formative Years of Childhood and Youth (1930—1949)%, lie-
bevoll und niichtern schildert. Hohepunkt dieses Teils ist der Bericht iiber seine
personliche Umkehr zu Jesus Christus im Rahmen einer Erweckungsbewegung
in der Siedlergemeinschaft, die dem jungen Mann im geistlichen wie auch im
umfassenden Sinne neue Perspektiven und schlieBlich auch den Weg zu einer
theologischen Ausbildung in Kanada erdffnete.

Im dritten Teil, ,Learning the ABC of My Life‘s Mission (1949-1962),
erziihlt Kasdorf von den intensiven Jahren der nachgeholten High-School, Bibel-
schul- und Collegeausbildung in Kanada, der Heirat mit Frieda Reimer und dem
missionarisch orientierten Dienst als Pastor einer Mennonitengemeinde im bra-
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silianischen Blumenau. Eine Krebserkrankung Kasdorfs zwingt die junge Familie
zur Riickkehr nach Kanada, wo eine erfolgreiche Behandlung zur Heilung fiihrt.
Um besser fiir den Dienst in der Weltmission geriistet zu sein, entscheidet sich
das Ehepaar Kasdorf fiir eine ,.Detour in Academia (1962-1978)%, von der Teil
IV berichtet. Unterstiitzt durch seine Frau Frieda und durch eigene Teilzeit-Jobs
und Predigtdienste erwirbt Kasdorf an der University of Oregon einen Magis-
terabschluss in Sprachwissenschaft (Deutsch, Portugiesisch, Spanisch) und lehrt
dann elf Jahre lang bis 1978 als Dozent fiir Sprachen vollzeitlich am Fresno Pa-
cific College. Parallel entwirft und leitet er seit 1973 das Programm fiir Missio-
narsaus- und -weiterbildung (Church Mission Institut) der Mennoniten-
Briidergemeinden und verfolgt seine eigene Weiterbildung in Theologie und
Missiologie, die er 1976 mit einer Promotion iiber Gustav Warneck an der
School of World Mission in Pasadena abschliet. Diese Mehrfachbelastung stellt
fiir die inzwischen fiinfkopfige Familie eine immense Herausforderung dar.

Im letzten Teil, ,,On the Missiological Service Road (1973-2003), der in ge-
wisser Weise den Hohepunkt der bisher geschilderten Lebens-und Glaubensreise
darstellt, entfaltet und reflektiert der Autor seinen nun vollzeitlichen Dienst als
Missionar an Missionaren* (vgl. Kasdorfs Beitrag in der FS L. Kiser, 2003):
den Wechsel vom College an das Mennonite Brethren Biblical Seminary in
Fresno, wo er 15 Jahre als Professor fiir Missionswissenschaft lehrt, den
vielfdltigen missiologischen Reise-Dienst in Siidamerika und Deutschland, eine
weitere Promotion unter D. Bosch in Siidafrika, den erwéhnten Aufbau der Ab-
teilung Missionswissenschaft an der FTA in Gieen, aber auch das Ringen mit
Krankheit und Begrenzung durch zwei Herzoperationen und die Auseinander-
setzung mit dem ,rite de passage” der Pensionierung.

Diese Autobiographie ist ein Buch mit menschlichem, historischem und the-
ologischem Tiefgang, in dem es gelingt, persénliche Erfahrungen in den groflen
Horizont transkultureller Geschichte und missionswissenschaftlicher Perspek-
tiven zu stellen. Auch der Hintergrund des Autors als Sprach- und Literaturwis-
senschaftler wird deutlich. Er erzdhlt humorvoll und realistisch, bisweilen po-
etisch verdichtet, beobachtet psychologisch scharf und liebevoll und setzt sich
dabei immer wieder mit wichtigen menschlichen, theologischen und wissen-
schaftlichen Fragen auseinander, die unlésbar ineinander verwoben sind:
Berufung, Bekehrung, Fihrung, Migration, Kultur, Geschichte, Identitit,
Sprache, Familie, Beziehungen, Gemeinde, missionarischer Dienst, missiolo-
gische Arbeit und Lehre und den Umgang mit den Freuden, Enttduschungen und
Noten des Lebens im Vertrauen auf Gott. Das Buch wird ergénzt durch einen
dokumentarischen Foto-Teil, Landkarten, eine Bibliographie, ein Glossar zu
deutschen, plattdeutschen, portugiesischen oder russischen Begriffen und einen
Index.

Friedemann Walldorf



Praktische Theologie

1. Allgemein

A. Dinter, H.-G. Heimbrock, K. Stderblom (Hgg.): Einfiihrung in die Empirische
Theologie. Gelebte Religion erforschen, UTB 2888, Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2007, 384 S., € 29,90

Die Herausgeber, Leiter der praktisch-theologischen Sozietit des Fachbereichs
Evangelische Theologie der Universitidt Frankfurt/Main, fragen, wie eine Prakti-
sche Theologie beschaffen sein muss, die ,,die gelebte Religion erforschen kann*
(5). Dass sich die Praktische Theologie empirisch orientiert, zeigt der Titel.

Formal ist zundchst lobend festzustellen, dass sich die Herausgeber ganz im
Sinne ihrer empirischen Methodik bemiihen, den Sammelband lesefreundlich zu
gestalten. Der Band vereint vier Autorinnen und sieben Autoren, die wissen-
schaftlich arbeiten und zusitzlich vorwiegend im Pfarrdienst oder freikirchlich
im internationalen Kontext stehen. Von daher erschlieBen die Einzelbeitrige
konkrete Projekte durchgehend mit qualitativen Einzelmethoden und diskutieren
Grundfragen einer Empirischen Theologie nicht abgehoben auf einer Metaebene,
sondern in ihren jeweiligen Forschungsfeldern. Dariiber hinaus liegt der Reiz der
praxisbezogenen Forschungsberichte auf den analysierten Ergebnissen. Dann
namlich, wenn A. Knecht den Befund zu seiner Forschungsfrage ,,Was macht
Gottesdienste zu einem Erlebnis, an dem Menschen gerne teilnehmen?* vorlegt
(106). So zeigt sich, ,dass der traditionelle ,niichterne’ protestantische Gottes-
dienst ebenso ein Erlebnis darstellt wie ein evangelischer Gottesdienst, der ginz-
lich von den Ausdrucksformen zeitgendssischen Entertainments gepréagt ist™
(116f). In einer weiteren Untersuchung, die auf einer Habilitationsarbeit basiert,
geht es um Aspekte der religiosen Alltagskultur. In Anlehnung an M. Luthers
Auslegung zum Dekalog und die Warnungen vor dem Schitzesammeln aus der
Bergpredigt fragte 1. Midler ihre Interviewpartner: An welche drei Gegenstinde
in der Wohnung hingen sie ihr Herz? Ihre Ergebnisse belegen, inwiefern sich der
»~Prozess des Sich-Erinnerns® nicht im ,,luftleeren Raum* vollzieht, sondern Ge-
genstinde braucht, die ,,positiv besetzte Erlebnisse™ prisent halten (166) oder
deren Wert — obwohl es zum Teil um durchaus glanzlose Dinge geht — ,.auf den
Wert der Menschen™ hinweist, ,,denen sie gehoren® (167). Médler setzt ihre Ana-
lysen mit den Ausdrucksformen ,kirchlicher Rdume und Rituale* und ,,Idolisie-
rung in der Identitdtsbildung® sowie den Kasualien in Beziehung, um nur einige
Anwendungsgebiete zu nennen (168).

Auf diese Alltagsforschungen (84-212) folgen neun empirische Zuginge, die
in aller Kiirze relevante qualitative Methoden beschreiben. Innerhalb dieser me-
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thodischen Verfahren wird auf Bezugspunkte zur Theologie hingewiesen (213—
303). Weil es in der empirischen Forschung zu einer wechselseitigen Begegnung
zwischen den Forschenden und Befragten kommt und Forscher in das Beobach-
tete eingreifen, es kritisieren und neu gestalten, bedarf es einer Forschungsethik.
Diese unverzichtbare Thematik rundet den Methodenteil sinnvoll ab (303-309).

Didaktisch gut prisentieren sich die Beitrige jeweils mit einem stichwortarti-
gen Aufriss sowie Fotos zum Forschungsgegenstand, zahlreichen Abbildungen,
welche die methodischen Zugidnge und Theorienansitze visualisieren. Definitio-
nen und Merksitze werden eingerahmt. Erfahrungen teilnehmender Beobachtung
oder Transkriptionen heben sich vom iibrigen Text durch graue Unterlegungen
ab. So eignet sich der Band als erginzender Erstzugang zur Empirischen Theolo-
gie und ihrem Methodenrepertoire.

Die erwiihnten Forschungsprojekte werden durch Grundsatzartikel am Anfang
und Ende des Lehrbuches gerahmt. Beschiftigt sich der erste Beitrag mit der
Fragestellung wie ,Praktische Theologie als Empirische Theologie* zu verstehen
ist (17-59), nimmt der zweite den phidnomenologischen Ansatz des Philosophen
und Griindervaters der Phiinomenologie, E. Husserl, in seiner methodologischen
Weiterentwicklung fiir eine empirisch-praktische Theologie auf (60-83). Die
letzten beiden Artikel zeigen zusammenfassend einerseits, wie Theologie mit der
Erfahrungswissenschaft und ihrem dreifachen Verfahren (induktiv, deduktiv und
abduktiv) zusammenhidngen. Andererseits entfalten die letzten Beitriige unter
dem empirisch-theologischen Blickwinkel, wie die Pfarrerschaft eine wahrneh-
mende pastorale Kompetenz in den Verinderungen kirchlicher Praxis und Ge-
sellschaft gewinnen kann (319-333). Abschlieend wird die produktive Span-
nung zum Kirchenbegriff reflektiert (333-340).

Aus den genannten grundlegenden Artikeln eignen sich zwei zum niheren Be-
trachten. Der erste Aufsatz présentiert die Entwicklung der Empirischen Theolo-
gie (17-59). Einleitend werden darin die Spannungsverhéltnisse zwischen Erfah-
rung und Theologie einerseits und sozialwissenschaftlicher Sprache und ihren
Konzepten zur Theologie andererseits als Importe diskutiert. Demgegeniiber soll
der Konsens in der Kerneinsicht bestehen, dass ,,das Interesse an der Empiri-
schen Theologie dem Wirklichkeitsverlust von weltfremder Theologie und kirch-
licher Praxis* entgegenwirken kann (25). Bevor H.-G. Heimbrock das Wesen der
Empirischen Theologie, wie er es versteht, weiter ausfiihrt, folgt ein lohnenswer-
ter Exkurs von P. Meyer, der drei markante Typen Empirischer Theologie vor-
stellt (26—42). Meyer rekurriert zundchst auf die beiden anwendungsorientierten
(,.applikativen) Typen, die Werner Gruehn, Theologe und Religionspsychologe
sowie Pfarrer, und Arnd Hollweg, Theologe und Sozialpsychologe, bereits Mitte
des 19. Jahrhunderts reprisentieren. Beide setzen laut Meyer die empirisch ge-
wonnen ,,Tatsachen® als ,,unstrittige Abbilder der Wirklichkeit* voraus. Hollweg
differenziert jedoch, indem er Theologie als empirisch unzuginglich konstatiert
(30). Auch wenn Meyer Hollwegs Ansatz zu Recht als eine seinerzeit ,,reprisen-
tative Option* (32) wiirdigt, sollte seine empirische Theologie doch auch stirker
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in die gegenwirtige Diskussion einbezogen werden, weil er einerseits die iibet-
schneidenden Schnittflichen zwischen sozialwissenschaftlicher Forschung und
theologischer Ekklesiologie positiv herausarbeitet, andererseits aber uniiberwind-
liche Grenzen zwischen beiden deutlich markiert. — Als zweiten Typus fiihrt er
den Systematiker Bernard Meland an, der wesentliche Impulse aus den unter-
schiedlich geprégten Philosophien aufnimmt (33-36). — Als dritten Typus identi-
fiziert Meyer das intradisziplinire Modell des niederldndischen katholischen
Theologen Johannes van der Ven, das von der Praktischen Theologie verlangt,
selbst empirisch zu werden (36-41). Seine Wirkungsgeschichte reicht inzwischen
tiber die Niederlande hinaus und etablierte die Zeitschrift Journal of Empirical
Theology (JET) sowie das Forschungsnetzwerk International Society for Empiri-
cal Reseach in Theology (ISERT). Meyer bezeichnet seinen theologischen Aus-
gangspunkt als Inkulturation des Evangeliums angesichts eines Glaubens, der
dem Sikularismus unterworfen ist und den van der Ven methodisch mit qualita-
tiven und quantitativen Verfahren zirkuldr abschreitet (37). Meyers kritische
Riickfragen beziehen sich auf das ,,vorausgesetzte Religionsverstandnis® und das
Verstéiindnis des ,,inkulturierenden Evangeliums®, verbunden mit dem Hinweis,
dass die neuere Missionswissenschaft hier ,verdienstvolle Einsichten leistet
(41). Ergiinzend dazu ist auf Schweyers Dissertation (Kontextuelle Kirchentheo-
rie, Ziirich 2007 [211-221]) zu verweisen, der hauptséchlich die ,,vertikale Di-
mension* bei van der Ven vermisst (220f). Am Schluss des Exkurses von Meyer
steht kein Ideal Empirischer Theologie, sondern weitere Grundfragen, die das
Verhiiltnis zwischen Theologie und Empirie betreffen. — Die offenen Fragestel-
lungen komprimieren sich visualisiert auf ein Fragezeichen hinsichtlich eines
vierten Typus (41f) und finden, wie zu erwarten, im phidnomenologischen Ansatz
der Herausgeber ihre Antwort (83).

Ihr Ansatz — und damit folgt der zweite Aufsatz — insistiert einerseits auf den
nach Heimbrock bereits etablierten ,,methodischen Atheismus® der Exegese und
hilt diesen auch fiir eine Praktischen Theologie im 21. Jahrhundert fiir unver-
zichtbar, wenn sie interdisziplinir gespriichsfihig sein will (49). Andererseits
enthiilt ihr Ansatz eine offene theologisch unzensierte Reichweite, weil er nicht
nur religidse Erfahrungen allgemein, sondern lebensweltliche Phinomene und
das Handeln des Menschen einschlieBt (73). Aus alledem folgt in logischer Kon-
sequenz, dass dabei ,,nicht mehr Gott, sondern der Mensch als Subjekt seiner
Praxis, seines Handelns angesprochen® wird (82). Heimbrock betont aber auch,
dass die Herausforderung nun darin bestehe, diese Dimensionen in einer empi-
risch arbeitenden Praktischen Theologie einzuholen, was er in seinem Projektbei-
spiel zu illustrieren versucht (84—100).

Was ist nun zu diesem als Lehrbuch konzipierten Sammelband zu sagen? In
methodischer Hinsicht eignet er sich durchaus, um einen ersten praxisbezogenen
Einblick in qualitative Methoden der Sozialforschung, Kulturanthropologie und
empirischen Ethnologie in religiosen Kontexten zu gewinnen. Auch fiir die
Grundsatzartikel trifft dies zu, weil sie teilweise in grundsitzliche Fragestellun-
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gen einer Empirischen Theologie einfiihren und Diskussionsstoff fiir Studierende
bieten. Kritisch zu fragen ist, ob eine deskriptive Beschreibung einer phinome-
nologischen Methodik, selbst wenn sie tiefer liegende Sinnhorizonte aufschlieen
hilft, fiir die Praktische Theologie in gesellschaftlicher, missionarischer und ek-
klesiologischer Hinsicht ausreicht — zumal dann, wenn die dahinterliegende The-
orie alles theologische Werten offen halten will.

Manfred Baumert

Tobias Faix, Thomas Weilenborn (Hgg.): Zeitgeist. Kultur und Evangelium in
der Postmoderne, Marburg: Francke, 2007, 256 S., € 12,95

.»Verzeiht! es ist ein grol Ergetzen, sich in den Geist der Zeiten zu versetzen®,
schwirmt der Gehilfe des Doktor Faustus in der grofien Tragddie von Johann
Wolfgang Goethe. Jiingst haben sich wieder 26 Autoren in dem von Tobias Faix
und Thomas Weilenborn herausgegebenen Buch ,.Zeitgeist* mit dem Geist der
Zeiten auseinandergesetzt. Das im Verlag der Francke-Buchhandlung (Marburg)
erschienene Buch umfasst 37 Beitriage auf insgesamt 251 Seiten. Im Schnitt zihlt
ein Buchbeitrag damit rund 7 Seiten, was unterstreicht, dass die Publikation als
Impulsgeber und nicht als Grundlagenwerk verstanden werden mochte. Abgese-
hen davon, dass sich die FuBnotenreferenzen wegen des Grautons im FlieBtext
nur mithsam auffinden lassen, ist die Aufsatzsammlung wunderschiin gestaltet.
Besonders Leser, die ihre Biicher gern mit Notizen versehen, werden den Satz-
spiegel mit den breiten Réndern schitzen. Meist wurden den Textbeitrigen Kon-
taktinformationen, Literaturhinweise und Anregungen fiir das Weiterstudieren
beigegeben. So kann der Leser ohne viel Aufwand zusitzliche Literatur finden
und die Denkanstole vertiefen. Am Ende des Buches (246-251) befindet sich
zusitzlich ein Verzeichnis deutschsprachiger und englischsprachiger Literatur
iiber die Emerging Church (EmCh), wobei auffillt, dass kritische Werke iiber
emergentes Gedankengut fehlen.

Die Artikel wurden inhaltlich um vier Bereiche gruppiert. Der erste Teil (11—
60) bemiiht sich um eine Bestandsaufnahme und will dabei helfen, den Geist die-
ser Zeit besser zu verstehen. Der zweite Teil versammelt Texte, die neutesta-
mentliche Perspektiven fiir den Umgang mit der Kultur von heute entfalten. Der
dritte Teil fokussiert die EmCh-Bewegung und will den Weg fiir ein neues, der
Postmoderne angemessenes Denken ebnen. Der vierte, lingste und letzte Teil
gewdhrt dem Leser schlieflich Einblick in eine Vielzahl von Projekten, deren
Initiatoren sich das ,.missionale und gesellschaftsrelevante Einmischen in die
Gesellschaft zur Aufgabe gemacht haben. Die Herausgeber verweisen in ihrer
Einleitung darauf, dass der Sammelband ein Ringen widerspiegelt (10). Tatsich-
lich spiirt der Leser schnell, dass die Autoren geistlich-theologisch unterschied-
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lich sozialisiert sind. ,,Zeitgeist* kommuniziert keine einheitliche Botschaft, son-
dern ist ein Sprachrohr fiir banale, streitbare, anregende, provokative und manch
erniichternde Thesen.

Besonders enttduscht haben mich die stilistisch geschliffene Meditation iiber
den Zeitgeist (,,Weht denn auch der Zeitgeist, wo er will?* [25-31]) und die Aus-
fihrungen iiber Offenbarung und Kultur (,,Mangos oder Bananen?* [32-37]). Ich
habe mir beim Lesen ausgemalt, wie wohl Karl Barth auf diese Artikel reagieren
wiirde. Er, der seit seiner Abkehr vom Kulturprotestantismus religiése ,,Ankniip-
fungspunkte™ und all die kleinen ,Bindestriche* aufs Schiirfste bekimpfte und
mit seinem Offenbarungsmonismus der Kultur jede Offenbarungsqualitit ab-
sprach, wiirde wohl an Thesen wie ,,Gott redet in und durch die jeweilige Kultur*
(33) oder ,,der Heilige Geist begegnet uns in der esoterischen Religiositit* (30)
schier verzweifeln. Als jemand, der Barth differenziert liest, halte ich mich da -
doch lieber (wenn auch mit einigen Bauchschmerzen) an die Barmer Erkldrung,
in der es heif}t: ,,Wir verwerfen die falsche Lehre, als konne und miisse die Kir-
che als Quelle ihrer Verkiindigung auBer und neben diesem einen Worte Gottes
auch noch andere Ereignisse und Michte, Gestalten und Wahrheiten als Gottes
Offenbarung anerkennen.” Da sich die bisweilen romantische Begeisterung fiir
die Kultur der Postmoderne und die neue Religiositit durch weite Teile des Bu-
ches ziehen, wirkt es befremdlich, dass ,.Zeitgeist" nicht nur unter ein Bibelwort
(Joh 17,18), sondern auch unter ein Zitat von Karl Barth gestellt wurde:
»Manchmal hat es den Anschein, als hitten Christen Angst vor dem Zeitgeist.
Gerade Christen, die doch selbst vom Geist geleitet werden. Steht nun der Zeit-
geist gegen den Geist Gottes? Steht das Evangelium gegen den Zeitgeist? Beein-
flusst das Evangelium den Zeitgeist? Oder ist es eher umgekehrt? Es ist noch gar
nicht so lange her, da wurde in vielen Gemeinden von der ,bésen Welt* gespro-
chen, der Gesellschaft, mit der es stetig bergab gehe, und man hat sich als Ge-
meinde immer mehr zuriickgezogen und eine eigene ,Gemeindekultur gepflegt,
Gemeindezentren im Industriegebiet gebaut, da wo man am Wochenende schon
alleine ist™ (7).

Das Buch enthilt aber ebenfalls sehr hilfreiche und ermutigende Beitriige.
Hervorheben mochte ich die Artikel von Thomas WeiBenborn, die allesamt frei
sind von plakativ-schwachen (und inzwischen so unendlich langweiligen) Thesen
wie zum Beispiel ,Medien reflektieren die Gesellschaft (56), ,,Wir brauchen
eine radikale Kontextualisierung* (23), ,Weg mit der etwas zwanghaften Ju-
gendarbeit” (177) oder: Wahrheit ist ,,personal®, ..beziehungsorientiert (118)
und ,.,hochdynamisch® (122). Weienborn spiirt man ab, dass er selbstkritisch um
die richtigen Antworten auf die Herausforderungen der Gegenwartskultur ringt
und fiir ihn eine naive Postmodernisierung des Christentums keine Option ist.
Nach WeiBenborn steht das Christentum ,,in einer Gesellschaft, die alles relati-
viert”, vor der Herausforderung, das ,,Absolute hochzuhalten®. Christen miissen
eine ,bewusste Gegenbewegung initiieren, in der unsere Prigung durch das
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Evangelium im Mittelpunkt steht* (71). Wie sehr wiinsche ich mir, solche Stim-
men in den EmCh-Kreisen des Ofteren zu héren.

AbschlieBend noch drei sehr personliche Eindriicke: (1) Obwohl das Buch
kein Grundlagenwerk ist, vermisse ich so etwas wie eine kleine Theologie des
Zeitgeistes. Natiirlich haben sich Christen zu oft aus der gesellschaftlichen Ver-
antwortung gezogen und den Begriff , Zeitgeist” einseitig negativ besetzt. Ebenso
halbherzig und unbefriedigend wirkt jedoch eine Umarmung des Zeitgeistes.
Viele der in der Einleitung aufgeworfenen Fragen bleiben unbeantwortet. Dabei
hat die Heilige Schrift doch so viel iiber den Geist der Zeiten zu sagen. Christen
haben nach 1 Kor 2,12 nicht den ,,Geist der Welt”, sondern den ,,Geist aus Gott*
empfangen. Die Menschen dieser Welt werden von einem Geist beherrscht, der
wiihrend dieser Zeit ,.in den Kindern des Ungehorsams am Werk ist™ (Eph 2,2).
Eine Reflexion dieser und anderer Bibeltexte (z. B. Rom 12,1-3; Eph 6,12) wire
angebracht gewesen.

(2) Diese Defizite und die Summe anderer aufgenommener Impulse festigen
meinen Eindruck, dass man in den Kreisen der EmCh mit dem Zeitgeist respekt-
voller umgeht als mit dem Wort Gottes. Wihrend man keine Miihe scheut, Kul-
turhermeneutik zu betreiben, werden bisweilen Bibeltexte eher stiefmiitterlich
behandelt. Ein Beispiel: Betont wird gern, dass Gott die ganze Welt liebt (z. B.
6.170). Dass Gott diese Welt auch verflucht hat (vgl. Gen 3), das Verhéltnis Got-
tes zur Welt dem des Lichts zur Finsternis entspricht (vgl. Joh 1,5.9; 3,19; 12,46;
Eph 6,12) und wir auf ein Gericht zusteuern, aus dem allein Jesus, der Christus,
retten kann (vgl. Joh 16,8; 1 Thess 1,10), habe ich im gesamten Buch nirgendwo
gelesen. Einer so eklektischen Bibellektiire entspringt keine ganzheitliche Theo-
logie, der sich die EmCh angeblich verschrieben hat, sondern eine Sichtweise,
die die Antithese von Gott und Welt zumindest verharmlost, wenn nicht ganz fiir
obsolet erklirt. (Doug Pagitt tritt sogar offensiv dafiir ein, die Unterscheidung
von Gott und Welt zu iiberdenken. Er schreibt in seinem Beitrag fiir das von Ro-
bert Webber herausgegebene Buch ,Listening To The Beliefs Of Emerging
Churches. Five Perspectives“, Grand Rapids 2007, 142: ,Die Idee, dass es not-
wendigerweise eine Unterscheidung zwischen Materie und Geist oder zwischen
Schopfung und Schopfer gibt, ist zu tiberdenken.”) Auch im Buch ,Zeitgeist”
wird der Verdacht ausgesprochen, die Unterscheidung zwischen Geist und Natur
sei eher platonisch als biblisch (170). Platonisch, problematisch und der Bibel
fremd ist jedoch eine Abwertung der dinglichen Welt gegeniiber den Ideen, nicht
die Unterscheidung von Geist und Materie beziehungsweise Natur.

(3) SchlieBlich frage ich mich mehr und mehr, wen die EmCh eigentlich errei-
chen mochte. Wirklich postmoderne Denker lassen sich auf diesen Schmusekurs
nicht ein, sind viel zu klug, um nicht auch den Jesus-Narrativ zu hinterfragen.
Das Festhalten am Absoluten, an einer Heiligen Schrift, einem Gott und einem
Messias kann fiir den wirklich Postmodernen nur in die Intoleranz fiihren. Die
iiberwiltigende Mehrheit der Menschen in Westeuropa denkt jedoch nur ,soft”
postmodern. Und genau diese Leute werden in einem radikal kontextualisierten
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Gemeindeleben nur ihre eigene Lebenskultur wiederfinden, nicht aber das, was
sie brauchen. Die Themen der EmCh sind nidmlich gar nicht ihre Themen! Die
Menschen von heute sind an einem dekonstruierten Evangelium genau so wenig
interessiert wie an einer neuen Utopie (,,Komm! Wir gehen nach Utopia. Wir
werden es Reich Gottes nennen® [106]). Was die orientierungslosen, nachdenkli-
chen und verunsicherten Menschen brauchen, ist ,,Butter bei die Fische®. — So
befiirchte ich, dass die EmCh, die mich stellenweise an den Kulturprotestantis-
mus des 19. Jahrhunderts erinnert, vor allem eigene Geschichte(n) aufarbeitet
und zum Sammelbecken fiir frustrierte Kinder aus evangelikalen Elternhdusern
mutiert. Doktor Faustus wusste um die Begrenztheit des Zeitgeistes wie um den
relativen Wert der empirischen Forschung. Seine Antwort auf das leidenschaftli-
che Bekenntnis des Assistenten Wagner spricht Binde: ,,Was ihr den Geist der
Zeiten heilt, das ist im Grund der Herren eigner Geist, in dem die Zeiten sich
bespiegeln. Da ist’s denn wahrlich oft ein Jammer!*

Ron Kubsch

Wilhelm Grib, Birgit Weyel (Hgg.): Handbuch Praktische Theologie, Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus, 2007, 871 S., € 79,—

Eine kurze Besprechung kann diesem umfangreichen Handbuch, das 69 Beitrige
von insgesamt 66 Autoren enthilt, kaum gerecht werden. Die Rezension zielt
daher nicht darauf ab, den Inhalt erschlieBen zu wollen, als vielmehr Kontext,
Anlage und Anliegen des Handbuches kritisch zu beleuchten.

Vor zwanzig Jahren erschien evangelischerseits das letzte ,Handbuch der
Praktischen Theologie* (hg. v. Peter C. Bloth, Giitersloh 1981-1987). Es behan-
delt in den Bénden 2—4 die Praxisfelder ,,Der Einzelne / die Gruppe®, ,,Gemein-
den* und ,,Gesellschaft und Offentlichkeit®. Der erste Band, der die Grundlegung
enthalten sollte, wurde nie publiziert. Das diirfte vor allem mit den grofien Ver-
schiebungen in der praktisch-theologischen Theoriediskussion zusammenhéngen.
Die Ausweitung des Gegenstandes iiber die Gemeinde hinaus zur Gesellschaft,
welche im Praxisteil dieses Handbuches bereits nachvollzogen wurde, konnte
theoretisch noch nicht geniigend eingeholt und begriindet werden. Die in den
nachfolgenden Jahren stattfindende Diskussion hat diese Fragestellung intensiv
bearbeitet, was schlieBlich zur Herausbildung eines religiosen Paradigmas Prakti-
scher Theologie fiihrte.

Einen ersten Meilenstein dazu bildete die Griindung des von Grib mit heraus-
gegebenen International Journal of Practical Theology (IJPT) 1997. Im Editorial
der ersten Ausgabe ist zu lesen: ,,.Die gelebte christliche Religion ... geht im Le-
ben der Kirchen und Gemeinden nicht auf. Es ist daher zur spezifischen Aufgabe
der Praktischen Theologie geworden, nicht nur Kirchenkunde zu betreiben, son-
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dern dariiber hinaus eine ,religiose Gegenwartskunde® aufzubauen. Dazu braucht
sie einerseits einen weiten, kultur- und wissenschaftssoziologischen Religions-
begriff und andererseits empirisch-hermeneutische Forschungsmethoden.” Damit
sind die Hauptmerkmale des religiosen Paradigmas im Gegeniiber zum ekklesia-
len Paradigma benannt. Praktische Theologie wird nicht mehr ekklesiologisch-
kirchentheoretisch, sondern religionstheoretisch begriindet, und anstelle hand-
lungsorientierter Methoden werden wahrnehmungsorientierte Ansitze priferiert.
Dass nun in diesem Rahmen ein eigenes und umfangreiches Handbuch vorliegt,
dokumentiert eine breite Etablierung des religiosen Paradigmas zumindest in der
deutschsprachigen universitdren Praktischen Theologie. Die Beschreibung des
Ansatzpunktes des Handbuches enthilt deutliche Parallelen zum Editorial des
IJPT: ,,Als einer wissenschaftlichen Disziplin ist der Praktischen Theologie tiber
die kritische Orientierung kirchlicher Praxis hinaus die Wahrnehmung, Reflexion
und Hermeneutik der Religion in der modernen Lebenswelt aufgegeben ... Ge-
sellschaftliche, individuelle und kirchliche Religionspraxis sind, darin liegt der
gemeinsame Ansatzpunkt der Beitrige, aufeinander zu beziehen®™ (11).

Die Beitriige sind vier Bereichen zugeordnet. Im ersten Teil werden unter dem
Titel ,,Grundbegriffe” Themen wie Bildung, Christentum, Individualitit, Kirche,
Gesellschaft, Kultur, Leben und Religion diskutiert. Die entsprechenden Artikel
geben einen ausgezeichneten Uberblick, wie diese Begriffe im Rahmen des reli-
giosen Paradigmas verstanden und verwendet werden. Dann werden im zweiten
Teil ,,Phinomene* erschlossen, wobei explizit religiose Praktiken wie Bibel und
Gebet ebenso beriicksichtigt werden wie Bereiche der Lebenspraxis, die gewdhn-
lich nicht als Formen von Religion betrachtet werden, so zum Beispiel Drogen,
Fernsehen, Kino, Sport oder Tourismus. Es lohnt sich, mit offenen Augen und
Ohren wahrzunehmen, wie unsere Zeitgenossen leben, was sie empfinden, und
wo in ihrer Lebenspraxis religiose Dimensionen — im weitesten Sinn — erkennbar
sind. Gerade Personen, die stark im binnenkirchlichen Umfeld beheimatet sind,
konnen hier beziiglich einer breiteren Wahrnehmung religioser Phiénomene
manch Wertvolles entdecken, auch wenn sie die Interpretation dieser Phiinomene
nicht immer teilen werden. Im dritten Teil werden ,.Praxisvollziige” beschrieben.
Dabei liegt der Schwerpunkt auf den verschiedenen Formen kirchlich-religiGser
Praxis, die in der Regel professionell wahrgenommen werden, so zum Beispiel
Abendmahl, Diakonie, Gemeindeentwicklung, Gottesdienst, Kirchenmusik, Pre-
digt, Seelsorge und Taufe. Die Artikel wollen durch eine interpretierende Be-
schreibung der gegenwirtigen Situation und der dabei wichtigen Faktoren iiber
das selbstverantwortliche und eigenstidndige Handeln informieren, ohne schon
klare Handlungsziele und -formen vorzugeben. Wer auf der Suche nach konkre-
ten Handlungsanweisungen ist, wird von diesem Handbuch enttiuscht sein. Zu-
letzt werden unter dem Stichwort ,,Diskurse Perspektiven erlautert, die in den
verschiedenen Formen religitser Praxis zu bedenken sind, so zum Beispiel As-
thetik, Hermeneutik, Phinomenologie und Theologie.
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Auf eine strenge Systematik verzichtet das Handbuch. So sind innerhalb der
vier Bereiche die einzelnen Artikel nicht sachlich gegliedert, sondern erscheinen
wie Lexikon-Artikel in alphabetischer Reihenfolge. Die Beitriige folgen in der
Regel einem einheitlichen Aufbauschema. Nach einer Einfithrung erfolgt eine
Problemskizze, dann schliefit sich als oft ausfithrlichster Teil die thematische
Entfaltung an. Abgeschlossen werden die Artikel mit weiterfithrenden Literatur-
hinweisen. Wie bei einer solch breitgeficherten Anlage nicht anders zu erwarten
ist, unterscheiden sich die Beitrdge hinsichtlich der Qualitdt und der Komplexitit,
auch hinsichtlich der Breite der Wahrnehmung. Ein ausfiihrliches Sach- und Na-
mensregister erleichtert das Auffinden der gewiinschten Artikel und triigt so zur
Benutzerfreundlichkeit bei.

Das religiose Paradigma leidet unter einer prinzipiellen konzeptionellen
Schwiche, die auch in diesem Handbuch leicht feststellbar ist. Denn wenn als
Subjekt fiir den Praxisvollzug die Kirche beziehungsweise die im Dienst der Kir-
che stehenden Personen angesprochen werden, die Praxisgestaltung aber stark an
die wahrgenommenen Phdnomene ankniipft und von dort her weiterentwickelt
wird, dann besteht die Gefahr einer Funktionalisierung der Kirche unter dem
Diktat einer dem Wesen der Kirche mitunter fremden Religionstheorie. Hilfreich
wire es deshalb, analog zum katholischen ,,Handbuch Praktische Theologie* (hg.
v. H. Haslinger, Mainz 1999-2000) bewusster zwischen ., Wahrnehmungshori-
zont™ und ,,Konzeptionsgegenstand* zu unterscheiden, also zwischen dem Ein-
zelnen und der Gesellschaft als Adressat beziehungsweise Horizont kirchlichen
Handelns und der Kirche als Handlungssubjekt. Wird die Kirche so in den Blick
genommen, erfordert das konsequenterweise eine stirkere Bemiihung um ekkle-
siologisch-kirchentheoretische Grundlagen, da diese fiir die Ausrichtung kirchli-
cher Praxis entscheidend sind. Und schlieBlich wire es notig, fiir jedes Praxisfeld
theologische Kriterien zu entwickeln, um die vorhandene religidse Praxis theolo-
gisch verantwortlich zu interpretieren und die kirchliche Praxis in ihrer Eigen-
oder auch Widerstindigkeit zu gewiihrleisten.

Das Handbuch gilt als ,,grundlegendes Standardwerk® (so auf dem Buchde-
ckel) und wird die zukiinftige praktisch-theologische Landschaft mitprigen.
Auch wenn das Handbuch sachkundig und kompetent eine grofie Bandbreite
praktisch-theologischer Fragestellungen bearbeitet und so eine Fundgrube fiir
viele Entdeckungen bildet, bleibt bei mir doch ein ungutes Gefiihl zuriick. Viel-
leicht ldsst sich das Unbehagen anhand eines exemplarischen Sachverhaltes
schildern. Neben den oben beschriebenen konzeptionellen Schwichen ist mir
aufgefallen, dass die Perspektiven von Mission und Evangelisation im ganzen
Handbuch nicht entfaltet werden. Eine Ausnahme bildet der Artikel iiber Ge-
meindeentwicklung von Christian Grethlein, der auf eineinhalb Seiten den
wevangelikal-missionarischen Neuansatz* des Gemeindeaufbaus kritisch darstellt
(501-503). Ansonsten sind diesen Themen weder Artikel gewidmet noch tauchen
die entsprechenden Begrifflichkeiten im Sachregister auf. Das gibt zu denken.
Eberhard Jiingel hat der Kirche anlisslich der EKD-Synode 1999 den viel zitier-
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ten Spitzensatz mitgegeben: ,,Wenn Mission und Evangelisation nicht Sache der
ganzen Kirche ist oder wieder wird, dann ist etwas mit dem Herzschlag der Kir-
che nicht in Ordnung.” Wenn Mission und Evangelisation fiir die Kirche so be-
deutsam sind, sollten sie das nicht auch fiir die Praktische Theologie sein? Und
ist dann das Fehlen dieser Perspektiven nicht Symptom einer fiir die zukiinftige
Ausrichtung kirchlichen Handelns wenig hilfreichen Praktischen Theologie?
Konnte es also sein, dass auch mit dem Herzschlag dieses Handbuches etwas
nicht in Ordnung ist? Ich bezweifle, ob eine im Rahmen des religiosen Paradig-
mas ausgestaltete Praktische Theologie die Kraft hat, zur Erneuerung der Kirche
Wesentliches beizutragen. Vielmehr sehe ich in dieser Situation die evangelikale
Theologie dazu herausgefordert, eine Praktische Theologie zu entwickeln, wel-
che diese Defizite ernst nimmt und zu iiberwinden sucht.

: Stefan Schweyer

Ron Kubsch: Die Postmoderne. Abschied von der Eindeutigkeit, Hinssler kurz
und biindig, Holzgerlingen: Hénssler, 2007, 92 S., € 6,95

Das Ziel dieses Buches ist es, ein kompliziertes Thema dem ,,Normalbiirger*
verstindlich zu machen. Und das kurz und biindig. In zwei bis drei Stunden -
sagt der Herausgeber Thomas Schirrmacher — soll man das Buch gelesen und die
Grundziige der Postmoderne sowie ihre Auswirkungen auf die Kultur erkannt
haben konnen. Das Buch verlangt Mitdenken und ist interessant geschrieben.
Hilfreiche Veranschaulichungen, erlduternde Zitate, lehrreiche Fuinoten und am
Ende ein hilfreiches Verzeichnis empfohlener Literatur machen es auch fiir den
Normalbiirger verstdndlich.

Kubsch fingt mit wichtigen Vorraussetzungen zur Kulturkritik an. Nach einer
Beschreibung der Moderne und ihrer neun Merkmale zeigt er die Entwicklung
der postmodernen Philosophie auf. Mit hilfreichen, kurzen Zusammenfassungen
der Hauptfiguren dieser Bewegung — Nietzsche, Heidegger, die Sprachkritiker .
(Wittgenstein, Derrida, Foucault, Lacan, Rorty, Butler), Gadamer, Kuhn, Lyotard
und Feyerabend — und der anschlieBenden Erlduterung von 11 Merkmalen der
postmodernen Denkart, deckt Kubsch die mehr als 100 Jahre lange Entwicklung
postmodernen Denkens ab. Anschlieend zeigt er die Auswirkungen der Post-
moderne auf Architektur, Kunst, Literatur, Film, Sexualitit und das Christentum.
Das fiihrt ihn zur kritischen Analyse. Kubsch selbst sieht die Postmoderne im
Schwinden: ,,Die Postmoderne verliert im Raum des Denkens allmihlich ihren
Einfluss® (61). Sie stehe in der Gefahr zu implodieren, weil sie das Gewicht der
Logik und der Vernunft nicht zu tragen vermoge. Zugleich sei in manchen christ-
lichen Kreisen, besonders in der sogenannten Emerging-Church-Bewegung, die
Versuchung aber gerade jetzt sehr stark, vieles unkritisch von der Postmoderne
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zu iibernehmen und so evangelikale Theologie zu verwissern. Andererseits sollte
die Chance nicht verpasst werden, die die Postmoderne — solange sie noch exis-
tiert — bietet, Menschen dieser kulturellen Prigung mit dem Evangelium von Je-
sus und mit einer starken Theologie zu erreichen.

Wihrend Kubsch im groBten Teil des Buches die Komplexitit der Postmoder-
ne in verstandlicher Sprache erklirt, gibt es doch einige Stellen, an denen die
Sprache mit termina technica iiberladen erscheint: so auf Seite 29, wo Martin
Heidegger zum Thema Irrationalitiit zitiert wird; oder wenn der Dadaismus zwar
erwihnt, aber nicht definiert wird; wenn von »Hybridisierung* (38) und ,.Imma-
nenz des Lachens® (38) gesprochen wird und versiumt wird, ein wichtiges Zitat
von Hassan fiir den Laien verstindlich zu iibersetzen (39). Auch fillt auf, dass
von Kierkegaard und Hegel in der Beschreibung der philosophischen Entwick-
lung zum postmodernen Denken nicht die Rede ist. Die heutige Emerging-
Church-Bewegung wird meines Erachtens einseitig beschrieben, indem Kubsch
die Theologie des nicht-evangelikalen Fliigels (Stanley Grenz, Burke, Smith und
MacLaren) kritisiert und damit die Theologie der gesamten Emerging-Church-
Bewegung, einschlieflich des evangelikalen Fliigels, stigmatisiert.

Der groBte Wert des Buches liegt darin, dass Kubsch uns Fragen mit auf den
Weg gibt, die sich unsere theologischen Ausbildungsstitten unbedingt stellen
miissen: Wie kénnen wir Gespriiche iiber Leben und Ewigkeit fithren, ohne an
der postmodernen Masse vorbei zu reden? Wie kinnen wir tiber Ethik und Werte
schreiben, ohne die postmodernen Denkmuster ginzlich unberiicksichtigt zu las-
sen? Es geniigt nicht, aus der Distanz heraus zu kritisieren in der Hoffnung, dass
die Gesellschaft eines Tages ihre Fehler einsehen und sich verindern wird. Nach
der Postmoderne kommt eine Post-Postmoderne. Wo werden wir dann sein? Wo
sind wir jetzt? Mitten drin, nahe dran oder ganz abgesondert? Jeder der wissen
will, wie die Kultur denkt, in der er steckt und vor der er das Evangelium ausle-
ben soll, sollte Ron Kubschs Buch lesen. Es ist ja ,kurz und biindig*.

Stephen Beck

Helmut Moll (Hg.): Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des 20.
Jahrhunderts, 2 Bde., 4. vermehrte u. aktualisierte Aufl., Paderborn: Schoningh,
2006, 1462 S., € 74,—

Da Neuauflagen von Biichern in JETh normalerweise nicht besprochen werden,
muss hier ein kurzer Hinweis auf dieses nun in vierter Auflage erschienene Stan-
dardwerk geniigen, da frithere Auflagen nicht besprochen worden waren. An dem
Werk haben iiber 160 Fachleute mitgearbeitet, vor allem aus dem katholischen
Bereich. Mehr als 800 Miirtyrer des 20. Jahrhunderts — vornehmlich aus dem Be-
reich der katholischen Kirche, aber dariiber hinaus auch aus dem Bereich des
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Protestantismus einschlieBlich der Evangelikalen — werden hier biographisch
vorgestellt. Menschen, die um ihres Glaubens willen umgebracht wurden, haben
ein Denkmal verdient, zumindest ein literarisches. Dieses monumentale Werk
setzt es ihnen. Dass damit nur ein kleiner Teil der Mirtyrer des 20. Jahrhunderts
erfasst ist, wird deutlich, wenn man bedenkt, dass es in keinem J ahrhundert zuvor
mehr Christen gegeben hat, die um ihres Glaubens willen durch religidse oder
auch politisch-ideologische Fanatiker von links oder rechts ums Leben gebracht
wurden. So kann es nur hilfreich sein, wenn dieses Buch auch ins Blickfeld e-
vangelikaler Christen riickt, die dem Phidnomen weltweiter Christenverfolgung
nicht gleichgiiltig gegeniiber stehen.

Helge Stadelmann

Weitere Literatur:
Christian Grethlein, Helmut Schwier: Praktische Theologie. Eine Theorie- und
Problemgeschichte, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2007, 840 S., € 68,—

2. Gemeindebau

Michael Herbst: Deine Gemeinde komme. Wachstum nach Gottes Verheiffungen,
Holzgerlingen: Hanssler, 2007, 139 S., € 14,95

Der vorliegende Band ist eine Zusammenstellung von vier Vortrigen des
Greifswalder Professors fiir Praktische Theologie. Zwei davon wurden auf Wil-
low-Creek-Kongressen gehalten. Im Wesentlichen werden in den Vortrigen zwei
zentrale Anliegen sichtbar:

Zum einen betont Herbst immer wieder, dass es wichtig ist, Gottes Verhei-
Bungen ernst zu nehmen. Die Aufgabe von geistlicher Filhrung ist es, Menschen
die VerheiBungen Jesu so nahe zu bringen, ,.dass sie davon in Bewegung gesetzt
werden® (22; vgl. 82-85). Eine Vision, die in Gottes VerheiBung gegriindet ist,
hilft nicht aufzugeben. Als Beispiel hierfiir nennt Herbst die wieder aufgebaute
Frauenkirche in Dresden (48f.51). Das bedeutet nicht, die Augen vor Schwierig-
keiten zu verschlieBen, eroffnet aber den Blick auf Gottes Moglichkeiten. Es geht
nicht um einen Wunschtraum, eine ,,Illusion iiber den Zustand unserer Kirche®,
sondern um Gottes Triume, die im ,, Traumbilderbuch® der Heiligen Schrift fest-
gehalten sind (118; vgl. 86-90).

Zum anderen setzt sich Herbst mit der Frage auseinander, wie die Gemeinde
angesichts von Enttduschungen und Riickschlagen gebaut werden kann. Niichtern
beschreibt er die kirchliche Wirklichkeit. Dabei formuliert er mehrmals, dass
Westeuropa ,ein religioses Katastrophengebiet“ und Ostdeutschland ,.dessen
Epizentrum® ist (58.111). Er betont, dass wir ,,Gottes neue Platzanweisung als
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Minderheit annehmen miissen” (115). Neben den notwendigen Einschnitten in
die kirchlichen Strukturen muss aber nach Herbst zugleich iiberlegt werden, ,,wo
wir gezielt an einigen Stellen neu investieren, um zukiinftiges Wachstum anzu-
bahnen” (129). Er fragt danach, wie wir mit Schwierigkeiten umgehen konnen
und gibt ,Ratschlige gegen das Verzagen“. Dabei empfichlt er unter anderem,
sich nicht fiir Dinge verantwortlich zu machen, fiir die man nicht verantwortlich
ist, sich nicht zu iiberschiitzen und Erfolgsgeschichten nicht zu kopieren (61).
Den Prozess geistlicher Fithrung vergleicht er mit einem ,Marathonlauf®, bei
dem es unter anderem wichtig ist, Ausdauer zu haben, von anderen ermutigt zu
werden und Etappensiege zu feiern (40—46). :

Neben diesen beiden Grundanliegen, die in allen vier Vortréigen vorkommen,
bietet das Buch eine Fiille von praktischen Hinweisen fiir die missionarische
Gemeindearbeit. Im Blick auf die Fiihrungsverantwortung in der Gemeinde fin-
det sich etwa eine Zusammenstellung von verschiedenen Fithrungstypen, die sich
gegenseitig erginzen (26-30). Weiterhin werden die Schritte einer Perspektiv-
entwicklung vorgestellt (104). An mehreren Stellen empfiehlt Herbst einen ,,mis-
sionarischen Plural® (69.131). Er plidiert fiir eine Vielfalt in der Mission, die
kein Problem darstellt, wenn das Ziel der Mission, ,,verlorene Menschen im Auf-
trag von Jesus nach Hause zu lieben®, klar ist. Konkret bedeutet diese Vielfalt,
dass es unterschiedliche Gemeindeformen neben den Ortsgemeinden geben
muss, zum Beispiel Gemeindepflanzungen in Plattenbaugebieten, Gemeinden in
Cafés und Gemeinden, die aus Kleingruppen bestehen (69). Herbst verweist da-
bei auf die ,.Mischwirtschaft unterschiedlichster Gemeindeformen® in der Angli-
kanischen Kirche (132). AuBerdem legt er Wert darauf, dass Christen die Spra-
che der Menschen sprechen, die sie erreichen wollen. Er beklagt, dass es kaum
gelingt, ,die Freunde der deutschen Volksmusik ... oder die jlingeren Fans von
Big Brother* anzusprechen (70), und fragt: ,,Wo aber ist der evangelistische Hei-
no und wo ist der missionarische Stefan Raab?* (71) SchlieBlich wird darauf
hingewiesen, dass Gemeindeglieder ,.sprach- und auskunftsfihig®* im Glauben
sein sollten (71; vgl. 126.130) und es auf Beziehungen sowie auf einen liebevol-
len Umgang mit Gésten ankommt (72£.76.126.130).

Insgesamt bietet das Buch zahlreiche AnstoBe fiir den missionarischen Ge-
meindeaufbau. In einer Zeit, in der in den Landeskirchen vielfach nur der Nie-
dergang und die negativen Entwicklungen gesehen werden, ist der Blick auf Got-
tes VerheiBungen fiir seine Gemeinde besonders wichtig. Die Vortrige kénnen
somit einen Beitrag dazu leisten, nicht bei Strukturdebatten stehen zu bleiben,
sondern zu fragen, wo und wie Gott unter den heutigen Bedingungen Gemeinde
bauen will und kann. Dabei werden Schwierigkeiten nicht ausgeblendet, so dass
gerade diejenigen, die mit inneren oder duBeren Problemen zu kimpfen haben,
das Buch mit groBem Gewinn lesen werden. Positiv fillt auch auf, dass Herbst
nicht nur bei Methoden ansetzt, sondern sich ,,Mut zur Klarheit* wiinscht (62)
und Mission als ,,Herzenssache* bezeichnet (92). Die Vortrige von Herbst sind
daher eine groBe Bereicherung fiir alle, denen lebendige Gemeinden am Herzen
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liegen. Sie sind auch fiir Nichttheologen sehr gut verstindlich, so dass man dem
Buch in Gemeinden eine grofle Verbreitung wiinschen kann. Dass gelegentlich
Wiederholungen auftreten, ergibt sich daraus, dass es sich um eine Zusammen-
stellung verschiedener Vortridge handelt. Die Wiederholungen unterstreichen au-
Berdem, was dem Autor besonders wichtig ist (vgl. 10). Spannend wire es, da-
nach zu fragen, wo die tieferen Ursachen fiir die ,,hausgemachten Schwierigkei-
ten der Landeskirchen liegen. Hier wire zum Beispiel ein Blick auf die theologi-
sche Ausbildung mit ihrer zum grofien Teil bibelkritischen Ausrichtung und dem
vielfach fehlenden Gemeindebezug sinnvoll. Auch wenn diese Aspekte in den
abgedruckten Vortrdgen nicht ausdriicklich in den Blick genommen werden,
kann das Buch uneingeschrinkt zur Lektiire empfohlen werden.

Christian Schwark

John N. Klassen: Russlanddeutsche Freikirchen in der Bundesrepublik Deutsch-
land. Grundlinien ihrer Geschichte, ihrer Entwicklung und Theologie, Niirnberg:
VTR, 2007, 444 S., € 34,80

Endlich liegt mit dem hier anzuzeigenden Werk eine verldssliche Untersuchung
zu den russlanddeutschen Freikirchen baptistischer und mennonitischer Prigung
vor. Nachdem der Strom der Aussiedler aus dem Osten langsam abebbt (2007
reisten noch 5.792 von ihnen nach Deutschland ein; 2005 waren es noch 35.500),
ist es Zeit Bilanz zu ziehen. Seit den 1950er Jahren sind rund 2,4 Millionen Russ-
landdeutsche in die alte Heimat umgesiedelt. Einschlielich ihrer Nachkommen
leben heute mehr als vier Millionen Aussiedler aus den ehemaligen Ostblocklan-
dern in Deutschland. Etwa die Hilfte von ihnen ist lutherisch; ein Viertel ist ka-
tholisch; ein weiteres Viertel gehort verschiedenen evangelisch-freikirchlichen
Richtungen an (u. a. methodistisch, pfingstkirchlich, adventistisch). Das grofite
Segment der freikirchlichen Aussiedler hat einen tauferischen Hintergrund: 60,8
Prozent der taufgesinnten Russlanddeutschen sind Baptisten, 39,2 Prozent sind
Mennoniten. Seit 1963 haben sie sich in Deutschland angesiedelt; 1972 wurde
die erste russlanddeutsche Aussiedlergemeinde in Paderborn gegriindet. Inzwi-
schen gibt es 520 tduferische Aussiedlergemeinden mit rund 80.000 getauften
Mitgliedern — plus Kindern und Angehorigen insgesamt 285.000 Personen. Ein-
heimischen Gemeinden haben sich rund 8.000 bis 9.000 baptistisch-
mennonitische Spitaussiedler angeschlossen. Freikirchliche Aussiedlergemein-
den gehéren zu den gréften Gemeinden in Deutschland mit den bestbesuchten
Gottesdiensten. Die russlanddeutschen Gemeinden weisen ein jihrliches Wachs-
tum von 3,4 Prozent auf, wobei Transferwachstum durch Zuzug eine immer ge-
ringere Rolle spielt, wihrend das Bekehrungswachstum (Mitgliedschaft durch
Glaubenstaufe) noch stark aus dem Potential des biologischen Gemeindewachs-
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tums schopft, jedoch zunehmend auch das Gewinnen von (vor allem russland-
deutschen) Gemeindefremden eine wichtige Rolle spielt. Diese und #hnliche
Zahlen wissenschaftlich recherchiert zu haben, ist das Verdienst der Forschungs-
arbeit von John N. Klassen.

Die vorliegende Dissertation des langjihrigen Dozenten am Bibelseminar
Bonn beschiftigt sich also mit diesem groBten und stark wachsenden Segment
evangelikaler Christen in Deutschland. Die Doktorarbeit wurde unter der Betreu-
ung von Prof. Saayman in langjéhrigen Forschungen erstellt und 2002 an der
Universitdt von Siidafrika eingereicht. Urspriinglich reichte das erhobene Daten-
material bis 1998; da aber bis zur Verdffentlichung aus personlichen Griinden
weitere vier Jahre vergingen, musste in aufwindigen Nachforschungen eine Da-
tenerganzung bis 2006 vorgenommen werden. Damit liegt nun erstmals verldssli-
ches und umfangreiches Zahlenmaterial zu den baptistisch-mennonitischen russ-
landdeutschen Gemeinden vor. Der kundige Leser nimmt es angesichts dessen in
Kauf, dass es aus dem genannten Grund immer wieder zu Doppelungen von Zah-
len fiir die Zeitrdume bis zu 1998 und bis 2006 kommit.

Frithere viel zu hohe Schitzungen der Zahl freikirchlicher Russlanddeutscher
konnte Klassen korrigieren und im Einzelnen die Verbreitung, Griindung und das
Wachstum der russlanddeutschen Freikirchen dokumentieren. Die wechselvolle
Geschichte der freikirchlichen deutschstimmigen Christen in Russland zeichnet
Klassen sorgfiltig nach. Es wird dabei unter anderem das in der Freikirchenge-
schichte einzigartige Phinomen des Kolonisationsmennonitentums deutlich: dass
die Mennoniten in ihren Siedlungsgebieten so etwas wie freikirchliche ,otaats-
kirchen mit ethno-religitser Pragung gebildet haben. Auch gibt der Autor einen
guten Uberblick iiber die verschiedenen Verbinde, die sich seit den 1970er Jah-
ren in Deutschland gebildet haben und die ganz unterschiedliche Grade von Ak-
kulturation aufweisen, in denen die Mehrheit freikirchlicher Aussiedlergemein-
den zusammengeschlossen ist. Zu den einzelnen Verbinden wie der Arbeitsge-
meinschaft evangelikaler Gemeinden (AeG), der Dienstgemeinschaft evangelika-
ler Gemeinden (DeG), den Aussiedlergemeinden im Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden (BEFG), der Arbeitsgemeinschaft zur Unterstiitzung
der Mennonitengemeinden (AGUM), der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer
Briidergemeinden in Deutschland (AMBD), der Bruderschaft der Christenge-
meinden in Deutschland (BCD), der Bruderschaft der EvangeliumsChristen Bap-
tistengemeinden (BEChB), dem Bund Taufgesinnter Gemeinden (BTG), den Un-
abhingigen Mennoniten-Briidergemeinden, dem WVerband der Mennoniten-
Briidergemeinden in Bayern (VMBB), der Vereinigung der EvangeliumsChristen
Baptistengemeinden (VEChB) sowie den tibrigen unabhéngigen Aussiedlerge-
meinden werden Tabellen mit Zahlenmaterial iiber die langjdhrige Mitglieder-
entwicklung der Einzelgemeinden vorgelegt (377ff). Zudem werden zw6lf Aus-
wahlgemeinden nach den Methoden qualitativer Sozialforschung untersucht, um
zu Erkenntnissen iiber Hintergriinde, Entwicklung und Art des Wachstums zu
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kommen und Kriterien zu gewinnen, von denen her sich das Gesamtzahlenmate-
rial interpretieren ldsst.

Unter den Stillen im Lande sind die Russlanddeutschen bisher vermutlich die
stillsten. Dass es um sie in der evangelikalen Gemeindewachstumsforschung und
Konfessionskunde nicht allzu still bleibt und sie eine ihrer GroBe und Wachs-
tumsdynamik angemessene Beachtung finden, dazu hat John Klassen einen be-
achtlichen Beitrag geliefert. Er hat damit ein wichtiges Pendant zu der 2006 er-
schienen Habilitationsschrift von Christian Eyselein geliefert, die sich der Unter-
suchung der lutherisch-pietistischen Russlanddeutschen gewidmet hatte (vgl.
JETh 21,2007, 425ff). Dem Buch ist weite Verbreitung und eine aufmerksame
Leserschaft unter evangelikalen Christen zu wiinschen.

Helge Stadelmann

Olga Neufeld: Fromm in der fremden Heimat. Identititssuche bei russlanddeut-
schen Baptisten in Folge der Konfrontation mit der Dominanzkultur Deutsch-
land, Frankfurt / London: IKO — Verlag fiir Interkulturelle Kommunikation,
2007, 104 S., € 12,90

Zu den russlanddeutschen Mitchristen, dem grofiten Block unter den Evangelika-
len, ist eine erfreuliche Forschungsarbeit in Gang gekommen. Olga Neufeld, die
selbst einer russlanddeutschen Baptistengemeinde entstammit, hat an der Evange-
lischen Fachhochschule Darmstadt eine Diplomarbeit zum Konflikt zwischen der
Frommigkeit baptistischer Spiitaussiedler und der bundesdeutschen Kultur vorge-
legt, die nun als kleines Buch erschienen ist. Analog zu der 2006 erschienenen
Dissertation von Stefanie Theis, die die Frommigkeit lutherischer Spétaussiedler
untersucht hat (vgl. JETh 21,2007, 430ff), wird nun — allerdings in gréBerer
Kongenialitdt — die Identitit freikirchlich-tduferischer Aussiedler analysiert. Wo-
fiir stehen baptistisch-mennonitische Aussiedler und welche Spannungsfelder
ergeben sich fiir sie und ihre Kinder im Kontakt mit der sie umgebenden Domi-
nanzkultur?

Auch dieses Werk zeichnet kurz die Siedlungsgeschichte dieser Deutschen im
Osten (WestpreuBen, Russisches Zarenreich, UdSSR) nach und schildert die ver-
schiedenen Ausreisewellen nach Deutschland nach 1945 und vor allem in den
1980er und 1990er Jahren. Das typische Frommigkeitsprofil, das sich aus tiauferi-
schem Erbe, pietistisch-stundistischen Einfliissen, einem Insel-Dasein in eth-
nisch-religidsen Kolonien und einer intensiven Leidensgeschichte seit dem Nie-
dergang des Zarenreiches herausgebildet hat, wird knapp und gut nachgezeich-
net, Im einzelnen dargestellt wird das Verstindnis dieser Russlanddeutschen von
Heiliger Schrift, Wiedergeburt, Taufe, Abendmahl, Eschatologie, Gottesbild,
Menschenbild, Gemeinde einschlieflich Amterlehre und Gemeindezucht, Ge-
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schlechterverhdltnis, Familie, Erziehung und dem umfangreichen Katalog von
Verhaltensregeln (die meist mit biblischem Ethos gleichgesetzt und deren kultur-
bedingte Firbung tibersehen wird). Dieser Prigung stellt die Autorin den von der
Sozialwissenschaftlerin Birgit Rommelspacher geprigten Begriff der ,,Domi-
nanzkultur® gegeniiber und zeigt, wie letztere sich in der Bundesrepublik im Ver-
stindnis von Deutschsein, Sprache, Demokratie, der Zuordnung von Individua-
lismus und Pluralismus sowie im Verstdndnis von Familie und Erziehung aus-
wirkt. Die Auseinandersetzung mit dem Konzept der Dominanzkultur fiithrt auch
iiber ein allzu schlichtes Verstindnis von Kontextualisierung hinaus, als ginge es
nur darum, dass sich die russlanddeutschen Einwanderer der Dominanz hiesiger
Kultur unter Preisgabe der eigenen Identitdt anpassen miissten. Mit viel Sach-
verstand arbeitet die Autorin die Asymmetrie von Zuwandererkultur und Domi-
nanzkultur samt den Folgen heraus. Sie macht zugleich deutlich, dass es hier um
die Wechselseitigkeit beider Kulturen geht und um ein gegenseitiges Bemiihen
um Verstehen und Dialogfahigkeit auf der Basis des Prinzips interkultureller
Gleichwertigkeit und Anerkennung. Migranten sind nicht nur unter einer Defizit-
perspektive zu betrachten. Nur so kann das Potential interkultureller Begegnung
erkannt und genutzt werden. Hier sind Lernprozesse auf beiden Seiten nétig. —
Das kleine Buch verdient aufmerksame Lektiire und nachdenkliche Leser auf
allen Seiten!

Helge Stadelmann

Harold Rowdon (Hg.): Serving God’s People. Re-thinking Christian Ministry
Today, Carlisle: Paternoster, 2006, XVIII + 250 S., £ 14,99

Der vorliegende Band stammt aus einem progressiven Fliigel der britischen Brii-
derbewegung (Partnership: Encouraging local churches). Er stellt grundlegende
Fragen nach dem Wesen des christlichen Dienstes und seiner praktischen Durch-
filhrung. Miissen hauptamtliche Mitarbeiter immer und nur madnnliche Alleskon-
ner mit vollzeitlicher Anstellung sein? Welche Begleitung brauchen hauptamitli-
che Mitarbeiter? Wie findet man Mitarbeiter und wie soll man sie in ihren Dienst
einfithren? Es geht um ,,the key ministries in the local church — those which may
frequently be discharged by paid professionals, but which are also often dis-
charged by unpaid volunteers. The focus is jointly on key ministries and on min-
isters of whatever kind. This double dual focus — on ministers and ministries, and
on paid and unpaid ministers — is of much importance today ...,, (X). Der Band
widmet sich der Qualitdt und Vielfalt von Diensten, die gebraucht werden, zeigt
wie solche Dienste realisiert werden konnen und wie sich unterschiedliche
Dienste erginzen konnen, um der ganzen ortlichen Gemeinde in ihren unter-
schiedlichen Kontexten zu niitzen (XII).
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Im ersten Teil geht es nach einer biblisch-theologischen Reflektion (J. Bai-
gent, ,.Bible, tradition and ministry* [2-18]) um verschiedene Formen gemeind-
lichen Dienstes: Dienst im Team, das Verhiltnis von Gemeindeleiter und anderen
Leitern, der Dienst aller Gemeindeglieder (19-58, mit Beitrigen von N. Summer-
ton und K. Barnard). Teil zwei beleuchtet die verschiedenen Dienstbereiche einer
Gemeinde (60-142): den pastoralen Dienst, Lehraufgaben (,Bible teaching®),
strategische Leiterschaft, Verwaltung und Management, Diakonie, Evangelisati-
on, Jugendarbeit sowie Dienste in der Gesellschaft (,,community work®). Teil
drei beschreibt die Begleitung beziehungsweise Betreuung von hauptamtlichen
Mitarbeitern beziehungsweise deren besondere Herausforderungen. R.. McLeish
schreibt zu ,,Caring for the carers” (144-152), D. Clarkson zu ,,Keeping on top of
the job” (153-163), V. Jack zu ,,Glowing with the glory of God” (165-173) und
B. Baigent iiber ,,Family pressures” (174-185). Teil vier gibt praktische Hinwei-
se fiir die Suche nach hauptamtlichen Mitarbeitern und Ratschlége fiir eine gute
und dauerhafte Zusammenarbeit (188-209). Zundchst ist dieses Thema aus dem
konfessionellen Hintergrund zu erklédren, da Briidergemeinden (zumindest in der
Theorie) nicht auf einen Gemeindebund und Gremien wie einen Berufungsrat
zuriickgreifen konnen. Doch geht es hier um Fragen, die auch in anderen Konfes-
sionen mit hauptamtlichen Mitarbeitern geklidrt werden sollen (R. Soper, ,,Selec-
tion and appointment®; H. Ratter, ,.Finding God’s candidate™; R. Soper, ,Job
description, terms of reference, financial and legal”). Der Anhang gibt Hinweise
zur Anstellung eines hauptamtlichen Pastors (,,pastoral leader) sowie eines Ju-
gendpastors.

Der Reiz des Bandes liegt darin, dass er Einblick in die Entwicklung der briti-
schen Briidergemeinden gibt, die — entgegen ihrer Tradition und ihrem Selbstver-
stdndnis — zunehmend mit hauptamtlichen Mitarbeitern arbeiten und in diesem
Zusammenhang grundsitzliche Fragen nach dem Wesen dieses Dienstes stellen,
die in etablierteren Kirchen lingst beantwortet beziehungsweise nie gestellt und
griindlich beantwortet wurden. Ferner sehen die Beitrige in hauptamtlichen Mit-
arbeitern nicht ,,Amtstriger”, die qua Amt oder Ordination iiber der Gemeinde
stehen, sondern in die Gemeinde und ihre Strukturen integriert sind. Insofern bie-
tet der Band auch Anregungen fiir ehrenamtliche Mitarbeiter sowie fiir andere
Konfessionen, die teilweise ihre traditionellen Pastorenleitbilder iiberdenken
(miissen), weil sie etwa aus finanziellen Griinden nicht mehr oder nur noch in
Teilzeitanstellung auf Pastoren zuriickgreifen kénnen. Angesprochen sind auch
neugegriindete Gemeinden, die sich — sofern nicht von vollzeitlichen Gemeinde-
griindern gegriindet — den Grenzen und Chancen hauptamtlicher Gemeindearbeit
stellen miissen. Zu jedem der angeschnittenen Themen gibt es ausfiihrliche Un-
tersuchungen. Doch bicten die vorliegenden Beitrige Uberblicke mit vielen prak-
tischen Hinweisen, die das Nachdenken iiber Ekklesiologie und Dienstverstidnd-
nis auch in der deutschen Diskussion anregen kdnnen.

Christoph Stenschke
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Sabine Schroder: Konfessionslose erreichen. Gemeindegriindungen von frei-
kirchlichen Initiativen seit der Wende 1989 in Ostdeutschland, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2007, 308 S., € 29,90

Gemeindegriindungen gelten als eine Methode innerhalb des missionarischen
Gemeindeaufbaus, um Menschen mit dem Evangelium zu erreichen, die sich von
keiner der bestehenden Kirchen angesprochen fiihlen. In der Regel verdanken
sich solche Griindungsprojekte freikirchlichen Initiativen. In Ostdeutschland sind
nach der Wende des Jahres 1989 weit iiber 100 freikirchliche Gemeindegriindun-
gen vorgenommen worden. Sie werden von Sabine Schréder in der vorliegenden
Studie fiir die Jahre 1989 bis 2003 umfassend untersucht. Dabei schreibt die Au-
torin vor dem Hintergrund personlicher Erfahrung, da sie selbst von 1994 bis
2000 im Gemeindegriindungsprojekt einer Evangelisch-Freikirchlichen Gemein-
de in Neubrandenburg/Mecklenburg engagiert war. Um es gleich vorweg zu
nehmen: Die Studie kommt zu dem erniichternden Schluss, dass freikirchliche
Gemeindegriindungen in der Weise, wie sie bisher vorgenommen wurden, ,.ge-
nauso wenig ein Mittel darstellen, Ostdeutschland mit dem Evangelium zu errei-
chen, wie die etablierten Kirchen vor Ort* (8). Dennoch will Schréder damit das
Konzept von Gemeindegriindungen nicht iiber Bord geworfen sehen. Im Gegen-
teil: Die Griinde des bisherigen Scheiterns zu benennen und zu. einer besser re-
flektierten Praxis von Gemeindegriindungen im ostdeutschen Kontext anzuleiten,
ist ein tragendes Anliegen ihres Buches.

Die Studie, die 2005 von der Theologischen Fakultit der Ernst-Moritz-Arndt
Universitét in Greifswald als Dissertation angenommen wurde, enthélt als Kern-
stiick eine empirische Untersuchung in Gestalt einer Vollerhebung von Gemein-
degriindungsinitiativen in Ostdeutschland mit Hilfe eines Fragebogens (161-
218). Dieser vorangestellt sind zwei umfangreiche Teile: einer zur Entstehungs-
geschichte der deutschen Freikirchen im 19. Jahrhundert und zur Geschichte der
klassischen Freikirchen in der DDR (19-86), ein weiterer zu den Bedingungen
und notwendigen Voraussetzungen von freikirchlichen Gemeindegriindungen im
ostdeutschen Kontext nach der Wende (87-160). Den Abschluss bildet der Ver-
such, in Auseinandersetzung mit einschligigen Hand- und Arbeitsbiichern zur
Gemeindegriindung aus den Ergebnissen der Untersuchung Prinzipien fiir eine
Gemeindegriindung in Ostdeutschland zu gewinnen (219-266).

Wer sich mit dem Thema ,Freikirchen* beschiftigt, steht in der Regel vor
nicht unerheblichen Problemen. Zum einen handelt es sich um eine Vielzahl di-
vergierender Bewegungen verschiedenen Ursprungs, die unter dem Begriff , frei-
kirchlich* zusammengefasst werden. Zum anderen sind streng wissenschaftliche
Darstellungen und Untersuchungen zur Geschichte und Gestalt der deutschen
Freikirchen, auf die man zuriickgreifen kann, immer noch verhiltnisméBig selten.
Mit diesen Schwierigkeiten hat auch die vorliegende Studie zu kimpfen. Denn
der Weg, sich auf eine Freikirche zu beschrinken, war ihr aufgrund des in diesem
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Fall zu geringen Datenmaterials verwehrt. So hat die Autorin den Versuch unter-
nommen, im Teil iiber Entstehungsgeschichte und Kennzeichen der Freikirchen
einschlieBlich ihrer Geschichte in der DDR eine Fiille unterschiedlichen Materi-
als mit Hilfe verschiedenartiger Quellen zusammenzubringen und zusammenzu-
halten. Die Ergebnisse fallen dann zwangslaufig eher allgemein aus, was freilich
den Wert mancher Einzelbeobachtung nicht schmilert. Der sich anschlieBende
Abschnitt iiber die Griindungsbedingungen von Freikirchen im ostdeutschen
Kontext vereinigt Faktenmaterial und Analysen zur ostdeutschen Konfessionslo-
sigkeit insbesondere auch aus der religions- und kultursoziologischen Forschung,
um vor diesem Hintergrund und gestiitzt auf Literatur sehr verschiedener Her-
kunft die nach Meinung der Verfasserin notwendigen theologischen Grundlagen
freikirchlicher Gemeindegriindungen zu erarbeiten. In einem die theoretischen
Teile abschlieBenden Abschnitt (156-160) wird resiimiert, was die Freikirchen
tun miissen, wenn sie Konfessionslose in Ostdeutschland erreichen wollen. Die
hier gemachten Vorschlige werden am Ende der Untersuchung wieder aufge-
nomimer.

Fiir die empirische Untersuchung hat die Autorin einen standardisierten Fra-
gebogen mit zehn Frageblocken entwickelt, die an insgesamt 133 Initiativen ver-
sandt wurden. Aus dem Riicklauf konnten 44 Antwortbdgen ausgewertet werden
(33 Prozent). Sorgfiltig, aber auch selbstkritisch werden Anlage, Fehlerbetrach-
tung und Giitekriterien des Fragebogens begriindet, die Einzelergebnisse in Ta-
bellenform dargestellt, kommentiert und diskutiert. Aus der Fille der Befunde
ragt hervor, dass das grofite Wachstum von Gemeindegriindungen ,.tatséchlich
durch die Menschen zu verzeichnen ist, die zum Glauben kommen* (188), dass
die neu gegriindeten Gemeinden im Untersuchungszeitraum in der Regel ledig-
lich zwischen 10 und 40 Mitgliedern gewinnen konnten und dass hauptsidchlich
Menschen unter 40 Jahren mit hoherem Bildungsstand aus der Mittelschicht er-
reicht werden. Besonders interessant ist ferner, dass sich kein einheitliches struk-
turelles Konzept fiir freikirchliche Gemeindegriindungen nachweisen lie und
eine gezielte Auseinandersetzung mit dem Problem von Konfessionslosigkeit
und ostdeutscher Mentalitéit nur einen geringen Stellenwert einnimmt.

Mit dem so gewonnenen Material sichtet die Autorin nunmehr kritisch vier
Hand- und Arbeitsbiicher zur Gemeindegriindung und kommt dabei zu dem Er-
gebnis, dass simtliche Darstellungen ,,sich nicht mit der Frage der Inkulturation
des Evangeliums beschiftigen (243). Nicht zuletzt um diesem Defizit zu begeg-
nen, werden als Summa der Untersuchung fiinf Prinzipien fiir freikirchliche Ge-
meindegriindungen formuliert: 1. Notwendig ist eine intensive Auseinanderset-
zung mit der eigenen Geschichte im Allgemeinen, um zwischen Form und Inhalt
historisch gewachsener Traditionen- zugunsten innovativer Flexibilitdt unter-
scheiden und zugleich das Verhiltnis zu anderen Kirchen entspannen zu kdnnen;
2. Notwendig ist eine intensive Auseinandersetzung mit der eigenen Geschichte
in Ostdeutschland im Besonderen, um die gravierenden historischen Verdnde-
rungen des eigenen Umfeldes wahrzunehmen und das Bild einer angepassten,
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offentlichkeitsscheuen und irrelevanten Einrichtung zu bearbeiten; 3. Notwendig
ist ein genaues Studium des spezifischen Phinomens der ostdeutschen Sikulari-
sierung, um die religiose Sprachlosigkeit zwischen Konfessionslosen und Frei-
kirchen tiberwinden zu konnen; 4. Notwendig ist die differenzierte Auseinander-
setzung mit der Mentalitdt der ostdeutschen Bevélkerung, die insbesondere ge-
prégt ist durch die Ideologie und die Lebensverhiltnisse in der DDR und durch
die Umbriiche der Wende; 5. Notwendig ist schlieBlich eine persénliche und
theologische Selbstpriifung hinsichtlich der Motivation einer Gemeindegriindung
und Klarheit iiber deren angestrebte Identitiit als eine Manifestation der christli-
chen Kirche.

Sabine Schroder hat eine anregende Untersuchung vorgelegt, der man das in-
nere Engagement deutlich abspiirt. Die Lektiire ist freilich zuweilen etwas miih-
sam. Das liegt nicht nur ah der Komplexitit des Themas. Es liegt wohl auch an
der Darstellungsweise, die sich — insbesondere im theoretischen Teil — strecken-
weise ermiidend in zahlreichen, nicht immer prignanten Begriffserklirungen er-
geht. Den Eindruck eines gewissen ,,Kreisens mit gelegentlichen Wiederholun-
gen kann man nicht ganz beiseite schieben. Dazu triigt auch die an sich bewun-
dernswerte Fiille der herangezogenen Literatur bei, der eine Konzentration und
einordnende Diskussion an manchen Stellen nicht geschadet hitte.

Was angesichts der Untersuchungsergebnisse bleibt, ist die spannende Frage,
ob mit den von der Autorin erarbeiteten Kriterien fiir freikirchliche Gemeinde-
griindungen in Ostdeutschland den konstatierten Méngeln der bisherigen Projekte
tatsichlich wirksam begegnet werden kann und wie denn die Uberwindung der
religidsen Sprachlosigkeit ganz konkret vollzogen wird, ,,wenn es den Initiativen
gelingt, ihren Glauben im Alltag sichtbar und verstindlich zu leben, bzw. wenn
sie lernen, von ihren Erlebnissen nachvollziehbar zu erzihlen® (252).

Volker Spangenberg

Stefan Schweyer: Kontextuelle Kirchentheorie. Eine kritisch-konstruktive Ausei-
nandersetzung mit dem Kirchenverstindnis neuerer praktisch-theologischer
Entwiirfe, TVZ Dissertationen, Ziirich: TVZ, 2007, 470 S., € 38,—

Die mit dem Johann-Tobias-Beck-Preis 2008 ausgezeichnete Dissertation von
Stefan Schweyer geht der Frage nach, wie sich in Bezug auf das Kirchenver-
standnis neutestamentliche Einsichten mit einer kontextuellen Wahrnehmung
verbinden lassen. Schweyer entwickelt einen eigenen Ansatz, den er als , kontex-
tuelle Kirchentheorie* bezeichnet. Dabei geht er in einem Dreischritt vor:

Im ersten Teil (25-71) beschiiftigt er sich mit gegenwirtigen religitsen Ent-
wicklungen. Er bezieht sich dabei insbesondere auf Untersuchungen aus der
Schweiz und beobachtet eine zunchmende religiose Pluralisierung. — Der zweite
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Teil (73-237) beinhaltet eine Analyse der kirchentheoretischen Ansitze neuerer
praktisch-theologischer Entwiirfe. Dabei unterscheidet Schweyer grundsitzlich
zwischen zwei Ansiitzen: dem ekklesialen und dem religiosen Ansatz bezie-
hungsweise Paradigma. Der ekklesiale Ansatz bezieht sich in erster Linie auf das
kirchliche Handeln, wihrend die Kirche im religiosen Ansatz als Teil der gesell-
schaftlichen Religiositit betrachtet wird. Dem ekklesialen Ansatz ordnet
Schweyer die Entwiirfe von Eberhard Hiibner, Manfred Josuttis, Peter C. Bloth,
Reiner Preul, Eberhard Winkler, Michael Herbst und Ray S. Anderson zu. Der
religivse Ansatz wird reprisentiert von Gert Otto, Dietrich Rossler, Albrecht
Grozinger, Wilhelm Grib, Stefan Knoblauch und Johannes A. Van der Ven. Die
genannten praktisch-theologischen Entwiirfe werden dargestellt und im Blick auf
das Kirchenverstindnis befragt. Dabei werden jeweils sowohl positive als auch
kritische Aspekte genannt. Im Anschluss daran formuliert Schweyer einige The-
sen im Blick auf die Entwicklung einer eigenen Kirchentheorie. Dabei betont er,
dass die Kirchentheorie zur Kritik an der gegenwirtigen Gestalt von Kirche be-
fihigen muss. Daraus leitet er ab, dass die zu entwickelnde Theorie sich im
Rahmen des ,.ekklesialen Paradigmas® bewegen muss. Geht man dagegen von
dem ,religiosen Paradigma® aus, kann es entweder keine Kritik an der Kirche
geben oder die Kirche wird von Theorien fremdbestimmt, die von aufien an sie
herangetragen werden. Trotzdem ist nach Schweyer auch der Kontext der religi-
os-pluralistischen Gesellschaft in den Blick zu nehmen. Hier besteht bei den An-
sidtzen im Bereich des ,ekklesialen Paradigmas™ eine Schwiche. — Als letzten
Schritt entwickelt Schweyer im dritten Teil (239-415) Grundziige einer kontex-
tuellen Kirchentheorie. Dabei fragt er zuniichst nach dem Verstindnis von Kon-
textualisierung. AnschlieRend entfaltet er sein Konzept, indem er zunéchst einige
kontextuelle Herausforderungen beschreibt, dann anhand neutestamentlicher
Aussagen theologisch-ekklesiologische Kriterien aufstellt und schlieBlich einige
kybernetische Leitgedanken anfiihrt. Ein besonderes Augenmerk richtet er dabei
auf die Identitit der Kirche gegeniiber der Gesellschaft, betont aber auch, dass
die Kirche sich nicht von der AuBenwelt abschotten darf. Aulerdem beschreibt
er, wie ein von Liebe und Gewaltverzicht geprigter Lebensstil aussehen kann
und setzt sich mit dem missionarischen Auftrag der Kirche auseinander. — Den
Abschluss der Arbeit bildet ein Ausblick, der offene Fragen zur Weiterarbeit
nennt.

Das Buch ist ein entscheidender Beitrag zu einer Verstindigung zwischen Kir-
che und Wissenschaft bezichungsweise Praktischer Theologie. Durch den Bezug
zum kirchlichen Handeln bekommt die Praktische Theologie eine wichtige Auf-
gabe fiir den Gemeindeaufbau. Der Ansatz Schweyers hilft auBerdem, die Orien-
tierung an biblischen Vorgaben und die Wahrnehmung der gesellschaftlichen
Situation in theologisch verantworteter Weise miteinander zu verbinden. Weiter-
hin bietet Schweyer einen guten Uberblick iiber neuere praktisch-theologische
Entwiirfe. Durch die Einordnung in die beiden Paradigmen und die unvoreinge-
nommene Betrachtungsweise erhdlt der Leser ein klares Bild. Hilfreich ist dies
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zum Beispiel fiir Studierende, die sich einen Uberblick verschaffen wollen. Zur
Verstdndlichkeit des Buches tragen auch die Zusammenfassungen nach den ein-
zelnen Abschnitten sowie die zahlreichen Schaubilder bei. Sehr anregend sind
zudem die Betrachtungen zu Einzelfragen, die Schweyer liefert. Beispielhaft zu
nennen ist zundchst die Abgrenzung der Begriffe ,Religion”, ,,Glaube* und
Christentum® (27-30). Sie erméglicht es, einerseits die religitse Situation wahr-
zunehmen und andererseits den christlichen Glauben nicht mit einer beliebigen
Religiositdt zu identifizieren. Weiterfithrend sind auch die Ausfithrungen zur
Kontextualisierung (252-298). Schweyer bezieht sich hier auf Paul G. Hiebert
und weist nach, dass es im Neuen Testament gemeinsame ekklesiologische
Grundiiberzeugungen gibt, die auf die heutige Situation iibertragen werden kon-
nen. Er grenzt sich damit von der These ab, dass das Neue Testament von ,,un-
vereinbaren theologische[n] Gegensiitze[n]* (Kdsemann) geprigt ist (286). So
wird der Bezug auf neutestamentliche Aussagen in der Ekklesiologie theologisch
gerechtfertigt. SchlieBlich sind Schweyers Ausfiihrungen zur Mission zu erwih-
nen (363-373). Er unterscheidet dabei die werbende Lebensfithrung und die wer-
bende Verkiindigung. Indem er beide Aspekte fiir wichtig erachtet, iiberwindet er
die falsche Alternative zwischen Mission und Diakonie. Hilfreich sind weiterhin
die Hinweise fiir die Praxis der missionarischen Verkiindigung (408-412).

Zumindest missverstindlich ist allerdings, dass Schweyer das kirchliche Le-
ben in seiner Gesamtheit nicht unter dem Vorzeichen der Mission beschreiben
will (401f). Es ist zwar richtig, dass kirchliche Aufgaben wie zum Beispiel die
Diakonie nicht im missionarischen Sinne ,,verzweckt* werden diirfen. Trotzdem
konnen auch diese Titigkeiten im Sinne einer ,,werbenden Lebensfithrung* als
Mission im weiteren Sinne verstanden werden. Schweyer selbst betont, dass die
werbende Lebensfithrung die verbale Verkiindigung unterstreicht (372).

Das Buch lisst sich gut lesen und ist auch formal bis auf wenige Kleinigkeiten
— manchmal wird zum Beispiel in der ersten Person Singular formuliert — anspre-
chend gestaltet. Abgerundet wird es durch ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis
(51 Seiten). Schweyers Dissertation ist fiir alle, die an einer biblisch fundierten
und gemeindeorientierten Praktischen Theologie interessiert sind, ein groBer
Gewinn. Auch fiir diejenigen, die die Praxis des Gemeindeaufbaus theologisch
reflektieren méchten, enthilt sie viele gute AnstoBe.

Christian Schwark
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Johannes Zimmermann: Gemeinde zwischen Sozialitdt und Individualitit. Her-
ausforderungen fiir den Gemeindeaufbau im gesellschaftlichen Wandel, Beitrage
zu Evangelisation und Gemeindeaufbau 3, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
2006, XIX + 551 S., € 44,90

Johannes Zimmermann ist seit 2004 wissenschaftlicher Geschiftsfiihrer am Insti-
tut zur Erforschung von Evangelisation und Gemeindeentwicklung in Greifs-
wald. Seine Habiliationsschrift entstand in Tiibingen und wurde in Greifswald
abgeschlossen und angenommen. In ihr wird eine der Grundthesen des Instituts,
nimlich die prinzipielle ,,Gemeindlichkeit des Glaubens®, thematisiert und durch
den Einbezug der Frage nach der Individualitit in einem groBeren Zusammen-
hang diskutiert. So erhilt diese fiir den Gemeindaufbau zentrale These eine theo-
logisch und soziologisch breit abgestiitzte Begriindung. Die Brisanz dieses An-
satzes liegt zum einen darin, dass er in seiner Konsequenz auf missionarischen
Gemeindeaufbau abzielt. Zum andern markiert die betont ekklesiale Ausrichtung
einen willkommenen Kontrapunkt in der praktisch-theologischen Theoriediskus-
sion. Der zurzeit populdre Ansatz, sich am Religionsbegriff zu orientieren (reli-
givses Paradigma), wird hier bewusst und begriindet nicht verfolgt.

Im Mittelpunkt der Arbeit steht das Verhiltnis von Individualitit und Soziali-
tat. Zimmermann betont die Gleichurspriinglichkeit und Gleichwertigkeit von
Individualitit (personlicher Glaube, Seelsorge) und Sozialitdt (christliche Ge-
meinde, Gemeindeaufbau) und wirbt fiir eine Gestalt von Gemeinde, in der sich
beide Aspekte gegenseitig erginzen. Bei aller Betonung der Gleichwertigkeit
fillt auf, dass Zimmermann zur Begriindung der Sozialitit deutlich mehr Raum
braucht und mehr argumentative Kraft aufwenden muss. Das hingt wohl damit
zusammen, dass der Kontext, in welchem Zimmermann sich bewegt, viel mehr
individualistisch als kollektivistisch geprdgt ist. Aufféllig ist in diesem Zusam-
menhang, dass Zimmermann das Zueinander von Individualitit und Sozialitiit
primir im Blick auf die Gestaltung von Gemeinde bedenkt und nicht auf die Ges-
taltung individuellen Christseins. Die Absicht dieses Unterfangens ist klar: ,,Ziel
ist es, Gemeinde so zu gestalten, dass Sozialitdt und Individualitit sich gegensei-
tig ergiinzen und unterstiitzen* (486).

Die Frage nach dem Verhiltnis von Individualitit und Sozialitit bildet den
Schnittpunkt dreier groBer Diskurse, die sich in relativ hoher Eigenstédndigkeit
dem Thema widmen, einen je eigenen Argumentationsstrang bilden und daher
auch fiir sich selbst lesbar sind. Anlagebedingt gibt es so innerhalb des Buches
mehrfache Wiederholungen, weil gewisse Fragestellungen in jedem Diskurs be-
handelt werden. — Im ersten Teil untersucht Zimmermann das Thema Gemeinde.
Er beginnt mit einer relativ kurz gehaltenen Ubersicht relevanter ekklesiologi-
scher Eckdaten, wobei er besonders den communio-Charakter der Gemeinde be-
tont (§ 1). Ich hitte mir gewiinscht, dass die These der Gemeindlichkeit des
Glaubens dabei schon in diesem ersten Paragraphen stiirker als nur auf einer ein-
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zigen Seite von den biblischen Texten her entfaltet worden wire. Sie hitte da-
durch ein besseres Fundament und noch mehr Gewicht erhalten. — In Paragraph 2
diskutiert Zimmermann kenntnisreich und kritisch zeitgendssische kirchentheore-
tische Ansitze, namentlich diejenigen von Herbert Lindner, Rudolf Roosen,
Ralph Kunz-Herzog und Paul M. Zulehner, dann auch iiberblicksmiBig die Ent-
wicklungen in der nachkonziliaren katholischen und in der evangelischen Prakti-
schen Theologie. Als Ergebnis unterscheidet Zimmermann in Aufnahme der Ty-
pologie von Ernst Troeltsch drei Typen von Gemeindeaufbau (§ 3): [1] ,,Christi-
anisierung® (bei Troeltsch: ,Kirche) geht von der Christlichkeit des Volkes aus
und will diese durch Erziehung erhalten beziehungsweise wieder herstellen. [2]
»Religitse Individualitit* (Troeltsch: ,,Mystik™) bezieht sich vor allem auf die
Forderung individuellen Glaubens durch religise Stabilisierung und Begleitung.
[3] ,.Missionarischer Gemeindeaufbau* (Troeltsch: ,,Sekte*, aber nicht abschot-
tend!) will individuellen Glauben wecken und férdern und so zur Gemeindebil-
dung beitragen. Zimmermann hilt diesen letzten Typus fiir zukunftstrichtig, weil
darin Individualitit und Sozialitdt konvergieren.

Der zweite Teil widmet sich dem Zusammenhang von Gemeindeaufbau und
Seelsorge. Exemplarische exegetische Ausfithrungen (hauptsichlich zu den Beg-
riffen pistis, oikodome, allélon) unterstreichen, dass der Einzelne und die Ge-
meinde gleichurspriinglich Gegenstand von Gottes Heilshandeln sind (§ 4). Ein
Gang durch poimensiche Ansitze in der Kirchengeschichte bis hin zu neueren
Seelsorgelehren (§ 5) zeigt die Defizite einer rein individualistisch verstandenen
Seelsorge und fithrt zum pointierten Fazit: »woeelsorge ist Gemeindeaufbau®
(307). Die Gemeinde ist der Raum, in welchem Seelsorge geschehen kann und
soll — und indem Seelsorge den Einzelnen im Glauben fordert und ihn im Leben
begleitet, wird Gemeinde gebaut. Gemeinde ist nach Zimmermann wesentlich
seelsorgliche Gemeinde. Dessen, dass Seelsorge etwa neben Diakonie, Mission,
Bildung und so weiter nur ein Aspekt des gemeindlichen Lebens ist, ist sich
Zimmermann wohl bewusst (319, Anm. 267), aber die Konsequenz aus dieser
Erkenntnis wird nicht gezogen. Priziser wire zu formulieren: ,,Seelsorge ist auch
(aber nicht nur) Gemeindeaufbau ~ Gemeindeaufbau ist auch (aber nicht nur)
Seelsorge.*

Im dritten Teil diskutiert Zimmermann die Chancen und Grenzen, die sich er-
geben, wenn die Gemeinde im Sinne von Berger und Luckmann als Plausibili-
tatsstruktur verstanden wird (§ 6). Die Chance dieser Auffassung ist darin zu se-
hen, dass so Wege deutlich werden, wie die Gemeinde als kognitive Minderheit
eine ,,persongestiitzte Christlichkeit” (Zulehner) fordern und zu einem diaspora-
fihigen Glauben beitragen kann. Besonders bedeutsam ist die Gemeinde als
Plausibilititsstruktur fiir die Tradierung des christlichen Glaubens. Dass das in
der Gegenwart eine Herausforderung ist, zeigt sich in den empirischen Untersu-
chungen, die Zimmermann anhand der Stichworte Pluralisierung, Sakularisierung
und Okonomisierung diskutiert (§ 7). Aus dieser Perspektive ist ein neues Pasto-
ral gefragt, das sich durch den Fokus auf Gemeindebildung und durch eine mis-
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sionarische Ausrichtung (Pastoral des Gewinnens) auszeichnet (§ 8). Zimmer-
mann gibt mit Recht zu bedenken, dass die Existenz der Gemeinde in ihrem Kern
von einer Wirklichkeit herkommt, die mit dem Konzept der Plausibilitiitsstruktur
nicht zu erfassen ist. Der Blick auf die VerheiBung, auf die Kraft Gottes im E-
vangelium, ist deshalb notwendiges Korrektiv und relativiert eine rein wissens-
soziologische Sicht der Gemeinde. Diese Perspektive hiitte meiner Ansicht nach
ausfiihrlicher diskutiert werden konnen, auch gerade im Blick auf mogliche ky-
bernetische Konkretionen.

Im vierten Teil werden die Ergebnisse aus den drei Diskursen gebiindelt. Das
geschieht durch die Diskussion der praktisch-theologischen Kategorie ,,Haus™ (§
9). Das Haus bietet eine soziale Basis fiir die Entfaltung des christlichen Glau-
bens, ist also eine Art Plausibilitdtsstruktur. Es ist Ort der Seelsorge und des mis-
sionarischen Zeugnisses. Es ist so exemplarischer Raum fiir das Zueinander von
Individualitdt und Sozialitit. Die — etwas kurze — Diskussion des Hausgemeinde-
Konzeptes fiihrt zum Ergebnis, dass das Haus dann fiir die Gemeindebildung
wertvoll ist, wenn es sich nicht selber isoliert, sondern sich als Teil des Gemein-
de-Netzwerkes versteht. Zimmermann befiirwortet deshalb eine Doppelstrategie,
indem sowohl der Oikos (Haus, iiberschaubare Gruppe) als auch die Paroikia
(Gemeinde) gefordert wird.

Eine Zusammenfassung, ein Literaturverzeichnis und ein Personen-, Sach- und
Bibelstellenregister runden das umfangreiche Werk ab. Gerade fir Leser, die
nicht das gesamte Buch lesen wollen, sondern sich iiber eine spezifische Frage
informieren méchten, ist das Personen- und Sachregister hilfreich. Wire es wohl
besser gewesen, jedem der drei Themenkreise eine eigene Publikation zu widmen
und dafiir den einen oder anderen Aspekt argumentativ zu vertiefen? Jedenfalls
bildet die Arbeit auch so einen bedeutenden Referenzpunkt in der zukiinftigen
Diskussion um Theorie und Praxis des missionarischen Gemeindeaufbaus. Als
Lektiire empfohlen sei es insbesondere denjenigen Personen, die in Theologie
und Kirche mit Themen des Gemeindeaufbaus konfrontiert sind. Es lohnt sich,
dafiir Zeit und Denkarbeit zu investieren. Ich bin iiberzeugt, dass sich das nach-
haltig positiv auf die Praxis des Gemeindaufbaus auswirkt.

Stefan Schweyer
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3. Liturgik / Hymnologie

Annette Albert-Zerlik, Siri Fuhrmann (Hgg.): Auf der Suche nach dem neuen
geistlichen Lied. Sichtung — Wiirdigung — Kritik, Mainzer hymnologische Studien
19, Tiibingen: A. Francke, 2006, 272 S., € 58.—

Die Beitrdge dieses Bandes gehen auf eine Tagung des Graduiertenkollegs
»Geistliches Lied und Kirchenlied interdisziplinir® der Johannes-Gutenberg-
Universitdt Mainz zuriick, das im Mérz 2004 unter dem Thema ,,Kirchenlied seit
1960: Eine Bestandsaufnahme® stattfand. Die Tagung ,stellte sich dem Problem
jeden neuen Gesangbuchs: Wie ist umzugehen mit dem aktuellen Liedgut der
letzten flinfzig Jahre? Neben einem reichen Bestand an alten Liedern muss ja ein
ebenso reicher Bestand an neuen Liedern verfiigbar sein. Dieser Zweig ist, ob-
gleich er fiir die Praxis enorm wichtig ist, wissenschaftlich bisher nur wenig re-
flektiert worden® (IX). Die Tagung und ihre Beitréige wollen ,,nicht nur kritisie-
ren, sondern hochwertige Lieder herausfiltern und Kriterien fiir die Aufnahme in
ein groBes Einheitsgesangbuch entwickeln® (IX) sowie ,.die jiingste Liedproduk-
tion in ihren vielfiltigen Ausprigungen als religidses, kirchliches und gesell-
schaftliches Phanomen wahrnehmen und einer wissenschaftlichen Betrachtung
unterziehen™ (XI). Die Beitriige vereinen Rezeptionsforschung, Hymnologie, Li-
teraturwissenschaft, Kulturgeschichte, Fundamentaltheologie, Psychologie und
Soziologie.

Nach der Einfiihrung durch die Herausgeberinnen (XI-XV) beginnt S. Fuhr-
mann mit einem Beitrag zum Thema ,Mehr als Worte sagt ein Lied. Zur Beurtei-
lung und Analyse geistlicher Lieder* (3-24). Sowohl der rituelle Kontext eines
Liedes, sein Gehalt und seine Gestalt (Verstindlichkeit, Kunstfertigkeit, Schrift-
gemiBheit) als auch die Rezipienten sind zu beriicksichtigen. Fuhrmann bietet
ferner einen Leitfaden zur ErschlieBung neuer geistlicher Lieder (Ersteindruck,
textorientierte und musikologische Aspekte, Verhiltnis von Wort und Ton, theo-
logische, liedhistorische, psychologische, soziologische Aspekte, Aspekte der
Rezeption und zur Verortung eines Liedes). B. Martin beschreibt dann die , The-
orie und Praxis der hymnologischen Rezeptionsforschung. Ein Interview mit
Kindern und Jugendlichen zum Lied ,Stimme, die Stein zerbricht*“ (25-48).
A. Marti untersucht ,,Versdhnung mit Liicken. Hymnologische Analyse des Lie-
des ,Wie ein Fest nach langer Trauer‘** (49-62) und schlieBt: .,Der Begriff [Ver-
s6hnung] wird zwar emotional aufgeladen, aber nicht auf Differenzierung hin
geoffnet. Es fehlen Hilfen und AnstéBe zum Weiterdenken, es fehlt ein Erkennt-
nisgewinn aus der Begegnung mit der biblischen Tradition und Sprachwelt.
Summa: Es wird ein Schlagwort beschworen, das semantisch weitgehend unbe-
stimmt bleibt und eigentlich eine Leerstelle darstellt ... (60). A. Greule und
M. Meyer zeigen dann am Lied ,,Ich geh durch Odland®, wie neue geistliche Lie-
der in sprachwissenschaftlicher Sicht erscheinen (63—77), unter anderem mit
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Uberlegungen zur ,Jugendsprache” in neuen Liedern. W. Gebhardt (.Die
Kklingende* Selbstermiéchtigung des religiosen Subjekts. Religioser Wandel im
Spiegel zeitgenossischer Kirchenlieder” [79-93]) ,.markiert die jungen Lieder als
Spiegel gesellschaftlicher und gemeinschaftlich-spiritueller Ausprigungen® (XI-
1D).

M. Fischer steuert einen Aufsatz zum Thema ,,Zwischen Modernisierung und
Traditionalisierung. Das Kirchenlied und das ,Neue Geistliche Lied® in der BRD
1945-1989* bei (95-116). Er zeichnet verschiedene neue Lieder in eine hilfrei-
che Periodisierung der deutschen Nachkriegskirchengeschichte ein (Renaissance
und Stabilitit im kirchlich verfassten Christentum — 1949—1968; Enttraditionali-
sierung und Transformation der christlichen Religion — 1968-1978; die 80er Jah-
re: Pluralisierung und Individualisierung von Religion). AbschlieBend beschreibt
Fischer die verschiedenen Funktionen des neuen geistlichen Liedes im beschrie-
benen Zeitraum. In ,.Das ,neue geistliche Lied® in pastoraltheologischer Perspek-
tive® (117-135) entwickelt M. Sievernich ein ,breit angelegtes heuristisches
Strukturgitter, das Topoi festlegt im Kontext der christlichen Tradition, der aktu-
ellen Situation des Subjekts sowie der drei kirchlichen Grundvollziige Glaube,
Nichsten- und Gottesdienst™ (XIII).

A. Albert-Zerlik beschreibt unter dem Titel ,,Doch ist der Befreier vom Tod
auferstanden® das Verstindnis der Auferstehung im Spiegel alter und neuer Os-
terlieder (139-161). Nach detailliertem Vergleich von 18 alten und 17 neuen Os-
terliedern folgert sie, dass ,,die meisten Lieder der letzten 60 Jahre in den offi-
ziellen Gesangbiichern ein eher traditionelles Bild von der Auferstehung vermit-
teln, das sich in die jahrhundertealte Kirchenliedtradition nahezu bruchlos ein-
fiigt. In ihrem Duktus entsprechen sie den traditionellen Gesiingen: Eine zentrale
Auferstehungsaussage wird entfaltet und in Bezug zu den Gliubigen gesetzt, die
ihrerseits darauf reagieren ... Insgesamt weisen die neuen Osterlieder wenig
wirklich Innovatives auf.“ Dieses Ergebnis stehe in einer gewissen Spannung zur
heutigen Situation, in der sich viele Menschen mit dem Auferstehungsglauben in
der herkommlichen Weise schwer tun. Schaut man in die Gesangbiicher, so
driingte sich der Eindruck auf, dass den Gottesdienstbesuchern eine Neuauflage
iiberlieferter Formulierungen, versehen mit einer moderneren Melodie, geniigen
solle. Dann aber miisse man sich fragen, welchen Sinn es hat, neue Gesénge zum
traditionellen Liedgut hinzuzunehmen (157). Zu fragen wire, ob die Versuche,
die traditionelle Osterbotschaft in moderne Sprache zu fassen und mit modernen
Melodien zu versehen, nicht positiver zu bewerten ist. Immerhin ist der Kirche
die Botschaft fiir ihre alten und neuen Lieder vorgegeben! Leider legt Albert-
Zerlik kein eigenes Osterlied vor.

P. Deselaers bietet einen Beitrag zu ,,,Herr, gedenke doch der Namen‘. Von
der Suche nach spirituellen Eigenschaften des neuen geistlichen Liedes* (163-
176), H. Keul zu ,,Das Kirchenlied als Ort heutiger Gottesanrede. Wegzeichen in
das Unsagbare®” (177-197), und G. LinBen zu ,,Das neue geistliche Lied als etab-
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lierter Bestandteil des modernen Kirchengesangs. Einblicke in die Praxis eines
christlichen Popmusikers® (199-209).

Der Band endet mit Quellenverzeichnis, Liedregister und einem Dossier von
34 Liedern, die ein hohes textliches Niveau aufweisen und populdr sind. Ferner
wollen sie einen Querschnitt aus den betreffenden Jahrzehnten sowie aus ver-
schiedenen Léndern bieten. Diese Sammlung lag der Tagung als reprisentativer
Querschnitt (aus der Sicht der Veranstalter) zugrunde, auf das in vielen Beitrigen
Bezug genommen wird. Literaturangaben zu jedem Beitrag ermdglichen eigenes
Weiterarbeiten. Jeder Beitrag miindet in einen Abschnitt, in dem die Autoren ihre
Erwartungen an ein neues Liederbuch darlegen.

Die gewihlten Lieder und manche der Fragestellungen sind auf den landes-
kirchlichen Bereich begrenzt. Die breite Palette der englischen und deutschen
sogenannten Anbetungslieder, Lieder aus dem evangelikalen und charismati-
schen Bereich, aber auch eine Reihe neuerer evangelistischer Lieder erscheinen
kaum. Das breite Spektrum von Liedgut im freikirchlichen Bereich sowie dessen
Umgang mit geistlichen Liedern bleibt auen vor. Hier wire zu fragen, ob die
angestrebte wissenschaftliche Bearbeitung nicht hinter der (auch landeskirchli-
chen!) Praxis zuriickbleibt bezichungsweise ob geniigend beriicksichtigt wird,
dass viele Gemeinden und Gruppen andere Kriterien in der Liedauswahl anwen-
den. Diesen nachzuspiiren, wire eine lohnenswerte Fragestellung. Insofern wird
der Band den Hoffnungen der Herausgeberinnen nur bedingt gerecht, nimlich
~hymnologische Wissenschaft enger mit der kirchlichen Praxis zu verzahnen,
indem ihre Forschungserkenntnisse konkrete kirchliche Entwicklungen stimulie-
ren und die konkreten Orte des Liedvollzugs, wie z. B. Gottesdienste kirchlicher
Gemeinschaften, Events, o. i. stirker in das Interesse der Forschung riicken®
(XV). Ferner wiire (iiber den Beitrag von Sievernich hinaus) zu fragen, wo im
neuen geistlichen Liedgut inhaltliche Liicken liegen (z. B. scheint die alte Gat-
tung des Missionsliedes weitgehend ausgestorben zu sein) und wie diese ge-
schlossen werden konnten. Auch die vielen neueren geistlichen Lieder fiir Kinder
hiitten einen eigenen Beitrag, unter anderem aus katechetischer Perspektive, ver-
dient.

Christoph Stenschke

Christian Grethlein: Grundinformation Kasualien. Kommunikation des Evangeli-
ums an Ubergéngen des Lebens, UTB 2919, Géottingen: Vandenhoeck & Rup-
recht, 2007, 416 S.. € 24,90

Christian Grethlein, Professor fiir Praktische Theologie an der Universitit Miins-
ter, legt mit diesem Lehrbuch einen instruktiven Beitrag zu Theorie und Praxis
der Kasualien aus evangelisch-volkskirchlicher Perspektive vor. Wer sich mit
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seinen informativen Ausfithrungen und innovativen Impulsen auseinandersetzt,
entdeckt anregende Perspektiven (z. B. die Ausfilhrungen zur Krankensalbung
als Kasualie oder das Verstindnis der Kasualien als Teil der Taufpraxis bzw. des
Taufweges) und aufregende Provokationen (z. B. die Ausfiihrungen zur Kinder-
segnung oder die Fragestellung zur Segnung alternativer Lebensformen). Grund-
sitzlich bemiiht sich der Autor um eine konstruktive Ausrichtung auf die Sache,
um die es ihm zentral geht: ,,.Die Kommunikation des Evangeliums an Ubergiin-
gen des Lebens™.

Grethlein erschliefit seine Grundinformationen zu den Kasualien in sechs auf-
einander aufbauenden, klar strukturierten und anschaulich aufbereiteten Ab-
schnitten. In der Einleitung umreifit der Autor motivierend den Gegenstand sei-
ner Untersuchung (,,Prolegomena‘) und legt dar, warum und wie sich die erneute
Beschiftigung mit der Thematik lohnt (15-40). Daran schlieft sich eine informa-
tive Grundlegung (,Grundlagen einer Theorie der Kasualien) an, in der
Grethlein die grundsitzlichen Perspektiven (religions-, ritual- und segenstheore-
tisch) und Herausforderungen (familien- und kirchentheoretisch) der Kasualien
darlegt (41-98). Vor diesem Hintergrund priisentiert er ,.das christliche Initiati-
onsritual als grundlegende Kasualie”. Grethlein entfaltet hierzu die Taufe als
zentralen Ausdruck des Christwerdens, die somit fiir alle anderen Kasualien
grundlegend ist. So zihlt fiir ihn auch die Konfirmation, als Bestandteil der Tau-
fe, noch zu den Initiationsritualen, wobei sich diese allerdings rituell verselbstin-
digt habe (99-211). Im néchsten Hauptteil beleuchtet Grethlein die Trauung und
die Beerdigung als weitere traditionelle ,,Kasualien an elementaren Ubergiingen
im privaten Leben®, die schon seit langem rituell begangen werden (212-322). In
einem weiteren Kapitel nimmt der Autor zwei Handlungen in den Blick, die sich
zwar auch auf elementare Ubergiinge beziehen, die allerdings bisher nur wenig
agendarische Aufmerksamkeit im Rahmen der kirchlichen Bestimmungen erfah-
ren haben (,Kasualien an elementaren Ubergéngen im Kontext groBer sozialer
Organisationen — Anregungen zu ihrer Entwicklung®). Hier sieht er zum einen
den Einsegnungsgottesdienst (,rituelles Handeln beim Eintritt in die Leistungs-
gesellschaft*) als Ubergang in den Bereich des Bildungssystems und die Kran-
kensalbung (,rituelles Handeln angesichts von Krankheit“) als Ubergang in den
Bereich des Medizinsystems (323-389). Mit einem zusammenfassenden Aus-
blick biindelt er noch einmal seine Ausfithrungen und fokussiert die Kasualien
hierzu als ,,Stationen auf dem Taufweg® (390-407). Ein Personen- und Sachre-
gister helfen das Lehrbuch zu erschlieen (408-416).

Methodisch prisentiert Grethlein seine Ausfithrungen zu den (aus seiner Sicht)
sechs Kasualien iibersichtlich, indem er jeweils stringent und informativ die bib-
lischen Einsichten (bzw. kirchlichen Regelungen) darlegt, die geschichtliche
Entwicklung nachzeichnet, die heutige Praxis entfaltet, ckumenische Anregun-
gen prisentiert, innovative Impulse (bzw. Modelle) reflektiert und abschlieSend
jeweils eine Konkretion vorlegt.
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Gerade wenn die Kasualien eine Form der Kontextualisierung des Evangeli-
ums sind, sind sie unmittelbar von den kulturellen und gesellschaftlichen Veriin-
derungen betroffen. Dass Grethlein nicht nur reagieren, sondern agieren mochte,
zeigt sein Ansatz der Weitung des Konzepts Kasualien. Hierzu stellt er sich der
empirischen Realitdt in den Volkskirchen und der Gesellschaft und iiberlegt, wie
gerade im Angesicht der Zerdehnungen der rituellen Uberginge und der zuneh-
menden Pluralisierungen der Lebensformen das Evangelium in diesen Veriinde-
rungsprozessen kommuniziert und rituell verantwortet dargestellt werden kann.
Dabei geht es ihm aber nicht einfach um eine VergroBerung des Angebots an Ka-
sualien, sondern um eine kommunikative Profilierung und die liturgische Arbeit
mit den Beteiligten. Hierzu die Kasualien als ,,Rituale auf dem Taufweg® inhalt-
lich zu profilieren, ist aus einer volkskirchlichen Perspektive sicherlich eine in-
novative Betrachtung und trdgt der volkskirchlichen Realitit auch Rechnung,
Von der Praxis und der biblischen Grundlegung her ergeben sich allerdings
ernsthafte Anfragen. So stellt sich zum einen das Problem, dass an einer taufori-
entierten Kasualien-Praxis auch Ungetaufte teilnehmen (wie Grethlein selbst dar-
legt [405]). Vor diesem Hintergrund wird ein Verstindnis der Kasualien als
Tauferinnerung eben nicht viel (Neues) zur Kommunikation des Evangeliums an
den Ubergingen des Lebens beitragen konnen. Zum anderen stellt sich die zent-
rale Frage, ob man statt vom Taufweg nicht licber vom Glaubensweg sprechen
sollte und die Taufe als Ubergang vom ,,zum Glauben kommen® zum .aus Glau-
ben leben® inhaltlich profiliert und liturgisch gestaltet. Auch wenn Grethlein aus-
fiihrt, ,.dass anfangs keine besonderen Voraussetzungen fiir die Taufe bestehen®,
so machen gerade seine biblischen Hinweise beim Nachlesen deutlich, dass in
den angefiihrten Stellen doch eine Voraussetzung erkennbar ist: der Glaube
(102f). Vor diesem Hintergrund konnten die Kasualien als Einladung bezie-
hungsweise Stirkung auf dem Glaubensweg profiliert werden, denn wenn die
Taufe punktuell gefasst und liturgisch gestaltet wird und nicht als Prozess, dann
ist auch ihre Einmaligkeit wieder leichter und nachvollziehbarer zu betonen (vgl.
104).

Alles in allem: Ein informatives und innovatives Lehrbuch, das sich zu studie-
ren lohnt. Ein Werk, zu dem man immer wieder gerne greifen wird, um sich zur
Theorie und Praxis der Kasualien anregen zu lassen nach dem Grundsatz: ,.Priift
aber alles, das Gute haltet fest!*

Thomas Richter
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4. Homiletik

Christian Mbller: Die homiletische Hintertreppe. Zwélf biographisch-
theologische Begegnungen, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, 205 S.,
€24,90

Dies ist ein Buch mit einem ungewohnt personlichen Einblick in homiletische
Zuginge und Perspektiven, um gewohnte personliche homiletische Einsichten
und Festlegungen zu hinterfragen. Christian Moller, Professor em. fiir Praktische
Theologie an der Universitit Heidelberg, er6ffnet Einblicke in seinen personli-
chen Zugang zu verschiedenen homiletischen Ansétzen. Uber den ungewohnten
Weg der biographisch-theologisch reflektierten Begegnung versucht Moller seine
Leser mit in seine Entdeckungen zum Wesen der Predigt hineinzunehmen: Pre-
digt sei immer persénliche Mitteilung an die horende Gemeinde und nicht zuletzt
Teil der Seelsorge. Dabei atmet die Predigt immer auch ,.etwas von der Fremde
und vom Geheimnis des Evangeliums® (81).

Durch die philosophische Hintertreppe von Wilhelm Weischedel angeregt,
will Moller iiber die homiletische Hintertreppe dem Leser neue homiletische
Riume erschlieBen, die bei dem Eintritt tiber die klassische Vordertreppe ver-
schlossen bleiben. So wihlt er den Weg iiber eine erzihlende Homiletik, um den
Leser zu personlichen Begegnungen einzuladen und mitzunehmen. Moller um-
rahmt seine homiletischen Skizzen mit seiner iiberarbeiteten Heidelberger An-
trittsvorlesung tiber Gerhard von Rad (,,Homiletik als Stimmbildung™ [1988]) als
Einstieg und seiner Abschiedsvorlesung iiber Soren Kierkegaard (,,Der Einzelne,
das Publikum und die Gemeinde® [2005]) als Ausstieg. Innerhalb dieses Rah-
mens fiihrt Méller iiber seinen eigenen biographischen Zugang den Leser in die
personliche homiletisch-theologische Begegnung mit Martin Luther (,,Die
Mundlichkeit* des Evangeliums®), Klaus Peter Hertzsch (,,.Die Klangfarbe des
Evangeliums*), Paul Gerhardt (,,Liedpredigt und Himmelsleiter*), Hans Joachim
Iwand (,,Predigt als Zeitansage*), Ernst Fuchs (,,Das Sprachereignis des Evange-
liums*), Karl Barth (,,Den Gefangenen Befreiung™), Dietrich Bonhoeffer (,,Um
Christi willen das Alte Testament predigen*), Rudolf Bohren (,.Der Horer als
zweiter Prediger*), Tsunaki Kato (,,Wurzeln seelsorglicher Predigt™) und Herbert
Krimm (,Liturgie und Diakonie als Herzschlag und Handschlag der Kirche®).
Mit diesen 12 biographisch-theologischen Schilderungen verabschiedet sich der
Autor zum einen von seiner Titigkeit als Schriftleiter der Géttinger Predigtmedi-
tationen (GPM) und setzt zum anderen homiletische Akzente, die weiterwirken.

So vielfiltig die verschiedenen homiletischen Ansitze sind, so vielstimmig ist
dieser homiletische Chor. Einige fiir ihn zentrale homiletische Einsichten biindelt
Mbller gelegentlich in thesenartigen Zusammenstellungen (zur christlichen Pre-
digt des AT [142-144], zur seelsorglichen Predigt [172f], zur Zusammengeho-
rigkeit von Liturgie und Diakonie [186f]). Hierin liegt nun die Stdrke und
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Schwiiche dieses Buches. Die Art und Weise des Zugangs eroffnet neue Perspek-
tiven und bietet eine Vielfalt von homiletischen Anregungen, aber gerade die
enorme Vielstimmigkeit erschwert das Schipfen dieses Reichtums. Von daher
sollte man sich dieses Buch nur in kleinen Dosen zu Gemiite fiihren, um das Ge-
lesene auch verdauen und verarbeiten zu konnen. Unabhingig davon, ob man
sich den homiletischen Einsichten von Méller immer anschlieBen kann (fragwiir-
dig erscheint z. B. folgender unnétig konstruierter Kontrast: ,,Predigt hat mehr als
den biblischen Text zu predigen. Sie hat Christus zu predigen, natiirlich auf der
Grundlage und im Zusammenhang mit einem biblischen Text. Dieses Mehr hat
es mit dem Unterschied von scriptura sacra und viva vox zu tun: Christus ist so-
viel mehr als der biblische Text, wie die viva vox evangelii mehr ist als die Hei-
lige Schrift” [24]), kann man sich von seiner Art zu schreiben in vielfiltiger Art
und Weise anregen lassen. Aber genau das wird es auch sein, was Méller mit
diesem innovativen Versuch zu erreichen versucht: ,,Schreibe und Rede miissen
in die ,Hore* kommen, damit Gemeinde entsteht, die aus der Zusammengehérig-
keit des Glaubens erwichst™ (156). Trotzdem sollte der Grundsatz nicht auBer
Acht gelassen werden, dass der Verstand zwar die Abwechslung liebt, aber das
Herz die Wiederholung und Konzentration benétigt. Dies gilt nicht nur fiir die
Verkiindigung des Evangeliums (2 Petr 1,12+15).

Thomas Richter

5. Seelsorgelehre

Wilfried Engemann (Hg.): Handbuch der Seelsorge. Grundlagen und Profile,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2007, 531 S., € 48 —

Nachdem in den letzten Jahren mehrere Lehrbiicher zur Poimenik erschienen
sind (K. Winkler, 1997/22000; J. Ziemer, 2000/22004; D. Nauer, 2007), will das
vorliegende Handbuch iiber einfithrende Grundinformationen hinaus eine ,repri-
sentative Darstellung der verschiedenen Kontexte, Reflexionsperspektiven, Profi-
le und Ressourcen der Seelsorge® bieten (13). Als ,,Handbuch® versteht es sich
gewissermafen als Nachfolgewerk des 1983 noch in der DDR erschienenen
~Handbuch der Seelsorge* (hg. von J. Henkys u. a.). Als Repréisentation gegen-
wirtiger Seelsorgetheorien, Konzepte und ihrer Kontexte ist das Werk von An-
fang an darauf angelegt, ein uneinheitliches Spektrum abzubilden und zum Teil
Konzeptionen breiten Raum einzurdumen, die sich vielleicht schon in wenigen
Jahren als defizitdr erweisen werden. Andererseits dokumentiert das Buch so —
zum Guten wie zum Bosen — den Stand der Forschung und eignet sich von daher
gut als Nachschlagewerk. Eines allerdings darf der Leser nicht erwarten, dass er
durch die Lektiire des umfangreichen Handbuchs am Ende fiir die Praxis gelernt
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hiitte, wie Seelsorge ,.geht*. Nur wenigen der Beitriige gelingt es, die Abbildung
der Ergebnisse psychologisch-poimenischer Grundlagenforschung hin zur an-
wendungsbezogenen Forschung und Lehre weiter zu entwickeln und so zu Hand-
lungsanleitungen zu kommen. Und ebenfalls gelingt es nur einigen der Beitrage,
das theologische Profil einer praktisch-theologischen Seelsorgelehre zufrieden-
stellend heraus zu arbeiten. Dabei konnte in der Praktischen Theologie als theo-
logischer Theorie der Praxis dies alles durchaus seinen Platz haben!

Das Werk ist in fiinf Kapitel eingeteilt: Kapitel 1 behandelt ,,Voraussetzungen
der Seelsorge®, namlich: ihre theologischen Implikationen (Meyer-Blanck [19-
33]), ihre psychologischen Grundlagen (Ziemer [34-62]) und ihre gesellschaftli-
chen Kontexte (Pohl-Patalong [63-84]). — Kapitel 2 widmet sich aus problemge-
schichtlicher Perspektive den ,Elemente(n) und Strukturen des seelsorglichen
Gesprichs“. Es behandelt im Einzelnen die kommunikativen Grundlagen des
seelsorglichen Gespriichs (Bieritz [87-105]), die Person des Seelsorgers (Schnei-
der-Harpprecht [106-127]), die Ratsuchenden als Subjekte der Seelsorge (Grib
[128-142]), die Beziehung zwischen Ratsuchendem und Seelsorger (Ziemer
[143-157]) und die Sprache als Medium des Seelsorgegespriichs (Grozinger
[158-174]). — Kapitel 3 schildert ,,Ansitze und Reflexionsperspektiven der Seel-
sorge”. Es fragt zuerst nach dem Proprium der Seelsorge (Riess [177-186]), the-
matisiert die Bedeutung der ,.christlichen Tradition™ (Bibel) fiir die Seelsorge
(Bukowski [187-201]), befasst sich dann mit verschiedenen pastoralpsychologi-
schen Richtungen: allgemein den psychotherapeutischen Aspekten des Seelsor-
gegespriichs (Stollberg [202-226]), tiefenpsychologischen Aspekten (Wahl [227-
2511), personzentrierten Ansiitzen (Lemke / Thiirnau [252-267]), der Gestaltseel-
sorge (Ladenhauf [268-277]) sowie gruppendynamischen Prozessen (Steinkamp
[278-291]), und widmet anschlieBend eigene Abschnitte der Systemischen Seel-
sorge (Morgenthaler [292-307]) und der praktisch-philosophischen Dimension
der Seelsorge (Engemann [308-322]). — Kapitel 4 befasst sich breit gefiichert mit
. Anldsse(n) und Situationen der Seelsorge®, ndmlich der Entwicklung der Seel-
sorge nach 1945 (Nase [325-353]), den Ausgangspunkten von Seelsorge in Kri-
sen, Traumata und Konflikten (Roessler [354-376]), dem Verhiltnis von Seel-
sorge und Lebenskunst (Schieder [377-389]), der Seelsorge im Krankheitsfall
(Klessmann [390—410]) und der Seelsorge im Kontext unterschiedlicher Kasua-
lien (Taufe: Grethlein [411-427]; Ehe und Partnerschaft: Wagner-Rau [428-
445]; Sterben, Tod und Trauer: Plieth [446-463]). — Kapitel 5 schlieBlich zeigt
,Ressourcen der Seelsorge® auf: das Lebenswissen des Evangeliums (Engemann
[467-473]), die Gemeinde als Ort der Begegnung und des Gespréchs (Kohler
[474-492]), die Chancen der Beichte (Dahlgriin [493-507]) und den Religions-
unterricht und seine Moglichkeiten zu niedrigschwelliger Seelsorge in der Schule
(508-521). Ein Personenregister schlief3t das Werk ab.

Ein gewisses theologisches Defizit zeigt sich in vielen Beitrigen des Bandes;
dies fingt schon bei der theologischen Grundlegung durch Meyer-Blanck
(S. 19ff) an, der mit knappen Hinweisen auf Gesetz und Evangelium sowie auf
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das Handeln im Namen Jesu nicht die Qualitt bietet, die man sonst von ihm ge-
wohnt ist. Die Tiefe und Weite der Begriindung, wie sie Eschmann mit seiner
trinitarischen Grundlegung der Seelsorge (Theologie der Seelsorge, Neukirchen-
Vluyn 2000) geboten hat, wird in diesem Beitrag nirgends eingeholt. In Uta
Pohl-Patalongs Erorterung iiber die postmodernen gesellschaftlichen Kontexte
der Seelsorge (63ff) wird eine theologische Diakrisis des Faktischen nicht geleis-
tet. Wilhelm Griib hingt in seiner Erorterung der Ratsuchenden als Subjekte der
Seelsorge (128ff) sein Méntelchen uneingeschrinkt in den Wind des humanis-
tisch-emanzipatorischen Zeitgeistes. Dietrich Stollberg (202ff) fiillt es nach wie
vor schwer, Seelsorge und Psychotherapie in iiberzeugender Weise zu unter-
scheiden. Hermann Steinkamp gelingt es nicht, mit dem nétigen Abstand eine
kritische Wiirdigung von Gruppendynamik und Selbstverwirklichungskonzepten
zu leisten (278ff). Wilfried Engemann gelingt es dagegen durchaus, im Gespriich
mit der praktischen Philosophie die Férderung von Lebenskunst fiir die Seelsorge
interessant zu machen und dazu ganz konkret die Willenskldrung und Willens-
starkung als Weg zu mehr individueller Freiheit einzufordern (308ff); verglichen
mit dem humanistisch-emanzipatorischen Eifer fillt aber die fast ginzliche Bi-
belvergessenheit des Beitrags auf. Da wirkt der spiitere Beitrag von Rolf Schie-
der zu Seelsorge und Lebenskunst (377ff) theologisch weitaus ausgewogener!
Ein weiteres Beispiel fiir das poimenische Theologiedefizit ist der Artikel von
Ulrike Wagner-Rau zur Seelsorge im Kontext von Ehe und Partnerschaft (428ff):
Das Beziehungs- und Wertechaos, das sich in den letzten vier Jahrzehnten entwi-
ckelt hat, wird realistisch und kenntnisreich dargestellt. Die Seelsorge begleitet
dieses Chaos nach Sicht der Verfasserin dann im freundlichen Nachvollzug des
Faktischen unter weitgehendem Verzicht auf ein biblisches Ethos. Christlich-
normative Einflussnahmen in der Seelsorge sind tabu. Wie soll Kirche so Licht
und Salz in ihrer Zeit und Umwelt sein?

Manche Beitrége sind fachwissenschaftlich hoch informativ, aber weit davon
entfernt, konkrete Briicken zur Praxis hin zu bauen. Als Beispiel dafiir konnte die
Abhandlung von Karl-Heinrich Bieritz iiber kommunikative Grundlagen des
Seelsorgegesprichs dienen (87ff) — wobei die zu (der ganz dhnlichen Thematik)
der Sprache als Medium seelsorgerlicher Kommunikation verfassten Darlegun-
gen von Albrecht Grézinger (158ff) vergleichsweise sehr viel konkreter ausfal-
len, ohne weniger informativ zu sein. Seltsam praxisfern bleibt auch der kennt-
nisreiche Artikel von Christoph Morgenthaler iiber Systeme als Bezugsrahmen
der Seelsorge (292ff). Keiner wiisste nach der Lektiire, wie die Einsichten in der
Praxis des Seelsorgegespriichs umzusetzen wiren.

Als besonders wertvoll erscheinen dem Rezensenten die Beitriige von Jiirgen
Ziemer iiber die psychologischen Grundlagen der Seelsorge (34ff) sowie seine
kompetente und ausgewogene Analyse der Beziehung zwischen Ratsuchendem
und Seelsorger (143ff). Lesenswert sind auch der informative Abschnitt von
Christoph Schneider-Harpprecht iiber die Person des Seelsorgers (106ff), der
auch neue Aspekte zur Tiefenpsychologie herausarbeitende und fiir die Seelsorge
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fruchtbar machende Beitrag von Heribert Wahl (227ff) und der Versuch von
Helga Lemke und Wilhelm Thiirnau, nicht nur gespréchstherapeutische Haltun-
gen und Vorgehensweisen aufzuzeigen, sondern auch Kritik an wesentlichen
Punkten der humanistischen Psychotherapie anzubringen und nétige Modifikati-
onen fiir die Seelsorge ins Gesprich zu bringen (252ff). Ein besonderes ,,High-
light** des Buches ist das mutige, differenzierte und gut lesbare Plidoyer von Pe-
ter Bukowski zum Gebrauch der Bibel in der Seelsorge (187ff), das die — schon
von Richard Riess (177ff) aufgeworfene — Frage nach dem Proprium der Seel-
sorge eindrucksvoll und anschaulich beantwortet. Fachlich kompetent und in-
haltsreich sowie hilfreich fiir die konkrete Praxis erscheint zudem die Ausarbei-
tung von Martina Plieth tiber Seelsorge im Kontext von Sterben, Tod und Trauer
(446ff), auch wenn der Beitrag ein gewisses Theologiedefizit aufweist. Ganz an-
ders ist dies in der mit wohl begriindeten und mit gut reflektierten Handlungsan-
weisungen versehenen Abhandlung von Corinna Dahlgriin zur Beichte (493ff).
So weist dieses Handbuch Licht und Schatten sowie eine gewisse Unausge-
wogenheit auf. Ein informatives Nachschlagewerk ist es aber doch.
Helge Stadelmann

Doris Nauer: Seelsorge. Sorge um die Seele, Stuttgart: Kohlhammer, 2007, 309
S.,€22~

Die Praktische Theologin an der Philosophisch-Theologischen Hochschule in
Vallendar hilt hier ,ein lautstarkes Plddoyer fiir die Not-Wendigkeit und Glaub-
Wiirdigkeit kirchlicher Seelsorge® (10). Ihr Buch widmet sich der Wiederherstel-
lung des Seele-Konzeptes, der ganzheitlichen multidimensionalen Seelsorge und
dem notwendig hohen Kompetenzgrad des Seelsorgers. Viele Zitate und hilfrei-
che FuBnoten werden geboten; das Material ist gut organisiert.

Zwei Thesen ziehen sich durch das Buch. Die erste lautet: ,.,Multidimensionale
Seelsorge ist ein theoretisches Konzept von Seelsorge, das aufgrund seiner theo-
logischen Fundierung sowohl SeelsorgerInnen als auch Seelsorgeteams eine
glaub-wiirdige Seelsorgepraxis ermoglicht™ (289). Betont ist hier das Stichwort
der . theologischen Fundierung®. Fiir Nauer ist das Verhiltnis von Theologie und
Anthropologie zur Seelsorge fundamental. Inhaltlich stellt sie sich dabei klar in
den Strom der existentiellen, spiitmodernen, immanentistischen Theologie Karl
Rahners. Sie betont eine ,,mystagogische Vorgehensweise™, womit gemeint ist,
dass ,.nichts ... von auBen an Menschen herangetragen [wird], sondern ... diese
dazn ermutigt werden, die Spur des geheimnisvollen Gottes in ihrem eigenen
Leben aufzunehmen® (153). Anders gesagt: ,,Mystagogische Seelsorge fangt da-
her beim Menschen an, bei seiner Selbsterfahrung und Existenz und endet dort
auch wieder (154). Fiir die Katholikin besteht die theologische Hauptquelle aus
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Heiliger Schrift plus ,,individuelle[n] Glaubensdokumente[n], die von Kirchenvi-
tern, MystikerInnen, Heiligen oder auch unbekannten Gldubigen niedergeschrie-
ben worden sind* (72). Die Schrift reprisentiert nicht Tatsachenberichte, sondern
unterschiedliche Erfahrungen und Interpretationen, bildet also einen ,Nieder-
schlag von Glaubenszeugnissen® (84). Wihrend so die anthropologische Seite
akzentuiert wird, hilt Nauer eine Definition von Gott fiir unméglich, da er alle
unsere Versuche ihn zu konzipieren iibersteigt. Der Heilige Geist — genauer: ,,die
Heilige Geist” (105) — ist eine ,.weltimmanente Kraft”. Jesus war fiir Nauer ein
»auBergewdohnlicher Mit-Mensch®. Sein Leben, nicht mehr rekonstruierbar, ende-
te am Kreuz. Eine leibliche Auferstehung Jesu gab es nicht. Die neutestamentli-
chen Berichte der nachdosterlichen ,Begegnungen™ mit Jesus reflektieren die
»Auferweckungs-Erfahrungen der Menschen, durch die sie Jesus von Nazareth
im Nachhinein ,,g6ttlichen Status zugerechnet” haben (95). Das Kreuz ist der
Einbruch des Eschatons, der Ort, wo jeder Mensch in das Heil Gottes hineinge-
sogen wurde. Charismatiker und Evangelikale haben im Grofien und Ganzen we-
gen superiorititskomplexer Schriftanwendung eine falsche, schadende Anthropo-
logie entwickelt. Nauer findet den Menschen als Geschopf Gottes ,.definitiv un-
definierbar®, weil die Evolution des Menschen weitergeht: ,.Der Mensch ist ein
werdender Mensch, unterwegs zu sich selbst. Die Ergebnisse seines Werdepro-
zesses sind offen” (144). Diese undefinierbare Menschheit hat keine Siindenna-
tur. Sie hat ,,Ambivalenzen*, das heifit Schattenseiten, Endlichkeit, Briichigkeit,
Fragmentaritdt. Siinde — ein Konzept, das in den Evangelien ,.keine prominente
Stellung* hat (122) — liegt dann vor, wenn der Mensch seine gottgewollten Gren-
zen und Begrenzungen negiert oder absichtlich iiberschreitet. Daher sind alle
Menschen, egal was ihre religiose Haltung oder Nicht-Haltung auch sein mag,
von Gott gerechtfertigt. ,.,Rechtfertigung definiert den Menschen als Menschen ...
Mensch-Sein und Erlost-Sein diirfen in einem Atemzug genannt werden® (128).
Es passiert meines Erachtens in Nauers theologischer Fundierung ein unge-
wollter, doch wesentlicher Zusammenbruch der Pastoraltheologie. Wenn Gott
und Mensch nur subjektiv-definierbar sind und die Heilige Schrift subjektive
Menschenerfahrungen beziehungsweise Niederschriften subjektiver Erfahrungen
mit Gott reprisentiert, kann Doris Nauer nicht 283 Seiten iiber Gott und Mensch
schreiben, als konnten alle verstehen, was sie mit dem Undefinierbaren meint.
Nauver will die traditionell-katholische Betonung auf Siinde als moralische
Missetat mit hollischen Folgen vermeiden und behauptet, Siinde sei fiir Jesus
kein Thema gewesen. Doch solche Behauptungen ignorieren den Gottes-Zorn
Jesu gegen selbsterhebende Arroganz und pharisdische Selbstrechtfertigung so-
wie die aus jedem Menschenherz hervorkommenden zerstdrerischen Worte und
eigensinnigen Taten. Man kénnte zu dem existentiellen Zirkel Doris Nauers auch
fragen: Wenn Siinde keine Thematik fiir Jesus war — fiir welchen Jesus war sie
kein Thema, wenn der eigentliche Jesus doch nicht rekonstruierbar ist?
Letztendlich bringt die von Nauer vertretene Seelsorgerichtung dem Klienten
gerade die Hoffnungslosigkeit, die sie vermeiden will. Nauer schlieBt, dass Kor-
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per und Seele nicht separate Begriffe sind. Der Mensch ist ,.Seele Mensch®, und
die Seele ist nicht unsterblich. ,,Der ganze Mensch stirbt und bleibt als Ganzer in
den Hinden Gottes* (127). Genau wie Jesus, dessen Ende am Kreuz war und der
keine korperliche Auferstehung erlebte. Dem zufolge zielt Seelsorge nicht auf die
(alt-katholische) Erlésung von einem jenseitigen Gericht, sondern wird zum Ze-
lebrieren des Menschseins ganz und gar im Diesseits. Nauer miisste allerdings
die Kehrseite ihrer Reaktion einsehen: Wenn es keine leibliche Auferstehung
Jesu gab, wenn es keine durch eine Glaubensentscheidung befreiende Rettung
von unserer Gefangenschaft in der von Gott trennenden Siinde gibt, wenn am
Ende des diesseitigen Lebens Seele und Korper zu Ende kommen, dann kann
man dem Klienten, der im Diesseits keinen Grund zum Zelebrieren gefunden hat,
auch keine Hoffnung zusprechen.

Nauers zweite These lautet: ,,Die postulierte Glaubwiirdigkeit von Seelsorge
beruht im Kern darauf, dass SeelsorgerInnen sich um den ganzen Menschen in all
seinen Ambivalenzen sorgen, weshalb ihre Tétigkeit in Riickgriff auf das bibli-
sche Seelenverstdndnis als komplexe .Sorge um die Seele® qualifiziert werden
kann* (289). Nauer stellt die Glaubwiirdigkeit von Seelsorge auf eine pragmati-
sche Basis: nidmlich auf die Art und Kompetenzen, mit denen der/die Seelsor-
ger/in dem Klienten entgegenkommt. Eine bestimmte (postmoderne) Spannung
existiert in ihrer Methodik: Sie spricht — unter Bezugnahme auf Carl Rogers —
von einer Begleitung und Bestitigung des Klienten in seiner von sich selbst be-
stimmten Gottesgeschichte: ,,.Seelsorge ist nicht, eine Lebensgeschichte therapeu-
tisch zu bearbeiten, sondern Coram Deo zu wiirdigen.* Andererseits ist es Nauers
Intention, uns ,.direktiv zum Querdenken herauszufordern* (180), also ,,ein Ge-
sprich wirklich fithren und nicht nur laufen zu lassen, zum rechten Zeitpunkt zu
reden, nachzufragen, zu debattieren® (160). Debattieren? Wenn man — wie Nauer
behauptet — dem Klienten keine absoluten Wahrheitsaussagen vermitteln darf,
auf welcher Basis kann man dann glaubwiirdig debattieren? Dabei zeigt sich bei
genauerem Hinsehen, dass Nauer gelegentlich — gegen ihre eigene Behauptung —
absolute Wahrheitsbehauptungen macht. Sie nimmt bestimmte Realitdten als
universal bose an, wenn sie schreibt: ,,Wenn Menschen ihren Korper oder den
ihrer Mitmenschen verachten, vernachldssigen, aushungern, tiberfiittern, bescha-
digen, ausbeuten, misshandeln oder gar abttten, dann legt Seelsorge ein uniiber-
horbares Veto ein!* (192) Was hier als Konfliktgeschehen im Seelsorgevorgang
dargestellt wird, erweist sich als theologischer Widerspruch in der Sache. Wie
bei der ersten These, bricht die Glaubwiirdigkeit von Nauers Methodik unter dem
Gewicht ihrer eigenen theologischen Problematik zusammen. Thre Seelsorgerich-
tung, leidenschaftlich erklédrt und voll guter Absichten présentiert, wird den Men-
schen nicht von seiner selbstorientierten Orientierungslosigkeit retten kdnnen.
Diese ,,Seelsorge™ erweist sich mithin als weniger als echte ,.Sorge um die See-
e

Stephen Beck
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Hans-Arved Willberg: Mach das Beste aus dem Stress. Wie Sie Ihr Leben ins
Gleichgewicht bringen, Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, 128 S., € 7,90

Bei diesem Taschenbuch zum Thema Stress handelt es sich um einen Ratgeber:
leicht verstandlich geschrieben, in einem angenehmen Stil, sachlich, mit persén-
licher Anrede und praktischen Anweisungen — ein Biichlein fiir die Allgemein-
heit, die sogenannten Laien. Aber nicht nur stressgeplagte Gemeindeglieder und
Mitarbeiter werden es gerne lesen, auch Fachleute kinnen es gewinnbringend
verwenden. Willberg versteht es, Fachwissen aus der Stressforschung und
-literatur verstdndlich zu verarbeiten und in praktische Hilfen umzusetzen. Der
Fachmann wird die Quellen erkennen und sicherlich bedauern, dass keine An-
merkungen mit Literaturbelegen gegeben werden. Dafiir findet sich ein umfang-
reiches Literaturverzeichnis am Schluss des Buches. Es ist so umfangreich, dass
es eher fiir eine wissenschaftliche Verdffentlichung geeignet wire. Daran kann
man erkennen, dass Willberg ein fachkundiger Autor ist.

Der Titel des Buches erweckt den Eindruck, dass der Inhalt im populistischen
Stil geschrieben sein konnte. Dem ist aber nicht so. Der persénlich gehaltene Stil
ist durchaus nicht stérend. Sachinhalte kommen nicht zu kurz. Ob ein Mensch
unter Stress leidet, entscheidet sich an der Veranlagung, Belastung und Gewich-
tung. Diese drei Faktoren bilden den Schwerpunkt und ziehen sich als roter Fa-
den durch den Inhalt. Auch im praktischen zweiten Teil werden diese drei Fakto-
ren behandelt. Hilfreich ist auch ein Beispiel, das durch alle Ausfiihrungen hin-
durch immer wieder auftaucht und deutlich werden lisst, welche Auswirkungen
Stress auf das personliche Leben, die Ehe, Familie und den Beruf haben kann.
Hinter jedem Abschnitt findet sich eine Zusammenfassung. Zahlreiche Grafiken
veranschaulichen den Inhalt. Dazu kommen noch zwei Tests, die sich vielfdltig
einsetzen lassen.

Um mit Stress richtig umgehen zu kinnen, bedarf es einer Balance zwischen
Veranlagung, Belastung und Gewichtung. Funktioniert zwischen diesen drei Fak-
toren das Zusammenspiel nicht, kommt es zu psychischen Storungen. In der ers-
ten Hélfte seiner Ausfithrungen entfaltet Willberg die drei genannten Faktoren.
Faktor 1: Veranlagung. An Hand der Temperamente und in Anlehnung an das
DISG-Personlichkeitsmodell beschreibt er vier Stresstypen (Stresstyp, Untererre-
gungstyp, Erfolgstyp und Ubererregungstyp) und vier Bediirfnistypen (Bediirfnis
nach Kontrolle, Gemeinschaft, Lebensfreude und Eigenstidndigkeit). Faktor 2:
Belastung. An Hand verschiedener Belastungen wie Gesellschaft, Freizeit, Ar-
beit, kirperliche Uberforderungen und Beziehungsstress zeigt Willberg auf, wel-
che Auswirkungen sie auf die Stresstypen haben. Bei Faktor 3 (Gewichtung),
geht es um die ,,Grundeinstellungen, die unseren Charakter formen und um die
,,Uberzeugungen“, wie wir ,,am besten zur Erfiillung unserer seelischen Grund-
bediirfnisse gelangen* (51).
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Im zweiten Teil seiner Ausfithrungen zeigt Willberg drei Schritte der Stress-
bewiltigung an Hand der im ersten Teil besprochenen Faktoren auf. Im ersten
Schritt geht es um die Personlichkeitsstruktur (Veranlagung), die es zu bejahen
gilt und den Lebensrhythmus. Im zweiten, umfangreichsten Schritt geht es um
die Frage, wie Belastungen veriindert werden konnen. Dabei werden nicht nur
psychologische Hilfen angesprochen, sondern auch geistliche. Im dritten Schritt
geht es um das Verdndern der Gewichtung von Ereignissen, Problemen, Denk-
gewohnheiten und ihre Bewertung. Eine Vielzahl von fachlich-praktischen Hin-
weisen soll dem Leser helfen, seine Lebenseinstellung zu verindern.

Alles in allem ein empfehlenswertes Biichlein mit wertvollen Hilfen fiir Men-
schen in einer stressgeplagten Zeit. Dariiber hinaus konnen diese Ausfiihrungen
als Grundlage zur Mitarbeiterschulung dienen. Auch Berater (Coachs) und Men-
toren werden gerne darauf zuriickgreifen. Es sei aber auch dem Prediger empfoh-
len, der manche Anregung fiir eine lebensnahe Verkiindigung bekommen wird.
Im Anhang findet sich eine Reihe Internetadressen von Einkehrhéusern fiir Stille
und Meditation.

Wilhelm Faix

6. Gemeindepiadagogik

Frauke Bielefeldt: Die Sache mit der Rippe. Die himmlische Idee von den Ge-
schlechtern, Asslar: Gerth, 2007, 184 S., € 9,95

Die Theologin und Journalistin Frauke Bielefeld hilt innerhalb von 12 lebendig
geschriebenen Kapiteln ein Plidoyer fiir ein Miteinander der Geschlechter, das
von gegenseitiger Achtung und von Respekt fiireinander geprigt ist. In einer kur-
zen Einfithrung schildert sie die groBe Verwirrung in Bezug auf ein geschlechtli-
ches Rollenverstindnis von Minnern und Frauen. Sie beginnt ihr Buch mit dem
Bild eines Scherbenhaufens, auf das sie im weiteren Verlauf immer wieder zu-
riickgreift. Dieser Scherbenhaufen sei seit Jahrhunderten angewachsen und
wachse weiter mit jeder schmerzlichen Erfahrung zwischen Minnern und Frau-
en. Auf diesem Scherbenhaufen seien zwei besonders bemerkenswerte Hiigel
entstanden: der Traditions- und der Emanzipationshiigel. Daneben gebe es noch
ein sehr altes Bild von einem Mann und einer Frau und viele Kopien, die aber in
Details vom Original abweichen wiirden. Die Verfasserin ladt ihre Leser nun ein,
das Originalbild zu betrachten und dadurch die spiter hinzugekommenen Details
neu zu bewerten.

In der ersten Buchhilfte werden die ersten drei Kapitel aus Genesis néher un-
tersucht. Die Gottesebenbildlichkeit des Menschen driickt sich in seiner Ge-
schlechtlichkeit aus — gerade als Mann und Frau reprisentiert der Mensch Gott
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auf Erden. Trotz aller Verschiedenartigkeit der Geschlechter bekommen Mann
und Frau den gleichen Auftrag und stehen damit auf gleicher Stufe. Die Frau ist
dabei fiir den Mann als echte Ergéinzung, als Gegeniiber, geschaffen worden. Da-
bei ist sie aus der Seite des Mannes, nicht aus einer einzelnen Rippe, von Gott
kreiert worden. Die Autorin macht an dieser Stelle deutlich, dass die herkémmli-
che ﬁbersetzung des hebrdischen Wortes zela mit »Rippe” fragwiirdig ist, weil
dieses Wort ansonsten mit ,,Seitenbauteil” oder »Lurfliigel” zu iibersetzen ist. ITm
Gegensatz zu einer entbehrlichen Rippe ist der Urtext eher so zu verstehen, dass
aus einer der beiden Seiten Adams etwas Neues — niimlich die Frau — geschaffen
worden ist. Daraus zieht die Autorin den Schluss, dass Frauen eine Erweiterung
der Gattung Mensch darstellen, deren beide Ausprigungen sich aufgrund des
gleichen , Materials“ verstehen kénnen und sich nach Einheit miteinander seh-
nen. So bricht Adam bei der ersten Begegnung mit Eva tatsichlich auch in poeti-
sche Worte aus und erkennt, dass sie beide zusammengehéren, weil sie aus dem
gleichen Stoff gemacht sind. Dieses Zusammengehdrigkeitsgefiihl kann zum ei-
nen in eine eheliche Gemeinschaft von je einem Mann und einer Frau fiihren,
zum anderen aber auch anregen zu kreativen Prozessen zwischen den Geschlech-
tern. Statt Reibung zu produzieren, lisst sich die Energie bei gemeinsamen Pro-
jekten auch in produktive Energie umwandeln. Zuletzt macht die Autorin deut-
lich, dass die beiden ersten Menschen nackt waren, ohne sich dessen zu schimen.
Sie konnten einander vertrauen, weil Geborgenheit und Schutz vorhanden waren.
Adam und Eva waren voneinander abhiingig, aber weder Adam als zuerst er-
schaffener Mensch noch Eva als Weiterentwicklung des Menschen besaBen
Macht tiber den anderen, sodass sie sich nicht einander ausgeliefert fiithlen muss-
ten. Nun ist aber die heile Welt des gegenseitigen Vertrauens und Ergiinzens
durch den Siindenfall zerstort worden. Die Schlange spricht Eva an, vermutlich,
weil sie das Verbot der Frucht des Baumes nur aus zweiter Hand kennt. Adam
hingegen steht passiv daneben und greift nicht ein. Eva ihrerseits fragt Adam
nicht um Rat. So miissen sie das Paradies verlassen und erleiden beide die Folgen
ihrer gemeinsamen Tat an der Stelle, fiir die sie geschaffen worden sind: Der
Mann ist weiterhin eher der Ordnende, Strukturen schaffende, aber seine Arbeit
gelingt nur noch mit Miihe. Die Frau leidet dagegen darunter, dass ihre Bezie-
hungsorientierung zum Mann gestort und sie seiner Herrschaft ausgeliefert ist.
Beide werden sich mit ihren Machtanspriichen gegenseitig ausspielen statt ergéin-
zen. Die Autorin macht hier noch einmal deutlich, dass dies Folgen des Siinden-
falls sind, aber keineswegs das widerspiegeln, wie sich Gott das Miteinander von
Ménnern und Frauen urspriinglich vorgestellt hat.

Bevor die Autorin auf ein mégliches Miteinander von Minnern und Frauen
heute eingeht, widmet sie ein Kapitel Paulus. Sie macht klar, dass Paulus wie
Jesus auch Frauen wertgeschiitzt hat und mit ihnen freundschaftlich umgegangen
ist. Grundlage dafiir ist die in den Augen des Apostels in Christus wiederherge-
stellte Schopfungsordnung im Zueinander von Mann und Frau. Nur so kann man
Paulus als einen Mann verstehen, der gerade die Frauen aufwertet und neue Frei-
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heit in Christus fiir Ménner und Frauen vermittelt. Vor diesem Hintergrund inter-
pretiert sie auch die verschiedenen Stellen, in denen sich Paulus iiber den Dienst
von Frauen in der Gemeinde duflert.

Im folgenden Kapitel fithrt uns die Verfasserin auf den Traditionshiigel und
rollt das traditionelle Rollenbild historisch auf. Dabei wird klar, dass die Unver-
einbarkeit von Familie und Beruf fiir Frauen eine moderne Erscheinung ist, die
durch die Industrialisierung mit der einhergehenden Trennung von Arbeitsplatz
und Wohnort erst Thema wurde. Manches, zum Beispiel die Wertschatzung von
Miittern, ist etwas sehr Positives, anderes, zum Beispiel der Ausschluss der Miit-
ter vom 6ffentlichen Leben, verhindert dagegen eine fruchtbare Ergidnzung von
Minnern und Frauen. — Im elften Kapitel gelangt der Leser, bildlich gesprochen,
auf den Emanzipationshiigel. Hier wird deutlich, dass durch die Frauenbewegung
viel erreicht worden ist fiir die Gleichberechtigung der Frauen, aber oft zu dem
Preis, dass sich Minner verunsichert zuriickziehen. Beide Hiigel haben ihr Fiir
und Wider. Die Autorin bietet deshalb einen dritten Weg an: die Stdrke im Ge-
meinsamen statt in der Abgrenzung zu finden, sich zu verbiinden statt zu streiten
und darin produktive Energien freizusetzen. Das Buch endet mit dem Nachwort
aus der Sicht eines Mannes, der davon triumt, dass Frauen nicht mehr um ihre
Rechte kimpfen miissen und Ménner sich nicht linger verunsichern lassen, son-
dern beide sich gegenseitig schiitzen und darin Gottes Plan mit den Menschen
verwirklichen. Zehn Seiten mit Anmerkungen und Hinweisen auf Bibelstellen zu
jedem Kapitel runden das Buch ab.

Der Autorin gelingt es mit ihrer journalistischen und theologischen Ausbil-
dung, ein Buch zu diesem nicht unbrisanten Thema zu schreiben, das allgemein-
verstindlich und dennoch theologisch fundiert um die himmlische Idee der Ge-
schlechter wirbt. In ihrer Argumentation bezieht sie sich vor allem auf die Schop-
fungsgeschichte, betrachtet also Mann und Frau vom paradiesischen Zustand her
(schopfungstheologischer Ansatz), statt von der Ordnung der gefallenen Welt
auszugehen. Die Interpretation der ersten drei Kapitel der Schopfungsgeschichte
gelingt eindrucksvoll. Bei der Auslegung des Wortes zela wiirde ihr erginzend
auch Karl Baral zur Seite springen, der zela als die beiden Seiten der Stiftshiitte
auffasst, in deren Mitte Gott den Menschen — hier Mann und Frau — in seiner
Herrlichkeit begegnet. Paulus wird ebenfalls — fiir diesen Ansatz stringent —
schopfungstheologisch interpretiert. Dass dieser Ansatz neben dem, der von einer
notigen Ordnung der gefallenen Welt ausgeht, in der Theologie existiert und es
deshalb zwei kontrovers gefiihrte Meinungen zu diesem Thema gibt, ldsst die
Verfasserin dabei unerwithnt. Ein Blick auf Gal 4, wo Paulus eindeutig den
schopfungstheologischen Gedanken ausfiihrt, hitte ihrer Argumentation gut ge-
tan. Bei der Interpretation von Eph 5 iibersieht sie, dass Minner und Frauen sich
gegenseitig unterordnen sollen (5,21). Paulus tritt gerade mit diesen Versen den
Folgen des Siindenfalls entgegen: Minner sollen Respekt und Anerkennung von
den Frauen, Frauen Wertschitzung und Liebe von den Ménnern erfahren — genau
darin sind Ménner und Frauen heute, wie wir aus der Beratung wissen, besonders
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verletzlich. Weniger stringent gelingt es Bielefeld, das Bild des Scherbenhaufens
durchzuhalten. Es vermischt sich vor allem mit dem Beispiel von dem Original-
bild und seinen Kopien. Das ist manchmal verwirrend und macht das Nachvoll-
ziehen der guten Gedanken der Autorin mitunter mithsam. Insgesamt ist dies ein
Buch, das mit Leidenschaft fiir ein Miteinander von Frauen und Minnern wirbt,
das der urspriinglichen Idee entspricht und von gegenseitigem Respekt und Wert-
schitzung geprégt ist.

Sabine Schrider

Tobias Faix: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen. Eine qualitative Erhebung
aus der Sicht empirischer Missionswissenschaft, Empirische Theologie 16, Ber-
lin: LIT, 2007, 328 S., € 29,90

Alle nach innen und aufen gerichteten Gegenstinde des kirchlichen Lebens, die
die Praktische Theologie im Rahmen ihrer auf Praxis zielenden Theoriebildung
beobachtet, bewertet und beférdert, haben auch eine geschdpflich-irdische Seite.
Insofern erweisen sich sozialwissenschaftliche Erhebungsmethoden zur exakten
Wahrnehmung von Sachverhalten auch in einer evangelikalen Praktischen Theo-
logie als wissenschaftlich notwendig und hilfreich. Insofern sich Theologie aller-
dings nie im Konstatieren und Interpretieren diesseitig irdischer Sachverhalte
erschopft, muss es immer auch noch andere Reflexionsebenen geben als diejeni-
gen, die qualitativen und quantitativen sozialwissenschaftlichen Messverfahren
zuginglich sind. Empirische Theologie vermittelt diese unterschiedlichen Ebenen
und triigt Sorge dafiir, dass auch Praktische Theologie eben Theologie bleibt.

Tobias Faix wurde mit vorliegender Arbeit an der University of South Africa
(UNISA) zum Doktor der Theologie promoviert. Die Qualifikationsarbeit wurde
im Bereich Missionswissenschaft eingereicht, ist jedoch eine typisch praktisch-
theologische Arbeit, insofern sie Jugendliche aus St. Georgen (Schwarzwald) auf
ihre Gottesvorstellungen hin befragt und die Ergebnisse unter anderem auf ihre
evangelistisch-missionarische Ansprechbarkeit hin auswertet. Die partielle Koin-
zidenz von Praktischer Theologie und Missionswissenschaft wird von Faix
wahrgenommen und in einem kurzen Abschnitt diskutiert (30f). Der Verfasser
hat sich erstaunlich detaillierte Kenntnisse und Fertigkeiten auf dem Gebiet qua-
litativer Sozialforschung erworben und legt mit dieser Arbeit — iiber die inhaltli-
che Dimension der Untersuchungsergebnisse hinaus — ein umfassend beschriebe-
nes Konzept einer qualitativ arbeitenden Empirischen Theologie vor.

In jeder mit sozialwissenschaftlichen Erhebungsverfahren arbeitenden Unter-
suchung miissen die Voraussetzungen, Strategien, Methoden und Sachverhalte
ausdriicklich dokumentiert werden, um die Uberpriifbarkeit der Ergebnisse si-
cherzustellen. Weil Faix einen auf der Grounded Theory basierenden ,,Praxiszyk-
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lus* qualitativer Forschung in der Missionswissenschaft (bzw. Praktischen Theo-
logie) etablieren will, gerit die Darlegung und Begriindung der gewiahlten Me-
thodik streckenweise zu einem Proseminar empirischer Theologie, so dass die
ersten 100 Seiten des Buches mehr den Charakter einer Einfithrung in sozialwis-
senschaftliche Methoden fiir Theologen haben als den einer in einem abgegrenz-
ten Gebiet in die Tiefe gehenden Dissertation. Dem mit empirischen Fragestel-
lungen nicht so vertrauten Leser kommt dies zugute. Das Buch kann sehr gut in
praktisch-theologischen Proseminaren als exemplarische methodische Einfiih-
rung in sozialwissenschaftliche Erhebungsverfahren dienen, zumal die Durchfiih-
rung des Praxiszyklus anhand einer zentralen und relevanten Fragestellung ge-
schieht, ndmlich der von Gottesvorstellungen bei heutigen Jugendlichen. (Dieser
maoglichen Verwendung in Proseminaren kommt zudem der Zugriff auf alle Er-
hebungsdaten via einer angegebenen Internetadresse zugute.)

Im Ergebnis kommt Faix in seiner Untersuchung zu wesentlich neuen Er-
kenntnissen iiber die Gottesvorstellungen von Jugendlichen und ihre missionari-
sche Ansprechbarkeit. Es zeigt sich, dass in der Postmoderne alte Typologien
und Entwicklungsschemata hinsichtlich der Gottesbilder nicht mehr greifen. Als
Typen differenziert — aber nicht geniigend begrifflich definiert (250f) — werden
einerseits die ,,atheistische®, die ,.deistische”, die ,metatheistische®, die ,baro-
cke® und die ,,biblische Gottesvorstellung®. Es zeigt sich, dass jede dieser Typen
als a) ,sicher/abgeschlossene Gottesvorstellung®, b) ,.unsicher/abgeschlossene
Gottesvorstellung®, c) ,unsicher/verinderbare Gottesvorstellung” und d) ,.si-
cher/veridnderbare Gottesvorstellung™ begegnen kann (254ff). Wie die Interviews
zeigen, lehnen Jugendliche mit einer Gottesvorstellung der Kategorie a) ,eine
Ansprechbarkeit auf den Glauben weitgehend ab* (257). Jugendliche der Katego-
rie b) sind institutionellem Glauben und 6ffentlichen Glaubensdiskussionen ge-
geniiber skeptisch, zugleich aber offen fiir privaten Erfahrungsaustausch tiber
Glaubensdinge. Jugendliche der Kategorie c) hinterfragen zwar traditionelle Got-
tesbilder, reden wegen ihrer Unsicherheit auch nicht gerne 6ffentlich iiber ihren
Glauben, wiirden aber in einem vertrauten Kreis durchaus Gesprichen iiber
Glauben gegeniiber aufgeschlossen sein. Jugendliche der Kategorie d) haben eine
gewisse Grundsicherheit in ihrem Gottesglauben erlangt, sind aber offen fiir Wei-
terentwicklung und bereit, im vertrauten Kreis wie auch in einem o6ffentlich-
institutionellen Rahmen (z. B. Veranstaltungen) iiber Gott zu horen und zu reden.

Ein praktisch-missionarisch gepriagtes Kapitel (263-307) schlieBt das innova-
tive Buch ab. Dass darin das Konzept der ,,missional church® (300ff) unkritisch
und ohne Diskussion {ibernommen wird, ist unter dem Gesichtspunkt einer prak-
tisch-theologischen Kirchentheorie ein Schwachpunkt (vgl. dazu Stefan Schwey-
er, Kontextuelle Kirchentheorie, Ziirich 2007, 398-402). Schweyer kritisiert zu
Recht: ,Die Beschreibung des gesamten kirchlichen Lebens unter dem Vorzei-
chen der Mission ist problematisch. Sie bedingt entweder eine Begriffserweite-
rung, die es moglich macht, die verschiedenen ,, Aufgaben* der Kirche wie Got-
teslob, Auferbauung des Leibes, Diakonie und Evangelisation als ,Mission* zu
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begreifen, wobei dann aber die Bedeutung des Wortes Mission als ,,Sendung*
nicht aufrechtzuerhalten wire. Oder aber es besteht die Gefahr der Verzweckung
der kirchlichen Lebensduflerungen unter die Mission®. (401) — Trotz dieses kriti-
schen Hinweises ist das Buch von Tobias Faix in methodischer wie inhaltlicher
Sicht ein begriilenswerter Beitrag zur Praktischen Theologie, dem es gelingt,
empirische Methodologie, religionswissenschaftliche Reflexion und evangelis-
tisch-theologische Intention in {iberzeugender Weise zu verbinden.

Helge Stadelmann

Peter Mergler: Die Rolle des Kindes im Bund Freier evangelischer Gemeinden in
Deutschland. Ein Beitrag zum freikirchlichen Gemeindeaufbau mit Kindern unter
Beriicksichtigung des dkumenischen Kontextes, Europdische Hochschulschriften
XXIII/851, Frankfurt/M.: P. Lang, 2007, 376 S., € 56,50

Dieses Buch iiber die ,,Rolle des Kindes* wird eine grofie Rolle spielen (miissen),
wo die Frage nach der Funktion, Position und Situation junger Menschen in Kir-
che(n) und Gemeinde(n) ins Spiel gebracht wird. Dass diese Frage nicht blof3
eine religionspddagogische Spielwiese darstellt, sondern fundamental Fragen des
Gemeindeaufbaus, des Gottesdienstes und der Ekklesiologie beriihrt, zeigt der
Autor iiberzeugend auf. Seine Studie zeugt von einem weiten, selbstkritischen
Blickfeld auf die freikirchliche Praxis und zugleich von einem profunden Ein-
blick in die religions- und gemeindepidagogische Situation anderer Kirchen und
der religionspiadagogischen GroBwetterlage generell.

Peter Mergler, Pastor im Bund Freier evangelischer Gemeinden in Deutsch-
land und Gastdozent an der Freien Theologischen Akademie in Gielien, hat seine
2006 in Kampen/Niederlande abgeschlossene Dissertation bescheiden als ,Ein
Beitrag™ bezeichnet und préisentiert doch ein umfassendes Bild zur Frage nach
dem Kind in soziologischer, tkumenischer und freikirchlicher Perspektive. Seine
Arbeit zeichnet sich aus durch einen klaren, kleinschrittigen Aufbau, der von An-
fang an auf die Erarbeitung von Bausteinen zur Entwicklung einer Praxistheorie
fiir einen freikirchlichen Gemeindeaufbau mit Kindern zielt. Dass er hierbei auf
das Repertoire soziologischer Begrifflichkeit zuriickgreift und frei- sowie groB3-
kirchliche Ansitze in einen Dialog treten ldsst, macht den besonderen Reiz dieser
facettenreichen Untersuchung aus. Es ist beachtlich, wie trotz der vielen Blick-
richtungen (soziologisch, theologisch, historisch, empirisch, psychologisch usw.)
die eigentliche Fragestellung nicht aus dem Blick geriit.

Die Ergebnisse seiner sorgfiltigen Studien fasst Mergler konsequent zum En-
de jedes Absatzes zusammen und biindelt sein Gesamtresultat in neun theorieun-
termauerte, praxisorientierte Bausteine fiir einen Gemeindeaufbau mit Kindern.
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Auch die 14 Abbildungen und 16 Tabellen stellen biindelnde Elemente eines le-
sefreundlichen Schreibstils dar.

In seiner ,.Einleitung® (17-26) wird deutlich, dass der Autor insbesondere un-
ter selbst erlebten Leitbildern vieler Gemeinden gelitten hat und mit seinem Buch
daher auch religionsbiographisch motiviert ein neues Nachdenken dariiber pro-
vozieren mochte, ,,was nun Gemeindeaufbau fiir solche Kinder bedeutet, die im
Raum der Gemeinde aufwachsen® (20), also nicht unter die ,,Erwachsenen-
Gemeinde* fallen oder zu den neu Bekehrten gehtren: Wie wird der Glaube der
Kinder angesehen? Gibt es eine religidse Erziehung zum oder im Glauben? Wie
werden die Kinder am Empfang von Taufe und Abendmahl beteiligt? Letzten
Endes geht es um die Sichtweise auf das Kind sowohl in geistlicher als auch in
religionspddagogischer Perspektive. Dass es hierbei durchaus auch Konflikte und
Spannungen zwischen Theorie und Praxis im Bund Freier evangelischer Ge-
meinden gibt, wird in den Ausfiihrungen ebenso ausfiihrlich wie angemessen vor
Augen gefiihrt.

Die kompakt, kritisch und kompetent vorgestellte soziologische Rollentheorie
bildet hierfiir den Bezugsrahmen und wird unter ,,II. Die soziologische Rollen-
theorie* beriicksichtigt (27-57). Unter ,,Rolle” versteht Mergler in Anlehnung an
Giinter Endruweit ein ,,zwischen den konfliktgeladenen Polen .Funktion® und
JPosition® einerseits versus ,Verhalten® und ,Sein andererseits verortetes soziolo-
gisches Konstrukt, welches aus einem Biindel explizit und/oder implizit geduler-
ter (primér normativ gepriigter) Erwartungen besteht™ (43). Von daher miisse ei-
ne freikirchliche Praxistheorie auf eine ,,Verbesserung der Personalisation sowie
Sozialisation des Kindes im BFeG zielen* (57). Diese kann dadurch erreicht
werden, dass der Rolle des Kindes sowohl biblisch-theologisch als auch religi-
onssoziologisch mehr und mehr entsprochen wird.

In einem dritten Schritt (,,Die Rolle des Kindes im ‘6kumenischen Kontext"
[59-158]) geht die Studie der Frage nach, wie es um die ,,Rolle” des Kindes in
evangelischen und romisch-katholischen Gemeinden bestellt ist und welche An-
regungen sich daraus fiir einen freikirchlichen Gemeindeaufbau gewinnen lassen.
Hierzu werden acht Praxismodelle aus jeweils vier kirchlichen Handlungsfeldern
(Familiengottesdienst, Kindergottesdienst, Taufe/Tauferinnerung, Abendmahl)
dargestellt und beurteilt und unter den Kategorien Funktion, Position, ergiinzende
Erwartungen sowie Normen subsumiert. Hieraus ergibt sich ein vielfiltiges und
vielschichtiges Bild kirchlicher Praxis und Theorie mit unterschiedlichen Impul-
sen, denen allesamt ein Perspektivenwechsel zugrunde liegt, wonach der Glaube
der Kinder als vollgiiltig und in die Gemeinde zu integrierende Realitit aufge-
fasst wird. Kinder sind somit Subjekte der Gemeinde und nicht (mehr) als defizi-
tire Objekte gemeindlicher Bemiihungen anzusehen.

Im vierten Schritt fokussiert Mergler ,.Die Rolle des Kinders im BFeG* (159-
258) unter dquivalenten Aspekten, wobei jedoch die Tauferinnerung unbegriindet
unberiicksichtigt bleibt. Die detaillierte Analyse fordert nicht nur freikirchliche,
sondern auch evangelikal geprigte landeskirchliche Christen heraus und fordert
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die Wahrnehmung von Spannungen zwischen gemeindlicher Theorie und Praxis
im Blick auf die Rolle des Kindes. Die Heterogenitit in Schliisselfragen zum
Glauben innerhalb des BFeG veranschaulichen die Passagen aus Interviews mit
drei Schliisselpersonen (Peter Strauch [auch Geleitwort-Verfasser der Veriffent-
lichung], Gerhard Mosner und Wolfgang Theis).

Der letzte Schritt (,,Kritische Konfrontation von Theorie und Praxis im BFeG
mit normativen Theorien und Erarbeitung von Bausteinen zur Entwicklung einer
Praxistheorie® [259-328]) stellt eine Kronung der Arbeit dar, legt er doch dar
und nahe, wie konstruktiv-kritisch eine Auseinandersetzung mit eigenen Wurzeln
und fremden Anfragen sein kann. Die entwicklungspsychologischen, religions-
padagogischen und theologischen Beanstandungen miinden unter Einbezug der
Ergebnisse aus den BFeG-Praxismodellen in Elemente zur Entwicklung einer
kiinftigen Praxistheorie. Losungsorientiert werden hier Vorstellungen fiir eine
kind-, gemeinde- und bibelgemiBe Stellung junger Menschen in christlichen
Gemeinden zur Sprache gebracht. — Ein Anhang (329-376) bietet neben einer
iibersichtlichen Bibliographie etliche Dokumente, Logos, Graphiken und Statisti-
ken.

Diese anregende Studie ist eine ansprechende Einladung in den Dialog iiber
Grundfragen von Gemeinde und Glaube. Der Autor hinterfragt nicht nur oder
hinterlédsst blof eine (notwendige) Gemeinde-Baustelle, sondern bietet auch Bau-
steine, die tatséchlich tragfihig sind.

Reiner Andreas Neuschiifer

Bernhard Ott: Handbuch Theologische Ausbildung. Grundlagen — Programm-
entwicklung — Leitungsfragen, Wuppertal: R. Brockhaus, 2007, 432 S., € 19,95

Das vorliegende Kompendium ist das Ergebnis von iiber 25 Jahren Reflexion und
internationaler Erfahrung auf dem Gebiet theologischer Ausbildung. Zahlreiche
Vortrage, Unterrichtseinheiten sowie Resultate der eigenen Dissertation flossen
in das Buch von Bernhard Ott mit ein, der in seiner Funktion als Seminarleiter
am freikirchlich geprigten Theologischen Seminar Bienenberg/CH iiber Erfah-
rung mit verschiedenen Akkreditierungsprozessen verfiigt. In den sieben klar
strukturierten Kapiteln richtet er sich sowohl an Verantwortungstriger innerhalb
theologischer Ausbildungsstitten als auch an die dort wirkenden theologischen
Lehrkrifte. Dabei setzt sich der Autor das Ziel, ihnen Kenntniskompetenzen und
Handlungskompetenzen im dreigestaltigen Kontext ,einer allgemeinen Marktori-
entierung im Bildungssektor, im Zusammenhang ,,des Bologna-Prozesses im
Bereich des européischen Hochschulwesens® und hinsichtlich ,.der Bildungsbe-
diirfnisse der weltweiten Kirche im Hinblick auf ihre Sendung® (5) zu vermitteln.
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Dass und wie ihm dies gelingt, vermag eine Ubersicht beziiglich der inhaltlichen
und methodischen Entfaltung der einzelnen Kapitel zu skizzieren:

Nachdem Kapitel 1 (1-13) in kurzen Ziigen den Aufbau des Buches vorzeich-
net, erhilt der Leser in Kapitel 2 (14-76) einen profunden Einblick in die neue-
ren internationalen Reform- und Erneuerungsbestrebungen, die im 6kumenischen
sowie im evangelikalen Bereich zu finden sind. Ott erkennt hier sechs bedeuten-
de Umbriiche ,.,von paradigmatischem Ausmal®, welche ihm zufolge grundle-
gende Verdnderungen in der theologischen Ausbildung verlangen (73ff): 1. der
Ubergang von der kolonialen zur nachkolonialen Epoche; 2. der pidagogische
Paradigmenwechsel, der beispielsweise durch die Befreiungstheologie geftrdert
wurde und unidirektionale Wissensvermittlung infrage stellt; 3. die postmoderne,
pluralistische Kultur, aus welcher eine inhomogene Studentenschaft resultiert
und die daher flexible, modular konzipierte Ausbildungsangebote fordert; 4. die
Krise des Aufkldrungsparadigmas, das heiflt der westlichen Denktradition, die
auf Defizite im Ausbildungsmodell westlicher Kirchen hinweist; 5. die Realitéiten
eines nachchristlichen Europas, beispielsweise hinsichtlich abnehmender religio-
ser Sozialisierung; 6. Globalisierung, Liberalisierung und Marktorientierung, die
bisherige Bildungsideale hinterfragen und neuartige, ernst zu nehmende Heraus-
forderungen (Evaluation, Qualitdtsmanagement, Akkreditierung) hervorrufen.

Von dieser Situations- und Problemanalyse ausgehend legt Kapitel 3 (77-123)
den Schwerpunkt auf die bildungstheoretischen Grundlagen. Um die Einordnung
der eigenen Institution und des dort verwendeten Studienprogramms zu unter-
stiitzen, stellt der Autor allgemeine bildungstheoretische Kategorien, Typologien
zur Unterscheidung theologischer Ausbildung, sékulare Bildungsmodelle sowie
gingige Konzepte theologischer Ausbildung dar. Als besonderer Beitrag des Bu-
ches kann Kapitel 4 betrachtet werden, denn darin wird der bisher wohl einzigar-
tige Versuch unternommen, Bausteine zu einer ,, Theologie der theologischen
Ausbildung® (125-182) zu entwerfen, bei der auch biblische Texte beider Testa-
mente als norma normans zum Tragen kommen. Trotz der hermeneutischen
Schwierigkeit fehlender Situationsanalogien konstatiert der Autor dabei implizite
pidagogische Themen wie eine wesenhafte ,Lehr- und Lerngemeinschaft™ des
Gottesvolkes, theologische Ausbildung als , Horakt™ oder die primdren Lernorte
Familie, Alltag und Gottesdienst (142f). Im systematisch konzipierten Teil des
Kapitels (156ff) wird theologische Ausbildung dann von der missio Dei her-
kommend theologisch verortet: Gottes missionarisches Wesen prigt die Ekklesi-
ologie, also das Wesen seiner Kirche, was wiederum dazu fiihrt, dass alle Theo-
logie wesenhaft als missionarische Theologie verstanden werden muss und folg-
lich die missionarische Orientierung der theologischen Ausbildung bedingt. Dies
vollzieht sich jedoch in einer Dialektik ,,zur Ohnmacht und zur Abhangigkeit von
Gottes Geisteswirken™ (182).

Wie kann es gelingen, die geistliche, praktische und akademische Dimension
in die theologische Ausbildung zu integrieren? Wenn Curricula auf verschiedens-
ten Ebenen Integration fordern sollen, miissen Kategorien gefunden werden, die
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es erlauben, Praxis und Theorie einander ganzheitlich zuzuordnen. In Kapitel 5
(183-248) sieht Ott diese Kategorien mittels der aristotelischen Unterscheidung
zwischen Praxis, Theoria und Poiesis gegeben, indem er die ,,Praxis (Lebensges-
taltung, Weisheit [inkl. Spiritualitit und Personlichkeitsentwicklung)) als Theoria
(Denken [inkl. Erkenntnis und Wissenschaft]) und Poiesis (Handeln [inkl. Kom-
petenzen und Fertigkeiten]) umschlieBende und deshalb integrierende Kraft
(248) versteht.

Basierend auf den vorangehenden Einsichten vermittelt Kapitel 6 (249-323)
dann das Handwerk einer ,proaktiven Curriculumentwicklung, welche ,nicht
nur reagierend auf immer wieder neue Herausforderungen Anpassungen® vor-
nimmt (Additionalismus), sondern ,,vorausschauend Programme entwickelt, wel-
che die Zukunft antizipieren“ (249). Grundlegende These bildet dabei mitunter
das Paradigma, dass ein Curriculum sowohl ,,von hinten®, also aus dem ,histo-
risch gewachsenen und durch die Disziplinenaufteilung gegebenen Ficherka-
non®, als auch ,,von vorn®, das heiBt ,,in der Gestalt von integrativen Themen aus
den Praxisbediirfnissen heraus“, konzipiert werden soll (284ff). Unmittelbar mit
der Curriculumsentwicklung verbunden ist die Evaluation der Resultate. Mittels
dieser kybernetischen Riickkopplung wird somit eine Qualititssicherung ermog-
licht, welche fiir theologische Ausbildungsstitten — nicht zuletzt im Zuge des
Bolognaprozesses — zur Zertifizierung und Akkreditierung benétigt wird. Kapitel
7 (325-359) fidhrt dann fachkundig in die bestehende Fachterminologie, in ver-
schiedene Qualititsmanagementmodelle, Qualititsindikatoren und Qualitiitsstan-
dards, Evaluationsinstrumente sowie Chancen, Grenzen und Verfahren der Akk-
reditierungsmodelle ein.

Aufgrund einer zunehmend marktwirtschaftlich-unternehmerisch orientierten
Bildung weist Kapitel 8 (361—411) abschlieBend auf unternehmerische Fiih-
rungsqualitdten der Verantwortungstriger theologischer Ausbildung hin. Dem-
entsprechend knnen sich Managementaufgaben in den sechs Bereichen Strate-
gie, Personal, Lernen und Lehren, Finanzen und Ressourcen, externe Beziehun-
gen sowie Qualitit jeweils entlang der Konzepte ,Strategie” (Orientierung mit
der Grundfrage nach dem ,,\Was?: die richtigen Dinge tun), ,.,Hand* (Koordinati-
on mit der Grundfrage nach dem ,,Wie?*: die Dinge richtig tun) und ,,Herz* (Mo-
tivation mit der Grundfrage nach dem ,Warum?* und ~Wozu?“) entfalten. Ott
entwickelt daraus ein Raster mit 18 Handlungsfeldern (369), die als messbare
Qualitdtsgrundlage dienen.

Insgesamt ist damit zu rechnen, dass dieses Handbuch zu einem Standardwerk
theologischer Ausbildung avancieren wird, da es gerade im evangelikalen Be-
reich eine augenscheinliche Liicke schlieBt. Auch wenn der Autor sein Werk
selbst bescheiden als ,.einen ersten Versuch® (XIV) wertet, sind seine umfangrei-
chen Kenntnisse in der Tat eine Fundgrube fiir Verantwortliche im Bereich theo-
logischer Ausbildung. Dessen ungeachtet erscheint dagegen vor allem die unre-
flektierte Aufnahme befreiungstheologischer Impulse (z. B. 85f), die dann auch
Eingang in die weitere Theoriebildung finden, als nicht unproblematisch. Hier
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kommt augenscheinlich der Einfluss des eher links-evangelikalen ,,Oxford Cen-
ter for Mission Studies® zum Tragen, das den friedenskirchlich-mennonitischen
Verfasser in der Zeit seiner Dissertationserstellung gepriigt hat. Ist das Anliegen
reziproken Lehrens und Lernens an sich berechtigt, scheint mir die theologische
Begriindungslinie auch ohne Riickgriff auf befreiungstheologische Primissen
durchfiihrbar. Dass sich ferner die Theoriebildung teilweise anhand biblischer
Texte vollzieht, ist zu begriifen; leider ist dieses Vorhaben aber mit weniger als
30 Seiten deutlich zu knapp ausgefallen. Wenn Ott der Heiligen Schrift explizit
,.normative Theologie“ zuschreibt (154), dieser dann aber einen vergleichsweise
nur geringen Diskurs einrdumt, wirkt dies unangemessen. Auf alle Fille wire an
dieser Stelle ein Nachholbedarf fiir fortfithrende Werke angezeigt.

Obwohl sich der Autor im Vorfeld fiir das Fehlen eines Index mit Verweis auf
das Inhaltsverzeichnis (!) entschuldigt (XIV), muss dies trotzdem — gemessen an
dem Selbstanspruch dieses Buches als ,Handbuch* (XIII) beziehungsweise
,JKompendium* (XIV) — als Defizit gewertet werden: Ein Inhaltsverzeichnis
kann kein Ersatz fiir ein funktionales Sach- beziehungsweise Stichwort- und Per-
sonenregister sein, welches fiir die Benutzerfreundlichkeit eines Handbuches un-
entbehrlich ist. Bei einer zweiten Auflage ist meines Erachtens schlieBlich darauf
zu achten, dass entsprechend dem Duktus des Gesamtbuches die Kapitel 6, 7 und
8 analog zu den vorangehenden auf Zusammenfassungen zur Ertragssicherung
nicht verzichten.

- Peter Mergler
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Aufsitze
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Beat Weber: Prophetische Predigt: Eine Untersuchung zum Asaph-Psalm 81, in:
JETh 17, 2003, 35-44.

Bei mehrmaligem Verweis auf einen Buchtitel geniigen der Name des Autors
und Kurztitel bzw. Autor und Jahreszahl der Veroffentlichung. Wenn ein Buchti-
tel im laufenden Text des Aufsatzes zitiert wird, ist er nicht kursiv zu drucken.
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Verwenden Sie bei Zeitschriften und Reihen abgekiirzte Titel: Siegfried
Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzge-
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Die Auswahl der zu rezensierenden Biicher wird von den Verantwortlichen der
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aber auch wichtige evangelikale Monographien aus dem internationalen Raum,
sowie Arbeiten nicht-evangelikaler Forscher, die fiir evangelikale Theologie von
besonderem Interesse sind. Dazu zidhlen besonders Werke zu Themen aus dem
Bereich des Pietismus und der evangelikalen Kirchen und Gemeinden. Nur in
Ausnahmefillen koénnen auch populdrwissenschaftliche Biicher rezensiert wer-
den. Neuaunflagen werden nicht rezensiert. Formal orientieren sich Rezensionen
an den oben dargestellten Aufsitzen. Bitte verweisen sie in der Rezension nicht
ausfiihrlich auf weitere wichtige Literatur zum Thema, sondern erwihnen sie
héchsten zwei weitere neuere Titel, in denen die dltere Sekunddrliteratur genannt
wird.
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Albert-Zerlik, Annette / Fuhrmann, Siri (Hgg.): Auf der Suche nach dem neuen
geistlichen Lied. Sichtung — Wiirdigung — Kritik (Christoph Stenschke):
S. 379

Ballhorn, Egbert / Steins, Georg (Hgg.): Der Bibelkanon in der Bibelauslegung.
Methodenreflexionen und Beispielexegesen (Christian D. Kupfer): S. 163

Baumann, Andreas: Der Orient fiir Christus. Johannes Lepsius — Biographie und
Missiologie (Eberhard Troeger): S. 346

Baumert, Norbert: Sorgen des Seelsorgers. Ubersetzung und Auslegung des ers-
ten Korintherbriefes (Manfred Baumert): S. 217

Bayer, Hans F.: Das Evangelium des Markus (Michael Schréder): S. 219

Beck, Martin / Schorn, Ulrike (Hgg.): Auf dem Weg zur Endgestalt von Genesis
bis II Regum (Herbert H. Klement): S. 169

Becker, Jirgen: Die Auferstehung Jesu Christi nach dem Neuen Testament. Os-
tererfahrung und Osterverstiindnis im Urchristentum (Eckhard Schnabel):
85233 :

Beuken, Willem A. M.: Jesaja 13-27 (Winfried MeiBner): S. 182

Bielefeldt, Frauke: Die Sache mit der Rippe. Die himmlische Idee von den Ge-
schlechtern (Sabine Schrider): S. 392

Bock, Darrell L.: Die verschwiegenen Evangelien: Gnosis oder apostolisches
Christentum. Muss die Geschichte des friihen Christentums neu
geschrieben werden? (Christoph Stenschke): S. 313

Brindl, Martin: Der Agon bei Paulus. Herkunft und Profil paulinischer Agonme-
taphorik (Volker Rabens): S. 221

Breckling, Friedrich: Autobiographie. Ein friihneuzeitliches Ego-Dokument im
Spannungsfeld von Spritualismus, radikalem Pietismus und Theosophie
(Klaus vom Orde): S. 338

Breytenbach, Cilliers / Frey, Jorg (Hgg.): Aufgabe und Durchfiihrung einer Theo-
logie des Neuen Testaments (Eckhard Schnabel); S. 238

Briickner, Wolfgang: Lutherische Bekenntnisgemdilde des 16. bis 18. Jahrhun-
derts. Die illustrierte Confessio Augustana (Jochen Eber): S. 263

Buchholz, Armin: Schrift Gottes im Lehrstreit. Luthers Schriftverstindnis und
Schriftauslegung in seinen drei grofien Lehrstreitigkeiten der Jahre 1521—
1528 (Stefan Felber): S. 264

Dalferth, Ingolf U. / Schroter, Jens (Hgg.): Bibel in gerechter Sprache? Kritik
eines misslungenen Versuchs (Stefan Felber): S. 266

Dinter, A. / Heimbrock, H.-G. / Séderblom, K. (Hgg.): Einfiihrung in die Empiri-
sche Theologie. Gelebte Religion erforschen (Manfred Baumert): S. 353
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Dizionario di teologia evangelica, a cura di Pietro Bolognesi, Leonardo De Chi-
rico, Andrea Ferrari, Marchirolo (Varese) (Jochen Eber): S. 254

Ehrman, Bart D.; Abgeschrieben, falsch zitiert und missverstanden. Wie die Bibel
wurde, was sie ist (Philipp Bartholomi): S. 202

Engemann, Wilfried (Hg.): Handbuch der Seelsorge. Grundlagen und Profile
(Helge Stadelmann): S. 385

Erlemann, Kurt / Loethlichs, Karl Leo / Scherberich, Klaus / Zangenberg, Jiirgen
(Hgg.): Neues Testament und Antike Kultur. Band 4: Karten — Abbildun-
gen — Register (Eckhard Schnabel): S. 228

Fabry, Heinz-Josef: Nahum (Karl Moller): S. 188

Faix, Tobias / WeiBenborn, Thomas (Hgg.): Zeiigeist. Kultur und Evangelium in
der Postmoderne (Ron Kubsch): S. 356

Faix, Tobias: Gottesvorstellungen bei Jugendlichen. Eine qualitative Erhebung
aus der Sicht empirischer Missionswissenschaft (Helge Stadelmann):
S.395

Faulenbach, Heiner / Busch, Eberhard (Hgg.): Reformierte Bekenninisschrifien.
Band I/2: 1535-1549, Band I/3: 1550-1558 (Jochen Eber): S. 257

Fee, Gordon D.: Pauline Christology. An Exegetical-Theological Study (Joel
White): S. 241

Fiedrowicz, Michael: Theologie der Kirchenviter. Grundlagen friihchristlicher
Glaubensreflexion (Christoph Stenschke): S. 316

Futato, Mark D.: Interpreting the Psalms. An Exegetical Handbook (Beat We-
ber): S. 190

Gerhard, Johann: Exercitium pietatis quotidianum quadripartitum (1612) Lat.-
Dt. (Jochen Eber): S. 267

Gerhard, Johann: Tractatus de legitima Scripturae Sacrae Interpretatione (1610)
Lat. — Dt. (Jochen Eber): 5. 267

Grib, Wilhelm / Weyel, Birgit (Hgg.): Handbuch Praktische Theologie (Stefan
Schweyer): S. 359

Greschat, Martin u. a.: Basiswissen Kirchengeschichte. Daten, Fakten, Zusam-
menhdnge von den Anfiingen bis heute (Jan Carsten Schnurr): S. 306

Grethlein, Christian: Grundinformation Kasualien. Kommunikation des Evange-
liums an Ubergéingen des Lebens (Thomas Richter): S. 381

Hafner, Thomas / Luchsinger, Jirg (Hgg.): Eine Taufe - viele Meinungen (Ro-
land Gebauer): S. 271

Hamm, Berndt / Leppin, Volker (Hgg.): Gottes Nihe unmittelbar erfahren. Mys-
tik im Mittelalter und bei Martin Luther. Gotifried Seebafs zum 70. Ge-
burtstag (Klaus vom Orde): S. 325

Hardmeier, Christoph: Textwelten der Bibel entdecken. Grundlagen und Verfah-
ren einer textpragmatischen Literaturwissenschaft der Bibel. Textpragma-
tische Studien zur Hebrdischen Bibel (Herbert H. Klement): S. 161

Heither, Theresia / Reemts, Christina: Biblische Gestalten bei den Kirchenvdtern.
Adam (Christoph Stenschke): S. 318
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Hengel, Martin / Schwemer, Anna Maria: Jesus und das Judentum (Eckhard
Schnabel): S. 229

Hengel, Martin: Studien zur Christologie. Kleine Schriften IV (Eckhard Schna-
bel): 8. 245

Herbst, Michael: Deine Gemeinde komme. Wachstum nach Gottes Verheifungen
(Christian Schwark): S. 364

Hilbrands, Walter: Heilige oder Hure? Die Rezeptionsgeschichte von Juda und
Tamar (Genesis 38) von der Antike bis zur Reformationszeit (Manfred
Dreytza): S. 174

Houtman, Cornelis / Sponk, Klaas: Jefta und seine Tochter. Rezeptionsgeschicht-
liche Studien zu Richter 11, 29—40 (Wolfgang Bluedorn): S. 176

Jaeger, Lydia: Wissenschaft ohne Gott? Zum Verhiiltnis zwischen christlichem
Glauben und Wissenschaft (Ralf-Dieter Kriiger): S. 274

Janowski, Bernd: Ecce homo. Stellvertretung und Lebenshingabe als Themen
Biblischer Theologie (Beat Weber): S. 194

Jehle, Frank: Emil Brunner. Theologe im 20. Jahrhundert (Christoph Raedel):
S.275

Kannenberg, Michael: Verschleierte Uhrtafeln. Endzeiterwartungen im wiirttem-
bergischen Pietismus zwischen 1818 und 1848 (Jan Carsten Schnurr):

S. 343
Kasdorf, Hans: Design of my Journey. An Autobiography (Friedemann Wall-
dorf). S. 350

Klassen, John N.: Russlanddeutsche Freikirchen in der Bundesrepublik Deutsch-
land. Grundlinien ihrer Geschichte, ihrer Entwicklung und Theologie
(Helge Stadelmann): S. 366

Kortner, Ulrich H. J. (Hg.): Geschichte und Vergangenheit. Rekonstruktion —
Deutung — Fiktion (Thomas Hafner): S. 277

Koschorke, Klaus / Ludwig, Frieder / Delgado, Mariano (Hgg.), A History of
Christianity in Asia, Africa, and Latinamerica, 1450—-1990. A Documenta-
ry Sourcebook (Friedemann Walldorf): S. 308

Koschorke, Klaus / Ludwig, Frieder / Delgado, Mariano (Hgg.): Auflereuropdii-
sche Christentumsgeschichte (Friedemann Walldorf): S. 308

Krarup, Martin: Ordination in Wittenberg. Die Einsetzung in das kirchliche Amt
in Kursachsen zur Zeit der Reformation (Klaus vom Orde): S. 334

Kubsch, Ron: Die Postmoderne. Abschied von der Eindeutigkeit (Stephen Beck):
S. 362

Lichele, Rainer: Die ,,Sammlung auserlesener Materien zum Bau des Reichs
Gottes " zwischen 1730 und 1760. Erbauungszeitschriften als Kommunika-
tionsmedium des Pietismus (Christoph Rymatzki): S. 341

Lawrence, Paul: Der grofie Atlas zur Welt der Bibel. Liinder — Vilker — Kulturen
(Walter Hilbrands): S. 165
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Lebensordnung fiir die Gemeinde (LOG). Evangelisch-Lutherisches Handbuch
zu Lehre und Leben, hg. von Martin Pflaumer im Auftrag des Arbeitskrei-
ses Bekennender Christen in Bayern (ABC) (Peter Zimmerling): S. 299

Leppin, Volker: Theologie im Mittelalter (Lutz E. v. Padberg): S. 321

Lexikon philosophischer Grundbegriffe der Theologie, hg. von Albert Franz,
Wolfgang Baum, Karsten Kreutzer (Jochen Eber): S. 255

Liebschner, Siegfried: Dem neuen Menschen eine Chance geben. Baptistische
Beitrdge zu einer Theologie des Heiligen Geistes (Ulrich Wendel): S. 280

Lihe, Wilhelm: Drei Biicher von der Kirche. 1845 (Christian Herrmann): S. 282

Liidemann, Gerd: Altes Testament und christliche Kirche. Versuch einer Aufkli-
rung (Helmuth Pehlke): S. 198

Luther, Martin: Lateinisch-Deutsche Studienausgabe, Bd. 1: Der Mensch vor
Gott, Bd. 2: Christusglaube und Rechtfertigung (Klaus vom Orde): S. 330

Liitz, Manfred; Gott. Eine kleine Geschichte des Grdfiten (Jochen Eber): S. 284

Lux, Riidiger / Waschke, Ernst-Joachim (Hgg.): Die unwiderstehliche Wahrheit.
Studien zur alttestamentlichen Prophetie — Festschrift fiir Arndt Mein-
hold (Thomas Renz): S. 179

Matheus, Frank: PONS Kompaktwérterbuch Althebrdisch (Jens Pracht): S. 160

Meiser, Martin: Galater (Christoph Stenschke): S. 223

Mergler, Peter: Die Rolle des Kindes im Bund Freier evangelischer Gemeinden
in Deutschland. Ein Beitrag zum freikirchlichen Gemeindeaufbau mit
Kindern unter Beriicksichtigung des &kumenischen Kontextes (Reiner
Andreas Neuschifer): S. 397

Moll, Helmut (Hg.): Zeugen fiir Christus. Das deutsche Martyrologium des 20.
Jahrhunderts (Helge Stadelmann): S. 363

Moller, Christian: Die homiletische Hintertreppe. Zwolf biographisch-
theologische Begegnungen (Thomas Richter): S. 384

Nauer, Doris: Seelsorge. Sorge um die Seele (Stephen Beck): S. 388

Neufeld, Olga: Fromm in der fremden Heimat. Identitéiitssuche bei russlanddeut-
schen Baptisten in Folge der Konfrontation mit der Dominanzkultur
Deutschland (Helge Stadelmann): S. 368

Ott, Bernhard: Handbuch Theologische Ausbildung. Grundlagen — Programm-
entwicklung — Leitungsfragen (Peter Mergler): S. 399

Pokorny, Petr / Heckel, Ulrich: Einfithrung in das Neue Testament. Seine Litera-
tur und Theologie im Uberblick (Christoph Stenschke): S. 214

Pola, Thomas: Gott fiirchten und lieben. Studien zur Gotteserfahrung im Alten
Testament (Herbert H. Klement): S. 196

Prien, Hans-Jiirgen: Das Christentum in Lateinamerika (Klaus vom Orde):
S. 310

Raedel, Christoph (Hg.): Methodismus und charismatische Bewegung. Histori-
sche, theologische und hymnologische Beitrige (Peter Zimmerling):
8235
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Rata, Tiberius: The Covenant Motif in Jeremiah's Book of Comfort. Textual and
Intertextual Studies of Jeremiah 30-33 (Heiko Wenzel): S. 183

Reiser, Marius: Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift. Beitriige zur Ge-
schichte der biblischen Exegese und Hermeneutik (Roland Gebauer):
S 210

Richter, Julius: Mission und Evangelisation im Orient (Friedemann Walldorf):
S. 348

Riecker, Siegbert: Ein Priestervolk fiir alle Volker. Der Segensauftrag Israels fiir
alle Nationen in der Tora und den Vorderen Propheten (Stefan Felber):
S. 168

Riedl, Hermann Josef: Anamnese und Apostolizitit. Der Zweite Petrusbrief und
das theologische Problem neutestamentlicher Pseudepigraphie (Armin D.
Baum): S. 205

Rottloff, Andrea: , Stirker als Mdnner und tapferer als Ritter*. Pilgerinnen in
Spdtantike und Mittelalter (Christoph Stenschke): S. 323

Rowdon, Harold (Hg.): Serving God’s People. Re-thinking Christian Ministry
Today (Christoph Stenschke): S. 369

Sautter, Hermann (Hg.): Wer glaubt, weif3 mehr!? Wissenschaftler nehmen Stel-
lung (Thomas Hafner): S. 290

Scharfenberg, Roland: Theologie — Warum? Was? Wie? Eine Einfithrung (Jo-
chen Eber): S. 292

Schenker, A. (praeses) / Goldman, Y. A. P. / van der Kooij, A. u. a. (Hgg.): Bib-

" lia Hebraica quinta editione cum apparatu critico novis curis elaborato.
(Biblia Hebraica Quinta). Fascicle 18: General Introduction and Megil-
loth / Fascicle 20: Ezra and Nehemiah / Fascicle 5: Deuteronomy
(Heinrich von Siebenthal): S. 155 ;
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