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Gerecht

sollte sie sein, die Sprache einer neue deutsche Bibel-,,Ubersetzung®, die nun
schon seit einigen Monaten die Gemiiter erregt. Nicht nur ,richtig” sollte sie
sein, so die Zielsetzung. Vielmehr wollte sie es feministischen, befreiungstheolo-
gischen und sozialen Anliegen recht machen sowie den christlich-jiidischen
Dialog berticksichtigen. — Dass man mit einer Vielzahl von Brillen den Urtext
nicht besser liest, zeigt das publizierte Ergebnis. Die beiden einleitend dokumen-
tierten Aufsitze in diesem Jahrbuch weisen darauf hin, dass damit der Kirche
nicht nur ein schlechter Dienst erwiesen wurde, sondermn auch grundsiitzliche
Fragen der Anbetung Gottes und des kirchlichen Bekenntnisses beriihrt sind.
Unter den weiteren Stellungnahmen zur ,,Bibel in gerechter Sprache* sei beson-
ders auf das kritische Urteil des Neutestamentlers und ehemaligen Bischofs der
Nordelbischen Kirche, Ulrich Wilckens, hingewiesen (www.bigs-gutachten.de —
dort findet man auch weitere Texte).

Vielleicht ist es gut, an dieser Stelle daran zu erinnern, dass die Bibel nicht
erst seit dem 20. Jahrhundert revidiert oder neu ins Deutsche iibersetzt wird.
Johann Jakob Junkherrot brachte 1732 in Hessen eine Wort-fiir-Wort-
Ubersetzung des Neuen Testaments heraus, die allgemein verspottet wurde.
Johann Lorenz Schmidt, Verfasser der Wertheimer Bibel (1735) wurde 1737
wegen , freier Ubersetzung® im Geiste der Aufklirung auf kaiserliche Anordnung
inhaftiert, die Verbreitung des ersten erschienenen Teils seiner Bibel untersagt.
Dass gerade die Aufkldrung viele neue Ubersetzungen schuf, sollte zu denken
geben.

An die Dokumentation zur ,,Bibel in gerechter Sprache“ schlieBen sich drei
Aufsitze zu alttestamentlichen Themen an, zur Krisenbewiltigung in den
Psalmen, Reichtum in den Spriichen und zur kultischen Musik. Im Bereich des
Neuen Testaments macht Christoph Stenschke interessante Entdeckungen zur
multikulturellen Gesellschaft, die es schon im 1. Jahrhundert gab. Ulrich Wendel
beschiftigt sich mit der Bibelstelle Joh 8,44a, die schon vielen Auslegern Kopf-
zerbrechen bereitet hat. Auch kirchengeschichtliche und praktische Themen sind
in diesem Jahr stark vertreten. Peter Miiller fasst seine bisherigen Forschungen
iiber Wilhelm Liitgerts Theologie zusammen. Rainer Ebeling nimmt prominente
Gemeindeaufbaukonzepte von Bonhoeffers Ekklesiologie aus in den Blick.
Friedhelm Jung stellt amerikanische Missionsbemiihungen in Deutschland vor.
Timo Jahnke kniipft mit seinen Uberlegungen zu ,,Altern und Alten in der
Gemeinde* an Helge Stadelmanns Aufsatz im letzten Jahrbuch an.

In einem umfangreichen Rezensionsartikel beurteilt Hans-Georg Wiinch Soft-
ware flir den Gebrauch bei wissenschaftlicher und praktischer theologischer



Arbeit. SchlieBlich wiirdigt Beat Weber Julius Steinbergs Monographie tiber die
Ketuvim.

Wie im letzten Jahr hat Pfarrer Ulrich Harst das Layout des Jahrbuchs erstellt,
Prof. I. Howard Marshall hat die englischen Zusammenfassungen durchgesehen.
— Pfr. Beat Weber hat den Vorsitz der Schweizerischen Afbel abgegeben und
scheidet daher als Mitherausgeber aus. Thm sei fiir seine rege und konstruktive
Mitarbeit herzlich gedankt! — Jedem Bibelausleger tut es gut, auf den Rat derer
zu horen, die schon vor ihm die Bibel ausgelegt haben. In diesem Sinne sei hier
der bedeutendste Theologe des 17. Jahrhunderts zitiert:

»Jedoch sollen die AuBleger der Schriftt / weB Standts vad Wiirden sie auch
seyn / nicht jhre eigene Sinn vnd Gedancken in die Schriftt einfithren / sondern
wie die heilige Schrifft durch eingeben def heiligen Geistes geschrieben ist: Also
muf} sie auch nach eben dessen Meinung gedeutet werden. Dahero wir denn
sagen, / daB der heilige Geist der hochste vand vnwiedersprechliche AulBlleger
der Schrifft sey.” Johann Gerhard: Tractatus de legitima Scripturae Sacrae
Interpretatione (1610), hrsg. von Johann Anselm Steiger, Stuttgart 2007, Art.
VIL, 8315

Jochen Eber

Die Redaktion bedauert, dass im letzten Jahrbuch beim Beginn eines neuen
Abschnitts versehentlich zwel Zeilen des Beitrags von Helmut Burkhardt iiber-
einander gedruckt wurden. Der Text (Jg. 20, 2006, S. 28, Z. 27) lautet richtig:

Weder Reue noch Emeuerung oder Heiligung gehéren in die Rechtfertigung
selbst hinein. Vielmehr folgen sie, durch den Heiligen Geist in den gerechtfertig-
ten Glaubenden gewirkt. ,Die Person muss erst gerecht sein (oportet personam
primum esse iustam), eher sie gute Werk tun kann® (923,15-17).

So gehéren Rechtfertigung und Heiligung wohl zusammen. Wahrer Glaube
kann nicht ohne Reue sein, und gute Werke sollen, miissen und diirfen sich im
Leben des Glaubenden zeigen (926,21-25).



Reinhard Slenczka

Die Anbetung der Weiblichkeit Gottes
und das Bilderverbot'

Dogmatische Beurteilung der ,.Bibel in gerechter Sprache®

»Das gottliche Wort verbietet von vombherein, Gott mit dem gleichzusetzen, was Menschen in
ihrer Erfahrung erkennen. Jeder Versuch der Vernunft, das Wesen Gottes mit dem natiirlichen
Vorstellungsvermdgen zu erfassen, macht aus Gott einen Gétzen, jedoch verkiindigt ihn nicht*
Gregor von Nyssa (335-394).

1. Das gegenwiirtig wirkende und ewig bleibende Wort Gottes.

Es ist das Wunder der Heiligen Schriften Alten und Neuen Testaments, die ur-
spriinglich nur in einzelnen Rollen oder Blittern autbewahrt und im Gottesdienst
verwendet wurden, dass sie in einer wechselvollen Geschichte erhalten, gesam-
melt, in viele Sprachen iibersetzt und verbreitet worden sind bis auf den heutigen
Tag. Das ist die sichtbare Erfiillung der Verheilung: ,,.Denn ihr seid wiedergebo-
ren nicht aus vergdanglichem, sondern aus unverganglichem Samen, namlich aus
dem lebendigen Wort Gottes, das da bleibt. Denn yalles Fleisch ist wie Gras und
alle seine Herrlichkeit wie des Grases Blume. Das Gras ist verdorrt und die
Blume abgefallen; aber des Herin Wort bleibt in Ewigkeit«. Das ist aber das
Wort, welches unter euch verkiindigt ist. (1 Petr 1, 23-25; Jes 40, 6). Davon lebt
die Gemeinde Jesu Christi bis auf den Tag der Wiederkunft ihres Herrn in seiner
sichtbaren gottlichen Herrlichkeit. Deshalb sind die in der Bibel gesammelten
Schriften keineswegs nur Texte der Antike, sondern sie haben ihren Ort und
Gebrauch im Gottesdienst. Durch sie spricht Gott zu uns, und wir sprechen zu
Gott — auch heute.

Die Texte der Bibel wurden urspriinglich sorgfiltig mit der Hand abgeschrie-
ben, oft auf hingebungsvoll kolorierten Bléttern, bis sie zum erstenmal um 1455
von Johannes Gutenberg in Mainz gedruckt wurden. Bibeln wurden verbrannt,
ihr Besitz und ihre Lektiire wurden verboten, in Zeiten der Verfolgung wurden
sie geschmuggelt, als kostbarer Besitz aufbewahrt und heimlich weitergegeben,

1 Ex 20,4-6; Dtn 5, 8-10; 4, 9-20.

2 Bibel in gerechter Sprache: Frank Criisemann, Marlene Criisemann, Erhard Domay, Jirgen
Ebach, Claudia Janssen, Hanne Kohler, Helga Kuhlmann, Martin Leutzsch und Luise
Schottroff (Hrsg.). Giitersloh: GVH, 2006. 20073, 2400 S.

3 Devita Moysis. MPG 44, 377 B.
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welil der Glaube darauf angewiesen ist und davon lebt. Aber in Zeiten des Man-
gels konnte das Bibeldinndruckpapier auch zum Drehen von Zigaretten verwen-
det werden. Rechter Gebrauch und Missbrauch des Wortes Gottes sind immer
beieinander, wobei die erste Frage ist, ob wir sie selbst auch regelmafig lesen,
uns nachdenkend aneignen oder nur iiber Verstehensprobleme diskutieren.

Die Ubersetzung der Heiligen Schriften ist immer von neuem eine wichtige
und verantwortungsvolle Aufgabe. Es gibt nicht nur eine Vielfalt von Sprachen,
sondern auch deren Wandelbarkeit. Wohl in allen Kirchen findet sich eine grofie
Zuriickhaltung gegeniiber einer Anpassung an die Umgangssprache. In den meis-
ten griechischen und slawischen orthodoxen Kirchen gibt es bis heute eine eigene
Kirchensprache in Bibeln und in der Liturgie, ebenso wie in der Westkirche die
lateinische Kirchensprache bis zum Vaticanum II. (1962-1965). Das ist keines-
wegs nur ein starrer Konservativismus, sondern man wehrt sich aus guten Griin-
den, die Texte fiir die Begegnung mit der Heiligkeit Gottes in die ordindre All-
tagssprache zu iibertragen. Man weil, dass eine Verdnderung der biblischen Tex-
te auch eine Verinderung der liturgischen Sprache, aber auch der Sprache und
Vorstellungen fiir die personliche Frommigkeit nach sich ziehen muss. Wer diese
Sachverhalte kennt, wird leicht verstehen, dass es beim Verstindnis der bibli-
schen und liturgischen Texte nicht nur um hermeneutische Probleme, sondern um
pneumatische Phdnomene geht.

Auffallend ist auch in der deutschen Kirchensprache, dass viele Worter wie
Amen, Halleluja, Zebaoth, Kyrie eleison, abba, dazu auch christologische Titel
und Pradikationen wie Christus, Messias, vielleicht auch Pantokrator, keiner
Ubersetzung bediirfen. Daran ist mindestens in Resten noch zu erkennen, wie das
Wort Gottes auch sprachfihig macht, indem es Sprache bildet und bereichert.
Am leichtesten aber wird iibersehen und unterschitzt, wie die biblischen Texte
mit ihren Begriffen und Bildern wie zum Beispiel Herz, Gewissen, Seele, Siinde,
Himmel und Hélle, Teufel und Engel seit Jahrhunderten unsere Vorstellungswelt
prigen und bereichern. Selbst so genannte Atheisten sind mit ihrer Negation dar-
auf fixiert. Denn das gilt fuir alles, was wir von Gott wissen und reden, und das
kommt gerade nicht aus unserer Erfahrung, sondern aus Gottes Offenbarung.

So zeigt sich auch, wie keineswegs nur die Bibeltexte in die Umgangssprache
iibertragen werden, indem wir , dem Volk aufs Maul sehen, wie sie reden‘
(M. Luther), sondern indem auch die Alltagssprache durch Worter, Vorstellun-
gen und Redensarten® aus der Bibel bereichert und vertieft wird. Bildende Kunst
und Literatur sind voll von solchen Bereicherungen. Dazu gehért auch die allge-
meine Ethik sowie Rechtsbegriindung und Recht. Je weniger jedoch die bibli-
schen Schriften bekannt sind, desto mehr bleibt vieles davon unverstindlich. Die
Wirkung der Bibel ist also keineswegs nur auf die Kirche beschrankt; sie ist ein
Element unserer Kultur, auch wenn manche Theologen immer nur an den Ver-

4 Vgl Heinrich Kraus, Gefliigelte Bibelworte. Das Lexikon biblischer Redensarten, Miin-
chen. 1993.
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stehensproblemen héngen bleiben, die sie meist selbst erfinden und dabei vollig
den Blick fiir die Wirkung, den Reichtum, die Schonheit und vor allem die Hei-
ligkeit der Heiligen Schriften verlieren.

In der ,,Bibel in gerechter Sprache® werden nun durchgehend die Gottesbe-
zeichnungen durch weibliche Ausdriicke veréndert oder ersetzt. Dies beriihrt je-
doch nicht nur die Ubersetzung von Texten, sondern tiefgreifend auch den Voll-
zug der Begegnung mit Gott im Gottesdienst, im Bekenntnis und Zeugnis sowie
im Gebetsleben von Christen. Es geht um die Offenbarung und Anbetung des
wahren Gottes. Dies ist das sehr ernst zu nehmende Problem bei dieser Bibelaus-
gabe, die man nicht als Ubersetzung, sondern als ideologische Textverinderung
bezeichnen muss.

2. Die Konkurrenz von Gottesbildern bei Ubersetzung und Bewertung bibli-
scher Schriften.

Es gibt immer wieder Bibelausgaben und Ubersetzungen’, die dem Volk nach
dem Mund reden, um vermeintliche Verstehenshindernisse zu jeweils herrschen-
den Meinungen und Vorstellungen zu iiberwinden. In der Mitte des 2. Jahrhun-
derts haben wir das Beispiel des aus Kleinasien stammenden und vermutlich der
Gnosis nahestehenden reichen Reeders Markion, der die alttestamentlichen und
eine Reihe neutestamentlicher Schriften aus dem kirchlichen Gebrauch aus-
schlieBen wollte, weil sie nach seiner Meinung nicht mit der Gottesvorstellung
Jesu Christi vereinbar seien. Die Abneigung gegen einen zornigen und strafenden
Gott mit seinem unbedingt geltenden Gesetz wiederholt sich immer wieder bis zu
der Forderung, das Alte Testament aus dem kirchlichen Gebrauch zu entfernen.
Was bei Markion der ,fremde Gott” ist, das ist bei Schleiermacher ,.der andere
Geist*®, und Hegel trieb dies in seiner Jugendschrift ,,Der Geist des Christentums
und sein Schicksal® mit der Konfrontation von Humanitdtsreligion der Griechen
und dem ,,Dimon des Hasses™ im AT auf die Spitze: ,,Der unendliche Geist hat
nicht Raum im Kerker einer Judenseele"”. Mit seiner Autoritit als Wissenschaft-
ler erneuerte Adolf von Harnack die Thesen Markions und forderte die vollige

5  Vorziigliche Untersuchungen zu den ideologischen Einfliissen bei neueren Bibeliiberset-
zungen mit weiteren Literaturhinweisen bieten: Bernhard Rothen, ,, Der Hang zur frommen
Liige. Die Gute Nachricht als Beispiel einer natiirlichen Theologie®. In KuD 37, 1991,
S. 280-306; Armin Wenz, ,, Schrifigemife Bibellibersetzung? Kritische Anmerkungen zur
,Guten Nachricht*“. In: Ders., Sana Doctrina. Heilige Schrifi und theologische Ethik, Neue
Beitrdge zur historischen und systematischen Theologie, Bd. 37, Frankfurt/M. u. a. 2004,
S. 84-120.

6 F.D. E. Schleiermacher (1768-1834), Der christliche Glaube § 132: Es ,kann wohl nicht
behauptet werden, dass das Gesetz von diesem selbigen Geist eingegeben sei "'

7  Hegels Jugendschriften, Hg. von Hermann Nohl, S. 260.
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Abschaffung des Alten Testaments®. Kein Wunder, dass sich sogleich die frithen
Nationalsozialisten wie Arfur Dinter’ auf solche Ergebnisse ,,wissenschaftlicher
Forschung* berufen konnten.

Allerdings wire es falsch, in diesen Beispielen, die man heute emport als Anti-
judaismus ablehnen wird, lediglich die Verirrung einzelner zu sehen. Es geht
vielmehr um die Grundsatzfrage, ob die Heiligen Schriften Alten und Neuen Tes-
taments als Wort ein und desselben Dreieinigen Gottes erkannt werden oder als
Hervorbringungen menschlicher Geistes- und Religionsgeschichte. Gott ist dann
nicht Person, wie er sich in seinem Wort offenbart und auf diese Weise angeredet
und verkiindigt werden kann, sondern die Gottesbezeichnungen werden aus
menschlichen Erfahrungen, Bediirfnissen und Ideologien, die wandelbar und
durch die jeweilige Situation bedingt sind, auf Gott iibertragen.

Die Forderung der Deutschen Christen auf der Sportpalastkundgebung des
Gaues GrofBberlin vom 13. November 1933, in der es hiel3: ,,Wir erwarten dass
unsere Landeskirche als eine deutsche Volkskirche sich frei macht von allem Un-
deutschen in Gottesdienst und Bekenntnis, insbesondere vom Alten Testament
und seiner jiidischen Lohnmoral“ 6ffnete damals vielen die Augen fiir das, was
aus der Begeisterung fiir eine politische Bewegung in das Verstindnis der Heili-
gen Schrift als Fundament von Theologie und Kirche und damit in den Gottes-
dienst der Gemeinde eingedrungen war. Am 4. Januar 1934 folgte die ,.Erfkidrung
tiber das rechte Verstindnis der reformatorischen Bekenninisse® (1. Barmer Er-
kldrung), in der es heildt: ,,Die Kirche hort das ein fiir allemal gesprochene Wort
Gottes durch die freie Gnade des heiligen Geistes in dem doppelten, aber einheit-
lichen und in seinen beiden Bestandteilen sich gegenseitig bedingenden Zeugnis
des Alten und des Neuen Testamentes, das heifst in dem Zeugnis des Mose und
der Propheten von dem kommenden und in dem Zeugnis der Evangelisten und
Apostel von dem gekommenen Jesus Christus. "

8  Adolf von Harnack, Marcion. Das Evangelium vom fremden Gott, 1924*, Nachdr. 1985.
Das Alte Testament ,seit dem 19. Jahrhundert als kanonische Urkunde des Protestantis-
mus zu konservieren ist die Folge einer religiosen und kirchlichen Lahmung ... Hier reinen
Tisch zu machen und der Wahrheit in Bekenntnis und Unterricht die Ehre zu geben, ist die
Groftat, die heute — fast schon zu spét — vom Protestantismus verlangt wird. ', S. 217. 222.

9  Artur Dinter, /97 Thesen zur Vollendung der Reformation. 1926. These 1: ,, Das alte Tes-
tament ist kein gdttliches offenbartes Buch, sondern das widerspruchsvolle Werk irrender
Menschen. Es ist von jidischen Priestern teils aus jidischen, teils aus nichtjiidischen
Schriftwerken zusammengearbeitet worden. Es sind zahlreiche Schichten seiner Entstehung
wissenschafilich festgestellt ... These 29: ,Die Heilandslehre ist fiir alle Menschen die
gleiche. Ein Volk hoherer Rasse aber wird sie anderes auffassen und anders betitigen als
ein Volk niederer Rasse.”* — Alfred Rosenberg, Der Mythos des 20. Jahrhunderts (1930)
lehnt die ,, Viehhalter- und Zuhdltergeschichten” des AT ab und fordert ein 5. Evangelium,
das dem germanischen Geist und Bewusstsein entspricht.

10 Ein erschiitterndes Beispiel fiir die ideologische Entstellung von Bibeltexten: Die Botschaft
Gottes. Eine Ubersetzung und Verdeutschung der in den drei ersten Evangelien verwende-
ten Jesus-Uberlieferungen, erschienen im Verlag Deutsche Christen, Weimar 1940. Dazu
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Der Alttestamentler Wilhelm Vischer hat in seinem weithin vergessenen oder
auch verdringten Werk ,,Das Christuszeugnis des Alten Testamenits ' die theolo-
gische Einsicht, um die es hier und im weiteren gehen muss, gleich im ersten
Satz des Buches prizis formuliert: ,,Die Bibel bezeugt vollgiiltig, unter der Be-
glaubigung durch den heiligen Geist, dass Jesus von Nazareth der Christus ist.
Darum ist sie die heilige Schrift der christlichen Kirche. Denn die christliche
Kirche ist die Gemeinde aller Menschen, die auf Grund des biblischen Zeugnis-
ses erkennen und glauben, dass Jesus der Christus ist, d. h. der Messias Israels,
der Sohn des lebendigen Gottes, der Heiland der Welt ik

3. Eine neue, jedoch alte programmatische Ideologie.

Ob dariiber in Theologie und Kirche heute noch ein Konsens besteht, ist eine
sehr ernste Frage, die durch die ,,Bibel in gerechter Sprache” aufgeworfen wird.
Unter drei Themenkreisen werden durch diese Ubersetzung Wortlaut und Inhalt
der Heiligen Schriften Alten und Neuen Testaments tiefgreifend und ausgehend
von aktuellen gesellschaftspolitischen Forderungen und Ideologien veridndert:
Beseitigt werden soll 1. eine vermeintliche patriarchalische Gesellschafisord-
nung der Heiligen Schrift (S. 10), in der die Frauen unterdriickt und benachteiligt
werden. Dazu wird durchgehend die sog. ,,inklusive Sprache eingefiihrt. Es ist

das Programm von dem Altenburger Oberpfarrer Erich Fromm, Das Volkstestament der
Deutschen. Ein Geleitwort zu der vom ,Institut zur Erforschung des jiidischen Einflusses
auf das deutsche kirchliche Leben‘ herausgegebenen Botschafi Gottes, Weimar 1940, in
dem es heiBt: ,, Die biblische Formung des Christenglaubens ist nicht mehr ohne weiteres
auch der wahrhaftige Ausdruck unseres Christenglaubens. Wir kinnen sie nicht mehr ein-
fach als mafigebend iibernehmen, nachdem uns die religionsgeschichtliche Forschung den
Blick fiir die zeitgeschichtlichen und religionsgeschichtlichen Zusammenhénge in der bibli-
schen Uberlieferung gedffnet und die nationalsozialistische Weltanschauung uns zu be-
wusstem Deutschsein in jeder Hinsicht und zu entschiedener Absage an allen jiidischen
Geist erzogen hat. Wir verstehen es, dass die Bibel gerade ernsten deutschen Menschen
den Weg zu einer echten Christusbegegnung versperrt, wenn man sie zur einzigen und un-
antastbaren Norm fiir den Christenglauben aller Zeit erklért ... (S. 12 f). Auch dies ist ein
Beleg dafiir, dass die ,,Bibel in gerechter Sprache® ein Symptom fiir eine tiefe und seit lan-
gem, unabhingig vom Wechsel der Ideologien bestehende Anfilligkeit in unserer Theolo-
gie und Kirche ist. Zur damaligen kritischen Auseinandersetzung 4uferte sich der séchsi-
sche Pfarrer: Karl Fischer, Das Volkstestament der Deutschen Christen, Um Evangelium
und Kirche, H. 18, Dresden 1940. Die Frage ist daher, ob das ,,sola scriptura® in evangeli-
scher Theologie und Kirche tiberhaupt noch gilt und in seiner Bedeutung bekannt ist. Vgl.
dazu: R. Slenczka, ,, Die Auflésung der Schriftgrundlage und was daraus folgt®. In: Ders.:
Neues und Altes, Bd. 3, Neuendettelsau 2000, S. 253-261.

11 Wilhelm Vischer (1895-1988) verfasste in dieser Zeit sein Werk ,, Das Christuszeugnis des
Alten Testaments", Ziirich, Bd. 1 Das Gesetz 1934 (19467); Bd. II Die Propheten 1941
(1946%). Dazu: Stefan Felber, Wilhelm Vischer als Ausleger der Heiligen Schrift. Eine Un-
tersuchung zum Christuszeugnis des Alten Testaments, FSOTh 89, Gottingen, 1999.
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nun die Rede von Jiingern und Jiingerinnen, von Sklavinnen und Sklaven, Her-
rinnen und Herren, von Jiidinnen und Juden, von Griechinnen und Griechen,
von Freundinnen und Freunden, Priesterinnen und Priestern, Prophetinnen und
Propheten, Lehrerinnen und Lehrer, Christinnen und Christen etc., auch wenn
das im Originaltext tiberhaupt nicht steht. Diese ,political correctness™ nach
amerikanischem Vorbild wird zwar inzwischen geflissentlich in Politik und Kir-
che befolgt, doch sie bleibt eine Verhunzung der Sprache und ist selbst fiir Ver-
fechter dieser Ideologie schwerlich lesbar. Grammatisch wird dabei einfach Ge-
nus und Sexus verwechselt'”. Bisweilen artet das in Peinlichkeit aus, wenn zum
Beispiel mit Hebr 13,1 die ,,Geschwisterliebe® gefordert wird.

Allerdings findet sich im Unterschied zu vielen anderen deutschen Bibeliiber-
setzungen und sogar einigen Kommentaren in Gen 1,27 endlich einmal die ge-
naue Wiedergabe des hebridischen Wortlauts, wo es nicht ,,Mann und Weib*
heiBt, sondern adjektivisch: ,, médnnlich und weiblich... hat Gott sie geschaffen*
(ebenso richtig Gal 3,28). Das dazu gehérende Objekt ist ,,Adam™ d. h. Mensch
im Singular, und dies bedeutet, dass Mensch als Gattung, als Bild und Gleichnis
Gottes, minnlich und weiblich von Gott geschaffen ist. Auch wenn ,der
Mensch* nach dem grammatischen Genus Maskulinum ist, wird es niemand ein-
fallen, Frauen nicht auch als Mensch zu bezeichnen. Leider wird diese von Gott
geschaffene Zusammengehorigkeit und gleiche Wiirde den Text verindernd da-
durch aufgehoben, dass die Gattungsbezeichnung ,,Mensch* mit dem individuali-
sierenden Plural ,,Menschen eindeutig falsch iibersetzt wird. Nach der richtigen
Ubersetzung des hebriischen Urtextes haben wir hier im wahren Sinne eine ,.in-
klusive” Sprache, die von der in der Schépfung begriindeten Zusammengehorig-
keit von Mann und Frau und ihrer gleichen Wiirde ausgeht. Was hingegen heute
als ,,inklusive Sprache bezeichnet wird, ist in Wirklichkeit gerade ,.exklusiv,
indem Mann und Frau voneinander unterschieden und gegeneinander aufge-
bracht werden. Die daraus erwachsende tiefe Stérung im Verhiltnis von Mann
und Frau ist heute untibersehbar, wenn Frauen sich gezwungen fiihlen, unter
Verachtung ihrer weiblichen Gaben und Aufgaben sich nach der Ménnlichkeit zu
definieren, selbst wenn dies, wie viele andere Gesellschaftsliigen, emsig ver-
drangt wird.

Beseitigt werden soll 2., um den jiidisch-christlichen Dialog zu férdern
(S. 10), was man in den doch iiberwiegend jiidischen Texten fiir antijudaistisch
ansieht. Hierzu mag die Bemerkung von Martin Buber geniigen, dass der Philo-
semitismus dieselben Wurzeln wie der Antisemitismus hat, und zwar deshalb,
weil die Gegensitzlichkeit von Vélkern und Rassen gerade auch dadurch hervor-
gehoben wird, dass man sie auf die eine oder andere Weise zu beseitigen ver-

12 Sprachwissenschaftlich.ist diese ideologische Entstellung der Sprache seit lingerem, je-
doch offensichtlich ohne Erfolg kritisiert worden. Z. B.: Miorita Ulrich, ,Neutrale* Minner
— ,markierte’ Frauen. Feminismus und Sprachwissenschaft. In: Sprachwissenschaft Bd. 13,
1988. S. 383-399.
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sucht. Die in Gen 1,26 f begriindete Einheit aller Menschen nach Adam wird hier
iibergangen und aufgehoben. Es ist jedoch nicht zu iibersehen, dass die feministi-
schen Eingriffe in die unverinderliche Heiligkeit des Gottesnamen von rechten
Juden als antijudaistisch und als tiefe Verletzung ihrer Frommigkeit empfunden
werden miissen. Dabei ist es schon unglaublich, wie die in jiidischen Bibeliiber-
setzungen begegnende Gottesanrede ,.der Ewige* flugs verweiblicht wird: ,,Ne-
ben der maskulinen Form ist gleichbedeutend die grammatisch weibliche Form
moglich: ,Die Ewige’ (S. 20). Jeder Jude kann das mit seinem religiésen Emp-
finden und seinen Hebréischkenntnissen nur als Gottesldsterung abweisen. Dass
sich kein Jude bereit gefunden hat, an diesem Projekt mitzuarbeiten, wird zwar
von den Herausgebern als Defizit bezeichnet, diirfte jedoch nach Lage der Dinge
durchaus verstandlich sein. Im Gegensatz zu dem Bemithen, ,,von christlicher
Seite den Antijudaismus auch in der Ubersetzung zu iiberwinden (S. 26) ist die-
ser Text mit seinen ideologischen Entstellungen ein absolutes Hindernis fiir ein
Gesprich mit den anderen monotheistischen Religionen wie mit Juden und auch
mit Moslems. Der alte Vorwurf des Polytheismus bei den Christen findet damit
neue Nahrung.

Beseitigt werden sollen 3. Zustinde sozialer Ungerechtigkeit (S. 11), und zwar
eigenartiger Weise nicht nur bei den Frauen und Sklaven, sondern auch bei der
Diskriminierung von ,,Gottlosen“, ,als ginge es (bei dieser Ubersetzung des heb-
rdischen Wortes ,rascha’) um Atheismus oder Unglauben® (S. 11). Mit diesem
Hinweis in der Einfiihrung ist bereits angedeutet, was von vielen Textstellen in
der Ubersetzung bestitigt wird: Was der Mensch als Siinder ist, wird offenbar
durchgehend lediglich moralisierend als Tat und Verhalten aufgefasst, nicht je-
doch als Macht und Zustand in dem Bund zwischen Gott und Menschen. Gerech-
te sind demnach solche, ,,die Gutes* tun, Siinder hingegen solche, ,.die Unrecht
tun‘ oder ,,versagen* (zum Beispiel Rom 6, Mt 9, 10. 13; Lk 5, 8 u. &.).

Als ein Hinweis fiir die durchgehende Moralisierung der Siinde mag die ver-
blasene Ubersetzung von Rém 6, 23 dienen: ,,Denn der Sold, den die Siinden-
macht zahlt, ist der Tod. Die Zuwendung, die Gott schenkt, ist ewig lebendiges
Leben im Messias Jesus, dem wir gehéren.” Wo jedoch von Siinde und Gnade
nicht mehr klar geredet werden kann, verkommt das Evangelium. Die Zusam-
menfassung der Verkiindigung Jesu Mark 1,15 lautet dann: ,,Der Augenblick ist
gekommen, die Zeit ist erfiillt. Die Gottesherrschaft ist nahe gekommen! Kehrt
zum Leben um und vertraut dem Evangelium. " Der Ruf zur BuBle angesichts des
kommenden Gerichts wird verwissert zu einer ,wellness“-Theologie, wie sie
leider von manchen Kanzeln tont. In dieser Hinsicht folgt die Ubersetzung eben
auch den Wiinschen und Forderungen der Zeit.
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4. Gottes Selbstoffenbarung oder menschliche Gottesbilder?

Die Verehrung weiblicher Gottheiten ist in der multikulturellen Umwelt des Al-
ten wie des Neuen Testaments etwas vollig Normales, daher erwichst daraus
auch immer wieder eine Versuchung fiir das Volk Gottes des alten wie des neuen
Bundes. Der Prophet Jeremia wendet sich gegen die Anbetung der Himmelskdni-
gin, die vor allem von den Frauen verehrt wird (Jer 7,17-19; 44,15-27). Der Pro-
phet Ezechiel wendet sich gegen die falschen Propheten und Prophetinnen, deren
Verkiindigung und liturgische Gestaltung ihrem eigenen Geist, nicht aber dem
Wort Gottes folgen (Ez 13) Dass ausgerechnet in diesem Text ,,Gott der Herr*
mit ,,die Ewige* wiedergegeben wird, kann man nur als Verblendung, durch die
der Textinhalt nicht mehr wahrgenommen wird, bezeichnen "

Was die feministische Ideologie heute als etwas scheinbar Neues verbreitet, ist
im Grunde eine stindig wiederkehrende Erscheinung in der Geschichte der Reli-
gionen. Im Umkreis des Christentums ist dabei vor allem auf die alte und neue
Gnosis' zu verweisen, die durchgehend ménnliche und weibliche Wesen in ihren
Hypostasen Aonen und Emanationen als Offenbarung des Géttlichen be-
schreibt bis hin zur Lehre von den Archetypen, den ,seelendramatischen Vor-
gdngen®, von Carl Gustav Jung (1875-1961) mit seiner Ergidnzung der Trinitit
zu einer Quaternitdt durch Maria als weibliches Element.

Damit kommen wir zu dem entscheidenden Eingriff in den Textbestand der
biblischen Schriften, dass durchgehend die biblischen Gottesbezeichnungen
durch weibliche Bezeichnungen ergénzt oder ersetzt werden. Das geschieht unter
der Voraussetzung, dass Gott nicht das Subjekt in seinem Wort ist, sondern Ob-
jekt und Produkt menschlicher Vorstellungen, Bediirfnisse und Erfahrungen. Al-
lerdings muss gleich darauf hingewiesen werden, dass diese Erscheinung kei-
neswegs auf dieses Projekt beschriinkt ist, sondern, ob man das will oder nicht, in
der protestantischen Theologie sehr weit bis zur unreflektierten Selbstverstind-
lichkeit verbreitet ist.

13 Vgl. auch: Apk 2, 14ff. 20ff; Kol 2.

14 Vgl. hierzu Micha Brumlik, Die Gnostiker. Der Traum von der Selbsterlosung des Men-
schen, Frankfurt 1992, Dass der Name dieses Autors auf Seite 2399 unter den Mitgliedern
des ,Beirats zur Forderung, Unterstiitzung und Begleitung des Projektes ,Bibel in gerechter
Sprache* erscheint, kann nur auf einem mir unerklirlichen Missverstindnis beruhen.

15 Wenigstens ein paar Beispiele dafiir aus den Textfunden von Nag Hammadi, ,,Die dreige-
staltige Protennoia®: Die Protennoia spricht zu den Gnostikern ...ich bin mann-weiblich,
ich bin Mutter und Vater, bei mir selbst wohnend, mich mit mir selbst vereinigend und
mich selbst liebend, weil das All allein durch mich Bestand hat, bin ich der Mutterschofs
der Erkenntnis des Alls, die ich gebdre das Licht...ich bin der unwiederholbare Ruf der
Herrlichkeit der Mutter, die Herrlichkeit der Schipfung Gottes, eine ménnliche Jungfrau
aus einem verborgenen Verstand ... Ubersetzung nach ThLZ 99, 1974, S. 741f. Vater,
Mutter und Sohn bilden in Analogie zur menschlichen Familie und Fortpflanzung die Drei-
einigkeit (ebda, S. 735).
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Wir gehen nun aus von einigen Kerntexten, die zu den Grundlagen christli-
chen Lebens gehoren, um zu zeigen, was hier geschieht:

4.1 Das Vaterunser

S0 also betet: Du, Gott, bist uns Vater und Mutter im Himmel ..." (Mt 6,9).
Gott wird nicht als Vater angeredet, sondern offenbar dariiber aufgeklart, dass er
uns Vater und Mutter ist. Im Paralleltext ist zu lesen ,, Du Gott ... “ statt ,,Vater*
(Lk 11.2). Manchen Gemeinden und Schulklassen wird diese Wiedergabe des
Vaterunsers seit Jahren aufgezwungen; nicht wenige Gemeindeglieder werden
aber damit auch gezwungen, solche Gottesdienste nicht mehr zu besuchen'.
Welche Folgen diese neue Bibeliibersetzung fiir die Gemeinde und ihren Gottes-
dienst nach den Vorstellungen ihrer Verfechter haben soll, diirfte sich auch in der
zum Reformationsfest 2006 in Frankfurt/M. arrangierten Veranstaltung gezeigt
haben, die schlechterdings nicht als Gottesdienst bezeichnet werden darf, wenn
die Schriftlesungen und liturgischen Texte nach dieser Ubersetzungen verwendet
werden sollten. Mit Sicherheit hitten ihn simtliche Reformatoren unter Protest
verlassen, und besonnene Christen, wenn sie wissen, was ihnen bevorsteht, wer-
den iiberhaupt nicht erst hingehen. Juden und Moslems, die man ja gerne bei sol-
chen Veranstaltungen dabei hitte, werden sich bei alttestamentlichen Lesungen
mit Entsetzen die Ohren zuhalten und weglaufen.

4.2 Die Taufe

Ebenso wird das Problem, das hier auf die Gemeinde zukommt, bei dem Tauf-
und Missionsbefehl von Mt 28,17-20 deutlich, wo es nun heilit: ,,Die elf Jiinger
wanderten nach Galilia auf den Berg, auf den Jesus sie hingewiesen hatte. Und
als sie ihn sahen, huldigten sie ihm, einige aber zweifelten. Jesus trat heran und
sprach zu ihnen: ,Gott hat mir alle Macht im Himmel und auf der Erde gegeben.
Macht euch auf den Weg und lasst alle Volker mitlernen. Taucht sie ein in den
Namen Gottes, Vater und Mutter fiir alle, des Sohnes und der heiligen Geistkrafft.
Und lehrt sie, alles, was ich euch aufgetragen habe, zu tun. Und seht: Ich bin alle
Tage bei euch, bis Zeit und Welt vollendet sind .

Auch dies ist ein Text, der nicht nur jedem Christen im Ohr, ja im Herzen
liegt, der aber durch die Taufe eine konstitutive Bedeutung und Wirkung fiir das
Entstehen und Bestehen der christlichen Gemeinde fiir alle Zeiten hat. Wird eine
Taufe mit diesen Einsetzungsworten gespendet, dann ist sie unwirksam und un-

giiltig.

16 In welcher gotteslisterlichen und dazu geschmacklosen Weise der Gottesdienst entstellt
und auf diese Weise die Gemeinde gespalten wird, zeigt die jiingst von der Kirchenleitung
der Evangelischen Kirche im Rheinland an alle ihre Gemeinden verbreitete Textsammlung:
Beim Wort genommen. Gerechter Sprachgebrauch im Gottesdienst, Diisseldorf, 2007.
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Dass der Paralleltext Mk 16,9-20 als sekundére Einfiigung in Kleindruck wie-
dergegeben wird, entspricht der in Agenden und Taufhandlungen seit einiger Zeit
verbreiteten Praxis, den deutlichen Hinweis darauf, dass allein die Taufe aus dem
Gericht rettet, zu verdrdngen oder véllig zu streichen: ,,Wer da glaubt und getauft
wird, der wird selig werden; wer aber nicht glaubt, der wird verdammt werden. *
Auch bei dem Text Mt 28,20 entsteht der Eindruck, dass nicht mit dem Ende der
Welt durch ein Endgericht gerechnet wird, wie das durchgehend vom Wort Got-
tes bezeugt wird, sondern mit einer fortschreitenden Vollendung der Welt in ihrer
Geschichte.

In der Erlauterung zu ,faufen* wird dazu glatt behauptet, ,.dass ohne T aufe
kein Heil bei Gott zu finden sei, ist ein Gedanke, der dem NT fremd ist, aber in
einigen Handschriften spdter eingetragen wurde" (S. 2335). Man fasst sich bei
solcher Unkenntnis unwillkiirlich an den Kopf und fragt sich, welchen Unfug
solche Theologen denen einfachste Grundkenntnisse fehlen, in einer Gemeinde
anstellen'’.

An solchen Kernstellen wie Vaterunser und Taufe zeigt sich nun, wie es durch
die schon philologisch an keiner Stelle zu rechtfertigende Eintragung weiblicher
Elmente in die Gottesbezeichnung zu einer tiefgreifenden Verinderung, ja sogar
Aufhebung des gesamten in der Selbstoffenbarung des Dreieinigen Gottes be-
griindeten christlichen Glaubens kommt. Dass darauf schon seit lingerem von
Theologen aus dem englischen Sprachbereich hingewiesen und davor gewarnt
wird, ist den Nachahmern der amerikanischen feministischen Theologie in ihrer
ideologischen Verblendung offenbar niemals zu Gesicht gekommen'®.

17 Um wenigstens auf einige Belege angesichts mangelnder Bibelkenntnis hinzuweisen:
Act 2,37 ff; Rom 6; Gal 3,27 f; 1 Petr 1,3ff; 3,21, Ti 3,5; Eph 4,5; Kol 2,12 u. v. a. m.

18 Vgl dazu u. a.: Geoffrey Wainwright, Doxology. 1982% Der Verf. duBert deutliche Sympa-
thien fiir ,inclusive language®. Doch gerade deshalb hat seine Warnung noch mehr Ge-
wicht, wenn er schreibt: ,,Certain problems occur in connexion with the changes so far
proposed when the reference is to God. The constant use of ,Creator’, ,Redeemer”,
Sustainer ' might push the understanding of the Trinity in an unacceptably modalist or
economic direction. Forfeiture of sexual language is to risk falling into zmpersonal neu-

TR s

Roland M. Frye: ,.Language for God and Feminist Language. Problems and Principles®. In:
Scottish Journal of Theology 41, H. 4, 1988, 441-469:  For the church to adopt inclusive
Sfeminist language for the Deity would disrupt and destroy the careful, nuanced, and bal-
anced formulations that for centuries have made it possible to proclaim the three persons,
Father, Son, and Holy Spirit whom Christians encounter as divine, within a single undi-
vided godhead"'. — ,, Inclusive language scenarios for speaking of God involve major mis-
readings of history and historical evidence. Such misuse of history and language cannot
achieve desirable results. We cannot alleviate oppression among any segment of humanity
by altering the language for the one sovereign God who revealed himself in Scripture and
in the person of his only Son, who created us all in his image and who calls us all to the
dignity of his service and strength of his redeeming love®, S. 469.
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4.3 Erginzungen und Ersetzungen bei den Gottesbezeichnungen.

Bei der Bearbeitung der Texte kam es darauf an, weibliche Formen einzufligen
und minnliche, vor allem ,,Vater* und ,Herr zu vermeiden. Fur die alttesta-
mentlichen Texte wird das Tetragramm ,jhvh* durchgehend mit der vokalisierten
Form ,,adonaj* wiedergegeben, was wortlich ,,Herr* heiB3t. Das hebriische Wort
verdeckt also nur die deutsche Bedeutung. Jhvh elohim wird mit ,,adonaj, also
Gott*“ wiedergegeben. Ferner werden sowohl ménnliche ,,er* wie auch weibliche
,sie’ Personalpronomina damit verbunden, zum Beispiel Gen 1,27: ,,... mdnnlich
und weiblich hat er, hat sie, hat Gott sie geschaffen. Oder man liest ,,die Ewi-
ge*, auch ,die Heilige", , die Gottheit". Es werden hebriiische Bezeichnungen,
die nicht aus dem Bibeltext kommen, eingetragen wie ,,ha makom'* — ,,der Ort*
oder auch ,,Schechina, abgeleitet von ,,schachan® — ,,wohnen*, zum Beispiel der
Tempel als der Ort, wo Gott seinen Namen wohnen ldsst (z. B. 1 Kon 8,13; 26,8
der du thronst iiber den Lobgesingen Israels” Ps 224 u. a. m.). Staft Vater
heiBt es dann ,,Ursprung® (Joh 8,18f; 1 Kor 1,3; Eph 6,23); statt ,,Herr* steht
dann ,,die Lebendige* (durchgehend in Lk) oder auch ,der Befreier”, statf vom
Sohn* wird meistens vom ,,Kind* geredet, statt Geist liest man Ldie Geistkraft®.
Dies aber zeigt, wie die Namen der drei Personen der géttlichen Dreieinigkeit,
Vater, Sohn und Geist, durchweg durch weibliche Erginzungen oder Ersetzun-
gen verindert werden. Dass mlotic — Glaube mehrfach als ,,Zuneigung™ wieder-
gegeben wird, zum Beispiel Hebr 13,9, zeigt, dass man iiberhaupt kein Verstind-
nis fiir den Glauben und Gehorsam in der Bundestreue Gottes hat (R6m 3,1ff).

Zu diesem durchgehenden Befund mit der Verweiblichung von Gottesbe-
zeichnungen ist zu sagen, dass keine davon philologisch zu belegen ist. Das aber
bedeutet, es handelt sich nicht um eine Ubersetzung des Urtextes, sondern um
eine Textverinderung. Der entsprechende Teil der Einleitung (S. 16-21) lasst
erkennen, wie man sich windet, um diese einschneidenden Eingriffe in den Text
zu begriinden. In der Kopfzeile jeder linken Seite sowie auf dem Seitenrand wird
daher auch meistens der Begriff aus dem Urtext angegeben und es werden Aus-
wahlméglichkeiten fiir die Gottesbezeichnung notiert. Die weiblichen Elemente
werden also dem Text und damit auch den Lesern formlich aufgezwungen. Diese
Texte zu lesen oder gar vorzulesen, ist ein Ding der Unmoglichkeit, was wohl
auch von den Urhebern gesehen wird, wenn sie raten: ,,Wegen der Anpassung der
grammatischen Beziige empfiehlt sich bei dffentlichem Vorlesen eine Probele-
sung" (S. 17). Zu deutsch: der Text ist weder lesbar noch vorlesbar; er dient le-
diglich als Demonstration fiir eine bestimmte Ideologie.

Dieser Vorgang greift aber noch tiefer nicht nur in den Text, sondern in den
ganzen christlichen Glauben ein. Protestantische Theologen miissen sich von Ju-
den an die Heiligkeit des Gottesnamens erinnern lassen und vor allem daran, dass
diese Namen nicht von Menschen erfunden und auf Gott iibertragen werden,
sondern dass Gott selbst seinen Namen offenbart (Ex 3,14 etc.), dass darauthin
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sein Namen verkiindigt und Gott von uns so erkannt und angerufen werden kann.
.Nomen Dei est Deus ipse* — ,,Der Name Gottes ist Goit selbst* — so lehrten die
alten und alle rechtgliubigen Dogmatiker',

Gerade wo die Eliminierung von antijudaistischen Anklingen eines der drei
Hauptanliegen dieses Textes ist, muss man mit Entsetzen feststellen, dass dieses
ganze Unternehmen gerade in seinem Kern tiefgreifend antijudaistisch ist. Nicht
nur orthodoxe Juden werden mit Abscheu auf das reagieren, was sie hier in ihren
Heiligen Schriften vorgesetzt bekommen. In gleicher Weise ist es auch anti-
christlich.

5. Die Auflosung der Dreieinigkeit Gottes.

Wenn evangelische Christen nicht in gleicher Weise wie Juden und Moslems
darauf reagieren, dann wird das wohl daran liegen, dass jedes Gefiihl fiir die Hei-
ligkeit des Namens Gottes und fiir seine Offenbarung in seinem Wort verloren
gegangen ist, weil man die Heiligen Schriften lediglich als geschichtsbedingte
Formulierung von Theologien ansieht, und dazu rechnen auch die Gottesnamen.
Gerade deshalb muss man sich klar machen, dass auf diese Weise die Selbstof-
fenbarung des Dreieinigen Gottes als Vater, Sohn und Heiliger Geist, wie sich
oben bereits bei der Taufformel zeigte, bis in die Wurzeln zerstort worden ist.
Dies soll im Folgenden an den Aussagen iiber die drei Personen der géttlichen
Trinitét gezeigt werden:

5.1 Gott, der Vater:

Durchgehend wird die Bezeichnung ,,Fater” vermieden und entweder durch
., Ursprung ersetzt oder durch , Mutter" erginzt. So heifit es im Gebet Jesu im
Garten Gethsemane Mt 26,39: , Mein Gott, Vater und Mutter, wenn es mdglich
ist...“ Diese Entstellung der Gebetsanrede Jesu findet sich immer wieder
(Joh 8&,18f u. a. m.). Konsequent wire zu fragen, ob Jesus hier Gott als seine El-
tern anredet, und damit stellt sich schon die Frage nach der Herkunft Jesu.

Die Wiedergabe von Mt 11,25-30 zeigt in gleicher Weise, wie nicht nur das
Verhiltnis Vater-Sohn, sondern zugleich die Unterscheidung des Sohnes Gottes
von denen, die durch ihn die Kindschaft empfangen, aufgehoben wird: ,.Es war
zu dieser Zeit, dass Jesus Gott antwortete und bekannte: ,Ich singe dir Loblieder,
Gott Vater und Mutter fiir mich und mdchtig im Himmel und auf der Erde ... Du
hast mir alles mitgeteilt. Niemand kennt mich als dein Kind so wie du, viterlich

19 So zum Beispiel Abraham Calovius (1612-1686), Biblia Testamenti Veteris lllustrata,
Wittenberg, 1672, S. 314 zu Ex 3; Biblia Novi Testamenti Illustrata, Hildburghausen, 1719,
S. 231 zu Mt 6,9f: ,,Nomen Dei est Deus ipse, ut inter homines nominatur, h. e. agnoscitur
et celebratur ... "
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und miitterlich. Niemand kennt dich so viterlich und miitterlich, wie ich als dein
Kind, und wie alle Geschwister, die ich dariiber aufkldre ...*" In gnostischen
Texten findet man solche Vorstellungen; christlich sind sie auf keinen Fall.

Von einer geradezu erschiitternden Gefiihllosigkeit ist die Banalisierung des
Klagegebets Jes 63,15 ff: ,,Blicke vom Himmel und sieh aus deiner heiligen und
prichtigen Wohnung! Wo ist dein Eifer, dein Heldenmut? Deine innersten Ge-
fiihle und deine Mutterliebe bleiben mir vorenthalten. Du bist ja unser Vater,
unsere Mutter. Abraham kennt uns nicht, Israel nimmt uns nicht wahr. Du bist
Gott, unser Vater, unsere Mutter. Unsere Befreiung seit jeher, das ist dein Na-
me. "

Eph 3,15 wird der nicht ganz leicht zu iibersetzende Text, in dem alles, was
genealogisch mit Vaterschaft (matpud) bezeichnet wird, von Gott, dem Vater,
herkommt, philologisch eindeutig falsch so verdreht: ,,Deshalb beuge ich meine
Knie vor der schipferischen Kraft (pater), die jedes Volk im Himmel und auf Er-
den benannt hat...” In diesem Fall wie auch bei der Ersetzung von ,, Vater"
durch ,, Ursprung “ (1 Kor 1,3; Eph 6,23) wird eine personale Bezeichnung durch
eine neutrale anonyme Bezeichnung im Sinne einer abstrakten Kausalitit ersetzt.
AuBerdem zeigt sich hier, wie die Vorstellung von einer menschlichen Ubertra-
gung von Gottesvorstellungen, -bildern und -begriffen offenbar ein religitser
Pluralismus verborgen ist, nach dem die Gottesbezeichnungen der verschiedenen
Religionen einen gemeinsamen [nhalt und Bezugspunkt haben®.

Auch die personale Bezeichnung , pantokrator”, ,, Allmdchtiger“, wird neutra-
lisiert: ,,lch bin das Alpha und das O, sagt Gott, die Macht, die ist und die war
und die kommt, die alles beherrscht” (Apk 1,8). Vermutlich weil nun doch
Apk 22,19 im Blick ist, heilit es dort jedoch: ,,/lch bin das Alpha und das O, der
Erste und der Letzte, der Anfang und das Ende* (Apk 22,13).

Diese und viele weitere Eingriffe haben, wie leicht einzusehen ist, erhebliche
Konsequenzen fiir das gesamte christliche Glaubensbekenntnis, angefangen beim
ersten Artikel.

3.2 Der Sohn Gottes:

Neben dem bereits angefithrten Tauf- und Missionsbefehl ist die Taufe Jesu
durch Johannes ein Grundtext fir die Offenbarung der Dreieinigkeit Gottes
(Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; Lk 3,21f). Das offenbarende und die VerheiBung des
Alten Bundes erfiillende Wort Gottes von Ps 2,4 wird gegen den Urtext so ver-
andert: ,,Dieses ist mein geliebtes Kind, ihm gehort meine Zuneigung“. Dabei ist
schon zu bedenken: Die Gottessohnschaft Jesu, der vom Vater in Ewigkeit gebo-
ren und daher nach seinem Wesen Gott ist, unterscheidet sich von der Got-
teskindschaft, die wir durch die Taufe auf den Namen des Dreieinigen Gottes als

20 Vgl. u. a.: John Hick, Gott und seine vielen Namen, Altenberge, 1985 (God Has Many Na-
mes, Philadelphia 19822); Paul Knitter, No other Name? New York, 1987.
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Annahme zum Kind Gottes (adoptione Rém 8,15f; Gal 4,1ff) empfangen. Die-
selbe Aufhebung der Beziehung von Vater und Sohn durch die Ersetzung der
Bezeichnungen aus dem Urtext findet sich auch Hebr 1,1ff.

Véllig unverstindlich ist, dass dann auch die Gebetsanrede Jesu ,abba®, die
aus guten Griinden aramiisch iiberliefert und so auch in vielen Ubersetzungen
festgehalten wird, an entscheidenden Stellen in nach dem Textzusammenhang
geradezu geschmackloser Weise pervertiert wird. So Mk 14,36 beim Gebetsrin-
gen im Garten Gethsemane: ,,Gott, Ursprung, von dem ich herkomme, dir ist al-
les méglich ... Rém 8,15 wird die durch die Gabe des Geistes Jesu in der Taufe
erdffnete Moglichkeit fiir die Christen, Gott anzureden, wie es der Sohn Gottes
getan hat, bagatellisiert: ,,Du Ursprung allen Lebens, sei unser Schutz!*. Nur
Gal 4,6 bleibt: ,, Abba! Vater*.

Den Sinnzusammenhang von Wort und Logos mit Gen 1,1ff zerstdrend wer-
den die gewichtigen Worte des Johannesprologs vollig verzerrt: ,,/ Am Anfang
war die Weisheit und die Weisheit war bei Gott und die Weisheit war wie Golt.
2 Diese war am Anfang bei Gott. 3 alles ist durch sie entstanden, und ohne sie ist
nichts entstanden...14 und die Weisheit wurde Materie und wohnte unter uns,
und wir sahen ihren Glanz wie den eines einziggeborenen Kindes von Mutter und
Vater voller Gnade und Wahrheit..18 Niemand hat Gott je gesehen. Der Einzig-
geborene, der im Mutterschof3 des Vaters ist, jener ist uns vorangegangen. " Die-
se theologisch wie philologisch falsche Ubersetzung kann man nur mit einem
Gemilde von Rembrandt vergleichen, auf das irgendjemand seine politischen
Parolen mit Spriihfarben geschmiert hat. Und vor allem: Die Weisheit ist nicht
die zweite Person der Dreieinigkeit, sondern Eigenschaft und Gabe Gottes, aber
auch nur so und dann eine Eigenschaft von Menschen, wenn sie denn erbeten
und geschenkt wird (1 Kén 3).

Vollig entstellt wird auch das Wort Jesu vom Bekennen und Verleugnen:
wDenn zu allen, die sich zu mir bekennen vor den Menschen, werde auch ich
mich bekennen vor Gott, fiir mich Vater und Mutter im Himmel. Aber die mich
verleugnen vor den Menschen, werde auch ich verleugnen vor Gott im Himmel*
(Mt 10,32f). Noch schlimmer Mk 8,38: ,./n dieser Generation, die den Bund mit
Gott bricht, gibt es einige, die sich fiir mich und meine Worte schimen. Fiir die
wird sich auch die himmlische Menschengestalt schimen, wenn sie im Strahlen-
glanz Gottes mit den heiligen Engeln kommt.” Dies hat tiberhaupt nichts mehr
mit dem Urtext zu tun, sondern das ist ein gesellschaftspolitisches Pamphlet, in
dem die Grundlagen des Christusbekenntnisses aufgehoben sind.

Die Kirchenvéter wie Irendus von Lyon, Gregor von Nyssa (s. 0.), Gregor von
Nazianz, Augustin und alle ihnen folgenden rechten Lehrer der Kirche haben
immer darauf hingewiesen, dass die Namen Gottes nicht einfach Eigenschaften
sind, die aus menschlichen Vorstellungen auf Gott iibertragen werden, sondern in
ihnen offenbaren sich die wesenhaften Bezichungen (oyéoeic — relationes) zwi-
schen den trinitarischen Personen. In ihnen offenbart sich das Wesen (Homousie)
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der Dreieinigkeit Gottes. Grundlegend offenbart sich in der Beziehung Gott Va-
ter — Gott Sohn die Gemeinschaft des Wesens als Gott und die Differenz der Per-
sonen in einem Ich-Du-Verhiltnis, wie es sich gerade bei der Taufe Jesu und bei
seinen Gebeten manifestiert.

Sowohl die Auseinandersetzung mit der Gnosis, zum Beispiel bei Irendus von
Lyon®! wie auch die sogenannten christologischen und trinitarischen Streitigkei-
ten des 4. Jahrhunderts wurden durchweg dadurch ausgel@st, dass neu entstande-
ne theologische Lehren der Anbetung des Dreieinigen Gottes im Gottesdienst der
Gemeinde widersprachen. Es wurde also keineswegs eine Trinitétslehre oder
Christologie entwickelt, sondern die Integritit des christlichen Gottesdienstes mit
dem Lobpreis des Dreieinigen Gottes und der Taufe als realer Gemeinschaft mit
Gott mussten verteidigt werden. Deshalb sind die christologisch-trinitarischen
Abgrenzungen stets auch mit Taufe und Abendmahl verbunden. So ging es
durchweg darum, diese Realitit der Gemeinschaft mit dem Wesen Gottes festzu-
halten. Gegeniiber Arius wird dabei die falsche Auffassung vom Sohn Gottes
energisch zuriickgewiesen: ,,Auch wenn er als Gott bezeichnet wird (nimlich im
Gottesdienst der Gemeinde), ist er doch nicht wahrhaftiger Gott“*. Hier begeg-
net die Vorstellung von einer Ubertragung von Gottesbezeichnungen, denen kein
reales Sein entspricht. In gleicher Weise wird in der Confessio Augustana Art. 1
von der Einheit des Wesens und der Dreiheit der gottlichen Personen betont:
wdass ein gottlich Wesen sei, welches genennt wird und wahrhaftiglich ist (quae
appellatur et est) Gott, und seind doch drei Personen in demselben einigen gottli-
chen Wesen, gleich gewaltig, gleich ewig, Gott Vater, Gott Sohn, Gott heiliger
Geist, alle drei ein gottlich Wesen... "

Wenn man sich vor Augen fiithrt, wie mit diesen falschen Ubersetzungen das
unterschiedene Sein Gottes nicht nur aufgehoben, sondern durch weibliche Ele-
mente aus der menschlichen Erfahrungswelt verdndert und ersetzt wird, dann
wird deutlich, dass damit der ,,magnus consensus* mit der alten Kirche und der
gesamten rechtgliubigen Christenheit, der in CA I ausdriicklich betont und sorg-
faltig nachgewiesen wird, durchweg willkiirlich zerbrochen ist.

3.3 Der Heilige Geist.

Es ist immerhin bedenkenswert, dass die Worter fiir ,,Geist im Hebréischen fe-
minin, im Griechischen neufrisch und im Lateinischen wie auch im Deutschen
und vielen anderen Sprachen maskulin sind. Unter dem Zwang der ideologischen
Vorgaben heifit es aber nun meistens: ,.die Geistkraft”. Auch die Bezeichnung
der Person wird anonym gefasst, und das wird verbunden mit der Behauptung:
»In nachbiblischer Theologie wird die Geistkraft zu einer Person der gittlichen

21 Adversus Haereses.
22 Athanasios von Alexandria, Oratio I adversus Arianos. C 6: ,gl 8¢ kol Aéyetor Bedc, dAr’
olk GAnBLvGe égTLy”.
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Dreifaltigheit (Trinitdt)..." (S. 2377). Abgesehen davon, dass die altkirchlichen
Konzile keineswegs neue Dogmen produzierten, sondern, wie gerade gezeigt, die
Integritit des Glaubens in der Einheit des Geistes vor allem fiir den Gottesdienst
festhielten und gegeniiber Irrlehren abgrenzten (definierten), liegt auch hier wie
bei manchem anderen einfach mangelnde Kenntnis der Schrift vor. Denn als Per-
son und damit als Subjekt begegnet uns der Geist als ,,mepaxAntoc* Joh 14,16.26;
15,26; 16,7) sowie Rom 8,16; 26f, wenn er fiir uns eintritt und uns vor Gott ver-
tritt. An allen diesen Stellen wird jedoch dieser theologisch und grammatisch
eindeutige Sachverhalt plattgewalzt mit ,,die Geistkraft .

6. Das Bilderverbot Ex 20,4—6; Dtn 5, 8-10; 4, 9-20:

Luther hat in seinen Katechismen das zweite Gebot biblischer Zihlung keines-
wegs, wie selbst von Theologen gelegentlich behauptet wird, gestrichen. Er hat
es vielmehr mit dem ersten Gebot zusammengefasst und die umfangreiche Sank-
tion mit Zorn und Gnade als ,,Beschluss® des Dekalogs im Kleinen Katechismus
und als Anhang zur Auslegung des ersten Gebots im Grofien Katechismus einge-
fiigt: ,,Du sollst dir kein Bildnis noch irgendein Gleichnis machen ... Der bibli-
sche Kommentar zum Bilderverbot in Dtn 4 schérft das ein: Gott begegnet sei-
nem Volk im Wort, das gehort wird und geschrieben ist: ,,Seine Worte hortet ihr,
aber ihr saht keine Gestalt, nur eine Stimme war da. Und er verkiindete euch sei-
nen Bund, den er euch gebot zu halten, nimlich die Zehn Worte, und schrieb sie
auf zwei steinerne Tafein (V. 12-13). Gott begegnet seinem Volk aber nicht im
Bild von dem, was er geschaffen hat. Deshalb wird mit aller Strenge gewarnt:
30 hiitet euch nun wohl — denn ihr habt keine Gestalt gesehen an dem Tage, da
der Herr mit euch redete aus dem Feuer-, dass ihr euch nicht versiindigt und
euch irgendein Bildnis macht, das gleich sei einem Mann oder Weib ..." (genau
muss es auch hier wie Gen 1,27 heien: ménnlich und weiblich. (V. 15-16).

Wenn man nun vor Augen hat, in welcher Weise in dieser Ausgabe der Heili-
gen Schriften die Namen Gottes verandert und durch andere ersetzt worden sind,
dann ist zundchst festzustellen, dass durchgehend Ubertragungen aus dem Be-
reich von Gottes Schopfung vorgenommen worden sind. Auf diese Weise schafft
sich der Mensch einen Gott nach seinem eigenen Bildnis.

Nun wird immer wieder auf Texte hingewiesen, in denen weibliche Verhal-
tensweisen mit Gott verbunden werden wie zum Beispiel ,, Ich will euch trdsten,
wie einen seine Mutter trostet” (Jes 66,13) oder: ,,Kann auch ein Weib ihres
Kindleins vergessen, dass sie sich nicht erbarme iiber den Sohn ihres Leibes?
Und ob sie seiner vergdfe, so will ich doch deiner nicht vergessen* (Jes 49,15),
oder: ,,Wie die Augen der Magd auf die Hinde ihrer Frau, so sehen unsere Au-
gen auf den Herrn ... " (Ps 123,2). An allen diesen und dhnlichen Stellen geht es



Die Anbetung der Weiblichkeit Gottes und das Bilderverbot 23

jedoch um Fergleiche oder Metaphern, nicht jedoch um Gleichsetzungen™.
Wenn dies nicht beachtet wird, kommt es unweigerlich zut einer Ubertretung des
Bilderverbots mit allen seinen Folgen.

Wenn durchgehend die Bezeichnungen Herr, Vater ersetzt werden, dann ge-
schieht dies erklartermal3en deshalb, weil man meint, auf diese Weise Unrecht
wieder gut machen zu konnen. Begriindet wird das in der feministischen Theolo-
gie immer mit negativen Erfahrungen in Ehe und Familie, die es ja durchaus ge-
ben mag. Doch dabei wird offenbar vollig iibersehen, dass man vorhandene oder
eingebildete soziale und politische Missstéinde nicht dadurch verdndern kann,
dass man andere Gottesbilder produziert. Vielmehr wird auf diese Weise genau
die Grundlage aus dem Wort Gottes aufgehoben, von der aus, beginnend mit
Gen 1,27, gezeigt werden kann, was in unserem Leben dem Willen Gottes zuwi-
der ist. Andernfalls setzt sich der Mensch an die Stelle Gottes (Gen 3), auch in
der Meinung, er konne alle Folgen des Siindenfalls in dieser Welt bekampfen und
beseitigen.

Allerdings muss man auch sehen, wie bei diesen Verénderungen und Erset-
zungen in den Gottesnamen das Personsein des Dreieinigen Gottes aufgeldst
wird in Begegnungen, Gefiithle und Erfahrungen, wie es das Kennzeichen aller
Gnosis ist. Gott wird entmachtet, indem er seiner Herrschaft beraubt wird, nach
der er Schopfer, Erhalter, Richter und Retter der Welt und aller Menschen ist,
den wir als solchen , giber alle Dinge fiirchten, lieben und vertrauen " sollen.

Die ausgewdhlten Beispiele fiir die dogmatische Beurteilung bilden nur einen
kleinen Ausschnitt aus einem Gesamtbefund von theologischen und philologi-
schen Fehlern. In den bisher vorliegenden AuBerungen zu der ,,Bibel in gerechter
Sprache* zeigt sich, wie man sich dariiber entweder emporen oder lustig machen
kann. Nach meiner Einsicht kommt es jedoch in erster Linie darauf an zu sehen,
was an diesem Projekt symptomatisch ist fiir das, was bei uns in Theologie und
Kirche weit verbreitet ist. Kirchenleitungen, die dieses Projekt unterstiitzt haben
und weiterhin férdern, miissen sich vorwerfen lassen, dass sie damit die Kirche
und den christlichen Glauben zerstéren. Wie jedoch nichts ohne Gottes Willen
geschieht, so sollte uns auch diese Bibelausgabe die Augen 6ffnen fiir das, was
wir in der Lehre und daher weithin auch im Gottesdienst einfach verloren haben.
Dies aber ist keineswegs eine Frage theologischer Richtungen und Schulen, son-
dern des theologischen Grundwissens. Die ernste Frage zur Priifung von uns
selbst ist, ob der Dreieinige Gott, den wir bekennen, anbeten und verkiindigen,
nur ein Gedankenprodukt von Theologen ist, oder ob er sich selbst in seinem
Wort der Heiligen Schriften Alten und Neuen Testaments offenbart, zu uns
spricht und an uns und dieser Welt handelt.

23 Man wird wohl (hoffentlich) auch nicht auf den Einfall kommen, den Vergleich von
Ps 78,65f mit Gott gleichzusetzen.
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Reinhard Slenczka
The Adoration of God s Femininity and the Prohibition of images of God: A
dogmatician’s evaluation of The Bible in Inclusive Language (2006)

The author, Reinhard Slenczka, is an Emeritus Professor of Erlangen University
and served for many years at the Luther Academy in Riga, Latvia. In his essay on
the translation of the Bible into inclusive language (2006) he argues that its au-
thors creating a feminist image of God. Using examples from the text relating to
the Lord s prayer, baptism, the names of God and the persons of the trinity, he
shows how God’s self revelation is replaced by human concepts of God. The bib-
lical prohibition of images of God applies particularly to this translation of the
Bible. The central question is whether the triune God, confessed, adored and pro-
claimed by the Christian church, is only a product of theological thinking or is
the God who reveals himself in the Bible and acts through it in the church and in
the world.
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Der Ewige und die Ewige
i Die ,,Bibel in gerechter Sprache® — weder richtig
noch gerecht, sondern konfus'

Bibel in gerechter Sprache. Hrsg. von Ulrike Bail, Frank Criisemann u. a.
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2006, 3. Aufl. 2007, 2400 S., € 29,95

Eigentlich sollte die ,,Bibel in gerechter Sprache* am 31. Oktober verdffentlicht
werden. Fiinf Jahre lang hatten 52 Frauen und Minner beider Konfessionen mit
kraftiger Unterstiitzung durch die evangelische Kirche in Hessen und Nassau und
anderer kirchlicher Kreise die Bibel in einem aufwendigen Prozess neu iibersetzt.
Am Reformationsfest wollte man das Werk symboltrachtig in einem kirchlichen
Festakt der Offentlichkeit iibergeben. Die evangelische Kirche in Deutschland
hat sich das verbeten. Zu durchsichtig war der Versuch der privaten Ubersetzer-
gruppe, an das Renommee reformatorischer Ubersetzungen wie der Lutherbibel
oder der Ziircher Bibel anzukniipfen. Doch von deren Niveau ist diese Neuiiber-
setzung Lichtjahre entfernt.

Weder mit Luthers Sprachkraft noch der philologischen Prézision der Ziircher
Bibel kann sie sich messen. Vor allem aber verfolgt sie ganz andere Ziele. Luther
wiinschte, dass ,,jede einzelne Stadt ihren eigenen Ubersetzer oder Dolmetscher
hétte, damit dies Buch allein in jedermanns Sprache, Hand, Augen, Ohren und
Herzen wire“. Thm ging es um ,dies Buch®, nicht seine Ubersetzung in ein
bestimmtes Idiom. Als Zeugnis fritherer Zeiten fiir Gottes Furcht und Freude
wirkendes Wort kann die Bibel Regel und Richtschnur des Glaubens nur sein,
wenn die biblischen Texte nach allen Regeln philologischer Kunst davor bewahrt
werden, sich in die Sichtweisen ihrer Leser hinein aufzuldsen. Sich den Sinn der
Texte nach eigenem Gusto zurechtzulegen, war fiir Luther das Kennzeichen von
Schwiirmerei, und die sah er nicht nur im rémischen Lehramt, sondern auch in
den , linksreformatorischen” Gesinnungsbewegungen am Werk.

Lébliches, Unmagliches

Der Eigensinn der Bibeltexte war deshalb gegen ihre kirchlichen und antikirchli-

1 Copyright © Neue Ziircher Zeitung AG, 18. November 2006. Diesen Artikel finden Sie auf
NZZ Online unter: http://www.nzz.ch/2006/11/18/li/articleEBIFU.html.
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chen Aus- und Zurechtleger stark zu machen. Nur wer die Texte gegen die
eigenen und fremden Vorurteile zum Zug kommen ldsst, ist ihrem Sinn auf der
Spur. Dazu bedarf es philologischer und theologischer Textkompetenz, die in
Schule und Studium zu erwerben war. Das wurde zum Markenzeichen protestan-
tischer Kirchen und Kultur, auch in Ziirich. Die Ziircher Bibel mit ihrer piinktli-
chen Beachtung der wissenschaftlichen Arbeit an den hebriischen und griechi-
schen Grundtexten belegt das bis heute. Wer kritisch lesen will, muss den Text
stark machen.

Ganz anders diese Neuiibersetzung, die nicht richtig, sondern ,.gerecht* zu
tibersetzen beansprucht. Sie traut den Lesern gar nichts zu, sondern schreibt
ihnen unablissig vor, wie sie verstehen sollen, was sie lesen. Gewiss, Ubersetzen
ist eine schwierige Kunst. Aber Kunst ist auch ,,das Gegenteil von ,gut ge-
meint*, wie Gottfried Benn lakonisch notierte. Gut gemeint ist die ,,Bibel in
gerechter Sprache™ zweifellos. Keinen Augenblick wird man iiber die Uberzeu-
gungen der Ubersetzerinnen und Ubersetzer im Unklaren belassen, doch ob man
auch das Zeugnis der biblischen Texte vernimmt oder liest, was in den hebréi-
schen und griechischen Originaltexten steht, weif3 man nie.

Das ist kein Zufall, sondern hat Methode. Hermeneutische Triebkraft dieser
Ubersetzung sind nicht die exegetischen, historischen und theologischen Fragen
nach dem Eigensinn der biblischen Texte und dem Gehalt ihrer Botschaft,
sondern die Bemiihung, den Impulsen der Befreiungstheologie, der feministi-
schen Thcologle und des jiidisch-christlichen Dialogs gerecht zu werden. Doch
wie eine Ubersetzung zugleich ,,geschlechtergerechte Sprache®, ,,Gerechtigkeit
im Hinblick auf den christlich-jiidischen Dialog® und ,soziale Gerechtigkeit”
realisieren und dabei auch noch ,,dem jeweiligen Ausgangstext™ gerecht werden
will, bleibt ein Ritsel.

So lblich diese Ziele je fiir sich sein mogen, sie schliefen sich gegenseitig
aus, wenn man die biblischen Texte als Zeugnisse einer anderen Zeit und Kultur
ernst nimmt. Vor allem aber sind sie keine philologisch brauchbaren Uberset-
zungsprinzipien. Kein Text der Bibel wurde in der Absicht verfasst, geschlech-
tergerecht, antidiskriminatorisch und frei von Antijudaismus zu sein. Diese Texte
entstammen Zeiten, die von anderen Anliegen bewegt waren. Die Bibel ist
durchzogen von tiefen Spuren innerer Spannungen, Entwicklungen und Neuent-
deckungen, die sich nicht gesinnungsgerecht harmonisieren lassen. Eine sachge-
rechte Ubersetzung darf das nicht verwischen. Sie muss es gerade deutlich
machen, um eine kritische Auseinandersetzung zu erméglichen.

Selbstverstandlich kann man die Bibel unter den genannten (und manchen
anderen) Gesichtspunkten kritisch lesen und auslegen. Aber sie so zu iibersetzen,
also im Deutschen als das zu présentieren, was die Originaltexte sagen, ist
schlicht irrefithrend. Das kann man nur tun und meinen, weil man sich nicht von
den Texten, sondern von Vorurteilen leiten ldsst: Bei Gott gehe es ,,immer um
Freiheit und Befreiung”; deshalb sei ,,Gerechtigkeit” das ,,Grundthema“ der
Bibel; diese realisiere sich in Geschlechtergerechtigkeit, Abwehr von Antijuda-
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ismus und in sozialer Gerechtigkeit; und das miisse eine gerechte Ubersetzung
,sichtbar* machen. Keine dieser Ansichten versteht sich von selbst. Jede ist
vielmehr hoch begriindungsbediirftig. Und keine wird begriindet. Diese unaus-
gewiesenen Annahmen sind das hermeneutische Hauptproblem dieser Uberset-
zung. Nach Jahrhunderten historischer Exegese wird der ,,Bibliothek Bibel* ohne
erkennbares Problembewusstsein ein einheitliches Thema unterstellt, aus dem
man Kriterien fiir eine Ubersetzung in ,,gerechter Sprache” ableitet.
Selbstverstdndlich kann niemand tibersetzen und Irrtiimer ganz vermeiden.
Aber wenn man sich durchgehend nicht mehr darauf verlassen kann, dass das,
was man im Deutschen liest, im biblischen Originaltext steht, sollte man nicht
mehr von Ubersetzung reden. Ich beschriinke mich auf vier Problemhinweise.

Erweiterungen, Umdeutungen

An allen méglichen und unméglichen Stellen wird die Textvorlage geschlechter-
gerecht erweitert. Ohne Riicksicht auf historische Realititen gibt es jetzt ,,Hirten
und Hirtinnen®, ,,Verwalter und Verwalterinnen®, ,,Pharisderinnen und Pharisi-
er, ,,Z6lInerinnen und Zoéllner”. Nicht nur der kluge Mann baut sein Haus auf
den Felsen, sondern die kluge Frau und der verniinftige Mann. Das Liebesgebot
lautet nicht mehr, seinen Nichsten zu lieben, sondern seine Néchste und seinen
Nichsten. Aus den wenigen Hinweisen auf eine Prophetin (Hulda), eine Richte-
rin (Debora), eine Apostelin (Junias) und einige Jiingerinnen wird eine generelle
Regel konstruiert, tiberall mit Frauen zu rechnen, wo ihre Anwesenheit nicht
ausdriicklich ausgeschlossen wird.

Das eroffnet groBartige Moglichkeiten. Die Apostelgeschichte wird unter Be-
rufung auf Rémer 16,7 zur ,Zeit der Apostelinnen und Apostel, obwohl das
Buch selbst neben den Zwdlfen nur Paulus und Barnabas als Apostel bezeichnet.
Aus den Schriftgelehrten und Pharisdern auf dem Lehrstuhl Mose (Mt 23,2)
werden ,,toragelehrte und pharisdische Leute®, aus den als Heuchler beschimpf-
ten Schriftgelehrten und Pharisdern die ,,Scheinheiligen unter den toragelehrten
und pharisdischen Méannern und Frauen” (Mt 23,25). Das ist zwar logisch etwas
anderes, und auch historisch spricht nichts fiir die Existenz lehrender Pharisde-
rinnen, aber — so heift es — man diirfe sich das pharisdische Judentum nicht als
frauenfeindlich vorstellen. Offenkundig ist hier der geschlechtergerechte Anti-
diskriminierungswunsch der Vater der Ubersetzung — und diese entsprechend
historisch irrefithrend und philologisch unzuverléssig.

Werden an diesen und #dhnlichen Stellen die Texte ohne Not erweitert und
ausgedeutet, so werden sie an anderen gezielt umgedeutet. So sagt der johannei-
sche Jesus ,,Jch bin der wahre Weinstock, und Gott ist meine Gértnerin®, obwohl
im griechischen Grundtext klar ,,Mein Vater ist der Weingédrtner® steht. Der
Johannesprolog beginnt nicht mehr mit ,,Am Anfang war das Wort*, sondern mit
»Am Anfang war die Weisheit”, weil ,,der johanneische Jesus ... auch viele Ziige
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der weiblichen gottlichen Gestalt der Weisheit” trage. Der Heilige Geist wird zur
,heiligen Geisteskraft®, Jesus vom Sohn zum neutralen ,,Kind Gottes™. Lehrte er
seine Jiinger bis anhin, ,,Unser Vater im Himmel“ zu beten, so fordert er jetzt die
,,Tochter und S6hne Gottes, eures Vaters und eurer Mutter im Himmel®, auf, zu
Gott, dem Vater und der Mutter im Himmel, zu rufen (Mt 6,9). Ohne Angst vor
Absurdititen flieBen hier Ubersetzung und geschlechterfaire Deutung ineinander.
Doch so gewiss es keine Ubersetzung ohne Deutung gibt, so falsch ist es, zu
folgern, jede Deutung lasse sich als Ubersetzung ausgeben. Protestanten wussten
das einst besser.

Aber nicht nur solche eingetragenen Deutungen prigen die Ubersetzung iiber
weite Strecken, sondern es kommt auch zu nie gehorten Neuschopfungen. So
wird in der Paradieserzihlung nach der Erschaffung der Frau aus der , Seite®
(nicht mehr blof} Rippe) des Mannes Adam zum ,Rest des Menschenwesens”
(Gen 2,22), ohne dass davon irgendetwas im Grundtext stiinde. Dagegen steht
dort eindeutig, dass nicht der Mann, sondern ,,der Mensch® (ha-adam) und seine
Frau sich nicht schamten, obwohl sie nackt waren (Gen 2,25), wihrend die neue
Ubersetzung sichtlich bemiiht vom ,méannlichen Menschen”, vom ,Mann-
Mensch® oder vom ,,Mensch als Mann* reden zu miissen meint. Offenbar kann
oder will man nicht akzeptieren, dass der Erzihler dieses Textes sich eben nicht
geschlechtergerecht, sondern unverbliimt androzentrisch ausdriickt. Das aber
miisste eine Ubersetzung sichtbar machen und nicht sprachakrobatisch verwi-
schen, wenn sie zur kritischen Auseinandersetzung mit den biblischen Texten
befidhigen will.

Doch der Tiefpunkt dieser Ubersetzung ist ihre durchgehende Tendenz, sach-
liche Differenzen innerhalb der Bibel zu verharmlosen und theologische Ent-
wicklungen aus ideologischen Griinden zu verdunkeln. In den so genannten
Antithesen der Bergpredigt etwa setzt Jesus nicht mehr sein ,,Ich aber sage euch®
der Tora-Uberlieferung entgegen, sondern macht nur noch einen freundlichen
Auslegungsvorschlag: ,Jhr habt gehort, dass Gott gesagt hat: Du sollst nicht
ehebrechen. Ich lege euch das heute so aus: ... (Mt 5,27f). Heute so und morgen
anders. Nur eines darf es auf keinen Fall geben: einen wirklichen Widerspruch
zwischen Tora und Jesu Lehre. Der Antijudaismus-Vorwurf an Jesus wire sonst
nicht zu vermeiden.

Jahwe

Selbst die Propheten Israels miissen davor in Schutz genommen werden. Weil die
Rede vom Ende Israels tabu ist, darf Amos nicht mehr sagen ,,Reif zum Ende ist
mein Volk Israel (Am 8,2), sondern nur noch ,,Reif ist mein Volk Israel”. Doch
der hebriische Text spricht nicht von ,reif*, sondern vom Ende, und zwar im
Rahmen eines Klang-Wortspiels zwischen Ende (gez) und Sommer (gajiz), das
die Lutherbibel und die Einheitsiibersetzung mit der Sprachanalogie zwischen
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Jreifem Sommerobst” und ,reif zum Ende” nachzubilden suchen. Schon die
Rede vom Ende Israels aber scheint den Neuiibersetzern verdichtig, und so wird
der Text gegen seine ausdriickliche Aussage entschérft.

SchlieBlich und vor allem aber geht die Ubersetzung auf schlechterdings un-
verantwortliche Weise mit den biblischen Gottesbezeichnungen um. Weil der
Gottesname Jahwe (das Tetragramm) seit biblischer Zeit von orthodoxen Juden
aus religiéser Scheu (und nicht etwa, weil er ,,unaussprechbar® wire) nicht mehr
ausgesprochen wird, wird er auch in dieser Ubersetzung gemieden und durch
wechselnde andere Bezeichnungen ersetzt: ,,der Ewige, die Ewige, Schechina,
Adonaj, ha-Schem, der Name, Gott, die Lebendige, der Lebendige, Ich-bin-da,
ha-Makom, Du, Er Sie, Sie Er, die Eine, der Eine, die Heilige, der Heilige*. Nur
nHerr* oder ,Kyrios*, im antiken Judentum, in der Septuaginta und im Neuen
Testament die gingigen Gottesbezeichnungen, werden aus durchsichtigen
Griinden erst gar nicht mehr erwéhnt.

Theologisch bankrott

Welche Variante aus dieser Palette in der Ubersetzung jeweils gew#hlt wird, hat
nichts mit dem Ausgangstext zu tun, sondern wechselt in volliger Willkiir. Diese
wird dadurch noch unterstrichen, dass in der Kopfzeile der jeweils linken Seite
eine beliebige Auswahl aus der Variantenliste geboten wird, die man nach
Belieben anstelle des gedruckten Vorschlags wihlen kann. Damit wird nicht nur
der Gottesname Jahwe in der Ubersetzung eliminiert, sondern es werden auch
alle anderen als Ersatz gebrauchten Bezeichnungen fiir beliebig austauschbar
ausgegeben. Alle Bestimmtheit im Reden von Gott wird so gezielt vermieden.
Und diese bestimmtheitsvernichtende Uberfithrung der Gottesbezeichnungen in
sprachliche Beliebigkeit und Unbestimmtheit bleibt nicht auf die Ubersetzung
alttestamentlicher Texte beschrinkt, sondern wird bis zur letzten Seite des Neuen
Testaments fortgesetzt.

Begriindet wird diese textwidrige und ahistorische Praxis mit dem Hinweis,
Gott sei ,,in allen Teilen der Bibel derselbe bzw. dieselbe”. Aber es kommt einer
theologischen Bankrotterklarung gleich, daraus zu folgern, Gott konne in allen
Teilen der Bibel auch auf dieselbe Weise bezeichnet werden; oder es sei beliebig,
wie in den einzelnen Texten von, iiber und zu Gott gesprochen werde; oder man
konne diese Texte verstehen, ohne die Spuren der Konflikte zu beachten, in
denen in den biblischen Traditionen in unzihligen Anldufen um die angemessene
Bezeichnung und das rechte Verstindnis Gottes gerungen wurde; oder Erzihlun-
gen wie die vom Opfer Abrahams (Gen 22) oder von Jesu Kreuzestod und
Auferweckung hétten das jiidische und christliche Gottesverstindnis nicht
nachhaltig geprigt und veréndert.

Der abstrakten Gotteshermeneutik dieser Ubersetzung bleibt jeder Zugang zur
Einsicht in die geschichtlichen, sprachlichen und theologischen Prozesse ver-
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stellt, in denen sich das Gottesverstindnis der Bibel entwickelt hat, in denen es in
Sackgassen geriet, durch geschichtliche Ereignisse erschiittert und bereichert
wurde, zu Revisionen und bleibenden Klirungen gekommen ist und hinter die
nur um den Preis zuriickgegangen werden kann, tief reichende theologische
Einsichten zu verspielen und die religidse Identitiit von Juden und Christen nicht
ernst zu nehmen. Eine Ubersetzung, die das nahe legt, verspielt ithren Anspruch,
gerecht zu sein. Sie ist nicht textgerecht und richtig, sondern schlicht schlecht,
falsch und nichtig.

Die ,,Bibel in gerechter Sprache* vermeidet erfolgreich, sich vom Eigensinn
der biblischen Texte stéren zu lassen. IThr Umgang mit den Texten hat alle Ziige
einer schwirmerischen Ideologie. Die Texte verlieren dadurch den Status eines
kritischen Gegeniibers, an dem sich Auslegung und Auseinandersetzung orientie-
ren konnen. Ihre Ubersetzung dagegen ist nicht nur hermeneutisch einseitig,
sondern an vielen Stellen philologisch unzuverlissig, historisch irrefithrend und
theologisch konfus. Philologisch, historisch und theologisch ist diese Uberset-
zung unbrauchbar.

Das kann jeder feststellen, der die biblischen Originaltexte kennt. Dass weite
Kreise der evangelischen Kirche und akademischen Theologie diese Neuiiberset-
zung unterstiitzt und begleitet haben, ohne sich daran erkennbar zu stoBen, wirft
ein trauriges Licht auf den Zustand der protestantischen Theologie.

Ingolf U. Dalferth
The eternal God and the eternal Goddess: The Bible in Inclusive Language
(2006) — neither accurate nor correct, but simply confusing

The Bible in Inclusive Language (2006), seeks to be correct in gender questions,
in relation to Jewish-Christian dialogue, in social respects and in relation to the
original texts. Ingolf U. Dalferth, Professor of Systematic Theology at Zurich
University shows from examples that the book cannot claim in any way to be a
translation of the Bible. Dalferth concludes that the book does not treat the
original texts adequately and accurately. It is simply bad, wrong and useless. This
version of the Bible is philologically untrustworthy, historically misleading and
theologically confused, in short useless. You never know with it if you are
reading what the original Hebrew and Greek texts are saying.



Beat Weber

Psalm 30 als Paradigma
fiir einen heutigen ,,Kasus der Wiederherstellung*

Uberlegungen zu einer Schnittstelle zwischen Altem Testament und kirchlichem
Handeln im Blick auf eine Theologie und Praxis der Dankbarkeit'

1. Zum ,,Sitz im Leben* der Thematik und den Ausfiihrungen

Dieser Beitrag hat seinen ,,Sitz im Leben* im Umstand, dass der Verfasser seit
einigen Jahren neben seiner Haupttitigkeit als Pfarrer in der Evangelisch-
reformierten Kirche Bern-Jura-Solothurn auch als Notfallseelsorger im Care
Team des Kantons Bern Dienst tut.2 Mit Letzterem ist (auch) eine politische Be-
auftragung und damit Kompetenzausstattung verbunden. Die Problematik und
Herausforderung der Verbindung von christlich-kirchlichem und gesellschaft-
lich-politischem Mandat angesichts des ,,Sidkularisierungsdrucks® in der Gegen-
wart soll hier nur angesprochen, aber nicht entfaltet werden. Sie spielt aber hin-
ein in den Diskurs um den Beitrag und die Legitimation einer sich kirchlich,
christlich und damit auch biblisch fundierenden ,Notfallseelsorge® (NFS)? im
Rahmen der an Notfall- und Katastropheneinsitzen beteiligten Rettungsdienste.
Im Care-Bereich sind die unmittelbaren ,,Nachbarn® die Notfallpsychiatrie bzw.
-psychotherapie sowie die Notfallpsychologie, die ihr kriseninterventionistisches
Handeln wissenschaftlich abstiitzen und operational ausweisen.

Nun ist die NFS angesichts anzutreffender Notlagen und ,,Chaos*-Situationen
zundchst ja handlungsorientiert, d. h. auf strukturierende Interventions- bzw.
Bewaltigungsstrategien ausgerichtet. Dazu gehéren in jedem Fall Grundkennt-
nisse der Psychotraumatologie samt adédquater Krisenintervention. Dass die Kol-
leginnen und Kollegen in ihren Einsitzen als Notfallseelsorgerinnen und Notfall-
seelsorger einen wichtigen und guten Dienst leisten, ist weithin unbestritten und
hat ihnen in der Offentlichkeit Anerkennung eingebracht. So ist die NFS heute

I Der Verfasser ist ,,Research Associate of the Department of Ancient Languages of the Uni-
versity of Pretoria, South Africa”. Gedankt sei Pfr. Dr. Edgar Kellenberger fiir die Korrek-
turlesung sowie weiterfithrende Bemerkungen inhaltlicher Art.

2 Das Care Team ist angesiedelt im Amt fiir Bevélkerungsschutz, Sport und Militir (BMS)
innerhalb der Polizei- und Militirdirektion (POM) des Kantons Bemn (vgl. dazu
www.bsm.pom.be.ch). Zur Notfallseelsorge in der Schweiz und in Deutschland vgl.
www.notfallseelsorge.ch und www.notfallseelsorge.de.

3 Miiller-Lange, Handbuch, S. 13, definiert: ~Notfallseelsorge ist Seelsorge in extremen Si-
tuationen,*



32 Beat Weber

vielerorts etabliert, wenn auch in der gegenwirtigen Boom-Phase des Care-
Bereichs weitere Gruppen von ,,Helfenden® sich einbringen (wollen). Die Frage
nach dem proprium der NFS gegeniiber der Notfallpsychologie bleibt allerdings,
auch wenn es analog zum Handbuch Notfallpsychologie auch ein Handbuch Not-
Jallseelsorge gibt.4 Die dargebotenen Begriindungszusammenhange wie der Ein-
bezug der religiésen bzw. christlichen Dimension sind in der praktischen Arbeit
vielfiltig.> Zugleich wirken sie nicht selten zuféllig. Obwohl in den letzten Jah-
ren eine zunehmende Beschéftigung mit der Thematik auf wissenschaftlicher wie
handlungspraktischer Ebene festzustellen ist,% ist eine ,Notfalltheologie” oder
»Theologie der Notfallseelsorge” als notwendiger, die Handlungsvollziige stiit-
zender ,,Begriindungsraum® erst in Umrissen erkennbar.” Eine Ausarbeitung der-
selben ist anzustreben wie auch ein kritischer Dialog mit den genannten Nachbar-
disziplinen. Dabei ist zu bedenken, dass ,Religion” zu allen Zeiten in Zusam-
menhiingen von Todesnihe, Tod sowie Verlust- und Grenzerfahrungen fast ,,un-
willkiirlich® ins Spiel kam bzw. kommt, zumal in solchen Erlebensdimensionen
grundlegende und ,letzte” Fragen (u.a. Theodizee-Problematik) aufgeworfen
werden.

Festzuhalten ist, dass — lange bevor eine humanistische Psychologie das Feld
entdeckt und bearbeitet hat — eine ausgewiesene Kompetenz der Not- und Kata-
strophenbewéltigung in der biblischen Tradition greifbar wird. Das gilt zun#chst
fiir ,,Gesprochenes® (Texte); aber auch nicht-verbale Handlungsbeziige — die
heute so betonten ,,Rituale® — kénnen zumindest teilweise eruiert werden., Aus
dem Alten Testament steht uns ein ganzes Setting von Texten zur Verfiigung, die
paradigmatisch zur Bewiltigung unterschiedlicher, individueller wie kollektiver

4 Vgl Hausmann, Notfallpsychologie, und Miiller-Lange, Notfallseelsorge. Das Buch zur
NEFS lag dabei frither vor (2001, Notfallpsychologie = 2003). Inzwischen haben sich beide
Biinde als wichtige Handreichungen etabliert und sind je in zweiter, iiberarbeiteter und ak-
tualisierter Auflage erschienen (2005 bzw. 2006). Zur NFS vgl. auch noch das knappere
Béndchen Waterstraat, Notfallseelsorge, sowie Schulthess, Hiobsbotschaft, der in personli-
chem Erzihlstil Erfahrungen, Informationen und biblisch-christliche Einordnung verbindet.
Weitere Literaturhinweise zur NFS und verwandter Gebiete finden sich in diesen Publika-
tionen sowie unter: www.notfallseelsorge.de/literat.htm.

5  Eindriicklich Schulthess, Hiobsbotschaft.

Vgl. dazu die Zusammenstellung unter: www.notfallseelsorge.de/literat.htm.

7  Hausmann, Notfallseelsorge, S.25-56, entwickelt Ansitze ausgehend vom ,,Vaterunser
(T. Zippert). Waterstraat, Notfallseelsorge, S. 15-35, weist in seiner ,,Hinfiihrung™ hin auf
wichtige biblische Begriindungs- und Verwendungstexte wie den ,,Barmherzigen Samari-
ter (Lk 10,25-37), die Eingangskapitel der Genesis, Hiob, Ps 23 und R6m 8. Schulthess,
Hiobsbotschaft, sieht in der Bibel eine ,,Schatztruhe fiir Trostworte®, ja eine ,Katastro-
phenbibliothek* (S. 102). Er weist darauf hin, dass das Kreuz Christi selbst Ereignis und
Symbol einer ,Katastrophe® ist (S. 103, vgl. auch S.132-134). Insbesondere aber gibt
Schulthess Anteil, wie ihm Gestalt und Buch des Hiob — er bezeichnet dieses als ,,,Lehr-
buch® fiir die Notfallseelsorge™ (S. 20) — Hilfen zum Verstehen, Einordnen und Bewiltigen
geben (v. a. S. 14-21.30-33.81-84.116-119.137-149).

N
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Krisen coram Deo verhalfen und immer neu zu verhelfen mogen. Die groBte
Streubreite weist die Individualgattung der n5an , Bittklage™ (herkommlich als
,Klagelied des Einzelnen* bezeichnet)® auf.? Es gibt aber auch weitere Gattun-
gen wie die Leichenklage oder kollektive Formen wie das ,,Klagelied des Vol-
kes* oder die (in Mesopotamien verbreitete, im Alten Testament ansatzweise
entwickelte) ,,Stadtuntergangsklage®.

Im nachfolgenden Beitrag geht es — in der Terminologie der Notfallpsycholo-
gie bzw. NFS gesprochen — nicht um ,,Akutintervention®, sondern um ,,Weiter-
betreuung® oder ,,Nachsorge”. Allerdings handelt es sich um einen Aspekt der-
selben, auf den ich durch die Beschiftigung mit den Psalmen aufmerksam ge-
worden bin und der — soweit ich sehen kann — in notfallseelsorglicher Praxis und
Theoriebildung praktisch noch nicht wahrgenommen worden ist. Das Alte Tes-
tament kennt ndmlich nicht nur Texte, die quasi in der Akut- oder zumindest in
der Frithphase nach Notlagen, diese vor und mit Gott bewiltigen. Sie kennt — mit
breiter Textabstiitzung — ebenso eine anerkannte, mit bestimmten Ritualen und
liturgischer Einbettung verbundene Textgattung, die gleichsam in einer spiteren
Phase den durch die ,Krise” ausgelosten Prozess der Verarbeitung abschlief3it
bzw. eine prignante Wegmarke setzt. Es handelt sich um die 71, den ,,Lob-
dank“ (herkémmlich als ,,Danklied des Einzelnen” bezeichnet)!?. In ihm verbin-
det sich Gebet (zu Gott) und Bezeugung (gegeniiber der Gemeinde).!! Ich rede
entsprechend vom ,.Kasus der Wiederherstellung®. Fiir Notfall und Leiden des
Einzelnen kennt das Alte Testament damit zwei untereinander korrespondierende
Verarbeitungsweisen: die ,,Bittklage® in der Friihphase und den ,.Lobdank®, mit
dem der Prozess der Wiederherstellung abgeschlossen und dessen Ende klar mar-
kiert wird. Da Schicksalsschlage und Leiden respektive der Umgang damit sich
ja nicht nur auf die Intervention der NFS beschrinken, sondern ein generelles
Lebensphinomen sind, kann der Zusammenhang ausgeweitet und danach gefragt
werden, ob und wie die Kirche und ihre Reflexion in der Praktischen Theologie

8 Zu dieser Gattung konnen — ganz oder teilweise — folgende Psalmen gerechnet werden:
Ps 3-7; 10-14; 16f.; 22; 25-38; 35f,; 38-43; 51-59; 61-64; 69; 71; 86; 88; 102; 109; 140—
143.

9  Erste Versuche, biblische Bittklage mit aktueller NFS zu vermitteln, habe ich im Rahmen
von Weiterbildungen und Besinnungen in der bernischen NES vorgenommen (unpubli-
ziert). Nicht direkt mit der NFS verbunden, aber die Stossrichtung anzeigend Weber, ,,.Lob
und Klage*; Weber, ,,Klagen®.

10 Zu dieser Gattung kénnen — ganz oder teilweise — folgende Psalmen gerechnet werden:
Ps Of.; 18; 30; 32; 34; 40f.; 66; 92; 116; 118; 138. Vgl. ferner Jes 38,10-20; Jon 2; Sir 51;
PsSal 15f.

Il Das Nomen, welches sowohl kultisch das ,,Lobdank-Opfer* wie auch den gesprochenen
bzw. gesungenen ,,Lobdank® bezeichnen kann, ist vom Verb n7* ,,bekennen, lobdanken*
(hi/hitp) abgeleitet. Es wird sowohl als Ausdruck des ,,Anerkennens® der eigenen Siinden
(,,bekennen*) als auch — hiufiger — des ,, Anerkennens” des rettenden Wirkens Gottes
(.,Lobdank*) verwendet (vgl. Westermann, ,,preisen®).
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(insbesondere in den Bereichen Poimenik und Liturgik) (Christen-)Menschen in
Krisen nicht nur begleitet, sondern diese auch abschliefen hilft. Zu einem sol-
chen Dienst der (mehrfachen) Reintegration hat die Bibel jedenfalls Wesentliches
Zu sagen.

Der nachfolgende Beitrag greift den biblischen ,,Lobdank* auf, wie er para-
digmatisch in Ps 30 ansichtig wird, und mdchte mit den dazu gemachten Be-
obachtungen und Uberlegungen Reflexionen im Blick auf einen kirchlichen ,,Ka-
sus der Wiederherstellung* initiieren sowie zur Erneuerung und Etablierung ent-
sprechender kirchlicher Gestalten und Gefisse beitragen.!? Dass dabei nicht eine
»simple® 'Ubertragung aus der Welt Israels im 1. Jahrtausend vor Christi Geburt
in die Welt der Kirche im 3. Jahrtausend nach Christi Geburt méglich ist, son-
dern eine Reihe hermeneutischer Zwischeniiberlegungen nétig sind, versteht sich
von selbst. Im Blick auf die exegetische und theologische Erfassung von Ps 30
nehme ich dankbar Einsichten der beiden Alttestamentler Christof Hardmeier in
Greifswald und Bernd Janowski in Tiibingen auf.l®> Als ,,Scharnier zwischen
gegenwirtiger Krisenbewdltigung und biblischer Gattungen soll die nachfolgen-
de Uberblicksskizze dienen. Mit ihr wird versucht, humanwissenschaftliche und
bibeltheologische Aspekte in eine Relation zu bringen.

12 Eine erste Fassung dieser Uberlegungen wurde unter dem Titel: ,,Vom Trauma zur Toda.
Zum Kasus der , Wiederherstellung' anhand von Psalm 30 oder: Schritte zu einer Theologie
und Praxis der Dankbarkeit” im Rahmen des Zertifizierungskurses fiir Berner Notfallseel-
sorgerinnen und Seelsorger am 6. November 2006 in Bern vorgetragen. Eine zweite Fas-
sung wurde unter dem Titel: ,,Wort und Ritual. Zum Kasus der ,Wiederherstellung* anhand
von Psalm 30 oder: Schritte zu einer Theologie und Praxis der Dankbarkeit“ am Vor-
standswochenende der Schweizerischen ,,Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch erneuerte Theo-
logie* (AfbeT), am 19. November 2006 auf dem Bienenberg, Liestal, dargeboten. Fiir die
Drucklegung wurde der Vortragsstil beibehalten, die Ausfithrungen aber wurden nochmals
wesentlich iiberarbeitet und erginzt.

13 Vgl. Hardmeier, ,Systematische Elemente", S.339-354; Janowski, Konflikigespriche,
S. 264-305.441f. Die von mir frither gedusserten Beobachtungen und Einsichten zu Ps 30
(Weber, Werkbuch Psalmen I, S. 149-152) werden damit modifiziert und weitergefiihrt.
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2. Von der Not zur Wiederherstellung: auch eine ,,religiose Topographie®

In der Beschiiftigung mit den Psalmen wird mir immer deutlicher, dass in ihnen
Notbewiltigung und Wiederherstellung im Blick auf die Gottes- wie die Gottes-
volk-Beziehung in grundlegender Weise zusammen gehoren und aufeinander
bezogen sind. Die beiden Geschehensvollziige werden représentiert durch die
Gebetsgattungen ,,Bittklage® (m%sn = ,,Tephilla®) und ,.Lobdank* (7110 = ,,To-
da*), und in beiden Gattungen 6ffnet sich gleichsam ein ,.Fenster” zur anderen
hin: Bei der Bittklage durch das Lobgeliibde, im Lobdank durch den Riickblick
auf die Not(bewiltigung).

Das Geschehen der ,,Wiederherstellung soll nun an einem konkreten bibli-
schen Psalmentext, der in seiner Art und Anlage Situativitdt und Paradigmatik
verbindet, gleichsam ,,geerdet” werden. Ps 30 diente zunédchst und vor seiner Ein-
textung in den Psalter als Buch aller Wahrscheinlichkeit nach als ,,Formular* fiir
die rituell-liturgische Begehung der ,,Toda™ am Heiligtum. Anhand von Textbe-
obachtungen sollen theologische Reflexionen und da dort Anschlussiiberlegun-
gen im Blick auf heutige Neupraktizierung von Lobdank angestellt werden.

Bevor wir uns Ps 30 zuwenden, noch dies: Es ist ein relativ modernes Phiano-
men, dass personliches und soziales Leben bedacht wird unter Absehung der die
Diesseitigkeit transzendierenden, gottlichen Beziige. Solches ist namentlich ab
der Aufklirung denkbar. Vorher ist in allen Kulturen und Religionen Leben und
Sterben, Freude und Leid ohne religiose Gestimmtheit weithin undenkbar. So
haben uns im Westen die Aufkldrung und die ihr nachfolgende Moderne zwar
aus Unmiindigkeiten befreit, allerdings um den Preis der Profanisierung des Hei-
ligen und damit auch der Desintegration des Menschen aus der Ganzheit des Le-
ben, die ohne ,,Religion nicht auskommt. Der in der Bibel stets evidente Gottes-
bezug ist auf diesem Hintergrund im Blick auf die gegenwértige Gesellschaft und
Diskussion (s. 0.) nicht als ,,subjektives Supplement* fatalistisch einfach hinzu-
nehmen. Im kritischen Dialog mit den humanwissenschaftlichen Nachbardiszip-
linen ist im Gegenteil auf Ausblendungen von Wirklichkeitsbeziigen hinzuwei-
sen und sind reduktionistische Modelle zu entlarven.
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Deutungen von Leid und Freud, ndmlich ,,Unheil und Heil* oder ,,Tod und Le-
ben®, sind in diesem Psalm (und dariiber hinaus) Teile von Symbolsystemen, die
das Leben ordnen und bewiltigen helfen. Gottes Welt und diejenige seiner
Schopfung und der Menschen werden zwar nicht als denkungsgleich, aber auch
nicht als hermetisch voneinander geschieden verstanden, wie dies im Westen seit
der Aufkldrung (I. Kant) weithin der Fall ist. So geht es in Ps 30 auch nicht (nur)
um geistige Ideen, sondern um Lebenswirklichkeiten, die von Gott her und zu
ihm hin in Nihe oder Distanz gesetzt sind. Sie haben Haftpunkte im diesseitigen
Hier und Jetzt. Man kann im Blick auf den Psalm von einer Art ,religitser Topo-
graphie sprechen. Kommt ein Mensch in Bereiche starker Lebensgefihrdung
hinein, dann gerit er zugleich in die Sphire der ,,Scheol* (5ww), der ,,Unter-
welt“, des ,,Totenreichs®. Dieser Bereich ist nicht scharf abgegrenzt — wie in der
heutigen Medizin im Blick auf den Hirn- oder Herztod —, sondern er lappt gleich-
sam ins Diesseits hinein. Entsprechend wird er im Psalm mit damaligen lebens-
weltlichen Erfahrungsbereichen geschildert. In 2a klingt die Wasserzisterne an,
und in 4b und 10a ist von (Fang/Fall-)Grube bzw. (Toten-)Grab die Rede. Mit
diesen Begriffen assoziieren sich Momente wie Tiefe, Versinken, Uberflutet-
werden, Dunkelheit, Gefangensein, Schreckenserstarrung (vgl. 8b), Isolierung
und anderes mehr, die sich in leib-seelischen Symptomen ausprdgen (konnen)
und neben der Gottverlassenheit auch soziale Isolierung bis hin zu Auflésungs-
erscheinungen der Personlichkeit zeitigen (konnen). Die modernen medizini-
schen und psychologischen Raster mdgen diese Erfahrungswelten priziser erfas-
sen. In der Bibel werden sie nicht reflektiert, sondern in Worten bzw. Wortbil-
dern artikuliert. Damit wird ,,Unségliches” sagbar gemacht. Zudem werden die
Einzelmomente nicht isoliert, sondern in ein umfassendes Geschehen integriert.
Dabei fillt auf, dass die Psalmen der Gattung ,,Tephilla® (Klagebitte) in ihren aus
der Not heraus ergehenden Worten derartige Befindlichkeiten nur rudimentér
ansprechen. Offenbar wird es erst im Riickblick, am Ende des Prozesses der Wie-
derherstellung, also in der ,,Toda* (Lobdank), moglich, Todes- und Heilsrealitd-
ten differenziert aus- und anzusprechen. Dass ,, Toda® dargebracht wird, zeigt
bereits, dass der Bereich der ,,Scheol* verlassen ist — zeichnet sich die Unterwelt
doch gerade auch dadurch aus, dass dort jeder Lobdank an Gott fehlt.

Die ,religitse Topographie® von Ps 30 kennt neben dem Bereich des ,,Unten®,
der Tiefe, Nachtschwirze und Isolierung, als Gegenpol ein ,,Oben®, wohin Gott
,hinauffiihrte® (4a). Dieses ,,Oben” ist das Fundament, der feste Boden, der nicht
wankt (vgl. 7b). Es sind erhobene, dem Himmel nahe Orte: ,.feste Berge* (8a),
v.a. aber der ,,Zion“, der Jerusalemer Tempelberg. Er ist in Ps 30 explizit nicht
genannt, darf aber als Ort der Darbringung dieses Lobdanks vorausgesetzt wer-
den. ,,Schalom®, Heil, Wiederherstellung sind — ebenso wie das Elend — nicht nur
innere Geschehnisse und psycho-somatische Befindlichkeiten; Heilsgeschehen
widerféhrt nicht ohne greifbare Orte und Erfahrungszusammenhinge in dieser
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Welt.!4 Auf dem Zion beriihren sich gleichsam Himmel und Erde, treffen sich in
besonderer Weise Gottes und der Menschen Welt. Wo dies geschieht, da sind
,,Réume* des Heils (wie auch ,,Heilige Zeiten*).15

Wie aber kommt es, dass der Mensch aus der Not zum Leben, aus der ,,Grube*
auf den Zion findet? Auch hier wird biblisch nur aus der Retrospektive das Wort
geschenkt, in dem Erfahrung und Deutung zusammenfinden und sich zugleich
einfiigen in ein umgreifendes Geschehen von Wiederherstellung. Solche wider-
fihrt dabei nicht nur Menschen, sondern ist Teil einer inneren Weltordnung und
Gottes Handeln darin. Die Wiederherstellung wird dabei als Rettungsgeschehen
bezeugt. Anders als bei modernen Ansitzen, die Selbstheilungskriifte, Eigenhilfe
oder therapeutische Fremdhilfe ins Spiel bringen, wird hier und in anderen Psal-
men Wiederherstellung auf einen Helfer, Retter, Heiler zuriickgefiihrt: auf Gott,
den HERRN. Damit ist nicht gesagt, dass anderes und andere bei der Wiederher-
stellung nicht auch seinen bzw. ihren Platz hatte(n). Indes wird alles subsumiert
unter Gottes Hilfe, der allein ,,erhoben (2a) und dem Lobdank dargebracht wird
(13, vgl. 5). Ein Eigenbeitrag des Wiederhergestellten ist — sieht man vom Gebet,
dem (anhaltenden) Schreien um Hilfe aus der Not heraus (3b.9—11) einmal ab —
nicht ersichtlich. Vielmehr hat Gott selber ihn herausgezogen (wortlich: ,,heraus-
geschopft™) aus dem Wasserloch (2a), ihn geheilt (3b), aus der Unterwelt herauf-
geholt seine Vitalitdt (4b), zuriickgebracht sein Leben aus dem Kreis derer, die in
die Todesgrube hinabfuhren (4b). Wenn so die Wiederherstellung aus dem Be-
reich des Todes zu neuem Leben sich Gottes Wohlgefallen (6b) und Gnade (9b)
verdankt, dann ist Darbringung von ,,Toda* das entsprechende, rechte Verhalten.

3. Verschrinkung der Zeiten: vergegenwirtigen — bezeugen — lobdanken

Der Unterschied zwischen ,,Tephilla® (Klagebitte) und ,,Toda* (Lobdank) zeigt
sich auch im Einbetten, Bemessen und Verstehen der Zeiten. In der Bittklage
sind die Zeitrelationen vereinfacht: Die Gegenwart mit ihrer Not ist iibergrof3; in
ihren Strudel wird alles hereingerissen. Das Gute, Schone, Heile ist weg, liegt
weit zuriick ... und ist im Horizont der Zukunft noch nicht sichtbar. Und Gott,
der die Zeiten umspannt und in seiner Hand hélt, hat sein Angesicht verhiillt (8b)
und ist vom Giitigen zum Zornigen geworden (6b). Seine Ohren und sein Herz
hat er verschlossen. Trotzdem wird dieser ferne und zornige Gott in den Psalmen

14 Zu Raum-Vorstellungen im Alten Testament vgl. Janowski, ,,Fiisse™, v. a. S. 50-65.

15 Das Geheimnis der Verbindung von Getrenntem vertieft sich heilsgeschichtlich im Blick
auf den ,,Gott-Menschen™ Jesus Christus und in neuer Weise auch im Geschehen des
Abendmahls.
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angerufen mit ,,Vertrauensresten®, die Gott auf seiner Gnade behaften und Wie-
derherstellung erbitten.16

Das Zeitempfinden ist im Lobdank dagegen ausgeprigter und differenzierter.
Bei Ps 30 ldsst sich in Auswertung der textlichen Indikatoren (,,Tempora® etc.)
eine Staffelung von vier bis fiinf Zeitebenen erkennen. Der Vollzug der ,,Toda*
geschieht mithilfe dieses Psalms aus der Gegenwart heraus, und von dieser her
werden die unterschiedlichen Zeitebenen akzentuiert. Sie sind insofern bedeut-
sam, als damit der lebensgeschichtliche Prozess von der Not zur Wiederher-
stellung nochmals in den Blick kommt, vor Gott nacherlebt und im Lobdank zu
ihm dergestalt abgeschlossen wird. In der poetischen Gestalt eines Psalms wird
die Erlebnisabfolge nicht wie in einer Erzdhlung linear, d. h. temporal und kau-
sal, dargestellt. Psalmen sind vielmehr hochgradig strukturierte Gebilde, die in
zyklisch-repetierender Weise erschlossen werden.!” So zeigt ein erster Blick,
dass die meisten Zeitebenen nicht nur einmal, sondern zwei- oder dreimal auf-
tauchen. Sie treten im Ganzen des Psalms damit gleichsam in ein ,,Gesprach®,
das zu entfalten in diesem Rahmen nur ansatzweise geschehen kann.!8

Zuniichst zu Gegenwart und Zukunft: Die Gegenwart ist die Zeit, in der die
Worte dieses Psalms insgesamt ausgesprochen werden. Was den Geschehensab-
lauf bzw. die aullertextlichen Referenzen angeht, ist dieser Jetztzeit aber nur ein
Teil von Ps 30 zugeordnet. Abgesehen von den Gottesanrufungen (Vokativen),
die stets den allzeit-gegenwartigen Gott anrufen, fallt die Positionierung der Ge-
genwartsrede am Anfang, in der Mitte und am Schluss auf (= Fettdruck). Das ist
kein Zufall. Der ,,Toda“-Vollzug ist das Tragende des gesamten Psalms: darum
der Lobdank an Gott am Anfang, in der Mitte und am Ende. Uber die Gegenwart
hinaus wird am Schluss in 13b die Gegenwart auf die Zukunft hin gedéffnet. Es
geht um eine neue Existenzweise, die versprochen wird und eingeiibt werden
soll. Entsprechend ist es im Ausgang dieses Psalms angemessen, von einer Theo-
logie und Praxis der Dankbarkeit zu sprechen. Sie soll nicht nur auf den vorlie-
genden Anlass (Rettungserfahrung) bezogen in actu geschehen, sondern sich zu
einem neuem Lebensstil verdichten. Dieser steht in direktem Gegensatz zum al-
ten Lebensstil der ,,(Selbst-)Geruhsamkeit* (7, dazu s. u.). ,,Lobdank® ist dabei
keine ,,Privatangelegenheit”. Wiederherstellung, das Heilwerden hat eine soziale
Reintegration in die Gemeinde der Gottvertrauenden zur Folge. Diese sind Zeu-
gen und Mitfeiernde dieser Wiederherstellung. Mehr noch: In 5-6 werden sie
direkt angesprochen und zum Mitvollzug des Lobdanks aufgerufen. Dabei hat
der polyphone Lobdank der Gemeinde der Begnadeten seinen Grund in der

16 Zur Veranschaulichung sei etwa auf die Bittklage Ps 13 verweisen. Vgl. dazu meinen wis-
senschaftlichen (Weber, ,,Stimmungsumschwung™) und den seelsorglich-praktischen Bei-
trag (Weber, ,,Klagen®).

17 Zu einer Poetologie der Psalmen vgl. Weber, ,,Entwurf".

I8 Die Zeitachsen sind in der Ubersetzung von Ps 30 durch unterschiedliche Schriftdarstel-
lungen markiert und auf der rechten Seite in zwei kleinen Schaubildern zusammengefasst.
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Asymmetrie des Handelns Gottes denen gegeniiber, die ihm Ehrfurcht entgegen-
bringen. Gottes Zorn wie die Tranen und das Dunkel der Nacht sind Wirklichkei-
ten, die beklemmend und unheimlich erfahren werden. Doch in der ,, Toda“ bzw.
ithrem Mitvollzug kann sich die Fixierung auf das Notvolle 16sen. Es wird einge-
ordnet in das Gesamthandeln Gottes: Sein Wohlgefallen trigt ein Leben lang;
nach der Nacht lichtet sich das Dunkel zum Morgen hin; die Trauer weicht Freu-
de und Jubel (6). Dies ist Konsens an Theologie und Erfahrung in der Gottesge-
meinde.

Wir gehen nun den Weg zuriick in die Vergangenheit (Vergangenheit 1 =
Normaldruck). Die erste zuriickliegende Zeitstufe bringt die Erfahrung und Be-
zeugung der Gotteshilfe zu Sprache. Dabei kénnen zwei Blickwinkel unterschie-
den werden: Zunéchst wird in 2—4 das Rettungshandeln aus der Sicht des Geret-
teten geschildert. Auf die dabei ersichtliche Bewegung von ,,unten® nach ,,oben®
habe ich bereits hingewiesen (s. 0.). Anzumerken ist, dass neben der prisenten
Gemeinde eine zweite Kollektivgruppe Erwdhnung findet: ,,die Feinde®. Es sind
dies primér die Nutzniefler der Notlage des Sprechenden, dann auch Spétter und
Gleichgiiltige. Die Gotteshilfe hat ihre Schadenfreude durchkreuzt (2b). Die blei-
bende Freude ist nun — man beachte den Stichwortbezug zwischen 2b und 12b —
beim Geretteten. Eine zweite Perspektive wird in 12-13a eingebracht. War vor-
hin die Sichtweise fokussiert auf das Rettungshandeln Gottes im engeren Sinn,
haben wir hier eine Weitwinkel-Einstellung: Es wird nochmals der ganze Prozess
von der Not bis zur Wiederherstellung in den Blick genommen und dabei die
»Wende", die iiberraschend und unerwartet zuteil wurde, besonders gewichtet. Es
sind tiefgriindige Worte, die in ihrem Gehalt zwischen innerem Empfinden und
duflerem Ausdruck schillern. Als die ,,Schreckensstarre” (8b) sich léste, wurde
die Trauerklage moglich. Nun aber ist die Statik des Klagens iiberwunden und
durch die Dynamik neu gewihrten Lebens, das im Reigentanz seinen freudigen
Ausdruck findet, abgelost worden. Gott selber wird als derjenige beschrieben,
der durch das Losen des Trauerumhangs (P ,,Saq”) die Trauerzeit beendet und
stattdessen den Geretteten mit dem Freudenkleid umgiirtet hat (12). Die ,,Ehre*
(M2)1? ist wieder hergestellt, und so muss auch der Mund beteiligt sein im Lob-
dank. Die Selbstachtung findet damit beredten Ausdruck in der Gottesachtung.

Wir gehen eine weitere Zeitstufe zuriick zum Notgebet, das dem Rettungshan-
deln Gottes voranging (Vergangenheit II = Kursivsetzung). Das helfende Gottes-
handeln wird zwar dem Gebet zugeschrieben (3b), aber nicht im Sinne eines
»Lohns* bzw. eines Erhdrungsanspruchs. Allerdings geschieht Gottes Rettungs-
wirken auch nicht ohne bzw. in Absehung des Schreiens in der Not zu Gott —
zumindest in Ps 30 nicht. Das Schreien um Hilfe ist nur kurz in 3b erwihnt. In

19 Die Zuweisung des im masoretischen Text nicht suffigierten Nomens ist strittig. Hardmei-
er, ,Systematische Elemente”, S. 342-347, bezieht es auf Gott. Ich halte es aufgrund der
Syntax naheliegender, mit Janowski, Konflikigespréiche, S. 268-283, das Nomen auf den
Psalmsprecher zu beziehen.
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9-11 gewiéhrt der Betende dann einen vertieften Einblick in die Art und Weise
respektive den Inhalt seines Betens aus der Not heraus. Es geschah anhaltend und
wiederholt.20 Damit wird deutlich, dass sich hier ein prozesshaftes Ringen mit
Gott inmitten der Not vollzog und nicht von einer ,,Instant“-Erhérung auszuge-
hen ist. Zugleich werden in derartigem Hoffen und Harren Konturen des Gottver-
trauens greifbar. Mag dieses auch umkampft, ladiert und von Zweifeln durchsetzt
(gewesen) sein ...; es ist dennoch Ausdruck von Vertrauen in die Macht und Gii-
te Gottes, wenn der Betende in seiner Not das Gesprich mit Gott nicht abbricht,
sondern durch die Nacht hindurch fortfithrt bis der Morgen anbricht. Dabei wird
neben den Hilfsappellen auch eine Uberzeugungsrhetorik ansichtig im Sinne
von: Was hilft es dir, mein Gott, wenn ich endgiiltig vom Tod tiberwunden wer-
de? Du verlierst so nur einen auf dieser Welt, der dir lobdankt und deine Treue
bekennt. In den Worten von 10 spiegelt sich wohl ein Geliibde; es wird der
Brauch erkennbar, dass nach gewendeter Not im Tempelvorhof die ,,Toda® als
Einlosung dieses Versprechens dargebracht wird.

SchlieBlich geht der Blick noch weiter in die Vergangenheit, hinter die Not zu-
riick, und bringt eine Vorgeschichte zur Sprache (Vergangenheit III = Grol3-
schreibung). Diese wurde vermutlich erst im Prozess der Wiederherstellung ein-
sichtig und konnte entsprechend eingeordnet und aufgearbeitet werden. Der Be-
tende gesteht, dass er zuvor in einer Haltung gelebt habe, die er mit dem unge-
wohnlichen und recht seltenen Wort (m)1>% ,,Geruhsamkeit, Sorglosigkeit* be-
nennt. Der Begriff findet sich in biblischen Textzusammenhingen sowohl mit
positiven wie negativen Einfirbungen. Im vorliegenden Kontext hat die Bezeich-
nung einen Stich in Richtung ,Selbstsicherheit, Selbstgeniigsamkeit, Uberheb-
lichkeit. Will man moderne Terminologie verwenden, kann man auch von ,,Au-
to-nomie” — im waortlichen Sinn des Wortes (,,Selbst-Zuteilung, Selbst-Bestim-
mung™) — sprechen. In gewissem Sinne wird also vom Wiederhergestellten in
Ps 30 eine Einstellung problematisiert, die in heutigen (Notfall-)psychologischen
Ansitzen geradezu als hoher Wert gehandelt bzw. als Ziel angestrebt wird.
,»Nicht werde ich wanken, niemals!* (7b). In diesen Worten driickte sich seine
Grundhaltung aus. Bis das ,,Chaos* ihn tiberflutete und mitriss ... —ihn und sei-
nen gesamten Lebensentwurf. Ausgeblendet hatte er in den fritheren, guten und
»gesunden Zeiten, dass es Gottes Wohlgefallen und nicht seine Souverénitiit,
Leistung oder Stellung war, die ibn lange Zeit ,,auf festen Bergen®, auf sicherem
Boden stehen und leben lie (8a). Gott selber, nicht ein wie immer geartetes
,»Schicksal®, war es dann, der den Boden unter den Fiissen wegzog — oder in da-
maliger Ausdrucksweise: ,,Du verbargest dein Angesicht, da wurde ich schre-
ckensstarr* (8b). Wenn Gott sein Angesicht verbirgt, erlischt die Sonne, und Kil-
te, Dunkelheit und Tod betreten das Feld. Hier tut der aus alten Zeiten herkom-
mende Psalm nicht nur eine ehrliche Einsicht kund, sondern fiihrt eine Tiefen-

20 Die ygti-Formen (,,Imperfekta®) von 9 werden als Iterative interpretiert.
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schérfe mit sich, die gegeniiber heutigen Lebensentwiirfen und ,,Wiederherstel-
lungen* ein kritisches wie weiterfithrendes Potential aufweist. Wenn der Mensch
bei sich selbst bleibt oder wieder zu sich selbst findet, dann ist er im Letzten
doch noch nicht bei sich angelangt. Dies geschieht erst, wenn er in der ,, Toda“
sich als von Gott ,,geheilt” bekennt (3b), unter ,,seinem Wohlgefallen* (6b, vgl.
8a) lebt und in die Gemeinde der ,,Begnadeten® (5a) reintegriert wird.

Von einer ,,Verschrinkung der Zeiten” wurde in der Kapiteliiberschrift ge-
sprochen. In der Wiederherstellung durch Gott fillt neues Licht auf altes Ge-
schehen. Es erhellt Dinge und ldsst sie in neuem Licht erscheinen. Diese Aus-
leuchtung fithrt auch mit sich, dass Zeiten und Geschehnisse in einen neuen, tie-
fen Zusammenhang riicken. In Ps 30 geschieht diese Verschriankung der Zeiten
im Modus eines Dreiklangs, bei dem sich das Gebet zu Gott, das Nachdenken
und das zeugnishafte Verkiinden vor der Gemeinde zu einem ,,Wohlklang® ver-
binden. Nachdenken geschieht in der Form der Vergegenwirtigung: Es wird
nicht vergessen, sondern gegenwirtig gehalten, was Gott getan hat. Verkiinden
geschieht in der Form des Bezeugens: Das Erinnerte wird (mit)geteilt in der Fest-
gemeinde. Der einst in der Not Isolierte findet zuriick und wird reintegriert in die
Gemeinde der Begnadeten. Mit seinem Lebensbericht trostet, ermutigt und for-
dert er zugleich heraus zum Einstimmen in den Lobdank und darin zu Glauben
und Hoffnung an den Gott des Lebens. Das Gebet geschieht als Lobdank, indem
Gott, dem HERRN, die gebiihrende Ehre gegeben wird. Davon ist der ganze
Psalm bestimmt. Dies ist der tiefe Grund fiir die ,, Toda®: das Zusammenkommen
und Feiern an dem Ort, wo Gott begegnet. ,,Von der Selbstgeruhsamkeit zum
Lobdank* kénnte man Ps 30 iiberschreiben. Er lidt als Heilige Schrift bis heute
ein, nachgebetet, nachbezeugt und nachgelebt zu werden.

4. Es wird gefeiert: das rituell-liturgische Begehen der Wiederherstellung

Rituale sind ,,im Trend*” — gesellschaftlich wie kirchlich! Und dies nicht nur wie
seit jeher in der rémisch-katholischen Kirche, sondern neuerdings auch bei den
aus Tradition diesbeziiglich besonders spréden Evangelisch-Reformierten. Um
»Rituale* geht es auch im alttestamentlichen Geschehen, mit dem der Abschluss
der Wiederherstellung begangen wird. Denn in der Bezeugung der ,, Toda* ist
nicht nur Gattung und Vollzug eines Wortgeschehens gefasst, das wir mit ,,Lob-
dank* iibersetzen. Der Begriff dient ebenso zur Bezeichnung eines rituellen Op-
fervollzugs (auch mmn nat ,,Lobdankopfer®). Mit ,, Toda* ist damit ein ganzes, an
einem lokalen Heiligtum und dann vor allem am Jerusalemer Tempel vollzoge-
nes rituell-liturgisches Geschehen im Blick. Es soll hier kurz nachgezeichnet
werden. Die Stationen werden im Wesentlichen an Ps 11621, der uns als Beispiel-

21 Vgl. Weber, Werkbuch Psalmen II, S. 245-249; Janowski, Konflikigespriche, S. 298-305.
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text dient, festgemacht, zumal gerade an diesem Psalm die Verbindung von Ritu-
alhandlung (,,Lobdankopfer-Darbringung) und Wortgeschehen (,,Lobdank"-
Erstattung) ersichtlich wird. Nachfolgend sei von Ps 116 die fiir unseren Zusam-
menhang besonders relevante Schlusspassage herausgegriffen:

12 Wie kann ich zuriickgeben dem HERRN

all seine Wohltaten an mir?

ot

13 Den Becher der Rettungstaten will ich erheben,

und den Namen des HERRN will ich ausrufen.

Meine Geliibde will ich dem HERRN erstatten
angesichts seines ganzen Volkes.

Kostbar ist in den Augen des HERRN
der Tod seiner Begnadeten.

Ach HERR,
gewiss, ich bin dein Knecht,
ich bin dein Knecht, der Sohn deiner Magd!

Du hast geldst meine Fesseln;
dir will ich darbringen ein Lobdank-Opfer,
und den Namen des HERRN will ich ausrufen.

Meine Geliibde will ich dem HERRN erstatten
angesichts seines ganzen Volkes.

In den Vorhofen des Hauses des HERRN,
in deiner Mitte, Jerusalem.

o

14

o

15

o ®

17

oM A O o R

18

o ®

19

(= o=}

c Halleluja!

Der ,.Toda® — verstanden als liturgisches Gesamtensemble am Heiligtum — im
Sinne eines abschlieBenden ,Kasus‘ der Wiederherstellung” liegen Geschehens-
momente voraus, auf welche sich der ,Lobdank* riickbezieht. Einige Elemente
haben wir bereits an Ps 30 wahrgenommen (s. 0.): die Notlage selber, die durch
diese veranlasste Bittklage an Gott und die Erhérung durch sein rettendes Ein-
greifen. Ein weiteres Element ist in Ps 116,14.18 genannt: ein bzw. mehrere ,,Ge-
lilbde* 22, Im Zusammenhang mit dem aus der Not heraus ergehenden Gebet gab
der Betende das Versprechen ab, im Falle einer Erhérung und Errettung Gott
,,Toda* am Heiligtum abzustatten und damit das Geliibde einzulsen. Das ,,To-
da“-Geschehen ist damit an (ein oder mehrere) Geliibde-Versprechen zuriick-
gebunden.

Das Setting einer solchen Gelitbde-Einlésung bzw. ,,Toda*-Liturgie ist nicht
in allen Stadien genau rekonstruierbar und wird wohl auch verschiedene Aus-
gestaltungsmuster gekannt haben. Hier soll der Versuch einer méglichen Gesche-
hensabfolge gemacht werden: Ein aus der Not wiederhergestellter Mensch macht
sich im Kreis seiner Angehorigen (GroBfamilie) und Freunde auf, um am Tempel

22 Vgl. dazu eingehend Tita, Geliibde.
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in Jerusalem ,,Toda® darzubringen. In der Regel fand dieses Aufbrechen nach
Jerusalem zu Zeiten statt, da das Gottesvolk ohnehin in Scharen zum Tempel
aufbrach: an den grossen Jahres- bzw. Pilgerfesten (Passa, Wochenfest / Pfings-
ten, Laubhiitten). Im Rahmen dieser nationalen Feste, an denen sich Israel der
grossen Heilstaten Gottes erinnerte, bildeten ,,Toda“-Feiern gleichsam ,rituell-
liturgische Nischen®. An ihnen wurde im Familien- und Freundeskreis die Wie-
derherstellung eines Angehorigen begangen. Volksheil (nationale Feste) und In-
dividual- bzw. Familienheil (,,Toda*) fanden dabei nicht nur am gleichen Ort
(Tempelvorhof) statt, sondern waren auch in Wechselwirkung aufeinander bezo-
gen.

Die ,,Toda* als rituell-liturgische Handlungsabfolge umschloss ein Ineinander
von gesprochenen Worten und durch Riten und Gesten unterstiitzten Handlungs-
vollziigen. Zunéchst wurde ein Tier zur rituellen Schlachtung den Priestern ge-
bracht. Am Brandopferalter wurde das Blut (als Triger des Lebens) vor Gott aus-
gegossen und der Name des HERRN angerufen. Anschlieend wurde das Fleisch
des Opfertieres gebraten und als Gemeinschaftsmahl zusammen mit anderen Bei-
gaben im Kreis der Feiernden gegessen. Eine in der Gegenwart Gottes durch die
versammelte Gemeinde gefeierte Mahlzeit war also ein wesentlicher Teil des
Abschlusses einer Genesung, Rettungserfahrung, Wiederherstellung. Dass dazu
auch Musik und Reigentanz aufgefiihrt wurde, wie Ps 30,5.12f. andeutet, ist gut
denkbar. Ps 116 ldsst zudem vermuten, dass zu den Handlungsvollziigen neben
Opferdarbringung und Gemeinschaftsmahl auch ein Becher-Ritus gehérte: Mit
dem Erheben des Trinkbechers und dem Ausrufen des Namens des HERRN be-
kundet der Wiederhergestellte zeichenhaft die Rettungstat Gottes (Ps 116,13). Im
Rahmen dieser Mahlgemeinschaft trigt der Wiederhergestellte dann als Geliibde-
Einlosung auch (s)einen ,,Toda“-Psalm vor (Ps 116,14.16d—19b). Er hat zwei
Adressierungen, eine vertikale und eine horizontale: Als Lobdank geht er an Gott
und ehrt ihn fiir die Wiederherstellung. Als Bekenntnis bezeugt er die Heilstat
Gottes an seinem Leben inmitten der versammelten Gemeinde und verbindet
damit den Aufruf zum Mitvollzug des Lobdanks (Ps 30,5f.) und manchmal auch
Ermahnungs- und Hoffoungsworte.

Als Fazit ist festzuhalten: Die ,,Toda“ bestand nicht nur aus gesprochenen
Worten, sondern bezog die Aspekte der Wiederherstellung der Gottesbeziechung
(Opfer) wie der Gemeindebeziehung (Mahl) mit Handlungsvollziigen ein. We-
sentlich ist ferner die doppelte Adressierung der gesprochenen ,,Toda* und damit
der Umstand, dass der Lobdank vom Wiederhergestellten nicht individuell, son-
dern gottesdienstlich unter dem Dabeisein und Mitvollzug der Gemeinde Gott
dargebracht wurde.
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5. ,,Wiederherstellung“ — nicht ohne ,,Toda*“?! Einige Transfer-Erwiigungen

In diesem Schlusskapitel sollen Einsichten gebiindelt und zugleich erste Trans-
fer- und Adaptierungs-Uberlegungen angestellt werden. Sie laden ein zum Wei-
terdenken und Entwickeln von Gestaltformen fiir einen ,,Kasus der Wiederher-
stellung® in heutigen Lebenszusammenhéngen: in der Kirche, der Notfallseelsor-
ge und dariiber hinaus.

Vorab ein knapper Blick in die Wirkungsgeschichte der alttestamentlichen
»Toda* —ein Blick, der noch ausgeweitet und vertieft werden miisste. Bereits
innerhalb des Alten Testaments zeigt sich eine Tendenz, die ,,Toda“ im Sinne des
gebeteten ,.Lobdanks® gegeniiber dem ,,Lobdank-Opfer* stirker zu gewichten
oder sogar abzultsen (vgl. Ps 50,7-15.23). Dieser Opfer-geltste Gebrauch der
,Toda® scheint sich im Frithjudentum (vgl. Sir 51,1-12, ferner 1QH) und im
Neuen Testament (vgl. Hebr 13,15, ferner auch Rém 12,1) noch verstérkt zu ha-
ben. Das Opfertier wird nach christlichem Versténdnis nicht mehr je neu darge-
bracht, weil Jesus Christus ein fiir allemal uns zugute zum Opferlamm geworden
ist (vgl. Hebr 9,28; 10,10-14). Im Bedenken dessen, wie ein ,,Kasus der Wieder-
herstellung” im kirchlichen Horizont heute gestaltet werden konnte, wird die
diesbeziigliche Modifikation einer ,,Toda* unausweichlich sein: Das Opfer ist
nicht mehr rituell zu vollziehen, sondern das Vollzogene zu vergegenwartigen:
zuvorderst im Wort und in der Gemeinschaft des Abendmahls.

Der ,,Toda“-Psalm 30 spricht von einer aus Not und dem Einflussbereich des
Todes geschehen Rettung bzw. Heilung. Es ist dies eine Wende, die schon ge-
schehen, nun aber gefeiert und in und mit dieser liturgischen Begehung abge-
schlossen wird. Erkennbar wird eine Wende der Lebensbefindlichkeit in dreifa-
chem Sinn: 1. vollzieht sich eine Wende von Trauer und Weinen hin zu Jubel,
der sich Ausdruck schafft in Tanz und Festfreude. 2. wird dem Wiederhergestell-
ten eine Wende von der Isolation zur ganzheitlichen Integration zuteil. Die sozia-
len Beziehungsstorungen (,,Feinde*) und die theologischen Beziehungsstérungen
(,,Zorn Gottes*) haben ihren bedringenden Charakter verloren oder sind ganz
tiberwunden. Sie haben einer neuen, tiefen Beziehungsfihigkeit und Gemein-
schaft Platz gemacht. Am Ort der Gottesgegenwart (Tempel) und im Opfer und
Wort der ,,Toda™ erfihrt und bezeugt der Wiederhergestellte Gottes gnidiges
Wohlgefallen iiber ihm. Die Integration geschieht in Verbindung von theologi-
schen und sozialen Aspekten: Familienkreis und Gottesgemeinde finden zusam-
men und werden eins im Lobdank gegeniiber dem gnddigen Rettergott. 3. be-
zeugt der Wiederhergestellte eine Wende in der Einstellung: weg von ,,Selbstge-
ruhsamkeit* bzw. ,,Autonomie®, hin zu einem Lebensstil der Dankbarkeit gegen-
tiber Gott. Durch diesen Prozess hindurch etabliert sich im Wiederhergestellten
eine Lebenshaltung, die sich von einem Grosseren gehalten und getragen weil3.

Aus biblisch-theologischer Sichtweise ist auch im Blick auf eine Neuaktuali-
sierung heute ein bezeugender Lobdank-Abschluss nicht einfach beliebig und
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ohne Schaden wegzulassen. Ohne ihn bleibt ,,Wiederherstellung® defizitir, weil
Wichtiges fehlt und der Prozess keine klare Abschlussmarkierung bekommt.
Damit trigt der Wiederhergestellte gleichsam Momente an ,,Unheil” bzw. ,,Un-
verheiltem* weiter mit sich herum. Fehlt ein solcher ,,Kasus der Wiederherstel-
lung* sehe ich im gegenwirtigen Horizont namentlich fiinf Defizite: 1. Offent-
lichkeitsdefizit: Die ,,Privatisierung’ der Wiederherstellung bringt einen Mangel
an sozialer Integration und Gemeinschaftsbewusstsein. 2. Gemeindedefizit: Der
fehlende Bezug zur Glaubensgemeinschaft, dem Gottesvolk, fithrt einen Mangel
an Vergewisserung, Zuversicht, Ermutigung und Beheimatung mit sich. 3. Got-
tesdefizit: Wenn die Wiederherstellung nicht als Gotteswirken verstanden wird,
hat das einen Mangel an Dankbarkeit, Freude und Sinnfiille zur Folge. 4. Wirk-
lichkeitsdefizit: Die Ausblendung bestimmter Wirklichkeitsbereiche resultiert in
einem Mangel an Ganzheitlichkeit durch Reduktion auf materielle, leibliche
und / oder psycho-soziale Aspekte. 5. Geschichtsdefizit: Wo dankbare Verge-
genwirtigung und die Einstellung der personlichen Wiederherstellung in Gottes
Rettungshandeln an seinem Volk unterbleibt, resultiert ein Mangel an Ge-
schichtsbewusstsein und damit an [dentitdt und Sinnstiftung.

Im pfarramtlichen Erfahrungsbereich erlebe ich hiufig defizitire Tendenzen
im Vergleich zum biblischen, sich in Bittklage und Lobdank manifestierenden
Befund. In Notlagen sind Menschen tendenziell eher bereit sich zu 6ffnen fiir
Gottes Hilfe, seelsorglichen Beistand und Gebet. Darin erfihrt der Leidende zei-
chenhaft Gemeinschaft und Gottesndhe, auch wenn die in der biblischen ,,Tephil-
la* oft beklagte Gottes- und Menschenisolation manchmal auch beklagt wird. Ist
der Notleidende aber ,,wiederhergestellt”, der Todesndhe entronnen oder aus dem
Spital entlassen, so wird er oft zugleich aus Begleitung und Seelsorge in die In-
dividualitit eigener Befindlichkeit entlassen oder entlésst sich selbst. Eine Got-
tesverdankung findet, wenn tberhaupt, vielfach nur als persénliches Bekunden
statt. Die Griinde dafiir sind gewiss vielschichtig, liegen wohl am Individuum,
auch am Zeitgeist, aber auch an den Kirchen. Einen ,,Kasus der Wiederherstel-
lung™ hat die Kirche zuwenig im Blick, und entsprechend werden kaum R#iume
und Zeiten zum feierlichen, gemeinschaftlichen Begehen von Lobdank zur Ver-
fugung gestellt.?3 Und selbst dort, wo solche Momente aufgenommen werden,
bleiben sie oft auf die innerlich-spirituelle Ebene beschrinkt. Gewisse Ausnah-
men in neupietistischen. charismatischen und anderen Kreisen mit ,,Zeugnis®-
Gottesdiensten o. 4. diirften die Regel bestitigen. Insgesamt findet sich heute also
nicht selten eine Umakzentuierung insofern, als ,,Wiederherstellung* sich — gera-
dezu kontrir zu Ps 30 — in der Wiedererlangung selbstverantwortlichen Lebens

23 Vgl. dazu auch Kellenberger-Sassi, ,,Psalmen am Krankengebet", die auch von Erfahrun-
gen mit und Uberlegungen zu ,, Toda-Psalmen® (u. a. auch Ps 30) berichten (S. 175f.179f.).
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erschopft und die Rolle Gottes auf ,,Nothilfe* eingegrenzt wird. Es fehlt damit an
Bewusstsein und gottesdienstlich verankertem Vollzug von ,,Toda“ 24

Es bedarf Uberlegungen, einen ,JKasus der Wiederherstellung* im Alltag der
Kirche zu verankern — um Gottes und der Menschen willen. Dass gegeniiber dem
Alten Israel ,,institutionelle Stiitzen“ wie die Pilgerfeste oder eine Geliibde-
Kultur fehlen oder weggebrochen sind, macht die Sache nicht einfacher. Nie-
derschwelliger — und durchaus im Sinn der alttestamentlichen Situation — sind
modeme Toda-Formen, die nicht im 6ffentlichen Gottesdienst, sondern in einer
Schicksals- oder Kasualgemeinschaft stattfinden, welche sich dann allerdings
nicht allein familidr konstituiert, sondern sich auch als Teil des Leibes Christi
versteht. In der Wiederherstellung soll der Mensch jedenfalls nicht isoliert blei-
ben oder wiederum werden, sondern ein ,,Trialog® zwischen Wiederhergestell-
tem, Gott und der Gemeinde initiiert oder begangen werden. Denn Lobdank in
der Gemeinschaft der Wiederhergestellten und Mitbekennenden ist Befreiung
zum Leben und zur Freude. Durch die Integration des Wiederhergestellten in die
Gemeinde und deren Mitloben geschieht Neuvergewisserung des Glaubens.25
Die Unverfiigbarkeit des Lebens wird bezeugt. Die Not, die traumatische Situati-
on wird damit abgeschlossen, so dass neue Kriifte fiir das Leben frei werden. Je-
denfalls ist eine institutionell abgestiitzte, sichtbare ,,Wegmarke® gesetzt. Der
Lobdank allerdings ist damit gerade nicht ,,abgeschlossen®, sondern als Lebens-
haltung erst recht ,,erschlossen®, wie der Schlussvers von Ps 30 anzeigt.

Die Praktologen und Praktiker sind gefragt, hier den Faden aufzunehmen und
liturgische Modelle fiir einen ,,Kasus der Wiederherstellung® zu bedenken, zu
entwickeln, zu erproben — mit dem Ziel, dass Gottes Tun in der Gemeinde gelobt
und die Wiederhergestellten in tiefer Weise heil werden.

24 Dem oft gehorten, entschuldigenden Satz: ,Herr Pfarrer, es geht uns eben zu gut, darum
kommen nur wenige in die Kirche begegne ich manchmal mit diesen Worten: ,,Dass es
uns so gut geht, ist ein guter Grund, gerade deswegen in die Kirche zu gehen und Gott dan-
ke zu sagen.*

25 Hinzuweisen ist in dem Zusammenhang, dass Ps 30 in der frithen Kirche fiir die Eucharis-
tiefeier in der Osternacht ausgewihlt und dabei die Aussage von Vers 4 als vom auferstan-
den Christus zum Vater gesprochen verstanden wurde: ,HERR, du hast heraufgeholt aus
der Unterwelt meine Vitalitdt, hast mich zum Leben (zuriick)gebracht aus denen, die in die
Grube hinabfuhren.*
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Beat Weber

Psalm 30 as a paradigm for a contemporary example of restitution: some
thoughts upon a meeting point between Old Testament and Practical Theol-
ogy aiming at a theology and practice of thankfulness

Starting from his own experience in crisis counseling, Beat Weber thinks it is not
appropriate to reflect only upon biblical and Christian texts on coping with crisis
and catastrophies in developing a theology of crisis counseling. In addition it is
necessary to take into account appropriate sources of help for the process and
establishment of restitution. The Old Testament, especially the Psalms, offers not
only a broad variety of texts in the genre tephilla / lamentation to come to terms
with crisis, but also offer further material in the genre of toda / thanksgiving for
the sealing of restoration in some form of ritual or liturgy.

This takes place in two dimensions, through addressing God in thankful praise
and addressing the congregation that is present to share in the celebration. By
means of the thanksgiving Psalm 30 a religious topography comes to light to-
gether with a careful series and prescription of time stages. By the use of Psalm
116 the ritual-liturgical activity of thanksgiving is taken into account alongside
the spoken activity. Finally the author summarizes his theological reflections on
thanksgiving and offers his first thoughts on strategies of transfer and adaptation
with reference to a case of restitution in the contemporary church context.
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,Der Segen des Herrn, der macht reich*'
it Reichtum in der Spruchweisheit (spr 10,1-22,16)

1. Einfiihrung

Die UNO hat sich als Millenniumsziel gesetzt, bis im Jahre 2015 die Armut und
den Hunger in der Welt zu halbieren.” Die Schweizerische Evangelische Allianz
(SEA) hat sich der Reduktion der Armut ebenfalls angenommen mit ihrer Kam-
pagne ,,Stop Armut 2015, die Teil der internationalen Kampagne ,,Micah Chal-
lengf:“3 ist. Ziele, die die SEA mit ihrer Kampagne verfolgen, sind unter anderem,
die Kenntnisse der Christen iiber die Armut zu fordern sowie dem einzelnen
Christen zu zeigen, was er gegen die Armut tun kann.* Als theologische Arbeits-
gruppe innerhalb der SEA denken wir, dass wir als AfbeT zum Erreichen dieser
Ziele etwas beitragen konnen und wollen uns daher mit unserem heutigen Stu-
dientag ebenfalls dieser Thematik annehmen. Den Schwerpunkt legen wir aller-
dings auf die andere Seite der Medaille, auf den Reichtum und den Umgang mit
Reichtum in unserem reichen Land.

Reichtum ist auch ein Thema in der Bibel — wie es schon der Titel dieses Refe-
rats andeutet. Verschiedene Textkomplexe der Bibel beschiiftigen sich mit Reich-
tum. Im Folgenden will ich mich auf die Spruchweisheit, wie sie in der Spruch-
sammlung II des Spriichebuches (Spr 10,1-22,16) iiberliefert ist, beschrianken.
Die Weisen, die fiir die Redaktion des Spriichebuches zustindig waren, wiesen
das Spriichebuch dem Konig Salomo zu, der nicht nur fiir seine sprichwortliche
Weisheit — er habe 3.000 Spriiche geprigt —, sondern auch fiir seinen immensen
Reichtum bekannt war und ist. Wir diirfen also zum Thema Reichtum von der
Spruchweisheit gewiss einiges erwarten.

In einem ersten Teil frage ich nach Adressaten und Zweck der Spruchweisheit
— fiir die Hermeneutik unerlédssliche ,,Abklarungen®. In einem zweiten Teil gebe

I Vorliegender Beitrag geht auf ein Referat, gehalten am Studientag der , Arbeitsgemein-
schaft fiir biblisch erneuerte Theologie (AfbeT)* vom 25. Februar 2006 in den Réiumen der
EMK Aarau als biblische Einfithrung zum Thema ,,,Der ewig reiche Gott ... — Reiche
Christen in der reichen Schweiz®, zuriick. Der Vortragsstil wurde beibehalten.

2 Homepage: http://www.millenniumcampaign.org.

3 Griindend auf Micha 6,8: ,Es ist dir gesagt, o Mensch, was gut ist und was der Herr von
dir fordert: Was anders als Recht tun, Liebe iiben und demiitig wandeln mit deinem Gott?*.

4  Gefunden auf der Homepage der Kampagne ,,Stop Armut 2015 http://www.stoparmut.ch,
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ich einen systematischen Uberblick iiber die Aussagen und Stellungnahmen der
Spruchweisheit zum Reichtum. In einem dritten und letzten Teil ziehe ich ein
Resiimee und versuche mogliche Ankniipfungspunkte fiir die Anwendung dessen,
was die Spruchweisheit zum Thema Reichtum sagt, in unserer Zeit aufzuzeigen.’

2. Adressaten der Spruchweisheit

Wenn wir nach den Adressaten des Spriichebuches fragen, miissen wir zwischen
dem urspriinglichen ,,Sitz im Leben* der Spriiche und dem ,,Sitz im Leben* des
kanonischen Buches der Spriiche unterscheiden.

Die Uberschrift des gesamten Spriichebuches wie einige Uberschriften der
Teilsammlungen enthalten explizite Verweise auf den Konig oder den Kénigshof:
Spriiche Salomos (Spr 1,1; 10,1); Auch diese <sind> Spriiche Salomos, welche
gesammelt haben die Manner Hiskias, des Konigs von Juda. (Spr 25,1); Worte
Lemuels, des Kénigs von Massa (Spr 31,1). Das Buch selber also gibt als soziales
Milieu den Koénigshof an.® Das Material des Spriichebuches stammt zwar ur-
spriinglich aus den verschiedensten Zeiten und den unterschiedlichsten sozialen
Schichten. Die Adressaten des Buches in der kanonischen Endgestalt gehéren
jedoch in den Umkreis der Oberschicht. Fiir unser Thema heiBt das, dass gerade
auch die Spriiche zum Thema Reichtum in ihrer kanonischen Gestalt und ihrem
kanonischen Kontext solche angehen, die zu den eher Reichen und Privilegierten
im Land gehoren.

3. Zweck des Spriichebuches

Welchem Zweck nun dient das Spriichebuch? Aufschluss dariiber gibt das Proé-
mium des Buches:”

5  Auf die Begrifflichkeit fiir Reichtum und Armut in der Spruchweisheit gehe ich im Fol-
genden nicht ein. Ich verweise dafiir auf die Monographie Roger N. Whybrays: Whealth
and Poverty in the Book of Proverbs, JSOT.S 99, Sheffield 1990.

6  Grant argumentiert im Anschluss an andere, dass die mehrmalige Erwihnung Salomos in
den Uberschriften bewusst in den Horern und Lesern Assoziationen an die Person und Zeit
Salomos ausldsen sollte als Interpretationsrahmen fiir das im Spriichebuch enthaltene Ma-
terial (Jamie Grant: Wisdom and Covenant: Revisiting Zimmerli, in: EuroJTh 12, 2003,
S. 103-113, hier S. 105f.).

7  Dieses Prodmium steht nicht nur fiir die Sammlung I, sondem fiir das ganze Buch der
Spriiche, vgl. dazu Amdt Meinhold: Die Spriiche, Teil I: Spriiche Kapitel 1-15, Ziirich:
TVZ. 1991.S. 47.



,,Der Segen des Herrn, der macht reich* — Reichtum in der Spruchweisheit 53

Spr 1,1-6
Spriiche Salomos, des Sohnes Davids, des Kénigs von Israel,
um zu erkennen Weisheit und Zucht,
um zu verstehen verstdndige Worte,
um anzunehmen Zucht mit Einsicht,
dazu Gerechtigkeit, Recht und Aufrichtigkeit,
um Einfiltigen Klugheit zu geben,
dem jungen Mann Erkenntnis und Besonnenheit.
Der Weise hére und mehre die Kenntnis,
und der Verstéindige erwerbe weisen Rat,
um zu verstehen Spruch und Bildrede,
Worte von Weisen und ihre Rétsel!

Spr 1,1 ist, wie gesagt, die Uberschrift des Buches mit dem Verweis auf den K&-
nig Salomo. Die beiden folgenden, aus Finalsatzen (,,um ... zu ... ) bestehenden
Satzperioden umschreiben den Zweck: Der Adressat eigne sich Weisheit, Zucht,
Verstindnis, Gerechtigkeit, Recht, Aufrichtigkeit, Klugheit, Besonnenheit usw.
an.

Das Spriichebuch dient also weniger der Vermittlung von Wissen®, es ist viel-
mehr Bildungsliteratur. Der Adressat des Spriichebuchs ist weniger ,, Auszubil-
dender®, er ist ,,Zubildender*. Dieser ,,Zubildende” wird im Prodmium als ,;jun-
ger Mann® und als ,,Einfaltiger* charakterisiert.”

Die Welt der Weisen ist eine duale Welt. Sie ist geprigt durch Recht und Ge-
rechtigkeit auf der einen und Frevel und Gottlosigkeit auf der anderen Seite."
Der Ein-filtige wird mit der zwei-faltigen Welt des Weisen konfrontiert, zur
Wahl des richtigen Weges angeleitet und motiviert. Und zu diesem ,rechten
Weg" der Weisen — der Leben bedeutet! — gehort auch der rechte und weise Um-
gang mit Reichtum.

Wenden wir uns nun den Spriichen der Spruchsammlung II zu, die Reichtum
thematisieren.

8  Auffallend wenige Spriiche beschéftigen sich direkt mit dem Leben am Hof im Unter-
schied zu den vielen Spriichen, die sich mit agrarischen Themen oder gar Themen der Un-
terschicht befassen. Die Eliten, die fiir die Verwaltung und politische Fithrung des Landes
vorbereitet werden, haben sich natiirlich sehr wohl auch mit den Fragen und Néten den ih-
nen anvertrauten Bevdlkerungsschichten zu beschiftigen. Je frither diese Beschiftigung
stattfindet, gar noch eingebettet in die Charakterbildung und Persénlichkeitsfestigung der
»Zubildenden®, desto wahrscheinlicher wird spiter die Fiihrung und Regierung eine ,,ge-
rechte” sein.

9 Der ,Einfiltige® ('"B) wird im Spriichebuch u. a. erwihnt in: Spr 1,4; 14,15.18; 19,25;
22,3; vgl. zum , Einfiltigen*: Thomas Frydrych: Living Under the Sun, VT.S XC, Leiden:
Brill 2002, S. 32-37.

10 Frydrych: Living Under the Sun, S. 23-32.
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4. Proverbielle Grundlegung von Reichtum und Armut

Die ersten fiinf Verse der Spruchsammlung II des Spriichebuches stellen eine
Einheit (,,cluster) dar und sollen demzufolge auch als solche interpretiert wer-
den.'" Am Anfang der Spruchsammlung II stehend, kommt dieser Einheit grund-
legende Bedeutung zu:

Spr 10,1b-5
Ein weiser Sohn erfreut den Vater,
und ein torichter Sohn ist der Kummer seiner Mutter.
Nichts niitzen gottlose Schitze,
und Gerechtigkeit rettet vom Tod.
Der HERR l#sst nicht hungern die Seele des Gerechten,
und die Gier der Gottlosen stoft er zuriick.
Arm wird, wer mit ldssiger Hand schafft,
und die Hand der Fleifligen macht reich.
Wer im Sommer sammelt, ist ein kluger Sohn,
wer in der Ernte schlift, ein schandbarer Sohn.

In 10,1b wird der gerechte mit dem schindlichen Sohn kontrastiert und beider
Wirkung auf die Eltern beschrieben. Der ,,Sohn®, der ,,Zubildende* wird gleich
hier am Anfang der Spruchsammlung II an die Wegscheide des gerechten und
frevlerischen Weges gestellt.

In den Versen 2—5 geht es um Reichtum und Armut'? — das erste Thema also,
mit dem der aus der Oberschicht stammende ,,Zubildende* konfrontiert wird.
Verse 2 und 3 geben eine ethische und theologische Begriindung, die Verse 4 und
5 eine praktische Begriindung von Reichtum."

Vers 2 stellt gleich am Anfang klar, dass Reichtum in sich und an sich kein
letztes Gut ist. Reichtum kann gottlos, frevlerisch sein, das heift, auf ungerechte
Art und Weise erworben oder zu nichtigen Zwecken eingesetzt werden. Solchem
Reichtum, auch wenn es temporér einen anderen Anschein macht, ist kein Segen
verheiBen. Was hingegen zahlt, ist Gerechtigkeit. Nichts kann der Mensch be-
kanntlich mitnehmen, wenn er einmal gehen muss. Gerechtigkeit aber, die rettet
vom Tod — der Weg des Gerechten vergeht bekanntlich nach Psalm 1 ja nicht.

Vers 3 liefert die theologische Begriindung von Reichtum. Jhwh sorgt dafiir,
dass der Gerechte nicht hungert. Er versorgt ihn mit allem zum Leben Notwendi-

11 Zur Abgrenzung dieses clusters vgl. Knut Martin Heim, Like Grapes of Gold Set in Silver,
BZAW 273, Berlin, New York: de Gruyter 2001, S. 110-113, sowie die Kommentare z. St.
Waltke sieht in den Versen 1b bis 16 eine erste Einheit, die er zudem wie folgt unterteilt:
1b; 2-5; 6-14; 15.16 (Bruce K. Waltke: The Book of Proverbs 1: Chapters 1-15, NICOT,
Grand Rapids: Eerdmans, 2004, S. 447ff.).

12 Waltke: Proverbs 1, S. 451.

13 Waltke: Proverbs 1. S. 452. 454.
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gen. Der Gerechte wird keinen Mangel leiden. Er kann sich dafiir auf Thwh ver-
lassen und braucht sich nicht im Anhaufen von Giitern zu verlieren. Gier dage-
gen, auf das Anhéufen von Giitern fixiert zu sein, bringt nichts. Es bringt nichts,
mehr haben zu wollen, als notig ist, als Jhwh einem zumisst. Der Gierige wird
scheitern.

Verse 4 und 5 beschreiben, wie Reichtum — rechtmifBig — erworben wird,
durch Fleifl und Arbeit namlich. Ein Fauler kommt nicht auf einen griinen Zweig.
Er ist und bleibt arm, und das selbstverschuldet. Dem FleiBigen hingegen wird
Erfolg verheiBlen. Er wird sich nicht vergebens abmiithen. Was er sit, wird er ern-
ten. Die Arbeit und der Fleil des Gerechten werden belohnt. Auch der aus der
Oberschicht Stammende, der moglicherweise iiber Heerscharen von Dienern und
Sklaven verfiigt, ist also zu Arbeit und Fleif3 angehalten.

Die Frontlinien verlaufen hier zu Beginn der Spruchsammlung II somit nicht
etwa zwischen Armut und Reichtum, sondern zwischen Frevel und Gerechtigkeit,
Gottlosigkeit und Glaube. Reichtum wird nicht primér im Gegeniiber zur Armut
behandelt und beurteilt, obwohl in vielen Spriichen Armut und Reichtum kontras-
tiert werden. Reichtum wird aber auch nicht a priori negativ beurteilt.

Wie beurteilt die Spruchweisheit nun Reichtum?

5. Zur Beurteilung von Reichtum in der Spruchweisheit

Die alttestamentliche Spruchweisheit ist generell — wie schon erwihnt — durch
und durch von Kontrasten geprigt: Da stehen sich Gerechte und Frevler gegen-
iber, Weise und Toren, FleiBige und Faule und auch Reiche und Arme. Viele
dieser Charakterisierungen beziehen sich jeweils auf den gleichen Referenten'*:
Von einem Frevler etwa kann auch gesagt werden, er sei ein Tor oder ein Fre-
cher. Auf der anderen Seite gehdrt zum Weisen auch, dass er gerecht ist, aufrich-
tig, fleifig. Der Tor aber ist nie ein FleiBiger, der Gerechte nie ein Fauler usw.
Die Spruchweisheit hélt da streng auseinander.

In dieses duale Schwarz-Wei-Schema passen der Reiche und der Arme nun
nicht. Der Tor wie der Weise kann ein Reicher sein, der Frevler wie der Gerechte.
Reichtum ist somit nicht gleich Reichtum, weshalb in der Spruchweisheit gerade
auch Reichtum mit Reichtum kontrastiert wird, ausdriicklich in ein und demsel-
ben Spruch etwa in:

14  Begriffe, die zwar nicht Synonyma sind, sich aber auf den gleichen Referenten beziehen,
werden in der Linguistik , koreferentiell” genannt. In der Spruchweisheit sind etwa ,,ge-
recht und ,,weise® oder , Frevler” und ,, Tor* koreferentielle Begriffe. Zur Koreferentialitit
in der Spruchweisheit vgl. das Kapitel ,,The Linguistic Study of Appellations in Proverbs*
in Heim, Like Grapes of Gold, S. 77-103.
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Spr 10,16
Der Erwerb des Gerechten [gereicht] zum Leben,
der Ertrag des Gottlosen zur Siinde.

Sowohl der Gerechte wie der Frevler erzielen Ertrag und Gewinn. Der Gewinn
des Frevlers aber fithrt zur ,,Siinde®, es liegt kein Segen auf thm. Wie anders da-
gegen das, was dem Gerechten in Bezug auf seinen Gewinn und Reichtum in
Aussicht gestellt wird: ,,Leben®!

Fiir die Beurteilung des Reichtums sind Haltung und Gesinnung des Reichen
maBgebend. Gerechtigkeit wie Frevel des Reichen iibertragen sich gewisserma-
Ben auf dessen Reichtum und qualifizieren diesen.

6. Erwerb von Reichtum und Giiter

Wie wird Reichtum erworben? Der dualen Welt der Weisen entsprechend sind
auch dazu grundsitzlich zwei Wege méglich: der gerechte und der frevlerische
Weg.

Die erste und fiir den Weisen vornehmliche Art und Weise zu Reichtum zu
kommen, haben wir schon in den Spriichen 10,4 und 5 angetroffen: Der Gerechte
kommt durch Flei3 und Arbeit zu Reichtum und Gliter, wihrend es der Faule zu
nichts bringt.

In der Spruchsammlung II werden in der Folge vor allem Faulheit und Nach-
lassigkeit gebrandmarkt sowie deren Konsequenzen zum Teil drastisch und sati-
risch beschrieben:

Spr 19,24
Hat der Faule seine Hand in die Schiissel gesteckt,
nicht einmal zu seinem Mund bringt er sie zurlick.

Spr 22,13
Der Faule sagt: Ein Lowe ist drauBlen;
mitten auf den Plitzen kénnte ich getétet werden!

.. weshalb der Faule natiirlich nicht nach drauflen zur Arbeit geht! Der Faule
wendet seine Energie statt fiir Arbeit fiir faule Ausreden auf — vielleicht in dieser
Krassheit, im Allgemeinen aber gewiss nicht eine unbekannte Erfahrung.

Reichtum kann auf unrechtméfige Art und Weise erworben werden, etwa
durch krumme Geschifte:

Spr 11,1
Triigerische Waagschalen sind dem HERRN ein Griuel,
und volles Gewicht hat sein Wohlgefallen.
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oder durch Liige:

Spr 21,6
Erwerb von Schitzen durch eine liignerische Zunge
ist [wie] verwehter Dunst, eine Falle des Todes.

oder Bestechung;:

Spr 15,27
Sein Haus zerriittet, wer unrechten Gewinn macht;
und wer [Bestechungs]geschenke hasst, wird leben.

Auf unrechtméBige Art und Weise erworbene Giiter sind ein Grauel fiir JThwh.
Auf solchen Giitern liegt kein Segen. Der so zu Reichtum Gekommene ist ein
Frevler. Er wird scheitern, Reichtum hin oder her.

Natiirlich ist der Frevler nicht immer ein Fauler und kann in seinen krummen
Geschiften durchaus grofien Fleifl an den Tag legen. Ausdriicklich wird in der
Spruchweisheit aber FleiB nur dem Gerechten attestiert.'” Flei ist Ausdruck von
Gerechtigkeit und Gottesfurcht, weswegen noch ein weiterer, entscheidender Un-
terschied zwischen dem Reichtum des Gerechten und dem des Frevlers besteht.
Wahrend der Frevler selber fiir die Anhdufung seiner Giiter verantwortlich ist,
steht hinter dem Reichtum des Gerechten bei allem Fleif} letztlich kein anderer als
Jhwh selbst:

Spr 10,22
Der Segen des HERRN, der macht reich,
und [eigenes] Abmiihen fligt neben ihm nichts hinzu.

Der Reichtum des Gerechten ist letztlich Gabe Gottes.

Dass das Wissen darum sich auf die Haltung dem Reichtum gegeniiber und
den Umgang mit Reichtum auswirkt, liegt auf der Hand.

7. Die Haltung gegeniiber dem Reichtum

Die Haltung gegeniiber dem Reichtum ist beim Frevler und beim Gerechten ent-
sprechend dem mittlerweile bekannten weisheitlichen dualen Schema ebenfalls

15 FleiB und Gerechtigkeit sind — im Unterschied zu Reichtum und Gerechtigkeit — demnach
ebenfall koreferentiell.
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diametral verschieden. Der Frevler setzt sein Vertrauen auf seinen Reichtum, der
Gerechte dagegen — implizit — auf Jhwh:

Spr 11,28
Wer auf seinen Reichtum vertraut, der wird fallen,
und wie Laub werden die Gerechten sprossen.

Der Parallelismus in diesem Spruch ist subtil. Ausdriicklich werden einer, der auf
Reichtum vertraut, und die Gerechten einander gegeniibergestellt. Implizit sind
die, die auf Reichtum vertrauen, also nicht gerecht und die Gerechten nicht sol-
che, die auf Reichtum vertrauen. Die Gerechten werden aber blithen, unabhéngig
vom Reichtum, der ihnen explizit nicht attestiert wird. Der Grund fiir ihr Bliithen
besteht letztlich eben nicht im Reichtum, auch wenn der ein Segen Jhwhs ist,
sondern in ihrer Gerechtigkeit, wie der zum gleichen Abschnitt'® gehorige Vers
30, namentlich in a, besagt:

Spr 11,30:
Die Frucht des Gerechten ist ein Baum des Lebens,
und der Weise gewinnt Menschen fiir sich.

Reichtum wird dadurch, dass ihm Vertrauen geschenkt wird, zu ungerechtem,
frevlerischem Reichtum. Solcher Reichtum kommt gar unter Gottes Zorn zu ste-
hen, wie Spr 11,4 andeutet:

Spr 11,4
Nichts niitzt Reichtum am Tag des Zomes,
und Gerechtigkeit rettet vom Tod.

Auf Reichtum zu vertrauen, ist triigerisch, weil Reichtum im Gericht (,,am Tag
des Zorns*) im Gegensatz zur Gerechtigkeit nicht zu retten vermag. Wir sehen da
iibrigens ein schwaches eschatologisches Blitzlichtlein aufblitzen — und das in der
Spruchweisheit! Auch die Ethik der Spruchweisheit kennt die Vergeltung resp.
den Ausgleich fiir gutes und gerechtes Verhalten spétestens im Jenseits.

So wenig nun dem Reichtum Vertrauen geschenkt werden soll, ist Reichtum
etwas, womit man sich briistet:

Spr 13,7
Da ist einer, der sich reich stellt, und hat gar nichts,
[und] einer, der sich arm stellt, und hat doch viel Besitz.

16 Vgl. Meinhold: Spriiche 1, S. 200ff.
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Zusammenfassend kénnen wir also festhalten: Der Gerechte verliert sein Herz
nicht an den Reichtum. Weder vertraut er dem Reichtum — Reichtum wird fiir ihn
nicht zum Gétzen —, noch briistet er sich mit ihm. Der Reichtum nimmt in seinem
Leben nicht eine Position ein, die nur Gott zukommt. Das Leben des Gerechten,
auch des reichen Gerechten, findet seine Sicherheit nicht im Reichtum, sondern
in Jhwh.

Damit wird der Gerechte seinem Reichtum gegeniiber frei, frei, ihn auch fiir
andere einzusetzen, mit ihm den Bediirfnissen der Armen und Geringen zu be-
gegnen. Darum geht es im tibernachsten Abschnitt. Zuerst noch wollen wir da-
nach fragen, wie grofl denn der Reichtum ist, den Gott dem Gerechten zumisst.

8. Wahrer Reichtum — Geniigsamkeit

Lasst sich der Reichtum, der Gottes Gabe ist, beziffern, bemessen? Aufschluss
dariiber geben Verse, die von der , Sattheit” des Gerechten reden.

Das Wort ,,satt” driickt aus, um was es geht: Genug haben zum Leben, alles
haben, was man braucht:

Spr 20,13
Liebe nicht den Schlaf, damit du nicht verarmst;
halte deine Augen offen, dann kannst du dich an Brot satt essen!

Der, der den Schlaf liebt, ist natiirlich der Faule, der nicht unter die Gerechten
gezihlt wird. Arbeit ist angesagt, um Armut zu verhindern. Kontrastiert in diesem
Spruch wird nun die Armut nicht mit Giitern oder Schétzen, sondern mit Brot.
Die Antithese zu Armut ist Brot, also eine geniigende Lebensgrundlage. Implizit
ist also nicht unbedingt der reich, der viel hat, sondern der, der genug hat.

Was jedoch tiber die Sattigung hinausgeht, bringt nichts. Wer mehr haben will,
als er braucht, ist gierig. Der Arme mag einen leeren Bauch haben, dafiir aber
eine satte Seele. Auch er kann unter Umstinden reich sein:

Spr 13,25
Der Gerechte hat zu essen bis zur Sittigung seiner Seele,
und der Leib der Gottlosen bleibt leer.

Der Frevler dagegen mag viel im Bauch haben, doch werden weder sein Bauch
noch seine Seele je satt.

»Wahrer Reichtum® enthilt fiir die Spruchweisheit mehr als nur materiellen
Reichtum, ja, ist nicht einmal auf materiellen angewiesen. Jhwh gibt genug und
er gibt umfassend. Sein Reichtum geht tiber den blofl materiellen hinaus:
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Spr 22,4
Die Folge der Demut [und] der Furcht des HERRN:
Reichtum und Ehre und Leben.

Gottesfurcht wirkt sich umfassend im Leben des Gerechten aus. Dessen Reich-
tum ist so groB, dass auf keine Art und Weise ein Mangel besteht. Ihm, dem
durch Gott Reichen, mangelt nichts (vgl. Psalm 23!). Der Frevler mag wohl auch
zu Reichtum kommen. Nicht kommt er aber zu Ehre, nicht gelingt sein Leben,
nicht ist seine Begierde gestillt, er hat Mangel. Der Frevler hat und kriegt nie ge-
nug.

Der wahre Reiche ist zudem geniigsam, wie eine Reihe von sogenannten ,,Bes-
ser-als-Spriichen® zum Ausdruck bringt, hier ein Beispiel:

Spr 15,16
Besser wenig in der Furcht des HERRN
als ein groBer Schatz und Unruhe dabei.

Liebe, Gerechtigkeit, Weisheit und Einsicht, Ruhe, Frieden etc. sind immaterielle
Giiter, die materiellen wie Gold und Silber, Reichtum und erlesenen Speisen vor-
zuziehen sind. Der wahre Reiche ist der, der diese immateriellen Giiter erstrebt
und besitzt.

9. Freigiebigkeit (Ethik)
Zum immateriellen Gut ,,Gerechtigkeit” gehort Freigiebigkeit, so in:

Spr 21,26
Den ganzen Tag giert er (= der Faule)'” voller Begierde,
aber der Gerechte gibt und hilt nicht zuriick.

,Geben ist ein Tun, das Gottes Wohlgefallen erlangt und mit Wohlergehen ver-
golten wird:'®

Spr 19,17
Wer tiber den Geringen sich erbarmt, leiht dem HERRN,
und seine Wohltat wird er ihm vergelten.

17 Dass ,der Faule” Subjekt in V. 26a ist, kann aus Spr 21,25, mit dem V. 26 ein ,, proverbial
pair* bildet, gefolgert werden. Vgl. Heim: Like Grapes of Gold, S. 301.

18 Vgl. Waltke: ,the ,righteous’ serve the community and find salvation from death; the
,wicked* serve self and find no salvation. This is because the LORD rewards the former and
frustrates the latter.” (Proverbs 1, S. 451 zum cluster Spr 10,2-5).
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Besitz ist Mittel zum Zweck, der Reiche ein Werkzeug Gottes. Er ist aufgrund
seines durch Gott gegebenen Reichtums verpflichtet, sich um den Armen zu kiim-
mern.'? Gott gibt soviel, wie wir gesehen haben, dass der Gerechte satt wird. Gibt
Gott dariiber hinaus, soll dies den Armen zukommen.

Spr 22,9
Wer giitigen Auges ist, der wird gesegnet werden;
denn er gibt von seinem Brot dem Geringen.

Dass auf dem Geben Segen liegt und der Gebende deswegen keinen Mangel lei-
den wird — im Gegenteil —, wird in den drei mittleren Versen des clusters 11,23—
27% gleich mehrfach betont:

Spr 11,24-26
Da ist einer, der ausstreut, und er bekommt immer mehr,
und einer, der mehr spart, als recht ist — nur zum Mangel.

Wer gern wohltut, wird reichlich gesittigt,
und wer [andere] trinkt, wird auch selbst getréinkt.

Wer Getreide zuriickhilt, den verwiinschen die Leute;
und Segen [kommt] auf das Haupt dessen, der Getreide verkauft.

Dieser cluster wird gerahmt durch zwei Spriiche, die das Handeln des Gerechten
zum Guten sowie das Handeln des Frevlers zum Bésen zum Thema haben:

Spr 11,23.27
Das Begehren der Gerechten [bringt] lauter Gutes,
das Hoffen der Gottlosen Zorn.

Wer auf das Gute aus ist, sucht Wohlgefallen;
und wer nach Bésem trachtet, iiber den wird es kommen.

Wir kénnen die Aussage dieses clusters also etwa paraphrasieren: Das Handeln
des Gerechten besteht darin, dass er seinen Reichtum nicht fiir sich behélt, son-
dern gibt, ihn fiir andere einsetzt. Dies wird ihm reichlich vergolten, er wird kei-
nen Mangel leiden. Die gute Tat fillt auf ihn zuriick. Die bose Tat des bése Han-
delnden, des Frevlers fallt dagegen entsprechend auf diesen zuriick.”"

19 Freigiebigkeit ist Gerechtigkeit im Vollzug. So fithrt Waltke zu 10,25 aus, dass ,,Gerech-
tigkeit“ (P7X) auch im Sinn von ,,;mercy®, ,,benignity” verstanden werden kénne. In spite-
ren Texten (Dan 4,27) bedeute fPTY sogar , charitable giving” (Proverbs I, S. 453).

20 Vgl. zu diesem cluster Meinhold: Spriiche 1, S. 197-200.

21 Vgl. dazu auch die Spr 11,17; 14,21.
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Freigiebigkeit ist Ausdruck von Gerechtigkeit. Der wahre Reiche ist der sei-
nem Reichtum gegeniiber Freie, frei, seinen Uberfluss dem Armen und Geringen
zukommen zu lassen. Gemaiss der Vorstellung des ,,Tun-Ergehen-Zusammen-
hangs* hat Freigiebigkeit nicht Mangel zur Folge, sondern Gliick und Segen und
gar noch mehr Reichtum.?

10. Armut

Wir miissen kurz noch ein paar Worte dariiber verlieren, was die Spruchweisheit
iiber die Armut sagt.

Wie Reichtum nicht eindeutig konnotiert ist, so ist auch Armut eine ambiva-
lente Grofle in der Welt der Weisen. Wohl ist Armut unausweichliches Schicksal
fiir den Faulen und Nachlassigen, wie wir in verschiedenen Spriichen schon ge-
sehen haben. Den Faulen erwartet immer Armut. Der Umkehrschluss ist aber
nicht zulédssig: Der Arme ist nicht einfach ein Fauler, auch nicht ein Frevler oder
ein Tor. Von der Armut auf Charakter oder Gottesfurcht des Armen schlieflen zu
wollen, ist nicht statthaft.

Grundsétzlich qualifizieren Armut oder Reichtum — im Gegensatz zu Weisheit
und Gerechtigkeit oder Torheit und Frevel — vor Jhwh nicht. Vor Jhwh sind viel-
mehr alle gleich, auch der Arme und der Reiche:

Spr 22,2
Ein Reicher und ein Armer begegnen sich;
der sie beide gemacht hat, ist der HERR.

Im jetzigen Kontext des Spriichebuches als Bildungsliteratur fiir den Nachwuchs
der Oberschicht ist mit diesem Spruch primér der Reiche angesprochen. Thm ist
gesagt, dass der Arme nicht weniger Rechte besitzt als er und gar sein Néchster
ist. Die Armut des Armen darf dem Reichen nicht gleichgiiltig sein. Der Reiche
sucht sich den Armen nicht aus, er kann und darf ihn daher auch nicht zuriickwei-
sen oder iibergehen. Der Arme ist in seiner Armut von Jhwh dem Reichen anbe-
fohlen. Zudem wird der Reiche an die letzte Autoritét im Universum erinnert:
Was er ist und was er hat, verdankt er einem ganz Anderen.

22 Eine offensichtliche Parallele ldsst sich in den modernen kapitalistischen Wirtschaftssys-
temen ausmachen: Sparen entzieht Mittel dem monetiren Kreislauf und wiirgt das Wirt-
schaftswachstum ab. Investitionen hingegen kurbeln das Wirtschaftswachstum an. Wer in
die Wirtschaft investiert, gewinnt. Etwa lautete der Werbespruch einer Schweizer Kanto-
nalbank vor ein paar Jahren: ,,Bei uns muss Thr Geld arbeiten®, der natiirlich klar machen
will: ,Jhr bei uns angelegtes Geld wird Thnen viel Ertrag einbringen®. — Damit soll aber na-
tiirlich nichts iiber die ,,Gerechtigkeit" des (modernen) Kapitalismus ausgesagt sein.
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Der Hauptanstof} fiir den Weisen ist nicht die Armut an sich — wie ja etwa auch
Paulus im Neuen Testament sich nicht fiir die Abschaffung der Sklaverei aus-
spricht. Der Weise konstatiert, dass Armut eine Realitat in unserer Welt und dass
das Los des Armen nicht beneidenswert ist:

Spr 14,20
Selbst seinem Nichsten ist der Arme verhasst,
und die Freunde des Reichen sind zahlreich.

Aber gerade der Reiche darf sich vor seinem Nachsten, auch wenn der ein Armer
ist, nicht verschlieBen, wie der unmittelbar folgende Spruch zeigt:

Spr 14,21
Wer seinem Nichsten Verachtung zeigt, stindigt,
und wohl dem, der sich iiber die Elenden erbarmt.

Der HauptanstoB fiir den Weisen ist daher, wenn der Reiche sich dem Armen ge-
geniiber verschlieft. Dieser AnstoB wird als Siinde, als Vergehen keinem Gerin-
geren als dem Schopfer gegeniiber gewertet:

Spr 14,31:
Wer den Geringen unterdriickt, verhhnt den, der ihn gemacht hat;
und ihn ehrt, wer sich iiber den Armen erbarmt.

Wer vor der Not des Geringen die Augen verschlieit und die Ohren verstopft,
wird nach der Logik des ,, Tun-Ergehen-Zusammenhangs® selber auch keine Hilfe
finden, sollte er hilfsbediirftig werden:

Spr 21,13
Wer sein Ohr verstopft vor dem Hilfeschrei des Geringen,
auch er wird [einst] rufen und keine Antwort erhalten.

11. Ausgleich und Vergeltung

Wir haben gesehen, dass den Ausfithrungen der Spruchweisheit zu Reichtum und
Armut die Vorstellung des ,,Tun-Ergehen-Zusammenhangs® zugrunde liegt. In
der Spruchweisheit scheint der Glaube an diesen fast noch ungetriibt zu sein. Ge-
rade die Armut aber wird nicht immer auf fehlerhaftes Verhalten zuriickgefiihrt,
und der Grund fiir die Armut bleibt nicht selten offen. Angesichts der doch oft
wirklich unverschuldeten Armut in dieser Welt, gerit der Glaube an den , Tun-
Ergehen-Zusammenhang® auch in der Spruchweisheit zwar nur ein wenig, aber
immerhin doch etwas ins Wanken. Zudem ist es ja auch in der Welt der Weisen
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nicht so, dass nur Gerechte reich sind. Auch Frevler kénnen zu Reichtum kom-
men. Die Erfahrung auch der Weisen diirfte nur zu oft gewesen sein, dass die
frevlerische Tat und Haltung nicht — sicher nicht unmittelbar — auf den Frevler
zuriickschlagen. Auch diese Erfahrung riittelt am ,,Dogma* des ,,Tun-Ergehen-
Zusammenhangs®.

Es wire nun vielleicht iibertrieben zu sagen, die Spruchweisheit hitte eine
eschatologische Ausrichtung, Und doch blitzen da und dort eschatologische
Blitzlichter auf, etwa gleich im die Spruchsammlung II einleitenden cluster.

Spr 10,2
Nichts niitzen gottlose Schitze,
und Gerechtigkeit rettet vom Tod.

Auch wenn sich die Gerechtigkeit nicht in Reichtum oder sonst wie positiv #u-
Bert, am Ende zahlt sie sich dann gewiss aus. Auch wenn der Frevler zu Reichtum
kommt und in Saus und Braus lebt, am Ende kommt er dann doch zu Fall. ,,Zahl-
tag* ist spitestens mit dem Todestag.

In Spr 11,4
Nichts ntitzt Reichtum am Tag des Zornes,
und Gerechtigkeit rettet vom Tod.

kommt gar der Tag des Zorns ins Spiel. Spitestens im Gericht werden Gerechtig-
keit und Frevel adidquat — zu ergénzen ist: ,,durch Jhwh* — vergolten. Parallelen
zu diesem im Spriichebuch einzigartigen Spruch finden sich — das erstaunt nicht —
in den Propheten, etwa in Zeph 1,141 8; Ez 7,19 oder Mal 3,13-21.

Selbst Kant musste bekanntlich in der Kritik der praktischen Vernunft einen
Gott postulieren, der im Jenseits fiir das nach den Maximen gefiihrte Leben einen
gerechten Ausgleich schafft’® Ernstzunehmende Ethik kommt offensichtlich
nicht ohne Eschatologie aus, auch die Ethik der Weisen des alten Israel nicht.

12. Schluss

Als Ergebnisse dieses Ganges durch die Spruchweisheit der Sammlung II des
Spriichebuches zum Thema Reichtum kénnen wir festhalten:

23 Vgl Waltke: Proverbs 1, S. 486.

24 Vgl zu Kants Postulieren von Freiheit, Unsterblichkeit und Gott aus der praktischen Ver-
nunft, aus dem Handeln: Hans Joachim Stbrig: Kleine Weltgeschichte der Philosophie,
Frankfurt a. M. 1993 S. 414f.
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e Die Spruchweisheit ist Bildungsliteratur fiir den Nachwuchs der Oberschicht
und des Konigshofes. Ein wichtiges der behandelten Themen in der Spruch-
weisheit ist Reichtum, Erwerb von und Umgang mit Reichtum sowie die Hal-
tung dem Reichtum gegeniiber.

e Die Spruchweisheit vermittelt dem ,Zubildenden, dass auch materieller
Reichtum Ausdruck von Gottes Segen sein kann, aber nicht den wahren
Reichtum ausmacht. Wahrer Reichtum besteht auch in immateriellen Werten
wie Ehre und Ansehen, Weisheit und Leben im umfassenden und ganzheitli-
chen Sinn.

e Wahrer Reichtum besteht gerade auch im (ge-)rechten Umgang mit Reichtum
und in der (ge-)rechten Haltung dem Reichtum gegeniiber: In Geniigsamkeit
und Freigiebigkeit.

e Der Gerechte mag daher ein materiell Reicher sein, er ist aber in jedem Fall
ein dem materiellen Reichtum gegeniiber Freier, der sein Vertrauen nicht in
den Reichtum, sondern in Jhwh setzt.

e Der Gerechte hortet daher seinen Reichtum nicht, sondern gibt von seinem
Uberfluss, von dem, was iiber das hinausgeht, was er fiir den Lebensunterhalt
— auch den Unterhalt eines guten Lebens — braucht, dem Armen und Bediirfti-
gen. Der Reiche macht die Not des Armen zu seiner Angelegenheit. Freigie-
bigkeit und Fiirsorge sind Gerechtigkeit im Vollzug.

e Gerechtes Handeln und Tun wird von Jhwh vergolten. Wer gibt, erleidet kei-
nen Schaden oder Mangel. Wer gibt, erhélt. Wer dem Armen und Bediirftigen
gibt, dem leistet Jhwh Biirgschaft. Der Gerechte leidet keinen Mangel, son-
dern wird im umfassenden Sinne satt. Umgekehrt der, der zuriickhilt, spart, in
die eigenen Taschen wirtschaftet: Er wird nie satt sein, nie genug haben, im-
mer Mangel leiden.

Wie kénnen wir diese Einsichten in unsere Situation iibertragen? Ich versuche
diese Konkretisierung skizzenhaft zu zwei aktuellen Themen:

1.) Heill debattiert wird in unserem Land seit einigen Jahren — vor allem im
Zusammenhang mit dem Anschluss an Europa — das Bankgeheimnis. Dieses ver-
hilft den Banken gewiss zu grofen Gewinnen, und der Wohlstand unseres Landes
beruht zu einem betrichtlichen Teil gerade auf dem Erfolg der Banken. Viele in
unserem Land sehen nun unseren Wohlstand gefihrdet, sollte das Bankgeheimnis
aufgehoben werden.

Die Europiische Union wie auch Entwicklungsorganisationen hingegen beur-
teilen das Bankgeheimnis sehr negativ. Das Bankgeheimnis der Schweiz schade
den anderen Staaten.

Wie sollen wir auf Grund dessen, was wir aus der Spruchweisheit folgern, das
Bankgeheimnis beurteilen? Das Urteil iiberlassen wir vielleicht besser den Spezi-
alisten in solchen Fragen. Thnen wollen wir aber mitgeben, dass letztlich maBge-



66 Jiirg Luchsinger

bend fiir das Urteil nicht die Frage sein darf: ,,Was verlieren wir, wenn wir das
Bankgeheimnis aufheben? (im Ausland aber auch nicht: ,,Was gewinnen wir,
wenn die das Bankgeheimnis aufheben?*) sondern: ,,Ist das Bankgeheimnis ein in
den Augen Gottes frevlerischer Weg, zu Reichtum zu kommen?“ — analog etwa
zu den ,triigerischen Gewichtssteinen* und ,,zweierlei Hohlmassen®.

2.) Auch in unserem Land begegnen sich zunehmend Reiche und Arme. Die
Armen, die — in der Begrifflichkeit der Spruchweisheit — aufgrund von Faulheit
arm sind, sollen natiirlich zur Arbeit angehalten werden. Sie sollen ihre Faulheit
iiberwinden und fleifig werden. Der Sozialstaat darf und kann nicht zum Schla-
raffenland mutieren, auch wenn die Armenfiirsorge gewiss eine zentrale Aufgabe
der Obrigkeit (und der Kirchen!) sein muss.

Bedingung dafiir aber ist, dass auch wirklich geniigend Arbeitsplatze vorhan-
den sind. Es tént wohl klischeehaft, aber der Reichtum Superreicher basiert doch
auch auf der Rationalisierung und dem Abbau von Arbeitsplatzen sowie auf Loh-
nen ,unter allen Kanonen®. Rationalisierung und Abbau von Arbeitsplitzen kon-
nen gewiss notig fiir das Uberleben eines Betriebs sein, Lohnaufbesserungen sind
auch nicht immer und iiberall méglich. Dienen solche Malnahmen aber nur der
Gewinnmaximierung und der Steigerung des Shareholder-Values auf Kosten an-
derer, wiirde dies aus der Sicht der Weisen wohl schon unter das Urteil: ,,Griuel
fiir Thwh* fallen. Es ist Aufgabe der Reichen, dafiir zu sorgen, dass die einsichti-
gen Faulen, die fleiflig werden und arbeiten wollen, auch wirklich fleilig sein
und arbeiten konnen.

Die Regel aber wird sein, dass die Armen nicht aufgrund von Faulheit, sondern
unverschuldet arm sind. Die unverschuldet Armen in unserem Land haben das
Anrecht auf Hilfe seitens der Reichen, das Anrecht darauf, aus deren Uberfluss
unterstiitzt zu werden. Uberfluss ist den — gerechten? — Reichen fiir die Linde-
rung von Not und Armut von Gott gegeben. Reichtum als Segen Gottes ist Gabe
und Aufgabe.

Aus dieser letzten Aussage folgt, denke ich, ein dritter Punkt:

3.) Moralische Appelle an die Reichen, etwa genitigsam und freigiebig zu sein,
fruchten wohl kaum viel, vor allem nicht in einer Zeit, da ,,Geiz geil ist” und Jah-
reseinkommen von 20 Millionen Franken und mehr angeblich ethisch vertretbar
und im Vergleich zu den Konzerngewinnen ,,Peanuts® seien.

Gerechter Umgang mit Reichtum, wahrer Reichtum, der auch Geniigsamkeit
und Freigiebigkeit umfasst, sind nun ja Frucht der Gottesfurcht, genauer: der
Furcht des HERRN. Diese als Voraussetzung fiir gerechtes und weises Handeln
setzt das Spriichebuch gleich unmittelbar nach dem Proémium fest:

Spr 1,7
Die Furcht des HERRN ist der Anfang der Erkenntnis,
Weisheit und Zucht verachten die Toren.
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Wir konnen ergidnzen: Grundlage all dessen, was die Weisen den ,,Zubildenden*
vermitteln wollen — die notwendige Grundlage, nicht ein Element neben anderen
—, ist die Furcht des HERRN.

Schon immer ist aufgefallen, dass zwar die alttestamentliche Weisheit den in-
ternationalsten Charakter der gesamten biblischen Literatur aufweist, dass aber
im Spriichebuch praktisch ausschlieBlich fiir Gott nicht die allgemeine Bezeich-
nung 4% oder 0> verwendet wird, sondern der Bundesname mMim.>> Das weist
doch darauf hin, dass gerechter Umgang mit Reichtum und Vergeltung durch
Gott nicht Naturgesetze sind, sondern zum Bund Jhwhs mit seinem Bundesvolk
gel‘;éren.26 All die impliziten Appelle an die Reichen, sich den Armen und Gerin-
gen anzunehmen, haben ihren Sinn und ihre Berechtigung vor dem Hintergrund
von Jhwhs Bund mit seinem Volk.

Daher muss priméres Anliegen der Kirchen und Glaubensgemeinschaften die —
ich sag’s mal so — Férderung der ,,Furcht des HERRN“Y und die Zugehorigkeit
zur christlichen Gemeinde sein. Wir brauchen weniger moralische Appelle und
schon gar nicht irgendwelche Anti-Demos. Wir brauchen Pro-Kampagnen, und
zwar pro Evangelium. Evangelisation, Mission, den Glauben bezeugen — Glauben
wir Christen, dass dies den — wahren! — Wohlstand unseres Landes und die Min-
derung der Armut fordern kann?

Jirg Luchsinger
It is the blessing of the Lord that makes rich* (Prov. 10,22). Riches in the
Wisdom literature (Prov. 10,1-22,16)

Riches are not judged negatively a priori in the proverbial wisdom in the Book of
Proverbs. Both the righteous and the wicked may be rich, but, like the wicked, the
righteous may also be poor. What matters is the attitude to wealth and how it is
dealt with. The wicked lose their heart to riches and are never ,,satisfied”. The
righteous, however, understand their wealth as a blessing of the Lord and are
(inwardly) free in this regard. They may use their riches to satisfy their own needs
and to live a good life in material terms. They set aside the portion that they do
not require to ease the hardship of the needy. The rich person thus becomes an
instrument of God, alleviating poverty and misery in the world. True riches,

25 Raymond Van Leeuwen: The Book of Proverbs. Introduction, Commentary and Reflec-
tions, NIB 5, Nashville: Abingdon 1997, S. 33.

26 Hintergrund der alttestamentlichen Spruchweisheit ist der Bund nicht weniger als etwa der
prophetischen Literatur, vgl. dazu Grant: Wisdom and Covenant, vor allem S. 109f,

27 ,The great phrase ,the fear of the LORD* grounds human knowledge and wisdom ... in
humble service of Yahweh. Van Leeuwen: Proverbs. S. 33.
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therefore, are not embodied primarily in material wealth but in values such as
frugality, modesty and generosity.

The right way of dealing with riches and the right attitude towards wealth stem
from belief, from ,,fear of the Lord”. Every community of believers must make it
their primary concern to promote this attitude — especially among the elites.



Herbert H. Klement

Trompeten und Musik im alttestamentlichen
Gottesdienst'

Der Gottesdienst und die Musik im alten Israel unterschieden sich sehr von heu-
tigen Formen, Gottesdienst zu feiern. Fiir Christen in einer protestantischen Tra-
dition stehen immer und richtigerweise das Wort Gottes und die Predigt im Zent-
rum. Neben dem Wort spielte schon in der Reformation die Musik eine wichtige
Rolle. Sie hat ihre Entdeckung des Evangeliums auch durch die Lieder verbreitet,
wie auch die nachfolgenden Erneuerungs- oder Erweckungsbewegungen sehr
von den Liedern getragen wurden. Heute gehért die Musik fiir die meisten
selbstverstindlich zu einem Gottesdienst. Sie hat die Aufgabe, das Horen des
Wortes zu erleichtern und das verkiindigte Wort im Lied zu verstirken. Ein Mu-
sikstiick er6ffnet und beendet meist die gottesdienstliche Feier, das gemeinsame
Singen wird von Instrumenten unterstiitzt, musikalische Einlagen begleiten Zei-
ten der Meditation oder die Austeilung des Abendmabhls.

Seit etwa 250 Jahren gehort auch die Blechblasmusik zum gewohnten Pro-
gramm kirchlicher und gottesdienstlicher Feiern, vor allem bei besonderen An-
lassen und an Festtagen. Liest man auf diesem Hintergrund die Erwdhnung von
Trompeten in alttestamentlichen Texten, dann ist man geneigt, sie von der Erfah-
rung der heutigen Posaunenchormusik her zu verstehen. Dies kann die biblischen
Aussagen jedoch verzerren. Die folgenden Anmerkungen zur alttestamentlichen
Tempelmusik und speziell zur Funktion der Trompeten sollen helfen, die Ge-
meinsamkeiten und Unterschiede besser zu verstehen.

1. Opfergottesdienste

Gottesdienste im alten Israel hatten andere Akzente. Ganz genau wissen wir
nicht, wie sie ausgesehen haben. Aber soviel ist sicher: Es waren Gottesdienste
fiir alle Sinne. In ihrem Zentrum standen die Opfer. Sie bildeten den eigentlichen
Kemn, um den sich alle anderen Elemente gruppierten. Im Gottesdienst rief man
Gott an, und das war mit cinem Opfer verbunden.

Die elementare Form eines Opfers sah etwa so aus: Eine Familie suchte ein
Tier aus der Herde aus, einen Ziegenbock, ein Schaf. Es mussten méannliche Tie-
re sein; die weiblichen behielt man in der Herde fiir die Milch und fiir weitere

1 Uberarbeitetes Referat anlisslich der Bundeschorleitertagung des Gnadauer Posaunenbun-
des im April 2006 in Hattingen/Ruhr,
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Lammer. Wenn das Tier so bestimmt war, wusste jeder, dass es das entscheiden-
de Opfertier war. Dann trat man an das Heiligtum — die Stiftshiitte, spater den
Tempel. Dies war der Ort, Gott zu begegnen. Die Stiftshiitte hieB ,,Zelt der Be-
gegnung®; sie war der Ort, wo Gottes Adresse auf der Erde war. Hier war die
Nabelschnur, die die unsichtbare Welt mit der sichtbaren verband (Hes 38,12).
Da traf die Heiligkeit Gottes auf die unheilige Welt der Menschen. Die Opfer
hatten eine sithnende Funktion, um diese Spannung zu iiberbriicken.

Im Heiligtum nahm der Priester das Tier entgegen. Der opfernde Familienva-
ter stemmte seine Hande auf das Tier und identifizierte sich damit. Er schlachtete
es, sprach wohl dabei eine Art Glaubensbekenntnis. Das Tier wurde geschichtet,
das heiBt: das Blut sollte weitgehend ausflieBen. Ein Teil des Blutes wurde dann
an den Altar gestrichen, je nach Art des Opfers an die Seiten oder an die Ecken
des Altars. Bei ganz groBen Opfern wurde auch etwas ins Heiligtum gebracht,
nur am groffen Versdhnungstag wurde es im Allerheiligsten auf die Bundeslade
gesprengt. Ein Blutritus gehorte fast zu jedem Opfer. Man konnte Gott nicht na-
hen, ohne sein Leben zu gefihrden. Das Blut, das in die Gegenwart Gottes ge-
bracht wurde, driickte den Gegensatz von Tod und Leben aus und hatte eine siih-
nende Funktion.”

Dann nahm der Priester einen Teil des Opfertieres, vor allem das Fett, und op-
ferte es auf dem Altar. Der Rauch stieg auf. Eine Portion des Fleisches von dem
geschlachteten Tier stand dem Priester zu, der Rest wurde anschlieffiend von der
ganzen Familie verzehrt. Die meisten privaten Opfer waren mit einer gemein-
schaftlichen Opfermahlzeit verbunden, oft begleitet von Getreideopfer (Brot) und
Trankopfer (Wasser, Wein). Das alttestamentliche Opfer war ein richtiges Satti-
gungsmahl, bei dem gelegentlich auch zu viel Wein getrunken wurde
(1 Sam 1,13).

Durch das Schlachten und Ausnehmen der Tiere und das Verbrennen des Fet-
tes kam es auch zu unangenehmen Geriichen. Dies wurde im Inneren des Heilig-
tums durch die Rauchopfer gemildert. Ausgesuchte Baumharze, eine spezielle
Mischung, wurden als Weihrauch im Heiligtum verbrannt — eine Art Parfum in
der Wohnung Gottes, das die Geriiche verdringte, die mit dem Schlachten ver-
bunden waren. Auch Fliegen und Miicken wurden abgehalten, die sich bei jeder
Form von Mist und Abfillen sammeln. Rauch desinfizierte gleichzeitig. Die
Wohnung Gottes sollte besonders sein.

2 Ausfithrlicher: Sylvain Romerowski, ,,Opfer und Versohnung im Alten Testament, in:
Herbert H. Klement u. Julius Steinberg (Hrsg.), Themenbuch AT-Theologie. Wuppertal:
R. Brockhaus. 2007.
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2. Die Musik im Opfergottesdienst

Das Opfer war der Kern des israelitischen Gottesdienstes. Natiirlich gehorten
dazu liturgische Elemente wie Bekenntnisse, Gebete, Zusagen und Segen durch
den Priester. Die Lesung der Schrift war jedoch kaum regelméBiger Bestandteil
der Opferliturgie. Sie sollte alle sicben Jahre erfolgen, 6ffentlich und vor der
ganzen Gemeinde, Jungen und Alten, Frauen und Ménnern anlésslich des Laub-
hiittenfestes im Sabbatjahr (Dtn 31,9-13). Es war dann die Aufgabe der Priester
und Leviten, die Tora zu erklaren. Wie dies geschah, ob auch in Form von Pre-
digten, wie wir das gewohnt sind, ist unsicher. Erst aus der Zeit nach dem Exil, in
der Zeit von Esra und Nehemia, haben wir die Beschreibung eines Gottesdiens-
tes, in dem die Schrift ausfithrlich erklart wurde. Dies geschah in kleineren
Gruppen, in denen man auch Fragen stellen konnte (Neh 8).

Musik war in der elementaren sinaitischen Gottesdienstordung nicht vorgese-
hen, auBer dem Blasen von Trompeten bei Opferhandlungen oder des Schofars
bei besonderen Anlissen. Es gehort zu den liturgischen Neuerungen der frithen
Koénigszeit, dass bei den groBen und offiziellen Gottesdiensten auch Musikin-
strumente sowie Chore und Lieder beteiligt waren (1Chr 25; 2 Chr 7,2; 29,25;
Esr 3,10; Neh 12,24). An Festtagen waren die Gottesdienste dann musikalisch
besonders ausgestaltet und feierlich. Dass auch in der vorkoniglichen Zeit Psal-
men und Musik nicht unbekannt waren, darf dabei vorausgesetzt werden. Er-
wihnt sind sie vor allem bei besonderen Siegesfeiern, verbunden auch mit Rei-
gen bei Festen am Heiligtum (Ex 15,20-21; Ri 5,1; Ri 21,21).

Fiir die Tempelmusik der israelitischen Kénigszeit lag die Verantwortung in
der Regel nicht bei den Priestern, sondern bei den Leviten, die dazu von dem Ké-
nig als dem Tempelherrn bestimmt worden waren. Sie spielten ihre Instrumente
und sangen ihre Lieder. Im regelméBigen Opfergottesdienst dauerte das Schlach-
ten eine gewisse Zeit. Man brauchte viel Wasser fiir die Zubereitung der Opfer.
Dazwischen gab es Zeiten, die durch das Singen und Musizieren gefiillt waren.
Wie diese Musik geklungen hat, ist heute nicht mehr bekannt. Es ist anzuneh-
men, dass sie der arabischen oder asiatischen Musik #hnlicher war als unserer
westlichen Musiktradition.

2.1 Die Instrumente
Unter den benutzten Instrumenten® war das Wichtigste wohl die Leier. Traditio-

nell hat sich die Bezeichnung ,,Harfe* eingebiirgert. Dies ist jedoch kaum richtig.
Harfen sind in dem geografischen Raum Israels archdologisch nicht belegt. Das

3 Zum Folgenden vgl. Joachim Braun, Die Musikkultur Altisraels/Paléstinas. Studien zu
archdologischen, schriftlichen und vergleichenden Quellen. Fribourg/Schweiz: Univer-
sititsverlag; Géttingen: V&R, 1999; Terence C. Mitchell, ,,The Music of the Old Testa-
ment Reconsidered®, Palestine Exploration Quarterly 124 (1992), S. 124-143,
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Instrument Davids, das sehr verbreitet war, war deshalb wohl eine Form der Lei-
er. Ein eckiger Rahmen, der teilweise einen Hohlkérper umfasste, war mit meh-
reren Saiten bespannt. Die Anzahl konnte variieren. Die Leier diente als Soloin-
strument, aber vor allem auch zur Begleitung von Liedern. Die kleinere Leier —
hebr. ‘7;;_ — wurde meist mit der Hand gespielt. Fiir die gréBere Leier — hebr. 713
— nutzte man eine Art Plektrum aus Holz. Beide Formen der Leier standen im
Zentrum der gottesdienstlichen Musik, in deutschen Bibeln etwas missverstind-
lich oft als ,,Harfe* und ,,Zither bezeichnet.

Daneben standen Rhythmusinstrumente. Sehr verbreitet war eine Art Tambu-
rin (hebr. ), das mit der Hand geschlagen wurde. Es bestand aus einem meist
runden Rahmen, der mit einer Ziegenhaut bespannt war. Diese Handtrommeln
wurden sehr oft von Frauengruppen gespielt, aber auch von Ménnern. Ihr Einsatz
war oft verbunden mit rthythmischen Bewegungen, Reigen und Tanz.

Ebenfalls verbreitet waren verschiedene Arten von Rasseln und Schellen
(hebr. o553, owiwm, owby). Diese Rasseln gab es in ganz unterschiedlichen
Formen, manche @hnelten Kastagnetten, Sistren und Zimbeln. Letztere sind klei-
nere oder mittlere Metallbecken, die entweder leise und horizontal gegeneinan-
dergeschlagen wurden oder senkrecht und dann sehr laut schallten (Klangdu-
sche). Heutige Horgewohnheiten sind durch Verkehrs- und Maschinenldrm,
durch Lautsprecherboxen gegeniiber denen in alter Zeit sehr verroht. Wer nur
menschliche Stimmen und tierische Laute kennt und auf das Rauschen des Win-
des, das Zirpen der Insekten, das Singen der Vigel und das Pliatschern von Was-
ser lauscht, fiir den wirkten solche Instrumente recht laut. Thr Liarmen bereitete
Freude.

Auflerdem wurde das ,, Tempelorchester” abgerundet durch eine Art Fldte
(hebr. %5m; vgl. Ps 150). Diese war nicht aus Metall, sondern wohl aus Rohr.

Nach vielen Abbildungen und archiologischen Funden ist mit hoher Wahrschein-
lichkeit an eine Doppelfléte zu denken.

2.2. Die Funktion der Musik

Diese Instrumente werden in Zusammenhang mit dem Gottesdienst genannt, sie
finden aber auch bei ausgelassenen Festen im Volk Erwihnung.* Jedoch hat die
Musik — wie nahezu in allen Kulturen der Welt — gerade im gottesdienstlichen
Gebrauch einen starken Bezug zur Spiritualitit. Das gilt auch fiir Israel.

Die Einfithrung des Konigtums in Israel steht von Anfang an in Verbindung
mit der Musik. Nach dem Samuelbuch sind es die musizierenden Propheten, un-
ter deren Einfluss der gesalbte Kénig Saul Verénderung erfihrt: ,,Und der Geist
Jhwhs wird tiber dich kommen, und du wirst dich mit ihnen ,prophetisch gebar-
den’ und wirst in einen anderen Menschen umgewandelt werden* (1Sam 10,6.9).

4 Vgl u.a Hi21,12; Gen 31,26f; 2 Sam 19,35; Am 6,4-5; Jes 5,11f; 23,16; 24,8.
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Es ist in der Begegnung mit den Musikanten, den in ihrem Tun versenkten, ihre
Instrumente spielenden und betenden Propheten, dass Saul mit dem Geist Gottes
etfiillt und sein Herz erneuert wird. Das Instrumentenspiel der Propheten ist of-
fensichtlich mehr als eine Form der ésthetischen Klangerzeugung. Es war eine
eigenstindige Gestalt des Betens und der geistlichen Wirkweise. Die musizieren-
den Minner sind in ihrem betenden Spiel so vertieft, dass sie ,,sich prophetisch
gebiirden®, eine Formulierung, die eine Verhaltensweise andeutet, die von aulen
beobachtet werden konnte, eine Art der Verziickung oder Versenkung. Saul er-
lebt bei der ihre Instrumente spielenden Gruppe selber eine Art Verziickung, so-
dass der Eindruck entstand, er selber sei ein Prophet (1 Sam 10,5-13).

Ahnlich sind prophetische Versenkung und Instrumentenspiel bei dem Prophe-
ten Elisa zusammen genannt. Als der Prophet Jhwhs um Auskunft tiber die Aus-
sichten eines Krieges gebeten wird, 4sst er dazu speziell einen Instrumentenspie-
ler kommen, damit er in prophetischer Versenkung eine entsprechende Kenntnis
erlangen kann. Bei dessen Musik ,.kam die Hand Jhwhs* iiber ihn, und er sagt
den Ausgang des Kampfes voraus (2 Kon 3, 14-15). Eine solche prophetische
Versenkung mittels Musik ist bei der Mehrheit dhnlicher Berichte, bei denen Pro-
pheten um Auskunft gebeten wurden, nicht erwihnt. Dies zeigt, dass es dazu der
Musik offensichtlich nicht notwendig bedurfte. Jedoch ist der Zusammenhang
von prophetischer Versenkung und Musik in diesem Fall nicht zu iibersehen.

Die Musik Davids, auf den die Einfilhrung der levitischen Tempelmusik zu-
riickgefiihrt wird®, ist wohl aus derselben Tradition heraus zu verstehen. Davids
Musik ist erstmalig erwéhnt im Anschluss an seine Salbung durch den Propheten
Samuel (1Sam 16,16-23). Von David wird berichtet, dass er die Leier so wirk-
michtig spielt, dass der ,bose Geist von Jhwh", der Saul qualt, regelmifig
weicht. Wie das Spielen der Prophetengruppe zielt auch Davids Instrumenten-
spiel nicht nur auf #sthetisches Horen, sondern auf Wirkung, die die Person
ganzheitlich beeinflusst. Wenn man dieses als Musiktherapie bezeichnen will,
dann ist dies zu schwach. Es bliebe stecken in der zwischenmenschlichen psy-
chologischen Ebene. David spielt hier jedoch eher wie einer der Propheten, de-
nen Saul vorher begegnet war. Die Musik des Leierspiels ruft in Saul nicht nur
die Erinnerung an die Begegnung mit den Propheten bei seiner Salbung wach, sie
stimmt ihn auch auf Gott ein. Wihrend die rhetorische Frage, ob Saul auch unter
den Propheten sei, vom Leser wie selbstverstéindlich verneint wird, erscheint Da-
vid in seinem Instrumentenspiel qualitativ eines Geistes mit den Propheten, unter
deren Einfluss Saul seine Veriinderung erfahren hatte.’® Davids Musik steht in
Parallele zu der der Propheten.

5 Vgl u. a. 1 Chr 25; Esr 2,10; Neh 12,45f.

6  Die wohl als Sprichwort verbreitete rhetorische Frage ,,Jst Saul auch unter den Propheten?*
wird zweimal zitiert (1 Sam 10,11; 19,24), jeweils im Kontext der Begegnung Sauls mit
Prophetengruppen; vgl. auch Herbert H. Klement, II Samuel 21-24. Context, Structure und
Meaning in the Samuel Conclusion. Européische Hochschulschriften Reihe XXIII Theolo-
gie, Bd. 682. Frankfurt a.M.: Lang, 2000, S. 215-218.
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Im nachexilischen Chronikbuch finden sich ausfiihrliche Beschreibungen der
verschiedenen Instrumentalisten- und S#ngergruppen, die regelmiBig ihren
Dienst im Tempelgottesdienst versahen. Sigmund Mowinckel hat in seinen
Psalmenstudien festgehalten, dass auch dabei haufig Psalmengesang und Prophe-
tie in einer engen Beziehung stehen:

»Wie nun die soeben angefithrten Stellen aus der Chronik zeigen, sind es eben die Sénger,
die zugleich als Propheten bezeichnet werden. Das beruht auf einem sehr alten Zusammen-
hang beider Berufe ... Die Prophetinnen Mirjam und Debora sind auch Singerinnen und
Dichterinnen (Ex 15,20; Ri 5,1); wie der Prophet ,mit geschlossenen Augen‘ (Num 23,3), die
in Wirklichkeit die einzig ,offenen‘ (Num 24,4) sind, ferne Dinge schaut und mit seinen ge-
offneten Ohren geheime géttliche Stimmen hort (1 Sam 9, 15; Jes 22,14), so hort der Dichter
den Hymnus des Himmels, der ,ohne Rede und ohne Worte und (fiir menschliche Ohren)
nicht hérbar* ist (Ps 19,2-5); wie der Prophet durch Musik inspiriert wird (1 Sam 10,5f. 10ff,
2 Kén 3,15), so auch der Dichter (Ps 49,2-5); sein Ohr wird empfénglich, sodass er die ge-
heime ?von der Gottheit stammende Weisheit ... empfangen und der Menschheit mitteilen
kann®, ‘

Die Musik im Gottesdienst Israels hat genau diese Funktion. Es ist eine Form des
Betens. Sie gilt primédr Gott und sie nimmt den Gottesdienstbesucher, die teil-
nehmende Gemeinde, mit in die Gegenwart Gottes und in die Anbetung.

3. Die Rolle der Signalinstrumente

In der Bibel werden zwei Instrumente erwihnt, die oft leider falsch als ,,Posau-
nen”“ bezeichnet werden. Das eine, hebr. 791 oder 529, ist aus einem Tierhorn
von einem Widder oder Steinbock. Das andere Instrument ist aus Metall gezo-
gen, nur diese 783N ist ein echtes Blechblasinstrument. Beides sind Signalin-
strumente, die im Krieg oder in einem Lager geblasen werden konnten, um zum
Beispiel zum Aufbruch aufzurufen. Daneben haben sie auch je eine wichtige kul-
tische und liturgische Funktion.

3.1 Das Widderhorn oder Schofar

Das Schofar oder Widderhorn wird zum Klingen gebracht wie eine Trompete
durch das Zusammenpressen der Lippen. Es hat etwa zwei bis drei Naturtone und
wurde je nach Anlass unterschiedlich geblasen. In der Uberlieferung finden drei
Arten Erwihnung: (a) ein lang gezogener Einzelton, (b) kiirzere Tone aufeinan-
derfolgend, unter Umstanden auch kiirzere und langere abwechselnd, um unter-
schiedliche Signale ausdriicken zu kénnen, und (c) das Geschmetter, bei dem es

7  Sigmund Mowinckel, Psalmenstudien IIl. Amsterdam: Schippers 1966 [Nachdruck von
1922], S. 26.
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vor allem auf Lautstirke ankam und bei dem sicher auch verschiedene Naturténe
nacheinander hervorgebracht wurden.

Das Schofar war das verbreitetste Signalinstrument, das in vielen profanen
Zusammenhingen Verwendung fand. Wurde es jedoch als Teil einer Liturgie
geblasen, dann hatte sein Klang wie das Instrumentenspiel der erwéhnten Pro-
phetengruppen mehr als nur eine &sthetische oder funktionale Bedeutung. Die
Ersterwihnung prégt auch hier das Verstindnis. Sie findet sich im Zusammen-
hang mit dem Bundesschluss Israels am Sinai (Ex 19,13.16.19; 20,18). Der Zu-
gang zum Berg des Bundesschlusses ist jedem Lebewesen bei Todesstrafe unter-
sagt. Dies dndert sich bei dem Erklingen des Schofartones. Es wird in dem Text
dann die Theophanie Jhwhs beschrieben mit Donner, Blitz und dunkler Wolke
wie in fast allen Theophaniebeschreibungen, dann jedoch besonders betont bei
diesem Bundesschluss der lang gezogene Klang des Schofars. Der Schofar-Ton
gehort zu den Elementen, die die Ankunft Gottes begleiten. Er ist ein Teil der
Theophanie und kommt direkt aus der Gegenwart Gottes. Das Volk nahte sich
darauf unter der Leitung des Mose dem Berg, und wihrend Mose mit Gott redete,
nahm der Ton an Lautstirke zu.

Mit dieser Ursprungserfahrung in der Sinaitheophanie vergegenwirtigt der
Klang des Schofars im gottesdienstlichen Kontext mehr als der jedes anderen
Instrumentes die Sphére Gottes. Er verbindet gewissermafen liturgisch die fei-
ernde Gemeinde mit der kosmischen Welt Gottes. Wenn die Tempelmusik eine
gewisse Nihe zur prophetischen Versenkung und Spiritualitéit hat, dann gilt das
noch starker und ganz besonders fiir das Widderhorn. Mehr als die anderen In-
strumente dringt es in die Gegenwart Gottes vor und verbindet als Klang, der
beim Bundesschluss aus der Gegenwart Gottes kam, die gottesdienstlich feiernde
Gemeinde mit dem bildlos und unsichtbar in seinem Heiligtum gegenwiirtigen
Gott.

Das Schofar wird bei dem Groflen Versohnungstag am zehnten Tag des Sieb-
ten Monats geblasen und zeigt damit die Gegenwart Gottes an (Lev 25,9). Der
erste Tag des Siebten Monats wird mit einem Lirmblasen angezeigt (Lev 23,24).
In spiterer Zeit wird dieser Tag zum politischen Neujahrstag und ist es bis heute
im Judentum geblieben. Das als fiinfzigstes Jahr nach sieben Sabbatjahren gefei-
erte ,,Jubeljahr®, wortlich: ,,Widderhorn-Jahr*, deutet bereits im Namen an, dass
dieses Jahr in besonderer Weise ein Jahr des Eingreifens und der rettenden und
heilenden Nihe Jhwhs ist.

Vor allem Widderhérner waren bei dem Einsturz der Mauern Jerichos beteiligt
(Jos 6,4-5). In der Geschichte von Jericho gibt es sieben Tage lang schweigende
Prozessionen mit Priestern und der Bundeslade. Am siebten Tag wird die Stadt
siebenmal umschritten. Das Blasen des Schofarhorns durch sieben Priester driickt
aus, dass die Prozession jetzt mit Gott selbst verbunden ist und das unsichtbare
Heer Gottes jetzt an dem Kampf beteiligt ist. Dieses unsichtbar kimpfende Heer
Jhwhs war ausdriicklich kurz vorher erwihnt worden (Jos 5,14). Wie in der Si-
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naitheophanie verbindet der Klang des Schofars Diesseits und Jenseits mit dem
Ergebnis, dass die Mauern Jerichos zum Einsturz gebracht werden.

Der Sieg Gideons iiber die Midianiter, die sich ,,wie eine Menge Heuschre-
cken® und nicht zu zéhlen ,,wie Sand am Meer" in der Ebene Jesreel gelagert hat-
ten, wird durch das Blasen von Schofarhérnern begleitet. Gideon teilt seine drei-
hundert Ménner in drei Gruppen, ausgeriistet mit Fackeln und Schofarhérnern.
Auf das Signal Gideons hin werden die Horner geblasen, ohne dass seine Minner
im Kampf aktiv werden, es ist vielmehr Jhwh, der die Feinde Israels {iberwindet:

Da lief das ganze Heerlager durcheinander, und sie schrien laut und flohen. Wéhrend nun die
dreihundert Mann in die Hirner stieflen, richtete Jhwh das Schwert des einen gegen den an-
dern, und zwar im ganzen Heerlager (Ri 8,21b-22a).

Ahnlich wird in der Prophetengeschichte von Elisa und der Belagerung Samarias
durch das Heer der Aramier ausdriicklich auf das unsichtbar streitende Heer
Jhwhs hingewiesen (2 Kon 6,15-17). Fiir denselben Zeitraum ist im Chronikbuch
von einem Krieg Josaphats gegen die Moabiter die Rede, bei dem die Leviten-
chére der Kehatiter und der Korahiten mit lautstarkem Lob die militérische Akti-
on anfiihren. Bei der siegreichen Riickkehr sind ihre Instrumente erwihnt: grofie
und kleine Leier und die Kriegstrompeten, die rngisn. Der Vorrang der musizie-
renden levitischen Gruppen bei der Kriegsfithrung hat in der Geschichte zum Er-
gebnis, dass der ,,Schrecken Gottes* auf alle Lander fiel, die horten, ,,dass Jhwh
mit den Feinden Israels gekdmpft hatte* (2 Chr 20,19.28-29).

3.2 Die metallene Trompete

Die Bedeutung und Herstellung der nn3ien findet im Rahmen der sinaitischen
Gesetze besondere Erwihnung (Num 10,1-10). Anlisslich des Aufbruchs vom
Sinai sollen zwei Trompeten von Silberblech gemacht werden. Es waren einfa-
che, gezogene Rohren ohne Ventile oder irgendwelche Kriimmungen, eine Elle
lang, also etwa 40-60 cm. Sie besaflen wohl vorne einen Schalltrichter und am
anderen Ende zum Blasen ein spezielles Mundstiick.® Das Aussehen #hnelte einer
sehr einfachen Fanfare, jedoch ganz ohne Kriimmungen.’

Diese beiden Instrumente sollten als Signalinstrumente dienen. Unterschiedli-
che Signale werden vereinbart: wurden (a) beide Instrumente lang anhaltend ge-
blasen, sollte sich das ganze Volk im Lager an der Stiftshiitte zu versammeln;
wurde (b) nur eine Trompete gespielt, galt dies nur den Altesten und Sippenver-
antwortlichen; wurden (c) die Instrumente laut geschmettert mit Intervallen und

8  Sonach Flavius Josephus, Antiquitates 111, 12.6

9  Auf dem bekannten Triumphbogen des Titus in Rom sind mit der Beute aus dem Jerusale-
mer Tempel von 70 n. Chr. auch zwei sebr lange Trompeten anschaulich wiedergegeben.
Ob die erbeuteten Instrumente realistisch dargestellt sind, ist jedoch zweifelhaft. Wahr-
scheinlich sind sie aus bildkompositatorischen Griinden eher zu lang geraten.
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verschiedenen Naturténen, dann bedeutete das Signal Aufbruch des ganzen La-
ers.

. Die Herstellung der Trompeten steht am Ende des Aufenthalts Israels am Got-
tesberg, dessen Anfang in Ex 19 mit der Theophanie und dem Klang des Scho-
fars beschrieben ist. Der Abschnitt von Ex 19 bis Num 10 mit den unterschiedli-
chen Geschichten und den verschiedenen Gesetzen ist literarisch verbunden
durch den gemeinsamen geographischen Ort und die Zeit des Aufenthalts am
Berg der Gottesoffenbarung.'’ Stand die Erwihnung des Schofartons bei der An-
kunft im Zusammenhang mit der Theophanie, so werden die Silbertrompeten
jetzt hergestellt, um den Aufbruch vom Sinai anzuzeigen.

In der spiteren Uberlieferung wird der Zusammenhang dadurch unterstrichen,
dass auch fiir die Sinaitheophanie von einem Trompetenklang gesprochen wird.
Damit werden die beiden Instrumente auf einer Ebene verstanden (Ps 47,6;
Hebr 12,19), die Trompete gewissermaBen als ein Schofar aus Silberblech. Wie
das Widderhorn, so verbindet auch der Trompetenklang das irdische Gottesvolk
mit der Gegenwart Gottes. Anders als das Schofar, das von jedem Israeliten be-
nutzt werden konnte, ist die Silbertrompete jedoch ausdriicklich als ein priesterli-
ches Instrument bestimmt. Hier besteht auch ein Unterschied zur iibrigen Musik
des Tempelorchesters. Sie ist sonst generell die Aufgabe der Leviten. Die 117330
ist das einzige ausschlieflich den Priestern vorbehaltene Instrument. Thre Funkti-
on entspricht in etwa der des Schofars. Als priesterliches Instrument dringt es
eher noch stérker in die Gegenwart Gottes. Wie die Priester niher an das Aller-
heiligste des Heiligtums gelangten, so erméglichte auch das von ihnen genutzte
Instrument im liturgischen Rahmen eine groBere Nihe zu dem Heiligen.!! Das
Blasen dieser Trompeten beim Aufbruch vom Sinai galt den Menschen; aber
auch Gott zog in seiner Wolke, der Wolken- und Feuersiule, mit seinem Volk
weiter (Num 14,14).

Ausdriicklich wird der Gebrauch der Trompeten zu diesem Zweck im Krieg er-
wihnt:

,»Und wenn ihr in eurem Land in den Kampf zieht gegen den Feind, der euch bedriingt, dann
sollt ihr mit den Trompeten das Léirmsignal geben; und es wird an euch gedacht werden vor
Jhwh, eurem Gott, und ihr werdet gerettet werden vor euren Feinden* (Num 10,9).

10 Vgl Hendrik J. Koorevaar, ,,The Torah as One, Three or Five Books: An Introduction to
the Macro-Structural Problem of the Pentateuch®, Hiphil 3 [http://www.see-j.net/hiphil,
Stand: 2006].

11 In der Geschichte von dem Sturz der Tyrannin Atalja von dem Thron Davids (2 Kén 11,14)
wird erwéhnt, dass das ganze Volk Trompeten blies: ,,Und sie sah: Siehe, da stand der K&-
nig auf dem erhohten Standort, wie es Brauch war, und die Obersten und die Trompeter
standen beim Kénig; und alles Volk des Landes war frohlich und stief in die Trompeten.
Da zerriss Atalja ihre Kleider und rief: Verschworung, Verschwirung!“ Ob dies implizit
auf Priester im Volk zu beziehen ist oder einen nichtpriesterlichen Gebrauch von Trompe-
ten anzeigt, muss offen bleiben.
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Der erste Einsatz im Krieg nach dem Aufbruch vom Berg der Gottesoffenbarung
am Sinai wird in Num 31,6 berichtet im Zusammenhang mit dem Krieg gegen
die Midianiter:

,;JUnd Mose sandte sie, tausend von jedem Stamm, zum Heeresdienst aus, sie und Pinhas, den
Sohn des Priesters Eleasar, zum Heeresdienst; und die heiligen Gerite, die Trompeten zum
Schmettern, waren in seiner Hand.*

Anschlielend wird beschrieben, dass der Kampf fiir die Israeliten siegreich ver-
lief.

Dass Trompeten die Hilfe Jhwhs im Krieg vergegenwirtigen, wird bei einem
Konflikt des Kénigs des Nordreichs Israel, Jerobeam I., mit dem Kénig von Juda
und Jerusalem, Abia, deutlich. Wir lesen, wie der Konig von Jerusalem die An-
greifer aus dem Nordreich Israels warnt:

,,Siehe, Gott ist mit uns, an unserer Spitze. Bei uns sind seine Priester und die Trompeten,
um gegen euch zu schmettern. Sohne Israels, kimpft nicht gegen Jhwh, den Gott eurer Viiter!
Denn es wird euch nicht gelingen® (2 Chr 13,12).

Der Gedanke ist, dass, wenn die Priester die Trompeten gegen Israel schmettern,
Jhwh gegen das Nordreich kimpfen wird. Gegen die Kriegstrompeten, die, dhn-
lich wie der Schofarklang bei Jerichos Eroberung, Jhwhs Mitstreiten anzeigten,
hat dann Jerobeam kaum eine Chance. Die folgenden Verse berichten, dass Jero-
beam sich nicht warnen lieB und eine Niederlage einstecken musste.

In Jes 27,13 wird die Rettung der Israeliten aus dem assyrischen Exil durch ein
Schofarblasen eingeleitet, in Joel 2,1 ist der ,,Tag Jhwhs* als ,,Tag des Schofars®
bezeichnet. In dhnlicher Weise kiindigt der Prophet Hosea seinem Volk Gericht
an, Gott wird eingreifen und den Sieg behalten: ,,Stofit ins Schofar zu Gibea, in
die Trompete zu Rama! Erhebt Kriegsgeschrei in Bet-Awen: Der Feind ist hinter
dir her, Benjamin!* (Hos 5,8; vgl. 8,1; Jer 4,5.19.21) — Schofar und Trompete
hier in paralleler Funktion genannt.

3.3 Die gottesdienstliche Trompete

Neben dem Gebrauch im Krieg sollen die silbernen Trompeten, die beim Auf-
bruch vom Gottesberg am Sinai hergestellt wurden, auch bei fréhlichen Festen
und Neumondfeiern, bei Dankopfern und Brandopfern eingesetzt werden, ,,damit
sie euch bei eurem Gott in Erinnerung bringen. Ich bin der Jhwh, euer Gott*
(Num 10,10).

Der Ton der Trompete, vom Priester geblasen, begleitete danach die Opfer-
handlung: Es stieg der Rauch des Opfers auf, und das Blut wurde in die Gegen-

12 Vgl. auch das Blasen der Kriegstrompeten in 1 Makk 4,4 und 7,45 und PsSal 11,2.



Trompeten und Musik im alttestamentlichen Gottesdienst 79

wart Gottes getragen. Das Zeremoniell wurde akustisch unterstrichen durch den
Trompetenton. Er zeigte die Verbindung mit der unsichtbaren Gegenwart Gottes
an und begleitete die mit dem Opfer verbundenen Gebete.

Der Gebrauch der Trompeten bei Festen findet sich auch in der Tempelzeit
(Ps 81,4). Die Prozessionen, die bei Feierlichkeiten in der Konigszeit in Jerusa-
lem durchgefiihrt wurden, werden in etwa #hnlich verlaufen sein wie die im Ne-
hemiabuch (12,31—42) beschriebene bei der Einweihung der Stadtmauer. Dabei
umschreiten zwei dhnlich aufgebaute Prozessionsziige die ganze Stadt. Zu dem
Zug gehéren auch die Trompeter:

Dankchor —Neh 12,31.38
Prominenter Leiter —12,32.40
Hilfte der politischen Leiter - 12,32.40
Sieben Priester mit Trompeten —12,33-35a.41
Gottesdienstleiter —12,35.42
Acht levitische Musiker —-12,36.42

Die levitischen Musiker und die priesterlichen Trompetenbléser sind separat ne-
ben den Chéren aufgefiihrt."

Bei der Uberfiihrung der Bundeslade nach Jerusalem durch David ist eine gro-
e Prozession erwihnt mit allen Instrumenten, die in einer Art Larmorchester
zusammenwirkten:

»und David und ganz Israel tanzten vor Gott mit aller Kraft: Mit Liedern und grofen und
kleinen Leiern, mit Tamburinen und mit Zimbeln und mit Trompeten.” ,\Und ganz Israel
brachte die Lade des Bundes Jhwhs hinauf mit Jauchzen und mit Schofarschall, mit Trompe-
ten, mit Zimbeln, musizierend mit kleinen und groflen Leiern” (1 Chr 13,8; 15,28).

Ahnlich ist es bei der Einweihung des Tempels durch Salomo zu lesen. Das Ge-
baude ist fertiggestellt, die Bundeslade war in einer Prozession in den neuen
Tempel gebracht. Alle Verantwortlichen des Volkes, Alteste und Minister, waren
beteiligt. Der Kénig leitete die Prozession. Die Lade wurde ins Allerheiligste ge-
stellt, und dann kam der Hoéhepunkt, indem Gott selbst den Ort ,,als seine Woh-
nung* bezog:

,»Und als die Leviten, die Singer waren, sie alle, ndmlich Asaf, Heman, Jedutun, ihre Séhne
und ihre Briider, in Byssus gekleidet, mit Zimbeln und mit grofen und kleinen Leiern an der
Ostseite des Altars standen und bei ihnen etwa 120 Priester, die auf Trompeten trompeteten,
— und es geschah, als die Trompeter und die Singer wie ein Mann waren, um eine Stimme
héren zu lassen, Thwh zu loben und zu preisen, und als sie die Stimme erhoben mit Trompe-
ten und Zimbeln und Musikinstrumenten beim Lob JThwhs: Denn er ist giitig, denn seine
Gnade wihrt ewig! — da wurde das Haus, das Haus Jhwhs mit einer Wolke erfiillt. Und die

13 Zur Zahl Sieben vgl. auch Jos 6,4 und Offb 8 2.
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Priester konnten wegen der Wolke nicht hinzutreten, um den Dienst zu verrichten. Denn die
Herrlichkeit Thwhs erfiillte das Haus Gottes” (2 Chr 5,12-14).

Bei der Weihe des salomonischen Tempels ist von 120 Trompetern die Rede.
Zusammen mit den anderen Instrumenten und Chéren schmettern und musizieren
sie ,,wie ein Mann®, d. h., es ist an ein groBes Larmorchester zu denken. Unter
dem Klang der Instrumente wird der Tempel von der Wolke der Gegenwart
Thwhs ausgefiillt — wie bei der Sinaitheophanie der Berg der Gottesoffenbarung,
verbunden mit dem Ton des Schofars. Nachdem das geschehen ist, folgt das
Weihegebet. Es wird vom Kénig gesprochen, nicht einem Priester, genauso wie
der Segen Jhwhs von dem neu geweihten Tempel aus durch den Kénig auf das
Volk gelegt wird.

Bei einer grofien Reformation unter dem Kénig Asa in Zusammenarbeit mit
dem Propheten Asarja kommt es zu einer feierlichen Bundeserneuerung. Und
wieder sind die Trompeten mit dabei. Die eigentliche Formel der Bundeserneue-
rung wird durch Trompetenklang begleitet: ,,Und sie schworen Jhwh mit lauter
Stimme und mit Jauchzen und unter Trompeten- und Schofarschall.”
(2 Chr 15,12-14; ahnlich unter Hiskia 2 Chr 29,26-28).

4. Nachgedanken

Die Bedeutung der Instrumente, besonders der Trompeten, ist deutlich mehr als
eine dsthetische Ausgestaltung von Feiern. Im Neuen Testament wird an die alt-
testamentliche Funktion der Trompeten angekniipft, wenn von dem ,Klang der
Posaune® in der Gegenwart Gottes (Hebr 12,19; Offb 1,10; 4,1; 1 Thess 4,16)
oder vom ,,Posaunenstofl von Engeln* als Gerichtsanzeige und Gerichtsvollzug
(Offb 8,1-2) oder von der , letzten Posaune” (Matth 24,31; 1 Kor 15,52) die Rede
ist. Die dahinter stehende Funktion steht in der Tradition der hier genannten Rol-
le der Schofarhérner und Trompeten im Krieg oder bei Festen.

Die Funktion der Musik in heutigen Gottesdiensten ist anders als in alttesta-
mentlicher Zeit. Es gibt keine direkte Ubertragung. Trotzdem kann der Gang
durch den alttestamentlichen Gebrauch der Musik anregen, ihre Bedeutung auch
fiir den heutigen Gottesdienst neu ernst zu nehmen.

Herbert H. Klement
Trumpets and music in Old Testament sacrificial services

In order to determine the significance of trumpets in the Old Testament the arti-
cle first examines the basic form of Old Testament sacrificial services and then
looks at the role of music in them. This music was handed down from the early



Trompeten und Musik im alttestamentlichen Gottesdienst 81

monarchy primarily as music for the temple and was closely linked to the music
of the prophetic bands. Against this background the article closes with a discus-
sion of the role of the signalling instruments, the ram’s horn and the silver trum-
pets, first mentioned in the context of the Sinai theophany. The conclusion is
drawn that the liturgical function of these instruments derives from that
theophany and is intended to signal the presence of the invisible Deity as an ac-
companiment to the regular sacrificial services. These instruments are referred to
especially in the context of military engagements, where God actively intervenes
on behalf of his people, but also on major festive occasions such as the dedica-
tion of Solomon’s temple or the celebration of the rebuilding of the walls of Jeru-
salem under Nehemiah, a usage which also colours the New Testament texts in
which trumpets appear.
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Wesen und Antwort neutestamentlicher Gemeinden
in der multikulturellen Gesellschaft des ersten
Jahrhunderts nach Christus

Professor Dr. Klaus }aacker, Wuppertaj,,zﬂﬁ 65. Geburtstag

Neues Testament und multikulturelle Gesellschaft? Wird bei dieser Zusammen-
ordnung nicht in der Birnenkiste nach Apfeln gesucht? In gewisser Weise ist die-
ser Vorwurf richtig. Der heutige Begriff der ,multikulturellen Gesellschaft®
stammt aus der modernen Anthropologie bzw. Soziologie und ist durch die ge-
genwirtigen Tatsachen und Erfahrungen und mehr noch durch die Probleme in
den heutigen westlichen Gesellschaften geprégt, die durch die weltweite erzwun-
gene oder freiwillige Migration von Millionen von Menschen in den letzten Jahr-
zehnten entstanden sind.

Die methodische Problematik liegt auf der Hand, wenn wir von diesem Erfah-
rungshorizont mit der gegenwartigen multikulturellen Gesellschaft her die Antike
und ihre Texte befragen oder einen modernen Begriff auf komplexe historische
Vorginge und Verhéltnisse zuriickprojizieren. Dennoch ist es trotz des modernen
Phanomens und Begriffs méglich — und ich meine auch lohnend! — nach Paralle-
len allgemein in der Antike und in den neutestamentlichen Gemeinden zu su-
chen. Um die Unterschiede zwischen der heutigen multikulturellen Gesellschaft
und der Antike nicht aus den Augen zu verlieren, spreche ich an vielen Stellen
von der kulturellen Pluralitit in der Antike. Neben der Suche nach #hnlichen
Phénomenen fragen wir auch nach den Lésungen, die das Neue Testament auf-
zeigt, um Folgerungen fiir die Gegenwart zu ziehen.

1. Einfiihrung

Um einfithrend Grundsétzliches iiber die ,,multikulturelle” Gesellschaft im Neu-
en Testament sagen zu konnen, brauchen wir zunichst eine Definition des Ge-
suchten. Da es sich bei dem Adjektiv ,,multikulturell* um einen relativ neuen
Begriff handelt', ist es schwer, eine brauchbare Definition zu finden. Der Wort-
teil ,,multi“ ist vertraut. Die Brockhaus Enzyklopddie (2006) definiert wie folgt:

1 Zur Begriffsgeschichte vgl. ,Multikulturelle Gesellschaft®, Brockhaus Enzyklopidie in 30
Biénden, 21. Aufl., Leipzig, Mannheim: F. A. Brockhaus, 2006, Bd. 19, S. 78.
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omulti ... [lat. multus ,viel‘], Wortbestandteil mit der Bedeutung viel, vielfach,
z. B. multinational*. Schwieriger ist die Frage, was zur ,Kultur® und damit zu
einer multikulturellen Gesellschaft gehort. Seit dem 19. Jahrhundert wird Kultur
verstanden

als Inbegriff der vom Menschen geschaffenen Werke oder Gebilde; diese umfassen Gestal-
tung der Natur, Pflanzen- und Tierzucht, Gebrauchsgegenstinde, Werkzeuge und Maschi-
nen, Nahrung, Techniken des Korpergebrauchs ..., gestaltete Formen menschlichen Aus-
drucks, die menschlichen Sprachen, Ordnungen und Institutionen menschlicher Gemein-
schaften, Handlungsnormen in Sitte und Moral, mythisch-religiése Anschauungen, magische
bzw. kultische Praktiken ..., Symbole, Wirklichkeitsinterpretation und -erkenntnis in Philo-
sophie und Wissenschaft, die Werke der Kunst, Bildungsideale. Man spricht auch von der
Kultur bestimmter historisch-geographischer bzw. gesellschaftlicher Einheiten: von der Kul-
tur eines grofirdumigen Traditionszusammenhanges (z. B. des Abendlandes ...), einer Epo-
che (des MA), eines Volkes, einer Bevélkerungsschicht.”

Wenn man vor die Hauptbegriffe dieser Definition ,,multi — vielfaltig“ setzt, er-
gibt sich das Gesuchte: die Vielfalt der gestalteten Formen menschlichen Aus-
drucks, der Sprachen, der Ordnungen und Institutionen; die Vielfalt der Hand-
lungsnormen, der mythisch-religiosen Anschauungen, der Praktiken und der
Wirklichkeitsinterpretationen, die Vielfalt der Kunst und Bildung. Es geht bei
dieser weiteren Definition also um weit mehr als eine Multiethnizitit (um den
modernen Begriff der Multinationalitiit zu vermeiden®) oder um eine Multireli-
giositiit.

Mit einer zu engen Definition von ,,multikulturell wiirde man weder der anti-
ken Gesellschaft noch dem Neuen Testament gerecht.” Weiter gefasste Definitio-
nen helfen jedoch weiter. Die neueste Auflage der Brockhaus Enzyklopidie von
2006 definiert die ,,multikulturelle Gesellschaft” fiir die Gegenwart wie folgt:

2 Brockhaus Enzyklopidie, Bd. 19, S. 77.

3 H. Zdarzil, ,Kultur I Begriff*, EKL 2, 3. Aufl., 1989, Sp. 1507. Allein die weitere Unter-
gliederung des Eintrags ,,Kultur® zeigt, dass sich verschiedene Disziplinen dieses Begriffes
bedienen und sich fiir die gemeinte Sache interessieren, wenn auch in verschiedener Per-
spektive (,,Kultur: 2. Kulturphilosophien; 3. Kulturmorphologie; 4. Kulturanthropologie;
Kultursoziologie®; Sp. 1507-1513). Vgl. auch die Diskussion in K. Erlemann,
K. L. Néthlichs, K. Scherberich, J. Zangenberg (Hrsg.), Neues Testament und antike Kultur
I: Prolegomena, Quellen, Geschichte, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2004, S. 6-59,
vor allem K. Neumann, W. Stegemann, ,,Moderner und antiker Kulturbegriff*, S. 6-13.

4  Vgl. P. -A. Turcotte, ,Nation / Nationalismus®, EKL 3, 3. Aufl,, 1992, S. 611-614 und
Nation”, Brockhaus Enzyklopddie in 30 Binden, 21. Aufl, Leipzig, Mannheim:
F. A. Brockhaus, 2006, Bd. 19, S. 340f,

5  Vgl. auch die Diskussion bei J. Martin, ,,Erkenntnisméglichkeiten in der Alten Geschich-
te*, in E. Wirbelauer (Hrsg.), Antike, Oldenbourg Geschichte Lehrbuch, Miinchen: R. Ol-
denbourg, 2004, S. 335-350. Die Gliederung in Wirbelbauers Band kénnte ggf. als heuris-
tisches Instrumentarium dienen: Die antiken Menschen in ihrer natiirlichen Umwelt, in ih-
ren Nahbeziigen, in ihren Gemeinschaften, die antiken Menschen und ihre Gétter, die anti-
ken Menschen iiber sich selbst. S. 121-290.
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sozialwissenschaftlicher und politischer Begriff, der seinen wesentlichen Bezugspunkt darin
hat, dass unter den Bedingungen weltweiter Migration zunehmend mehr Menschen unter-
schiedlicher kultureller Orientierungen, individueller Wertvorstellungen, religiéser Bekennt-
nisse, ethnischer Herkunft und Muttersprachen in einer Gesellschaft zusammenleben bzw.
aufeinander treffen und die wechselseitige Achtung und Anerkennung dieser verschiedenen
kulturellen Muster und Leitvorstellungen fiir die Gesellschaft stindige Herausforderung und
politische Aufgabe zugleich ist.’

Nach dieser Definition besteht das Gesuchte zum einen aus den ,,unterschiedli-
chen kulturellen Orientierungen, individuellen Wertvorstellungen, religiésen Be-
kenntnissen, ethnischen Herkiinften und Muttersprachen® von Menschen, die in
einer Gesellschaft zusammenleben bzw. aufeinander treffen. Zum anderen geht
es nicht nur um das Phinomen an sich, sondern auch um die damit verbundene
Aufgabe von ,,wechselseitiger Achtung und Anerkennung dieser verschiedenen
kulturellen Muster und Leitvorstellungen fiir die Gesellschaft®.

Wir folgen den beiden Teilen dieser Definition. Nach einem Uberblick ,,iiber
unterschiedliche kulturelle Orientierungen, individuelle Wertvorstellungen, reli-
gidse Bekenntnisse, ethnische Herkunft und Muttersprache® in der Umwelt des
Neuen Testaments (2) und im Neuen Testament (3) sowie in den neutestamentli-
chen Gemeinden (4), werden wir im fiinften Teil fragen, welche Hinweise das
Neue Testament zu der stindigen ,,Herausforderung von wechselseitiger Achtung
und Anerkennung dieser verschiedenen kulturellen Muster und Leitvorstellun-
gen® innerhalb der Gemeinden und ggf. auch dariiber hinaus gibt. Auch das Neue
Testament selbst als ein Dokument kultureller Pluralitit kommt in den Blick (6).

Neben der Frage nach der genauen Definition stellen sich mehrere methodi-
sche Probleme, die bedacht sein miissen: Der griechischsprachige éstliche Mit-
telmeerraum des ersten Jahrhunderts nach Christus bildet — zumindest was be-
stimmte Gesellschaftsschichten betrifft — durch die Hellenisierung und das /mpe-
rium Romanum in der frithen Kaiserzeit einen relativ einheitlichen Kulturraum.
Die Einsicht, dass auch das antike Judaea und Judentum hellenisiert waren, hat
sich in den letzten dreilig Jahren durchgesetzt. Neben der griechischen Sprache
und der Verkniipfung durch den Hellenismus war ein entscheidender Faktor fiir
kulturellen Austausch und Vermengung der durch das Imperium gegebene ge-
waltige Wirtschaftsraum und Binnenmarkt mit seinen schier unbegrenzten Mog-
lichkeiten des Waren- und damit Ideenaustauschs von der schottischen Grenze
bis zum Euphrat und von Nubien und der libyschen Wiiste bis nach Dakien (Tei-
le des heutigen Ruméniens) und Germanien, den das romische Reich und die
durch Rom und seine Truppen gesicherte Pax Romana garantierten.’

6  Brockhaus Enzyklopddie in 30 Binden, 21. Aufl,, Leipzig, Mannheim: F. A. Brockhaus,
2006), Bd. 19, S. 771

7 Diesen und andere Hinweise verdanke ich Herrn Dr. Wolfgang Thiel, Karlsruhe, und Hermn
Dr. Konrad Stauner. Miinchen.
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Daher ist zu fragen, ab wann eine Gesellschaft tatsichlich als ,,multikulturell”
bezeichnet werden kann. Fiir den gesamten Mittelmeerraum mag ,,multikulturell*
gelten. Doch gilt das auch fiir einzelne Regionen oder Orte? Sollte man bei klei-
neren Einheiten eher von einer Gesellschaft mit einer rémisch-hellenistischen
Leitkultur und vielfiltigen regionalen, lokalen und sozialen Variationen spre-
chen;.? Spriche man besser von bikulturell oder #rikulturell als von multikultu-
rell?

Ferner konnen Menschen — damals wie heute — auch in einem multikulturellen
Kontext versuchen, ,,monokulturell“ zu leben, bzw. sich auf ein bi-, tri- oder
multikulturelles Umfeld nur selektiv einzulassen. So konnten zum Beispiel die
Pharisier ganz in der Art eines griechischen Symposions mit Jesus im Liegen
speiseng, wihrend sie andere Aspekte hellenistischer Kultur entschieden verwar-
fen — und teilweise dennoch von ihnen geprigt wurden. Auch in der Antike las-
sen sich die Fragen von Akkulturation, Assimilation, von Segregation und Integ-
ration und Parallelgesellschaften finden.

Unsere Quellen spiegeln weitgehend die Situation bzw. die Wahrnehmung der
Oberschicht wider (sowohl literarische Quellen als auch die materiellen Quellen,
zum Beispiel umfangreichere Inschriften und Gebiudereste), obwohl sie auch
Riickschliisse auf andere Gesellschaftsschichten zulassen. Die in ihrer geographi-
schen Vielfalt teilweise eindriicklichen Kurzbiographien auf den Grabsteinen
rémischer Offiziere (siche unten) sind reprasentativ fiir das Militér, nicht jedoch
fiir jeden Bewohner des rémischen Reiches.'” Eine gewisse Ausnahme bilden
Papyri und Ostraka, die teilweise auch die Situation und Wahrnehmung anderer
Schichten spiegeln. Deren Vorkommen und Aussagekraft ist allerdings auf einen
Teil des Reiches (Agypten) beschrinkt. Inwieweit das Leben ,,einfacher” Leute
in Galilda", in Jerusalem und im weiteren dstlichen Mittelmeerraum von kultu-
reller Pluralitit geprigt war, ist schwer zu entscheiden. Diese methodischen
Probleme gilt es im Folgenden zu beriicksichtigen.

8  Zur Komplexitit einer multikulturellen Gesellschaft tréigt auch bei, dass mancher Mensch
erst in einem neuen Umfeld die alten Sitten pflegt oder als Ausdruck und Mittel zur Be-
hauptung der eigenen Identitiit iiberhaupt erst entdeckt.

9 Vgl Lk 7,36-38; vgl. O. Betz, ,Liegen bei Tisch*, CBL, S. 834f.

10 Vgl. die Beschreibung bei R. Haensch, ,Mogontiacum als ,Hauptstadt® der Provinz Ger-
mania superior®, in M. J. Klein (Hrsg.), Die Romer und ihr Erbe: Fortschritt durch Innova-
tion und Integration, Mainz: Ph. von Zabern, 2003, (S. 71-86) S. 76.

11 Die Diskussion um die ethnische und religitse Priigung Galildas wihrend des ersten Jahr-
hundert hilt an; vgl. M. A. Chancey, The Myth of a Gentile Galilee, SNTS.MS 118, Cam-
bridge: CUP, 2002; vgl. meine Rez. in EJT 13, 2004, S. 73-75, die Beitréige in C. Charles-
worth (Hrsg.), Jesus and Archaeology, Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 2006 und
J. Zangenberg, ,,Galilda®, in K. Erlemann, K. L. Néthlichs, K. Scherberich, J. Zangenberg
(Hrsg.), Neues Testament und antike Kultur II: Familie, Gesellschaft, Wirtschaft, Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener, 2005, S. 109-111; zur fritheren Einschitzung, auch zur Zeit des
Nationalsozialismus vgl. L. Kierspel, The Jews and the World in the Fourth Gospel,
WUNT II, 220, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006, S. 65-67.
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2. Beispiele fiir kulturelle Pluralitiit in der hellenistisch-rémischen Antike

Tch beginne mit einem Streifzug durch die kulturelle Pluralitit des rémischen
Reiches, um zu zeigen, wie das Aufeinandertreffen und Zusammenleben unter-
schiedlicher kultureller Orientierungen, ethnischer Herkunft und Muttersprachen
damals aussah. Soweit moglich beschrinke ich mich auf Beispiele aus dem ers-
ten Jahrhundert. Ich wihle Beispiele aus dem heutigen deutschsprachigen Raum,
um zu zeigen, dass es diese kulturelle Vielfalt auch in unserem Teil des damali-
gen Imperium Romanum gab. Europa ist heute keineswegs das erste Mal in seiner
Geschichte multikulturell.

In der Nihe von Augsburg (dugusta Vindelicorum, das 15 v. Chr. gegriindet
wurde und nach dem Kaiser Augustus benannt wurde), wurden im Jahr 1961 in
dem prunkvollen und reich mit Beigaben ausgestatteten Grab einer Frau der indi-
genen Oberschicht die Reste chinesischer Importseide entdeckt. Man hatte um
das Jahr 200 n. Chr. den Leichenbrand der feinen Dame in das wertvolle Tuch
geschlagen.'” Obwohl die einheimische keltisch-vindelikische Familie vom regen
Fernhandel des rémischen Reichs profitierte und die dadurch erhiltlichen Giiter
sicherlich zu schétzen wusste, war die Art der Bestattung an sich unrémisch.'
Die Romanisierung war also nur selektiv. Antike Seidenfunde aus China gibt es
auch in Meroé und Nubien, siidlich von Agypten.'*

Nach einer 1996 publizierten Amphoreninschrift hat sich P. Calvisius Sabinus
Pomponius Secundus, Oberkommandierender im obergermanischen Heeresbe-
zirk, Anfang der 50er Jahre des ersten Jahrhunderts eine besonders teure Makre-
lensauce (garum scombri) aus Siidspanien nach Mainz bringen lassen.'” Wenn

12 Nach H. U. Nuber, ,,Prunkvolles Jenseits — eine reiche Dame aus Wehringen®, in M. Petzet
(Hrsg.), Die Romer in Schwaben: Jubildumsausstellung 2000 Jahre Augsburg, veranstaltet
vom Bayerischen Landesamt filr Denkmalpflege und der Stadt Augsburg, Arbeitsheft 27,
Bayrisches Landesamt fiir Denkmalpflege, 1985, S. 209f.

13 P. Fasold, G. Weber, ,,Grabbauten in Ritien®, in Petzet, Die Rémer in Schwaben, (S. 198—
201) 8.201: Zweifellos unrémisch ist ... auch die Beigabe grofer Mengen von Bronzege-
faflen, von Glas- und Tongeschirr und sonstigen Luxusartikeln, die man in der Villa einer
der Oberschicht angehérenden Person erwarten darf. Die Ausstattung des Grabes 3 ... ist
fiir diesen verschwenderischen Gebrauch ein fast einzigartiges Beispiel. Hier kommen
zweifellos auch fiir die damalige Zeit schon altertiimliche Jenseitsvorstellungen zum Aus-
druck: Die in Grab 3 beigesetzte Dame glaubte wohl an ein Weiterleben nach dem Tode,
das sich von ihrem irdischen Dasein kaum unterscheiden wiirde. In einer Zeit, in der die
weltabgewandten Mysterienkulte des Orients immer mehr Anhéinger gewannen, war das si-
cherlich eine bereits antiquierte Vorstellung.

14 Zum antiken Seidenhandel {iber Meroé und Nubien vgl. P. O. Scholz, Nubien: Geheimnis-
volles Goldland der Agypter, Stuttgart: Theiss, 2006, S. 207.

15 Vgl. R. Haensch, ,Mogontiacum als ,Hauptstadt* der Provinz Germania superior", in
Klein, Die Rémer und ihr Erbe, (S. 71-86) S. 76; ferner U. Ehmig, ,,Garum fiir den Statt-
halter”, Mainzer Archiologische Zeitschrift 3, 1996, S. 25ff. Zur Bedeutung von Fisch fiir
die Eméhrung in der Antike vgl. auch J. Zangenberg, Magdala am See Gennesaret: Uber-
legungen zur sogenannten ,,mini-sinagoga " und einige andere Beobachtungen zum kultu-
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auch gewiss mit hohen Kosten verbunden, war solch ein Einkauf zumindest mog-
lich. In Augsburg erwihnt eine Grabinschrift Tiberius Claudius Euphra(t)es:

Der negotiator artis purpurariae, Handler mit Purpurstoffen und -farben, war wohl im Fern-
handel mit den §stlichen Provinzen des Mittelmeerraums titig. Auch er hatte es zu Rang und
Namen in der Provinzhauptstadt gebracht und zéhlte zum stédtischen ,,zweiten Stand®, aus
dessen Angehdrigen er als servir Augustalis, als Mitglied des Sechsminnerkollegiums zur
Ausiibung des Kaiserkultes, gewihlt wurde. Wahrscheinlich entstammt Euphra(t)es einer un-
ter Claudius freigelassenen Familie des griechisch sprechenden Ostens (Syrien?), wie sein
Name angibt.'®

Dass Hindler schon damals iiberregionale Verbindungen pflegten, zeigt die in
Lyon, Koln und Budapest nachgewiesene Organisation der negotiatores cisalpini
et transalpini (Handler diesseits und jenseits der Alpen)."” Zur kulturellen Bedeu-
tung des antiken Fernhandels schreibt P. O. Scholz: ,,Dort, wo Handel getrieben
wird, begegnen sich die Menschen: sie tauschen nicht nur ihre Waren aus, son-
dern sie vermitteln einander auch ihre jeweilige Kultur und ihre religiosen Ideen.
Das hatte im Lauf der Zeit gegenseitige religidse und kulturelle Beeinflussungen
zur Folge ...“!®

Besonders beeindruckend, wenn auch nicht zu verallgemeinern in ihrer geo-
graphischen Vielfalt, sind manche Karrieren rémischer Beamter. Zwei instrukti-
ve Beispiele gentigen:

Der 65 n. Chr. in Abodiacum (15 km stidlich von Landsberg am Lech) geborene Claudius
Paternus Clementianus ,,gehorte zu einer der angesehensten und vornehmsten Familien des
raetischen ,Provinz-Adels. Mit etwa fimfunddreiBig Jahren trat er unter Trajan (um 100) in
den Militdrdienst, der ihn nach Niedergermanien, Pannonien [Pannonia — heute Westungam,
Burgenland, Wiener Becken]'® und Dacien fiihrte und annéhernd zehn Jahre dauerte®. Nach

rellen Profil des Ortes in neutestamentlicher Zeit, Kleine Arbeiten zum Alten und Neuen
Testament 1, Waltrop: Spenner, 2001, S. 58f. Nach C. P. Thiede waren Fischprodukte vom
See Genezareth in Rom erhéltlich, Ein Fisch fiir den rdmischen Kaiser: Juden, Griechen,
Rémer: Die Welt des Jesus Christus, Miinchen: Luchterhand, 1998, S. 82f.; vgl. dazu auch
Anm. 31, S. 331 sowie K. C. Hanson, ,,The Galilean Fishing Economy and the Jesus Tradi-
tion*, BThB 27, 1998, S. 99-111,
Zu den tiblichen Entfernungen und den Problemen von Lebensmitteltransporten in der An-
tike vgl. U. Fellmeth, Brot und Politik: Ernidhrung, Tafelluxus und Hunger im antiken Rom,
Stuttgart, Weimar: Metzler, 2001, S.49-68. Allgemein zum Handel vgl. H. Kloft, Die
Wirtschaft des Imperium Romanum, Zaberns Bildbinde zur Archiiologie: Sonderbinde der
Antiken Welt, Mainz: Ph. von Zabern, 2006, S. 55-79.

16 L. Bakker, ,Inschriften von Héndlern aus Augsburg®, in Petzet, Die Romer in Schwaben,
S. 128.

17 L. Bakker, ,Inschriften von Héndlern aus Augsburg®, in Petzet, Die Romer in Schwaben,
S.128.

18 Nubien, S. 207. Auch das Neue Testament erwéhnt Christen, die im Fernhandel titig waren
und sich dadurch entsprechende Gewinne erhofften (Jak 4,13-16).

19 Vgl J. Burian, ,,Pannonia“, NP 9 (2000), S. 250-256.
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Abschluss seiner Militirzeit bekleidete er hintereinander drei verschiedene Finanzproku-
ratren in Judia, Sardinien und Africa proconsularis. Spiter wirkte er als Prisidialprokurator
von Noricum. In dieser Funktion lief} er das Noreia-Heiligtum von Hohenstein (nordwestlich
von Klagenfurt ausbessern). Nach Ablauf kehrte er in seine Allgduer Heimat zuriick, wo ihm
wenigstens zwei Inschriften mit vollstindigem cursus honorum geweiht wurden. Bald nach
130 n. Chr. ist er in Raetien gestorben.””

Cornelius Nigrinus wurde etwa um 40 n. Chr. im spanischen Liria Edetanorum (25 km nord-
westlich von Valencia) geboren. Als Militdrtribun diente er bei der 14. Legion in England.
Danach erhielt er einen kaiserlichen Sonderauftrag im Zusammenhang mit dem census in
Rom. Darauf folgte das erste pritorische Militdrkommando als Befehlshaber der 8. Legion in
StraBburg. Anschliefend verwaltete er die kaiserliche Provinz Aquitanien als Statthalter.
Spiter war der ,,Spanier” Statthalter von Moesien und Syrien. Ende des ersten Jahrhunderts
wurde Cornelius Nigrinus von seinem syrischen Posten abberufen und vermutlich nach Spa-
nien auf seine Giiter verbannt.”'

Im Vergleich mit diesem geographischen Horizont fallen die Reisen des Paulus
von Tarsus und seiner Mitarbeiter im nordostlichen Mittelmeerraum eher be-
scheiden aus.”

Einer der Vorgénger des in Lukas 2,2 erwahnten Quirinius als Legat in Syrien
war P. Quinctilius Varus, der nach einer Statthalterschaft in Afrika und einer Zeit
als Prokonsul in Syrien seit 7 n. Chr. Statthalter im rechtsrheinischen Germanien,
im heutigen Oberbergischen Land, war. Im Herbst des Jahres 9 n. Chr. wurde er
mit seinen drei Legionen am Kalkrieser Berg im Teutoburger Wald von ver-
schiedenen germanischen Stdmmen unter der Fithrung des Cheruskers Arminius
aufgerieben. Arminius wiederum war in frithen Jahren als germanische Geisel
nach Rom gebracht und auf dem Palatinum erzogen worden. Er hatte als romi-
scher Tribun und ritterlicher Offizier in Thrakien und Germanien gedient.”

20 Nach H. W. Béhme, Rimische Beamtenkarrieren: Der Cursus Honorum, Schriften des
Limesmuseums Aalen 16, Aalen: Verlag des Limesmuseums, 1977, S.30-34. Das gilt
nicht nur fiir Individuen, sondern auch fiir ganze Militireinheiten; fiir Beispicle vgl.
L. Schumacher, ,,Mogontiacum: Garnison und Zivilsiedlung im Rahmen der Reichsge-
schichte”, in Klein, Die Rémer und ihr Erbe, (S. 1-28), S. 7. Fiir Beispicle aus Kéln vgl.
W. Eck, Koin in rimischer Zeit: Geschichte einer Stadt im Rahmen des Imperium Roma-
num 1, Kéln: Greven, 2004.

21 Nach Béhme, Rémische Beamtenkarrieren, S. 42—50. Dort auch weitere Beispiele fiir die
hohe Mobilitét rémischer Beamten.

22 Freilich muss man bei einem Vergleich beriicksichtigen, dass Paulus unter anderen Um-
stdnden unterwegs war (vgl. seine Peristasenkataloge, zum Bsp. 2 Kor 11,25-27) und seine
materiellen Ressourcen gering waren. Zur Bewertung der physischen Leistung des Dienstes
des Paulus vgl. U. Poplutz, Athlet des Evangeliums: Eine motivgeschichtliche Studie zur
Wettkampfmetaphorik bei Paulus, HBS 43, Freiburg, Basel, Wien: Herder, 2004, S. 412f.
Zum Reisen in der Antike vgl. W. Heinz, Reisewege der Antike: Unterwegs im Rémischen
Reich, Stuttgart: Theiss, 2003.

23 Vgl R. Hanslik, , Arminius®, KP. I, S. 600f; V. Losemann, ,, Arminius®, NP 2, 1999, S. 14—
16 und W. Brepohl, Neue Uberlegungen zur Varusschlacht, Miinster: Aschendorff, 2004.
Die Cherusker siedelten nordlich vom Harz und zwischen Weser und Elbe; vgl. K. Dietz,
Cherusci, NP 2. 1999. S, 1118f.



- 90 Christoph Stenschke

Am Hof des im Jahr 10 v. Chr. im gallischen Lugdunum (dem heutigen Lyon)
geborenen Kaisers Claudius (41-54 n. Chr.**) wirkte C. Stertinius Xenophon, der
von der Insel Kos an der kleinasiatischen Westkiiste stammte, als Arzt des Kai-
sers. Er stieg in den rémischen Ritterstand auf und erlangte Abgabenfreiheit fiir
seine Heimat Kos. Er trug einen lateinischen und griechischen Namen.”

Im prachtigen Leichenzug zu Ehren Herodes des Groflen (ca. 73—4 v. Chr.),
dem Idumier, der von Roms Gnaden Koénig der Juden (und anderer Volksgrup-
pen in seinem Herrschaftsgebiet) war, befanden sich nach dem Bericht des Flavi-
us Josephus® unter anderen auch Séldner aus Thrakien (nérdlich von Mazedo-
nien gelegen, heute norddstliches Griechenland), aus Germanien und Gallien
(genaue Herkunft nicht naher bestimmt).?’ ,,Es handelt sich dabei um Séldner,
die insbesondere als Leibwichter beliebt waren, da sie als loyal und zuverldssig
galten. Auch Antonius, Kleopatra und Caligula verfiigten iiber eine derartige
Leibgarde. Das fremdartige, abstoBende AuBere, die rauen Sitten und der ihnen
vorauseilende Ruf der Grausamkeit sollten potentielle Attentéter einschiichtern
und abschrecken. Dies zeigt anschaulich, dass Herodes durch und durch ein hel-
lenistisch gesinnter Potentat war®. Dabei ist der Leichenzug des Herodes keines-
wegs die einzige Erwihnung von Germanen und Galliern bei Josephus!*®

Auf dem Grabstein der Regina aus South Shields in Britannien sitzt die Tote

24 W. Eck, ,,Claudius III.1%, NP 3, 1997, S. 22-26. Claudius hatte mehrere Berithrungspunkte
mit Herodes Agrippa.

25 Vgl. E. Kiinzel, Medizin in der Antike: Aus einer Welt ohne Narkose und Aspirin, Stuttgart:
Theiss, 2002, S. 70 und G. Marasco, ,,Xenophon von Kos*, in K.-H. Leven (Hrsg.), Antike
Medizin: Ein Lexikon, Miinchen: Beck, 2005, S. 930. Der aus Ephesus gebiirtige Soran
wirkte nach seinem Studium in Alexandria als Arzt in Rom zur Zeit Kaiser Trajans (bei
Leven weitere Karrieren antiker Arzte). Der weite geographische Rahmen gilt auch fiir eine
Reihe antiker Philosophen; vgl. zum Beispiel J. Dingel, ,L. Annaeus Seneca“, NP 11,
2001, S. 411-419, zum Lebenslauf Sp. 411-413.

26 Bell 1.671-673; Ant 17.198. Josephus ben Mattatjahu (36/37 bis ca. 100 n. Chr.) war pries-
terlicher Herkunft und Phariséer geworden. Er stammte aus Jerusalem und stand spéter im
Dienst der Romer; vgl. seine Autobiographie Fifa und R. Deines, ,Josephus, Flavius®,
CBL, S. 689.

27 W. Thiel, perstnliche Mitteilung November 2006; ferner ,,Aus Italien stammende Techni-
ker und Ingenieure waren direkt an den herodianischen Bauprojekten wie Caesarea Mari-
tima, Jericho, Masada usw. beteiligt, wie spezifisch rémisch-italische Technik-Merkmale
in der Architektur dieser Anlagen zeigen ... Der Einsatz dieser Techniken erfordert Spezi-
alwissen, das lokale Bauleute damals nicht besessen haben konnten“. Zur Zusammenset-
zung der Truppen des Herodes vgl. I Shatzman, The Armies of the Hasmoneans and Herod,
TSAJ 25, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1991, S. 184-186. Zum Tod des Herodes und zu sei-
nem Begriibnis vgl. L. M. Giinther, Herodes der Grofie, Gestalten der Antike, Darmstadt:
WBG, 2006, S. 187-193; A. Schalit, Kénig Herodes: Der Mann und sein Werk, Studia Ju-
daica 4, Berlin: de Gruyter, 1969, S. 643; M. Vogel, Herodes: Kénig der Juden, Freund
der Romer, Biblische Gestalten 5, Leipzig: EVA, 2002), S. 267-273 (vgl. meine Rez. in
EJT 14, 2005, S. 122-125).

28 Vgl. Bell 1.672; 2.364, 376f; 3.4; 6.331; 7.75-89; Ant 18.196-202; 19.119-126; 19.138,
148f. 152f. 215.
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mit feiner Haarstracht und Schmuck (Amringe, Halsring) in einer reich skulpturierten Adiku-
la [Nische in einem Grabbau]*® Mit der rechten Hand hebt sie den Deckel ihres metallbe-
schlagenen Schmuckkéstchens leicht an’, in der anderen hilt sie die weiblichen Symbole
Spiegel und Rocken; neben ihr steht ein Wo[]korb Sie soll also als typisch [rémische] ,,gute
Hausfrau® vom Betrachter erkannt werden.”' Die Inschrift nennt jedoch unerwartete Details
aus dem Leben dieser Frau: Regina war eine britannische Freigelassene aus dem Stamm der
Catuvellauni im Siiden der Insel, ihr Gatte Barates war zugleich ihr ehemaliger Patron. Er
stammte aus Palmyra in Syrien und verstarb in Corbridge in Britannien ... Die unterste Zeile
der Inschrift wurde in palmyrenischer Schrift ausgefithrt, muss daher entweder von Barates
selbst oder einem seiner Landsleute eingemeiflelt worden sein.

Ein weiterer Grabstein vom Antoniuswall berichtet von der Afrikanerin Vibia Pacata, die es
als Gattin des pannonischen Legionscenturio Flavius Verecundus in den Norden Britanniens
verschlagen hatte — nicht nur klimatisch eine schwierige Umstellung!®

Ein interessantes Beispiel fiir die Interreligiositit und den beinahe grenzenlosen
Synkretismus ist eine antike Darstellung aus GroB3 Gerau. In seinem Uberblick

iib

M.

er die Verehrung des Gottes Merkur in Obergermanien und Raetien schreibt
J. Klein:

Merkur ist hier in der Pose des thronenden Jupiters dargestellt, und auch der Hiiftmantel ist
aus der Ikonographie Jupiters tibermommen. Durch den Caduceus [Heroldsstab Anmerk. CS]
in der Linken, den Widder zur Rechten sowie durch die Inschrift (AE 1997, 1187) ist der
Gott eindeutig als Merkur zu identifizieren. Der vermeintliche einheimische Beiname Quil-
lenius erweist sich als lateinische Umbildung eines griechischen Beinamens des Hermes.
A(ulus) Ibliomarius Placidus hat dieses Merkurbild in ein Mithrasheiligtum dezidiert. Offen-
sichtlich war er ein Mithrasanhinger; die Mysten des ersten Weihegrades standen unter dem
besonderen Schutz Merkurs. Placidus war von Beruf negfotiator) cas(tello) Mat(tiacorum)
Ianius, also Fleischhindler in Castellum Mattiacourm (Mainz-Kastel).

Die Fiille der Namen fiir eine Gottheit bzw. die Gleichsetzungen (Merkur, Jupi-
ter, Quillenius Hermes) bzw. die Aufstellung in einem Mithrasheiligtum macht
(fiir uns!) die Verwirrung komplett, fiir den Stifter jedoch ergaben sich daraus
anscheinend keine Widerspriiche. Der rémische Merkur entspricht dem Hermes

28
30

3

32
33

C. Hocker, ,,Aedicula, NP I, 1996, S. 139f.

Dazu femer A. Bohme-Schénberger, Kleidung und Schmuck: In Rom und in den Provin-
zen, Schriften des Limesmuseums Aalen, Stuttgart: Gesellschaft fiir Vor- und Friihge-
schichte, 1997.

Fiir die Bedeutung der Wollverarbeitung fiir das Rollenverstindnis der Frau bei Griechen
und Rémern vgl. A. Rottloff, Lebensbilder romischer Frauen, Kulturgeschichte der antiken
Welt 104, Mainz: Ph. von Zabern, 2006, S. 52-55.

Rottloff, Lebensbilder, 144. Weitere Beispiele auf S. 43f, 124, 142, 170.

M. J. Klein, ,,,Von den Géttern verehren sie am meisten Merkur‘: Heiligtiimer, Gotterbilder
und Inschriften aus Obergermanien und Raetien“, in Klein, Die Rémer und ihr Erbe,
(S.107-128), 8. 110.
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des griechischen olympischen Pantheons.* Der Gott ist also nicht nur in Lystra
bekannt gewesen und verehrt worden (vgl. Apg 14,12)! In Lystra waren es die
lykaonisch sprechenden Einwohner der romischen Provinz Galatia, die den aus
Tarsus stammenden, in Jerusalem ausgebildeten und aus Antiochen kommenden
Juden Saulus/Paulus als Hermes identifizierten. Im Hintergrund mag die phrygi-
sche Philemon-und-Baucis-Legende gestanden haben.

Von einem Augsburger Stadtrat (decurio) und Schweinefleisch(grofi)hindler
(negotiator porcarius) ist dagegen eine Weihinschrift zu Ehren des gottlichen
Kaiserhauses (in honorem domus divinae) an lanus oder Mercurius Matutinus
erhalten.”

Roémische Quellen belegen, ,,dass zahlreiche Pilgerschaften aus Rom und Ale-
xandrien nach Meroé zogen [das siidlich an Agypten angrenzende Gebiet], um
dort an Isiaca®® teilzunehmen®. Der rémische Dichter Juvenal (60-140) ,,ver-
brachte seine Verbannung in Syene [im heutigen Assuan], dadurch kannte er die
Meroiten und ihre Sitten, aber auch die Isis-Verehrerinnen®. Uber sie schreibt
Juvenal, dass sie ,,bis an die Grenzen Agyptens pilgern und aus dem heiBen Me-
roé Wasser holen und mitbringen, um es im Tempel der Isis [in Rom] zu ver-
sprengen“.”’

Zur religiésen Situation der Antike stellte der bekannte belgische Kenner anti-
ker orientalischer Religionen im Mittelmeerraum Franz Cumont (1868—1947) vor
hundert Jahren fest:

Nehmen wir einmal an, das moderne Europa wire Zeuge davon gewesen, wie die Gldubigen
die christlichen Kirchen verlieen, um Allah oder Brahma zu verehren, die Gebote des Kon-
fuzius oder des Buddha zu befolgen, die Grundsitze des shinfo anzunehmen; denken wir uns
ein grofles Durcheinander von allen Rassen der Welt, in dem arabische Mullahs, chinesische
Literaten, japanische Bonzen, tibetanische Lamas, hinduistische Pandits zu gleicher Zeit den
Fatalismus und die Pridestination, den Ahnenkult und die Anbetung des vergdtterten Herr-
schers, den Pessimismus und die Erlosung durch Selbstvernichtung verkiindigten, und dass
alle diese Priester in unseren Stidten fremdartig stilisierte Tempel erbauten und in diesen ih-

34 L. H. Martin, ,,Hermes®, in K. van der Toorn, B. Becking, P. W. van der Horst (Hrsg.),
Dictionary of Deities and Demons in the Bible, 2. rev. Aufl., Leiden: Brill; Grand Rapids:
Eerdmans, 1999, S. 405-411.

35 Beschreibung und Details bei L. Bakker, ,Inschriften von Hindlern aus Augsburg®, in
Petzet, Die Rimer in Schwaben, S. 128f, Abbildung auch bei Kloft, Die Wirtschaft des Im-
perium Romanum, S. 54. Inschriften aus Afrika oder den rémischen Donauprovinzen, die
den Janus erwdhnen, sind inferpetatio Romana fiir einheimische Gétter; vgl. F. Graf, ,Ja-
nus®, NP 5, 1998, S. 858-861.

36 Vgl S. A. Takacs, ,Jsis E. Feste und Priesterschaft, NP 5, 1998, (1125-1132), S. 1130-
1132;

37 Alle Zitate aus Scholz, Nubien, S. 196. Auf S. 201 schreibt Scholz: ,,Aithiopen fanden sich
tiberall: in der Malerei und auf Plastiken, auf Keramik, Mosaiken, Miinzen und in der
Glyptik, aber auch als Diener, Schauspieler und Priester in dgyptisierenden Kulten ...* Ge-
gen Scholz vgl. jedoch P. L. Schmidt: ,,... suspekt sind die Nachrichten einer Verbannung
im hohen Alter* in: ,,Juvenalis, D. Tunius®, NP 6, 1999, S. 112-114).



Wesen und Antwort neutestamentlicher Gemeinden 93

re verschiedenen Riten zelebrierten — dann wiirde dieser Traum, den die Zukunft vielleicht
einmal verwirklichen wird, uns ein ziemlich genaues Bild von der religiésen Zerrissenheit
gewihren, in der die alte Welt vor Konstantin verharrte.*®

3. Kulturelle Pluralitit im Neuen Testament

Auch im Neuen Testament finden sich viele Spuren des kulturell pluralistischen
Charakters der Zeit des ersten Jahrhunderts nach Christus.

30

Nach den Evangelien findet der Beginn und das Ende des irdischen Lebens Jesu
in einem Kontext kultureller Pluralitit statt:

Aufgrund des Befehls des rdmischen Kaisers Augustus und seines Legaten in
Syrien, Quirinius, ziehen die Juden Maria und Joseph aus Nazareth in Galilda
nach Bethlehem in Judaa (Lk 2,1-5). Dort werden sie nach der Geburt Jesu von
Weisen aus dem heutigen Irak besucht, die sowohl religiés wie kulturell ganz
anders gepragt waren (Mt 2,1-11). Die Weisen hatten von der Geburt ,,des Ko-
nigs der Juden® durch ein astronomisches Phéinomen erfahren, das sie im Rah-
men der orientalischen Astrologie deuteten.’® Die Weisen waren vorher dem hel-
lenistisch-orientalischen Klientelkénig Herodes dem Grofien begegnet, der ein
treuer Freund der Romer und unter einem diinnen jiidischen Anstrich durch und
durch hellenistisch geprigt war.* Herodes hatte nach Ankunft der Weisen in Je-
rusalem die jlidischen Hohenpriester und Schriftgelehrten einbestellt und von
ihnen aus den hebriischen heiligen Schriften Israels erfahren, dass der ,,Christus®
in Bethlehem geboren werden sollte. Wenig spiter flohen Maria und Joseph vor
den nicht-jiidischen Haschern des Idumiaers Herodes nach Agypten (Mt 2,13). In
Agypten gab es seit der Perserzeit groBere jiidische Ansiedelungen und Gemein-

38 In Die orientalischen Religionen im rémischen Heidentum, 1906; Nachdr. Darmstadt:
WBG, 1975, S. 178f, zitiert nach H.-J. Klauck, Die religiose Umwelt des Urchristentums.
I' Stadt- und Hausreligion, Mysterienkulte, Volksglaube, KStTh 9.1, Stuttgart, Berlin,
Kdln: Kohlhammer, 1995, S. 5. Klauck gibt einen hervorragenden Uberblick tiber die gan-
ze Bandbreite antiker Religion.

39 Vgl dazu K. Ferrari d° Qcchieppo, Der Stern von Bethlehem in astronomischer Sicht: Le-
gende oder Tatsache?, 3. erw. Aufl., SBAZ 3, GieBen: Brunnen, 1999; vgl. meine ausfiihr-
liche Wiirdigung in Religion and Theology 9, 2002, S. 309-326.

40 Zur gegenwirtigen Bewertung des Herodes vgl. Vogel, Herodes: Konig der Juden und
Giinther, Herodes der Groffe. W. Thiel, personliche Mitteilung November 2006: ,Fiir seine
jidischen Untertanen wollte Herodes als perfekter Jude gelten (vel. den Tempelneubau),
ansonsten présentierte er sich nach aufien hin als ein typisch hellenistischer Monarch, der
sich in jeder Hinsicht bemiihte, im Konzert der hellenistischen Klientelkénige Roms im
Osten mitzuspielen*,
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den, insbesondere in Elephantine, Leontopolis, Memphis und Alexandria."' Man
kann sich im Rahmen der Zeitenwende kaum einen noch ,,multi-kulturelleren®
Anfang der Geschichte Jesu vorstellen.

Aufgewachsen ist Jesus spater in Nazaret nur wenige Kilometer entfernt von
der hellenistisch gepragten Stadt Sepphons Wiihrend seines 6ffentlichen Wir-
kens kommt Jesus in verschiedenen Gegenden mit Menschen ganz verschiedener
Herkunft zusammen, z. B.: eine Frau aus Syrophénizien (Mt 15,21-28); ein ko-
niglicher Beamter in Galilaa (Joh 4,43-54), die Bewohner des heidnischen Ge-
biets der Gerasener (Lk 8,35-37), ein an Aussatz leidender Samariter (Lk 17,11-
19), ein jidischer Zollbeamter in rdmischen Diensten in Jericho (Lk 19,1-10),
jiidische Pharisder und Schriftgelehrte aus Galllaa und aus Jerusalem etc.

Der nordafrikanische Jude Simon von Kyrene® triigt das Kreuz fiir den Juden
Jesus von Nazaret (aus Galiléa), der von dem aus Italien stammenden rémischen
Priifekten Pontius Pilatus aufgrund des Drangens der Jerusalemer religiosen Fiih-
rung zum Tod verurteilt wurde.** Vor seiner Verurteilung stand Jesus auch vor

41 Fiir die jiidische Diaspora in Agypten vgl. E. J. Schnabel, Urchristliche Mission, Wupper-
tal; R. Brockhaus, 2002, S. 828-845. Die weite Verbreitung von Juden von Nordwestafrika
bis nach Babylon hat zur kulturellen Pluralitéit in der Antike beigetragen.

42 Neuere Literatur bei R, A. Batey, ,Did Antipas Build the Sepphoris Theater?, in
Charlesworth, Jesus and Archaeology, S. 111-119, dort weitere Hinweise; vgl. auch S. 738
und S. Freyne, Galilee from Alexander the Great to Hadrian 323 BCE to 135 CE: A Study
of Second Temple Judaism, Edinburgh: Clark, 1998; ders., Galilee and Gospel: Collected
Essays, WUNT 125, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000 und E. Schiirer, G. Vermes, F. Millar,
M. Goodman, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 BCE-AD
135), Edinburgh: Clark, 1986, Bd. 11, S. 172-176.

43  Fiir die jiidische Diaspora in Kyrene vgl. Schnabel, Urchristliche Mission, S. 845-848; zu
Simon: ,,vielleicht ein Pilger, der zum Passafest nach Jerusalem gekommen war, oder
(eher) ein in Jerusalem wohnender Diasporajude aus der Kyrenaika®, S. 845. Durch die re-
gelmiBigen Wallfahrten nach Jerusalem waren viele Diasporajuden mit dem Heimatland
und mit Jerusalem in Verbindung. Dort begegneten sie anderen Pilgemn aus der Diaspora,
Juden aus Paldstina und den Einwohnern Jerusalems (vgl. Apg 2,9-11. Der damit verbun-
dene kulturelle Austausch muss ebenfalls beriicksichtigt werden. Die Bedeutung des jiidi-
schen Pilgerwesens fiir Entstehung und Geschichte des Urchristentums wird selten reflek-
tiert.

44 Uber Herkunft und Ende des Pilatus glbt es keine historisch verwertbaren Hinweise; vgl.
K. Jaros, In Sachen Pontius Pilatus, Kulturgeschichte der antiken Welt, Bd. 93, Mainz:
Ph. von Zabern, 2002, S. 24-26, 124f. G. Wirth, ,,Pontius II. Kaiserzeit 1., KP 4, S. 1049
vermutet einen Selbstmord des Pilatus im Jahr 39 n. Chr. (vgl. Eusebius, HE 2.7). Nach
I. Gnilka, Jesus von Nazareth: Botschaft und Geschichte, 2. Aufl., Freiburg: Herder, 1993,
S. 45 war ein anderes Mitglied der Familie des Pontius Pilatus, L. Pontius Aquilius, an der
Ermordung Julius Caesars beteiligt (vgl. H. G. Gundel, ,.Pontius I. Republikanische Zeit.
4% KP 4, S. 1048); dagegen Jaros, In Sachen Pontius Pilatus, S. 24: ,,... war dieser Name
sehr hiufig, und es gibt keine wirklichen Anhaltspunkte, unseren Pontius Pilatus mit einer
bekannten Familie dieses Namens in einen konkreten Zusammenhang zu bringen. Die
Quellen reichen dafiir nicht aus“. Zu Pilatus ferner J. E. Taylor, ,,Pontius Pilate and the Im-
perial Cult in Roman Judaea®, NTSS 52, 2006, S. 555-582. Jaros, In Sachen Pontius Pilatus,
40: Vor rund 40 Jahren wurde verbaut im Theater von Caesarea des 4. Jhs. n. Chr. ein
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dem Tetrarchen Herodes Antipas (4 v. Chr.~39 n. Chr.), einem Grenzgénger zwi-
schen Judentum und hellenistischer Kultur, der nach einem rémischen Amtsent-
hebungsverfahren seinen Lebensabend in der Verbannung in Lugdunum (Lyon)
in Gallien verbringen musste.”’ Die Kreuzigung als Hinrichtungsart hatten die
Romer von den Assyrern, Skythen, Phoniziern und Persern iibernommen.*® Hin-
gerichtet wurde Jesus von Soldaten, die als Hilfstruppen der Rémer aus den um-
liegenden nicht-jiidischen Gebieten gekommen sein diirften.*’” Der titulus crucis
(INRI), der nach rémischer Rechtsauffassung die causa seines Vergehens angab
(némlich Amtsanmaﬁung, Hochverrat und Rebellion, da nach rémischem
Rechtsverstindnis em méglicher Konig der Juden nur vom Kaiser in Rom einge-
setzt werden konnte®®) war in aramiischer, lateinischer und griechischer Sprache
verfasst (Joh 19,19-22) — ein interessanter Hinweis auf die herrschende Praxis
von Mehrsprachigkeit und damit kultureller Pluralitit in Judda.* Schon von da-

Stein gefunden, den Pilatus einst im Tempel des Tiberius oder einem nach Tiberius be-
nannten Geb4ude hat aufstellen lassen und der unter anderem den Namen und Titel des
Gouverneurs trigt: ,Den Einwohnern das Tiberieum Pontius Pilatus Praefectus Judaeae er-
neuerte** (dazu auch G. Wirth, ,,Pontius II. Kaiserzeit 1%, KP 4, S. 1049).

45 Vgl. Vogel, Herodes: Konig der Juden, S. 295-308. Dass es sich bei Jesus um den wieder-
auferstandenen Johannes den Téufer handeln kénnte (so zum Teil die jiidische Volksmei-
nung, V. 7: ... weil von einigen gesagt wurde: Johannes ist von den Toten auferstanden®),
schloss Antipas kategorisch aus (Lk 9,8). Antipas war, wohl um seinen jiidischen Unterta-
nen zu gefallen, zum Passafest nach Jerusalem gekommen. Ganz im Stil hellenistisch-
orientalischer Kleinkénige erwartet er sich von der Begegnung mit Jesus gute Unterhal-
tung: ,,... denn er hitte Jesus lingst gerne gesehen; denn er hatte von ihm gehért und hoff-
te, er wiirde ein Zeichen von ihm sehen* (Lk 23,8); vgl. C. Stenschke, Luke's Portrait of
Gentiles Prior to Their Coming to Faith, WUNT IL.108, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1999,
S. 126-136.

46 Vgl O. Betz, ,Kreuzigung®, CBL /, S.768f und G. Schiemann, ,,Crux®, NP 3, 1997,
S. 225f. Details bei M. Hengel, Crucifixion in the Ancient World and the Folly of the Mes-
sage of the Cross, London: SCM, 1977 = The Cross of the Son of God: Containing The Son
of God, Crucifixion, The Atonement, London: SCM, 1986, S. 93—185 = ,Mors turpissima
crucis: Die Kreuzigung in der antiken Welt und die ,Torheit' des ,Wortes vom Kreuz’, in
J. Friedrich et al. (Hrsg.), Rechtfertigung. FS E. Kiisemann, Titbingen: Mohr Siebeck; Got-
tingen: V&R, 1976.

47 Vgl. auch die in Joh 18,3 neben den Knechten der Hohenpriester und Phariséer erwihnten
Soldaten.

48 Hinweis von W. Thiel, persénliche Mitteilung November 2006,

49 Eine erhaltene griechische Inschrift aus Jerusalem warnte Heiden unter Androhung der
Todesstrafe davor, den nur Juden vorbehaltenen Teil des Tempelgeléndes zu betreten; Text
mit Abbildung bei Jaros, In Sachen Pontius Pilatus, S. 37f. Laut Josephus war die nschrift
in Griechisch und Lateinisch verfasst; vgl. A. Millard, Pergament und Papyrus: Lesen und
Schreiben zur Zeit Jesu, BAZ 9, Giefen: Brunnen, 2000, S. 106. Zur Schreibkunst und
Mehrsprachigkeit (Aramiisch, Griechisch, Hebraisch, Latein) im herodianischen Paldstina
vgl. Millard, Pergament und Papyrus, S. 81-153 und M. O. Wise, ,Languages of Palesti-
ne®, DJG, S. 434-444. Spiter werden in der griechischen Evangelientradition der Urge-
meinde aramische Jesusworte iiberliefert bzw. wird Jesus mit dem araméischen Gebetsruf
Maranata angerufen (1 Kor 16,22; Did 10,6).
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her ist der Vorwurf, ,,die Juden® hitten Jesus umgebracht, falsch.”® Das Ende der
irdischen Geschichte Jesu war — salopp gesagt — ein ,,multikulturelles” Kom-
plott!®" Auch die Ereignisse um die Auferstehung Jesu finden in diesem Zusam-
menhang statt.

S

Auch die Apostelgeschichte des Lukas spricht von der kulturellen Pluralitiit der
Welt des ersten Jahrhunderts und der ersten christlichen Gemeinden. Hier eine
Auswahl:

Nach dem Empfang des heiligen Geistes sprechen die galildischen Jiinger Jesu
zu den in Jerusalem versammelten Juden aus vielen Teilen der damals bekannten
Welt in deren jeweiliger neuen Heimatsprache (2,1-6). Die Aufzéhlung in Apos-
telgeschichte 2,9-11 gibt ein anschauliches Bild der Verbreitung der Juden im
ersten Jahrhundert nach Christus: ,,Parther und Meder und Elamiter und die wir
wohnen in Mesopotamien und Judia, Kappadozien, Pontus und in der Provinz
Asien, Phrygien und Pamphylien, Agypten und der Gegend von Kyrene in Liby-
en und Einwanderer aus Rom, Juden und Proselyten, Kreter und Araber*. Es ist
bemerkenswert, dass sich diese Juden nicht nur iiber die Gegenden identifizieren,
aus denen sie stammen, sondern auch iiber die Vélker, unter denen sie wohnen.
Auch vor dem Pfingstwunder muss ein Minimum an Verstindigung moglich ge-
wesen sein. Die Wortfithrer bei diesem Ereignis in Jerusalem geben sich als Ju-
den aus Mesopotamien zu erkennen (2,9). Spiter werden Juden aus der Provinz
Asien in Jerusalem die Ménner von Israel gegen Paulus aufbringen (21,27; ver-
mutlich handelt es sich ebenfalls um Festpilger; vgl. 20,16; 24,19).

Philippus, vielleicht nach Philipp von Makedonien (359336 v. Chr.) benannt
und wohl ein aus der Diaspora stammender Jude (6,1-6)*, gehérte zusammen
mit anderen hellenistischen Judenchristen und einem Proselyten aus Antiochien
(6,5) zur christlichen Gemeinde in Jerusalem. Von dort bricht er — gegen jiidische

50 Vgl dazu Kierspel, The Jews and the World und meine Rez. in JET 21, 2007.

51 Vgl jeweils die detaillierte Behandlung in R. E. Brown, The Death of the Messiah: From
Gethsemane to the Grave: 4 Commentary of the Passion Narratives in the Four Gospels,
AncBRL, London: Chapman, 1994.

52 Vgl. die Diskussion bei C. K. Barrett, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Acts of
the Apostles I: Preliminary Introduction and Commentary on Acts I-XIV, ICC, Edinburgh:
Clark, 1994, S. 314f: , All the seven bear Greek names; this does not prove that all were
Hellenists (V. 1) since Greek names are found among the Twelve (Andrew, Philip, Bar-
tholomew; 1,13) and were current, as was the Greek language, in Palestine, but it is at least
consistent with this possibility* (8. 314). Fiir eine hellenistische Prigung spricht vielleicht,
dass sich Jerusalemer Diasporajuden gegen Stephanus als einen der ihren wenden
(Apg 6,9f). Wihrend die Apostel in Jerusalem bleiben konnten, mussten andere Judenchris-
ten, unter ihnen Philippus, flichen (8,1; vgl. auch 5,35-39). Der Name Philippus (Liebhaber
von Pferden) ist fiir einen Juden auffillig (vgl. zum Beispiel Ps 147,10).
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Vorbehalte — nach Samaria auf (8,5-13)>, begegnet spiter einem dunkelhautigen
gottesfiirchtigen Eunuchen aus Nubien siidlich der Grenzen des rémischen
Reichs (Mero€; 8,26-39), wirkt in der ehemaligen Philisterstadt Aschdod (8,40)
und spiter in Caesarea Maritima (8,40; 21,8—14), dem Residenzort des romischen
Praefekten in Judaea. In diesem Caesarea war der romische Biirger und Centurio
Cornelius (mit einem traditionellen rémischen Namen) stationiert, Hauptmann
einer Abteilung, die die italische genannt wurde (cohors italica, 10,1). Aus In-
schriften geht hervor, dass die Cohors II Militaria Italica Civium Romanorum
Voluntariorum quae est in Syria vor 69 n. Chr. in Syrien stationiert war.>*

Im Dienst des rémischen Statthalters von Zypern, Sergius Paulus, steht der jii-
dische Zauberer und falsche Prophet mit dem araméischen Namen Barjesus. Die
Herkunft des Namens Elymas ist umstritten (Apg 14,6—8).55 Vor dem Rémer
Sergius Paulus verkiindigt der zypriotische Levit mit dem jiidischen Namen Jo-
seph und dem in Jerusalem erhaltenen semitischen Beinamen Barnabas®® das
Wort Gottes. Mittelpunkt der Botschaft ist Weg und Werk des galildischen Juden
Jesus von Nazareth und sein Wirken von Caesarea Philippi im Norden bis nach
Jerusalem im Stiden, von Syrophénizien im Westen und dem Ostufer des Sees
Genezareth und Jericho im Osten.

Mit von der Partie bei der ersten Missionsreise ist der aus Tarsus stammende,
Aramiisch (Apg 22,1) und Griechisch sprechende Diasporajude’ Paulus, der
tarsisches Biirgerrecht und romisches Biirgerrecht hatte®, Schriftgelehrter war,
der jtidischen ,,Partei® der Pharisder angehorte, von Beruf Zeltmacher war und —
nach einigen Forschern — somit als Teil der antiken ,Riistungsindustrie* dem

53 Zu Samaria vgl. J. Zangenberg, ,,Between Jerusalem and the Galilee: Samaria in the Time
of Jesus®, in Charlesworth, Jesus and Archaeology, S. 393-432.

54 Vgl. Barrett, Acts of the Apostles Bd. I, S. 499, ,... the title Jtalica suggests some connec-
tion with the West, but what this connection was is not known* und E. Schiirer, G. Vermes,
F. Millar, M. Goodman, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175
BCE — AD 135), Edinburgh: Clark, 1986, Bd. I, S. 365.

55 Vgl. Barrett, Acts of the Apostles Bd. I, S. 615; EWNT I, S. 1075.

56 Zum Beinamen Barnabas vgl. Barrett, Acts of the Apostles Bd. I, S. 258f. Zur Herkunft des
Barnabas vgl. B. Kollmann, Joseph Barnabas: Leben und Wirkungsgeschichte, SBS 175,
Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 1998, S. 13—18, 23f, vgl. meine Rez. in EJT 11, 2002,
S. 147-50); M. Ohler, Barnabas, WUNT 156, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2002, S. 87-187,
vgl. meine Rez, in NT 47, 2005, S. 305-308) und ders., Barnabas: Der Mann der Mitte,
Biblische Gestalten 12, Leipzig: EVA, 2005, S. 21-36.

57 Zur jiidischen Diaspora vgl. E. M. Smallwood, The Jews under Roman Rule: From Pompey
to Diocletian — A Study in Political Relations, 2. Aufl., Leiden: Brill, 2001, S. 120-143,
210-255, 356-388, 507-327 und E. Schiirer, G. Vermes, F. Millar, M. Goodman, The His-
tory of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 BCE-AD 133), Edinburgh: Clark,
1986, Bd. ITL.1, S. 1-149.

58 Zum Biirgerrecht des Paulus vgl. H. Omerzu, Der Prozess des Paulus: Eine exegetische
und rechtshistorische Untersuchung der Apostelgeschichte, BZNW 115, Berlin: de Gruy-
ter, 2002, S. 17-52 und B. Rapske, The Book of Acts and Paul in Roman Custody, AFCS 3,
Grand Rapids: Eerdmans; Carlisle: Paternoster, 1994, S. 71-112.
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romischen Militar zulieferte.”® Der Benjaminiter trug den jiidischen Namen Saul
oder Saulus, die grazisierte Form des hebriischen Saul, des ersten Konigs von
Israel (erwihnt in Apg 13,21).%° Daneben trug er wohl von Geburt an auch einen
romischen Namen: ,,man darf annehmen, dass Paulus auch den klangihnlichen
romischen Namen (vielleicht als cognomen neben dem jiidischen Namen als
signum bzw. supernomen) von Geburt an getragen hat (vgl. sein rémisches Biir-
gerrecht!).*!

Der Bildungsweg des Paulus in Tarsus und in Jerusalem ist duBerst vielfaltig.
Spater wird Paulus in Athen aus hellenistischen Schriftstellern zitieren und Aus-
sagen aus einem Hymnus an den Gottervater Zeus auf den Gott Israels iibertra-
gen (Apg 17,27f). In seinem Bericht von seiner Begegnung mit dem auferstande-
nen und erhohten Christus vor Damaskus erwédhnt Paulus vor Festus und Agrip-
pa, dass er eine Stimme auf Hebriisch horte, die ihm ankiindigte, dass es ihm
schwer sein wird, ,,wider den Stachel zu locken® (Apg 26,14). Bei dieser Aussa-
ge handelt es sich um ein in der griechischen Literatur mehrfach belegtes

Spriclﬁl;vort: »the proverb is a Greek one (from Pindar and the Tragedians onward
e

59 Das rémische Militdr als Hauptabnehmer von Zelten ist vielfach belegt. Nach J. Haywood,
Atlas der alten Kulturen, Stuttgart: Theiss, 2005, S. 250 wurden die Hiute von 54.000 Kil-
bern fiir die Zelte einer rémischen Legion benotigt. Nach K. Stauner benétigte man fiir den
Gesamtbedarf einer Legion an Zelten die Hiute von rund 27.000 Kilbern bzw. 65.700 Zie-
gen! Stauner weiter: ,,Aulerdem gibt es Dienstpline aus Legionswerkstitten (fabricae le-
gionis), die eindeutig zeigen, dass neben militidrischen Fachkriften auch Zivilisten an Fer-
tigungsprozessen beteiligt waren. Moglicherweise hat auch Paulus zeitweise in einer sol-
chen fabrica gearbeitet und dort den militérischen Jargon kennengelernt®, Schriftliche Mit-
teilung, November 2006. Zur militarischer Sprache bei Paulus vgl. D. J. Williams, Paul's
Metaphors: Their Context and Character, Peabody: Hendrickson, 1999, S. 211-244. Ande-
re sehen Paulus eher als einen Segel(tuch)macher fiir den lokalen Schiffsbau oder als Her-
steller von Planen zum Schutz vor der Sonne fiir Strallen, Mérkte oder andere 6ffentlich
und private Plitze. Unabhéngig von der genauen Bestimmung ist denkbar, dass sich auch
andere Diasporajuden auf dieses Gewerbe spezialisiert hatten und in einer zunftihnlichen
Vereinigung vielleicht auch mit religidsem Charakter mit einer Synagoge als Zentrum zu-
sammengeschlossen waren.

60 Vegl. G. Schille, EWNT Bd. II1, S. 560f: ,,... die archaisierende Ankniipfung [Saou,l] zeigt
die lukanische Intention, Paulus als guten Juden vorzustellen, wie das allgemeiner dem lu-
kanischen Paulusbild entspricht®, S. 560.

61 G. Schille, EWNT Bd. IIl, S. 561; vgl. auch H. Balz, EWNT Bd. I1I, S. 140.

62 Vgl. die detaillierte Darstellung bei T. Vegge, Paulus und das antike Schulwesen: Schule
und Bildung des Paulus, BZNW 134, Berlin: de Gruyter, 2005.

63 Vgl Barrett, dcts of the Apostles Bd. II, S. 1158 mit Uberblick iiber die Parallelen und
Diskussion der These, dass das griechische Sprichwort auch im jiidischen Kontext bekannt
war, so J. Knox, der mit Hinweis auf die Psalmen Salomos 16,4 vermutet, dass ,,the prov-
erb may have acclimatized in Judaism, and such a proverb might well have found its way
into a collection of proverbs available for Jewish students of Greek*.
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In der lykaonischen Stadt Lystra, die 25 v. Chr. von Kaiser Augustus zur 16-
mischen Kolonie erhoben worden war (colonia Julia Felix Gemina Lustra)®, in
der romischen Provinz Galatien, begegnen Paulus und Barnabas der indigenen
Bevolkerung®, die zwar (zumindest teilweise, 14,9) die christliche Verkiindi-
gung in griechischer Sprache verstand, selbst aber Lykaonisch sprach. Die Be-
wohner Lystras identifizierten die Missionare aufgrund der wundersamen Hei-
lung des Gelahmten mit Zeus und Hermes, also mit Goéttern aus dem traditionel-
len griechischen Pantheon, deren Funktion ihnen anscheinend bekannt war (,,weil
er das Wort fithrte).% In ihrer Rede, die die gottliche Huldigung seitens der Be-
volkerung zuriickzuweisen trachtet, lehnen sich die Missionare an Formulierun-
gen aus dem jiidischen Alten Testament in seiner griechischen Ubersetzung an,
die in Agypten angefertigt wurde (Apg 14,15): ,,... zum lebendigen Gott, der
Himmel und Erde und das Meer und alles, was darin ist, gemacht hat*“.” Spiiter
lassen sich die Heiden Lystras von Diasporajuden aus Antiochien in Pisidien und
Tkonion gegen die Missionare aufbringen.®®

Lukas erzdhlt von einer Frau namens Lydia, die aus dem lydischen Thyatira in
Kleinasien stammte, als Gottesfiirchtige oder Proselytin dem Glauben Israels an-
hing und als Purpurhéndlerin® das Luxussegment des Marktes der romischen
Kolonie Colonia Iulia Augusta Philippensis bediente. Die Stadt wurde 356
v. Chr. von dem Makedonenkonig Philipp II. in Philippi umbenannt. Sie lag an
der Via Egnatia, einer wichtigen VerbindungsstraBe zwischen Ost und West.”
Nach Philippi kamen die Missionare, weil dem Paulus in Troas in Mysien, an der
kleinasiatischen Westkiiste, in einer Vision ein (makedonischer) Mann erschie-
nen war (Apg 16,9f)."

64 Zu Lystra vgl. Barrett, Acts of the Apostles Bd. II, S. 673 und C. Breytenbach, Paulus und
Barnabas in der Provinz Galatien: Studien zu Apostelgeschichte 13f; 16,6; 18,3 und den
Adressaten des Galaterbriefes, AGJU 38, Leiden: Brill, 1996, S. 164f.

65 D.P.Bechard spricht von den ,,Rustics of Lycaonia®, in Paul Qutside the Walls: A Study of
Luke's Socio-Geographical Universalism in Acts 14,8-20, Analecta Biblical43, Rom:
Editrice PIB, 2000 S. 233-431; vgl. meine Rez in FiINT 15, 2002, S. 153-164.

66 Zur Identifikation und Bedeutung der Gétter vgl. Breytenbach, Paulus und Barnabas,
S, 6973.

67 Zur Herkunft des Zitats Barrett, Aets of the Apostles Bd, , S. 680f. Zur Verbreitung und
Kenntnis des Alten Testaments in der hellenistisch-rémischen Welt vgl. Kierspel, The Jews
and the World in the Fourth Gospel, S. 191f und J. G. Cook, The Interpretation of the Old
Testament in Greco-Roman Paganism, STAC 23, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004, S. 4-54.

68 Vgl dazu Stenschke, Luke's Portrait, S.191-93; Breytenbach, Paulus und Barnabas,
8. 53-75.

69 Zu Lydia vgl. I. Richter Reimer, Women in the Acts of the Apostles: A Feminist Liberation
Perspective, Minneapolis: Fortress, 1995, S. 72-113; zu Thyatira vgl. auch C. J. Hemer,
The Letters to the Seven Churches of Asia in Their Local Setting, ISNT.S 11, Sheffield:
Department of Biblical Studies, 1989, S. 106-111.

70 Vgl. K. Buschmann, ,,Philippi“, CBL, S. 1060.

71 Vgl. Barrett, Acts of the Apostles Bd. II, S. 771f. Woran Paulus den Mann als Makedonen
erkennen konnte, ist unklar. W. M. Ramsay, St. Paul the Traveller and Roman Citizen,
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Ein aus Pontus, einer zwischen Bithynien und Armenien an der Nordkiiste
Kleinasiens zum Schwarzen Meer hin gelegenen Landschaft’”, gebiirtiger Jude
und ebenfalls Zeltmacher namens Aquila war mit seiner Frau Priscilla aufgrund
des Edikts des romischen Kaisers Claudius 49 n. Chr. aus Rom nach Korinth ge-
kommen (Apg 18,2f). Beide tragen lateinische Namen (Aquila = Adler, Prisca =
die Altehrwiirdige, im Diminutiv Priscilla). Nach Apostelgeschichte 18,19 blieb
das Paar in Ephesus zuriick (vgl. auch 1 Kor 16,19). Nach Rémer 16,3 waren
beide nach dem Tod des Claudius im Herbst 54 wieder nach Rom zurlickgekehrt.
Nach 2 Timotheus 4,19 befinden sich beide (wohl spater) wieder in Ephesus.”
Die uns bekannten Stationen ihres Lebens sind fiir einen jiidischen Handwerker
im ersten Jahrhundert beeindruckend: Pontus — Rom — Korinth — Ephesus — Rom
— Ephesus.

Ebenfalls in Ephesus erscheint Apollos, ein aus Alexandria gebiirtiger Jude,
,,ein beredter Mann und gelehrt in der Schrift” (18,24, ,,und erwies offentlich
durch die Schrift“, V. 28).” Benannt ist er nach dem griechischen Gott der Man-
tik und Musik.” Der Name Apollos ist die Kurzform des griechischen Namens
Apollonios und bedeutet ,.zu Apollo gehorig®. 76 Die Annahme geliufiger, sogar
theophorer griechischer und lateinischer Namen zeigt anschaulich die weitge-
hende Assimilation und Integration bestimmter jiidischer Schichten in die romi-
sche Zivilgesellschaft“.” Dieser Apollos lehrte richtig von Jesus (woher wird
nicht berichtet), wusste erstaunlicherweise zugleich aber nur von der Taufe des
jiidischen Endzeitpropheten und Priestersohnes Johannes des Taufers und predig-
te in der Synagoge von Ephesus (18,25). Apollos wollte nach Achaja reisen
(18,27) und ist nach Apostelgeschichte 19,1 in Korinth. Spéter mochte Pau]us
Apollos zur Riickkehr in die korinthische Gemeinde bewegen (1 Kor 16 2

Die vorwiegend Punisch sprechenden Einwohner der Insel Malta werden von
Lukas als Barbaren, als nicht zum griechischen Kulturraum gehorig, bezeich-

™ Als Paulus von einer Schlange gebissen wurde, sahen die Einwohner darin
das Wirken der griechischen abstrakten Gottin Dike, die als Tochter des Zeus und

S. 9. Aufl., London: Hodder & Stoughton, 1907, S. 200-205 ging davon aus, dass es sich
um einen Paulus als Makedonen bekannten Mann gehandelt haben muss.

72 A.N. Schmid, ,,Pontus®, CBL, S. 1073.

73 SoF. EiBler, ,,Aquila und Priska®, CBL, S. 102; I. H. Marshall, P. H. Towner, The Pastoral
Epistles, ICC, Edinburgh: Clark, 1999, S. 828 und P. H. Towner, The Letters to Timothy
and Titus, NICNT, Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 2006, S. 650f.

74 Vgl. G. Schimanowski, Juden und Nichtjuden in Alexandrien: Koexistenz und Konflikte bis
zum Pogrom unter Trajan (117 n. Chr,), Minsteraner Judaistische Studien 18, Miinster:
LIT, 2006. Zur antiken Ausbildung in Rhetorik vgl. Vegge, Paulus und das antike Schul-
wesen, S. 121-173, 251-270.

75 Vgl. C. Danoff, ,,Apollon“, KP I, S. 441-448.

76 F. EiBler, ,,Apollos®, CBL, S. 96.

77 So W. Thiel, Schriftliche Mitteilung, November 2006.

78 F. EiBler, ,,Apollos®, CBL, S. 96.

79 Vgl H. Balz, EWNT Bd. I, S. 473-475.
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der Themis und als eine der drei Horai zum griechischen Pantheon gehérte
(Apg 28,4).° Wenig spiter hielten die Einwohner Paulus selbst fiir einen Gott
(28,6). Der angesehenste Mann der ,barbarischen™ Insel hatte den lateinischen
Namen Publius (28,7). Das Schiff aus Alexandria, auf dem die Fahrt nach Rom
fortgesetzt wurde, trug das Zeichen der Dioskuren, eines Gotterpaares, das ur-
spriinglich aus der sudhchen PeIoponnes stammte und dessen Kult dort beson-
ders verbreitet war (28,11).%' Begleitet wurde der tarsische Jude Paulus von
Aristarch, einem Mazedonier aus Thessalonich (27,2), und von Lukas, dem Au-
tor der Apostelgeschichte, der gelegentlich mit Ph111pp1 bzw. mit Lucius von Ky-
rene aus Apostelgeschichte 13,1 identifiziert wird.®

353

Auch die Briefe des Neuen Testaments spiegeln die kulturelle Pluralitit der Welt,
in der sie entstanden sind:

Auf verschiedene Stimme/Gruppierungen in antiken Stadten deutet der Hin-
weis auf die verschieden Phylen (ocupduiétnc) Thessalonichs in 1. Thessalonicher
2,14.% Ein Teil der Probleme in der korinthischen Gemeinde geht auf den unter-
schiedlichen kulturellen, sozialen und religidsen Hintergrund der Gemeindemit-
glieder und die damit verbundenen Moralvorstellungen zuriick. Wenn Paulus
seine geplante Spanienmission griindlich vorbereitet und sich das Geleit der (la-
teinischsprachigen) stadtromischen Christen erhofft (Rom 1,8-15; 15 24)%, zeigt
dies, dass Paulus sich der kulturellen Unterschiede zwischen 6stlichem und west-
lichem Mittelmeerraum bewusst war.

80 F. Graf, ,Dike. 1%; NP 3, 1997, S. 570f; P. W. van der Horst, ,,Dike®, in K. van der Toorn,
B. Becking, P. W. van der Horst (Hrsg.), Dictionary of Deities and Demons in the Bible,
S. 2. rev. Aufl., Leiden: Brill; Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 1999, S. 250-252.

81 T. Scheer, ,,Dioskuroi, NP 3, 1997, S. 673—675; K. Dowden, ,,Dioskouroi®, in K. van der
Toorn, B. Becking, P. W. van der Horst (Hrsg.), Dictionary of Deities and Demons in the
Bible, 2. rev. Aufl., Leiden: Brill; Grand Rapids, Cambridge: Eerdmans, 1999, S. 258f.

82 Zur Herkunft des Lukas aus Philippi vgl. Ramsay, St. Paul the Traveller and Roman Citi-
zen, S. 200-205; zu Antiochien vgl. P. Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testa-
ments I Grundlegung, Von Jesus zu Paulus, Gottingen: V&R, 1992, 8. 227 (nicht mehr in
der 3. Aufl., 2005); vgl. auch die Zusammenstellung der antiochenischen Propheten und
Lehrer in Apg 13,1f. Ausfiihrlicher zu Lukas vgl. C.-J. Thornton, Der Zeuge des Zeugen:
Lukas als Historiker der Paulusreisen, WUNT 56, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1991.

83 Vgl. dazu C. vom Brocke, Thessaloniki — Stadt des Kassander und Gemeinde des Paulus:
Eine frithe christliche Gemeinde in ihrer heidnischen Umwelt, WUNT II, 125, Tiibingen:
Mohr Siebeck 2001, S. 155-166, Beschreibung der gemischten Bevélkerung der Stadt auf
S. 86-110; vgl. meine Rez. in EJT 11, 2002, S. 56-58. Allgemeiner zum Aufbau antiker
Stadte vgl. H. Beck, ,,Die antiken Menschen in ihren Gemeinschaften®, in Wirbelauer, An-
tike, S. 181-192, hier: S. 184-188.

84 Vermutlich wollte Paulus neben Gebetsunterstiitzung und finanziellen Mitteln auch Mitar-
beiter unter den stadtrémischen Christen gewinnen, um von deren Sprachkenntnissen und
Erfahrungen mit der Evangelisation in einem anderen kulturellen Kontext zu profitieren.
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Die Vielfalt der antiken Gesellschaft zeigt sich in Kolosser 3,11: ,,Da ist nicht
mehr Grieche oder Jude, Beschnittener oder Unbeschnittener, Nichtgrieche (Bar-
bar), Skythe®’, Sklave, Freier, sondern alles und in allen Christus®. Dass es fiir
Menschen verschiedener ethnischer Abstammung, unterschiedlichem sozialen
Status und Geschlecht nur einen Weg zum Heil gibt, betont Paulus in Gala-
ter 3,28.86 An anderen Stellen betont Paulus, dass es dennoch bleibende Unter-
_ schiede zwischen Juden und Griechen, zwischen Sklaven und Freien und Mén-
nern und Frauen gibt, die nicht nur auf menschlicher Konvention beruhen. Zwi-
schen Juden und Heiden hat Gott durch die bleibende Erwahlung Israels unter-
schieden (siehe unten), zwischen Mann und Frau durch die Schépfung (Gen 1,27,
2 Tim 2,13). Auf dieses Nebeneinander von der Wahrnehmung von Unterschie-
den, von einerseits deren Aufhebung im Evangelium und andrerseits deren Wah-
rung und Bestatigung, werden wir zurlickkommen.

85 Zu Barbaren und Skythen vgl. H. Balz, EWNT Bd. I, S. 473-475; ,B. bezieht sich dann,
wie iiblich, auf die nichtgriechische Herkunft, Zk(0n¢ nennt ein besonders fremdartiges
Volk (vgl. Jos Ap I1.269). Andere wollen auch das dritte Paar der Reihe antithetisch ver-
stehen und sehen im B. z. B. den Bewohner der afrikanischen Somali-Kiiste und eines Teils
von Athiopien, im Zk08nc dagegen den Angehérigen eines nérdlichen Volkes®, S. 474.

86 Mit den Galatern taucht eine Volksgruppe im Horizont des Neuen Testaments auf, die aus

Zentraleuropa nach Kleinasien eingewandert war: ,,Galatien ... ist der Name fiir eine ehe-
mals phrygische, seit 278 v. Chr. von keltischen (gallischen) Stimmen bewohnte Land-
schaft ... im Zentrum Kleinasiens®, G. Schille, EWNT Bd. I, S. 557-559; zu den Galatern
auch H. Volkmann, KP II, S.666-670 (,,Uber der Mischbevélkerung mit tiberwiegend
phrygischem Einschlag bildeten die kinderreichen, kriegerischen Galater eine Herren-
schicht, die trotz starker Hellenisierung und folgender Romanisierung an keltischen
Rechtsbriuchen wie der patria potestas und ihrer dem Dialekt der Treverer verwandten
Sprache festhielt. Das Nebeneinander keltischer, griechischer und rémischer Kultur zeigen
die Phylennamen in Ankyra ..." (666,44-56); vgl. auch K. Strobel, ,,Galatia, Galatien®,
NP 4, 1998, S. 742-745.
Allerdings hatten Paulus und Barnabas wilhrend der ersten Missionsreise die rémische
Provinz Galatien (also in Stidgalatien, Apg 14,1-23) bereist und waren daher nicht in dem
von Kelten bewohnten Gebiet. Wenn man die Empfinger des Galaterbriefes in der
Landschaft Galatien, also in Nordgalatien, verortet (sie also nicht mit den in Apg 14
gegriindeten Gemeinden gleichsetzt), wire der Brief an Christen unter den
keltischstimmigen Galatern gerichtet. Fiir deren Kultur vgl. K. Strobel, ,,Galatia, Galatien®,
NP 4, 1998, S. 742-745, hier: 8. 743. Ich halte letztere Bestimmung der Empfinger fiir
unwahrscheinlich; vgl. die Dabatte bei U. Schnelle, C. Breytenbach, T. Witulski und
zuletzt R. Schifer, Paulus bis zum Apostelkonzil: Ein Beitrag zur Einleitung in den
Galaterbrief, zur Geschichte der Jesus-Bewegung und zur Pauluschronologie, WUNT II,
179, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004, S. 290-315; H. Zeigan, Aposteltreffen in Jerusalem:
Eine forschungsgeschichtliche Studie zu Galater 2,1-10 und den mdglichen lukanischen
Parallelen. ABG 18, Leipzig: EVA, 2005, S. 421-432 und D. A. Carson, D. J. Moo, 4n
Introduction to the New Testament, 2. Aufl., Grand Rapids: Zondervan 2005, S. 458-461.
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4. Urchristliche Gemeinden als Spiegel einer kulturell pluralen Welt

Das Bild urchristlicher Gemeinden im Neuen Testament spiegelt — soweit rekon-
struierbar — nicht weniger als die eben angefiihrten Personen, die kulturelle Plu-
ralitit des ersten Jahrhunderts. H. Balz spricht zurecht von einem ,,urchristlichen

Kosmopolitismus*.*’

4.1 Jerusalem

Die Gemeinden Jerusalems bestanden aus Juden aus Jerusalem (vgl. Apg 2,5;
12,12f) und Judaa, aus anderen Teilen Palistinas (vor allem die aus Galilda
stammenden Nachfolger Jesu, Apg 1,13-15) und der Diaspora, nimlich der
Zypriote Joseph Barnabas und andere ,.Hellenisten* (vgl. Apg 6,5: mit Nikolaus
aus Antiochien befand sich ein Proselyt unter ihnen; nach 11,20 Ménner aus Zy-
pern und Kyrene).ss Diese ,,Hellenisten” waren, wie die andere , hellenistischen
Juden®, stirker von der hellenistisch-romischen Welt geprigt. Aus ihren Reihen
stammten die Maénner, die spiter die Mission unter den Samaritern anstieBen
(Apg 8,4-40), in Antiochia mit der systematischen Heidenmission begannen und
dort die erste heidenchristliche Gemeinde griindeten (11,19f) sowie zur ersten
Missionsreise aufbrachen (13,1—3).89 Zu dieser Zusammensetzung von Menschen
in Jerusalem kamen spéter deutlich anders gepragte Glaubige mit priesterlichem
und phariséischem Hintergrund (Apg 6,7; 15,5). Geleitet wurde diese Gemeinde
(hauptsichlich) von Fischern aus Galilda, die (wohl an ihrem Akzent) als Galild-
er erkennbar waren (Apg 2,7; Lk 22,597). Zur Gemeinde gehorten auch eine Rei-
he von Frauen sehr unterschiedlicher Herkunft aus Galilda (Lk 8,2f; 23,55-24,10;
Apg 1,14). Dass es in der Gemeinde zu teilweise auch kulturell bedingten Kon-

87 EWNTBd. I S. 474,

88 Diese hellenistischen Judenchristen waren entweder zum Pfingstfest nach Jerusalem ge-
kommen und dort Christen geworden oder sie stammen aus den Kreisen der anscheinend
landsmannschaftlich organisierten Synagogen von Diasporajuden in Jerusalem; vgl. Apg
6,9. Vgl. U. Mittmann-Richert, ,Hellenisten“, CBL, S. 536f und Schiirer, History Bd. I,
S. 428.

89 Man darf fragen, inwieweit sich die spiteren Vorbehalte mancher Jerusalemer Judenchris-
ten gegen die von hellenistischen Juden getragene iibertrittsfreie Heidenmission (15,1.5;
21,20-26) aus theologischen und aus kulturellen Quellen speisten. Anscheinend haben ei-
nige Hellenisten nach dem Anfang durch Philippus in Samarien (ohne dass Lukas von einer
besonderen gottlichen Fithrung nach Samarien berichtet!) und durch den in Galilda aufge-
wachsenen Petrus in Caesarea (hier mit massivem géttlichem Eingreifen, so dass man von
einer ,,Doppelbekehrung sprechen kann, nidmlich der des Petrus und der des Cornelius)
ohne ein besonderes Eingreifen Gottes mit der Heidenmission begonnen (11,19f). Diese
entsprach dem Willen Gottes (vgl. Lk 24,45-47) und wurde von Gott bestitigt (11,21). Die
Mission von Antiochia aus geschieht durch die Hellenisten Barnabas und Paulus (Apg 131).
Der nach der Ankunft der Missionare in Kleinasien nach Jerusalem zuriickkehrende Johan-
nes Markus (13,13) stammte dagegen vermutlich aus Jerusalem (12,12).
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flikten kam, verschweigt das Neue Testament nicht (Apg 6,1-6; 15,1f.5: glaubige
Phariséer bestanden auf der Beschneidung und dem Gesetzesgehorsam der Hei-
::k:nc:hristen).90

4.2 Antiochia

Zur Grofistadtgemeinde in der rémischen Provinzhauptstadt Antiochia am Oron-
tes gehorten von der hellenistischen Welt geprigte Diasporajuden (die zerstreu-
ten Hellenisten der Jerusalemer Gemeinde aus Zypern und Kyrene, Apg 8,1;
11,19f), ehemalige Polytheisten aus Antiochia unterschiedlicher ethnischer Her-
kunft, Joseph Barnabas, ein Levit aus Zypern, Saulus, ein tarsischer Diaspora-
phariséer, der nach Aufenthalten in Jerusalem, Damaskus (in der Dekapolis), im
Nabatierreich (Arabia), in Syrien und in Kilikien (Gal 1,17.21) von Barnabas aus
Tarsus geholt wurde, Johannes Markus, der die grizisierte Form eines hebréi-
schen Eigennamens und einen lateinischen Namen hatte und wohl aus der Ober-
schicht Jerusalems stammen diirfte (Apg 12,12f), Simeon genannt Niger’', der
»Nordafrikaner Lucius von Kyrene und Manaén, der mit dem Landesfiirsten
Herodes erzogen worden war und dessen Vertrauter gewesen war (otvtpodoc)’
(Apg 11,19-21; 12,25; 13,1).*® In der Tat eine multikulturelle Gemeinde, die zur
kulturellen Vielfalt der Stadt beigetragen hat: Die Glaubigen in Antiochia wur-
den als ,,Christianer” als eine eigenstindige Gruppe jenseits von Heiden und Ju-
den wahrgenommen (11,26).

4.3 Philippi
Die christliche Gemeinde in der romischen Kolonie Philippi bestand aus einem

(wohl romischen) Gefiangnisdirektor (entweder handelt es sich um einen Vetera-
nen, vielleicht auch um einen Sklaven im Dienst der Stadt)®, Lydia, einer Pur-

90 Vgl. C. Stenschke, ,,Ideale Urgemeinde? Ein realistischer Blick in die Apostelgeschichte®,
Die Perspektive 2, 2002, S. 7-9.

91 ... nothing can be inferred from the name of Symeon Niger's race®, Barrett, dcts of the
Apostles Bd. I, 8. 603. J. Jervell, Die Apostelgeschichte, KEK 3, Géttingen: V&R, 1998,
S. 340f nimmt beide Namen zusammen: ,,Simon Niger, ,der Schwarze‘, und Luzius von
Kyrene sind also wahrscheinlich Afrikaner” und versteht Niger als Hinweis auf dunkle
Hautfarbe.

92 It was a court title ... and means intimate friend*, Barrett, Acts of the Apostles Bd. I,
S. 604; ,In Hellenistic usage, as a court term, an intimate friend of a king“, G. Abbott-
Smith, 4 Manual Greek Lexikon of the New Testament, 1921, Nachdr.: Edinburgh: Clark,
1994, S. 434; vgl. Lk 8,3.

93 Der im Zusammenhang dieser Gemeinde erwéhnte Konflikt hatte weniger mit den dortigen
Christen zu tun als mit dem aus der Sicht des Paulus problematischen Verhalten des Petrus
(Gal 2,11-14); vgl. dazu M. Hengel, Der unterschiéitzte Petrus: Zwei Studien, Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2006.

94 Rapske, Paul in Roman Custody, S. 123-127, 244-254,
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purhéndlerin aus Kleinasien, die als Gottesfiirchtige oder Proselytin bereits im
Judentum verwurzelt war, ferner aus Evodia und Syntyche, streitbaren Frauen
griechischen Namens, aus Klemens, einem nicht niher identifizierten treuen Ge-
fihrten des Paulus und anderen (Phil 4,2f). Gegriindet wurde die Gemeinde von
Paulus und Silas (sein Name ist die grazisierte Form des araméischen Saul, wahr-
schelnhch ist er mit Silvanus, der lateinischen Form semes Namens gleichzuset-
zen) in einem latent antijlidischen Umfeld (Apg 16 20f) Dass Paulus die Ge-
meinde als Ganze und einzelne Mitglieder in seinem Brief mehrfach zur Einheit
ermahnt, hatte leicht nachvollziehbare Anhaltspunkte.

4.4 Rom

Die christlichen Gemeinden Roms bestanden aus Judenchristen und Heidenchris-

%7 Beide Gruppierungen innerhalb der stadtromischen Gemeinden werden im
Romerbrief direkt angesprochen (zum Bsp. Juden: 2,17-25; Heiden: 11,13-24).
In Rémer 16 erscheinen viele Namen, die auf unterschiedliche ethnische, soziale
und geographische Herkunft der Gemeindemitglieder hinweisen:*® Zu den Ge-
meinden in Rom gehorten Aquila und Priszilla (16,3f; siche oben), Epanetus aus
der Provinz Asien’®, Juden (Herodion, Andronikus und Junia, ,,meine Stammes-

95 Vgl E. Fahrbach, ,,Silas®, CBL, S. 1240; G. Schneider, EWNT Bd. 3, S. 580-582, , Triiger
der beiden Namen im NT ist ein und dieselbe Person ..., die vielleicht beide Namen fiihrte
(einen semitischen und einen lateinischen) [in Analogie zu Saulus-Paulus, CS]. Méglich ist
indessen auch, dass man den semitischen Namen einerseits grézisierte (Silas) und anderer-
seits latinisierte (Silvanus)*, S. 581.

96 Rapske, Paul in Roman Custody, S. 116-119; Stenschke, Luke's Portrait, S. 77-80, 197—
200. Allgemein zum antiken Antijudaismus J. Leipoldt, ,,Antisemitismus®, RAC I, S. 469—
476; 1. Heinemann, ,,Antisemitismus®, RE S 5, S. 3-43 und K. L. Noethlichs, Das Juden-
tum und der rémische Staat: Minderheitenpolitik im antiken Rom, Darmstadt: WBG, 1996,
S. 1-90.

97 ,Nach 1,5f,13; 11,13 waren die Adressaten, abgesehen von einigen Judenchristen (zum
Bsp. Aquila und Prisca 16,3f, Andronikus und Juni 16,7; ;meine Stammesverwandten‘ so-
wie Herodion 16,11) mehrheitlich heidnischer (nicht jiidischer) Abkunft“, M. Theobald,
Der Romerbrief, EJF 294, Darmstadt: WBG, 2000, S.31. Zu den Juden Roms vgl.
P. Lampe, Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten: Untersuchun-
gen zur Sozialgeschichte, 2. Aufl., WUNT II.18, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1989, S. 20-28;
zu Judenchristen und Heidenchristen, S. 53-63; zu Apg 28,30f vgl. S. 63-65; fiir spitere
Hinweise vgl. S. 65-123. Ferner beschreibt Lampe die Zusammensetzung der Bevélkerung
in verschiedenen Stadtteilen von Rom, S. 36-52.

98 Vgl. dazu Lampe, Die stadtrémischen Christen, S. 124-153.

99 ,,Aus der GruBliste ... ldsst sich in jedem Fall auf eine Anzahl von Personen schliefen, die
aus dem Osten nach Rom zugewandert waren, denn sonst hitte Paulus sie nicht schon per-
sonlich kennen kénnen* , Theobald, Der Romerbrief, S. 32.
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verwandten*) und Heiden mit verschiedenen Namen und wohl auch aus ver-
schiedenen Schichten.'®

Die in Rémer 14,1-15,13 erwihnten ,,Starken® und ,,Schwachen® sind im We-
sentlichen mit Heiden- bzw. Judenchristen zu identifizieren. Die Schwachen
bzw. Judenchristen wollten sich weiterhin an bestimmte Feiertage, Speisegebote
und an das Verbot von Wein halten (14,2.5f.21). Die Starken bzw. Heidenchris-
ten setzten sich iiber diese Merkmale jiidischer Frémmigkeit in einem heidni-
schen Kontext hinweg. Auch hier werden die daraus resultierenden Spannungen,
die sich im gegenseitigen Richten bzw. Verachten duferten, nicht verschwiegen.

Wenn der Romerbrief, wie samtliche anderen Gemeindebriefe des Paulus, zu-
néchst ein pastorales Sendschreiben darstellt'”’, ist es reizvoll, Romer 14,1~
15,13 nicht (zusammen mit 12,1-13,14) lediglich als einen praktischen ,,Nach-
trag® zur Entfaltung des Evangeliums in Rémer 1-11 zu lesen, sondern im Ge-
genteil Romer 1-13 im Licht der Thematik von 14,1-15,13 zu lesen. Auf Span-
nungen in den Gemeinden deutet auch Rémer 9—11 hin. Mit dem Olbaumgleich-
nis schreibt Paulus den Heidenchristen Respekt auch vor den unglédubigen Juden
ins Stammbuch (11,17-24).

Will man dem Neuen Testament gerecht werden, darf man das Gegeniiber von
Juden und Heiden nicht zu einem lediglich kulturellen Unterschied deklarieren.
Aufgrund der géttlichen Erwihlung Israels (an der im NT festgehalten wird; vgl.
Rémer 9-11), ist der Unterschied zwischen Juden und Heiden von anderer Quali-
tat als der Unterschied zwischen weiteren in der Bibel erwidhnten Vélkern, zum
Beispiel zwischen Kuschitern und Skythen, oder Galatern und Makedonen. Die
Erwahlung Israels und damit verbunden das mosaische Gesetz bedingen eine von
anderen Volkern abgesonderte Existenz, die zu einer eigenen kulturellen Prigung
fithrt, die sich von den Kulturen anderer Volker unterscheidet, auch wenn andere
Volker Israel (und seine Kultur) immer wieder massiv beeinflusst haben.

Aufgrund der besonderen Situation im ersten Jahrhundert durch den Anfang
des Evangeliums in Israel und seiner spiteren Verkiindigung unter den Vélkern
wird das Verhdltnis zwischen Juden und Heiden und der Umgang miteinander im
Neuen Testament besonders thematisiert. Die geistlichen und kulturellen (beide

100 Zur sozialen Herkunft der Briefempfinger vgl. Theobald, Der Romerbrief, S. 29-35. Auf
die Frage nach den Adressaten ,bietet der Brief Indizien zur ethnisch-kulturellen Zusam-
mensetzung der Adressaten, zu ihrer sozialen Organisationsform, ihrer Zugehdrigkeit zu
den sozialen Schichten der Gesellschaft, aber auch zu aktuellen Konflikten in ihren Rei-
hen** (S. 31). Prosopographische Untersuchungen der erwihnten Namen ,jmachen wahr-
scheinlich, dass ein hoher Prozentsatz der Gegriiiten zu den niedrigsten Bevélkerungs-
schichten (Sklavinnen und Sklaven) gehérte. In der Liste spiegelt sich 1 Kor 1,26-29%,
Theobald, Der Rémerbrief, S. 32, mit Verweis auf Lampe, Die stadtrémischen Christen,
S. 135-153.

101 Zur Debatte um die genaue Bestimmung des Romerbriefs vgl. Theobald, Der Rémerbrief,
S.35-42 und K. Haacker, Der Brief des Paulus an die Romer, 3. Aufl., ThHK 6, 1999;
Leipzig: EVA, 2006, S. 12-15.
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Aspekte sind eng miteinander verbunden) Herausforderungen einer Kirche aus
Juden und Heiden diirfen nicht unterschitzt werden. Im Kontext dieser Themati-
sierung finden sich im Neuen Testament Prinzipien, die sich auf heutige multi-
kulturelle Situationen tibertragen lassen, ohne dabei den qualitativen Unterschied
zu iibersehen oder einzuebnen (siehe unten).

5. Antworten auf die Herausforderung kulturell pluralistischer Gemeinden
im Neuen Testament

GemiB der eingangs zitierten Definition fragen wir jetzt nach der ,,wechselseiti-
ger Achtung und Anerkennung dieser verschiedenen kulturellen Muster und
Leitvorstellungen*'” fiir die Gemeinden. Wie begegneten die kulturell so plura-
listischen Gemeinden in Jerusalem, Antiochien, Philippi und Rom den Spannun-
gen, die sich aus ihrer unterschiedlichen Zusammensetzung ergaben?

5.1 Jerusalem

Nach Apostelgeschichte 6,1-7 wurden die ,,hellenistischen® Witwen bei der tag-
lichen Armenversorgung unzureichend bedacht: ,,Da erhob sich ein Murren unter
den griechischen Juden in der Gemeinde gegen die hebriischen Juden®. Warum
die hellenistischen Witwen weniger erhielten als die ,,hebriischen® Witwen wird
nicht thematisiert. Das Problem, das zumindest eine kulturelle Komponente hat-
te, wurde erkannt, ernst genommen und auf pragmatische Weise gelost: Sieben
Minner, dem Namen nach eher Hellenisten, wurden eingesetzt, um die Versor-
gung aller (?) Witwen zu iibernehmen.

Wahrend es in Jerusalem neben den Synagogen der aus Paléstina stammenden
oder in Jerusalem geborenen Juden eigene Synagogen der Diasporajuden gab
(Apg 6,9 erwihnt die Synagogen der Libertiner, Kyrenier, Alexandriner, Zilizier
und derer aus der Provinz Asien)'®, waren Juden aus Jerusalem, aus Galilda und
aus der Diaspora trotz verschiedener Unterschiede in der christlichen Gemeinde
vereinigt. Von Anfang an wird ihnen ein Miteinander zugetraut und auch zuge-
mutet. Auch als die Judenchristen aus der Diaspora aus Jerusalem vertrieben
wurden (8,1.14-25; 11,19£.22), hielten die Jerusalemer Judenchristen die Ver-
bindung zu ihren Mitchristen. Dies geschah freilich durch die Galilder Petrus und
Johannes und den zypriotischen Diasporajuden Joseph Barnabas.

Um den Streit iiber die von Paulus und Barnabas vertretene iibertrittsfreie
Heidenmission beizulegen, wurde das sogenannte Apostelkonzil einberufen

102 , Multikulturelle Gesellschaft, Brockhaus Enzyklopédie in 30 Binden, 21. Aufl., Leipzig,
Mannheim: F. A. Brockhaus, 2006, Bd. 19, S. 77f.

103 Der Sinn der lukanischen Aufzéhlung ist unsicher; vgl. Barrett, Acts of the Apostles Bd. I,
S.323-325.
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(Apg 15,6-29). Der Konflikt wurde gelost durch die Erinnerung an das géttliche
Eingreifen, das Petrus in Caesarea sowie Paulus und Barnabas wihrend der ers-
ten Missionsreise erfahren hatten (15,7-12, ,,hat Gott schon vor langer Zeit unter
euch bestimmt, dass durch meinen Mund die Heiden das Wort des Evangeliums
horen und glauben sollen. Und Gott, der die Herzen kennt, hat fiir sie Zeugnis
abgelegt und ihnen den heiligen Geist gegeben wie uns ... welche Zeichen und
Wunder Goft durch sie [Paulus und Barnabas] unter den Heiden getan hatte®)
sowie durch die Schriftexegese des Jakobus (Amos 9,11f LXX), die die Heiden-
mission nach der erfahrenen Wiederherstellung Israels als schriftgemal erweist:
Heiden miissen nicht erst Juden, also Proselyten, werden, um an Gottes Heil fiir
Israel teilzuhaben, sondern kénnen als Heiden Christen und Teil des Gottesvol-
kes werden, ohne zuerst oder zugleich Juden werden zu miissen.'™ Christwerden
und Christsein setzt keine einheitliche durch das Gesetz bestimmte jiidische Kul-
tur voraus! Diese Losung gibt der heidenchristlichen Minderheit in der Urge-
meinde einen ,,Bestandsschutz®, in Rémer 14,1-15,13 erhilt dagegen die juden-
christliche Minderheit einen ,,Bestandsschutz®. In den beiden geschilderten Kon-
fliktfallen wird die schwichere Gruppierung geschiitzt.

Gleichzeitig wird aber mit den sogenannten ,,Jakobusklauseln* aus Apostelge-
schichte 15,20 eine pragmatische Regelung gefunden, die das Miteinander und
die Mahlgemeinschaft von Juden- und Heidenchristen in denselben Gemeinden
ermdoglicht (es geht nicht darum, den Heidenchristen ,,ein unertriigliches Joch auf
den Nacken zu legen®, 15,10). Um dieses Miteinanders willen sollen sich die
Heidenchristen an die Regeln halten, die fiir unter Israel lebende Fremdlinge gel-
ten (vgl. Lev 171).!% Die genaue Bedeutung der Einschrinkungen ist umstritten.
Manche Ausleger sehen hinter allen vier Enthaltungsforderungen nicht allgemei-
ne Stinden (so vor allem bei Gotzendienst und Unzucht, die in einem christlichen
Kontext kaum eines gesonderten Verbotes bedurften!), sondern Beziige zur heid-
nischen Lebensweise, d. h. ,,Gotzendienst* als Genuss von Fleisch, das im Zu-
sammenhang von heidnischem Kult geschlachtet wurde, ,,Unzucht® als im mo-
saischen Gesetz verbotene Ehen sowie ,,Ersticktes” und ,,Blut® als Genuss von

104 Einige Jerusalemer Judenchristen haben iiber das Konzil hinaus oder auch erst nach dem
Konzil die iibertrittsfreie Heidenmission des Paulus und seiner Mitarbeiter hinterfragt und
gingen gegen Paulus vor. Sie erscheinen in seinen Briefen als die judenchristlichen Gegner;
dazu S. E. Porter (Hrsg.), Paul and His Opponents, Pauline Studies 2, Leiden: Brill, 2005.
Liegt dies u. U. daran, dass simtliche Redner auf dem Konzil und die uns bekannten ur-
christlichen Heidenmissionare Juden aus Galilda bzw. der Diaspora waren? Lisst sich mit
solchen Vorbehalten auch das Ausscheiden des Jerusalemers Johannes Markus erkliren
(Apg 13,13)?

105 Firr andere Interpretationen vgl. Barrett, Acts of the Apostles Bd. II, S. 730-734. Die in
Gal 2,11-14 beschriebene Auseinandersetzung setzt voraus, dass Petrus und andere Juden
in Antiochien vor der Ankunft einiger Jakobusleute, mit Heiden(christen) ohne Riicksicht
auf judische Speisegebote gegessen haben. Bei einem gemeinsamen Essen nach den atl.
Speisegeboten hitte Petrus nichts zu befiirchten gehabt. Die durch das Gesetz vorgegebe-
nen kulturellen Unterschiede wurden aufgehoben.
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nicht koscherem Fleisch.'”” Nach dem Gesetz sind diese Aspekte heidnischer

Kultur besonders anstéBig: ,,Denn Mose wird in allen Stidten von alters her ge-
predigt ...* (15,21). Weil dies unter Juden bekannt ist, werden die Einschréinkun-
gen gefordert. Bei dieser Losung ist deutlich das Miteinander und die Mahlge-
meinschaft von Judenchristen und Heidenchristen in denselben Gemeinden im
Blick. Wieder wird ihnen ein Miteinander in kultureller Pluralitéit zugetraut und
zugleich auch zugemutet. Die Jerusalemer Losung dhnelt der paulinischen Wei-
sung in Romer 14,1-15,13.

Nach der Ankunft des Paulus in Jerusalem nach der dritten Missionsteise wer-
den Vorwiirfe angesprochen, dass Paulus alle Juden, die unter den Heiden woh-
nen, den Abfall von Mose lehrt und sagt, sie sollen ihre Kinder nicht beschneiden
und auch nicht nach den jiidischen Ordnungen leben (Apg 21,21). Um diesen
Vorwurf und die Vorbehalte der Jerusalemer Judenchristen gegeniiber dem
Apostel auszurdumen, soll der Jude Paulus die angezweifelte eigene jiidische
Identitit und Gesetzestreue unter Beweis stellen (21,20-26; ,,dass du selber auch
nach dem Gesetz lebst und es hiltst®, 21,24). In diesem Zusammenhang wird die
Giiltigkeit der Jerusalemer Ubereinkunft betreffs der Heidenchristen extra besti-
tigt (21,25).

Paulus ist bereit, zur Kldrung der Vorwiirfe und zur Ausrdumung der Vorbe-
halte dem Vorschlag und sidmtlichen Vorgaben der Jerusalemer Altesten zu fol-
gen, obwohl er um die Gefihrlichkeit dieses Unterfangens weil (vgl.
Roém 15,31). Bei deren Erfiillung (um den Jerusalemer Judenchristen, die alle
»Eiferer fiir das Gesetz sind®, 21,20, seine eigene Gesetzestreue unter Beweis zu
stellen!) verliert Paulus beinahe sein Leben und seine Freiheit. Paulus, der sich
vehement fiir die Gesetzesfreiheit der Heidenchristen einsetzen konnte, war
zugleich bereit, seine eigene Treue zum Gesetz zu demonstrieren.

In den folgenden Prozessen bekennt sich Paulus als Pharisier und Sohn von
Pharisdern (23,6) sowie als frommer Jude, der dem Gott seiner Viter dient und in
allem glaubt, was im Gesetz und in den Propheten geschrieben steht (24,14). Er
bemiiht sich, jederzeit ein unverletztes Gewissen zu haben vor Gott und den
Menschen (24,16).'""” Paulus war nach Jerusalem gekommen, um Almosen fiir
sein Volk zu tiberbringen und zu opfern. Als er sich im Tempel weihen wollte,
waren es andere, die die Heiligkeit des Ortes missachtet hatten (24,171).

106 Vgl. B. Witherington, ,,Not so Idle Thoughts about Eidolothuton *, TynB 44, 1993, S. 237—
254 und Stenschke, Luke's Portrait, S. 74-77.

107 J. Jervell beoachtet zu Apg 13,9: ,,Ab hier verwendet Lukas nur den Namen Paulus. Das
héingt nicht damit zusammen, dass Lukas ihn bisher mit dem Namen Saulus als vollen Ju-
den zeichnen wollte, nun aber den Heidenmissionar mit dem vertrauten Namen Paulus dar-
stellen will. Denn auch Paulus ist bis zum Schluss der Apg ganz als Jude beschrieben, und
er ist durchaus Judenmissionar, vor allem in der Diaspora. Wichtig aber fiir Lukas ist das
echie Judesein des Paulus, und das hat er durch die Verwendung des hebriischen Namens
klar unterstrichen. Wichtig ist der Jude, nicht der rémische Biirger*, Die Apostelgeschichte,
S. 347.
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Wihrend Paulus eine Beschneidungsforderung fiir die Heidenchristen stets
energisch zuriickwies (und sich dabei im Konsens mit den fithrenden Christen
Jerusalems wusste, Gal 2,1-3), wurde Timotheus, Sohn einer jiidischen Frau, von
Paulus eigenhdndig beschnitten. Nach Lukas geschah dies ,,wegen der Juden, die
in jener Gegend waren; denn sie wussten alle, dass sein Vater ein Grieche war®
(Apg 16,1-3). Ob Paulus dariiber hinaus noch andere Griinde hatte oder sich in
einer anderen Situation auch unbeschnittene Juden vorstellen kann, wird nicht
deutlich (hatte Paulus auch anders handeln kénnen, wenn die Herkunft des Timo-
theus nicht bekannt gewesen wire?). Es ist schwer zu entscheiden, ob die Be-
schneidung damit nur noch Bestandteil der kulturellen Identitat Israels ist (und
als solche an Mé#nnern mit jiidischer Mutter vollzogen werden kann, um anderen
Juden keinen Anstol zu geben, aber nicht unbedingt vollzogen werden muss!)
oder ob der Ritus fiir Paulus dariiber hinaus fiir Juden noch von theologischer
Bedeutung ist.

Paulus hat als Jude gesetzestreu gelebt (Apg 18,18.22; 20,16; 21,26). Doch
wenn es fiir seine Verkiindigung des Heils in Christus erforderlich schien, war
Paulus ,,allen alles geworden* und war zu Einschrinkungen seiner eigenen Ge-
setzespraxis bereit: ,,Denen, die ohne Gesetz sind, bin ich wie einer ohne Gesetz
geworden ..., damit ich die, die ohne Gesetz sind, gewinne™ (1 Kor 9,21; wobei
er betont, auch dann nicht ,,gesetzlos” gelebt zu haben!). Worin genau diese Ein-
schrinkungen bestanden, berichtet Paulus nicht.'®

5.2 Antiochia

In Antiochia wurde das Evangelium vom Herrn Jesus verkiindigt (Apg 11,20).
Barnabas ermahnte die Heidenchristen, mit festem Herzen bei dem (einen) Herrn
Jesus zu bleiben. Diese neue Loyalitit ist das einende Band der neuen Gemeinde,
die aus Juden (,,und redeten auch zu den Griechen®) und ehemaligen Polytheisten
verschiedener Herkunft bestand. Ein Kennzeichen dieser multikulturellen Ge-
meinde war die gemeinsame Ausrichtung auf Jesus als den Herrn, ein Bekennt-
nis, das sowohl fiir jiidische als auch heidnische Lippen und Ohren méglich und
verstandlich ist.

In Antiochia wurden die Jiinger zuerst Christianoi genannt (11,26). Das Leben
der verschiedenen Menschen innerhalb der Gemeinde war durch die intensive
Lehrtatigkeit des Barnabas und Paulus derart von Jesus als dem Christus Gottes
bestimmt, dass die Gemeinde (bei allen internen Unterschieden!) von Auflenste-
henden als die neue, einheitlich wahrgenommene Gruppe der Christianoi, der

108 Die Apostelgeschichte gibt mégliche Hinweise: Paulus reiste in ,,unreinen” heidnischen
Gebieten. Dort war es oft unmdglich, nach jiidischen Reinheitsgeboten zu leben bzw. zu
speisen. Hatten die Jinger Jesu in Mk 8,5 Brot fiir mehrere Tage bei sich, da sie in heidni-
schem Gebiet unterwegs waren (vgl. Mk 7,31; 8,10f)? Vgl. dazu R. Feneberg, Der Jude Je-
sus und die Heiden: Biographie und Theologie Jesu im Markusevangelium, 2. Aufl.,
HBS 24, Freiburg: Herder, 2000, S. 163-173.
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Anhénger oder Parteigdnger des Christus, bekannt wurde.'” Aus Juden und Hei-
den wurde das neue tertium genus der Christen''’, in dem die bisherigen Unter-
schiede (teilweise) aufgehoben waren. Es entstand eine neue Identitit in Christus.

Spater haben sich alle antiochenischen Christen, ,,ein jeder nach seinem Ver-
mégen” (die materiellen Unterschiede blieben bestehen!)''!, an einer Sammlung
fiir die Briider in Judia beteiligt (Apg 11,29). Die urchristlichen Gemeinden wa-
ren iiber ihre kulturellen Prigungen und Unterschiede hinaus miteinander ver-
bunden und einander verpflichtet (vgl. auch Gal 2,10; 1 Kor 16,1-6; 2 Kor 8,1-
9,15; Rém 15,25-28). Nicht die Gemeinde in Jerusalem, sondern die ,,multikul-
turelle” Gemeinde von Antiochia wird in der Apostelgeschichte zum Ausgangs-
punkt der Heidenmission.

5.3 Philippi

In seinem Brief an die Gemeinde in Philippi hat Paulus die ganze Gemeinde im
Blick: ,,in allen meinen Gebeten fiir euch alle® (1,4), ,,dass ich so von euch allen
denke ... die ihr alle mit mir an der Gnade teilhabt“ (1,7), ,,wie mich nach euch
allen verlangt von Herzensgrund“ (1,8), ,,und bei euch allen sein werde* (1,25).
Der Brief endet mit der Bitte ,,Griifit alle Heiligen in Christus Jesus® (4,21).

Paulus ruft die kulturell unterschiedlich geprégte Gemeinde zur Einheit auf:
»-.. dass ihr in einem Geist steht und einmiitig mit uns kiampft fiir den Glauben
des Evangeliums* (1,27) und ausfiihrlicher in Kapitel 2,2—4:

... dass ihr eines Sinnes seid, gleiche Liebe habt, einmiitig und eintréchtig seid. Tut nichts
aus Eigennutz oder um eitler Ehre willen, sondern in Demut achte einer den anderen hoher
als sich selbst, und ein jeder sehe nicht auf das Seine, sondern auch auf das, was dem ande-
ren dient."”

109 Barrett, Acts of the Apostles Bd. I, S. 556f. Hierbei ist die Beobachtung interessant, dass
auch in Antiochia, in einer Gemeinde, die nach der Darstellung der Apostelgeschichte nicht
aus der Verkiindigung des Evangeliums in den Synagogen der Stadt (die es durchaus gab!;
fiir alle Orte der spiteren paulinischen Mission werden Synagogen bzw. der Ursprung der
Gemeinden in der Synagogenpredigt vorausgesetzt) hervorgegangen war, die vom Alten
Testament und Frithjudentum her bekannte messianische Erwartung und deren Erfiillung in
Christus in einem solchen Umfang gelehrt wurde und durch das Leben und Zeugnis der
Jinger bekannt war, dass der Glaube an die messianische Identitéit Jesu zum entscheiden-
den, von auflen wahrnehmbaren Charakteristikum der Jiinger wurde.

110 Clemens von Alexandrien, Stromata I11, 10.781.

111 Vgl. B. W. Winter, ,,Acts and Food Shortages®, in D. W. J. Gill, C. Gempf (Hrsg.), The
Book of Aets in Its Graeco-Roman Setting, AFCS II, Grand Rapids: Eerdmans; Carlisle:
Paternoster, 1994, S. 59-78.

112 In Kapitel 4,2 werden zwei Gemeindemitglieder namentlich zur Einheit aufgefordert: ,,Eu-
odia ermahne ich und Syntyche ermahne ich, dass sie eines Sinnes seien in dem Herm®,
Die Einheit beruht auf der beidseitigen Orientierung am Herm Jesus. Vgl. D. Peterlin,
Paul's Letter to the Philippians in the Light of Disunity in the Church, NT.S 79, Leiden:
Brill. 1995. In 1 Kor 12.12-30 beschreibt Paulus die Gemeinde als einen Leib mit unter-
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Diese Einheit trotz aller Unterschiede entsteht durch die gemeinsame Orientie-
rung am Vorbild Christi: ,,Seid so unter euch gesinnt, wie es auch der Gemein-
schaft in Christus Jesus entspricht (2,5). Als Begriindung und Motivation er-
scheinen in diesem Zusammenhang christologische Spitzenaussagen im Neuen
Testament (2,5-11). Die Sorge um das Heil (2,13f), ein Handeln ohne Murren
und Zweifel (2,14) und das Darreichen des Wortes des Lebens (d. h. aktives mis-
sionarisches Zeugnis, 2,16)""® soll das Leben der Christen bestimmen.

Ferner schreibt Paulus, dass er alles, was ihm frither ein Gewinn war, jetzt um
Christi willen fiir Schaden erachtet: ,,Ja, ich erachte es noch alles fiir Schaden
gegeniiber der liberschwinglichen Erkenntnis Christi Jesu, meines Herm® (3,8).
Angesichts der iiberragenden Bedeutung des Heils in Christus verlieren die jiidi-
schen Privilegien und ein untadeliges Leben nach den Forderungen des Gesetzes,
die sein Leben vor seiner Berufung bestimmt haben, ihre (soteriologische) Be-
deutung (3,8b—11). In diesem Zusammenhang kann derselbe Paulus, der geset-
zestreu lebte und bei anderen Gelegenheiten und in einem anderen Zusammen-
hang bereit war, seine Gesetzestreue zu beweisen, die Bedeutung seiner jiidi-
schen Herkunft und der jiidischen Privilegien relativieren.

Entscheidend ist der Blick nach vorne: ,Ich vergesse, was dahinten ist, und
strecke mich aus nach dem, was da vorne ist, und jage nach dem vorgesteckten
Ziel, dem Siegespreis der himmlischen Berufung Gottes in Christus Jesus. Wie
viele nun von uns vollkommen sind, so lasst uns so gesinnt sein® (3,13—15). Das
Biirgerrecht der Christen ist im Himmel (3,20), unabhingig davon, ob die Chris-
ten Philippis das Biirgerrecht der Colonia Iulia Augusta Philippensis besaBen
und (oder) rémische Biirger waren, ob Fremde oder Juden oder in verschiedener
Kombination (wie der Jude Paulus rémisches und tarsisches Biirgerrecht hatte,
auf das er sich in Jerusalem und in Caesarea berufen konnte!).'"* Durch das neue
und gemeinsame himmlische Biirgerrecht der Christen werden Unterschiede
nicht vollig aufgehoben, aber deutlich relativiert.

schiedlich beauftragten und begabten Gliedern unter der Herrschaft des einen Hauptes Je-
sus.

113 Vgl. I. P. Ware, The Mission of the Church in Paul's Letter to the/Philippians in the Con-
text of Ancient Judaism, NT.S 120, Leiden, Boston: Brill, 2005, S. 256-270.

114 Trotz dieser Relativierung hat sich Paulus in Aufbau und Argumentation im Philipperbrief
vielleicht das dezidiert rémische Selbstverstindnis der Stadt (vgl. Apg 16,20f) aufgegriffen
und sich an den mutmachenden Reden antiker Feldherren vor der Schlacht orientiert, so
E. Krentz, ,,Paul, Games, and the Military®, in J. P. Sampley (Hrsg.), Paul and the Greco-
Roman World: A Handbook, Harrisburg: Trinity, 2003, (S. 344-383) S. 355-361: ,Philip-
pians is distinctive among Paul's letters as the only one that uses a combination of military
and political language as the conceptual framework for the entire letter ... Inscriptions tes-
tify to an ongoing military presence in Philippi down into the first century C. E.“ S, 355;
dazu auch P. Pilhofer, Philippi I: Die erste christliche Gemeinde Europas, WUNT 87,
Tiibingen: Mohr Siebeck, 1995 und Philippi II: Katalog der Inschriften von Philippi,
WUNT 119, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000.
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5.4 Rom

Das fiir unser Thema vielleicht ergiebigste neutestamentliche Buch ist der Ro-
merbrief, in dem Paulus sowohl Unterschiede zwischen Menschen(-gruppen) (die
mehr als kulturell sind!, siche oben) kategorisch verneint und zugleich bestitigt.
Er fordert ein und dieselbe Ethik von allen Christen ein und leitet zu einem Um-
gang verschiedener Gruppen in gegenseitigem Respekt an. Damit skizziert Pau-
lus — in Anlehnung an unsere Definition — wichtige Mafstibe fiir eine wechsel-
seitige Achtung und Anerkennung verschiedener kultureller Muster und Leitvor-
stellungen in den kulturell pluralen rémischen Gemeinden.

5.4.1 Kein Unterschied in Gericht, Heil und neuem Verhalten (Rémer 1-3; 12,1—
14,13)

Im ersten Teil seines Briefs zeigt Paulus, dass alle Menschen unter dem Zom
Gottes stehen und es nur einen Heilsweg fiir alle Menschen gibt. Dennoch ist
sich Paulus bewusst, dass sie aufgrund ihrer unterschiedlichen Vorgeschichte
bzw. Ausgangsbasis in unterschiedlicher Weise vor Gott geistlich versagt haben.
Dies wird deutlich, wenn man die Darstellung der Heiden in Rémer 1,18-32 mit
der Anklage der Juden in Romer 2,17-3,18 vergleicht. Bei aller Polemik werden
Unterschiede deutlich wahrgenommen und zugleich relativiert: Bei allen Unter-
schieden stehen Heiden und Juden unter dem Zorn Gottes.

Der MaBstab des gottlichen Gerichts ist fiir alle Menschen gleich (2,1-10):
»Denn es ist kein Ansehen der Person vor Gott™ (2,11). Juden haben keinen Vor-
zug (3,9), ,,denn wir haben soeben bewiesen, dass alle, Juden wie Griechen, unter
der Siinde sind“’. Dieses Argumentationsergebnis wird durch das Alte Testament
untermauert (3,10—-17). ,,Denn es ist hier kein Unterschied: sie sind allesamt Siin-
der und ermangeln des Ruhmes, den sie bei Gott haben sollten ...* (3,23).

Weil alle Menschen unter dem Zorn Gottes vereint sind und sich selbst nicht
retten konnen, gib es fiir alle den gleichen Weg zum Heil: Sie ,,werden ohne Ver-
dienst gerecht aus seiner Gnade durch die Erlésung, die durch Jesus Christus ge-
schehen ist ... Denn es ist der eine Gott, der gerecht macht die Juden aus dem
Glauben und die Heiden durch den Glauben™ (3,23.39). Abraham, der mit seinen
Nachkommen von Gott erw#hlt wurde, wird somit zum Vater aller Glaubenden
(4,16; vgl. auch 5,12-19). ,,Es ist hier kein Unterschied zwischen Juden und
Griechen; es ist iiber alle derselbe Herr, reich fiir alle, die ihn anrufen. Denn ,wer
den Namen des Herrn anrufen wird, soll gerettet werden* (10,121). ,,Gott hat alle
eingeschlossen in den Ungehorsam, damit er sich iiber alle erbarme® (11,32)."°

Dieser Einheit der Menschheit in Gericht und Gnade entspricht es, dass die
Paranese in Rémer 12,1-14,13 (auf der Grundlage von Kapitel 1-11, insbesonde-

115 Vgl. auch Eph 4,1-17. Im Epheserbrief wird ebenfalls das eine Evangelium fiir Juden und
Heiden entfaltet sowie die Einheit der Kirche aus Juden und Heiden.
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re von 6-8) der ganzen Gemeinde ohne Ausnahme gilt. Paulus fordert von allen
Christen das gleiche, evangeliumsgemifie Verhalten iiber alle kulturellen Gren-
zen hinweg, unabhéngig von ethnischer Herkunft, Geschlecht, sozialem Status
etc.''® Diese eine Forderung ist Ausdruck der Einheit der Gemeinde. Dabei fillt
(hier und in anderen paréinetischen Texten des Apostels) auf, dass Paulus — #hn-
lich wie Jesus — keine detaillierte Kasuistik ausarbeitet, sondern eher Prinzipien
vorgibt, die in verschiedenen kulturellen Kontexten flexibel angewendet werden
konnen. Hier liegen wesentliche Unterschiede zur alttestamentlichen und frithjii-
dischen Ethik.

5.4.2 Die bleibende Erwihlung Israels (Rémer 9-11)'"7

Im ersten Teil des Briefs wird das jidische Privileg des Gesetzes weiter relati-
viert, indem die Kraftlosigkeit des Gesetzes aufgezeigt wird, Menschen zu retten
und zu verindern. Das an sich heilige, gerechte und gute Gesetz konnte nicht zur
Rechtfertigung vor Gott fithren. Im Gegenteil, es wurde von der personifizierten
Siindenmacht missbraucht (7,7-25). Menschen werden nicht durch das Halten
des Gesetzes gerechtfertigt: ,,Denn wenn du mit deinem Munde bekennst, dass
Jesus der Herr ist, und in deinem Herzen glaubst ...« (10,9).

Bei aller betonten Gemeinsamkeit in Versagen, Rechtfertigung aus Gnade und
der Gestalt des neuen Lebens und seiner Relativierung des Gesetzes halt Paulus
zugleich entschieden an der géttlichen Erwihlung Israels fest. Gott bleibt seinen
Verheifungen an Israel treu und geht mit Israel einen Weg, der in dieser Weise
anderen Volkern nicht gilt. Paulus bestétigt die geistlichen Privilegien Israels
(3,1f; 9,4f). Auch die Tatsache, dass die Verheiung nicht allen Nachkommen
Abrahams gilt, und Gottes freie Gnadenwahl (innerhalb der Nachkommen Abra-
hams) 4ndern daran nichts (9,7—18).""® Israel steht — sofern es nicht im Unglau-
ben bleibt, 11,23! — unter der besonderen VerheiBung der endzeitlichen Errettung
durch den vom Zion kommenden endzeitlichen Erléser, weil Gottes Gaben und
Berufung (Israels) ihn nicht gereuen (11,25-32). Das Evangelium gilt den Juden
zuerst und ebenso den Griechen (1,16).

Im Rémerbrief und in anderen ntl. Biichern ist die Stiftung des Heils in Israel
sowie die Verwurzelung Jesu in Israel und im Frithjudentum konstitutiv. Obwohl

116 Die Unterscheidung zwischen Heiden und Juden, die den ersten Abschnitt (1,18-3,18) des
ersten Hauptteils des Briefes (1,18-11,36) bestimmt, erscheint erst im zweiten Hauptteil
des Briefes (12,1-15,13) und nur teilweise im zweiten Abschnitt (14,1-15,13).

117 Vgl. dazu R. H. Bell, The Jrrevocable Call of God: An Inquiry into Paul's Theology of
Israel, WUNT 184, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005 (vgl. meine Rez. in NT 48, 2006,
S.394-397) und S. Grindheim, The Crux of Election: Paul's Critique of the Jewish
Confidence in the Election of Israel, WUNT 202, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005 (vgl.
meine Rez. in NT, im Druck).

118 Freilich spricht Paulus in diesen Kapiteln auch von der Berufung von Menschen aus den
Volkern (R6m 9,24-26).
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es universale Tragweite hat, kommt das Heil fiir alle Welt bleibend von den Ju-
den (Joh 4,22)."" Der Mensch Jesus war unter das Gesetz getan (Gal 4,4), d. h.
als Jude geboren.'® Das Alte Testament und Frithjudentum ist die Substanz des
Evangeliums, keineswegs nur Akzidenz.'”'

In seiner Kollektenaktion sammelt Paulus Gelder in den iiberwiegend heiden-
christlichen Gemeinden Griechenlands fiir die verarmten Judenchristen Jerusa-
lems. Die Einheit und das Miteinander verschiedener Christen kann fiir Paulus
auch durch eine materielle Gabe ausgedriickt werden. Zudem erkennen die Hei-
denchristen als ,,Schuldner mit ihrer Gabe die heilsgeschichtliche Vorrangstel-
lung Israels an: ,,Denn wenn die Heiden an ihren geistlichen Giitern Anteil be-
kommen haben, ist es recht und billig, dass sie ihnen auch mit leiblichen Giitern
Dienst erweisen® (Rom 15,27). Zum anderen wiirden die Jerusalemer Judenchris-
ten mit der Annahme dieser Gaben auch deren heidenchristliche Geber als voll-
wertige Teilhaber am Heil Gottes fiir Israel anerkennen (vgl. 2 Kor 9,12-14). 1%

Nach Paulus kommt Israel in Gottes Heilsplan und innerhalb der Kirche aus
Juden und Heiden eine besondere Rolle zu, wie sie kein anderes Volk beanspru-
chen kann. Bei allen Gemeinsamkeiten in Heil und Ethik bleiben Unterschiede.
Was Paulus auf dieser Grundlage (Rom 1-13) in Romer 14,1-15,13 skizziert,
kann mit Einschrankungen dennoch auf andere Situationen iibertragen werden, in
denen verschiedene Kulturen aufeinandertreffen.

5.4.3 Gegenseitiger Respekt (Romer 14,1-15,1 3)'e

Paulus fordert — in Anlehnung an unsere Definition — direkt eine wechselseitige
Achtung und Anerkennung verschiedener kultureller Muster und Leitvorstellun-
gen. Hier geht es nicht mehr um das eine Evangelium fiir alle Menschen. Das
wird ebenso wie die ethischen Leitvorgaben fiir alle Gemeindemitglieder voraus-
gesetzt. Beides wird von der Diskussion in Rémer 14,1-15,13 nicht beriihrt. Es

119 Vgl. dazu Kierspel, The Jews and the World, S. 63—69.

120 Vgl. W. Fenske, Wie Jesus zum ,, Avier " wurde: Auswirkungen der Entjudaisierung Christi
im 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts, Darmstadt: WBG, 2006.

121 Dies zeigt sich auch daran, dass in den griechischen Evangelien wesentliche Aussagen Jesu
in aramdischer Sprache iiberliefert werden. Der Gebetsruf Maranatha der Gemeinden Jeru-
salems ist auch in der tberwiegend heidenchristlichen Gemeinde in Korinth bekannt
(1 Kor 16,22).

122 Dabei kann offen bleiben, ob Paulus wusste bzw. abschitzen konnte, in welche Situation in
Jerusalem er mit seiner Gabe kam. Welche Folgen hitte die Anerkennung der iibertritts-
freien Heidenmission des Paulus und der von ihm gewonnenen Heidenchristen (ohne deren
vorigem Ubertritt zum Judentum) fiir die Judenchristen im innerjiidischen Diskurs in Jeru-
salem gehabt? Vgl. Haacker, Der Brief des Paulus an die Rémer, S. 9f.

123 Vgl. dazu ausfiihrlich V. Gickle, Die Starken und die Schwachen in Korinth und in Rom:
Zur Herkunft und Funktion der Antithese in 1 Kor 8I1-11,1 und Rim 14,1-15,13,
WUNT I, 200, Titbingen: Mohr Siebeck, 2005, S. 292-449.
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geht nicht um ein anderes Evangelium (Gal 1,6-9), um heidnischen Gétzendienst
oder jiidische Engelverehrung (vgl. Kol 2,18).

Obwohl die Schwachen mehrheitlich aus Judenchristen bestanden haben diirf-
ten, die an bestimmten Geboten des Gesetzes und damit jiidischer Identitét fest-
halten wollten, diirften zu dieser Gruppe auch einzelne Heidenchristen gehort
haben. Zur Fraktion der Starken, die mehrheitlich Heidenchristen umfasst haben
wird, gehorten auch Judenchristen, unter ihnen Paulus selbst (14,14; 15,1: ,,Wir
aber, die wir stark sind, sollen das Unvermdgen der Schwachen tragen®). Paulus
wird es mit guten Griinden vermieden haben, in seiner Diskussion des Problems
durch die Begriffe ,.Judenchristen* und ,,Heidenchristen* (die er an anderen Stel-
len durchaus gebrauchen kann, zum Beispiel Rém 11,13) die Leser zu polarisie-
ren. Streitpunkt zwischen Schwachen und Starken war, ob Christen auf den Ge-
nuss von Fleisch und Wein verzichten und ob sie (Feier)tage einhalten miissen
(14,2.5.21).

Bei den unterschiedlichen Positionen, die in Romer 14,1-15,13 dargestellt und
verhandelt werden, geht es fiir den Apostel um ,,Meinungen® (Rém 14,1). Paulus
lasst beide Positionen weitgehend nebeneinander stehen und verzichtet auf eine
ausfiihrliche inhaltliche Diskussion. Vielmehr geht es ihm um den Umgang mit-
einander. Er will zeigen, dass bei aller Einheit in Heil und Ethik dennoch — inso-
fern es nicht das Reich Gottes betrifft (14,17)! — Unterschiede in der Lebensge-
staltung méglich sind und auch méglich bleiben sollen. Paulus skizziert daher
das konkrete Miteinander von verschiedenen kulturellen Mustern und Leitvor-
stellungen in wechselseitiger Achtung und Anerkennung.

Paulus fordert einen entschiedenen Verzicht auf ein Richten der Starken durch
die Schwachen bzw. des Verachtens der Schwachen durch die Starken. Keine
Seite hat das Recht, die andere Seite zu richten oder zu verachten oder ihr die
eigene Sicht aufzudringen. Vielmehr muss der Umgang miteinander von wech-
selseitiger Achtung und Respekt bestimmt sein:

Die Schwachen im Glauben miissen angenommen werden (14,1). Wer Fleisch
isst, darf den nicht verachten, der nicht isst; und wer nicht isst, darf den nicht
richten, der isst, da Gott ihn angenommen hat (,,Du aber, was richtest du deinen
Bruder? Oder du, was verachtest du deinen Bruder?, 14,10). Die Christen sollen
einander als Menschen sehen, die Gott angenommen hat, und entsprechend mit-
einander umgehen. Wichtig ist, dass sich jeder seiner Meinung gewiss ist (14,5).
Entscheidend ist, dass alles zur Ehre des Herrn geschieht (14,6). Anstatt einander
zu richten und zu verachten, soll der Sinn vielmehr darauf gerichtet sein, dass
niemand seinem Bruder durch sein Verhalten AnstoB und Argernis bereite
(14,13). Um Anstof zu vermeiden, werden die Starken aufgefordert, ihre Freiheit
einzuschranken (14,21). Die Leser sollen dem nachstreben, was zum Frieden und
zur Erbauung untereinander dient (14,19): ,,Jeder von uns lebe so, dass er seinem
Nachsten gefalle zum Guten und zur Erbauung® (15,2). Ziel ist es, einander an-
zunehmen, ,,wie Christus euch angenommen hat zur Ehre Gottes” (15,7). Dabei
soll (auch hier) das Leben Christi den Starken als Vorbild dienen: ,,Christus ist
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ein Diener der Juden geworden um der Wahrhaftigkeit Gottes willen, um die
VerheiBungen zu bestitigen, die den Viatern gegeben sind* (15,8). In der Nach-
folge dieses Herrn (,,Christus ist ein Diener der Juden geworden®) sollen auch die
Starken den Juden ,,dienen®. Das Verhiltnis von Juden und Heiden wird von
mehreren alttestamentlichen Zitaten her entfaltet (15,9-12).

Auch wenn Paulus ,,in dem Herrn Jesus® gewiss ist, dass nichts an sich selbst
unrein ist (14,14), fordert er, dass die ,,Schwachen” in den stadtrémischen Ge-
meinden (im heidnischen Kontext der Stadt Roms) mit ihrer Uberzeugung einen
,,Bestandsschutz® haben und ihre damit verbundene Identitit von anderen respek-
tiert werden muss. Dieser Respekt muss so weit gehen, dass die Starken ihre
Freiheit einschranken, um den Schwachen keinen Anstof zu geben. Inhaltlich
miissen die Starken den Schwachen jedoch nicht entgegenkommen (,,Den Glau-
ben, den du hast, behalte bei dir selbst vor Gott“, 14,22) oder ihre Position iiber-
nehmen. Die Schwachen diirfen nicht ,,unter die Rader* geraten, jedoch gleich-
‘zeitig ihre Position nicht anderen aufdringen oder Menschen richten, die ihre
Meinung und ihren Lebensstil nicht teilen.

Mit der in der Forderung des Apostels enthaltenen Bestatigung der beiden
Sichtweisen geht zugleich eine Relativierung der Positionen einher. Beide Positi-
onen sind moglich und miissen in gegenseitiger Achtung und Respekt nebenein-
ander bestehen konnen. Paulus fordert auch nicht, dass alle Judenchristen die
Position der Schwachen teilen miissen bzw. dass alle Heidenchristen ,,stark* sein
miissen. Vielmehr verweist Paulus auf das Gewissen: Ein jeder sei sich seiner
Uberzeugung gewiss, ohne sie anderen iiberstiilpen zu wollen: ,,Selig ist, der sich
selbst nicht zu verurteilen braucht, wenn er sich priift. Wer aber dabei zweifelt
und dennoch isst, der ist gerichtet, denn es kommt nicht aus dem Glauben. Was
aber nicht aus dem Glauben kommt, das ist Siinde* (14,22bf).

Wenn es in Gemeinden gelingt, solche ,,Meinungen® stehen zu lassen, sich
jeweils seiner Sache gewiss zu sein ,,in dem Herrn Jesus®, ohne andere zu rich-
ten, zu verachten oder die eigenen Position anderen aufdringen zu wollen, sind
wesentliche Voraussetzungen fiir ein geistliches Miteinander in kulturell unter-
schiedlich gepragten Gemeinden geschaffen, in denen Menschen — bei gemein-
samem Glauben an das Evangelium und Verpflichtung auf den ethischen Kon-
sens — ihre geistliche Priagung und kulturelle Identitéit behalten und leben kénnen.
Dies kann so belastend sein, wie es anderseits bereichernd sein kann. Zur Erinne-
rung: In Romer 14,1-15,13 geht es nicht um die Wahrheit des Evangeliums noch
um die fiir alle verbindliche Ethik des Evangeliums, sondern um ,,Meinungen®,
bei denen Christen (aufgrund ihres Hintergrunds) durchaus verschiedene Ansich-
ten vertreten kénnen.

In der Anwendung der paulinischen Prinzipien auf heutige Konfliktfelder ist
zu bedenken'?!, dass es sich bei den Anliegen, um derentwillen die Starken die

124 Dabei bleibt die Frage spannend, ob es sich bei unterschiedlichen Positionen tatsichlich
nur um Meinungen handelt (wird dies von allen erkannt, ist das Problem bereits wesentlich
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Schwachen nicht verachten sollten, nicht um eine beliebige kulturelle Pragung
handelte, sondern dass diese Anliegen mit dem Alten Testament und der daraus
erwachsenen kulturellen Identitét Israels zusammenhingen. Ob und in welchem
AusmalB Paulus selbst Anliegen, Sitten und Vorbehalten, die inhaltlich zwar in
die Kategorie ,,Meinungen® fallen, sich aber aus anderen kulturellen Pragungen
ergeben, in dhnlicher Weise ,,Bestandsrecht® und Achtungsgebot einrdumen
wiirde, ist schwer abzuschatzen.'”

Bei allen caveats haben andere kulturelle Prigungen ihre Berechtigung, inso-
fern sie nicht in Widerspruch zum Evangelium und der gemeinsamen christlichen
Ethik geraten. Folgende biblische Uberlegungen zu anderen Vélkern und deren
kultureller Identitdt konnen weiterfithren:

(AT) Gott hat Menschen als Manner und Frauen erschaffen. Er hat Israel vor
den Volkern erwéhlt. Auf sein Handeln gehen auch verschiedene Sprachen (vgl.
Gen 11,7-9 — freilich ist die Sprachvielfalt eine Folge des Gerichts!), Vaolker,
ihre Siedlungsgebiete und Epochen zuriick. Gott ,,hat aus einem Menschen das
ganze Menschengeschlecht gemacht, damit sie auf dem ganzen Erdboden woh-
nen, und er hat festgesetzt, wie lange sie bestehen und in welchen Grenzen sie
wohnen sollen* (Apg 17,26). In Abraham, einem ehemaligen Polytheisten aus Ur
in Chaldia, sollen alle Volker gesegnet sein, ohne zu seinem Volk gehéren zu
miissen (Gen 12,3).

Nicht alle in Israel lebenden Fremden mussten Proselyten werden. Sie mussten
sich lediglich an bestimmte Gebote halten, um ein Zusammenleben zu ermégli-
chen, konnten ansonsten aber an ihrer Identitdt festhalten. In Israel tauchen eine
ganze Reihe von Menschen auf, die aus anderen Vélkern stammen und deren
Namen mit dieser Herkunft verbunden bleibt. Uria war der Hethiter (2 Sam 11),
Ruth die Moabiterin (Ruth 2,2). Ebed-Melech war als Mohr in den Diensten des
Konigs Zedekia. Gegeniiber den Bedenken eines Naeman kann der Prophet Elisa
erstaunlich grofziigig sein (2 Kon 5,17-19).

Im Alten Testament wird an mehreren Stellen berichtet, dass Gott auch die
Geschicke anderer Volker lenkt, sie teilweise erwihlt hat und sie bzw. ihre Herr-
scher beauftragt; vgl. zum Beispiel Amos 9,7: ,.Seid ihr Israeliten mir nicht
gleichwie die Mohren? spricht der Herr. Habe ich nicht Israel aus Agyptenland
gefiihrt und die Philister aus Kaftor und die Aramier aus Kir?“. Der Perserkonig
Kyros wird als Gottes Hirte, Knecht und Gesalbter bezeichnet, Jes 44,27—45,6.
Israel soll ein Zeuge fiir die Volker sein (Jes 43,10; 44,8; 55,4). Zur alt- und neu-
testamentlichen Zukunfiserwartung gehért das Herbeistromen der Vélker. Dabei
ist nicht allgemein von Menschen die Rede, sondern von Vélkern mit verschie-

entschirft!) oder ob davon die Wahrheit des Evangeliums und der ethische Konsens beriihrt
wird. Eine divergierende Einschatzung des Konfliktes wird eine Losung nach den Richtli-
nien von Rémer 14,1-15,13 behindern.

125 Missiologisch spannend ist die Frage, ob und in welchem Ausmal Christen aus anderem
kulturellen Hintergrund ebenfalls an den identititsstiftenden Merkmalen ibrer Kultur fest-
halten kénnen.
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dener Identitit. Im Lobpreis Israels werden die Vélker aufgefordert, in den Lob-
preis mit einzustimmen.'?® Spannend ist die Frage, inwieweit Israel von anderen
Kulturen beeinflusst wurde und Elemente in seinen eigenen Glauben aufgenom-
men hat.

(NT) Das Evangelium sollte allen V6lkern gepredigt werden — als Heiden be-
kamen sie Anteil an Gottes Heil fiir Israel und die Welt (Apg 15,14-17). Bis in
den Stammbaum Jesu hinein zeigt sich die Wertschiatzung von Menschen anderer
Volker (vgl. die Kanaaniterin Rahab und die Moabiterin Ruth, Mt 1,5). Auch
wenn es sich um eine begrenzte Anzahl von Ereignissen handelt, begegnete Jesus
auch Nichtjuden, unter ihnen eine kanaanéische Frau aus der Gegend von Tyros
und Sidon (Mt 15,21-28; Mk 7,24-30) oder ein besessener Gadarener (Lk 8,26—
39). Der Traum der heidnischen Frau des Pilatus bezeugt die Unschuld Jesu und
soll Pilatus an einem Justizmord hindern (Mt 27,19). An Pfingsten wurden die
groBien Taten Gottes in allen Sprachen verkiindigt.

Paulus kann aus den Werken hellenistischer Schriftsteller zitieren. Der erhohte
Herr verwendet in der Berufung des Paulus einen Ausdruck, der sich so auch bei
hellenistischen Schriftstellern findet (,,Es wird dir schwer sein, wider den Stachel
zu locken®, Apg 26,14). Die Menschen, denen Titus zu dienen gesandt wurde,
waren Kreter, deren Selbsteinschitzung wenig schmeichelhaft ausfallt (Tit 1,12).

Einige Christen im Neuen Testament werden durch Angabe ihrer ethnischen
Herkunft naher bestimmt (Apg 8,27: ein Mann aus Athiopien, wortlich ,,mit ei-
nem verbrannten Gesicht*), andere durch die Region, aus der sie kommen oder in
der sie leben."”’

Einige neutestamentliche Autoren kniipfen in ihren Schriften an den lokalen
sozio-kulturellen Gegebenheiten an. Der erhohte Herr spricht mit den Christen
Laodizias iiber lauwarmes Wasser und rit ihnen, Gold und Augensalbe zu kau-
fen (Apk 3,18)."% Die Entfaltung des Evangeliums im Romerbrief ist wahr-
scheinlich auf speziell romische Vorstellungen abgestimmt.]29 Wenn Paulus in

126 Zum AT vgl. auch Schnabel, Urchristliche Mission, S. 57-93.

127 Mk 15,21: Simon von Kyrene; Apg 19,29: Gajus und Aristarchus aus Makedonien, 29,2;
2 Kor 9,2.4; zwanzig Vorkommen von Makedonien im NT, neun Vorkommen von Achaja.

128 Vgl. dazu Hemer, The Letters to the Seven Churches, S. 186-201.

129 So schreibt Haacker in seinem Rémerkommentar: ,,Noch wenig diskutiert ist die Frage, ...
inwieweit die Besonderheiten des Romerbriefs im Vergleich mit anderen Paulusbriefen auf
den Versuch einer Kontextualisierung des Evangeliums im rémischen Milieu zuriickzufiih-
ren sind. Die Dominanz der Friedensthematik, aber auch das Reden von der Gerechtigkeit
an hervorgehobenen Stellen des Briefes konnten ungeachtet anderer Griinde auch homile-
tisch bedingt sein ... Die vorliegende Auslegung ist bestrebt, auf mégliche Bezugnahmen
auf rémische Verhiltmisse und rémisches Gedankengut hinzuweisen, ohne die pastoralen
und missionsstrategischen Ziele des Schreibens oder den Dialog mit dem Judentum in ihrer
Bedeutung herunterzuspielen, Der Brief des Paulus an die Rimer, S. 14f. Dazu auch
K. Haacker, ,,To the Romans a Roman? The rhetoric of Romans as a model for preaching
the Gospel in Rome* in K. Haacker, The Theology of Paul's Letter to the Romans, New
Testament Theology, Cambridge: CUP, 2003, S. 113-134.
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Roémer 12,4f von der Gemeinde als ,Leib“ aus vielen Gliedern spricht, verwendet
er ein Bild, das in der Geschichte Roms von Bedeutung war."?

Ahnlich wie in der atl. Prophetie ist bis in die Visionen der Offenbarung von
Menschen als Teil von ,,Stdmmen und Sprachen und Volkern und Nationen®
(5,9) die Rede. Sie wurden erkauft und zu Kénigen und Priestern gemacht und
sind berufen, auf der Erde zu herrschen; vgl. auch 7,9; 10,11; 11,9; 13,7; 14,6;
17,15. Thre Identitit und Kultur in Stimmen, V6lkern und Sprachen ist damit
nicht oder zumindest nicht ganz aufgehoben. Die Tatsache, dass das Neue Tes-
tament nur in einer Sprache vorliegt, die weder die Muttersprache Jesu noch der
Apostel war (vermutlich!), zeigt, dass Gottes Heil und Wort nicht an eine Spra-
che gebunden ist.

Von diesen Beobachtungen her darf man zumindest von einer Toleranz ge-
geniiber oder sogar von einer gewissen Wertschatzung regionaler, ethnischer und
kultureller Vielfalt in der Bibel sprechen, fiir die auch in christlichen Gemeinden
Raum sein sollte. Christliche Gemeinden kénnen in einer multikulturellen Ge-
sellschaft darstellen, wie ein multikulturelles Miteinander gestaltet werden kann
und zugleich bezeugen, dass dessen Grundlage der gemeinsame Glaube an das
Evangelium und der ethische Grundkonsens des Evangeliums ist.

6. Das Neue Testament selbst als Dokument kultureller Pluralitiit

Das Neue Testament hat nicht den Horizont eines Heimatromans. Es erzihlt viel-
mehr von Magiern aus dem Zweistromland, von einem Sklavenmadchen mit ei-
nem Pythongeist, von jiidischen Priestern und Schriftgelehrten, von einer sy-
rophonizischen Frau, einem besessenen Gadarener, von einem Gefingniswirter
in Philippi, von einem gebildeten alexandrinischen Juden, von Hellenisten, einem
nubischen Finanzminister, von rémischen Kaisern und Prifekten, von Soldaten,
ungewdhnlich freundlichen und dennoch barbarischen Maltesern, von einer
chronisch kranken Galiliderin, von Pharisdern und Sadduziern, von sittenbewuss-
ten romischen Kolonisten, von mittelstindischen Fischereiunternehmern am See
Genezaret, von Fernhandelskaufleuten und deren nautischer Fehleinschitzung,
um nur einige der schillernderen Gestalten zu erwihnen.

Das lukanische Doppelwerk beginnt im Jerusalemer Tempel und endet in
Rom, der Hauptstadt des romischen Reiches. Die erste Figur ist ein betagter jiidi-
scher Priester aus dem Hause Aarons am Jerusalemer Tempel, die letzte Figur
der Vilkermissionar Paulus in Rom, der nach seiner Erklarung gegeniiber den
stadtrémischen Juden allen, die zu ihm kamen, ungehindert und mit allem Frei-
mut das Reich Gottes predigt und von dem Herm Jesus Christus lehrt. Das Neue
Testament beginnt mit dem Stammbaum Jesu am Anfang des Matthausevangeli-

130 Vgl. Haacker, Der Brief des Paulus an die Romer, S. 285.
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ums, der die Geschichte Israels zusammenfasst, und endet mit der Beschreibung
des himmlischen Jerusalem in der Offenbarung des Johannes.

Das Neue Testament bezeugt nicht nur die kulturelle Pluralitat der damaligen
Welt und unter den ersten Christen, sondern spiegelt als kanonische Sammlung
urchristlicher Schriften selbst diese Pluralitidt wider. In der griechischen Sprache
des Neuen Testaments finden sich Aramiismen, Semitismen und Latinismen."’
Durch seine Latinismen bemiiht sich das Markusevangelium die Realien des Le-
bens und der Lehre Jesu seinen Lesern verstindlich zu machen: die beiden von
der Witwe in den Gotteskasten gelegten lepta entsprechen einem quadrans
(Mk 12,42)."** Die vom Markusevangelium teilweise aramiisch iiberlieferten
Worte Jesu werden jeweils ins Griechische iibersetzt. Fiir ihre Leserschaft erkla-
ren das Markusevangelium und das Johannesevangelium eine Reihe von jiidi-
schen Briauchen, die zum Verstindnis des Wirkens und der Auseinandersetzun-
gen Jesu von Bedeutung sind (vgl. zum Beispiel Mk 7,3f, Joh 2,6, Ansitze einer
christlichen Ethnographie). An anderen Stellen finden sich Erklarungen zur Geo-
graphie und Geschichte. Die neutestamentlichen Autoren waren sich kultureller
Unterschiede bewusst und fihig, iiber kulturelle Grenzen hinweg zu kommuni-
zieren.

Innerhalb des neutestamentlichen Griechisch gibt es bei den einzelnen Auto-
ren in Sprachniveau, Stil und Wortschatz erhebliche Unterschiede, die in Uber-
setzungen selten beriicksichtigt werden. Lukas kann im Vorwort zu seinem
Evangelium (Lk 1,1-4) den Prodmien antiker Historiker bzw. Monographien
folgen und anschlieBend in einem stark semitisierenden Griechisch, das an die
Septuaginta erinnert und ankniipfen will, von der Geburt des Johannes und Jesu
erzdhlen (1,5-2,52). Er berichtet in seinem Doppelwerk die Lobgesidnge des Za-
charias, der Maria und des Simeon, die Verteidigungsrede des Hellenisten Ste-
phanus (Apg 7,2—53), den Brief des romischen Offiziers Claudius Lysias an den
Prifekten Antonius Felix (Apg 23,26-30) und die Rede des hellenistischen An-
walts Tertullus in der dem Kaiser zu Ehren benannten Stadt Caesarea Maritima
(Apg 24,2-8)!

Wenn man mit der altkirchlichen Uberlieferung den Verfasser von Lukas-
evangelium und Apostelgeschichte mit Lukas, dem geliebten Arzt aus Kolosser
4,14 identifiziert, gibt es unter den mehreren Autoren des Neuen Testaments
nicht nur Juden aus Palédstina und der Diaspora, sondern auch einen (zumindest

131 Zusammenstellung bei Millard, Pergament und Papyrus, S. 139-153.

132 Zusammenstellung bei Millard, Pergament und Papyrus, S. 147: ,Von achtzehn lateini-
schen Wértern in den Evangelien kommen zehn bei Markus vor, der mehr Latinismen hat
als jeder andere original griechische literarische Text, was die seit langem bestehende
Vermutung stiitzt, dass das Markusevangelium in Rom geschrieben wurde®, bzw. fiir eine
Leserschaft in Rom oder Italien.
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gebiirtigen) Heiden.'® Wenn dem so ist, zeigt Lukas freilich auch, zu welcher

tiefen theologischen Durchdringung des Alten Testaments auch ein Heide bzw.
Gottesfiirchtiger oder Proselyt fahig war.

Ferner hat die urchristliche Verkiindigung des von Christus fiir alle Menschen
erworbenen Heils teilweise ,,multikulturelle® Ziige. Wihrend einige der im Neu-
en Testament verwandten Bilder und Konzepte ausschlieBlich alttestamentlich-
jitdische Begriffe und Konzepte waren (zum Beispiel das Reich Gottes, Jesus als
der Messias oder Menschensohn'*), gibt es andere Konzepte und Begriffe, die
sowohl im alttestamentlich-jiidischen als auch im hellenistisch-rémischen Kon-
text von Bedeutung waren, zum Beispiel die Bezeichnung Jesu als Kyrios oder
Sohn Gottes'* beziehungsweise die Rede von seinem Werk als ,.Loskauf*!*®
oder dessen Verkiindigung als ein ,,Evangelium“’*’. Auch die Bezeichnung der
Gemeinde als eine ékikAnoie ist sowohl im jiidischen als auch in nicht-jiidischem
Kontext verstindlich. Schon in der ersten Generation war die Lehre und das Wir-
ken Jesu sowie das Evangelium in einer kulturell pluralen Welt vermittelbar!

7. Zusammenfassung und Folgerungen

Das Neue Testament berichtet von Gemeinden mit unterschiedlicher kultureller
Pragung, selbst auf die Urgemeinde in Jerusalem trifft diese Beschreibung zu. Es
berichtet auch von den Spannungen, die sich in kulturell pluralen Gemeinden
ergeben (kénnen) und zeigt zugleich auf, wie — um an unsere eingangs angefiihr-
te Definition und Aufgabenstellung zu erinnern —, der ,,stindigen Herausforde-

133 Aus Kolosser 4,11 kann man schliefien, dass die spéter aufgezéhlten Mitarbeiter des Paulus
keine Juden waren; vgl. Thornton, Der Zeuge des Zeugen, S.7-81 und Carson, Moo,
Introduction, S. 203-206.

134 Vgl. dazu Stuhlmacher, Biblische Theologie Bd. I, S. 65-74, 107-123; M. Karrer, Jesus
Christus im Neuen Testament, GNT, NTD Erginzungsreihe 11, Gottingen: V&R 1998;
C. C. Caragounis, ,,Kingdom of God / Kingdom of Heaven®, DJG, S. 417-430; L. W. Hur-
tado, ,,Christ*, DJG, 8.106-117; 1. H. Marshall, ,Son of Man®“, DJG, S.775-781;
B. Witherington, ,,Christ*, DPL, S. 95-100.

135 Vgl. dazu Stuhlmacher, Biblische Theologie Bd. I, S. 73f, 182-195; D. R. Bauer, ,,Son of
God*, DJG, S. 769-775; L. W. Hurtado, ,,Son of God*, DPL, S. 900-906.

136 Vgl. F. Biichsel, TRWNT Bd. 4, S.341-359; W. Haubeck, Loskauf durch Christus: Her-
kunft, Gestalt und Bedeutung des paulinischen Loskaufmotivs, TVG, GieBlen: Brunnen;
Witten: Bundesverlag, 1985; K. Kertelge, EWNT Bd. 2, S. 901-905; L. Morris, ,,Redempti-
on®, DPL, S, 784-786; S. Page, ,,Ransom Saying“, DJG, S. 660—662.

137 Vgl. dazu C. C. Broyles, ,;Gospel (Good News)*, DJG, S. 282-286; Stuhlmacher, Biblische
Theologie Bd. I, S.312-325; G. Friedrich, ThWNT Bd. 2, S.705-735; W. Horbury,
»Gospel® in Herodian Judaea® in W. Horbury, Herodian Judaism and New Testament Stu-
dy, WUNT 193, Titbingen: Mohr Siebeck, 2006, S. 80-103; B. A. Luter, ,,Gospel“, DPL,
S. 369-372: G. Strecker. EWNT Bd. 2. S. 176-186.
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rung von wechselseitiger Achtung und Anerkennung dieser verschiedenen kultu-
rellen Muster und Leitvorstellungen* begegnet werden kann.

Im Neuen Testament finden sich zwei Aussagereihen, die nebeneinander ste-
hen und nicht gegeneinander ausgespielt werden diirfen:

Tacl

Bei aller ethnischen, sozialen und kulturellen Vielfalt gibt es ein gemeinsames
Bekenntnis zu Jesus von Nazareth als dem Christus Gottes, als Retter und Herr
fiir Juden und Heiden. Im Evangelium sind alle Unterschiede zwischen Men-
schen aufgehoben. Alle stehen unter dem einen Gericht Gottes, auch wenn sie
auf unterschiedliche Weise Gott gegeniiber versagt haben: ,,denn es ist hier kein
Unterschied, ...“ (Rém 3,22). Alle werden durch den Glauben an Jesus Christus
gerechtfertigt. ,,Denn wenn man von Herzen glaubt und mit dem Munde bekennt,
so wird man gerettet. ... Es ist hier kein Unterschied zwischen Juden und Grie-
chen; es ist iiber alle derselbe Herr, reich fiir alle, die ihn anrufen®
(Rém 10,10.12). Dazu kommt ein Konsens, wie Christen — egal welchen Hinter-
grunds — vom Evangelium her ihr Leben gestalten sollen. In der neutestamentli-
chen Pardinese wird nicht nach ethnischer, sozialer oder kultureller Herkunft un-
terschieden.

i

Neben dieser teilweise angefochtenen Gemeinsamkeit gibt es zugleich ein Fest-
halten an Unterschieden, die teilweise eine kulturelle Komponente haben und auf
multikulturelle Gemeinden in der Gegenwart iibertragen werden konnen. Wenn
es nicht um das Heil in Christus und die fiir alle giiltige Ethik geht, bleibt der
Unterschied zwischen Juden und Heiden, zwischen Ménnern und Frauen sowie
zwischen Sklaven und Freien bestehen. Das Miteinander und die gegenseitigen
Pflichten von Ménnern und Frauen sowie von Sklaven und Freien werden in den
Haustafeln bzw. anderen heute umkadmpften Stellen beschrieben.

Paulus hilt an Unterschieden zwischen Juden und Heiden fest. Den Juden gel-
ten besondere eschatologische Verheilungen, die so nicht fiir andere Volker gel-
ten. Christen kénnen in unterschiedlicher Weise leben. Sie werden zum gegensei-
tigen Ertragen ohne Richten oder Verachtung aufgefordert, da das Reich Gottes
nicht im Essen und Trinken oder sonstigen Pragungen besteht, sondern in Ge-
rechtigkeit und Friede und Freude in dem heiligen Geist (Rém 14,18). Durch die
Konzentration auf das Wesentliche verlieren die Unterschiede an Bedeutung.

Das Neue Testament vertritt also ein Heil und ein im Wesentlichen verbindli-
ches Verhalten fiir alle Menschen, ohne dabei einer anderweitigen ,,Gleichma-
cherei* das Wort zu reden: Im Evangelium diirfen Juden Juden bleiben und Hei-
denchristen Heidenchristen, Frauen Frauen und Ménner Ménner, und dirfen —
ohne einander zu richten oder zu verachten — entsprechend leben. Die Implikati-
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onen fiir die Kontextualisierung des Evangeliums und fiir den Gemeindebau in
einer multikulturellen Gesellschaft sind enorm.

Christen brauchen heute den Mut und die Bereitschaft der hellenistischen Ju-
denchristen Jerusalems, die das Evangelium vom Herrn Jesus auch den Nicht-
Juden verkiindigten, um selbst neue Wege zu gehen und das Evangelium tiber
den bisherigen, vielleicht begrenzten eigenen Horizont hinaus zu leben und zu
verkiindigen. Diese Ménner aus Zypern und Kyrene kamen unfreiwillig von Je-
rusalem nach Antiochien, sie wurden ,,zerstreut wegen der Verfolgung, die sich
wegen Stephanus erhob® (Apg 11,19). Thre Gegner hatten ihnen ,Beine ge-
macht”. Auf diesen Schritt waren diese (zunichst unfreiwilligen) Missionare gut
vorbereitet: Als Juden in der Diaspora aufgewachsen, mit der hellenistischen
Welt vertraut, ein lingerer Aufenthalt in Jerusalem, aufgrund ihres Glaubens an
Jesus Christus selbst Teil einer neuen Gemeinschaft, in der die vorigen Unter-
schiede an Bedeutung verloren, hatten sie durch die Verfolgung in Jerusalem so-
wie das Martyrium des Stephanus eine entsprechende Ernsthaftigkeit. Vielleicht
sind heute solche neuen Wegen so beschwerlich, weil vielen Christen die Erfah-
rungen der Hellenisten weitgehend fehlen.

Die neutestamentlichen Gemeinden waren (zumindest in ihrer weiteren
Entwicklung!) keineswegs ,homogenous units”“ oder ,,people groups“.'38
D. A. McGavrans bekannte Aussage ,,People like to become Christians without
crossing racial, linguistic, or class barriers“'* miisste fiir die neutestamentlichen
Gemeinden abge#ndert werden: Menschen, die Christen werden wollten, mussten
sehr wohl bereit sein, ethnische, sprachliche und soziale Grenzen zu iiberwinden.
Gleichzeitig haben sie dadurch zur kulturellen Pluralitit der Gemeinden
beigetragen. Neben den in der Forschung umstrittenen ,translokalen® Beziigen
neutestamentlicher Gemeinden liegen hier die entscheidenden Unterschiede zu
den in der neueren Forschung wieder stirker beriicksichtigten antiken
Vereinen.'”” Die bestehenden Unterschiede waren nicht samtlich aufgehoben.

138 Vgl. C. P. Wagner, ,,Homogenous Unit Principle, in A. S. Moreau (Hrsg.), Evangelical
Dictionary of World Missions, Carlisle: Paternoster; Grand Rapids: Baker, 2000, S. 455.

139 Zitiert nach Wagner, ,,Homogenous Unit Principle®, S. 455. Zu fragen wire, ob es bei den
Mitgliedern urchristlicher Gemeinden jenseits des gemeinsamen Glaubens an Jesus Chris-
tus eine ,,common affinity for one another” gab und worin sie bestand (,,A people group is
a significantly large sociological grouping of individuals who perceive themselves to have
a common affinity for one another). Wagner definiert: ,,The common affinity can be based
on any combination of culture, language, religion, economics, ethnicity, residence, occupa-
tion, class, caste, life situation, or other significant characteristics which provide ties which
bind the individuals in the group together™ (S. 455). Fiir die neutestamentlichen Gemeinden
kiimen am ehesten die Kriterien gemeinsame Sprache und gemeinsamer Wohnort in Frage.
Sollte man dann jedoch noch von einem ,,homogenous unit* sprechen?

140 Vgl. R. S. Ascough, ,,Voluntary Associations and the Formation of Pauline Christian Com-
munities: Overcoming the Objections®, in A. Gutsfeld, D.- A. Koch (Hrsg.), Vereine, Syn-
agogen und Gemeinden im kaiserzeitlichen Kleinasien, STAC 25, Tibingen: Mohr Sie-
beck, 2006, S. 149-183, hier: 176f und D.- A. Koch, D. Schinkel, , Die Frage nach den
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Manche Unterschiede werden im Neuen Testament relativiert, andere aber auch
bestatigt.

Welche Bedeutung kénnten die kulturell plural gepriagten neutestamentlichen
Gemeinden fiir die gegenwirtige multikulturelle Gesellschaft haben? In einer
postmodernen nachchristlichen Gesellschaft gibt es keine gemeinsame identitits-
stiftende Mitte mehr bzw. gibt es nur einen gemeinsamen Nenner, der so klein
ist, dass er kaum hilfreich ist. Geht es nicht anders, als dass die Kultur der Mehr-
heit der Bevolkerung bzw. einer groflen Gruppe der Bevolkerung als eine (im
Idealfall tolerante!) Leitkultur fungiert, der sich andere Kulturen zuordnen miis-
sen? Im Vergleich zu anderen Zeiten, in denen der gemeinsame Glaube an die
Botschaft des Neuen Testaments verschiedene Menschen und Vélker zusam-
mengebracht hat, ist in diesem Umfeld der Beitrag des Neuen Testaments gering.
Dennoch kénnen christliche Gemeinden in ihrer gemeinsamen Ausrichtung und
in ihrem toleranten (ertragenden) Umgang miteinander ein Vorbild sein. Kann
eine multikulturelle Gesellschaft in christlichen Gemeinden gegenseitige An-
nahme, gegenseitiges Dienen und Zuriicknahme der eigenen Freiheit um der an-
deren Willen sehen?

Christoph Stenschke
The nature of New Testament congregations in the context of the multicul-
tural society of the first century A.D. and their reaction to this situation

Starting with some thoughts upon the definition of a multicultural society and the
application of this modern term to the first century, the author gives some
glimpses of the diverse cultural plurality of the first century. He then demon-
strates how this ethnic, religious, social and cultural diversity is also reflected in
the New Testament, both in the life of Jesus and other specific individuals as well
as in the structure of New Testament congregations. He shows how individual
churches in the New Testament (Jerusalem, Antioch, Philippi and Rome) dealt
with the challenge of cultural plurality. It also becomes clear that the New Tes-
tament does not only reflect the cultural plurality of the first century, but is itself
an example of this plurality. Finally, the essay raises questions about the signifi-
cance of the New Testament picture for contemporary congregations in multicul-
tural societies.

Vereinen in der Geistes- und Theologiegeschichte des 19. und 20. Jahrhunderts ...“, loc.
cit.. 8. 129-148. hier: S. 148.






Ulrich Wendel

Wer hat den Teufel zum Vater?
't Ein Versuch iiber Joh 8,44

Dem Andenken meines Lehreps Wiard Popkes (30.6.1936-2.1.2007)
4

Das Johannesevangelium gilt unter Juden und Christen nach wie vor als antijii-
disch. Deutliches Signal dafiir ist die distanzierende Redeweise Jesu von ,,den
Juden®, als ob er selbst nicht dazugehorte, und ,;ihrem Gesetz*', als ob er sich
davon schon verabschiedet hitte. Die fatalste Wirkungsgeschichte hatte der Satz
Jesu an seine Gesprichspartner: ,Thr habt den Teufel zum Vater!® (Joh 8,44).”
Am Ortseingang eines deutschen Dorfes zu Nazizeit war eine Tafel angebracht
mit der Aufschrift: ,,Der Vater der Juden ist der Teufel.*> Das sollte sensibel ma-
chen fiir jede mogliche, auch heute unbeabsichtigte Wirkungsgeschichte von
Joh 8,44.

So kritisch dieser Satz ist — man sollte ihn vom johanneischen Denken her zu
verstehen versuchen, und das scheint méglich, wie dieser Beitrag zeigen will.
Harter noch als 8,44 ist m. E. 19,11, wo ,,den Juden* ausdriicklich die ,,gréBere
Schuld* am Tod Jesu im Vergleich zu den Rémern gegeben wird® - eine Zuwei-
sung, die in dieser Schirfe singuldr im NT dasteht und deutlich zum Beispiel von
der Einschatzung des Paulus in 1 Kor 2,8 abweicht.

Dieser Ton des vierten Evangeliums wird von Juden empfindlich wahrge-
nommen. Rudolf Pesch berichtet von einer Israelreise das Diktum eines jiidi-

1 Joh 7,19ff; 8,17; 10,34; 15,25; vgl. auBerhalb von Johannes: Mt 7,29, ,.ihre Schriftlehrer.

2  Die grammatisch auch mégliche Ubersetzung ,,ihr stammt vom Vater des Teufels® ist — mit
so gut wie allen Kommentaren — auszuschliefen, weil sie véllig auBerhalb der johannei-
schen wie liberhaupt der urchristlichen Vorstellung steht.

3 Mitteilung von K. Wengst, Das Johannesevangelium 1, ThHKNT 4,1, Stuttgart, 2. Aufl.,
2000, S. 351.

4 Verantwortlich fiir Jesu Tod sind hier die, die ihn ausgeliefert haben. Damit sich sicherlich
nicht der Verrdter Judas (allein) gemeint, sondern die Hohepriester und ihre Helfer
(18,12.30). Ausdriicklich wird die Schuldfrage angesprochen, wird der Rémer graduell ent-
lastet (eine Mitschuld wird aber festgehalten) und werden die jiidischen Fithrer belastet.
Entgegen den historischen Gegebenheiten scheinen sie es zu sein, die Jesus abfithren und
kreuzigen (vgl. den Erzdhlfaden von 19,15-18; erst in 19,23 wird die Darstellung historisch
wieder korrekt). Bis zur pauschalen Anlage der Juden als Morder Christi ist es von hier
nicht mehr weit.
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schen Historikers: ,,Wir kénnen das Johannesevangelium nicht lesen!*> Micha
Brumlik legt ausfiihrlich dar, dass das Johannesevangelium ,,in Wahrhe1t eine
Botschaft der Abgrenzung, der Furcht, der Angst und des Hasses™ sei. ¢ Auch
Christen finden diese Tendenzen im J ohannesevangclium Wihrend frither — aber
wirkungsgeschichtlich dennoch heute aktuell — ein vermemthch antijiidisches
,,Programm® mit impliziter Zustimmung herausgearbeitet wurde,” bedauert man
heute ein solches Programm zumeist, liest aber dennoch Joh 8,44 im Rahmen
eines solchen Programms. Auch neuere Kommentare konnen von einer Verwer-
fung Israels als Meinung des Johannes sprechen

Wenn dieser Beitrag sich nun um ein neues Verstindnis von 8,44 bemiiht,
dann kann es nicht darum gehen, jiidischen Leserinnen oder Lesern ihre Lesart
auszureden. Sie sind von der Darstellung des vierten Evangeliums betroffen und
haben ohne Frage das Recht zu eigener Rezeption. Es geht vielmehr darum, die
christliche Johanneslektiire aus den ausgetretenen Bahnen der antijudischen
Denkweise herauszubringen und zu versuchen, Johannes angemessener zu ver-
stehen.

1. Wen redet Jesus in 8,44 an?

Die Gesprichspartner Jesu kann man auf viererlei verschiedene Weise beschrei-
ben: Es sind entweder Juden oder an Jesus glaubig gewordene Juden oder an Je-
sus glaubig gewesene Juden oder Judenchristen, die keinen Bruch mit dem Ju-
dentum vollziehen wollen. Dass Jesus den Juden als solchen, also weil es Juden
sind, Teufelsherkunft bescheinigt, war lange Zeit die unhinterfragte Vorausset-
zung. Die in Kapitel 8 jeweils konkret Angeredeten standen paradigmatisch fiir
Israel als Volk Gottes (oder gar: als ehemaliges Volk Gottes). Exaktere Lektiire
kann aber — einfach durch besseres Hinsehen! — entdecken, dass der Kreis der
Gesprichspartner Jesu innerhalb von Joh 8 wechselt. Zunichst spricht Jesus mit

5 R. Pesch, Antisemitismus in der Bibel? Das Johannesevangelium auf dem Priifstand. Augs-
burg 2005, S. 13. — Dass tibrigens Pesch fiir eine Kapiteliiberschrift (ebd. 74) dieselbe For-
mulierung wihlte wie ich fiir meinen Beitrag, stellte ich erst nachtriglich fest.

6 M. Brumlik: Johannes: Das judenfeindliche Evangelium. Kul 2.89, S.102-113, hier
S.102.

7  Zum Beispiel: ,,Die damalige Judenschaft ... hatte sich gegen die Wahrheit entschieden.
Das ist das Gesamturteil iiber das Judentum, zu dem der Evangelist gekommen ist ... Sie
sind Organe des Satans ... Es ist derselbe abgrundtiefe Gegensatz [zwischen jiidischer und
christlicher Gemeinde], der sich in Offb 2,9 ausspricht: Die sich selbst als Juden ausgeben,
sind in Wirklichkeit des Satans Synagoge.” H. Strathmann, Das Evangelium nach Johan-
nes, NTD 1963, Nachdr. 1971, S. 147; Hervorhebung im Original.

8 So zum Bsp. C. K. Barrett, Das Evangelium nach Johannes, KEK Sonderband, Gottingen
1990, S. 107f.: Die Angeredeten ,waren® Christi Eigentum. Die Alte Kirche Israels sei
verworfen worden.
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Pharisiern bzw. ,,den Juden®. Dann aber beginnen ausdriicklich ,,viele”, an Jesus
zu glauben (8,30), und ,,zu den Juden, die an ihn glaubten®, spricht Jesus ab 8,31.
Damit wire alles Folgende eine binnenchristliche Auseinandersetzung, ein-
schlieBlich der Diagnose, das Wort Jesu greife keinen Platz in den Glaubenden,
und des Vorwurfs der sogenannten Teufelskindschaft.” Dagegen sprlcht weder,
erstens, die Berufung der Glédubigen auf ihre Herkunft von Abraham'® noch zwei-
tens der Umstand, dass Jesus ihnen das Jiingersein nur unter bestimmten Bedin-
gungen zuspricht (8,31b; siehe unten) noch drittens che Tatsache dass Jesus sein
Leben von den Gespriichspartnern bedroht sieht (8, 40)"". Dieser spezielle Adres—
satenkreis von Jesu Worten wurde be1sp1elswelse von R. Schnackenburg'? und
ansatzweise von U, Wilckens gesehen . Brst ab 8,46 oder 48 ist wieder von ,,den
Juden® als solchen die Rede.

Nun diskutiert H. Thyen die Moglichkeit, dass es sich bei den Juden von 8,31
nicht um dieselbe Gruppe wie in 8,30 handelt, dass vielmehr in 8,31 Juden ge-
nannt sind, die zwar einmal an Jesus geglaubt hatten, dies aber jetzt nicht mehr
tun. Er spncht sich fiir das Plusquamperfekt in der Ubersetzung des Partizips in
8,31a aus.' * Der diesem Vers folgende Gespriachsgang wire demnach eine Aus-
einandersetzung mit Apostaten mit abgefallenen Christen, die sich von einem
bestimmten Zeitpunkt an auf ihr Judentum beschrankt haben.

9 TU. Schnelle beschreibt zwar richtig, dass in 8,31 ,,Juden(christen), die schon linger im
Glauben stehen®, angesprochen sind, bezieht aber den Abschnitt 8,37-47 auf , Juden” als
Gegner Jesu. U. Schnelle, Das Evangelium nach Johannes, ThHHK 4, Berlin 1998, S. 174—
178.

10 Natiirlich berufen sich nicht nur Juden, sondern auch Judenchristen im NT auf Abraham,
wie nicht nur Paulus im Rémer- und Galaterbrief zeigt, sondern auch der johanneische Je-
sus selbst, indem er diese positive Moglichkeit einrdumt: von Abraham als Vater stammen
und demgeméif dessen Werke tun, vgl. 8,39.

11 K. Bomhzuser — sonst immer anregend! — sieht diese Gesprichspartner in den ,, Juddern®
von 8,22, weil die Glaubenden von 8,30 wohl kaum hitten beabsichtigen konnen, Jesus zu
toten. Das Johannesevangelium — eine Missionsschrift fiir Israel, BEChTh 2.15, Giitersloh
1928, S. 55. Dass aber eben dies moglich ist, zeigt dic Person des Judas, die, wie weiter un-
ten zu zeigen ist, eine genaue Sachparallele zu den in 8,31ff. Angeredeten ist.

12 R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium 1I, HThKNT IV, Freiburg, 2. Aufl. 1977,
S. 259f.

13 U. Wilckens, Das Evangelium nach Johannes, NTD 4, Géttingen 1998, S. 147.149. Aller-
dings sieht auch Wilckens letztlich in den Adressaten von 8,44 nicht konsequent Glauben-
de, sondern ,,abgefallene Judenchristen®. Das Attribut ,,abgefallen” wire allerdings zu mo-
difizieren.

14 H. Thyen, Das Johannesevangelium, HNT 6, Tiibingen 2005, S. 435ff. So formuliert auch
R. Pesch (Antisemitismus, a. a. O., S. 74f.), wobei er den Abschnitt so versteht, dass nicht
die Juden als solche, sondern paradigmatisch ,,der Mensch®, der die Wahrheit nicht horen
will, kritisiert wird (,,... dass es sich so mit uns verhdlt ...“, ebd., S. 75).

15 So letztlich auch Wengst, Johannesevangelium, a. a. O., 8. 339.
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Diese Maglichkeit ist aber wenig wahrscheinlich.'® Dass zwischen 8,30 und
8,31 ein Glaubensabfall der Juden im Blick auf Jesus geschehen sei, wird im
Text in keiner Weise angedeutet. Eine unbefangene Lektiire wird in 8,30 und
8,31 zwanglos dieselbe Adressatengruppe erkennen. Vor allem aber fiigt sich die
Beobachtung, dass Jesus ,,Christen®, also an ihn Glaubende, in eine vertiefende
Auseinandersetzung oder Konfrontation verwickelt, vorziiglich in die sonstige
Auffassung des Johannesevangeliums (siehe unten).

Eine Variante dieser Sichtweise ist nun die Auffassung Chr. Dietzfelbingers,
Jesus rede ab 8,31 mit ,Juden, die sich von der Jesusbotschaft angesprochen
wussten, aber nicht einsehen wollten, weshalb sie um ihretwillen der Tora, damit
der Geschichte Gottes mit Israel den Riicken kehren sollten.“'’ Wenn Dietzfel-
binger aber selbst fragt, was daran so falsch sei und ob nicht die Geschichte der
Kirche eben so angefangen habe, deutet er meines Erachtens schon an, wie wenig
eine solche Gruppe historisch plausibel ist. — M. Brumlik meint, ,,dass sogar jene
Juden, die an Jesus glaubten, sich — sofern sie denn Juden bleiben wollten — an-
horen mussten, ,Kinder des Teufels’ zu sein.“’® Aber dass die Glaubenden ihr
Judesein aufgeben mussten, deutet der Johannestext nirgends an. Die Abra-
hamskindschaft wird nicht grundsétzlich bestritten (8,37), und wenn Jesus sie im
Konjunktiv nennt (8,39), dann belésst er doch die Moglichkeit, dass die Angere-
deten die Werke Abrahams tun kénnten und so — eben als Juden — wirklich
Abrahamskinder sein konnten: ohne ihr Judentum aufzugeben. Ist der Gegensatz,
den Brumlik aufreift, nicht unhistorisch? Klaus Wengst nennt die Sicht (hier:
von Th. L. Brodie), ,,der Glaube an Jesus Christus miisste fiir Juden auch schon
im 1. Jh. zu einem Bruch mit ihrem jiidischen Selbstverstindnis fithren®, ana-
chronistisch.'”

Daher sollte man festhalten: Den Teufel zum Vater haben nicht die Juden, et-
wa weil sie Juden seien, sondern dieser harte Vorwurf gilt Menschen, die zum
Glauben an Jesus gekommen sind. Der Hintergrund dafiir ist noch aufzuhellen,
Aber 8,44 hat mit ,,DEN Juden* nichts zu tun!

2. Vater- / Sohnsein als orientalische Redeweise
Jesus und seine Gesprachspartner schenken sich jeweils nichts. Die jesusglaubi-

gen Juden miissen sich anhoren, sie hitten den Teufel zum Vater, und Jesus wie-
derum wird vorgeworfen, er sei von einem Dimon besessen (8,48). Der erste

16 Auch sprachlich: Das Part. Perf. Von motetewv hat im NT nie plusqamperfektische Bedeu-
tung (Wengst, Johannesevangelium, a. a. 0., S. 339).

17 Chr. Dietzfelbinger, Das Evangelium nach Johannes, ZBK 4, Ziirich 2001, S. 253.

18 M. Brumlik, Johannes, a. a. O., S. 104.

19 K. Wengst, Johannesevangelium, a. a. O., S. 339 Anm. 196.
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Vorwurf klingt fiir unsere Ohren danach, als seien die Gescholtenen durch und
durch teuflisch, als unterldgen sie einer unentrinnbaren Abkunft. Als Sohn eines
bestimmen Vaters wird man ja geboren, als ,, Teufelssohne® scheinen die Ange-
redeten also qua Geburt auf ihr ,Programm® festgelegt. So funktioniert etwa in
unserem Kulturkreis das Schimpfwort ,,Hurensohn®.

Wenn man sich jedoch die Eigenart orientalischer Redeweise vergegenwir-
tigt,” wird man zwischen den Vorwiirfen differenzieren miissen. Nicht nur heute
begegnen uns Abkunfts-Bestimmungen in metaphorischer Bedeutung, zum Bei-
spiel wenn man von ,,Sohnen der Wiiste™ spricht oder der ,,Mutter aller Schlach-
ten* oder dem Krieg als ,,Vater aller Dinge®. Mehr noch finden sich in der hebri-
ischen Sprachwelt entsprechende Titulierungen: Neh 3,31 (vgl. 3,8): ,,Sohn der
Goldschmiede(zunft)” (= Goldschmied); Jes 43,20; Mi 1,8 u. a.: ,, Tochter der
Wiiste* oder ,,des Geheuls* (= StrauB$)*'; Sach 4,14: ,,Séhne des Ols* (= Gesalb-
te); Mk 2,19 par.: ,,Sohne des Hochzeitssaals® (= Hochzeitsgiste); Joh 17,12:
»Sohn des Verderbens®; Apg 4,36: ,,Sohn des Trostes”; Eph 2,2f.: ,,Séhne des
Ungehorsams®, ,,Kinder des Zorns®. Die Beispiele lassen sich sicherlich vermeh-
ren. Man kann hier unterscheiden, was jeweils zu der betreffenden Bezeichnung
gefiihrt hat: ein passives Widerfahrnis (zum Bsp. Salbung; Zorn Gottes), das fak-
tische Lebensziel (zum Bsp. Verderben), ausgeiibter Beruf (Goldschmied) oder
eine aktuell praktizierte Verhaltensweise (in der Wiiste wohnen bzw. heulen,
Teilnahme an einer Hochzeitsfeier, ,,parakletischer Lebensstil [den der so titu-
lierte Barnabas eindriicklich gegeniiber Paulus, Johannes Markus und den ersten
Gemeinden an den Tag legt, Apg 4ff.], Ungehorsam). Man kommt also von einer
bestimmten Abkunft her, weil man etwas an sich geschehen lie oder weil man
ein Verhalten an den Tag legt. Diese Umstande werden schlieBlich zum Attribut
oder auch zur Sphére, in der man lebt. Judas z. B. wurde zum ,,Sohn des Verder-
bens* (17,12) nicht etwa, weil er von Anfang an vom Teufel abstammte — das
sagt Johannes nirgends iiber ihn —, sondern indem es ihm widerfuhr, dass der
Teufe] ihm eine Absicht ins Herz gab (13,2).

3. Zweistufiges Glaubensverstiindnis im vierten Evangelium

Das Johannesevangelium kennt konsequent ein zweistufiges Glaubensverstind-
nis; nicht so, als gébe es eine perfektere oder ,,gesalbtere** Stufe, die es einzu-
nehmen gilte, sondern so, dass der einmal gewonnene Glaube an Christus sich
sofort vertiefen muss. Diese Vertiefung sieht oft so aus, dass der Glaubende kon-

20 Vgl. auch Schnackenburg, Johannesevangelium, a. a. 0., S. 287.

21 Vgl. W. Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handwérterbuch tiber das Alte Testa-
ment, Berlin ete. 1962, S. 307; H. Frey, Das Buch der Welipolitik Gottes, Kapitel 40-66 des
Buches Jesaja, BAT 18, Stuttgart, 7. Aufl. 1985, S. 99f.
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sequent an dem festhilt, was Jesus gesagt hat, auch wenn es als Zumutung er-
scheint. :

Grundlegend wird das in 15,7f. klar: Hier gibt Jesus ja dem Elferkreis eine Ba-
sisunterweisung, die diesen Kreis beféhigen soll, die Zeit nach Jesu Weggang zu
bestehen. Zweifellos sind es Glaubende, Jiinger, zu denen Jesus redet. Aber auch
die miissen offenbar erst noch Jiinger werden, und zwar indem sie Frucht brin-
gen, indem sie in Jesus bleiben und indem umgekehrt seine Worte in ihnen blei-
ben. ,,Dadurch wird mein Vater verherrlicht, dass ihr viel Frucht tragt und meine
Jinger werdet. Diejenigen, die schon Jiinger sind, muissen es zugleich noch
werden, indem sie bleiben.

Diese notige Vertiefungsbewegung ldsst sich in vielen Zusammenhingen wie-
derfinden. Natanaél, der Israelit par excellence (1,47), der ein sachgemilies und
vorbildliches Christusbekenntnis ablegt (1,49), glaubt — aber das hinterfragt Jesus
sogleich und verweist auf ein Grofleres (1,50f.) Der Glaube ist unbestritten, aber
er driangt auf mehr.

Der konigliche Beamte aus Kafarnaum glaubt Jesus aufs Wort, und zwar ohne
vorher ein Zeichen gesehen zu haben. Thn trifft die Glaubenskritik Jesu gerade
nicht (4,48-50)! Und doch kommt auch er nach der Heilungserfahrung dann zum
Glauben, und zwar mit seinem ganzen Haus (4,53). Es klingt urchristliche Missi-
onssprache an®” und signalisiert, dass jetzt offenbar der sich ganz hingebende
Glaube, der Heilsglaube erreicht ist — obwohl am bisherigen Glauben des Beam-
ten nichts auszusetzen ist. Wir stofien eben auf einen Vorgang, der, so wie er hier
lauft, nach Johannes auch laufen soll: Echter, tiefer Glaube vertieft sich sogleich
weiter.

Auch an Hilfsbediirftigen, die eine Jesusbegegnung hatten und Heilung erfuh-
ren, ist zu sehen, dass Jesus sie erneut aufsucht und weiterfithrt. So geschieht es
dem Ausgezehrten am Teich Bethesda (5,9.14) und dem Blindgeborenen
(9,6ff.35ff.). Er bekennt sich recht klar zur gottlichen Herkunft des siindlosen
Propheten®, der ihn geheilt hat (9,17.31-33), und es ist eigentlich schon deut-
lich, dass es hier um ein Bekenntnis zu Christus als dem Messias geht (9,22).
Dennoch sucht Jesus auch ihn wiederum auf und stellt sich ihm eindeutig vor,
worauf der Geheilte glaubt und quasi anbetet (9,38).

Gleiches finden wir bei Thomas. Letztendlich ist er zum Glauben gekommen
und dokumentiert das in einem sehr eindeutigen Bekenntnis zur Gottheit Jesu
(20,28). Jesus wiirdigt das ohne Abstriche und verweist doch zugleich auf eine
tiefere, erfahrungsunabhéngigere Ebene des Glaubens (20,29).

Wie sehr es um das Bleiben bei Jesus auch in widrigen Erfahrungen geht, zei-
gen die in den Abschiedsreden angesprochenen Jiinger. Gegen Ende der Beleh-
rung bekennen sie ihren Glauben an die gottliche Abkunft Jesu (16,30), und das

22 Vgl. Wilckens, Johannesevangelium, a. a. O., S. 91: ,fraditionell geprigte Formulierung
(vel. Apg 10,2; 11,14; 16,15.31.34; 18,8)".
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ist ja kein spontaner, fliichtiger Einfall, sondern das gilt schon seit 6,69. Und
doch wird das Bekenntnis von 16,30 in Frage gestellt, namlich weil es in diesem
Falle der notigen Vertiefung, dem Bleiben bei Jesus, nicht standhilt, weil die
Jinger vielmehr Jesus allein lassen werden (16,31).

All das verdichtet sich in der Schliisselszene 6,60-71. Alle, die um Jesus sind,
gelten als Jiinger, aber von diesen Jiingern glauben einige nicht. Inwiefern nicht?
Weil sie dem Anspruch von Jesu Worten nicht standhalten und nicht bei ihnen
bzw. bei Jesus bleiben. Fiir diejenigen die bleiben, gilt: Sie glauben, sie sind er-
wihlt, thnen ist es vom Vater gegeben, zu Jesus zu kommen.

Gehen wir mit diesen Beobachtungen zuriick zu 8,30f! Wir finden hier diesel-
be Bewegung wie bisher: Menschen sind zum Glauben gekommen, und das wird
nicht abgewertet. Aber diese Glaubenden miissen sogleich in Jesu Wort bleiben —
nur dann sind sie wirklich seine Jinger. Weil sie nicht mit ihrer behaupteten Ab-
kunft von Abraham iibereinstimmen (8,39), weil sie Jesu Wort nicht héren kén-
nen (8,43), weil sie implizit Jesu Herkunft von Gott mit der Polemik der Geburt
aus Unzucht bestreiten (8,41)23 , deshalb stehen sie nicht in der Wahrheit, und so
kommen sie vom Teufel als threm Vater her — an Jesus Glaubende, die nicht im-
stande oder nicht willens sind, ihr Jingersein zu bewihren im vertieften Jiinger-
werden.

4. Judas im Johannesevangelium

Der Zwiespalt, wie ein Glaubender zugleich unter dem Einfluss des Teufels ste-
hen kann, fokussiert sich noch einmal in der Person des Judas. Sein Attribut
scheint zunachst sogar noch schirfer zu sein als das von 8,44; er gilt nicht als
vom Teufel abstammend, sondern selbst als Teufel (6,70). Und doch ist er auf
dieses Attribut keineswegs von Anfang an festgelegt. Wie gesagt: Johannes zeigt
nirgends seine ,, Teufelskindschaft auf. Vielmehr gilt auch ihm alles Heilshan-
deln, das den iibrigen elf Jingern widerfahren ist: Er ist zum Glauben gekom-
men, er hat Jesus als Heiligen Gottes erkannt (6,69), er ist von Jesus erwihlt
(6,70a). Es war ihm vom Vater gegeben, zu Jesus zu kommen (6,65). Auch 6,64
nimmt Judas nicht vom Glauben an Jesus aus, sondern unterscheidet zwischen
denen, die nicht glaubten und dem, der ihn verraten wiirde — beides wusste Jesus
schon lange. Ebenso wird im Umfeld der anderen Judas-Stelle, 13,18-30, Judas
nicht aus der Zahl der Erwahlten herausgerechnet. Das ,,aber” trennt die Tatsache
der Erwihlung und den Umstand, dass trotzdem einer der Erwihlten zum Verri-
ter wird. ,,Ich sage das nicht von euch allen. Ich weiB wohl, welche ich erwihit
habe, aber®... [obwohl ich doch alle Zwolf erwihlte] ... ,,das Schriftwort muss
sich erfiillen: Einer, der mein Brot af, hat mich hintergangen.

23 Vgl. Barrett, Johannesevangelium, a. a. O., z. St.
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Wenn Judas an all diesem teilhatte — was hat er dann mit dem Satan zu tun?
Der Teufel gab Judas die Absicht ins Herz, Jesus zu verraten, bzw. er drang in
Judas ein. Johannes verortet das in chronologischer Unschirfe vor oder nach dem
letzten Mahl (13,2.26). Das widerfahrt Judas also im Laufe seines Weges als
Glaubender. Es ist aber nicht eindimensional ein passives Widerfahrnis, sondern
Johannes stellt die Verantwortlichkeit Judas’ und vielleicht sogar den eigenen
Willen Judas® parallel neben sein Teufel-Sein. Nachdem der Satan in Judas ein-
gedrungen ist, spricht Jesus Judas auf dessen eigenes Tun an: ,,Was du tust — fu
es schnell!* Judas bleibt Aktant. Noch offener in Richtung auf Judas’ eigenen
Entschluss formuliert 6,70f.: ,,Und einer von euch ist (ein) Teufel. Er meinte aber
Judas des Simon Iskariot. Der nidmlich ,sollte‘ ihn iiberliefern.“ Judas’ Identitit
mit dem Teufel steht parallel neben der kiinftigen oder sogar beabsichtigten
Handlung des Judas. Die Formulierung sagt vielleicht mehr, als dass Judas — als
Teufel — ,,im Begriff war®, Jesus auszuliefern, sie sagt vielleicht, dass er es ,,be-
absichtigte* !

Demnach lieferte Judas Jesus eigenverantwortlich aus und er tat das als ein
vom Satan Bewohnter. Jedenfalls als einer, der glaubender erwéhlter Jinger war
wie die iibrigen elf. Judas ist eine Schliisselfigur fiir die binnenchristliche Tragik,
dass ein Nachfolger Jesu Jesus preisgeben kann und so als Teufel agieren kann.
Judas ist kein Paradigma fiir ,,den Juden® (man beachte, dass bei Johannes viel-
mehr Jesus klar ,,Jude® genannt wird”™ und dass Jesus ,,wir Juden® sagen kannzﬁ).
Judas ist ein Paradigma fiir den ,,Christen®, der nicht bei Jesus bleibt und sein
Jiingersein nicht im je neuen Jingerwerden, auch angesichts satanischen An-
griffs, bewahrt. Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang: Die einzige andere
Einzelperson, die im NT noch ,,Satan® tituliert wird, ist Petrus (Mk 8,33 par.) —
wiederum also eine Angelegenheit unter Glaubenden.

5. Folgerungen fiir die Ubersetzung von Joh 8,44

Nachdem wir bei Judas die Parallelitéit von satanischem Einfluss und eigenver-
antwortlicher Aktion beobachtet haben, muss auffallen, dass in 8,44a ebenfalls
beides nebeneinander steht. Aus dem Umstand, dass die Angeredeten den Teufel
zum Vater haben, folgt nicht, dass sie zwangsldufig die Bestrebungen dieses ih-
res Vaters tun miissen, sondern es wird vermerkt, dass sie das wollen. Auf dem

24 péllw hier nicht einfach von einem kiinftigen Ereignis, sondern einer beabsichtigten
Handlung; ,.er beabsichtigte, ihn auszuliefern®; vgl. W. Bauer, Griechisch-deutsches Wor-
terbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen urchristlichen Literatur,
Berlin; New York, 5. Aufl. 1971s.v. 1 by.

25 Vgl. Joh 4,9 und U. Schnelle, Johannesevangelium, a. a. O., S. 180f.

26 Joh 4,22: Mit ,,ihr* sind die Samaritaner gemeint, mit ,,wir, wie der Fortgang des Gedan-
kens zeigt, die Juden.
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Hintergrund des zweistufigen Glaubensverstandnisses und dem Beispiel des Ju-
das, in dem Teufel und Eigenes ineinander liegen, kann man das ,,und“ in 8,44
epexegetisch mit ,,und zwar* {ibersetzen:?’

,Jhr habt den Teufel zum Vater, und zwar wollt ihr das tun, wonach es euren Vater verlangt.

Diese Ubersetzung triige dem Umstand Rechnung, dass der Einfluss des Teufels
bzw. das Verharren auf einer Glaubensebene, die eigentlich vertieft werden
muss, nicht schicksalhaft erfahren wird, sondern jeweils eine Vor- oder Parallel-
geschichte hat. Die Ubersetzung wire grammatisch moglich, ist vom Sinngefille
des Mikrokontextes her zwar nicht die erste Wahl, ist aber vielleicht vom Ge-
samtklang der johanneischen Theologie und der ntl. Verkiindigung her sogar er-
forderlich.

6. Der Teufel im Johannesevangelium

So sehr offenbar der ,,Christ” seinen Teil dazu beitragt, dass der Satan eine An-
satzpunkt findet: Das Ergebnis muss doch tragisch erscheinen. Ein vormals
Glaubender ging nicht weiter und verfiel bosem Einfluss. Endgiiltig? Immerhin
ist die Herrschaft des Teufels nach Johannes eine gebrochene. Der ,Herrscher
dieser Welt* wird nach 12,31 durch das Gericht iiber die Welt hinausgeworfen
werden.

Man kénnte zunichst erwéigen, ob mit dem Hinauswurf des Teufels bzw. mit dem ,Him-
melssturz (Lk 10,18 als synoptischer ,Paralleltext*) gemeint sei: Nun wirkt er eben auf der
Erde. Dafiir spriche Joh 14,30, wo der Fiirst dieser Welt ,.kommt*. Die Vorstellung wiirde
sich dann mit Offb 12,712 beriihren. Aber sonst im Johannesevangelium spricht Jesus kon-
sequent davon, dass der Teufel entmachtet (12,31: ,,£Ew* — nach drauBen®, also gerade nicht
Hin® die Welt) und gerichtet ist (vgl. noch 16,11), und auch der vergleichbare Bericht bei
Lukas zielt ja darauf, dass die Gewalt des Feindes den Jiingern untertan ist — der Teufel ist
insofern also nicht zu fiirchten. Andererseits ,,kommt“ der Herrscher der Welt durchaus
(14,30). Das kann sich im Kontext des Johannesevangeliums dann nur auf den Verrat des
Judas beziehen, der ja vom Teufel beeinflusst ist (6,70f.; 13,2.27). Wenn auch dieser Verrat
natiirlich Jesu Weg entscheidend bestimmte, so hat der Teufel doch keine Macht direkt iiber
Jesus (14,30), sondern nur {iber Judas. Abgesehen davon aber muss mit 12,31 der Teufel als
entmachtet gelten! Andere ntl. Autoren sehen das anders (vgl. nur 1 Petr 5,8; vgl. dhnlich
auch Eph 6,101f.16), aber hier interessiert ja der Machtradius des Satans, wie Johannes ihn
sieht.

27 Ahnlich auch Schnackenburg, Johannesevangelium, a. a. 0., S. 287: ,,Es ist eine verkiirzte
Redeweise: Thr stammt vom Teufel ab — das ist ever Vater. Die ,Begierden’, die zum Tun
dringen, gehen aus dieser Verfassung hervor; darum folgt beigeordnet kol ... Bélete
moLety, In Wirklichkeit ist die Teufelskindschaft eben aus diesen Begierden erschlossen

(V 401).«
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Selbst wenn man — traditionell — die ,,Juden  als vom Teufel abstammend ansi-
he, miisste man in Rechnung stellen, dass die Wirkung des Teufels limitiert ist.
Gleiches gilt nun von den tatsdchlich angeredeten Glaubenden, die nach 8,44 de
facto die Bestrebungen des Teufels willentlich praktizieren. Dass jemand den
Teufel zum Vater hat, kann kein letztes Wort iiber den Betreffenden sein.

7. Juden, die an Jesus glauben

Das Vierte Evangelium kennt sehr wohl die haufige Mdéglichkeit, dass Juden sich
Jesus nicht verschlieen, sondern an ihn glauben. Neben der besprochenen Stelle
8,30 berichtet Johannes davon an folgenden Stellen: (1,35ff.); 2,23; 3,22; 4,2 (die
Jesusgruppe taufte — wen? doch wohl Juden!); 7,31.41a; 7,45f. (immerhin eine
Vorstufe); 9,38; 10,42; 11,15; 12,42 (stillschweigend, aber immerhin glauben
sie).

Hinzu kommt eine weitere Beobachtung: An bedeutenden Stellen ist vom
Volk Gottes nicht unter der Bezeichnung ,,die Juden* die Rede, sondern mit dem
Ehrentitel ,Israel* (1,31.49; 3,10; 12,13). Und Natanagl verkoérpert das Modell
eines ,,echten Israeliten (1,47), der ein Christusbekenntnis von groBer Tiefe ab-
legt. Die Bezeichnung ,.echter Israelit bekommt er aber nicht aufgrund dieses
Bekenntnisses, sondern vorher, einfach weil er von Jesus gesehen wurde; nicht
also weil er jesusglaubiger Jude ist, sondern indem er Jude ist, und das vor Jesus.
Also diese Moglichkeit gibt es auch: Juden zeigen sich als wahre Israeliten und
kommen zum Glauben. Kein Gedanke daran, dass ihnen das verbaut wire oder
dass sie ihre Berufung als Gottes erwihltes Volk verspielt hitten! 4,22b — ,,die
Rettung kommt von den Juden* — gilt nach wie vor, und nach allem, was wir im
vierten Evangelium sehen kénnen, ist es keineswegs die Meinung des Johannes,
die Rettung kdame von ihnen, aber nicht mehr zu ihnen.

Wenn schon Juden — bestimmte Juden — nicht glauben kénnen, dann sieht Jo-
hannes die Ursache darin ebenso wie die Synoptiker in der Verstockung durch
Gott (12,37-41). Dieser Gedanke bleibt schwierig, aber jedenfalls ist auch hier
nicht von einer Verstockung durch den Teufel die Rede. Nicht die Juden haben
den Teufel zum Vater.

8. Die bleibende Herausforderung der Rede Jesu Joh 8,31ff

Fiir unseren Text besteht zweifellos die wirkungsgeschichtlich aufgegebene Ver-
pflichtung, bei jeder AuBerung Text die fatalen, auch unbewussten antijiidischen
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Verstehensmoglichkeiten mitzubedenken und 8,44 keinesfalls unbedacht nachzu-
spr.ec:hf:n.28

Wenn man sich als Exeget dennoch dafiir entscheidet, die Denkweise des vier-
ten Evangeliums nicht nur zu beschreiben, sondern als Verkiindigung ernst zu
nehmen, dann bleiben allerdings mehrere Herausforderungen:

a) Wer seinen Jesusglauben nicht sofort vertieft, wird ihn verlieren. Nur wer je
neu Jinger wird, indem er Jesu Worte in sich bleiben lasst, behalt seinen Glauben
(vgl. 15,7f.). Entlang der Gefahr eines bedriickenden Abgrundes zeigt Johannes,
was Martin Luther so sagt:

Das christliche Leben ist nicht Frommsein, sonder ein Frommwerden, nicht Gesundsein,
sondern ein Gesundwerden, nicht Sein, sondern ein Werden, nicht Ruhe, sondern eine
Ubung. Wir sinds noch nicht, wir werdens aber. Es ist noch nicht getan und geschehen, es ist
aber im Gang und Schwang. Es ist nicht das Ende, es ist aber der Weg.?

—und wo immer der Glaube zum Sein erstarrt, ist er nicht mehr.

b) Gibt es nach Johannes Heilsgewissheit? Wenn wir das ,,Steckenbleiben* der
Glaubenden in Joh 8 ernst nehmen, miisste man ernsthaft an Heilsgewissheit als
Teil seiner Theologie zweifeln. Andererseits betont Jesus gerade bei Johannes oft
die Unverlierbarkeit derer, die Gott — als Glaubende — Jesus iibergeben hat (6,39;
10,28; 17,12). Uns bleibt, eine sachliche Spannung zu registrieren, die nicht lo-
gisch aufgelést wird. Vielleicht spiegelt sich hier die auch anderswo im NT
greifbare christliche Erfahrung, dass Glaubende treu sind, weil Gott sie bewahrt,
und dass doch nicht alle Glaubenden treu bleiben, ohne dass man aufweisen
konnte, ob und was schon zu Beginn ,,faul* gewesen wire. Zweifellose Heilsge-
wissheit gibt es jedenfalls fiir den, der sein Jiingersein bewéhrt, indem er je neu
Jinger wird.

¢) Herausfordernd bleibt die erschreckend ernste Verbindung von Siinde und
dem Teufel. (Und eine Ebene von Siinde ist ja nach Karl Barth die Tragheit®® —

28 Vgl Wengst, Johannesevangelium, a. a. O., S. 339f.: Man kann ,)V. 44 aus seiner Entste-
hungssituation heraus verstehen, aber seine Aussagen werden damit nicht zu unschuldigen.
Sie sind es erst recht nicht, wenn sie in der Auslegungsgeschichte nachgesprochen werden.
Es ist meines Erachtens verfehlt, V. 44 irgendeinen positiven Sinn abgewinnen zu wollen.
Auf der Textebene stehen Jesus ,die Juden® gegeniiber. Wie immer man sie anders deutet —
sie miissen als Représentanten flir etwas Negatives dienen; und dieses Negative wird auf
die konkret existierenden Juden durchschlagen. Oft genug leistet dem schon unbedachtes
Formulieren der Ausleger Vorschub.” Demnach stiinde auch der vorliegende Beitrag unter
Vorbehalt. Wenn aber jeder Versuch, einen positiven Sinn zu erschliefen, verfehlt ist, dann
ist ja eigentlich das Ende der Exegese festgestellt.

29 WA 7,336,31-36.

30 Vgl Karl Barth, Kirchliche Dogmatik 1V,1, Zirich, 2. Aufl., 1960, S. 83; IV,2, Ziirich
1959. S. 452ff.
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also auch der Verzicht darauf, seinen Glauben vertiefen zu wollen, der Verzicht
auf je neues Jiingerwerden, der Verzicht darauf, an Jesu Worten auch angesichts
von Widrigkeiten und skandaldsen Inhalten festzuhalten.) Siinde kann mehr als
Siinde sein, kann dem Teufel Raum geben. Dies aber ist keine Spezialeinsicht
von Johannes, sondern Paulus sagt es genauso (Eph 5,26-27). Noch niher an der
Auffassung des vierten Evangeliums ist 1 Joh 3,8-10: ,,Wer die Siinde tut, ist aus
dem Teufel ... Wir miissen wohl den biblischen Realismus so auffassen, dass er
eine kreisformige Wechselwirkung von Teufel und menschlichem Verhalten oder
Willen kennt: Der Teufel kann dem Glaubenden sehr wohl etwas Boses ins Herz
geben (Joh 13,2); das wire die Versuchung. Zur Tat und zur Stinde wird es dann
aber erst durch Mitwirkung des menschlichen Willens. Wo dieser Wille nun fiir
das Bése offen wird, da haftet sich gern der Teufel an, um das Bése zu vertiefen
oder zu zementieren. Oder von Joh 8 her beschrieben: Wer Jesu Wort keinen
Raum gibt (8,31b.37), wer die Herkunft von Abraham nicht im Leben widerspie-
gelt (8,39f.), wer seine Freiheit durch praktizierte Siinde verspielt (8,34-36), wer
die Bestrebungen des Teufels ausiiben will (8,44), der erweist schlieBlich, dass er
in der Sphire des Teufels lebt. Schon Origines hat diese Moglichkeit, von
Joh 8,44 und 1Joh 3,810 ausgehend, ausdriicklich auf die Christen bezogen:

Solange wir Siinden tun, haben wir die Herkunft aus dem Teufel noch nicht ausgezogen,
auch wenn wir meinen, an Jesus zu glauben. [...] An den Friichten werden wir erkannt, wes-
sen Kinder wir sind.”’

Das ist emst genug, und wenn auch die Herrschaft des Teufels gebrochen ist
(12,31), droht doch die Mdglichkeit, zusammen mit Judas von gestern zu sein.

Ulrich Wendel
Whose father is the devil? Some thoughts about John 8,44

This examination of John 8,44 will show that the harsh accusation by Jesus ,,You
are of your father, the devil®, is not said to Jews as such but to believers in
Christ. Consequently the tragic attitudes of hostility against the Jews in history
cannot appeal to this scripture. The people addressed by Jesus are believers who
fail to remain in Jesus® words and to deepen their faith. This observation fits the
two-stage concept of faith which is prominent in the gospel of John: the one who
is a disciple has yet to become a disciple (15,7.8). Judas Iscariot is the Johannine
model of a person who came to believe but then retreats from Jesus and so effec-
tively acts as a devil.

31 Komm XX 13, zitiert nach Wengst, Johannesevangelium, a. a. O., S. 350.
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In conclusion, a new translation of the ,,and* in 8,44 is suggested, i.e. ,,You

are of your father the devil, which means that you want to do what your father
desires®.






Peter Miiller

,,Alle Gotteserkenntnis entsteht aus Vernunft und
Offenbarung“{(Wilhelm Liitgerts Beitrag zur
theologischen Epistemologie”

1. Problemskizze der theologischen Erkenntnislehre

Die christliche Theologie in der postmodernen Geisteskultur hat sich mit der Tat-
sache auseinander zu setzen, dass ihre erkenntnistheoretischen Grundaussagen
nicht mehr selbstverstindlich allgemeine Giiltigkeit und Anerkennung erlangen.
Die Apologeten der antiken Kirche traten noch mit dem Anspruch auf, dass das
Christentum die wahre Philosophie und deshalb auch die wahre Religion sei,
weil es aus der Offenbarung stamme. Dieser Uberlegenheitsanspruch setzte sich
aufgrund des nachkonstantinischen geisteskulturellen und sozialpolitischen ,,Sie-
ges* des Christentums gegeniiber anderen Kulten und philosophischen Uberzeu-
gungsgemeinschaften voriibergehend durch. Damit erhielt das christlich-
theologische Welterklarungsschema im Abendland wihrend Jahrhunderten ein
(mehr oder weniger) unbestrittenes Primat. Spétestens jedoch mit dem ausgehen-
den 16. Jahrhundert, als die neuzeitliche Trennungsgeschichte zwischen Chris-
tentum und Gesellschaft bzw. Kirche und Staat definitiv einsetzte, fiel das abend-
landische Verstandnis der Gesellschaft — wo es denn ein solches gegeben hat —
als Corpus Christianum® in sich zusammen. Damit verlor auch die theologische
Wirklichkeitserklarung ihre vorherrschende Stellung: Der neuzeitliche ,,Verlust
der Selbstverstiindlichkeit Gottes fiir das allgemeine Denken*”, der Verlust der
Selbstverstindlichkeit also, dass die Wirklichkeit letztlich nur in der Erkenntnis
Gottes erkannt wird, weil Er der Grund aller Wirklichkeit ist, zeigt die Dimensi-

1 Der Aufsatz ist die erweiterte Fassung eines Vortrages, der im Doktoranden- und Habili-

tandenkolloquium des AfeT im Tiibinger Albrecht-Bengel-Haus am 16.3.2007 gehalten
wurde.
Er stellt das bisherige Ergebnis der Vorarbeiten zu meinem Dissertationsprojekt an der
Theologischen Fakultit der Universitit Basel bei Prof. Dr. Reinhold Bemnhardt dar. Ge-
genstand der Studie ist die Darstellung und kritische Reflexion der Verhiltnisbestimmung
von menschlicher Vernunft und gottlicher Offenbarung unter systematisch-theologischem
Gesichtspunkt.

2 Zur Kontroverse um den Begriff und dessen Gebrauch vgl.: Oskar Kéhler: ,,Corpus
Christianum®, in: TRE 8, 1981, S. 206-216.

3 Christoph Kock: Natiirliche Theologie. Ein evangelischer Streitbegriff, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 2001, S.391. Hervorhebung im Original. Kock sieht den Verlust dieser
Selbstverstiindlichkeit als Folgeproblem der Aufklirung.
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on der wachsenden Ausdifferenzierung der geistigen, dkonomischen, gesell-
schaftspolitischen und kulturellen Kontexte durch die Sikularisierung und Plura-
lisierung der Wirklichkeit. Im 19. und 20. Jahrhundert wird vollends deutlich,
dass vielfiltige Geistes- und Sozialgestalten (Philosophien, Wirtschaft, Naturwis-
senschaften, Wissenschaftstheorien, aber auch innerkirchlich differente und au-
Berchristlich-religiose Offenbarungsverstindnisse) ihren Anspruch auf die Wahr-
heit threr Wirklichkeitserklédrung und somit ihrer Erkenntnistheorie stellen.

Will die systematische Theologie mit ihrer Erkenntnislehre anfangs des 21.
Jahrhunderts im Konzert der disparaten Erklarungsschemata eine instrumentale
Rolle spielen, so ist sie zu einem selbstkritischen und reflektierten Selbstbe-
wusstsein herausgefordert. Sie muss einerseits iiber das Proprium theologischer
Erkenntnislehre und ihrer inh4renten Relevanz fiir das Gesprich iiber den Kreis
akademischer Theologie hinaus reflektieren. Andererseits muss sich die christli-
che Theologie der Konkurrenzsituation stellen, in die sie im langen Prozess der
Sékularisierung des gesamten abendlandischen Wirklichkeitsverstindnisses seit
der frithen Neuzeit hineingeraten ist. Diese Konkurrenz lisst sie ~ in der Auflen-
perspektive — nur noch ein Instrument, aber immerhin ein Instrument im grofen
Konzert der Wirklichkeitserklarungsschemata spielen. Dieses eine Instrument hat
sie dabei — in der Innenperspektive — moglichst virtuos zu beherrschen. Die
Theologie darf sich namlich aufgrund ihres Selbstverstindnisses, sikulare Geis-
tesstromungen kulturtheoretisch iiber deren eigenen Voraussetzungen aufkliren
zu wollen, nicht damit begniigen, in einen binnentheologisch-partikularen Raum
verbannt zu werden.

Fiir die Darstellung und kritische Reflexion der Verhilinisbestimmung von
menschlicher Vernunft und géttlicher Offenbarung unter systematisch-
theologischem Gesichtspunkt generiert Wilhelm Liitgerts (1867—1938) Offenba-
rungsverstindnis als reprdsentativer Ausgangs- und Referenzpunkt fiir das Ge-
sprach mit der zeitgendssischen Forschung neuen Erkenntnisgewinn.

2. Der Fragehorizont der theologischen Erkenntnislehre

Der Fragehorizont der theologischen Erkenntnislehre umfasst zwei sich bedin-
gende und ergédnzende Felder: die Frage nach der Universalitiit der Erkennbar-
keit Gottes und die Frage der Relevanz der Vernunft fiir den Glauben bzw. die
Frage nach der Vor- und Nachordnung von Vernunft und Offenbarung.* Damit ist

4  Unter diesen Fragehorizont mit den zwei Feldern subsumieren sich selbstverstidndlich wei-
tere Problemkomplexe wie die Frage nach der Erfahrung, dem Ankniipfungspunkt, dem re-
ligisen Apriori, einer Ur- oder Schépfungsoffenbarung, der Natur usw. Letztlich jedoch
luft sie immer auf die Frage nach dem Verhiltnis von Offenbarung und Vernunft hinaus,
die — um es genau zu nehmen — die Frage nach der Universalitit eigentlich in sich schlieft,
aber in der Diskussion um die theologia naturalis oft getrennt behandelt wird.
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der systematische Horizont der Fragestellung abgesteckt, wie sie traditionell in
der Diskussion um die theologia naturalis behandelt wird.

Auch wenn selbstverstindlich die theologische Erkenntnistheorie nicht mit
dem Thema der natiirlichen Theologie einfach identisch ist, so kommt doch keine
theologische Epistemologie um die Auseinandersetzung mit ithr herum.

Der Begriff theologia naturalis stammt vom in ganz Europa bekannt gewor-
denen Werk Liber creaturarum sive de homine von Raimund von Sabunde
(t 1436), das seit dem Zweitdruck 1485 unter dem Titel Theologia Naturalis er-
schienen ist.” Weil der Begriff sowohl funktional als auch material umstritten ist,
spricht Kock von einem ,,doppelten Streitbegriff ..., der sich nicht ohne weiteres
definieren ldsst, weil jede Definition schon eine Position im Streit um natiirliche
Theologie darstellt und infolgedessen nicht unumstritten bleibt“’, Dabei liegt der
,wunde Punkt“ einer natiirlichen Theologie in einem ,theistischen Wirklich-
keitsverstindnis®, das ,,in Natur- und Geschichtsvorgéngen direks géttliche Wil-
lenskundgebungen wahrnehmen zu kénnen meint“.” Auf diesem Hintergrund
versucht die neuere Literatur zum Thema gar keine Begriffsbestimmung vorzu-
nehmen, sondern umreifit die Problemfelder® und unternimmt eine ,,Feldbe-
schreibung® der Traditionswege, die dieser antike theologische Topos genommen
hat” Damit gibt die neuere Forschung einen Uberblick dariiber, was herkémm-
lich unter theologia naturalis verstanden worden ist.

Funktional wurde vor allem in der protestantischen Theologie des 20. Jahr-
hunderts die Etikettierung einer Theologie als ,,natiirliche Theologie* hiaufig zum
Zweck der Abgrenzung und Abwertung verwendet. Prominent steht immer noch
das vernichtende Urteil Karl Barths gegeniiber einer analogia entis (Erich Przy-
wara) als Grundprinzip der natiirlichen Theologie im Raum, die Barth fiir ,,die
Erfindung des Antichrist“'® halt.

Die materiale, inhaltliche Vielfalt der theologia naturalis rithrt zum einen von
der schicksalhaften Verbundenheit von Theologie und Philosophie her, denn das
Problemfeld der natiirlichen Theologie stammt bereits aus der vorchristlichen
Philosophie.'' Seit Panaitios (185-110/99 v. Chr.; Mittlere Stoa) bezeichnet ,,na-
tiirliche Theologie* die Gotteslehre der Philosophen, die sich unterscheidet von

5 Raimundus de Sabunde: Theologia naturalis. Seu liber creaturarum. Neudruck mit literar-
geschichtlicher Einfithrung und kritischer Edition des Prologs und des Titulus von Fried-
rich Stegmiiller. Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann, 1966.

6 Kock, Streitbegriff, S. 1-16. Zitat: S. 15.

7  Christof Gestrich: ,,Die unbewiiltigte natiirliche Theologie®, in: ZThK 68, 1971, S. 106.
Anmerkung 63. Hervorhebung PM.

8  Kock, Streitbegriff, S. 8-11.

9  Christian Link: Die Welt als Gleichnis. Studien zum Problem der natiirlichen Theologie. 2.,
erw. Aufl., Miinchen: Kaiser, 1982, S. 14-19.

10 Karl Barth: Die Kirchliche Dogmatik T/1. Ziirich: TVZ, 1986, S. VIII. Hervorhebung im
Original.

11 Link. Gleichnis. S. 14.
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der ,,mystischen Theologie* der Dichter und der ,,zivilen Theologie* der Staats-
kulte.

Zum anderen hat Kant in seiner Kritik der reinen Vernunft — neben dem onto-
logischen Gottesbeweis — die aposteriorischen Gottesbeweise und damit die tra-
ditionelle theologia naturalis als erkenntnistheoretische Grundlage effektvoll,
aber nur voriibergehend zum Verstummen gebracht.

Ab Mitte des 19. Jahrhunderts kommt eine theologische Erkenntnistheorie, die
sich auf die natiirliche Theologie griindet, durch die katholische Neuscholastik
wieder auf,'? die sich in der Constitutio dogmatica de fide catholica des Ersten
Vatikanischen Konzils von 1870" niedergeschlagen hat: ,Die heilige Mutter
Kirche halt fest, dass Gott, der Ursprung und das Ziel aller Dinge, mit dem natiir-
lichen Licht der menschlichen Vernunft aus den geschaffenen Dingen gewiss
(certo) erkannt werden kann“ (DH 3004). Die neuscholastische Definition des
Begriffes'* lautet:

Die natiirliche Theologie ist eine systematisch reflektierte Gotteserkenntnis, die der Mensch
durch seine natiirliche Vernunft erreicht, und zwar vor und ohne Offenbarung und Glaube im
iibernatiirlichen Sinn. Dabei griindet das durch wissenschaftliche Anstrengung der Vernunft
gewonnene reflexe Wissen um Gott in einem diffusen Wissen um Gott, das urspriinglich als
erste Ahnung Gottes allen Menschen innewohnt.

Das Erkenntnisprinzip der natiirlichen Theologie ist die natiirliche Vernunft und
ihre Erkenntnisquelle sind die natiirlich erkennbaren, erschaffenen Dinge.

Sowohl die scharfen Widerspriiche als auch gewisse Weisen der Rezeption er-
kenntnistheoretischer Anliegen einer theologia naturalis aufseiten evangelischer
Theologen im ausgehenden 19. und dem ganzen 20. Jahrhundert entziindeten
sich an diesem neuscholastischen Verstindnis.

Der erkenntnistheoretische Erméglichungsgrund der natiirlichen Theologie
lsst sich auf dem Hintergrund der Anerkennung einer allgemeinen Offenbarung
(revelatio generalis) entwickeln und steht letztlich fiir all die Gottes-, Selbst- und
Welterkenntnis des Menschen, die nicht im strikten Sinne Heilsoffenbarung Got-
tes in Jesus Christus (revelatio specialis) sind."” Diese auf die protestantische
Orthodoxie (Hollaz) zuriickgehende Unterscheidung fasst den Horizont der theo-
logischen Erkenntnislehre in der Frage nach der natiirlichen und geoffenbarten
Religion zusammen. Oder — um es mit Barth zu sagen: Es geht um die Frage

12 Vgl. Georg Kraus: Gotteserkenntnis ohne Offenbarung und Glaube? Natiirliche Theologie
als gegenwdrtiges dkumenisches Problem, Paderborn: Bonifatius, 1987, S. 23.

13 Constitutio dogmatica de fide catholica des 1. Vatikanischen Konzils von 1869-1870. Zah-
lung Denzinger Hiinermann (DH) §§ 3001-3043. URL: http:/theol.uibk.ac.at/itl/250-
52.html [Stand: 25.4.2006]. Vgl. bes.: Cap. 2 De Revelatione (DH 3004).

14 Kraus, Gotteserkenntnis, S. 25.

15 Hans-Joachim Birkner: ,Natiirliche Theologie und Offenbarungstheologie. Ein theologie-
geschichtlicher Uberblick®, in: NZSTh 3, 1961, S. 279-295, hier S. 280. Hermann Fischer:
»Natiirliche Theologie im Wandel®, in: ZThK 80, 1983, S. 85-102, hier S. 88.
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nach der Wirklichkeit Gottes (Offenbarung des Wortes) und der Méglichkeit der
Erkennbarkeit derselben durch den Menschen (Vernunft) und deren Verhiltnis-
bestimmung.16

3. Der systematische Ort der theologischen Erkenntnislehre und ihrer Be-
handlung

Die theologische Erkenntnislehre in der Verhiltnisbestimmung von Vernunft und
Offenbarung hat ihren hauptséchlichen systematischen Ort in der Fundamental-
theologie (Prolegomena). Von der Hierarchisierung bzw. Vor- und Nachordnung
der Topoi Vernunft und Offenbarung in der fundamentaltheologischen Diskussi-
on hingt ab, welcher Stellenwert der Vernunft und welche Bedeutung der Offen-
barung fiir die theologisch-ethische Urteilshildung zugeschrieben wird und wel-
che Implikationen dies fiir die theologische Anthropologie mit sich bringt. Hier
beschriinke ich mich auf den fundamentaltheologischen Ort:

Die Fundamentaltheologie (also die Behandlung der Vor- oder Grundfragen
der Theologie) reflektiert das, ,,was der Mensch vor und auBerhalb des Glaubens
ist und wie ihm Christus Grund des Glaubens wird“!’. Es geht also um die Refle-
xion der Konstitutionsbedingungen des Glaubens und die Moglichkeiten seiner
theoretischen Erfassung in der theologischen Rede von Gott als denkender Ver-
antwortung.'® Dabei lassen sich fiir die deutschsprachige evangelische Systemati-
sche Theologie des 20. Jahrhunderts grob drei Verhéltnisbestimmungen unter-
scheiden:

Erstens: Die Offenbarung steht der menschlichen Vernunft, die keinen er-
kenntnisrelevanten Beitrag zur Glaubensgriindung leistet, entgegen. Das mensch-
liche Bewusstsein ist unfihig, von sich aus zu Gott zu kommen. Der Glaube wird
entsprechend als Gehorsam gegeniiber der Autoritit der Offenbarung dem
menschlichen Erkennen und Denken vorgeordnet (vgl. Anselm: Credo, ut intelli-
gam). Klassisch hat Barth die Offenbarung als ,,géttliche Selbstkundgabe® dem
menschlichen Bewusstsein als theologisches Grundaxiom wirkungsgeschichtlich
relevant entgegengestellt.'”

Barth spricht der Vernunft die Fihigkeit ab, dass sie in die Grundlage des
Glaubens und in die &uferen Hinweise fiir den Glauben Einsicht zu vermitteln

16 Barth, KD I/1, § 6, Barth, KD II/1. §§ 25-27.

17 Gerhard Ebeling: ,,Erwiigungen zu einer evangelischen Fundamentaltheologie®, in: ZThK
67,1970, S. 518.

18 Vgl. Link, Gleichnis, S. 315-319.

19 Barth, KD II/1, 8. 399. Vgl. C. Gestrich: Neuzeitliches Denken und die Spaltung der dia-
lektischen Theologie. Zur Frage der natiirlichen Theologie, Tiibingen: Mohr Siebeck,
1977, 8. 268. Von den jiingeren Theologen vgl. bes.: Jiingel, Eberhard: Gott als Geheimnis
der Welt. Zur Begriindung der Theologie des Gekreuzigten im Streit zwischen Theismus
und Atheismus, 7. Aufl., Tiibingen: Mohr Siebeck, 2001.
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vermag. Deshalb entwickelte sich in seinem Gefolge der Eindruck, dass der
Glaube einem Sprung ins Ungewisse entspreche, der keiner Begriindung bediirfe
oder ihrer gar fahig sei” Entsgrechend fillt bei Barth die Offenbarung ,,von
oben herein® auf den Menschen.”'

Zweitens: Auf der anderen Seite bringt die Offenbarung ans Licht, was in der
Tiefe der Vernunft bereits grundgelegt ist. Ein ontologischer Atheismus wird
bestritten und dabei der Gegenstand der Offenbarung als Postulat oder Tiefe der
Vernunft verstanden. Gefordert wird eine Religion innerhalb des allgemein-
menschlichen Wahrheitsbewusstseins bzw. innerhalb der Grenzen der autonomen
Vernunft.”? Gott wird insofern zunichst als Schopfer verstanden, der sich erst
danach als Erléser offenbart. Der christliche Glaube bewahrt und erleuchtet das
allgemein-menschliche Bewusstsein, denn die Offenbarung hat eine der Vernunft
ewig zugrunde liegende Tiefe zum Gegenstand.” Deshalb bringt die Offenba-
rung nur ans Licht, was sich im Mythos und Kultus immer schon — verdeckt —
Ausdruck verschafft hat: Die Offenbarung bringt ein ewiges Prinzip zur Klarheit,
wie Tillich festhalt.!

Drittens: SchlieBlich wird die Offenbarung als Gegeniiber der Vernunft ver-
standen, denn beide sind in ihrer Geschichtlichkeit miteinander verbunden. Got-
teserkenntnis ist nur durch die Selbstoffenbarung der gottlichen Wirklichkeit
moglich. In Pannenbergs Offenbarungstheologie ereignet sich die Selbsterschlie-
Bung Gottes nicht nur in der Geschichte, sondern als Geschichte. Sowohl die
Universalgeschichte als auch die auBerchristlichen Religionen sind indirekte
wahre Offenbarungen Gottes.”> Der Gegenstand der Offenbarung hat sich dann
vor der Vernunft zu bewihren, indem Pannenberg dem Glaubensinhalt (fides
quae creditur) den Vorrang vor dem Glaubensakt (fides qua creditur) gibt. Got-
teserkenntnis ist letztlich bei ihm nur durch die Offenbarung der gottlichen Wirk-
lichkeit méglich, weil die gottliche Wahrheit proleptisch in die Wirklichkeit ein-

20 Vegl.: K. Barth: Der Romerbrief. Zweite Fassung 1922, 16. Aufl., Ziirich: TVZ, 1999, S. 79:
,»Glaube ist darum nie fertig, nie gegeben, nie gesichert, er ist ... immer und immer aufs
neue der Sprung ins Ungewisse, ins Dunkle, in die leere Luft®. Vgl. auch S. 81. 89.

21 Barth, KDI/2, S. 78. 113.

22 So zum Beispiel: Emanuel Hirsch: Christliche Rechenschaft, Bd. 1, bearb. von Hayo Ger-
des, Neuausgabe besorgt von Hans Hirsch, Tiibingen: Katzmann, 1989.

23 Vgl.: Paul Tillich: Systematische Theologie, Bd. 1, 8. Aufl. Berlin, New York: de Gruyter,
1987, bes.: S. 87—189. Tillich unterscheidet zwischen der ontologischen Vernunft, die den
Menschen befihigt, die Wirklichkeit zu ergreifen und umzuformen, und der technischen
Vernunft, die die ,,Fihigkeit des Berechnens und Argumentierens™ verleiht, S. 89. Die on-
tologische Vernunft unterscheidet Tillich in ihrer essentiellen Vollkommenheit und in ihrer
entfremdeten Form unter den Bedingungen der Existenz, S, 97f.

24 Tillich, STh I, S. 97f.

25 Wolfhart Pannenberg: ,Dogmatische Thesen zur Lehre von der Offenbarung®, in: Ders.
(Hg.): Offenbarung als Geschichte, 5. Aufl., Gottingen: V&R, 1982, S. 91-114. Vgl. ders.:
Systematische Theologie, Bd. 1, Gottingen: V&R, 1988, S. 133-281.
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bricht und die Wirklichkeit diese Wahrheit vorwegnimmt.”® Die Gegeniiber-
stellung bzw. das Nacheinander von Offenbarung und Vernunft versucht Pan-
nenberg zu iiberwinden, indem er von einer fruchtbaren Spannungseinheit im
+Zusammensein und Zusammenwirken von Glaube und Vernunft“*’ ausgeht. In
kritischem Anschluss an Hegels Vernunftbegriff legt sich fiir Pannenberg der
Begriff der geschichtlichen Vernunft nahe, weil sich der Glaube auf die zukiinf-
tigen Dinge richtet: Die geschichtliche Vernunft kann nur im Vorgriff auf eine
letzte Zukunft wirken. Damit wird jedoch erst durch die geschichtliche Wirkung
die Wahrheit der Offenbarung a posteriori als wahr begriindungsméglich.?®

4. Vernunft und Offenbarung bzw. Schépfung und Offenbarung bei Liitgert

Liitgerts Erkenntnistheorie bzw. sein Offenbarungsverstindnis als Theologie des
ersten Glaubensartikels, die sich in der Monographie Schdpfung und Offenba-
rung niederschlug, erschien im Herbst 1934 auf dem Héhepunkt des Kirchen-
kampfes. Zur gleichen Zeit eskalierte die Kontroverse zwischen Emil Brunner
und Karl Barth um das Verhltnis von Natur und Gnade.”

Fine wirkungsgeschichtliche Relevanz erhielt zu dieser Zeit ebenfalls das
Neuluthertum bzw. die Lutherrenaissance, wie sie von Karl Holl in kritischer
Abgrenzung zu Ernst Troeltsch vertreten wurde. Holl verstand — ausgehend vom
jungen Luther — dessen Theologie vor allem als Gewissensreligion und setzte die
Rechtfertigung in Beziehung zur Sittlichkeit (weitere Namen in dieser Tradition
sind Emanuel Hirsch, Paul Althaus, Erich Schaeder oder Ludwig Thmels).

Beriicksichtig werden muss aulerdem die Glaubensbewegung der Deutschen
Christen, obwohl nicht von einer einheitlichen deutsch-christlichen Theologie
geredet werden kann. Was unter dem Namen Deutsche Christen in den Ge-
schichtsbiichern festgeschrieben wurde, war ein Konglomerat aus deutschglaubi-
gen Bewegungen, die genealogisch in der ,,v6lkischen Bewegung® des 19. Jahr-
hundert wurzeln.*®

So undurchsichtig und diffus das ganze Erscheinungsbild der Deutschen
Christen war, so stellten sich auch ihre theologischen Inhalte dar. Epistemologi-

26 Pannenberg, Theologie 1, S. 105-108, 140-142. 159. 170-176. Vgl. auch: Kock, Streitbeg-
riff, 8. 147-150.

27 W. Pannenberg: ,,Glaube und Vernunft®, in: Ders.: Grundfragen systematischer Theologie,
Bd. 1, Géttingen: V&R, 1967, S. 237-251. 237,

28 Vgl.: Kock, Streitbegriff, S. 139147, bes. S. 143,

29 Vgl. deren Streitschriften, die ebenfalls 1934 auf den Markt kamen: K. Barth: Nein! Ant-
wort an Emil Brunner, Miinchen: Kaiser, 1934. E. Brunner: Natur und Gnade. Zum Ge-
sprdch mit Karl Barth, Tiibingen: Mohr, 1934,

30 Kurt Meier: Die Deutschen Christen. Das Bild einer Bewegung im Kirchenkampf des Drit-
ten Reiches, 3. Aufl., Géttingen: V&R, 1967. Ders.: ,,Deutsche Christen®, in: TRE 8, 1981,
S. 552-554. Kurt Nowak: ,,Deutschgldubige Bewegungen®, in: TRE 8, 1981, S. 554-559.
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sche Gemeinsamkeiten finden sich in der Uberzeugung, dass das politische Ge-
schehen in den 1930er Jahre als besondere Offenbarung Gottes, als revelatio spe-
cialis angesehen wurde. Vorstellungen von Rassenadel und -seele, Blut und Ehre
wurden zu religiosen Bekenntnissen hochstilisiert. Im Nationalsozialismus sah
man eine gottliche WertgroBe; Blut und Boden, Staat und Fiihrer sowie Volks-
gemeinschaft feierte man als dynamischen Gottesstrom. Aus diesem hier nur an-
gedeuteten verkehrten Verstindnis von Schopfungs- und Geschichtsoffenbarung
Gottes heraus lasst es sich leicht verstehen, dass ,,zwischen den Zeiten“ jeglicher
Gedanke einer natiirlichen Theologie in Misskredit geriet. Der christozentrisch
verkiirzte Gegenangriff in der Form der Barmer Theologischen Erklirung von
1934 als nétige Kurskorrektur lasst sich auf diesem Hintergrund zwar verstehen,
aber ihre noch Jahrzehnte nachwirkende epistemologische Exklusivitit und Ein-
seitigkeit ist allein damit nicht zu rechtfertigen.

Liitgert sieht nun die Aufgabe seiner Theologie nicht darin, dass sie zwischen
den gegebenen Gegensétzen der dialektischen Theologie, des Neuluthertums und
der deutsch-christlichen Theologie vermitteln soll. Vielmehr muss sie die Fehler-
quelle finden, die die Theologie ,in diese Gegensitze auseinandergetrieben
hat*’!. Die Fragen, die immer wiederkehren und nach Antworten verlangen, ha-
ben ,.ihren letzten Grund in der Lehre vom Schopfer und der Schépfung und in
ihrem Verhiltnis zum Erlosungsglauben®?. Deshalb ist es die Intention Liitgerts,
eine Gotteslehre darzulegen, weil in ihr auch das Geschaffene zugeordnet werden
kann. Darum ist fiir ihn die Gotteslehre nicht ein Teil der Theologie, sondern hat
die ganze Theologie eigentlich Gotteslehre zu sein. Theologie ist vom Zentrum,
namlich vom Gottesbegriff her zu verstehen, denn das theologische Denken
»steigt vom Menschen aufwirts zu Gott, und von Gott wieder abwérts zum Men-
schen*®. Erst in dieser Abwirtsbewegung durch die Offenbarung Gottes gibt es
fiir die Theologie und deshalb fiir den Menschen Erkenntnis Gottes. Durch eine
solche Gotteslehre soll Gott ins Zentrum geriickt und ihm damit auch wieder die
Ehre zuriickgegeben werden, die ihm gebiihrt und ihm von den genannten theo-
logischen Verkehrungen geraubt worden sei. Eine Gotteslehre muss fiir Liitgert
letztlich eine Aufgabe erfiillen: Gott und seine Schopfung und Offenbarung so
darzustellen, ,,... damit Gott alles in allem sei (1 Kor 15,28).**

Liitgert geht in seiner theologischen Erkenntnislehre also von einer theozentri-
schen Theologie aus: In Gott begriindet und verbindet sich Schépfung, Offenba-
rung, Erlosung und Vollendung. Ausgangspunkt ist die Logoslehre (die Inkarna-
tion des Wortes Gottes in Seinem Eigentum), die auf die Gotteslehre zuriickweist
(die Bewegung der menschlichen Vernunft zu Gott hin) und von dort her die Of-

31 W. Litgert: Schopfung und Offenbarung. Eine Theologie des ersten Artikels, 2. Aufl. Gie-
Ben: Brunnen, 1984, S. 24.

32 Liutgert, Schopfung, S. 24.

33 Liitgert, Sehdpfung, S. 25.

34 Vagl.: Litgert, Schipfung, S. 268.




Wilhelm Liitgerts Beitrag zur theologischen Epistemologie 149

fenbarung Gottes in der Schépfung und Geschichte begriindet (die Bewegung der
Offenbarung zum Menschen hin).

4.1 Die johanneische Logoslehre bei Liitgert

Die Fleischwerdung des Wortes Gottes versteht Liitgert, im Anschluss an Calvin,
als das Zentralthema der Evangelienberichte iiber Jesus Christus. Deshalb ist die
Inkarnation auch die entscheidende Briicke, die von der Schopfungsoffenbarung
zur Erlosung hinfiihrt.

Der Begriff des Logos driickt die ewige, vorweltliche und iiberweltliche Prie-
xistenz des Wortes Gottes aus und gehort deshalb zu Gottes Wesen.”® Johannes
denkt stringent von oben nach unten, wenn er mit dem Verhiltnis des Logos zu
Gott beginnt und mit seinem Verhaltnis zum Kosmos fortfihrt.*® Deshalb ist, so
Litgert, in der Logoslehre des Johannesevangeliums Schopfung, Offenbarun
und Erlosung miteinander verbunden, weil im Logos das gottliche Leben war.’
Der Logos ist insofern auch der Mittler der Schépfung, denn alles wurde durch
das Wort (Joh 1,3). Dieses Werden wiederholt sich im Weltlauf, denn das Wer-
den ist nicht ,,im Anfang* abgeschlossen.

Der Vater sendet seinen Sohn wie seinen Geist, folglich tragt Christus die
ganze Macht Gottes in sich: Christus stammt aus dem Geist Gottes und ist das
Wort Gottes.™® Liitgert folgert daraus, dass das Wort das Hochste ist, was Gott
und Christus zu geben haben. Wort wird in der johanneischen Theologie zum
Mittlcria)gegriff, der am tiefsten ausdriickt, was Christus ist: das gesprochene Wort
Gottes.

Entscheidend fiir Liitgerts ganze Theologie ist nun die universelle, kosmische
Bedeutung des Logos: er kam in sein Eigentum und erleuchtet jeden Menschen:

Wenn der Evangelist sagt, dass das Wort jeden Menschen erleuchtet, so spricht er nicht nur
von einzelnen Strahlen, die in die Heidenwelt gedrungen sind. So wichtig es ihm ist, dass
von der Schopfung durch den Logos kein Mensch ausgenommen ist; ganz ebenso wichtig ist
es ihm, dass auch das Licht des Logos jeden Menschen trifft.

Liitgert will sich jedoch gegen einen Heilsautomatismus (gratia infusa) absi-
chem, indem er von der Erleuchtung jedes Menschen einen automatischen ,,Er-
folg"™ unterscheidet. Die Offenbarung Gottes in seinem Wort fiihrt nicht notwen-

35 W. Litgert: Die johanneische Christologie, 2., iiberarb. Aufl., Gtitersloh: Bertelsmann,
1916, 8. 67-69.

36 Liitgert, Christologie, S. T0f.

37 Lutgert, Schépfung, S. 176. Liitgert, Christologie, S. 73.

38 Liitgert, Christologie, S. 77-80.

39 Liitgert, Christologie, S. 81.

40 Liitgert, Christologie, S. 82f. Hervorhebung im Original.
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dig zur Erkenntnis Gottes, denn durch die Ungerechtigkeit des Menschen fehit
ihm die ,,automatische* Empfinglichkeit, begriindet er mit Rémer 1.*

Aber, und dies ist fiir Liitgerts Theologie von grundlegender Bedeutung, es
gibt eine Abstammung des Menschen von Gott, ehe man das Wort Gottes von
Christus hort. Es gibt ein Tun der Wahrheit und eine Gemeinschaft mit Gott, die
,dem Zusammentreffen mit Jesus voraufgeht und die Liebe zu Jesus und den
Glauben an ihn méglich macht“*.

Obwohl sich also Liitgert gegen einen naturhaften Glauben an Christus wehrt,
hat fiir ihn das Evangelium einen universalen Horizont. Bestatigt findet er Gottes
Universalismus in der Inkarnation und in der Hirt-Herde-Metapher des Johannes-
evangeliums: Die Herde erkennt seinen Hirten, wenn dieser ihr gegeniibeth‘itt.43
Daraus lésst sich schlieBen, dass fiir Liitgert die Herde bereits Herde Gottes ist
(als Geschopf Gottes), wenn sie Christus begegnet. Erst in dieser Begegnung
kann das bewusste oder erkennende Ja der Herde zu Gott erfolgen.

In diesem Ausgangspunkt fiir Liitgerts Offenbarungstheologie ist die Unter-
scheidung zwischen der Schépfungs- oder Uroffenbarung und der Heilsoffenba-
rung Gottes angelegt, vergleichbar mit Althaus, der die ,,urspriingliche Selbstbe-
zeugung Gottes in seinem Werk™ von der ,,Erschliefung in Jesus Christus* unter-
scheidet und in Beziehung setzt.** Bei Liitgert fiihrt die Distinktion wie auch die
Relation dieses dualistischen Offenbarungsverstandnisses zu Gott als dem ur-
sichlichen Zusammenhang. Deshalb entwickelt er seine Theologie vom Gottes-
begriff her.

4.2 Das Kreaturgefiihl

Liitgert geht vom theologischen Axiom aus, dass alles, was ist, in Gott seinen
Ursprung und sein Ziel hat — so auch der Mensch. Durch das Geschaffene redet
Gott mit jedem Menschen; alle sind von Gott ansprechbar, eben weil jeder
Mensch sein Geschopf ist.

Das religiose Apriori, das heiit die dem Menschen schopfungsméBig inne-
wohnende religiose Anlage als Ankniipfungspunkt fiir Gottes Offenbarung, defi-
niert Liitgert mit dem Begriff Kreaturgefiihl.

Als christlicher Theologe, der sich in seiner Argumentation immer im christ-
lich-theologischen Zirkel bewegt, verweist bei Liitgert die religitse Anlage im
Menschen (eben das Kreaturgefiihl) anders als bei Rudolf Otto immer auf den
sich offenbarenden Gott des Alten und Neuen Testaments. Rudolf Otto, der den
Begriff religionsgeschichtlich in der Rezeption und Abgrenzung zu Schleierma-
chers Terminologie der ,,schlechthinnigen Abhéngigkeit gepréigt hat, versteht

41 Liitgert, Christologie, S. 83.

42 Litgert, Christologie, S. 84.

43 Liitgert, Christologie, S. 84-88.

44 Paul Althaus: ,,Uroffenbarung®, in: Das Luthertum 46, 1935, S. 4-32. Definition: S. 6-8.
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das Kreaturgefiihl als ,,Reflex des numinosen Objektgefiihls im Selbstgefiihl* des
Menschen; Reflex auf das Numinose (das ,,Gottliche®), das sich als mysterium
tremendum et fascinans ,,offenbart“.*

Fiir Liitgert dagegen ist das Kreaturgefiihl nicht einfach ein Reflex, sondern
bereits definiert als ,,schépfungsmiBige Empfindung* des Menschen und griindet
in der ,,Angst vor dem Richter*. Diese Angst wurzelt aber nicht in der Siinde
des Menschen, ,,sondern darin, dass der Mensch Geschopf ist, nicht im Zorne
Gottes, sondern in seiner Heiligkeit, darin, dass er Schdpfer ist“*’.

Bei Otto scheint es, als wenn sich das Kreaturgefiihl als religiose Anlage des
Menschen in einer Negation verfliichtigen und deshalb nicht zur Gotteserkennt-
nis fithren wiirde, wenn er das Kreaturgefiihl als ,,das Gefiihl der Kreatur, die in
ihrem eigenen Nichts versinkt und vergeht gegeniiber dem, was iiber aller Krea-
tur ist“*®, definiert. Diese Nichtigkeitserfahrung, wie sie von Otto postuliert wird,
versucht Liitgert zu {iberwinden. Deshalb betont er, dass der Gottesgedanke zur
Gewissheit des Menschen werden kann, sofern dieser im Menschen selbst be-
griindet ist.** Aus diesem Grund kreist er die religiése Anlage des Menschen mit
seiner Schopfungstheologie und der johanneischen Christologie ein, indem er

festhiilt:

Dadurch, dass der Mensch Gottes Geschépf und Ebenbild ist, ist er schopfungsmiBig fahig,
Gott zu erkennen, und all seine Erkenntnis Gottes beruht auf einem Wiedererkennen. Diese
schépfungsmiBige Anlage ist es, die wir suchen.”

Litgerts Anspruch ist relativ hoch: er will zwar nicht einen neuen ontologischen
Gottesbeweis (Anselm) einfiihren, aber er will wenigstens den Zirkelschluss der
dialektischen Theologie (Barth) aufbrechen, fiir die nur das christliche Bewusst-
sein zum Gottesbewusstsein fiihre.”’

Die religiose Anlage, die durch Gottes Schopfung in der Gottebenbildlichkeit
des Menschen angelegt ist, heifit — negativ ausgedriickt —, dass sich der Mensch
nicht selber gemacht hat und sich deshalb vorfindet. Dies fiihrt den Menschen
zum positiven Bewusstsein, dass er geworden ist.’> Dieses Bewusstsein nennt
Liitgert nun Kreaturgefiihl, das sich in der Form einer Frage &uliert: in der Frage

45 Rudolf Otto: Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Gétilichen und sein Ver-
héltnis zum Rationalen, 21. u. 22. Aufl., Miinchen: Beck, 1932, S. 8-12. Zitat: S. 8.

46 Damit schliefit sich Liitgert eher dem pessimistischen Verstindnis der Angst bei Kierke-
gaard an: Kierkegaard, Séren: Der Begriff Angst, tibers. mit Einl. u. Kommentar hrsg. von
Hans Rochol, Hamburg: Meiner, 1984,

47 Lutgert, Schopfung, S.347. Hervorhebung im Original. Damit opponiert Liitgert gegen
Cremer und K#hler und deren Glaubensbegriindung im Siinderbewusstsein des Menschen.

48 Otto, Das Heilige, S. 10.

49 Liitgert, Schopfung, S. 70. 72.

50 Litgert, Schopfung, S. 69. Hervorhebung PM.

51 Litgert, Sehopfung, S. T0f.

52 Liitgert, Schopfung, S. 72f.
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nach dem Woher und dem Wohin, in der Frage nach dem Sinn und Ziel des Gan-
zen, das der Mensch vorfindet.”” Dass sich der Mensch in seiner ,Fragfahigkeit*
von Gott angesprochen weifl und ihn dadurch als Gott erkennen kann, ist nur
mdglich, weil jeder Mensch das Merkmal Gottes in sich tragt und deshalb Gott
wiedererkennt. Liitgert subsumiert nun alle wesentlichen Fragen der Erkenntnis-
theorie (Vernunft, Gefiihl, Universalitit, Gottes- und Selbstbewusstsein des Men-
schen) unter diese Pramisse der Fragfihigkeit des Menschen, die noch keine Er-
kenntnis Gottes ist, sondern die formale Anlage zur Religion™ als Ankniipfungs-
punkt fiir Gottes Schépfungs- und Geschichtsoffenbarung im Menschen.

In diesem Zusammenhang ist ,Rezeptivitit” der tragende Terminus bei Liit-
gert. Das vernehmende Organ des Menschen ist die Vernunft, an die sich Gottes
Offenbarung ,,wendet“.”> Weil jedoch auch die Vernunft von Gott geschaffen ist,
besteht ihre Aktivitét eigentlich in der Rezeptivitit:

Ein Akt des Empfangens ist der erste und unterste Akt des Menschen, der all seinem Den-
ken, Erkennen und Reden, all seinem Wollen und Wirken vorangeht und zugrunde liegt ...
Das produktive Element unserer Erkenntnis Gottes liegt in der Offenbarung, das rezeptive in
der Vernunft. Alle Gotteserkenntnis entsteht aus Vernunft und Offenbarung ... Es gibt indes-
sen keine Gotteserkenntnis nur aus der Vernunft, aber auch keine ohne die Vernunft, denn
die Vernunft ist das Organ, durch welches die Offenbarung aufgenommen wird, Jede Er-
kenntnis Gottes wird durch die Offenbarung in der Vernunft erzeugt.”

Litgert gibt damit der Vernunft einen zentralen Stellenwert und wehrt daher den
im 19. Jahrhundert im Katholizismus vertretenen fideistischen Traditionalismus,
das positivistische Glaubensverstindnis der Erweckungsbewegung und den
woprung ins Leere™ bei den dialektischen Theologen, die die Vernunft in Glau-
bensfragen auf ein rein passives Vermogen reduzieren, ab. Aber ebenso versucht
er der postulierten Aktivitit der menschlichen Vernunftfihigkeit im neuscholasti-
schen Verstéindnis einer theologia naturalis, die dem natiirlichen Licht der
menschlichen Vernunft die Gewissheit einer Gotteserkenntnis zuspricht, einen
Riegel zu schieben,

Liitgerts Ansatz des religidsen Apriori im Kreaturgefithl liefie sich in der neue-
ren Zeit am chesten mit dem Konzept Pannenbergs vergleichen, der im Fragecha-
rakter des menschlichen Daseins die religidse Anlage des Menschen lokalisiert,
Beide rezipieren Max Schelers Konzept der Weltoffenheit des Menschen mit dem
Unterschied, dass Pannenberg die Diskussion in der theologischen Anthropologie
und Liitgert diese in seiner Gotteslehre fithrt.”” Liitgert behandelt dieses Theolo-

53 Lutgert, Schdpfung, S. 73-76,

54  Litgert, Schdpfung, 8. 95,

55 Lfitgert, Sehdpfung, 8. 115,

56 Liitgert, Schdpfung, S. 116f. Hervorhebung PM.

57 Erstaunlicherweise verweist Pannenberg in seiner dreiblindigen Systematischen Theologle
nur in einer einzigen Fuflnote auf Litgert und zwar im Kapitel iber Gottes Weltregierung
und das Reich Gottes als Ziel der Schopfung, Pannenberg, Theologie 2, 8. 71, Anm, 137,
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gumenon in der Gotteslehre, weil es fiir ihn keine Wirklichkeit auBerhalb derer
Gottes gibt: /n Gott begriinden und verbinden sich Schopfung, Offenbarung, Er-
16sung und Vollendung und deshalb auch die Anthropologie. Liitgert schliet von
der Theologie auf die Anthropologie und nicht umgekehrt.

4.3 Die Gottebenbildlichkeit und die Anrede des Menschen durch Gottes Wort

In seiner Gottebenbildlichkeit besitzt der Mensch die religiose Anlage, durch die
er fiir Gottes Anrede empfinglich wird. Bei Liitgert zeigt sich die Ebenbildlich-
keit darin, dass der Geist Gottes im geschaffenen Menschen den Geist Gottes in
der Schopfung wiedererkennt und dadurch Gott wiedererkennt — auch wenn die
Antwort auf diese Offenbarung Gottes in der Regel ein Nein zu Gott bedeutet.

Weil in Gott Schopfung, Offenbarung, Erlésung und Vollendung begriindet
sind, erreicht Liitgert — im innertheologischen Zirkel — eine Vorbereitung des
Menschen auf die Offenbarung Gottes, die im Kreaturgefiihl, in der Gotteben-
bildlichkeit ankniipfen kann. Fiir Liitgert stehen dabei die Erkennbarkeit und der
Ankniipfungspunkt fiir Gottes Offenbarung nicht unter der Primisse des Stinden-
falls, sondern unter der Voraussetzung der Schépfung. Liitgert ist das Urteil des
priesterschriftlichen Berichts tiber die Schopfung im Allgemeinen und den Men-
schen im Speziellen wichtig: Es war sehr gut. Oder mit anderen Worten: Der
Mensch, jeder Mensch bleibt unverlierbar der nach Gottes Bild Geschaffene.
Dies bleibt fiir alle Menschen vor und — man miisste konsequenterweise hinzufii-
gen — auch auflerhalb der Begegnung mit Jesus Christus gleich giiltig.

Gott redet also durch sein Schaffen in der Schdpfung (Natur)®® und in der Ge-
schichte bereits zum Menschen, bevor Gott durch das Leben und Geschick Jesu
Christi dem Menschen definitiv entgegentritt. Liltgert kennt eine Offenbarung -
und deshalb auch die Méglichkeit einer Erkennbarkeit Gottes — vor und aufer-
halb des Christus. Diese Selbsterschliefung geschieht jedoch nicht ohne Rede
Gottes, nicht ohne ,,Wort Gottes”, Wenn sich der Mensch von Gott angeredet
weif3, dann ist das aufgrund dieses Wortes, das den Menschen anspricht (Schép-
fung, Geschichte, Christus). Der Geist Gottes im Menschen, durch den der

58 Liitgert vermischt die Termini Schopfung und Natur bezichungsweise verwendet diese
Begriffe deckungsgleich. Damit hat er aber das Problem nicht berticksichtigt, das sich zu
seiner Zeit bereits gestellt hat: Die Frage nach dem Naturbegriff. Die Naturwissenschaft hat
sich seit dem spiitmittelalterlichen Nominalismus sowohl vom lateinischen natura-Begriff,
der das dem Menschen Angeborene im Gegensatz zu dem von ihm Erworbenen beschreibt,
als auch vom aristotelischen physis-Begriff, der auf das sich selbst Bewegende im Gegen-
satz zum von auflen Bewegten weist, programmatisch abgewendet, Weil sich die Theologie
Jedoch die genannten Naturverstiindnisse in unterschiedlicher Gewichtung zu Eigen ge-
macht hatte, traten in der Folge Natur und Geist bezichungsweise Natur und Schépfung
auseinander, So kann mit Pannenberg vereinfacht und zugespitzt festgehalten werden, dass
whatlirlich” nicht mehr als der Natur Gottes gemil, sondern als der Natur des Menschen
gemiil verstanden wurde, Pannenberg, Theologie 1, S, 92f.
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Mensch eine ,,lebendige Seele” ist, erkennt Gottes Geist im Geschaffenen wie-

der und weiB sich dadurch von Gott angesprochen.

Erst an diesem Punkt finalisiert Liitgert diese vorbereitende Offenbarung Got-
tes auf das Christusereignis hin. Wenn der Schifer der Herde gegeniibertritt, so
erkennt die Herde ihren Hirten wieder, denn sie ist ja bereits Herde: ,,Erkennen
Gottes in Christus ist Wiedererkennen des Schopfers“®’; um Gott in Christus er-
kennen zu kénnen, muss der Mensch vorbereitet werden. Damit schafft Liitgert
eine theozentrische Klammer um sein Wirklichkeitsverstindnis.

4.4 Die Méglichkeit der menschlichen Vernunft

Das vernehmende Organ des Menschen fiir die gottliche Offenbarung ist Liitgert
zufolge die Vernunft in ihrer Rezeptivitat, wie oben beim Verstdndnis des Krea-
turgefiihls bereits referiert wurde. So versteht er im Anschluss an Herder und
Hamann Vernunft als Vernehmen, mit dem das Unsichtbare, Transzendente be-
ziehungsweise Gottliche empfangen wird. Vernunft ist dabei nicht von Leiblich-
keit, Geschichtlichkeit und Sprachfihigkeit zu l6sen, sondern diese gehéren als
Teil des Geschaffenseins des Menschen zur Vernunft. Durch die Offenbarung
Gottes in seinem Schaffen ist die Vernunft des geschaffenen Menschen das Or-
gan fiir die Aufnahme dieser Offenbarung. Deshalb ist Glaube und Vernunft ein-
ander nicht entgegengestellt, ,,[d]enn der Glaube ist der Akt, durch den die Ver-
nunft sich einem Einfluss 6ffnet“®’. Damit iiberwindet Liitgert die Frage nach
Vor- oder Nachordnung von Glaube und Vernunft, denn die Vernunft gehért zum
Menschsein des Menschen als geschaffenes Wesen hinzu, die sich gegeniiber
einem Gegebenen 6ffnen (Akt des Glaubens) oder verschlieffen (Akt des Un-
glaubens) kann.*? Die Vernunft ist also weder aktiv noch passiv, sondern rezep-
tiv, sie empfingt die Offenbarung und daraus entsteht in ihr und durch sie Got-
teserkenntnis.

4.5 Die Offenbarung in der Geschichte (Providentia)

Durch das menschliche Selbstverstindnis, von Gott angeredet zu sein, anerkennt
der Mensch den Vorsehungsglauben, dass Gott in der Geschichte wirkt. Liitgerts
Begriindung, dass Geschichte Offenbarung Gottes ist, bewegt sich wiederum im
innertheologischen Zirkel: Weil Gott der Schopfer und der Herr des ,,Himmels
und der Erde® ist, deshalb regiert er auch die Geschichte. Die Erkenntnis Gottes
beruht folglich nicht nur auf der Natur, sondern auch auf der Geschichte, die bei-

59 Liitgert kennt keinen Geist — Seele-Dualismus im Menschen. Er beruft sich dabei auf Gen
2,7: Der Mensch lebt nur durch den Hauch, also die Leben schaffende Geistkraft Gottes,
vgl. Rom 8,16. -

60 Liitgert, Schdpfung, S. 367.

61 Liitgert, Schdpfung, S. 117.

62 Liitgert, Schdpfung, S. 117f.
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de der Erkenntnis Gottes durch das Christusereignis, bezeugt im Evangelium,
zeitlich vorangehen.®

Offenbarung in der Geschichte ist aber, so Liitgert, ein religidser Glaube und
nicht eine wissenschaftliche Erkenntnis, weil ein teleologisches Geschichtsver-
standnis ,,nur unter der Voraussetzung des Glaubens an die géttliche Weltregie-
rung giiltig“®* sei. Trotzdem will er sein Offenbarungsverstindnis in der Ge-
schichte nicht nur als Postulat, sondern auch als allgemein einsichtige Grund-
liberzeugung verstanden wissen, weil die Fragen, die eine Geschichtsphilosophie
stellt (nach den in der Geschichte geltenden Gesetzen; den in ihr wirkenden Kraf-
ten; dem ihr zugrunde liegenden Plan; dem sie leitenden Ziel), letztlich die Frage
nach Gott selbst sei — oder demjenigen Gedanken, der an seine Stelle tritt.%’

Wenn Liitgert dariiber hinaus noch betont, dass die Geschichte Menschenwerk
ist, weil Gott durch Menschen handelt,*® dann bewegt er sich nahe an Hegels ide-
alistischem Geschichtsverstindnis. Das Absolute muss sich in der Endlichkeit
zeigen, wie Hegel in seiner Phdnomenologie des Geistes darstellt. Zum Begriff
Geist gehort fiir ihn strukturell der Begriff der Geschichte, die er als Selbstentfal-
tung des objektiven Geistes versteht. Der Geist ist geschichtlich, insofern er in
der Grundbewegung vom Zustand des Aufer-sich-Seins in den Zustand des Fiir-
sich-Seins ibergeht. In dieser Bewegung verwirklicht sich der Geist als Kraft der
Vernunft, die verschiedene Individuen verbindet. Das daraus resultierende
menschliche Handeln formt nun diese Welt.”’

Mit diesem Zugesténdnis an die sonst eher kritisch betrachtete (Geschichts-)
Philosophie Hegels®® will sich Liitgert gegen den ,,biblizistischen Pietismus® ab-
grenzen, der sagt, dass nur der glaubende Mensch Gottes Werk tun konne. Des-
halb beschrinkte dieser die Offenbarung Gottes in der Geschichte auf die Heils-
geschichte.” Diesem verengten Verstindnis halt Liitgert entgegen, dass sich Gott

63 Liitgert, Schdpfung, S. 179.

64 Liitgert, Schépfung, S. 190.

65 Liitgert, Schopfung, S. 190f.

66 Liitgert, Schopfung, S. 192f.

67 Vegl. dazu auch Liitgerts Verstindnis des Kreaturgefiihls, das sich im ,,Ich-Du-Verh&ltnis*
ausdriickt, Liitgert, Schdpfung, S. 92-95: ,Jedes Ich aber bildet sich durch die Selbstunter-
scheidung von etwas, was nicht Ich ist ... [D]ie Personlichkeit entsteht dadurch und besteht
dadurch, dass sie sich von einer anderen Perstnlichkeit unterscheidet ... [D]adurch, dass
eine Personlichkeit mich von sich unterscheidet, werde ich selbst eine Personlichkeit. Ich
bin nur in einer Gemeinschaft und durch sie.* Zitat: S. 92f,

68 Zur kritischen Auseinandersetzung mit Hegel insgesamt vgl.: W. Liitgert: Die Religion des
deutschen Idealismus und ihr Ende. 3. Teil: Hohe und Niedergang des Idealismus. Beitriige
zur Forderung christlicher Theologie, 2. Reihe, Semmlung wissenschaftlicher Monogra-
phien, Bd. 10, Giitersloh: Bertelsmann, 1925, S. 46-96. Zur Geschichtsphilosophie Hegels
vgl. 8. 63-74.

69 Liitgert, Schépfung, S. 197. W. Liitgert: Die Methode des dogmatischen Beweises in ihrer
Entwicklung unter dem Einfluss Schleiermachers, Giitersloh: Bertelsmann, 1892, S. 20-29.
W. Littgert: Die Religion des deutschen Idealismus und ihr Ende. 1. Teil: Die religiése Kri-
sis des deutschen Idealismus. Beitrige zur Forderung christlicher Theologie, 2. Reihe,
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nicht blof auf einem ,,so schmalen und kurzen Streifen der Geschichte*” offen-
bare, sonst ware Offenbarung Vergangenheit und nur noch durch die Tradition
mit der Gegenwart verbunden.

Eben weil Gott durch Menschen wirkt, versteht Liitgert die Universalgeschich-
te als Offenbarung Gottes. Er unterscheidet drei Arten, wie Gott durch den Men-
schen wirkt: Entweder wirkt Gott durch den Menschen mit dessen willentlicher
Zustimmung. Der Mensch versteht sich als unter der géttlichen Fiihrung stehend
und handelt in seiner Abhéngigkeit von Gott selbst und frei. Liitgert nennt dies
das ,.Ja zu Gott*. Oder Gott wirkt durch den Menschen o/ne dessen willentliche
Zustimmung. Der Mensch ist sich der gottlichen Leitung nicht bewusst. Er han-
delt zwar aktiv, aber ohne freie Hingabe an Gott, was Liitgert als das menschli-
che ,,Schweigen zu Gott™ bezeichnet. Oder aber Gott wirkt durch den Menschen
gegen dessen Willen. Der Mensch widerstrebt Gottes Leitung, was einem ,,Nein
zu Gott” entspricht. Dass die Weltregierung Gottes als Offenbarung wahrge-
nommen wird, gilt aber ausschlieBlich im ersten Fall, weil nur der Glaubende
Gottes Weltregierung als solche versteht.

Insofern also die gbttliche Weltregierung in der Geschichte erkennbar wird, ist
sie Offenbarung Gottes. Zum Bewusstsein kommt die gttliche Weltregierung
durch das Gefiihl, von Gott geleitet zu sein. Objektiv offenbar wird die Weltre-
gierung Gottes dadurch, dass durch die Geschichte das Reich Gottes kommt. Von
der Zustimmung zu diesem Glauben an Gottes Weltregierung héangt es ab, ob die
Geschichte als Offenbarung Gottes erkannt wird.”"

Die Uberzeugung einer Teleologie der Geschichte entsteht Liitgert zufolge aus
dem Glauben an die Weltregierung Gottes,”” Deshalb kommt in und mit der Ge-
schichte das Reich Gottes, wie der Inhalt des Evangeliums verstanden werden
muss. Damit wendet er sich nun sowohl gegen Hegels rein prisentische Ge-
schichtsphilosophie als auch gegen die Leben-Jesu-Forschung des 19. Jahrhun-
derts, die diese Botschaft von der Gegenwart des Reiches Gottes als Inhalt des
Evangeliums bestritt.”

Dass nach dem jesuanischen Selbstverstandnis mit ihm das Reich Gottes unter
den Menschen angebrochen ist, heiBt nun nicht, dass Jesus Christus den Glauben
in den Menschen erweckt, sondern dass er dem Vorsehungsglauben ein neues
Ziel gibt: das Mitwirken am Kommen des Reiches Gottes.” Denn durch das

Sammlung wissenschaftlicher Monographien, Bd. 6, Giitersloh: Bertelsmann, 1923,
S. 176-179.

70 Litgert, Schapfung, S. 197.

71 Liitgert, Schipfung, S. 214f.

72 Liitgert, Schopfung, S. 231f.

73 Lutgert, Schopfung, S.215. W. Liitgert: Die Religion des deutschen Idealismus und ihr
Ende. 4. Teil: Das Ende des Idealismus im Zeitalter Bismarcks, Beitridge zur Forderung
christlicher Theologie, 2. Reihe, Sammlung wissenschaftlicher Monographien, Bd. 21, Gii-
tersloh: Bertelsmann, 1930, S, 374-378.

74 Litgert, Schdpfung, S. 2221,
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»Gesetz des Geistes Gottes™ wird der Glaubende von der Wirkohnmacht befreit.
Der Geist gibt ihm die Kraft, dass aus dem Wollen das Vollbringen wird
(R6m 7,18) oder vielmehr Gott wirkt sowohl das Wollen als auch das Vollbrin-
gen im Menschen durch das Gesetz des Geistes (Phil 2,13): »[D]en 5guten Willen
witkt er [Gott] durch das Gesetz, das Vollbringen durch den Geist.«’

Das Werk des Menschen besteht nun darin, dass er in der von Gott im Men-
schen geweckten Liebe titig ist und sich dadurch dem anderen hilfreich zuwen-
det.”® Auf dieses Motiv baut Liitgert seine ganze Missionstheologie auf: die Re-
flexion iiber das Geschick des Einzelnen als Missionsmotiv lehnt er als anthropo-
zentrisches Motiv ab. Als einziges ldsst er dagegen gelten, dass der glaubende
Mensch dem Missionsbefehl Jesu Christi gehorcht. Auf dem Hintergrund seines
christologischen Verstindnisses, dass sich auch Christus Gott unterordnet, nennt
er den menschlichen Gehorsam dem Missionsbefehl Jesu gegeniiber das theo-
zentrische Missionsmotiv.””

Geschichte wird dann fiir den Einzelnen zur Offenbarung, wenn die Offenba-
rung durch Erfahrung bestitigt wird. Erfahrung kann jedoch nicht zu einer zwei-
ten Erkenntnisquelle neben der Offenbarung werden, denn Liitgert definiert Er-
fahrung als ein Ereignis, das zum Erlebnis wird, indem es den geistigen Besitz
des Menschen bereichert.” Erkenntnisse aufgrund von Erfahrungen sind deshalb
immer begrenzt, nicht iibertragbar und folglich nicht allgemeingiiltig. Erfahrun-
gen begriinden nur eine subjektive Gewissheit.” Trotzdem lieBe sich ein Glaube
an die géttliche Weltregierung nicht festhalten, wenn er nie durch die Erfahrung
eine subjektive Bestitigung bekidme: Wer Gott aus der Offenbarung in der
Schépfung und Geschichte kennt, der erkennt Gott in der Erfahrung wieder und
erhalt damit eine Bestitigung der Offenbarung.®

75 Liitgert, Schopfung, S. 225.

76  Litgert, Schopfung, S. 185f. 224. W. Liitgert: Die Liebe im Neuen Testament. 2. Aufl. Gie-
Ben, Basel: Brunnen, 1987, S. 196.

77 Litgert, Schdpfung, S. 240. Unter Weltmission versteht Litgert dufiere und innere Mission;
das Werk der Mission setzt sich aus Verkiindigung und aus dem Dienst der Nachstenliche
zusammen. Vgl.: W. Littgert: Ethik der Liebe, Beitrige zur Forderung christlicher Theolo-
gie, 2. Reihe, Sammlung wissenschaftlicher Monographien, Bd. 39, Giitersloh: Bertels-
mann, 1938, 8. 80-103, 262-264. Zu Liitgerts Missionstheologie vgl. die ersten sechs Vor-
triige in: W. Liitgert: Reich Gottes und Weltgeschichte. Vortrige, Giitersloh: Bertelsmann,
1928: ,Mission und Geschichtsphilosophie®, S. 1-11; , Mission und Nation®, S. 12-29;
»»Das reformatorische Evangelium und die Mission®, S. 30-46; , Mission und Propaganda®,
S. 47-53; ,Das Reich Gottes und die Mission®, S. 54-75; ,Jesus als Jude®, S. 76-94. Vgl
auch: W. Liitgert: , Mission als Beweis fiir die Gottheit Jesu®, in: W. Liitgert: Gottes Sohn
und Gottes Geist. Vortriige zur Christologie und zur Lehre vom Geiste Gottes, Leipzig:
Deichert, 1905, S. 13-21,

78 Liitgert, Schopfung, S. 243.

79 Litgert, Schopfung, S. 244,

80 Liitgert, Schipfung, S. 246.
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Liitgerts Erfahrungsbegriff unterscheidet sich von demjenigen der Erlanger
Theologen des 19. Jahrhunderts, die die Erfahrung als christliches Bewusstsein
der Wiedergeburt verstehen, also die Offenbarung Gottes in der Erfahrung der
Siindenvergebung festmachen — letztlich wiederum im von Liitgert bekampften
,,schlechten Gewissen®, womit er bereits bei Cremer nicht einverstanden gewe-
sen ist. Das Gewissen hat bei Liitgert nicht glaubensbegriindende, sondern die
Offenbarung Gottes subjektiv bestitigende Funktion: Im Gewissen gibt der
Mensch dem Zorn Gottes recht und erfihrt zugleich auch die Gnade Gottes.®!

4.6 Schlussbilanz: Gotteserkenntnis aus Vernunft und Offenbarung erschlieft
sich jedem Menschen

Es gibt fiir Liitgert eine Abstammung von Gott und ein Tun des Willens Gottes,
die beide der Begegnung mit Christus vorausgehen. Der Mensch ist folglich in
Liitgerts Theologie nicht unvorbereitet fiir Gottes Offenbarung, sie fillt nicht
senkrecht von oben auf den Menschen herab. Insofern wird der Mensch nicht
einfach nur von ihr iiberrascht. Damit sich seine Lehre nun nicht in Dualismen
oder Diastasen aufsplittert, sieht Liitgert das Schépfungs-, Geschichts- und
Heilsgeschehen in Gott begriindet und von ihm initiiert.

Es gibt Erkenntnis Gottes, die sich jedem Menschen aus der Schopfung, aus
der Uroffenbarung erschlieBt. Eine solche Erschliefungserfahrung driickt sich
Liitgert zufolge im ersten Artikel des christlichen Glaubens aus: Gott der Schép-
fer. Daraus entsteht der Glaube an die Vorsehung Gottes als Folge der wahren
Offenbarung Gottes in der Schopfung und (Universal-)Geschichte. Dies ist die
Voraussetzung und Grundlage, an die der Sohn Gottes ankniipft.

Die spezielle Erkenntnis, die der Christenheit zukommt, stammt aus dem
Glauben an die Versohnung des Menschen durch die Inkarnation Gottes und den
gekreuzigten Christus. Litgert nennt das das einfache, elementare Evangelium,
das den Christen gegeniiber anderen Menschen auszeichnet. Die Missions- und
BuBlpredigt begriindet sich folglich nicht in der Schilderung der menschlichen
Siinde, sondern in dem Hinweis auf die Offenbarung der Giite und des von Liit-
gert positiv verstandenen Gesetzes Gottes, die Liitgert zufolge zur Busse leiten.

Dass nun eine teleologische Geschichtsoffenbarung zum Erkenntnisstand des
Menschen gezéhlt werden kann, dazu bendtigt der Mensch den Geist Gottes. Nur
dieser gibt Erkenntnis der ,,oberen unsichtbaren Welt“, wie es Liitgert ausdriickt.
Dies entspricht dem dritten Glaubensartikel: Gott der Geist. Dieser zeigt auf das
Ziel der Geschichte, némlich auf das Reich Gottes, das in Christus bereits an-
gebrochen ist und zur Vollendung drangt.

Der Mensch ist in Liitgerts Verstindnis nicht fihig, einem undefinierbaren Na-
turgesetz folgend und unabhéngig von Gott allein durch die Fihigkeit seiner
Vernunft Gott zu erkennen. Menschliches Erkennen beruht auf einem Wiederer-

81 Liitgert, Schapfung, S. 250f.
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kennen, weil der Mensch Gottes Ebenbild ist. In dieser Ebenbildlichkeit liegt
aber auch eine Ambivalenz der menschlichen Reaktion auf Gottes Offenbarun

in Schépfung und Geschichte: der Mensch flieht von Gott weg oder zu ihm hin.®

Die Gottesoffenbarung in Christus setzt die Offenbarung in der Schépfung und
Geschichte voraus. Jesus vollendet das Werk Gottes, aber dieses fangt nicht bei
ihm an. Liitgert sieht also den Akt der liebenden Selbstbezeugung und Selbsthin-
gabe Gottes nicht erst in der Erlgsung durch die Inkarnation, das Kreuz und die
Auferstehung, sondern bereits in der Schopfung angelegt und durch sie gegeben.
Das Ziel der Offenbarung Gottes ist dabei das ewige Reich Gottes, ,,damit Gott
alles in allem sei‘.

Trotz seiner Rezeption der lutherischen Lehre, dass das Endliche fihig ist, das
Unendliche aufzunehmen, steht Liitgert an diesem Punkt Calvin niher, indem er
wie Calvin den irdischen Christus gleichzeitig im Himmel und auf der Erde ver-
steht: die gottlichen Eigenschaften gehen nicht in die menschlichen iiber (Extra
Calvinisticum).

Uberblickt man nun die Schopfungsoffenbarung Liitgerts, folgt er der altpro-
testantischen Orthodoxie, die eine revelatio generalis von einer revelatio specia-
lis unterscheidet. Er vertritt kein exklusives, sondern ein inklusives Offenba-
rungsverstandnis. Seine Theologie birgt, von ihm sicher nicht beabsichtigt, be-
reits auch Ansitze fiir einen Pluralismus in sich.** Zum einen finalisiert sich Got-
tes Offenbarung bei ihm in Christus, dem fleischgewordenen Wort Gottes, dem
Gekreuzigten und Auferstandenen (Inklusivismus); zum anderen aber erleuchtet
Christus alle Menschen, und deshalb gibt es ein Tun des Willens Gottes und ein
Erkennen Gottes, das auflerhalb der Offenbarung Gottes in Christus moglich ist
(Pluralismus).

5. Ausblick

Aus der Untersuchung von Liitgerts Offenbarungsverstindnis ldsst sich andeu-
tungsweise ein doppelter perspektivischer Ausblick fiir das Gesprich mit zeitge-
nossischen Ansitzen theologischer Epistemologie ableiten:

Erstens: Eine Trennung von Vernunft und Offenbarung ist in einer theologi-
schen Erkenntnistheorie nicht aufrecht zu erhalten. Vernunft und Offenbarung
sind zwar zu unterscheiden, aber ineinander zu denken. Der Inhalt generiert nicht
- 50 sagt es Bernhardt™ in einem Aufsatz — ,,eine von aller sonstigen Erfahrung

82 Vgl.: Liitgert, Schopfung, S. 115-134.

83 Obwohl der Einfluss von Liitgert auf seinen Schiiler Paul Tillich, der von seinen Lehrern
Litgert und vor allem von Martin Kéhler immer in respektvoller Verehrung gesprochen
hat, noch nicht erforscht ist, lieBe sich diese Tatsache in Tillichs Rezeption von Liitgerts
Ansitzen relativ einfach nachweisen.

84 Reinhold Bernhardt: ,Offenbarung als Erschliessungsgeschehen®, in: Theologische Zeit-
schrift 58, 2002, S. 61-80. Hier S. 79.
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prinzipiell unterschiedene eigene Erkenntnisweise. Damit ist keineswegs geleug-
net, dass Gott durch seinen Geist die Méglichkeitsbedingung fiir den Empfang
der Gottesmitteilung in den Herzen der Menschen selber schafft, sich also selbst
vergegenwartigt.*

Es ist der von Gott erkannte Mensch, der Gott erkennt. Liitgert driickt dies mit
der passivisch abgeinderten Formel Descartes’ aus: ,,Cogitor, ergo sum“ — Im
Erkannt worden sein, erkennt der Mensch.®*® Im Erkannt worden sein 6ffnet sich
dem Menschen die Vernunft fiir die Offenbarung, die den Menschen durch sein
Geschaffen sein bereits umfasst.

Zweitens: Offenbarung kénnte — in kritischer Anlehnung an Tan Ramsey oder
Eilert Herms — als ErschlieBungsgeschehen oder -erfahrung bezeichnet werden,
die gekennzeichnet ist durch ihren Widerfahmischarakter und durch eine trans-
formative Wirkung, die sie auslost: ,,Der Erkennende steht der Erkenntnis nicht
distanziert gegeniiber, sondern ist von ihr in seinem gesamten Dasein ,betroffen’;
er muss Stellung dazu beziehen und auf das Widerfahrnis antworten.“®

Peter Miiller
,,All recognition of the existence of God is generated by reason and revela-
tion“. Wilhelm Liitgert’s contribution to theological epistemology

Human konwledge of God is seen by Liitgert as an interaction between human
reason and God‘s revelation. Thus human beings are incapable of recognising
God independently of God solely through their natural reason like a law of na-
ture. In accordance with Genesis 2:7, people are living creatures because of
God‘s ruach, his power of Spirit. This life-generating Spirit in people recognises
the same Spirit of God acting in all creation, in world history, and in the incarna-
tion, life, death, and resurrection of Christ. Human knowledge is based on recog-
nition, since man has been irrevocably created in God‘s image. The revelation of
God in Jesus Christ presupposes God’s revelation in creation and world history.
The work of God is fulfilled in Jesus Christ, but it does not begin with him. For
Liitgert each and every human being originated in God and consequently can do
God’s will even before or without experiencing Christ.

Liitgert‘s understanding of revelation offers two perspectives for the contem-
porary discussion of theological epistemology:

First, a division between reason and revelation does not hold true in theologi-
cal epistemology. Being recognised by God opens human reason for revelation,
which surrounds people through their being created.

85 Liitgert, Schépfung, S. 101. Vgl. Gal 4,9; 1 Kor 8,3.
86 Bernhardt, ,,Erschliessungsgeschehen®, S. 66.
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Second, in accordance with a critical borrowing from lan Ramsey or Eilert
Herms, revelation can be understood as a disclosure event or experience, which

is characterised by its experiential nature and by a transforming effect that it pro-
duces in people.






Rainer Ebeling

Gemeindegriindungs- und Gemeindeaufbauansitze
in der Kritik der Ekklesiologie
Dietrich Bonhoeffers’

1. Einleitung zur Thematik

In diesem Frithjahr war der 60. Jahrestag der Hinrichtung Dietrich Bonhoeffers
im Konzentrationslager Flossenbiirg kurz vor Ende des 2. Weltkrieges — im
kommenden Jahr ist sein 100. Geburtstag. Anlass genug, um in einem systema-
tisch-theologischen Referat seiner zu gedenken.

Ich bin dem Werk Bonhoeffers als Student begegnet, und war von Anfang an
von seiner Ekklesiologie fasziniert — auch wenn mir das erste Lesen seiner Dis-
sertation , Sanctorum Communio®’ fast eine intellektuelle Uberforderung war.
Aber seit ich Bonhoeffers Gedanken tiber die Kirche in mich aufgenommen hatte,
tendierte ich immer dazu, sehr hoch von der Kirche zu denken — auch bei aller
Fragwiirdigkeit ihrer empirischen Erscheinung. Ich war und bin zutiefst beriihrt
davon, wie Bonhoeffer Kirche in ihrem Wesen als Gemeinschaft erfasst und be-
schrieben hat. Ich eignete mir diesen Glauben an die Kirche als Gemeinschaft der
Heiligen an, und begann so meine Gemeindearbeit. Als Prediger und Pfarrer er-
lebte ich dann mehr als einen Zerbruch in der Spannung zwischen dem Glauben
an das Sein der christlichen Gemeinde und der tagtéglich erlebten Wirklichkeit,
Trotzdem habe ich mich nicht von der - sagen wir — Vision Bonhoeffers von der
Kirche verabschiedet. Ich glaube an die christliche Gemeinschaft der Heiligen.

Wenn ich heute die Eckpunkte von Bonhoeffers Ekklesiologie referiere, dann
soll es nicht bei einer Darstellung bleiben, die schon fast in den Bereich der
Theologiegeschichte gehort, ich will dariiber hinaus ins Gespriich kommen mit
heutigen Exponenten von Gemeindegriindungs-, resp. Gemeindeaufbautheologie.
Welchen ekklesiologischen Ansitzen begegnen wir hier, und wie verhalten sie
sich zu denen Bonhoeffers.> So kann man dann fragen, ob Bonhoeffers Ansatz

0 Vortrag am 21. September 2005, M&D Woche in Wiedenest, GBFE (Gesellschaft fiir Bil-
dung und Forschung in Europa).

1 Verdffentlicht in der neuen Werkausgabe DBW1.

2 Vgl meine Dissertation: Dietrich Bonhoeffers Ringen um die Kirche, S. XIIff und S. 6.

3 Einige Institute der GBFE sind ja von ihrem Selbstverstindnis oder ihrer Herkunft her dem
Gemeindebau und der Mission verpflichtet.
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heute noch relevant ist, wo er der Korrektur bedarf, oder wo wir uns gar von ihm
verabschieden miissen.

Ich werde zunichst meine Auswahl von Reprasentanten der Gemeindegriin-
dungstheologie vorstellen. Danach referiere ich die Grunddaten von Bonhoeffers
Ekklesiologie. Das vierte Kapitel ist der (von Bonhoeffer her) kritischen Darstel-
lung heutiger Gemeindegriindungstheologie gewidmet, und im Schlusskapitel
fragen wir schlielich nach der bleibenden Relevanz Bonhoeffers.

2. Auswahl und Beschrinkung bei Vertretern der Gemeindegriindungs-
bzw. Gemeindeaufbautheologie

Der Missions- und Gemeindegriindungsgedanke hat in den letzten 30 bis 40 Jah-
ren eine Fiille von Bewegungen in verschiedenen Teilen der Erde hervorgebracht,
gegenseitige Befruchtungen tiber Kontinente hinweg haben stattgefunden. Sie al-
le zu untersuchen und zu wiirdigen, sprengt jeden Rahmen.* Ich beschrinke mich
auf Personen und Gruppen, die entweder in den Umkreis von GBFE gehoren oder
die Einfluss auf unsere Institute oder deren Studenten haben.

2.1 Willow Creek

Die erste Wahl ist die Willow Creek Community Church mit B. Hybels als Leiter
und G. Bilezikian als deren theologischen ,,Coach®. Diese amerikanische Mega-
kirche mit heute iiber 6000 Gemeindemitgliedern und einem mehrfachen an Got-
tesdienstbesuchern hat fraglos befruchtend in deutschsprachige Landes- und
Freikirchen gewirkt. Sie ist eine Herausforderung im Blick auf kontextuelle und
kontemporire Evangelisation. Ich beschranke mich auf G. Bilezikian: Community
101, Reclaiming the Local Church as Community of Oneness, AuBerungen von
B. Hybels — dariiber hinaus verweise ich auch auf R. Warren: Kirche mit Vision,
der in das Umfeld von Willow Creek gehort.

2.2 Kingdom Minisiries

Meine zweite Wahl ist das Missionswerk ,,Kingdom Ministries®, ein Missions-
werk aus der Schweiz, das sich unter anderem stark in Gemeindegriindungen in

4  Ich verweise an dieser Stelle auf zwei deutschsprachige Werke, die das Anliegen des Ge-
meindeaufbaus theologisch aufgearbeitet haben: Michael Herbst: Missionarischer Ge-
meindeaufbau in der Volkskirche, Arbeiten zur Theologie, Bd. 76, Stuttgart: Calwer, 1987,
3. Aufl. 1993 und Ralph Kunz: Gemeindeaufbautheorie. Ekklesiologische, soziologische
und frommigkeitstheoretische Aspekie, Zirich: TVZ, 1997.
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Osteuropa und der islamischen Welt engagiert. Dazu gehort auch das konfessi-
onskundliche Umfeld — namlich die Hausgemeindebewegung.

2.3 ein Absolvent von IGW (Institut fiir Gemeindebau und Weltmission)

IGW trdgt Gemeindebau im Namen. Von daher liegt es Nahe, einen Absolventen,
der seine Diplomarbeit zu einem Gemeindebauthema verfasst hat, auf die hinter
seiner Diplomarbeit stehende Ekklesiologie hin zu befragen. Es geht um Adrian
Staub, der in semer Diplomarbeit Gemeindegriindungsbewegungen in Nordindien
untersucht hat.”

2.4 Johannes Reimer, Priisident der GBFE

Drittens werde ich eine Vortragsreihe von Johannes Reimer betrachten. Er ist
nach eigener Aussage ein leidenschaftlicher Gemeindegriinder. Sein Vortrag ist
keine wissenschaftliche Arbeit, er ist provoka‘uv — vereinfachend, zeigt aber ge-
rade darin die ihn tragenden Grundmotive.®

3. Grundthesen von D. Bonhoeffers Ekklesiologie

Bonhoeffer weist im Vorwort seiner Dissertation’ darauf hin, dass es ihm um die
ErschlieBung der Gemeinschaftsstruktur der Kirche gehe. Fiir ihn steckt in allen
theologischen Grundbegriffen eine soziale Intention. Theologie kann deshalb nur
in der ihr eigenen sozialen Sphire der Kirche getrieben werden. Die Kirche selbst
lasst sich als Gemeinschaft in ihrem Wesen nur von innen heraus verstehen. Bon-
hoeffer stellt die These auf, dass die Kirche ihrem Wesen nach Gemeinschaft —
und zwar Gemeinschaft sui generis *— ist. Als solche ist sie Offenbarung Gottes
in der Gegenwart. Dieses Verstindnis der Kirche als Gemeinschaft bewahrt sich
Bonhoeffer bis an sein Lebensende auch durch den Kirchenkampf und die Ent-
tduschungen an der ,,Bekennenden Kirche* wie auch der Okumene hindurch.

Der junge Bonhoeffer versucht in seiner Dissertation das Besondere der Kir-
che herauszuarbeiten. Und er setzt da an, wo wir bis heute Kirche am konkretes-
ten erfahren: den gottesdienstlichen Akten. Er geht also nicht von der Institution

5 Adrian Staub: Gemeindegriindungsbewegungen, eine Untersuchung von drei Gemeinde-
griindungsbewegungen und was wir in Europa davon lernen konnen, Diplomarbeit IGW,
Zirich 2005.

6  Reimer, Johannes: ,,Gemeinden griinden — Macke einiger Unverbesserlicher oder Notwen-
digkeit?*, Thayngen: Focusuisse, 2004.

7 Sanctorum Communio, DBW1[SC], S. 13.

8§ Vgl DBWI[SC], S. 184,
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Kirche aus, auch nicht vom Amt, sondern von der &rtlichen Gemeinde, die sich
zum Gottesdienst versammelt.

3.1 Kirche — Offenbarungsrealitit und Gemeinschaftsform sui generis

Unter dem allerersten Einfluss dialektischer Theologie — die damals in Berlin an
der Fakultit, die von dem liberalen Harnack geprégt war, weitgehend abgelehnt
wurde — begreift Bonhoeffer, dass die Kirche als Offenbarung Gottes beschrieben
werden muss, will man sie wirklich von allen anderen sozialen Gruppierungen
der Menschen unterscheiden.

Kirche als Offenbarungswirklichkeit ist durch Tod und Auferstehung Jesu
Christi begriindet. Bonhoeffer benutzt dazu einerseits das philosophische Kon-
zept der Kollektivperson und andererseits die paulinische Adam-Christus-
Analogie. Adam steht fiir die gefallene Menschheit. ,,In ihrem Siindersein ist die
Menschheit nach dem Fall Kollektivperson, sie ist Adam“.” Genauso ist dann
aber auch die Kirche Kollektivperson, sie ist die in Christus und durch Christus —
durch seinen Tod und Auferstehung - erloste neue Menschheit. Die Adams-
menschheit wird zur Christusmenschheit umgebildet und so neue Gemeinschaft
gestiftet.'"” Bonhoeffer qualifiziert diese neue Gemeinschaft dahingehend, dass er
von der Kirche sagt sie sei ,,Liebesgemeinschaft; und er wendet es sofort auf das
Verhiltnis der Gemeindeglieder zueinander an: ,,/n dem strukturellen Miteinan-
der von Gemeinde und Gemeindeglied und dem titigen Fiireinander in Stellver-
tretung und in Kraft der Gemeinde besteht der soziologisch spezifische Charakter
der Liebesgemeinschafi.*"!

Damit die durch Tod und Auferstehung in Christus gegriindete und vollendete
Kirche als Offenbarungswirklichkeit innergeschichtlich erfahren wird, braucht es
das Wirken des Heiligen Geistes. Durch diesen wird die Kirche je und je in der
Geschichte aktualisiert. Heiliger Geist ist Wille Gottes, der die Einzelnen zur
Gemeinschaft zusammenfiihrt. Der Heilige Geist aktualisiert in der Gestalt der
empirischen Kirche die in Christus gesetzte und vollendete. Die in Christus reali-
sierte Gemeinschaft wird je und je vom Heiligen Geist in der Geschichte aktuali-
siert als Liebesgemeinschaft. Mit der Behauptung, dass die Kirche als Gemein-
schaft a priori in Christus gesetzt ist, wehrt Bonhoeffer sowohl die individualisti-
sche Auflosung des Kirchenbegriffs ab, wie auch jegliches Ansinnen von Mach-
barkeit christlicher Gemeinschaft. Christliche Gemeinschaft ist immer geglaubte
Gemeinschaft.'”

9  Riiegger, Heinz: Kirche als seelsorgerliche Gemeinschaft, S. 27,

10 Vgl. DBWI[SC], S. 92.

11 DBWI[SC], S. 128.

12 Vgl. Ebeling, Rainer: Dietrich Bonhoeffers Ringen um die Kirche, S. 36ff.
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3.2 Christus als Gemeinde existierend

Von der Adam-Christus Analogie ausgehend, nimmt Bonhoeffer dann die pauli-
. nischen Aussagen iiber die Gemeinde auf, insbesondere das Bild vom Leib Chris-
ti, sowie die Passagen aus dem Epheserbrief. Aus diesen Passagen leitet er eine
Verkniipfung von Christologie und Ekklesiologie ab, die in die Formal miindet:
,Christus als Gemeinde existierend.“” Mit dieser Formal behauptet Bonhoeffer
gleichzeitig die Prisenz Christi in der Welt und das Sein der Kirche als Offenba-
rung. Mit anderen Worten: Christus ist in dieser Welt heute gegenwirtig als Ge-
meinde, in der Gemeinde und durch die Gemeinde. Alles, was wir in der Christo-
logie iiber das Wirken Jesu Christi aussagen, kann und muss auch von der Kirche
gesagt und geglaubt werden — und zwar gerade auch von der empirischen Kirche.
Das ist in letzter Konsequenz die paulinischen Bilder fiir die Gemeinde — vor-
nehmlich Christus das Haupt und wir die Glieder — ernst nehmen. Ansatzweise
ergeben sich bereits in der Dissertation Bonoheffers Aussagen tiber die Kirche,
die ihre ganze Tiefe und Bewihrung Jahre spéter im Kirchenkampf und im Ge-
fingnis finden.

3.3 Kirche fiir andere

Wenn denn Christologie und Ekklesiologie bei Bonhoeffer so eng verkniipft sind,
lassen Sie uns — auch wenn das nicht die chronologische Reihenfolge ist — die
ekklesiologische These aus ,,Widerstand und Ergebung® (Kirche ist nur Kirche,
wenn sie Kirche fiir andere ist!'*) auf ihre christologische Herkunft hin untersu-
chen.

Schon in seiner Christologievorlesung von 1933'° macht Bonhoeffer klar, dass
Jesus Christus nur richtig verstanden wird, wenn man ihn als Stellvertreter be-
greift, als den, der vor Gott die Stelle, den Ort einnimmt, den der einzelne
Mensch einnehmen miisste aber nicht kann. Jesus Christus — wahrer Gott und
wahrer Mensch — ist dies pro me. ,,Jesus Christus ist fiir seine Briider, indem er
an ihre Stelle tritt. Christus steht fiir seine neue Menschheit vor Gott. Ist das aber
80, S0 ist er die neue Menschheit. Dort, wo die Menschheit stehen sollte, steht er
stellvertretend kraft seiner pro me Struktur. Er ist die Gemeinde. Er handelt nicht
nur fiir sie, er ist diese, indem er ans Kreuz geht, die Siinde trigt und stirbt. Dar-
um ist in ihm die Menschheit gekreuzigt, gestorben und gerichtet. Weil er als die
neue Menschheit handelt, ist sie in ihm und er in ihr.*'®

13 DBWI[SC], S. 76.

14 Widerstand und Ergebung, S. 415.

1S Nachschrift veréffentlicht in DBW12.
16 GSII.S. 183.
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Hier sieht Bonhoeffer Jesus Christus ganz auf die Gemeinde bezogen. Am En-
de seines Lebens wird er universeller. Er fragt sich als Christ: ,,Wer ist Christus
fiir uns heute?!” Die Antwort ist fiir ihn ein Ruf in die Nachfolge und in ein Le-
ben, das Stellvertretung in Schuldiibernahme und Fiirbitte ernst nimmt. Er sagt:
Jesus Christus ist der Mensch fiir andere. Und Nachfolge ist die Teilnahme am
Leben und Sein Jesu und ist der Dienst am Mitmenschen, in welchem man glau-
bend Christus begegnet.'®

Nun kénnen wir zu der Schlussfolgerung kommen: Wenn Christus als Ge-
meinde existiert und wenn Christus der Mensch fiir andere ist, dann kann Kirche
auch nur Kirche sein, wenn sie fiir andere da ist. Ihre Aufgabe ist das Beten und
Tun des Gerechten. Dies enthilt das Aufgeben von Macht und Privilegien. ,,Sie
muss Menschen aller Berufe sagen, was ein Leben mit Christus ist, was es heisst,
fiir andere dazusein‘.“’* Was Bonhoeffer zu solchen Aussagen brachte, war die
Frage, wie die Kirche nach der Katastrophe des Hitlerregimes und des 2. Welt-
krieges wieder glaubwiirdig werden konne.

3.4 Die Gestalt der Kirche — Gott wiihit unter welcher Gestalt er heute sich of-
fenbaren will — es steht nicht in unserer Verfiigung

Als Bonhoeffer die These von der Kirche fiir andere formulierte, war ihm be-
wusst, dass er damit auch die Frage nach der Gestalt der Kirche stellte. Er war
sich sicher, dass dies nicht langer die Gestalt der Volkskirche sein kénne (in die-
ser Hinsicht hat er sich getduscht); aber er machte auch keine konkreteren Vor-
schlage als die einer dienenden, geschwisterlichen Gemeinschaft.

Die Frage nach der Gestalt und dem Ort der Kirche ist jedoch von Bonhoeffer
verschiedentlich bedacht worden.

In seiner Dissertation spricht er von der empirischen Gestalt der Kirche in
konzentrischen Kreisen: Volkskirche — im weitesten Sinn sind hier alle zusam-
mengefasst, die der Moglichkeit nach zur communio sanctorum gehoren. Dabei
setzt Bonhoeffer eine Gemeinde voraus, die die getauften unmiindigen Kinder
tragt und zum Glauben fiihrt. Wo das nicht mehr gewdéhrleistet ist, muss die Kir-
che erkennen, dass die Situation der Missionskirche gegeben ist. Ein innerer
Kreis ist fiir Bonhoeffer dann die Predigtgemeinde und im Zentrum sieht Bon-
hoeffer die Freiwilligkeitskirche (nicht Freikirche) als bekennende Gemeinde
beim Abendmahl. Kann die Volkskirche nicht zu dieser Freiwilligkeitskirche
durchdringen, dann muss sie ihr volkskirchliches Sein aufgeben.”” Was aber jen-
seits der Volkskirche ist, sagt Bonhoeffer in seiner Dissertation nicht.

17 Widerstand und Ergebung (WE), S. 305.
18 wvgl. Ebeling, S. 72ff.

19 WE, S. 416.

20 Ebeling, S. 45.
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1933 als im Konflikt mit den Deutschen Christen und der Beugung der evan-
gelischen Kirchen unter das Naziregime die ,,Bekennende Kirche* entstand, war
die Frage der Entscheidung zwischen Volks- oder Freikirche gegeben. Bon-
hoeffer votierte aus drei Griinden gegen die Option ,,Freikirche*: a) die Freikir-
chen boten sich nicht als Alternative an, waren doch Unterwiirfigkeitsadressen an
das Regime an der Tagesordnung; b) die Bekennende Kirche betrachtete sich als
die rechtmiBige Kirche; und ¢) wenn Kirche Offenbarungsgestalt ist, dann ent-
scheidet allein Gott, unter welcher Gestalt er will, dass seine Kirche in die Ge-
schichte eingeht, respektive sich an einem konkreten Ort zu einer bestimmten
Zeit sichtbar zeigt. Das war eine Spitze gegen die Deutschen Christen, die Kirche
machen wollten, es war auch eine Spitze gegen Frank Buchman und die Grup-
penbewegung, sowie andere spirituelle Bewegungen, die am anderen Ende des
Spektrums ebenfalls Kirche bauen wollten. Gegen alle Machbarkeitsvorstellun-
gen bezog Bonhoeffer die Position, dass allein Jesus Christus seine Kirche baue —
und zﬂliese einzig den Auftrag habe mit ihrer ganzen Existenz Christus zu bezeu-
gen.

Man muss diese Aussagen aus der damaligen Situation des Kirchenkampfes
heraus verstehen. Wichtig aber fiir uns ist, Bonhoeffers Kritik an Machbarkeits-
haltungen ernst zu nehmen. Solche Tendenzen sind auch heute vorhanden, und
damals wie heute quer durch alle Denominationen. Bonhoeffer warnt uns auch
vor einer zu heftigen Kritik an der Institution — obwohl auch er nicht unkritisch
war. Er votierte aber fiir eine konsequente Christusnachfolge in geschwisterlicher
Gemeinschaft, und er liel offen, was sich daraus ergeben wiirde, resp. er iiberlief
Gott die Fithrung.

Mit seiner These der Kirche fiir andere hat Bonhoeffer dann am Ende seines
Lebens wohl tiber die Gestalt der Kirche als Volkskirche wie auch als Freikirche
hinausgewiesen und erwartet, dass Gott noch einmal etwas Neues schafft. Eine
Gestalt der Kirche jenseits derer, die er kannte und erlebt hatte.

3.5 Kirche als geschwisterliche Gemeinschaft

Eines aber hat sich Bonhoeffer bis ans Ende bewahrt: das Bild von einer Kirche
als geschwisterlicher Gemeinschaft. Im Predigerseminar von Finkenwalde hatte
Bonhoeffer mit seinen Studenten in verbindlicher Gemeinschaft gelebt. Dieses
»Modell christlicher Bruderschaft war fiir Bonhoeffer die Frucht eines Jahrzehn-
tes theologischen Nachdenkens iiber die Kirche und die konstruktive Konsequenz
aus seiner schonungslosen Kirchenkritik. Es war der Versuch, die im liberalen,
staatskirchlichen Protestantismus weitgehend vergessene Verbindlichkeit der
sichtbaren Kirche wieder zu entdecken.“”* Diese in Finkenwalde gelebte und er-

21 Vgl DBW4[N], S. 247ff sowie GS IV, S. 327ff.
22 Ritegger, 8. 72.



170 Rainer Ebeling

lebte Gemeinschaft empfand Bonhoeffer als Geschenk géttlicher Gnade. In dieser
Gemeinschaft wurde gelebt, was Christus fiir uns ist.”>

Diese geschwisterliche Gemeinschaft war das bleibende Moment durch alle
Krisen hindurch. In ihr wurde die geglaubte Gemeinschaft der Heiligen konkret.
Die empirischen Gestalten mogen vergehen, aber diese Gemeinschaft bleibt, die
Gemeinschaft von Menschen, die sich in die Kreuzesnachfolge Christi und in die
Teilnahme am Leiden Gottes in der Welt rufen lassen.

3.6 Fazit

Lassen Sie mich die fiir mich wichtigen Eckdaten der Ekklesiologie Bonhoeffers

zusammenfassen:

e Bonhoeffer setzt bei der lokalen Gemeinde an, nicht bei der Institution.

e Bonhoeffer denkt streng von der Christologie her, d. h. von der Offenbarung
Gottes in Jesus Christus.

e Jesus Christus ist nicht nur in der Kirche gegenwirtig, sondern er existiert in
dieser Welt heute als Gemeinde.

e Die christliche Gemeinde ist mitten in der Gemeinschaft des Zerbruchs unter
der Siinde in dieser gefallenen Welt ein Stiick neue Schépfung.

e die christliche Kirche ist eine geschwisterliche, dienende Gemeinschaft. Sie
ist Kirche fiir andere, weil Christus ,,der Mensch fiir andere® ist.

e Dieses ,,Da-sein-fiir andere” bedeutet Stellvertretung, Schuldiibernahme, Fiir-
bitte, Dienst der Barmherzigkeit, Proklamation der Herrschaft Jesu Christi
iiber alle.

e Die Gestalt der Kirche kann sich dndern, aber wenn, dann ist es ein Handeln
Gottes und nicht ins Belieben der Kirche gestellt. Gemeinde ist nicht von
Menschen machbar.

e Die Gemeinschaft der Kirche erfiillt ihre Berufung an der Seite der Leiden-
den, Bediirftigen und Armen. Gemeinschaft lebt im Beten und Tun des Ge-
rechten.

4. Ekklesiologische Eckpunkte in den ausgewiihlten Beispielen

Wenden wir uns nun den von mir ausgewéhlten Reprisentanten von Gemeinde-
aufbau- bzw. Gemeindegriindungsbewegungen zu. Ich werde dabei nach dem zu
Grunde liegenden Kirchenverstindnis fragen. Es geht nur um diesen Aspekt. Ich
bin allerdings der Uberzeugung, dass es unabdingbar ist, wenn man sich mit Ge-

23 Was Bonhoeffer nicht wusste — und was erst 50 Jahre nach Kriegsende offenbar wurde, als
die Akten der Gestapo zugénglich wurden — war die Tatsache, dass es in dieser Gemein-
schaft einen ,,Judas® gab.
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meindegriindungen und Gemeindebau beschéftigt, Rechenschaft abzulegen dar-
iiber, wie man die Kirche Jesu Christi versteht.

4.1 Willow Creek

Die Willow Creek Community Church ist ein herausforderndes Modell fiir Ge-
meindebau. Das Konzept dieser amerikanischen Mega Church erscheint seit mehr
als 10 Jahren den Evangelikalen im deutschsprachigen Europa &uBerst attraktiv.
Die ersten Begegnungen mit dieser Gemeinde sind fiir viele — mich eingeschlos-
sen — ein befreiender Impuls und eine Ermutigung fiir Gemeindebau gewesen.

4.1.1 Vorbemerkungen

Vor einer Wiirdigung von WillowCreek sind fiir mich einige Klarungen ange-
zeigt:

- Die Ubersetzung des Begriffs ,, community*: Zunichst ist selbstverstindlich
mit Gemeinschaft zu {ibersetzen. So ist es zu verstehen, wenn wir von der christ-
lichen Gemeinde als ,,Gemeinschaft* sprechen. Das Wort meint im amerikani-
schen Kontext jedoch auch eine politische GréBe im Sinne von Ort, Stadtteil.
Wird ,,community” in den Zusammenhang mit einer Kirchengemeinde gebracht,
dann haben wir es mit einer Gemeinde zu tun, die ihre Arbeit auf ein ganz be-
stimmtes Gebiet konzentriert. Im européischen Kontext sind wir da bei der lan-
deskirchlichen Parochie.

- Die Ubersetzung des Begriffs ,, church*: Church bedeutet sowohl Kirche als
auch Gemeinde. Freikirchliche Ubersetzer vergessen das bisweilen und setzen
durchgingig ,,Gemeinde®. Bei unserem Thema ist das von besonderer Bedeutung.
Die Willow Creek Community Church versteht sich als ,,church for others®. In
den deutschen Texten steht immer: ,,Gemeinde fiir andere®. Wiirde man hier
»Kirche* statt ,,Gemeinde® iibersetzen, wire die Beziehung zu Bonhoeffers For-
mel sofort erkennbar.

4.1.2 Der ekklesiologische Ansatz von Willow Creek

Hybels, Senior Pastor von Willow Creek, denkt von der értlichen Gemeinde her.
Gerade deshalb ist die Willow Creeck Community Church denominationell nicht
gebunden. Es ging urspriinglich um das Kirche-Sein fiir eine bestimmte politische
Gemeinde. Dass diese Grenzen lidngst gesprengt sind, ist eine andere Sache. Hy-
bels wollte eine Gemeinde, in der die Glieder fiireinander und fiir ihre politische
Gemeinde da sind. Hybels selbst driickte es so aus: ,,] have come to believe more
deeply than ever that the local church is the hope for the world.*
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Im Glaubensbekenntnis von Willow Creek wird die Kirche als Leib Christi be-
schrieben. Wichtig ist, dass festgehalten wird, man kénnen in Einheit mit Jesus
nur leben als Glied seiner Kirche. Diese Kirche wird sichtbar iiberall dort, wo
Christen zusammenkommen zu Gottesdienst, Gebet, Lehre, Gemeinschaft und
Dienst an der Welt.

Ferner wird fiir die Kirche das Bild eines Organismus verwandt im Gegensatz
zu einer Organisation. Damit soll ausgedriickt werden, dass man wohl jeglicher
weltlichen Gesellschaft aus freiem Willen beitreten kann, Glied der Gemeinde
Jesu wird man aber allein durch das Werk Christi. Auch jede értliche Gemeinde
ist in diesem Sinne ein Werk Christi. Die Gegenwart Christi in der Mitte seiner
Glaubigen konstituiert die Gemeinde. Die Gemeinde engagiert sich in einer Viel-
falt von diakonischen Diensten, und in diesem Zusammenhang wird der Begriff
,Gemeinde fiir andere” verwandt. Der Dienst geschieht zu einem grofien Teil
durch freiwillige Arbeit — als Dienst entsprechend der jeweiligen Gaben und Be-
gabungen. Alles in der Gemeinde soll unter dem Selbstverstéindnis getan werden,
eine Gemeinschaft der Einheit und Liebe zu sein.*

4.1.3 Bilezikians Verstiandnis von ,,Community of oneness™

Der Neutestamentler G. Bilezikian ist der Mentor von Hybels und Willow Creek.
Dass die Einheit der christlichen Gemeinde in Willow Creek so stark betont wird
geht auf ihn zurtick. Wie ist nun sein Verstdndnis von Kirche als Gemeinschaft?

Zentral ist fiir ihn der Begriff ,,Einheit”. Die Kirche ist eine Gemeinschaft der
Einheit. Begriindet wird die Einheit in der Trinitit. Menschliche Gemeinschaften
jedoch sind Gemeinschaften im Zerbruch. Jesus Christus hat durch seinen Tod
am Kreuz nicht nur die Siinde getragen und individuelle Schuld vergeben. Durch
die in thm gestiftete Verschnung hat er auch eine neue Gemeinschaft geschaffen.
Aus der Menge der Gemeinschaft der Siinder ruft er Menschen in die Gemein-
schaft der Verséhnten, in eine neue Einheit von Menschen.”

Bilezikian entwirft ein Bild von der Kirche als einer ortlichen Dienst- und Lie-
besgemeinschaft. Sie ist nicht hierarchisch strukturiert. Es werden keine Unter-
schiede auf Grund von Rasse oder Geschlecht oder Alter gemacht. Alle sind eins
in Christus. Jeder ist gebendes und empfangendes Teil. Wo immer die Einheit des
Lebens und des Dienstes angegriffen wird, wird das Werk Christi angegriffen.
Bilezikian verwendet viel Raum um Vorbehalte gegen den Dienst der Frau auszu-
rdumen, und ebenso, um mit den Machtanspriichen von offiziellen Amtstrigern
aufzurdumen.

24 Vgl. die Internetseiten von Willow Creek: www.willowcreek.org [Stand: 1.5.2007].
25 Bilezikian. S. 16f und 31ff.
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Wenn Kirche als Gemeinschaft der Verséhnten in einer neuen Einheit verstan-
den wird, die durch das Kreuz gestiftet ist, dann haben wir es hier mit einer Of-
fenbarungsrealitét zu tun.

4.1.4 Warrens Gemeindevision

Warum widme ich jetzt noch ein paar Gedanken R. Warren? Zunichst einmal,
weil er von einem #hnlichen Ansatz wie Hybels ausgeht, jedoch seine Gemeinde-
arbeit in einer konfessionellen Bindung tut. Er gehort zu den Southern Baptists
und seine Gemeinde in Saddleback wurde von ihm gegriindet, um den Menschen
in diesem Ort in Kalifornien zu dienen.

Das andere ist seine Gemeindevision — ich sage bewusst ,,Gemeindevision®,
obwohl der deutsche Titel von ,,Purprose driven Church® ,,Kirche mit Vision* ist.
Gemeinde, die nur fiir sich selbst zum Gottesdienst da ist, hat fiir Warren keine
Existenzberechtigung. Aber auch die Formel ,,Da-Sein fiir Andere” ist Warren
nicht konkret genug. Der Ansatz fiir Gemeindegriindung und Gemeindebau ist fiir
Warren die Frage nach dem konkreten Auftrag. Gott hat eine mafigeschneiderte
Aufgabe fiir jede Gemeinde.”® Warren stellt eine Beziehung zwischen den neu-
testamentlichen Bildern fiir die Gemeinde und dem, was Gemeinde sein und tun
sollte her.

Jesus ist der Herr der Gemeinde. Er ist Dienst- und Auftraggeber. Warren hat
nun die Vision, dass jede Gemeinde ihre konkrete Berufung entdeckt und ent-
sprechend handelt.”” Warren gibt keine Definition von Kirche, aber in dem
Grundlagenkapitel seines Buches fordert er zur Selbstreflektion auf®® Im Rest
seines Buches entfaltet er, wie Auftrag und Vision verwirklicht werden kdnnen.
Auch hier begegnen wir dem Versténdnis von Kirche als einer geschwisterlichen
Liebes- und Dienstgemeinschaft.

4.2 Kingdom Ministries

Kingdom Ministries (KM) versteht sich als Dienst an und fiir Kirchen hauptsich-
lich in den Landern der Zweidrittelwelt. KM hat eine doppelte Grundstrategie —
Evangelisation und Gemeindegriindung — sowie drei Schwerpunkte: Errettung,
Heilung / Befreiung und sozialer Dienst; aulerdem bekennen sich KM zum fiinf-
fachen apostolischen Dienst nach Epheser 4.* Zur Erfiillung dieser Grundsitze
erscheinen KM ,,insbesondere Hausgemeinden als ein sehr effektives Werkzeug.

26 Warren, Rick: Kirche mit Vision, S. 70.

27 Warren, S. 96.

28 Warren, 8. 97.

29 Vgl. die Internetseite von Kingdom Ministries: www kingdomministries.ch [Stand:
1.5.2007].



174 Rainer Ebeling

Deshalb sind ein groBer Teil der neuen Gemeinden Hausgemeinden. Diese wer-
den immer von lokalen Christen gegriindet und geleitet.“*

Ein christliches Werk, das nach eigenen Angaben in den vergangenen 10 Jah-
ren an iiber 20.000 Gemeindegriindungen mitbeteiligt war, muss sich nach dem
eigenen Gemeindeverstindnis befragen lassen. Ich habe mit einem der leitenden
Mitarbeiter von KM in der Schweiz ein Gesprich gefiihrt. Das Ergebnis war al-
lerdings sehr mager. Zunéchst hiefl es: wir sind keine Kirche oder Gemeinde, wir
dienen dem Leib Christi. (wer oder was ist fiir meinen Gespréchspartner ,,Leib
Christi“?) Auf die Riickfrage, wenn sie doch Gemeinden griinden, miissten sie
doch auch etwas iiber das Wesen der christlichen Gemeinde aussagen konnen,
fielen dann die Begriffe ,,Hauskirche®, ,Familie®. Fiir weitere Informationen
wurde ich auf die Stellungnahmen von J. Kaldewey und die Schriften von
W. Simson verwiesen.

Wenn Kingdom Ministries fiir ihre Arbeit ,,Hauskirchen® bevorzugt, dann
wird damit eine Aussage iiber die Gestalt der Kirche gemacht. Und ich bestreite
nicht, dass dies wirklich die angemessene Gestalt der Kirche in gewissen Regio-
nen dieser Erde ist. Mit ,,Hauskirche* werden aber keine Aussagen iiber das We-
sen der Kirche an und fiir sich gemacht. Zum Begriff , Familie® als Wesens-
merkmal der Kirche werde ich weiter unten Stellung nehmen.

4.2.1 Querverweise auf der Homepage von KM

Folgt man den Links auf der Homepage von KM, finden sich zwei englische Ad-
ressen: Dick Scoggins und Eric Holten. Wir finden hier die Priferenz fiir Haus-
kirchen. Sie sind das eigentliche biblische Model der Kirche und damit auch heu-
te die angemessene Gestalt der Kirche. Und wieder das Bild ,,Familie®. Scoggins
und Holten gehen so weit, zu behaupten, dies sei iiberhaupt das einzig relevante.
Paulinische Aussagen werden tiberhaupt nicht bedacht (nicht einmal die in den
GruBlisten erwahnten Hausgemeinden!), dies, obwohl man groBen Wert auf den
funffaltigen Dienst in Epheser 4 legt. Die folgenden Verse iiber die Kirche wer-
den konsequent auch bei den anderen Autoren nicht beachtet. Der Begriff ,,Fami-
lie** ist zwar ein biblisches Bild fiir die Gemeinde. ,,Familie* wird auch in Rich-
tung auf verbindliche Lebensgemeinschaft und geistliches Wachstum gedeutet.
Das attraktive Moment aber ist die Vermehrung: Kinder, Enkel, Urenkel. Dieses
Verstindnis mag man in der Missiologie weiter bedenken, vom systematischen
Standpunkt aus ist es fragwiirdig.

Holten referiert iiber die Ekklesiologie der Hausgemeinden, ohne eine wirkli-
che Ekklesiologie zu geben, es ist viel mehr eine Apologie.

30 Vgl die Internetseite von Kingdom Ministries.
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4.2.2 Kaldeweys Stellungnahmen

Mir liegen zwei Stellungnahmen von Kaldewey vor, die er fiir KM abgegeben
hat. In der einen geht es um die Grundwerte von KM, in der zweiten um die
Hausgemeindebewegung.

Bei den Grundwerten von KM gebraucht Kaldewey das Bild vom Kénigreich.
Die Hausgemeinden bilden mitten in der Welt ein neues Konigreich mit eigenen
Beamten (sprich: fiinffiltiger Dienst). Hier gibt es eine Polemik gegen traditio-
nelle Kirchen in Ablehnung von Bischéfen.”! Apostel, Hirten, Lehrer, Evange-
listen und Propheten sind ,kénigliche Beamte®. Das ist doch auch eine Amits-
struktur! Wird damit impliziert, dass Paulus gegen den Geist gehandelt hat, als er
Bischéfe und Diakone an Timotheus schrieb? Das gefihrliche an dieser Formu-
lierung ist die implizite Gleichsetzung von Hausgemeindebewegung und dem
Reich Gottes. Immerhin bleibt bemerkenswert die Verpflichtung zu sozialem, di-
akonischem Handeln, das mit der Gemeindegriindung einher zu gehen hat.

In der Stellungnahme zur Hausgemeindebewegung wird diese Polemik zuriick-
genommen und Wert gelegt auf ein geschwisterliches Miteinander mit den ande-
ren Kirchen. Es wird eingerdumt, dass auch die Hausgemeindebewegung nicht
vollkommen ist. KM ist der Uberzeugung, dass Hausgemeinden nicht nur in der
Zweidrittelwelt eine Gestalt der Kirche ist, sondern auch im deutschsprachigen
Raum.

4.2.3 Simson Uiber Hausgemeinden

Génnen wir uns noch einen Blick auf Simsons Ansichten iiber Hausgemeinden;
und dies wirklich nur, weil es von KM als ein Referenzwerk genannt wird.
Simsons Buch fingt nach einer kurzen Einleitung mit 15 Thesen zur Reinkar-
nation der Kirche (sic!) an*’. Dieser Titel ist entweder eine dumme Provokation —
und als solche nicht entschuldbar — oder er ist, wenn er ernst gemeint ist, Haresie.
Reinkarnation setzt den Tod voraus und ist kein Terminus jiidisch-christlicher
Theologie. Reinkarnation der Kirche setzt'den Tod dieser voraus. Damit wird Je-
sus aber Liigen gestraft, der von seiner Gemeinde sagt, dass die Pforten der Hélle
sie nicht iiberwinden werden. Die wahre Kirche ist fiir Simson die Hausgemeinde
und ihren Tod macht er in der konstantinischen Wende aus. Im 2. Kapitel seines
Buches macht Simson einen Gang durch die Kirchengeschichte. Er beweist, wo
sich iiberall Abfall vom Glauben ereignet hat, wo Ansitze zur Hauskirche vor-
handen waren. Und er endet mit einem fiktiven Gespriich zwischen Jesus und
Reprasentanten aller méglichen Erneuerungsbewegungen, um am Ende Jesus sa-

31 Kaldewey: Grundwerte : ,natiirlich keine ,Babylons‘ mit menschlichen Kénigen (,Bisché-
fe‘ u. 4.) sondern mit Jesus als Konig ...~
32 Simson. Héuser. die die Welt veriindern. S. 7.
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gen zu lassen, dass das alles nicht seinem Willen entspriche, er habe einzig
Hauskirchen gewollt.”® Von einem solchen Umgang mit der Kirchengeschichte
muss man sich einfach distanzieren.

Wollte man die Hausgemeindebewegung denominationell nach ihrer Herkunft
befragen, dann sind wir sehr schnell bei den Hauskirchen in China, bei H. Taylor,
und er fithrt uns zu G. Miiller und J. Darby. Das gibt auch Simson zu, allerdings
nur bedingt™ — er verortet sich direkt bei der ersten Gemeinde in Jerusalem.

Was sagt Simson iiber das Wesen der Hausgemeinden? Es erschopft sich in
folgenden Thesen: ,,Die Hauskirche ist das in iibernatiirlicher Kraft gefiihrte ge-
meinschaftliche Leben von Christen in ganz normalen Hausern. — ,Es ist die
konsequente Umsetzung der Einsicht, dass wir nicht dazu geschaffen sind, Jesus
Christus und seinen Geist nur in heiligen Réumen zu erfahren ..., sondern mitten
im Leben.“ , Hauskirche bedeutet, dass der Leib Christi in Héusern zusammen-
kommt und sich als zueinander bekehrte Gemeinschaft versteht.“*> Die Dimensi-
onen gemeinschaftlichen Lebens sind Ergebnis der Neuschopfung durch Jesus,
nicht das Wesen selbst. Gewiss sollen wir Jesus nicht in sakralen Rdumen — son-
dern mitten im Leben erfahren — aber nur erfahren? nicht auch bezeugen?
SchlieBlich ist es ein signifikanter Unterschied ob sich die christliche Gemeinde
zu etwas versteht, oder ob sie es auch ist. Hier wird offenkundig, das Simson vom
Wesen der Offenbarung Jesu Christi als Gemeinde und davon dass diese Gemein-
schaft durch sein Erlésungswerk geschaffen ist, wenig verstanden hat.

4.2.4 Fazit

Bei KM begegnen wir einer sehr schwachen Ekklesiologie. Es ist ihr gutes Recht,
Hausgemeinden als die ihnen angemessene Gestalt der Kirche zu verstehen. Die
Kritik richtet sich nicht gegen die Menschen, die sich bei KM engagieren, auch
nicht gegen ihre Arbeit in Gemeindegriindung und Diakonie. Sie miissen sich a-
ber sagen lassen, dass ihr Gemeindeverstindnis eklektisch ist und nicht der Fiille
der biblischen Offenbarung gerecht wird. Gemeindegriindung wird zum Ersatz-
begriff fiir Mission und Evangelisation. Man gewinnt bei allen zitierten Vertre-
tern den Eindruck, dass Gemeindegriindung und exponentielles Wachstum mach-
bar sind.

33 vgl. Simson, S.102f.
34 Simson, S. 21.
35 Simson. 104 f.
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4.3 Adrian Staub — IGW Absolvent

A. Staub hat in seiner Diplomarbeit®® drei Gemeindegriindungsbewegungen auf
dem indischen Subkontinent untersucht. Dazu gehérten auch intensive Feldstu-
dien vor Ort. Er beschrinkt sich nicht nur auf die Darstellung, sondern fragt auch,
was von seinen Erkenntnissen in Europa anwendbar ist’’.

Es ist eine interessante Arbeit tiber ,,sich selbst multiplizierende Gemeinden*.
Die Gemeindegriindungsbewegungen, die Staub vorstellt, vertreten alle den Ty-
pus von Hauskirchen. Staub glaubt, dass Hauskirchen auch im europaischen Kon-
text nicht nur eine Berechtigung haben, sondern nétig sind. Diese Notwendigkeit
wird aus dem Missionsbefehl abgeleitet, ganze Volker zu Jiingern zu machen.

In unserem Zusammenhang hat die Arbeit von Staub einen Mangel: Er gibt
nicht Rechenschaft iiber seine Ekklesiologie — und auch nicht iiber diejenige der
von ithm vorgestellten Bewegungen. Im Kapitel 5 stellt Staub die Frage, ob es
sich bei den von ihm vorgestellten Hausgemeinden wirklich um Gemeinden han-
delt, scheinbar eine ekklesiologische Frage.® Was Staub kritisch hinterfragt ist
die Qualitit biblischer Lehre, die Gefahr des Synkretismus, die Hoéhe der Riick-
fallquote, die kulturelle Anpassung und den Umgang mit Finanzen.

Staub beschrinkt sich also auf die Methodik von Gemeindegriindungen und
zwar der Spezies Hauskirche. Ich erlaube mir die Frage — und sie richtet sich
nicht nur an Staub: ob es theologisch statthaft ist die Methodik von Gemeinde-
griindung und —aufbau zu referieren, ohne Rechenschaft zu geben iiber die Ekkle-
siologie? Miussen sich nicht Exponenten die dies Tun den Vorwurf gefallen las-
sen, sie hitten kein Kirchenverstindnis?

4.4 Johannes Reimer

Johannes Reimer hielt am 18. Mérz 2004 in Biilach das Eingangsreferat zum
Gemeindegriindungs-Kongress. Dieses Referat soll nun auf seine ekklesiologi-
schen Aussagen hin befragt werden.

Reimer geht davon aus, dass Gott sich in der Gemeinde in unterschiedlichen
Gemeindetypen (Gestalten) inkarniert.” Er weitet den Begriff eBun auf Bevolke-
rungsgruppen und soziale Schichten aus. Damit stiitzt er seine Forderung von
Gemeindeneugriindungen und verschiedenen Gemeindetypen.

36 Staub, Adrian: Gemeindegriindungsbewegungen, eine Untersuchung von drei Gemeinde-
griindungsbewegungen und was wir in Europa davon lernen kdnnen, Diplomarbeit IGW,
Ziirich 2005.

37 Staub, S. 1ff und 8.

38 Staub, S. 48ff.

39 Reimer, Gemeindegriinden, S. 2.
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Reimer konstatiert, dass ,,die traditionellen Kirchen den Auftrag Christi nicht
verantwortlich wahrgenommen haben.“*" Aufierdem rufen die geopolitischen
Veranderungen in Europa nach neuen Gemeindestrukturen.' Gemeindegriindun-
gen sind fiir Reimer notwendig, weil es fiir ihn nicht einfach um etwas Neues
geht, sondern darum, den Menschen heute mit dem Evangelium zu erreichen.
,.Kirche fiir andere zu sein, erfordert die Bereitschaft zum Wandel, zur Verdnde-
rung. Reimer zeigt das an Beispielen auf.*> Reimer legt sich aber nicht auf eine
bestimmte Gestalt der Kirche fest. Er erwartet, dass der Fiihrung durch Gottes
Geist Raum gegeben wird.

Reimer sieht eine Gefahr bei Gemeindegriindungen. Sie ist dort gegeben, wo
Menschen Methoden verfallen, in dem sie andere ,erfolgreiche” Gemeinden ko-
pieren.43 Es geht nicht darum, Methoden auszutauschen, sondern zu erkennen,
wohin Gott verdndernd fithren will — und zwar so, dass den Menschen gedient
wird und sie zu Jiingern werden.

Wir gewinnen aus einem Vortrag ein beschrinktes Bild, aus dem jedoch ein
paar Momente von Kirchenverstindnis transparent werden. Kirche ist Inkarnation
der Liebe Gottes heute. Damit dies konkret erfahrbar ist, miissen Christen bereit
sein fiir Gemeindegriindungen, die auf die Anliegen und Bediirfnisse der Ziel-
gruppe eingehen. Nur so kann Kirche wirklich ,,Kirche fiir andere* sein. Dies be-
inhaltet eine Absage an den Glauben, Gemeinde sei machbar. Sie ist und bleibt
Gottes Werk. Aber Gott benutzt Menschen, die sensibel sind fiir seine Fithrung in
der Umsetzung des Missionsaufirags.

5. Kritik — wo zeigen sich Konvergenzen bzw. Divergenzen zu Bonhoeffer?

Wir kommen zum Schluss:

Wir stellen die Frage, was von Bonhoeffers Kirchenverstandnis heute bei
Theologen vorhanden ist, die sich mit Gemeindeaufbau und Gemeindegriindung
beschiftigen.

Bei Willow Creek haben wir eine Reihe von Konvergenzen feststellen kénnen.
Aspekte, die Bonhoeffer betonte, haben dort eine Kontextualisierung erfahren. In
der Adaption von Willow Creek haben sich Européer allerdings zu sehr auf den
Gistegottesdienst konzentriert und anderes, das wesentlich zu Willow Creek ge-
hort, vergessen. Willow Creek will ,,Kirche fiir andere® sein, und diese Gemeinde

40 Reimer, S. 4.

41 Reimer, S. 4.

42 Zum Beispiel an einer iiberalterten Gemeinde in Berlin, bei der die Pensionire ihren Besitz
zusammenlegen, um ganz neu im Dienst an jungen, bediirftigen Menschen auf der Strafie
zu beginnen. Vgl. Reimer, S. 6.

43 Reimer. S. 7.
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versteht die ortliche Gemeinde als Gottes Schopfung mit dem Auftrag seine Lie-
be fassbar zu machen.

Vertreter der Hauskirchenbewegung sind sehr stark auf dem Feld der Gemein-
degriindung. Die Frage nach dem Wesen der christlichen Gemeinde treten aber
eigenartigerweise in den Hintergrund. Hier ist ganz klar ein ekklesiologisches
Defizit. Die Gefahr der Hiresie und Uberheblichkeit ist angezeigt. Es bleibt zu
hoffen, dass die Hauskirchenbewegung offen bleibt fiir das, was in der Theologie
iiber das Wesen der Kirche gelehrt wird. — Reimer zeigt wie sich Lehre von der
Kirche und Gemeindegriindung verbinden lassen.

Ich bin der Uberzeugung, dass der Ertrag des ekklesiologischen Werkes von
Bonhoeffer auch heute noch tragféihig ist. Am Schluss meiner Dissertation habe
ich vor zehn Jahren festgehalten, es fehle an Visionen und Versuchen, die vor-
findlichen Gestalten der Kirche (und die Hauskirchen hatte ich damals bereits
eingeschlossen) wirklich in Richtung auf eine bekennende, geschwisterliche,
christliche Lebens-, Arbeits- und Dienstgemeinschaft zu transzendieren.** Es
bleibt fiir uns die Herausforderung als Glieder der Kirche (unter welcher Gestalt
auch immer), als Glieder am Leib Christi, bekennende Kirche zu sein und immer
wieder nen zu werden: dies in einer sich rasend verindernden Welt, in der die
Kirche nicht in der Mehrheit ist. Es gilt in dieser Welt bekennende Kirche zu
sein, als Gemeinschaft der Nachfolgenden, die inmitten der gewaltig zunehmen-
den Verinderungen, der Unsicherheiten und Note ,,an den weltlichen Aufgaben
der menschlichen Gemeinschaft teilnimmt, nicht herrschend, sondern helfend und
dienend, und die so bekennt, was ein Leben mit Christus st
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Rainer Ebeling
Concepts of church planting and church development seem from the
perspective of Dietrich Bonhoeffer‘s ecclesiology

Rainer Ebeling briefly sketches an outline of the ecclesiology of Dietrich Bon-
hoeffer. He compares it with the following concepts: ,,community* and ,,church*
in Willow Creek (B. Hybels und G. Bilezikian) and in Saddleback (Rick Warren);
Kingdom Ministries (ideas by Dick Scoggins, Eric Holten, Wolfgang Simson), a
mission agency, planting and caring primarily for house churches in the Two-
Thirds World. The concept of Adrian Staub, a graduate of IGW (Institut fiir Ge-
meindebau und Weltmission) is investigated as well as Johannes Reimer, director
of GBFE (Gesellschaft fiir Bildung und Forschung in Buropa). The ecclesiology
of Bonhoeffer challenges these concepts through its concentration on the church
as a confessing, brotherly, Christian fellowship in life, work and service in a
changing world.



Friedhelm Jung

US-Evangelikale in Deutschland # ihr Beitrag zu
Gemeindebau und theologischer Ausbildung

Als im 18. und 19. Jahrhundert tausende Deutsche aus wirtschaftlichen, religio-
sen und politischen Griinden in die USA emigrierten, entsandten deutsche Kir-
chen Prediger und Pfarrer in die neue Welt, damit die Neuankémmlinge geistlich
versorgt wiirden. Inzwischen hat sich das Blatt gewendet. Kaum ein deutscher
Theologe geht mehr in die USA, um zu missionieren; aber zahlreiche Amerika-
ner kommen nach Deutschland, um hier Gemeinden zu griinden, Bibelschulen
ins Leben zu rufen oder christliche Zeitschriften zu verbreiten. Der alte Konti-
nent ist in den Augen vieler Amerikaner zum Missionsland geworden. Schon im
19. Jahrhundert gab es erste Uberlegungen unter US-Christen, in Europa missio-
narisch aktiv zu werden. In einer Erklarung des Foreign Mission Board, der Mis-
sionsabteilung der Southern Baptist Convention, heifit es bereits 1869:

,»The desire has been expressed by some, that as Southern Baptists we might take some ac-
tion looking to the establishment of missions in Europe. It is a mournful fact that the wide
prevalence of ant-Christian doctrines and forms of worship has rendered many portions of
that continent as truly in need of Christian sympathy and missionary enterprise as any por-
tion of the heathen world.*!

So kamen in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die ersten Missionare aus
den Vereinigten Staaten nach Westeuropa und auch nach Deutschland. Doch bis
zum zweiten Weltkrieg blieb die Zahl der US-Missionare klein, wihrend sie seit-
dem kontinuierlich gewachsen ist. Deutschland ist in den Augen von Amerikas
Evangelikalen stark verweltlicht. Und die Zahlen scheinen ihnen Recht zu geben:
Wihrend sich heute in den USA 80 Prozent der Einwohner als Christen verste-
hen und der Anteil der kirchlich engagierten Glaubigen, der Evangelikalen, steigt
und mit etwa 30 Prozent angegeben wird, hat hierzulande die Entchristlichung
einen bisher nicht gekannten Hohepunkt erreicht: Zu den Kirchen gehéren nur
noch zwei Drittel der Einwohner Deutschlands; jéhrlich verlassen 300.000 Men-
schen die beiden grofien Kirchen; auch viele Freikirchen haben zuriickgehende
Mitgliederzahlen; die Zahl der deutschen Evangelikalen stagniert seit Jahren bei
1,3 Millionen (etwa 1,5 % der Bevolkerung); immer mehr Kirchengebiude wer-
den zum Verkauf angeboten; als kirchlich engagiert wird man kaum zehn Prozent
der Deutschen bezeichnen konnen; und der durchschnittliche Besuch eines EKD-

1 William Lyle Wagner: North American Protestant Missionaries in Western Europe: A
Critical Appraisal, Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft 1993, S. 21.
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Gottesdienstes liegt inzwischen bei nur noch rund vier Prozent der Kirchenmit-
glieder.

Auf diesem Hintergrund kann es nicht verwundern, dass Brasilianer, Korea-
ner, Nigerianer und eben auch US-Amerikaner in immer groBerer Zahl nach
Deutschland kommen, um das Land der Reformation, das seine Wurzeln verges-
sen zu haben scheint, an sein christliches Erbe zu erinnern. Im Folgenden sollen
beispielhaft einige US-amerikanische Initiativen und Werke vorgestellt werden,
die in den vergangenen Jahrzehnten in Deutschland FuB gefasst haben.

1. US-Evangelikale helfen Gemeinden zu bauen
1.1 Billy Graham Evangelistic Association

Nach dem zweiten Weltkrieg erfuhr die evangelikale Bewegung der USA eine
Neubelebung. Biblecolleges und theologische Seminare entstanden, neue christ-
liche Zeitschriften kamen auf den Markt und evangelistische Grofveranstaltun-
gen wurden im ganzen Land abgehalten. Billy Graham wurde der mafigebende
Exponent der amerikanischen evangelikalen Bewegung. Seine GroBveranstaltun-
gen zogen bereits in den 50er Jahren des letzten Jahrhunderts Hunderttausende
an. Sehr frith benutzten er und andere Evangelikale die Massenmedien. Dadurch
stieg ihr Bekanntheitsgrad in der amerikanischen Offentlichkeit schnell an. In
Graham ,,fand die evangelikale Bewegung einen Verkiindiger, der imstande war,
die Gedanken verstindlich auszudriicken und die Vorstellungsmoglichkeit der
theologisch nicht geschulten Menschen anzusprechen.“” Graham war zwar Bap-
tist, lieB sich aber nicht dazu verleiten, konfessionelle Eigenheiten zu predigen.
Sein Anliegen war vielmehr, die dem Glauben entfremdeten Menschen durch den
Ruf zur Bekehrung in eine personliche Beziehung zu Jesus Christus zu fithren.
Mit diesem Anliegen fand er Eingang in viele Konfessionen. Christen in Europa
horten von Grahams GroBveranstaltungen in den USA und luden ihn ein. Schon
in den fiinfziger Jahren fiillte Graham deutsche Stadien. Selbst orthodoxe Kir-
chen Osteuropas 6ffneten thm die Tore.?

Die Graham Evangelistic Association zeichnete auch verantwortlich fiir die
Planung und Durchfithrung von zwei internationalen Kongressen in den Jahren
1971 und 1974. Vom 28. August bis 4. September 1971 fand in Amsterdam der
Europiische Kongress fiir Evangelisation und vom 16. bis 25. Juli 1974 der
,Internationale Kongress flir Weltevangelisation™ in Lausanne statt. An beiden
Kongressen nahmen leitende deutsche Evangelikale teil, die die empfangenen

2 Fritz Laubach: Aufbruch der Evangelikalen, Wuppertal: Brockhaus 1972, 8. 27.
3 Billy Graham: Just as I am. The Autobiography of Billy Graham, New York: HarperCollins
1997. 8. 475ff und S. 540ff.
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Anregungen an ihre Kirchen weitergaben und so fiir einen neuen Schwung im
Bereich Evangelisation und Gemeindebau sorgten.*

Graham eroffnete auch 1993 den Reigen der seitdem alle drei bis vier Jahre
stattfindenden ProChrist-Veranstaltungen. Diese via Satellit von einem zentralen
Ort in hunderte von Stidten und Dérfer iibertragene Veranstaltung erreicht ein
Millionenpublikum. In den letzten Jahren wurde die Ubertragung auch auf nicht
deutsch sprechende Lander ausgedehnt. Sie vermittelt den Gemeinden vor Ort
wichtige Impulse fiir die missionarische Arbeit und stirkt das Zusammengeho-
rigkeitsgefiihl der Evangelikalen. Wihrend sich die evangelischen Landeskirchen
in den neunziger Jahren noch recht distanziert verhielten und manche Amtstriger
Furcht vor fundamentalistischem Gedankengut hatten, ist inzwischen ein Um-
denken zu bemerken. ProChrist wird mehr und mehr als eine Moglichkeit gese-
hen, um den starken Erosionsprozess der Landeskirchen zu verlangsamen. Bi-
schofe und Prisides begriien ProChrist und ermutigen die Kirchengemeinden
ihres Sprengels zur Teilnahme. Heute haben US-Evangelikale zwar keinerlei
Einfluss mehr auf diese Veranstaltung, doch in der Startphase gaben sie wegwei-
sende Impulse fiir christliche Kirchen in Deutschland.

Die Billy Graham Evangelistic Association trégt auch zum evangelikalen Zeit-
schriftenspektrum Deutschlands eine auflagenstarke Publikation bei. Die Ent-
scheidung ist iiberkonfessionell und findet ihre Leser in nahezu allen christlichen
Kirchen. Mit ihren grundlegenden und informativen Artikeln iiber den christli-
chen Glauben wendet sich das Blatt nicht nur an Christen, sondern ist auch fiir
Kirchen distanzierte Menschen interessant.’

Neben der Billy Graham Evangelistic Association gibt es viele andere evangeli-
kale Organisationen in den USA, die Deutschland als Missionsfeld ,,entdeckt"
haben.® Insgesamt soll von den etwa 1500 auslindischen Missionaren, die ge-
genwirtig in Deutschland den christlichen Glauben verbreiten, die Hilfte aus den
USA kommen.” Calvary Chapel, Campus fiir Christus, International Baptist
Convention und der International Mission Board sind vier Organisationen, deren
Deutschland bezogene Aktivititen néher betrachtet werden sollen.

1.2 International Mission Board
Der International Mission Board (IMB) ist die Missionsabteilung der Southern

Baptist Convention (SBC), der mit 15 Millionen Mitgliedern gréBten protestanti-
schen Kirche der USA. Sie entstand 1845 in Augusta (Georgia) und ist heute mit

4 Friedhelm Jung: Die deutsche evangelikale Bewegung — Grundlinien ihrer Geschichte und
Theologie, Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft *2001, S. 75-80.

5 Naheres siche www.entscheidung.org (18. Sept. 2006).

6  Eine ausfiihrliche Liste von Missionswerken, die in Europa arbeiten, findet sich bei: Wag-
ner, a. a. O, S. 24f.

7  Patrick Johnstone: Gebet fiir die Welt, Holzgerlingen: Hanssler 2003, S. 291.
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40.000 Kirchengemeinden flachendeckend in den USA prasent. Mission und
Gemeindegriindung sind fiir die SBC von Anfang an zentrale Aufgaben gewe-
sen.® Die Zahl der mit IMB ins Ausland gesandten Missionare stieg nach dem
zweiten Weltkrieg rasant an. Wiahrend ihre Zahl von 1920 bis 1930 nur von 341
auf 345 wuchs, verdoppelte sie sich nahezu von 1950 bis 1960 (711 auf 1. 381).°
Heute sind etwa 5000 Missionare im Auftrag des IMB weltweit im Einsatz. Die
meisten in Deutschland titigen Missionare des IMB arbeiten in Kooperation mit
dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (Baptisten- und Briiderge-
meinden), in dem sich rund 80.000 deutsche Baptisten zusammengeschlossen
haben. Ihr besonderes Augenmerk richten die US-Missionare auf stark entkirch-
lichte Regionen Deutschlands und auf jene Gebiete, in denen evangelische Kir-
chen in der Diaspora sind. Amberg, Berlin, Cloppenburg, Hochsauerlandkreis
und Magdeburg sind einige jener Stéidte und Gegenden, in denen in den vergan-
genen Jahren Gemeinden gegriindet wurden. Die Entstehung der Gemeinde
Cloppenburg soll hier exemplarisch skizziert werden.

Dr. Steven Jett kommt im Dezember 1990 mit seiner Ehefrau Susan und ihren
beiden Kindern nach Deutschland, um im Auftrag des IMB eine Gemeinde zu
griinden. Zun#chst besucht die Familie eine Sprachschule. Von 1992 bis 1994
sammelt Steven Jett als Pastor Erfahrungen mit der deutschen Kultur und Menta-
litat in der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde (Baptisten) in Uberlingen am
Bodensee. Dann beginnt sein eigentlicher Auftrag: Die Familie siedelt iiber nach
Cloppenburg in Norddeutschland. Dort baut Jett auf dem Wege der Freund-
schaftsevangelisation Kontakte zur einheimischen Bevolkerung auf. Als begeis-
terter Baseballspieler griindet er in Cloppenburg einen Verein und erreicht auf
diese Weise Menschen mit der christlichen Botschaft. Hauskreise entstehen, und
aus ihnen erwachst schlieBlich eine Gemeinde. Als die Familie 2002 Cloppen-
burg verlisst, steht die Gemeinde auf eigenen Fiiflen und kann der Betreuung des
Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden anvertraut werden. Familie Jett
zieht nach Amberg und beginnt wieder von vorne: Jetzt soll in Ostbayern eine
Gemeinde entstehen."’

Steven Jett ist nur einer von vielen. In Magdeburg und Weimar, zwei stark
entkirchlichten Stidten in den neuen Bundeslindern, haben US-Missionare in-
nerhalb von zehn Jahren blithende Gemeinden aufgebaut. Rick Dill kam 1992
nach Weimar und fand dort 11 Mitglieder der Baptistengemeinde vor. Nach
zwolf Jahren war die 1945 gegriindete Gemeinde, die bis 1992 nie mehr als 20
Mitglieder hatte, auf iiber 150 Mitglieder und bis zu 250 Gottesdienstbesucher

8  Eine Erstinformation zur SBC bietet: Bill J. Leonhard: Dictionary of Baptists in America,
Downers Grove: InterVarsity Press 1994, S.254f (Bibliographie!); siehe auch:
www.sbc.net/aboutus (18. Sept. 2006).

Vgl. H. Leon McBeth: The Baptist Heritage, Nashville: Broadman 1987, S. 633

10 www.telleurope.org (18. Sept. 2006).
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angewachsen.!" Eine beeindruckende Bilanz, bedenkt man, dass die meisten
deutschen Baptistengemeinden schon seit Jahren schrumpfen.

Was bewegt US-Evangelikale, ins Land der Reformation zu kommen und
Gemeinden zu griinden? William Wagner sieht vor allem zwei Griinde: das nur
nominelle Christentum der Volkskirchen und das wachsende Neuheidentum der
aus den Kirchen Ausgetretenen. Wagner zitiert W. A. Visser ’t Hooft, der den
Begriff ,,neo-pagan® auf die europdische Christenheit anwandte. Visser 't Hooft
schreibt:

,.Now there is surely need for an evangelism of revival and renewal. There are millions of
lapsed Christians who need to hear anew what the Gospel offers them. But there are today in
Europe even more millions who are not adequately described as lapsed Christians, because
they have in fact turned to another religion.“!*

Viele Amerikaner, die als Geschiftsleute, Diplomaten oder Touristen nach
Deutschland kommen, sind erschrocken iiber die leeren Kirchen. Sie erfahren,
dass eine Kirchengemeinde 1400 Mitglieder hat, sonntags aber nur 60 Personen
den Gottesdienst besuchen. Eine rein nominelle Mitgliedschaft in einer Kirche ist
aber fiir amerikanische Evangelikale unbefriedigend. Das schon immer mehr
praktisch orientierte amerikanische Christentum sucht Engagement und Verbind-
lichkeit.

»Nominal Christians are Christians in name only. They are second, third, or fourth genera-
tion Christians without a personal experience of God’s saving grace. They are present in
church largely for reasons of historical association and cultural conformity rather than out of
personal commitment. They lack a basis of belief and a vital personal faith.“"

Seit dem Fall der Mauer empfinden amerikanische Missionare auch noch den
besonderen Reiz und die besondere Herausforderung, in den neuen Bundeslin-
dern als einer weitgehend atheistischen Region Gemeinden griinden zu kénnen.
Sie fiihlen sich geradezu in apostolischer Tradition, wenn sie in Orten das Evan-
gelium verkiindigen, ,,wo Christi Name noch nicht bekannt war.* (Rém 15,20)
Die US-Missionare verstehen sich selbst als Diener der deutschen Kirchen. Sie
wollen keine eigenen Gemeinden griinden, um diese irgendeinem amerikani-
schen Verband zuzufithren. Vielmehr soll jede von ihnen ins Leben gerufene
Gemeinde den Weg in einen schon bestehenden deutschen Gemeindeverband
finden. Natiirlich arbeiten baptistische Missionare mit den deutschen Baptisten
zusammen; Missionare aus dem amerikanischen Bund Freier evangelischer Ge-
meinden griinden Gemeinden, die sie dann dem deutschen Bund Freier evangeli-
scher Gemeinden iiberstellen usw. Kritik, die Amerikaner wiirden in erster Linie

11 idea-spektrum 46/2004, S. 24f.
12 Wagner, a. a. O. (Anm. 1), S. 34.
13 Wagner, a.a. O. (Anm. 1), S. 34.
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ihren ,,American way of life“ nach Deutschland importieren, ist eher selten zu
horen; denn ldngst hat der amerikanische Lebensstil Einzug in Deutschland
gehalten, und kaum jemand stort sich noch daran. Allerdings mehren sich in letz-
ter Zeit antiamerikanische Ressentiments, die sich vor allem gegen die Bush-
Administration richten. Obwohl das deutsch-amerikanische Verhiltnis traditio-
nell gut ist, hat das militirische Engagement der USA in Afghanistan und dem
Irak, das von vielen Deutschen als typisch amerikanischer Imperialismus inter-
pretiert wird, fiir Verstimmung gesorgt. Vereinzelt bekommen auch die US-
Missionare diese Vorbehalte zu spiiren.

1.3 International Baptist Convention (Englischsprachige Gemeinden)

Neben 14 englischsprachigen Gemeinden, die zur methodistischen Glaubensrich-
tung gehoren', zihlt die baptistische Konfession gegenwirtig 26 Kirchenge-
meinden mit englischsprachigem Angebot. Sie sind in der International Baptist
Convention (IBC) zusammengefasst.

Die erste englischsprachige Gemeinde baptistischer Prigung wurde 1957 in
Wiesbaden gegriindet (Immanuel Baptist Church). Ihr Auftrag war, den amerika-
nischen Militirangehorigen ein regelmiBiges geistliches Angebot zu bieten.
Schon ein Jahr spiter entstand in Frankfurt die Bethe! Baptist Church. In den fol-
genden Jahren entstanden weitere Gemeinden in Deutschland und Europa, die
sich in der Association of Baptists in Continental Europe eine gemeinsame Platt-
form schufen. Als erste britische Gemeinden dem Zusammenschluss beitraten,
anderte man 1964 den Namen in European Baptist Convention. Da inzwischen
auch englisch sprechende Kirchengemeinden in auBereuropdischen Liandern auf-
genommen worden sind, legte sich eine nochmalige Namensanderung nahe: Seit
2003 heiBt der Zusammenschluss International Baptist Convention."”

Langst dienen diese Gemeinden nicht mehr nur den amerikanischen Militér-
angehorigen und deren Familien. Geschéftsleute und Diplomaten aus den USA
sind ebenso Mitglieder wie Deutsche und Angehérige anderer Nationalitdten.

Die Kirchen der IBC sind theologisch evangelikal und haben einen starken
missionarischen Impetus. Thre enge Verbundenheit mit der gréften protestanti-
schen Kirche der USA, der Southern Baptist Convention, driickt sich in der
Ubernahme von deren Glaubensbekenntnis The Baptist Faith and Message aus
dem Jahr 1963 aus.'® In diesem Glaubensbekenntnis wird die Inspiration und Au-
toritit der Heiligen Schrift ebenso betont wie der Auftrag der Christen zur Welt-
mission. Die missionarische Ausrichtung der IBC-Gemeinden hat dazu gefiihrt,
dass sich schon manche Deutsche durch das Zeugnis dieser Gemeinden dem

14 www.unitedmethodist.de/ConnectionPoster.htm (19. Sept. 2006).

15 www.ibc-churches.org/ibe-article.htm (19. Sept. 2006).

16 The Baptist Faith and Message (revidierte Fassung aus dem Jahr 2000) ist in deutscher
Ubersetzung zuginglich in: Bibel und Gemeinde Nr. 2/2005, S. 5-14.
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christlichen Glauben zugewandt haben. Da Englisch nicht nur Welt-, sondern
auch Trendsprache vor allem der jiingeren Generation ist, fillt es leichter, kir-
chendistanzierte junge Leute in eine englischsprachige Gemeinde einzuladen als
in eine konventionelle deutsche. Unter den Besuchern von IBC-Gemeinden fin-
det man daher auffallend viele jiingere Personen.

Die Gemeinden sind unabhéngig, stehen aber in Partnerschaft mit der schon
genannten Southern Baptist Convention und mit dem deutschen Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden (Baptisten). Die Pastoren der IBC-Gemeinden
kommen hdufig aus der Southern Baptist Convention und haben an einem der
sechs zu diesem Kirchenverband gehdrenden Seminare studiert.

Der Abzug des amerikanischen Militdrs aus Deutschland seit Beginn der neun-
ziger Jahre hat natiirlich manche Gemeinden dezimiert. Die jedoch neu hinzuge-
wonnenen deutschen und internationalen Mitglieder — besonders auch englisch-
sprachige Studenten — werden den englisch sprechenden Gemeinden in Deutsch-
land auch in Zukunft Wachstum bescheren.

1.4 Campus fiir Christus

Campus fiir Christus (CfC) wurde urspriinglich als eine missionarische Bewe-
gung unter Studenten gegriindet, widmet sich inzwischen aber auch dem Ge-
meindebau. Bill Bright rief CfC 1951 ins Leben. Er wollte Studenten an Hoch-
schulen der USA fiir den Glauben an Jesus Christus gewinnen. Dabei leitete ihn
die Uberlegung, dass Studenten die Fithrungskrifte von morgen sind. Wenn sie
fiir den christlichen Glauben gewonnen werden konnten, dann wiirde, so Bright,
dies positive Auswirkungen auf die ganze Gesellschaft haben. Die Bewegun%
weitete sich weltweit aus. 1967 wurde ein deutscher Zweig ins Leben gerufen.'

Neben der Studentenarbeit hat Campus fiir Christus Deutschland u. a. folgende
weitere Arbeitszweige ins Leben gerufen: Institut fiir Gemeindeaufbau, Sportler-
organisation ,,Athletes in Action®, ,,Crescendo® (Arbeitszweig, der sich um klas-
sische Berufsmusiker kiimmert), Jesus-Projekt (das den Jesus-Film verbreitet),
Verlagsarbeit.'® Fiir die Gemeindegriindungsarbeit in Deutschland ist der Jesus-
Film sowie das kleine missionarische Verteilheftchen ,,Gott personlich kennen
lernen® (frither: ,,Die vier geistlichen Gesetze*) von grofer Bedeutung. Der tau-
sendfach eingesetzte Jesus-Film wurde nach Angaben von Campus fiir Christus
von iiber fiinf Milliarden Menschen gesehen; 200 Millionen sollen durch den
Film Christen geworden sein.'® Auch in Deutschland ist dieser Film in Gemein-
degriindungsphasen immer wieder eingesetzt worden, um Menschen deutlich zu

17 Reinhard Hempelmann (Hg.): Handbuch der evangelistisch-missionarischen Werke, Ein-
richtungen und Gemeinden, Stuttgart: Christliches Verlagshaus 1997, S. 74f.

18 Eine vollstindige Auflistung der Arbeitszweige findet sich unter www.cfc-online.org (19.
Sept. 2006).

19 idea-spektrum 41/2005, S. 27.
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machen, wer Jesus Christus ist und was er uns heute zu sagen hat. Am christli-
chen Glauben Interessierte werden mit der kleinen Broschiire ,,Gott persdnlich
kennen lernen® zum Zentrum des Glaubens gefithrt. Das Heftchen macht deut-
lich, dass es im christlichen Glauben nicht in erster Linie um das fiir wahr Halten
von Glaubenssitzen, sondern um eine persénliche Beziehung zu Gott geht. Dass
Gott auch heute noch erfahrbar ist und durch Christus Schuld vergibt und einen
Neuanfang schenkt, soll suchenden Menschen nahe gebracht werden. Bei vielen
Entscheidungen fiir den christlichen Glauben stand dieses Heftchen Pate.

1.4 Calvary Chapel

Am Anfang der Calvary Chapel Bewegung steht Chuck Smith. Er {ibernahm
1965 eine kleine christliche Gemeinde in Costa Mesa (Kalifornien) und nannte
sie ,,Calvary Chapel®. Smith wurde mit der damals stark anschwellenden Hippie-
Bewegung konfrontiert. Er predigte Jesus Christus und machte die erstaunliche
Erfahrung, dass Dutzende Hippies sich dem christlichen Glauben zuwandten. Die
Bewegung weitete sich immer mehr aus und schon bald fanden im Pazifik Mas-
sentaufen mit Hunderten von bekehrten Hippies statt. Heute zéhlt allein Kalifor-
nien iiber 300 Calvary Chapels. Die Bewegung hat inzwischen in den USA und
weltweit zu iiber 1500 Gemeindegriindungen gefithrt. Es ist eine neue Denomina-
tion entstanden. In Deutschland gibt es gegenwirtig zwolf Gemeinden und eine
Bibelschule. Die deutsche Muttergemeinde findet sich in Siegen.

Nick Long kam 1984 mit einem Calvary-Musikteam nach Europa und bereiste
auch Deutschland. Das Konzert in Siegen fand grofen Anklang. Menschen ent-
schieden sich fiir den christlichen Glauben und baten Long um weitere Glau-
bensunterweisung. Long siedelte mit seiner Familie 1988 nach Siegen iiber und
begann zunichst damit, Konzerte mit Musikern aus US-Calvary-Gemeinden an-
zubieten. Am christlichen Glauben interessierte junge Leute wurden dann zu Bi-
belstunden eingeladen. SchlieBlich wurden auch Gottesdienste angeboten. Heute
finden sonntéglich drei Gottesdienste mit insgesamt {iber 1000 Teilnehmern statt.
Es gibt — dhnlich wie in Briidergemeinden — keine Mitgliederliste. Die Siegener
Gemeinde verfiigt iiber gut ein Dutzend hauptamtliche Mitarbeiter und lebt aus-
schlieBlich von Spenden. Die Predigten des Pastors sind englisch und werden
jeweils simultan iibersetzt. Die Gemeinde ist in der ortlichen Evangelischen Alli-
anz 6121§agicrt und bemiiht sich um ein gutes Verhiltnis zu den anderen Konfessi-
onen. :

Wenngleich die Calvary-Gemeinden innerhalb der Jugendkultur entstanden
sind und bis heute vor allem junge Leute anziehen, findet man dennoch auch
siebzigjihrige Gottesdienstbesucher, die vor allem die bibelorientierte Unterwei-
sung schitzen. Uberhaupt ist es erstaunlich, dass der eher nichtcharismatische
Gottesdienststil mit starker Betonung auf Predigt und Unterweisung in der christ-

20 www.calvarychapelsiegen.de (19. Sept. 2006).
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lichen Lehre so viel Zuspruch findet. Die Philosophie von Calvary ist, die Bibel
sprechen zu lassen und ermst zu nehmen. Die Heilige Schrift wird als verbindli-
ches und zuverldssiges Wort Gottes gelehrt. Man vertraut darauf, dass ,,Gottes
Wort sein Werk tut, alleine dadurch, dass es Vers nach Vers treu von Pastoren
gelehrt wird, '

Die Calvary-Gemeinden bilden eine eigenstindige Denomination, die sowohl
Merkmale von Baptistengemeinden (deutlicher Ruf zur Bekehrung; Glaubenstau-
fe; Unabhingigkeit der Ortsgemeinde) wie auch von offenen Briidergemeinden
(keine feste Liturgie; Schlichtheit von Gottesdienst und -raum; starke Betonung
von Bibelfrommigkeit) aufweisen. Sie stehen zwischen den von IMB und IBC
gegriindeten Gemeinden. Denn wihrend die von IMB-Missionaren ins Leben
gerufenen Gemeinden vollig in deutscher Sprache arbeiten und sich nach der
Griindungsphase einem deutschen Verband anschlieBen, die IBC-Gemeinden
dagegen ganz in Englisch gehalten sind und einem nicht-deutschen Verband an-
gehoren, laufen die Calvary-Gemeinden teils deutsch, teils englisch; ihre Pasto-
ren sind teils Amerikaner, teils Deutsche; und die gegriindeten Gemeinden geho-
ren einem neuen Dachverband an, Calvary Chapel Deutschland.

Natiirlich haben die Calvary-Gemeinden auch ihre Kritiker gefunden. Repri-
sentanten anderer Kirchen halten diese Neugriindung fiir iiberfliissig, zumal im
frommen Siegerland, wo sich Gemeinde an Gemeinde reiht. Friedemann Hilln-
hiitter, Superintendent im Kirchenkreis Siegen, fasst seine Kritik in deutliche
Worte:

»Die Calvary Chapel ist eine Konkurrenz fiir uns. Die Gemeinde ist sicher auch missiona-
risch aktiv, aber zuerst schopft sie die Sahne aus unseren Tépfen ab. Dass Nick Long immer
noch auf Englisch predigt, halte ich fiir eine Masche, mit der er die Jugendlichen anlockt.
Wir milssen dagegen alle Altersgruppen und Prigungen berticksichtigen,*®

Dennoch scheint Calvary eine ,,Marktliicke* zu fiillen. Im Gegensatz zu etablier-
ten Kirchen entfalten Neugriindungen in der Regel eine Dynamik, die Kirche
gerade fiir jingere Menschen anziehend macht. Wenn auch nicht wenige der
Calvary-Besucher aus anderen christlichen Gemeinden kommen, so ist dennoch
festzustellen, dass Calvary keineswegs nur von Transferwachstum lebt. Viele
Besucher sind ,,Neuchristen®; sie haben iiber Gemeindeaktivitidten der Chapel
zum christlichen Glauben gefunden. Wie am Anfang in Costa Mesa betreibt die
Calvary Chapel in Siegen Randgruppenarbeit, die man in etablierten Kirchen
kaum noch antrifft. Die von der Siegener Gemeinde ins Leben gerufene Rand-
gruppenarbeit Hands of Hope kiimmert sich um Alkoholiker, Drogenabhingige
und Haftentlassene. Sie werden in Wohngemeinschaften aufgefangen, in Ar-
beitsverhéltnisse vermittelt und damit resozialisiert.

21 www.calvarychapel.de/index.php?id=9 (19. Sept. 2006). Die Vineyard-Gemeinden bilden
die bedeutendste charismatische Freikirche amerikanischer Griindung in Deutschland.
22  idea-spektrum 29/2004, S. 20.



190 Friedhelm Jung

Im Jahr 2003 hat Calvary Chapel Deutschland eine Bibelschule ins Leben ge-
rufen. Nach England und Ungarn hat die européische Calvary-Bewegung mit
dem Calvary Chapel Bible College in Siegen nun eine dritte theologische Aus-
bildungsstatte. Ziel des zweijahrigen College ist es, Christen aus den Calvary-
Gemeinden in Deutschland und Osterreich im Glauben zu festigen und ihnen
missionarische Kompetenz zu vermitteln. Im Mittelpunkt des Facherkanons steht
die Bibelunterweisung. Die Studierenden sind verpflichtet, Praktika im Ausland
zu machen und Calvary-Gemeinden in anderen europdischen Léndern zu unter-
stiitzen. Der Unterricht am College wird in Englisch und Deutsch §eha1ten; die
Dozenten kommen sowohl aus den USA wie auch aus Deutschland.”

2. US-Evangelikale griinden theologische Ausbildungsstitten

Neben der gerade angesprochenen Bibelschule der Calvary Chapel gibt es meh-
rere US-Missionswerke und Hochschulen, die in Europa und Deutschland theo-
logische Ausbildungsstatten gegriindet haben. Einige sollen hier aufgefiihrt wer-
den.

2.1 Greater Europe Mission

Robert P. Evans ist der Griinder von Greater Europe Mission (GEM). Evans war
US-Soldat und wurde wahrend des zweiten Weltkriegs bei der Invasion in Frank-
reich verletzt. Im Lazarett legte sich ihm die geistliche Diirre Frankreichs als Last
aufs Herz. Br empfand den Aufirag, fiir Europa etwas zu tun. 1949 griindete er in
Paris eine Abendbibelschule. Drei Jahre spiter entstand offiziell GEM mit dem
Ziel, in verschiedenen européischen Landern Gemeinden zu griinden, Bibelschu-
len ins Leben zu rufen und christliche Literatur zu verbreiten. Dabei will man mit
schon bestehenden christlichen Gemeinden eng zusammenarbeiten:

_The purpose of Greater Europe Mission is to assist the peoples of Europe in building up the
body of Christ so that every person in Europe is within reach of a witnessing fellowship.“**

1955 griindete GEM die Bibelschule BergstraBe. Sie ist bewusst tiberkonfessio-
nell konzipiert worden, bekennt sich zur Glaubensbasis der Evangelischen Alli-
anz und hatte bis 1990 ihren Sitz in Seeheim. Heute befindet sie sich in Konigs-
feld im Schwarzwald, wo sie einen zwei- und einen vierjahrigen Ausbildungs-
gang anbietet. 1989 loste sie sich von GEM und wurde selbststindig. Die Bibel-
schule BergstraBe hat als besonderen Zweig eine theologische Fernschule aufge-
baut. In ihr kénnen theologisch Interessierte, die keine Moglichkeit zu einem

23 www.cche-siegen.de (19. Sept. 2006).
24 www.gemission.org/about/MissionFocus.asp (19. Sept. 2006).
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Prasensstudium haben, nebenberuflich Kurse absolvieren. Vor allem ehrenamtli-
che Mitarbeiter von Kirchen und Gemeinden nehmen diese Moglichkeit wahr.
Die Fernschule, die 1971 entstand, hat sich 1992 von der Bibelschule gelést und
wird seitdem unter dem Namen ,,Bibelfernunterricht® als eigenstindige Arbeit
geﬁ.’ll’u't.25

Eine weitere Griindung von GEM ist die Freie Theologische Akademie (FTA)
in GieBen. Sie wurde 1974 in den Raumen der Bibelschule Bergstrafie durch ei-
nen mit GEM verbundenen Missionar, Dr. Cleon Rogers, ins Leben gerufen. Ro-
gers hatte die Vision, in Deutschland eine theologische Ausbildungsstitte mit
Hochschulniveau zu griinden, die eine Alternative zur historisch-kritischen Theo-
logie der Universititen darstellen sollte. Die Akademie zog 1981 nach Gieflen
um und ist heute mit 140 Studierenden eine der einflussreichsten evangelikalen
Ausbildungsstatten im deutschsprachigen Raum. Sie bietet ein 4-jahriges Theo-
logiestudium auf — nach eigenen Angaben — Hochschulniveau an, das mit einem
Master of Divinity Aquivalent abgeschlossen wird. Die Absolventen der FTA
finden sich inzwischen in nahezu allen evangelikal gepragten Freikirchen und
Missionsgesellschaften.*®

Cleon Rogers leitete die FTA als Griindungsrektor von 1974 bis 1989. Er holte
eine ganze Reihe US-amerikanischer Dozenten nach GieBen. Bis heute finden
sich unter den Dozenten der FTA Theologen aus den USA; und von den deut-
schen Lehrern haben einige an evangelikalen Seminaren der USA — besonders
dem Dallas Theological Seminary — studiert. In der Tradition dieses texanischen
Seminars und der Siidstaaten-Gemeinden (,,Bible-Belt”) bekennt sich die FTA
zur Irrtumslosigkeit und Unfehlbarkeit der Heiligen Schrift.

GEM méochte nur ,,Initialziindungen® fiir neue Bibelschulen und Gemeindeneu-
griindungen geben. Die gestarteten Projekte werden, sobald sie auf eigenen Fii-
en stehen, in die Hande von deutschen Organisationen gelegt. Auch die FTA
arbeitet heute unabhingig von GEM. Sie wird von einem Kuratorium geleitet,
dessen Mitglieder aus unterschiedlichen evangelikalen Kirchen Deutschlands
kommen.

2.2 Southern Baptist Convention

Nach dem zweiten Weltkrieg mussten viele christliche Gemeinden und theologi-
sche Ausbildungsstitten in Deutschland neu aufgebaut werden. Die Siidlichen
Baptisten (Southern Baptist Convention, SBC) waren, wie schon nach dem ersten
Weltkrieg, erneut bereit, in Europa zu helfen. Sie wollten in die Ausbildung von
Pastoren investieren und bauten in Riischlikon bei Ziirich eine theologische Aus-
bildungsstitte mit Englisch als Unterrichtssprache auf. Das Ziel war, Studenten

25 Hempelmann (Hg.), a. a. O. (Anm. 17), S. 55 und www.bfu-online.org (19. Sept. 2006).
26 Hempelmann (Hg.), a. a. O. (Anm. 17), S. 170f.
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aus moglichst vielen européischen Lindem eine theologische Ausbildung zu er-
moglichen und damit einen Beitrag zum Gemeindebau in Europa zu liefern. Das
Dozentenkollegium setzte sich sowohl aus Theologen der SBC wie auch aus eu-
ropdischen Baptistenverbénden (Deutsche, Schweizer, Norweger usw.) zusam-
men. Da sich ,,Riischlikon im Laufe der Jahre zu einem eher liberalen Seminar
entwickelte, an dem in der Tradition der deutschen Universititstheologie bibel-
kritische Positionen vertreten wurden, kam es zum Konflikt mit den Siidlichen
Baptisten. In vielen Gesprachen versuchten die amerikanischen Partner, das Se-
minar wieder ,,auf Linie* zu bringen. Weil sich dies als unméglich erwies, been-
dete der theologisch evangelikal orientierte Bund Siidlicher Baptisten 1992 sein
finanzielles und ideelles Engagement im Riischlikoner Seminar und tibergab es
der Verantwortung der européischen Baptistenverbiinde.27 Die Européder gaben
den Standort Schweiz einige Jahre spéter aus finanziellen Griinden auf und sie-
delten das Seminar nach Prag iiber.

Die theologischen Unterschiede zwischen den Siidlichen Baptisten und vielen
europiischen Baptistenverbanden fithrten im Jahr 2004 zum Austritt der SBC aus
dem Baptistischen Weltbund. Vor allem besteht Uneinigkeit in der Schriftfrage
sowie in der Bewertung von Frauenordination und Homosexualitit. Zugleich
aber kam es zu einer Anniherung von Siidlichen Baptisten und theologisch kon-
servativen européischen Baptisten. Als ein Ergebnis dieser Annéherung gilt die
Zusammenarbeit von Southwestern Baptist Theological Seminary (SWBTS) und
dem Bibelseminar Bonn (BSB)*®. SWBTS ist eine der sechs theologischen Hoch-
schulen der Siidlichen Baptisten mit Sitz in Fort Worth (Texas). Neben der theo-
logischen Fakultit mit etwa 1.500 Studenten hat Southwestern eine Fakultit fiir
Erziehungswissenschaften und eine fiir Kirchenmusik sowie ein College.”’ Ge-
genwirtig sind insgesamt 3.200 Studenten bei Southwestern eingeschrieben.
SWBTS hat auf dem Campus vom BSB einen deutschen Zweig (,,Extension Cen-
ter Bonn®) eingerichtet und bietet dort seit dem Wintersemester 2005 einen Mas-
ter of Arts in Theology-Studiengang an. Die seit 1993 am BSB angebotene drei-
jahrige Bibelschulausbildung wird von Southwestern als ein Bachelor-Aquivalent
anerkannt. Der zweijahrige Aufbaustudiengang schlieft mit einem international
anerkannten Masterabschluss ab und qualifiziert die Absolventen fiir den pastora-
len Dienst in Gemeinde und Mission.

27 William L. Wagner: Der Fall Riischlikon: Hintergriinde zur Kontroverse zwischen den
Siidlichen Baptisten und Teilen des europdischen Baptismus, in: Bibel und Gemeinde
2/2005, S. 55-71.

28 idea-spektrum 29/2005, S. 13.

29 www.swbts.edu (20. Sept. 2006).
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2.3 Columbia International University

Die Arbeitsgemeinschaft Evangelikaler Missionen (AEM)*’, ein Zusammen-
schluss von rund 80 evangelischen Missionsgesellschaften und Ausbildungsstét-
ten in Deutschland mit zur Zeit etwa 2800 Missionaren, fasste 1979 den Be-
schluss, Fortbildungskurse fiir Missionare auf Heimaturlaub anzubieten. Daraus
entstand 1984 die ,,Freie Hochschule fiir Mission®, die im Mai 2000 in ,,Akade-
mie fiir Weltmission® umbenannt wurde. Sie hat ihren Sitz in Korntal bei Stutt-
gart und ist iiberkonfessionell pietistisch-evangelikal gepragt.’’ Die an der Aka-
demie angebotenen Kurse werden in der Regel von Missionaren besucht, die be-
reits einen ersten theologischen Abschluss besitzen (oft das Zeugnis einer drei-
oder vierjihrigen Bibelschule, die jedoch keine staatliche Anerkennung in
Deutschland besitzt). Die Leitung der Akademie bemiihte sich nun, das Aufbau-
studium als Fachhochschulabschluss in Baden-Wiirttemberg anerkennen zu las-
sen. Bine solche Anerkennung hat fiir Missionare eine grole Bedeutung; denn
auch in Lindern der Dritten Welt gilt ein akademisch anerkannter Abschluss
(Diplom, Magister) nicht nur bei Behorden, sondern auch bei den Kirchen als
Einstellungsvoraussetzung. Bis heute konnte man jedoch keine staatliche Aner-
kennung in Deutschland erlangen. Eine Kooperation mit der Columbia Internati-
onal University (CIU) in South Carolina fithrte schlieBlich 1994 zu dem ge-
wiinschten Ziel. CIU ist eine in den USA akkreditierte Hochschule®® mit evange-
likaler Prigung und bietet auf dem Campus in Korntal einen Master of Arts —
Studiengang an, der nach den Vorgaben von CIU konzipiert ist. Die in Korntal
lehrenden Dozenten werden als Fakultétsmitglieder der amerikanischen Universi-
tiat gefithrt. CIU trigt die akademische Verantwortung fiir das Korntaler Pro-
gramm und verleiht auch den Abschlusstitel.

Fiir die Korntaler Studenten ergeben sich — analog zu den Studierenden am
Bibelseminar Bonn — aus der Kooperation einige Vorteile:

ein international anerkannter Abschluss wird erlangt;
Studium und Abschlussarbeit werden in deutscher Sprache absolviert;
o cinen Teil der Vorlesungen kénnen die Studierenden bei den Professoren
der Partnerschule horen, da diese regelméfig nach Deutschland kommen;
e cinzelne Kurse kénnen an der Partnerschule in den USA belegt werden;
e nach erfolgreichem Abschluss des Studiums er6ffnet sich die Moglichkeit
postgraduierter Studien.

Wihrend an deutschen Hochschulen nur Studenten mit Abitur oder Fachhoch-
schulreife studieren kénnen und Ausnahmen nur in seltenen Fallen gemacht wer-

30 www.aem.de (20. Sept. 2006).
31 Jung, a.a. O (Anm. 4), S. 67-69, und www.awm-korntal.de (20. Sept. 2006).
32 www.ciu.edu (20. Sept. 2006).
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den, zeigen sich US-amerikanische Hochschulen flexibler: Ein deutscher Bewer-
ber, der nach der Mittleren Reife eine Berufsausbildung absolviert und anschlie-
Bend mindestens drei Jahre an einer Bibelschule studiert und diese mit gutem bis
sehr gutem Erfolg abgeschlossen hat, erhilt die Moglichkeit, auch ohne Abitur an
einem US-theologischen Seminar zu studieren und einen akademischen Grad zu
erwerben. In Einzelféllen hat dies dazu gefiihrt, dass Studierende ohne Abitur bis
zur Promotion vorriicken konnten.

3. Schluss

Die Kooperation von Bibelseminar Bonn und der Akademie fiir Weltmission mit
amerikanischen Partnerschulen und die Gemeindegriindungsarbeit des Internati-
onal Mission Board und der International Baptist Convention ldsst die Evangeli-
kalen beider Lander niher zusammenriicken. Langst hat man auf beiden Seiten
des Atlantiks erkannt, dass die Gemeinsamkeiten grofer sind als die Unterschie-
de. Dass deutsche theologisch konservative Baptisten sich mit amerikanischen
konservativen Baptisten stirker verbunden fiithlen als mit liberalen europdischen
Baptisten, wird in Zukunft auch zu einem vermehrten Nachdenken iiber globale
konfessionelle Netzwerke und Verbinde konservativer Pragung fiihren.

Friedhelm Jung
American Evangelicals in Germany. Their Contribution to Church Planting
and Theological Education

In the 18" and 19" century, when thousands of Germans emigrated to the USA
for economic, religious and political reasons, German denominations sent
preachers to the new world for the purpose of providing spiritual care for the
newcomers. Since then the tide has turned. There are hardly any German theolo-
gians entering the USA to do mission work, but numerous Americans are coming
to Germany to plant churches, establish Bible colleges or distribute Christian lit-
erature. In the view of many Americans, the old continent has become a mission
field. This article documents different activities of American evangelicals in
Germany in the last 50 years. Starting with the crusades of the Billy Graham
Evangelistic Association, it leads — among other things — to the church planting
program of the International Mission Board and the English-speaking churches
of the International Baptist Convention, ending with German theological pro-
grams offered in cooperation with American Evangelicals.
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Altern und Alte in der Gemeinde

\( Wie wir den Herausforderungen des 21. Jahrhunderts begegnen konnen:
Biblische Grundlagen und praktisch-theologische Handlungsausblicke

1. Das Alter als ,,Problem*“?

Vielleicht haben Sie ihn im Januar diesen Jahres gesehen, den ZDF — Dreiteiler
,2030: Aufstand der Alten“. In schillernden Farben wurde dort eine regelrechte
Schreckensvision inszeniert, die uns vor Augen fiihren sollte, wie katastrophal es
um Altern und Alte in unserer Gesellschaft schon in naher Zukunft bestellt sein
wird. Das Alter wird zum ,,Problem®. Ist das wirklich so? Keine Frage, die Zahl
der alten Menschen in unserem Land wird zunehmen, das ist eine Tatsache.'
Aber im Zuge dieser Entwicklung von alten Menschen als ,,Problem* zu spre-
chen, erscheint mehr als unpassend. Der Begriff ,,Herausforderung™ ist weit bes-
ser geeignet um in Worte zu fassen, was da auf uns zukommt. Diese Herausfor-
derung betrifft jeden von uns frither oder spéter. Einerseits personlich, anderer-
seits aber auch in den Kirchen und Gemeinden, in denen wir beheimatet sind und
uns engagieren. Zwar stehen wir erst noch am Anfang dieser Entwicklung, aber
wir tun gut daran, uns bereits beizeiten um Antworten zu bemithen. Wir miissen
Ideen, Strategien und Konzepte entwickeln, damit wir dieser Herausforderung
gewachsen sind, wenn sie uns in noch stirkerem und dringlicherem MaBe betrifft
als dies heute schon der Fall ist. Wenn wir uns in diesem Prozess gelegentlich die
biblischen Grundlagen rund um Altern und Alter bewusst machen, kann und soll
uns dies Motivation sein, mit Alter und Alten gerade auch in unseren Kirchen
und Gemeinden in guter Weise umzugehen und die richtigen Handlungsschritte
zu vollziehen.

1  Auf demographische Entwicklung in Form von Statistiken kann in diesem Rahmen nicht
eingegangen werden. Interessierte seien an Publikationen zum Beispiel von Herwig Birg
und die entsprechenden Daten der 11. koordinierten Bevdlkerungsvorausberechnung des
Statistischen Bundesamtes (www.destatis.de [Stand: 25.4.2007] aus dem Jahr 2006 verwie-
sen, oder auch auf den guten und informativen Artikel von Helge Stadelmann im JeTh 20,
2006. 8. 7-23.



196 Timo Jahnke

2. Was ist Alter?

Wenn wir iiber ,,das Alter* oder ,,die Alten in unseren Kirchen und Gemeinden
nachdenken, miissen wir zunichst einen groben definitorischen Rahmen aufstel-
len, was darunter eigentlich zu verstehen ist. Dabei ist meiner Ansicht nach nicht
in erster Linie an eine Unterteilung zwischen 3. und 4. Lebensalter zu denken.’
Ungeachtet des tatsidchlichen, in Jahren messbaren Alters, unterteilen sich die in
den Gemeinden vorfindlichen Alten vielmehr in zwei andere Gruppierungen. Da
sind zum einen die riistigen Alten, die noch in der Lage sind, aktiv am Gemein-
deleben Teil zu nehmen, indem sie noch Gottesdienste, Bibelstunden und Senio-
renkreise besuchen kénnen. Diese Gruppe der Alten ist in den Gemeinden pra-
sent und somit meistens auch integriert. Aber es gibt noch eine zweite Gruppe,
die eben nicht mehr in den Gemeinden présent ist und somit Gefahr lauft, aus
dem Blick zu geraten und auf der Priorititenliste der Gemeindearbeit nur einen
der hinteren Plitze zu belegen. Die Rede ist von den gebrechlichen Alten, von
jenen, die ihr Zuhause aus gesundheitlichen Griinden nicht mehr verlassen kon-
nen oder die bereits in einer entsprechenden Pflegeeinrichtung fiir Senioren le-
ben. Diese Gruppe ist es in erster Linie, die in den praktisch-theologischen Uber-
legungen und den pastoraltheologischen sowie diakonischen Bemiithungen der
Gemeinden jetzt schon, aber vor allem auch in der Zukunft, in der diese Gruppe
zahlenmiBig einen grofen Sprung nach oben machen wird, eine bedeutend ge-
wichtigere Rolle spielen muss als bisher, damit sie Teil der gemeindlichen Ge-
meinschaft bleibt.

3. Die biblischen Grundlagen

Der biblische Befund bietet eine reichhaltige Auswahl an Aussagen iiber das Al-
ter und iiber den Umgang mit alten Menschen. Diese vollstindig aufzufiihren
wiirde hier bei weitem den Rahmen sprengen. Ich mochte mich daher bei der Be-
trachtung der biblischen ,,Grundwahrheiten” beziiglich des Alters nur auf einen
Aspekte konzentrieren, den ich fiir wesentlich halte, wenn es darum geht, mit
alten Menschen gerade auch im Gemeindekontext umzugehen. Dies ist die bibli-
sche Wertschitzung des Alterns, des Alters und der Alten sowohl im Alten als
auch im Neuen Testament in ihren verschiedenen Ausprigungen.’

2 Wobei selbst bei dieser scheinbar einfachen Differenzierung die Meinungen auseinander
gehen. Im Allgemeinen wird aber vom 3. Lebensalter ab Beginn des Rentenalters (65) ge-
sprochen, ab einem Alter von 80 Jahren dann vom 4. Lebensalter oder von den Hochbetag-
ten. Vgl. hierzu H. Birg, Trends der Bevolkerungsentwicklung, Frankfurt, 2000, oder auch
P. Schimany, Die Alterung der Gesellschaft: Ursachen und Folgen des demographischen
Umbruchs, Frankfurt, 2003.

3 Die folgenden Ausfithrungen erheben keinen Anspruch auf exegetische Vollstdndigkeit, sie
sollen lediglich dazu dienen, auf Grund des exemplarisch dargestellten biblischen Befunds
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3.1 Die biblische Wertschitzung des Alters im Alten Testament
3.1.1 Alter als Geschenk Gottes

Wenn man es genau nimmt, so ist nicht nur das Alter, sondern das ganze Leben
ein Geschenk Gottes an den Menschen. Schon auf den ersten Seiten der Bibel
stellt sich Gott als Schopfer und Spender allen Lebens vor. Das menschliche Le-
ben stellt hierbei jedoch einen Sonderfall dar: Gott ruft die menschliche Existenz
ins Leben nach seinem Bild, ihm selbst gleichend (Gen 1,26-27). Da Gott ewig
ist (Ex 15,3)4, war dies auch dem urspriinglichen Menschen bestimmt, was dann
aber durch den Siindenfall hinfillig wurde (Gen 3,1-19). Infolgedessen ist der
Mensch auf eine beschriankte Lebensdauer begrenzt, die ihm dennoch von Gott
geschenkt ist. Dies wird deutlich, wenn man verschiedene alttestamentliche Le-
bensgeschichten betrachtet, insbesondere deren Ende. So starben etwa Abraham
(Gen 25,8), Isaak (Gen 35,29), David (1 Chr 23,1), Jojada (1 Chr 24,15) und Hi-
ob (Hi 42,17) ,,alt und lebenssatt” (2'27 V2 p1, wortlich: alt und satt an Ta-
gen), Gideon (Ri 8,32) ,,in einem guten Alter® (M2 ma'w3). Geiegenthch wird
das Alter als Geschenk oder eine Gegenleistung fir gottgefilliges Handeln® sogar
von Gott versprochen, wie etwa bei Abraham (Gen 15,15, :1270 7203 73p0 :

,»Du sollst in gutem Alter begraben werden.”), bei Jesaja (Jes 65 20 mn* my

8D 1.’0:1 '® :,,...denn der Jingste [Sohn] wird mit hundert Jahren ster-
ben ...“)® oder ‘auch in den Gesetzestexten (Ex 20,127/ Din 5 16; 'T‘?J‘ =R
wr:‘: ... damit deine Tage lang wihren ...“). Gott ist in Personalunion Geber

und Nehmer des Lebens, und solange dem Menschen dleses kostbare ,,Gut* an
vertraut ist, soll er es nutzen®, so gut er dazu im Stande ist.” Dies hat aber auch

eine Sensibilitét flir einen biblisch-theologisch korrekten Umgang mit Alter und Alten zu
entwickeln.

4  In einer Vision Daniels (Dan 7,9.13) wird Gott als 1"21" p'¥ (alt an Tagen, von alter Tra-
dition. Vgl. .2y, Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch tiber das Alte Testa-
ment, Berlin, 1962, 8. 630, und: ,2"nY*, Lexicon in veteris testamenti libros, Leiden, 1958,
S. 748) beschrieben.

5 In den Psalmen wird zum Beispiel ein von Gott gesegnetes Alter als Geschenk fiir den, der
sich an Gott hilt, besungen (Ps 92,14-15).

6 Dieser Satz ist vielleicht so zu verstehen, dass Gott in der Zukunft eine Zeit schaffen wird,
in der die menschliche Lebensspanne wieder ,,biblische* Zustinde erreicht. Wenn dann je-
mand unterhalb der im Text genannten Grenze von 100 Jahren stirbt, muss dies einen au-
Bergewdhnlichen Grund haben. Eine apokalyptische Deutung kann wohl ausgeschlossen
werden, da der Tod ja schon noch vorkommt, aber das Leben nicht mehr vor einer gewis-
sen Erfiillung unterbricht oder abrupt beendet. Vgl. Claus Westermann, Das Alte Testament
Deutsch, Bd. 19, Das Buch Jesaja: Kapitel 40-66, Gottingen, 1966, S. 325.

7 Diese Zusage ist jeweils an das Elterngebot gekoppelt, d. h. es ist die Folge der Beachtung
dessen.

8  Dieser Nutzen kann auch im Geniefien der dem Menschen von Gott zur Verfiigung gestell-
ten Lebenszeit bestehen, vgl. Koh 6,2-6.
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zur logischen Folge, dass dieses Geschenk sorgsam, mit Respekt und aller Wert-
schitzung zu behandeln ist, so wie man es mit jedem anderen kostbaren Ge-
schenk auch tun wiirde. Die Einstellung bezichungsweise das Bewusstsein, dass
Leben und Alter Geschenke Gottes sind, ist also eine Grundvoraussetzung, um
dem Alter mit dem gebiihrenden (und auch geforderten) Respekt begegnen zu
kénnen.

3.1.2 Der alte Mensch als Respektperson

Alter, Wiirde und Wertschatzung sind im Alten Testament untrennbar miteinan-
der verbunden. So finden sich verschiedene Aufforderungen, das Alter zu ehren
und alten Menschen mit Respekt zu begegnen. Der alte Mensch ist im Alten Tes-
tament eine Respektperson. Aber das Alter hat noch andere Qualititen, die es zu
einem respektwiirdigen Zustand machen.

So ist zundchst das Attribut ,,Weisheit (i22n, auch mit ,,Erfahrung®, ,,Klug-
heit”, ,,Geschick®, , Kunde” oder ,Fahigkeit, etwas richtig zu beurteilen* zu
iibersetzen.)'’ zu nennen, dass immer wieder als positive Eigenschaft des Alters
angegeben wird, die es zu achten gilt. Belege dafiir finden sich zum Beispiel im
Buch Hiob. Im Zwiegesprich zwischen dem leidenden Hiob und seinen Freun-
den wird der Weisheitsgehalt des Alters mehrfach betont. So wird in Hi 8,8 auf
die Erfahrungsschitze der Alten verwiesen (BPiag “pmh 13921... . und was
ihre Viater erforscht haben®), in Hi 12,12-13 werden die ,,Tugenden“ des
menschlichen Alters mit denen Gottes Vergllchen Zwar hat der Mensch den An-
spruch, im Alter Weisheit und Einsicht zu besitzen (72120 0 TR 1230
ownha : “Bei Greisen ist Weisheit, im langen Leben [in der Lange der Tage]
EInSICht'?”)” aber der Ursprung und das volle Mal} dessen liegt fiir Hiob zwei-
felsfrei allein bei Gott (1312m1 N3¥Y 55 7720 7RAsn WY : ,,Bei ihm ist Weisheit
und Kraft, sein ist Rat und Einsicht. J: Gott ist fur Hiob nicht nur der Geber des
Lebens und des Alters, sondern auch Inhaber und Geber der Weisheit, die der
Mensch im Vergleich zu Gott nur sehr begrenzt inne hat (und haben kann).

9  Ganz im Sinne von Ps 90,12: o 225 833 ¥ 12 WY NS : , Lehre (uns) unsere
Tage zahlen, damit unser Herz Welshmt er]ange

10 Siehe: ,,nr;;rj” Hebriisches und Aramiisches Handwdérterbuch, S.230, und: ,m2m”,
Lexicon in veteris, S. 298.

11 Dafiir, diesen Vers als Frage zu verstehen (und somit rhetorisch zu verneinen im Hinblick
auf Vers 13, was im Kontext logisch erscheint), sprechen sich zum Beispiel die folgenden
Exegeten aus: H. GroB, Ijob, Die Neue Echter Bibel: Kommentar zum Alten Testament mit
der Einheitsiibersetzung, Wiirzburg, 1998, S. 49; M. H. Pope, The Anchor Bible, Vol. 15,
Job, New York, 1986, S. 92. Unschliissig ist sich: F. Horst, Biblischer Kommentar Altes
Testament, Bd. XVI/1, Hiob: Kapitel 1-19, Neukirchen-Vluyn, 1983, S. 191-192, gegen
diese Interpretation wendet sich: F. Delitzsch, Biblischer Commentar tiber das Alte Testa-
ment. Vierter Theil: Poetische Biicher, Bd. 2, Das Buch lob, Leipzig, 1876, S. 158.
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Auch in den Apokryphen ist Weisheit im Alter ein Thema. Im Buch Sirach
findet sich ein regelrechtes Lob des Alters und der dazugehdrigen Weisheit
(25,6-8, Weisheit und Erfahrung werden hier schlussendlich als ,,Krone“ des
Alters bezeichnet [otédavoc yepovtwv]).

Neben der Weisheit ist es auch das Ehrfurcht gebietende AuBere des alten
Menschen, das die Jiingeren zur Respektbezeugung ermahnt. Das ,,graue Haupt*
als Emblem des Alters, als Indikator fiir Wertschidtzung, Der klassische Vers im
Bezug auf die Wertschatzung des Alters findet sich in Lev 19,32a: 71 2 ATm
opn -mu "Bn : ,Vor (einem) grauen Haupt (Graukopf) sollst du aufstehen
und das’ Angesicht (das Ansehen, die Person) eines Alten (eines Greisen) eh-
ren ...“. Gott selbst gibt hier im Rahmen des mosaischen Gesetzes den Rahmen
zum Umgang mit den Alten vor: Sie sind als absolute Respektpersonen zu be-
handeln, ohne wenn und aber!'* Denn: Im gleichen Satz, also im Teil b des Ver-
ses, wird gleich neben der Wertschétzung des Alters auch die Gottesfurcht einge-
fordert (MM "X TToNM DR : ... und du sollst deinen Gott fiirchten. Ich bin
HERR. “), was den Stellenwert dleses gottlichen Respektgebots nicht schmalert,
sondern im Gegenteil, es noch deutlicher unterstreicht. Daraus ergibt sich eine
folgenschwere praktische Konsequenz: Wer das Alter beziehungsweise die Alten
nicht achtet und ehrt, verstoft explizit gegen Gottes Gebot und macht sich nicht
nur dem Menschen gegeniiber schuldig, den er missachtet und dadurch in seiner
Wiirde verletzt, sondern auch gegeniiber Gott selbst.

Aufgegriffen wird dieser von Gott verliehene Status des Alters auch an ande-
rer Stelle, so etwa im Spriichebuch, wo das graue Haar als Krone (16 31, maw
nINan Ny : ,,Eine wunderschone Krone ist graues Haar/Haupt .. 9" auf dem
Weg der Gereohtlgkelt bezeichnet wird, oder als eine Zierde der Alten (20.29;
13 WP 1M ,,...und eine Zierde/ein Schmuck ist den Alten graues
Haar/Haupt “) im Verglelch zu den jungen Mannern. Also schon allein das dufe-
re Erscheinungsbild der Alten soll die Jiingeren an ihre Pflicht zur Respekterwei-
sung und Wertschitzung erinnern.

Im Bezug auf die Wertschitzung des Alters werden im Alten Testament so-
wohl positive als auch negative Beispiele angefiihrt. Zu den positiven gehort zum
Beispiel Joseph, der noch vor Einfiihrung des Elterngebotes (auf das in einem
Exkurs separat eingegangen werden wird) wie selbstverstdndlich darauf besteht,
seinen hochbetagten Vater Jakob zu sich nach Agypten zu holen, um ihn dort
versorgen zu kénnen (Gen 45,9-13)."

12 Dies wurde nicht nur in Israel, sondern auch in umliegenden Kulturen so praktiziert. Siehe:
C. F. Keil, Biblischer Kommentar tiber das Alte Testament: Leviticus, Numeri und Deute-
ronomium, Giessen, 1987, S. 137.

13 Hier ist das Alter durchaus als , krénender* Abschluss eines erfiillten Lebens zu verstehen.
Vgl. O. Ploger, Biblischer Kommentar Altes Testament, Bd. XVII, Spriiche Salomos (Pro-
verbia), Neukirchen-Vluyn, 1984, S. 196-197.

14  Obwohl hierbei auch die noch herrschende Hungersnot eine Rolle gespielt haben mag.
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Auch David ist hier zu nennen, der seinen treuen Untertan Barsillai im Alter
(80) an seinem Hof versorgen mdchte, was dieser allerdings ablehnt, weil er dem
Konig nicht zur Last fallen will (2 Sam 19,33-40). Ebenso positiv verhilt sich
Elihu, der wihrend seines Besuchs bei Hiob zunéichst die dlteren Freunde Hiobs
sprechen lasst, bevor er sich selbst zu Wort meldet (Hi 32,4-9). Als Negativbei-
spiel fungiert Konig Rehabeam, der den Rat der lebenserfahrenen Alten fiir seine
Regierungsgeschifte verachtet und sich stattdessen auf jiingere und somit uner-
fahrenere Ratgeber verlasst (1 Kon 12,8.13).In den Anklageworten der Propheten
wird das Missachten der Alten explizit als Missstand angeprangert, so etwa bei
Jesaja (3,5; 47,6), in den Klageliedern (5,12), bei Hesekiel (22,7) und bei Micha
(7,6). Hier werden Zustande geschildert, die Gott erziirnen und ihm missfallen.

3.1.3 Das Elterngebot

Eine etwas differenzierte Ausfithrung des Gebotes der Altenehrung in Lev 19,32
ist das Elterngebot in Ex 20,12 (vgl. Dtn 5,16). Die Eltern als erfahrene, #ltere
Menschen sind von den Kindern als absolute Respektpersonen zu behandeln. Sie
sind zu ehren, ihren Anordnungen ist zuzuhéren und unbedingt gehorsam Folge
zu leisten. Dies wird auch an anderen Stellen des Alten Testaments deutlich, wo
die negativen Folgen einer Missachtung dieses Gebots beschrieben werden. So
droht beim mutwilligen Brechen des Gebots dem Ausfithrenden die Verfluchung
(Dtn 27,16) oder sogar die Todesstrafe (Ex 21,15.17, Lev 20,9, Dtn 21,18-21). In
jedem Fall zieht es unangenehme Konsequenzen nach sich (Spr 17,25; 19,13.26;
20,20; 28,24; 30,17). Gott stellt hier die Eltern unter seinen ganz besonderen
Schutz, damit sie fiir das, was sie bei der Erziehung und Unterweisung ihrer Kin-
der leisten, die ihnen zustehende Wertschitzung und Dankbarkeit von ihren Kin-
dern zuriickbekommen. Auflerdem ist in diesem Kontext zu bedenken, dass Gott
ja der Geber des Lebens ist, wie schon weiter oben dargestellt wurde. Die Eltern
sind dann sozusagen die ,Instrumente, durch die sich die Lebensgabe Gottes an
den Menschen manifestiert."” Im Unterschied zu dem Gebot der Altenehrung ist
das Elterngebot (als einziges der zehn Gebote) mit einer Verheilung verbunden —
mit der VerheiBung, selber alt zu werden, also ein erfiilltes Leben zu haben. Dies
unterstreicht die Wichtigkeit dieses Gebots ungemein.'® Gott, der Ehrerbietung
und Respekt sonst ausschlieflich fiir sich selber fordert, sondert nun eine Perso-
nengruppe ab, die von ihren Mitmenschen (in diesem Fall ihren Kindern) nun
ebenfalls Respekt und Wertschétzung verlangen darf und soll — und zwar auf
gottlich legitimierter Basis. Einen besonders aktuellen Bezug erféhrt das Eltern-

15 J. L. Durham, Word Biblical Commentary, Vol. 3, Exodus, Waco, 1987, S. 290.

16 Sarna interpretiert das Elterngebot aus der jlidischen Tradition her so, dass die Eltern darin
quasi auf eine Stufe mit Gott gestellt werden, weil ja beide des Respekts wiirdig sind und
Gott dies sowohl fiir sich als auch fiir die Eltern einfordert. Siehe: The JPS Torah Commen-
tary: Exodus, Philadelphia, 1991, S. 113.
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gebot mit Gewissheit auch durch die Intention des Versorgens der alten Eltern
durch die Kinder, was sicherlich nicht nur in finanzieller Hinsicht zu verstehen
ist. Respekt und Wertschétzung &uflern sich also auch in konkreter, praktischer
und existenzieller Fiirsorge und Zuwendung.

3.1.4 Die Versorgung der Alten

Respekt und Wertschéatzung dem Alter gegeniiber soll sich aber nicht nur darin
duBern, dem alten Menschen hoflich und zuvorkommend zu begegnen. Der rech-
te Umgang mit dem Alter soll auch ganz praktische Konsequenzen haben. Eine
wesentliche Konsequenz ist die Versorgung (finanziell, materiell, pflegerisch,

geistlich) der Alten im Alter. So kann beispielsweise das Elterngebot dahinge-
hend verstanden werden, dass das Ehren der Eltern auch deren Versorgung im
Alter enthalt."” Fiir diese Auslegung spricht auch Sir 3,14-15, wo es darum geht,
den Vater im Alter zu versorgen. Dies soll mit aller Geduld und Nachsicht ge-
schehen, die auf Grund der im Alter eintretenden Verénderungen nétig ist, und
zwar bis an das Lebensende. Ebenso dafiir spricht die scharfe Verurteilung eines
Verhaltens, das den Eltern in dieser Hinsicht Unrecht tut.'®

Gute Beispiele fiir die Versorgung im Alter sind die bereits erw#hnten Joseph,
der sich um seinen Vater Jakob kiimmert (Gen 45,9—13) und David, der sich um
seinen treuen, in die Jahre gekommenen Untertan Barsillai im Alter kiimmern
mochte (2 Sam 19,33-40).

Am Ende des Buches Ruth findet sich ein bemerkenswerter Satz, der Einbli-
cke in die damalige Familienkultur und -Struktur gibt, die Kinder als ,,Altersvor-
sorge* ansah. Dort heiBt es, als die leidgepriifte alte Naomi einen Enkel bekommt
(Ruth 4,15): “[n:‘w nx ‘7:‘3:51 o)) 3"1!J?.‘!5 '|'7 M« ,,Br wird dir ein Erquicker
der Seele sein und ein Versorgcr deines Alters ... In diesem Zusammenhang
muss auch ein Seitenblick auf die Entstehung dleses Enkels aus einer Leviratsehe
geworfen werden. Diese Schwagerche wurde ja genau aus diesem Grund einge-
fithrt, um einer noch jungen verwitweten Frau zu einem ménnlichen Nachkom-
men und damit neben der Fortfithrung der Familienlinie auch zu einer Altersver-
sorgung zu verhelfen (Dtn 25,5-10). Wie emnst dies zu nehmen ist, zeigt die Be-
gebenheit um Juda und Tamar in Gen 38, bei der es sogar (auch wenn es dieses
Gesetz noch nicht gab) wegen der Ablehnung einer solchen Schwagerehe, zur

17 So verstehe ich die Auslegung der NIB zu Ex 20,12. Siehe: The New Interpreter’s
BibleVol. 1, General and Old Testament Articles: Genesis, Exodus, Leviticus, S. 847, oder
auch: J, Scharbert, Exodus, Die Neue Echter Bibel: Kommentar zum Alten Testament mit
der Einheitsiibersetzung, Wiirzburg, 2000, S. 85.

18 In Spr 19,26 ist die Rede vom verjagen (aus dem Haus jagen?) der Mutter, in Spr 28,24
vom Diebstahl an den Eltern (unterlassene Unterstiitzung?). Spr 19,26 ist dabei durchaus
als eine Anklage der Unterlassung der Altersversorgung der Eltern zu verstehen. Vgl
H. F. Fuchs, Sprichworter, Die Neue Echter Bibel: Kommentar zum Alten Testament mit
der Einheitsiibersetzung, Wiirzburg, 2001, S. 129.
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Tétung eines Menschen durch Gott selbst kam. Welch ein Segen auf einer sol-
chen Verbindung liegen kann, zeigt die Geschichte Ruths, deren Familienlinie
iiber Obed und David schlieBlich bis zu Jesus fiihrt.

,Verwandt“ mit der Problematik der Ruth-Erzihlung und der Leviratsehe ist
das generelle Problem der Witwenversorgung oder des allgemeinen Umgangs
mit Witwen. Eine Vielzahl von Stellen im Alten Testament geht auf dieses The-
ma ein. Schon in den Gesetzestexten des Mose finden sich etliche Belege, wie
etwa das Verbot, die Witwen zu bedringen (Ex 22,21-23, vgl. Sach 7,10), da sie
unter Gottes Schutz stehen (Dtn 10,18, Ps 68,6, 146,9, Spr 15,25, Jer 49,11), und
da dies schlimme Folgen wie etwa die Verfluchung nach sich zieht (Dtn 27,19).
Witwen sind ebenso wie alle anderen Teil der Volksgemeinschaft und sollen
dementsprechend von dieser mit versorgt werden (Dtn 14,29; 16,11.14; 24,17—
21; 26,12-13, Jes 1,17). Wo dies nicht geschieht, wird es als Missstand angeklagt
(Jes:1,23, Jer 22,3, Hes 22.7).

Generell bleibt zum Aspekt der Versorgung der Alten festzuhalten, dass Gott
ein Interesse daran hat, dass diese Menschen versorgt werden und er hierfiir kon-
krete Richtlinien vorgibt. Neben den Familien und den Volksgenossen will er
aber auch selber fiir die Alten da sein, so wie er es in Jes 46,4 zusagt: w‘mm
‘7JDR R NWN IR "n*um R ‘7:IDR R onawer "I!J'l R b '1:,':?"7::1 > ,,BIS mn
euer Alter bin ich derselbe ‘und bis zu eurem grauen Haupt werde ich (selbst
euch) tragen. Ich, ich habe es getan, ich werde heben, ich werde tragen und erret-
ten.t

3.2 Die biblische Wertschiitzung des Alters im Neuen Testament
3.2.1 Respekt vor dem Alter im Neuen Testament

Auch im Neuen Testament wird betont, dass dem Alter Respekt und Wertschit-
zung entgegen zu bringen ist. Die Belege hierfiir sind allerdings nicht ganz so
zahlreich wie im Alten Testament, woraus aber auch zu folgern wire, dass der
Sachverhalt der Altenehrung den Menschen der damaligen Zeit durchaus gelau-
fig war. Ein klarer Hinweis, der diesbeziiglich den roten Faden des Alten Testa-
ments wieder aufgreift, findet sich zum Beispiel im ersten Timotheusbrief. Hier
wird gefordert, alte Menschen auch im Fall einer berechtigten Kritik immer noch
mit Respekt zu behandeln (5,1-2.17). Explizit ergeht an dieser Stelle auch der
Befehl, alte Menschen (in diesem Fall zum Beispiel auch die spezielle Gruppe
der Witwen; vgl. 5,3)"" zu ehren. Daran wird deutlich, dass sich im Bezug auf

19 Was auch die Versorgung als praktische Respektbekundung explizit mit einschliefit. Vgl.
G. W. Knight III, The Pastoral Epistles, The New International Greek Testament Commen-
tary, Grand Rapids, 1992, S.215-216; J. Roloff, Evangelisch-Katholischer Kommentar
zum Neuen Testament, Bd. XV, Der erste Brief an Timotheus, Neukirchen-Vluyn, 1988,
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den Umgang mit den Alten im Neuen Testament nichts Wesentliches geiandert
hat.

3.2.2 Das Elterngebot im Neuen Testament

Eine besondere Betonung findet im Neuen Testament das Elterngebot. An meh-
reren Stellen wird darauf Bezug genommen, so dass deutlich wird, dass es weder
seine Aktualitdt noch seine besondere Stellung unter den zehn Geboten eingebiiBt
hat. Die wiederholte Erwdhnung dieses Gebots unterstreicht im Gegenteil dessen
Brisanz und ungebrochene Beachtungspflicht fiir jeden, der Gott wohlgefillig
leben will. Die Tatsache, dass Gott die Alten wichtig sind und dass er fiir sie
auch im Neuen Testament (in der besonderen Person des Vaters und der Mutter)
von den Kindern Respekt und Wertschitzung einfordert zeigt, dass hinter dieser
Einstellung ein biblisches Grundprinzip steht, wie man mit alten Menschen, ins-
besondere den Eltern, umgehen soll. In den Evangelien wird das Elterngebot
wiederholt aufgegriffen. Jesus selbst ruft es den Menschen in Erinnerung. Zuerst
kritisiert er die Phariséer scharf, die auf Grund ihrer offensichtlich fragwiirdigen
Spendenpraxis ihren Eltern die finanzielle bzw. materielle Unterstiitzung versag-
ten und sogar noch andere dazu ermutigten, es ihnen gleich zu tun (Mt 15,36,
Mk 7,8-13).%°

Gegeniiber dem reichen Mann, der nach dem Weg zum ewigen Leben fragt,
betont Jesus bei der Aufzdhlung der Gebote, dass das Elterngebot unbedingt zu
halten ist (Mt 19,16-24, Mk 10,17-23, Lk 18,18-24)*', und macht dadurch deut-
lich, dass es auch im Neuen Testament uneingeschrénkte Giiltigkeit besitzt.

Auch der Missionar und Gemeindegriinder Paulus legt auf das Elterngebot
grofen Wert. In seinen Briefen finden sich klare Beziige. So erwihnt der Apostel
es zunéichst in der so genannten ,,Christlichen Haustafel* im Epheserbrief (6,1—
3). Ebenso wird in den Briefen an seinen Mitarbeiter Timotheus die Wertschit-

S.287; H.-W. Neudorfer, Der erste Brief des Paulus an Timotheus, Historisch Theologi-
sche Auslegung Neues Testament, Wuppertal, 2004, S. 191-192.

20 Erneut wird deutlich, dass das Elterngebot eindeutig auch eine finanzielle Komponente
beinhaltet, die Jesus offensichtlich, an der Schirfe seiner Kritik gemessen, sehr wichtig ist.
Vgl. The Expositors Bible Commentary, Vol. 8, Matthew, Mark, Luke, Grand Rapids, 1984,
S. 348-349 und R. T. France, The Gospel of Mark, The New International Greek Testa-
ment Commentary, Grand Rapids, 2002, S. 286-287.

21 Zwar dient diese Begebenheit in erster Linie dazu, dem Umgang mit Reichtum zu veran-
schaulichen, die Tatsache aber, dass Jesu Aufzihlung der wichtigen Gebote gleich bei drei
Evangelisten zu finden ist, spricht fiir deren Wichtigkeit, also auch fiir die des Elterngebo-
tes (inklusive sozialer Komponente). Vgl. R. Pesch, Herders Theologischer Kommentar
zum Neuen Testament, Bd. 1I/2, Das Markusevangelium II. Teil, Freiburg, 1977, S. 139;
J. Gnilka, Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Bd. 1I/2, Das
Evangelium nach Markus (Mk 8,27-16,20), Neukirchen-Vluyn, 1979, S. 86-87.
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zung der Eltern thematisiert, wenn Paulus einen Mangel des Respekts als Miss-
stand anprangert (1 Tim 1,9, 2 Tim 3,2).

3.2.3 Die Anfinge gemeindlicher Diakonie

Wenn man iiber neutestamentliche Diakonie und deren Anfinge nachdenken
will, muss zuerst eine Begriffsbestimmung vorgenommen werden: Was genau ist
und meint Diakonie im neutestamentlichen Kontext? Der Begriff, der hier im
Urtext verwendet wird und der auch den Ursprung fiir den heutigen Ausdruck
»Diakonie® darstellt, ist duouxvie bzw. Siukovéw oder auch Sudrxovog. Das Bedeu-
tungsspektrum fiir dieses Wortfeld ist recht eindeutig. Avacovéw kann mit ,auf-
warten* (bei Tisch), ,.bedienen®, , fiir etwas sorgen®, ,jemandem helfen* oder
sogar explizit ,,als Diakon dienen* wiedergegeben werden. Fiir diakovie bietet
sich ein Bedeutungsspektrum von ,,Dienstleistung®, ,,Dienst”, ,,Amt“, , Unter-
stiitzung™ oder sogar ,,.Diakonenamt® an, und Sidkovog ldsst sich mit ,,Diener®,
,Helfer oder ,,Diakon“ iibersetzen.” Die eindeutige Stossrichtung wird deutlich:
Es geht um das sich dem (hilfsbedirftigen) Néchsten dienende Unterordnen.
Wenn man dem Aspekt der Diakonie im Neuen Testament nachgeht, stoBt
man schnell auf die Gruppe der Witwen, die im besonderen MaBe im Fokus der
Versorger stehen. Als ein eindriickliches Beispiel dieser besonderen Versorgung
ist Jesus selbst zu nennen, der sich um eine Witwe kiimmert. Durch das Wieder-
erwecken ihres verstorbenen Sohnes sichert er ihre Altersversorgung und be-
wahrt sie so vor der Mittellosigkeit (Lk 7,11-17).2* Das eigentliche Wunder be-
ziehungsweise Interesse Jesu gilt hier in erster Linie nicht dem verstorbenen
Jingling, es gilt der nun vollig schutzlos da stehenden Witwe, fiir die Jesus tiefes
Mitgefiih] empfindet (Lk 7,13).* Nur wenig spéter benutzt Jesus eine dulerst
hartnéckige Witwe, die um ihr Recht (ihre Versorgung?)*® kampft, als positives
Beispiel fiir Beharrlichkeit im Bitten und im Gebet (Lk 18,1-8). Wie Jesus die

22 In 1 Tim 1,9 fillt auf, dass der Vater- und Muttermord explizit neben den ,jnormalen
Mord erwéhnt wird. Dies deutet auf die besondere Schwere dieses Vergehens als Extrem-
iibertretung des Elterngebots hin. Vgl. Neudorfer, Timotheus, S.73-74; und Roloff,
Timotheus, S. 76.

2 Tim 3,2: Auch in diesem ,,Lasterkatalog” muss ein solch schweres Vergehen aufgefiihrt
werden. Weiser meint, es gewonne dadurch an Schwere, dass es dhnlich wie eine Gottes-
verachtung zu werten sei. Vgl. A. Weiser, Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neu-
en Testament, Bd. XVU/1, Der zweite Brief an Timotheus, Neukirchen-Vluyn, 2003, S. 248.

23 Siehe ,fiakovén™ , | Sokovia®, | suekovos” in W. Bauer, Griechisch-Deutsches Worterbuch zu
den Schriften des Neuen Testamentes und der frithchristlichen Literatur, Berlin, 1988,
Sp. 368-370.

24 H. Schirmann, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, Bd. III, Das
Lukasevangelium: Erster Teil: Kommentar zu Kap. 1,1-9,50, Freiburg, 1982, S. 400.

25 J. Nolland, Word Biblical Commentary, Vol. 35 A, Luke 1-9:20, Dallas, 1989, S. 324.

26 1. B. Green, The Gospel of Luke, The New International Commentary on the New Testa-
ment, Grand Rapids, 1997, S. 639-641.
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Pharisder schon fiir ihr Verhalten wegen der finanziellen Elternversorgung ge-
scholten hatte, so sind in Lk 20,46-47 die Schriftgelehrten die Zielgruppe seiner
harschen Kritik. Gegenstand ist diesmal der erbarmungslose Umgang mit Wit-
wen.”” Nicht nur im Bezug auf Witwen wird die Haltung Jesu deutlich, sondern
auch die Diakonie (das Dienen) im Allgemeinen betreffend. Eine dienende, dia-
konische Grundhaltung ist ihm wichtig. Dies betont er seinen Jiingern gegeniiber
wiederholt (Mt 20,26-28, Mk 10,4345, Lk 22,26-27), als es darum geht, dass
derjenige, der dem anderen dienend begegnet, wahre GroBe zeigt. Jesus selbst
bezeichnet sich bei diesen Gelegenheiten als jemand, der gekommen ist, um an-
deren zu dienen. Besonders deutlich wird dies auch bei der FuBwaschung, die er
seinen Jiingern zuteil werden lasst, um ihnen diesen Sachverhalt plastisch vor
Augen zu malen (Joh 13,4-20). Selbst Paulus greift diese dienende Haltung Jesu
spiter auf, um sie den Glaubigen als gutes Beispiel und Vorbild zu prisentieren
(zum Beispiel Phil 2,7). Jesus geht aber nicht nur mit gutem Beispiel voran, son-
demn fordert seine Jiinger zum Nachahmen auf, was allerdings nicht unbelohnt
bleiben wird (Joh 12,26). Er geht sogar noch einen Schritt weiter und benennt
den ,,dienenden (diakonischen) Lebensstil* bezichungsweise die Ablehnung des-
sen als ein Urteilskriterium beim Gericht anlédsslich seiner Wiederkunft
(Mt 25,31-46). Zu den hier erwéhnten Geringsten (éAxylotwy) diitften wohl auch
die Alten zahlen, die auf Fiirsorge (Versorgung / Besuch) angewiesen sind.

Ein eher grundsitzliches Versorgungsprinzip findet sich in der Apostelge-
schichte in den Schilderungen der ersten Christen. Es wird dort berichtet, dass
die Glaubigen in einer Art Bedarfsgemeinschaft zusammen lebten, in der jeder
seinen Bediirfnissen entsprechend versorgt wurde (2,44-45). Die Vermutung
liegt nahe, dass dies auch die #lteren Gemeindeglieder mit eingeschlossen hat.
Hier liegen offensichtlich die Wurzeln der neutestamentlichen Gemeindediako-
nie. Diese wird wenig spéter noch mehr konkretisiert — und wieder ist es die
Witwenversorgung, die im Mittelpunkt des Interesses steht. Wegen eines Kon-
fliktes um die Vernachldssigung einiger Witwen bei der tiglichen Versorgung
beschliefen die zwolf Apostel Jesu die Einsetzung (und Einsegnung) von sieben
Diakonen, die sich fortan um die Versorgung kiimmern sollen (6,1—6).*® Petrus
betdtigt sich spéter dann doch selbst indirekt als Witwenversorger, indem er Ta-
bita, eine allgemem als sehr witwenfreundlich bekannte Frau vom Tod aufer—
weckt (9,36-41).%

27 Bzw. das Ausnutzen ihrer Hilflosigkeit und ihres auf Unterstiitzung angewiesenen Zustan-
des. Vgl. J. Nolland, Word Biblical Commentary, Vol. 35 C, Luke 18:35-24:53, Nashville,
1993, S. 976, und Green, Luke, S. 727.

28 Pesch unterscheidet gar zwischen Versorgungsdiakonie der Sieben und Wortdiakonie der
Zwolf: R. Pesch, Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Bd. V/1,
Die Apostelgeschichte (Apg 1-12), Neukirchen-Vluyn, 1986, S. 228-229.

29 Tabita darf bzw. soll ihren ,Auftrag” an den Witwen bzw. der Gemeinde weiterfiihren.
Vgl. Ebd,, S. 322-326.
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Paulus instruiert Timotheus in seinem ersten Brief an ihn ausfithrlich beziig-
lich der Witwenversorgung. Generell sind Witwen zu ehren und zu versorgen
(5,3—4.16)30, allerdings nur, wenn sie sich ihrem Stand geziemend verhalten
(5,5-6). Was genau unter einer ,,der Unterstiitzung wiirdigen* Witwe zu verste-
hen ist, definiert Paulus auch, um eine Richtlinie vorzugeben (5,9-12). Als ,,ver-
sorgungswiirdige* Witwen gelten demnach Frauen, die mindestens 60 Jahre alt
sind, nur einmal verheiratet waren und nachweislich ein Leben im Zeichen der
Sittsamkeit, Hilfsbereitschaft und Néichstenliebe gefiihrt haben. Eine éltere Frau,
die so zeitlebens nach Gottes Willen gelebt hat und nun selber der Hilfe anderer
bedarf, soll in das Witwenverzeichnis aufgenommen und somit versorgt werden.
Paulus ist es auch, der erstmalig im Neuen Testament Diakonie als ein explizites
Gemeindeamt benennt, nimlich bei seiner Empfehlung der Phibe (Rom 16,1)*.
Er selbst bezeichnet sich (und zum Teil auch seine Mitarbeiter) als Diener bezie-
hungsweise Diakon (Rém 11,13, 15,31, 1 Kor 3,5, 2 Kor 4,1, 5,18, 6,34,
Phil 1,1, Kol 1, 23.25) und gibt seinem Mitarbeiter Timotheus ein ,,Anforde-
rungsprofil fiir Diakone weiter (1 Tim 3,8—13).%

Wie ein Versorgungsengagement der Gemeinde aussehen kann, erléutert auch
Jakobus in seinem Brief. Er bezeichnet das Versorgen (émiokéntecBuL : ,besu-
chen®, ,,versorgen®)** von Witwen und Waisen in ihrer meist misslichen Lage®
als reinen und unbefleckten Gottesdienst (8pnokeic , auch: ,,Gottesverehrung®)*®
@27

Wichtig ist jedoch fiir jede Form diakonischen Handelns, ob es sich nun in der
Zuwendung fur Witwen, Alte, oder sonst jemanden duflert, dass die richtige Mo-
tivation dahinter steht. Gottesfurcht und das Befolgen seiner Gebote sind die eine
Seite. Es gibt jedoch noch eine andere, die Paulus im ersten Korintherbrief be-
nennt: Liebe (13,3).%” Nur die durch Liebe motivierte helfende Hinwendung zum
Nichsten (auch zum Alten) ist echte Diakonie, die im wahrsten Sinne des Wortes

30 Nur, wenn keine Familie vorhanden ist, die fiir die Versorgung aufkommen kann, geht
diese ,,Pflicht" an die Gemeinde {iber. Vgl. Neudorfer, Timotheus, S. 191-192.

31 E. Schweizer, ,,Die diakonische Struktur der neutestamentlichen Gemeinde*, Diakonie —
biblische Grundlagen und Orientierungen: Ein Arbeitsbuch zur theologischen Verstindi-
gung iiber den diakonischen Auftrag, Heidelberg, 1998, S. 175.

32 Der Dienst der Diakone unterscheidet sich m. E. allerdings von dem des Paulus und zum
Beispiel des Timotheus. Wihrend die ,,Gemeindediakone gemiB Apg 6 wohl eher fiir so-
ziale Belange zu sorgen hatten, versteht Paulus seine ,,Dienerschaft® eher als einen Dienst
am Evangelium (bei Timotheus an der Lehre, 1 Tim 4,6).

33 Bauer, Warterbuch, Sp. 604.

34 Also grundsitzlich von denen, die sonst niemand haben (u. U. demnach auch von Alten).

35 G. Maier, Der Brief des Jakobus, Historisch-Theologische Auslegung Neues Testameni,
Wauppertal, 2004, S. 102.

36 Bauer, Worterbuch, Sp. 738.

37 Diese Art der Liebe kann nicht anders als eine dienende AuBenwirkung zu entfalten. Vgl.
W. Schrage, Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Bd. VII/3, Der
erste Brief an die Korinther (1Kor 11,17-14,40), Neukirchen-Vluyn, 1999, S. 289-293.
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von Herzen kommt.*® Diakonie ist in diesem Zusammenhang kein Selbstzweck,
keine fromme Pflichtiibung, sondern der liebevolle Blick fiir den hilfsbediirftigen
Nichsten, der durch die gottliche Bef‘eihigung39 zur konkreten Tat wird.

3.2.4 Neutestamentliche Perspektive des Alters: Aktuell bis heute

Wenngleich das Neue Testament auch keinen so umfangreichen Befund {iber das
Alter bietet wie das Alte Testament, so lassen sich dennoch einige wichtige all-
gemeine Lebensprinzipien ableiten, die natiirlich auch (!) fiir das Alter gelten.
Zundchst: Altern ist ein lebenslanger Prozess. Von Jesus selbst heifit es, dass er
an Weisheit und Alter (codig kel fiiklg) zunahm, und zwar vor den Menschen
und vor Gott (Lk 2,52). Gott in der Person Jesus unterwirft sich also dem ,,ganz
normalen® menschlichen Alterungsprozess.*’

Jesus weiB sehr wohl, dass dieser Prozess fiir den ,,normalen Menschen® in
Verfall und Tod enden wird. Deshalb bietet er den Menschen eine Perspektive
an, die iiber Alter und Tod hinaus Bestand hat: Ewiges Leben, das auch der Tod
nicht beenden kann (Joh 11,25-26). Jesus offenbart sich hier als der Schliissel zu
einem Leben, dem Alter und Verfall nichts anhaben kann.*' Motivation Jesu fiir
die Schaffung dieser Perspektive ist Liebe zu den Menschen. Diese Liebe ist al-
lerdings keine einmalige Angelegenheit oder exklusiv an Jesus gebunden, son-
dern soll bei denen, die von ihr beriihrt werden, zur Entfaltung kommen
(Joh 13,34-35; 15,12.17)*, sie soll Zeugnischarakter haben bezichungsweise
Unterscheidungskriterium von ,,der Welt* sein.*’ Sie findet als Bestandteil des
Handelns seiner Jiinger bereits im Liebesgebot (Mt 22,39, Mk 12,31, Lk 10,27)*
ihren Niederschlag.”

38 Diese Liebe duBlert sich nach 1 Joh 3,18 ausdriicklich nicht durch viele Worte, sondern in
Tat und Wahrheit (& épyo kol ainBein).

39 Siehe 1 Petr 4,11 oder R6m 12,7 und 1 Kor 12,5, wo die Fihigkeit zu dienen als Geistesga-
be bezeichnet wird.

40 Mit aller Zeit, die dieser bendtigt. Vgl. E. Schweizer, Das Neue Testament Deutsch, Bd. 3,
Das Evangelium nach Lukas, Gottingen, 1982, S. 42.

41 U. Wilckens, Das Neue Testament Deutsch, Bd. 4, Das Evangelium des Johannes, Gottin-
gen, 1998, S. 178-179; L. Morris, The Gospel according to John, The New International
Commentary on the New Testament, Grand Rapids, 1971, S. 550-551.

42 Dies wird spiter auch von Aposteln aufgegriffen, so etwa in Rém 12,10, 1 Joh 3,11.23, 1
Joh 4,11-12.

43 Wilckens, Johannes, S. 218 und U. Wilckens, Evangelisch-Katholischer Kommentar zum
Neuen Testament, Bd. VI/3, Der Brief an die Romer(Rém 12-16), Neukirchen-Vliuyn,
1982, S. 20; H.-J. Klauck, Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament,
Bd. XXIIl/1, Der erste Johannesbrief, Neukirchen-Vluyn, 1991, S. 253.

44 Durch Apostel explizit aufgegriffen in Rém 13,9, Gal 5,14, Jak 2,8, 1 Joh 3,11, in Gal 5,14
wird es zum Beispiel als das ultimative Generalgebot prasentiert, was (neben der hiufigen
Bezugnahme darauf im NT) die Wichtigkeit unterstreicht. Vgl. F. F. Bruce, The Epistle to
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Diese Liebe, die anderen gegeniiber zum Ausdruck kommen soll, trifft in der
neutestamentlichen Gemeinde beziehungsweise im gesamten Umfeld auf Men-
schen, die sie notig brauchen. Dazu gehoren auch die Alten, die oft vereinsamt
und auf Hilfe und Zuwendung angewiesen sind. Die Alten gehoren zur Gemein-
de dazu, sind gleichberechtigte Glieder am Leib Jesu (Rém 12,45, 1 Kor 12,12—
27). Im Glauben egalisiert sich der Unterschied zwischen alt und jung
(Gal 3,28)."® Auch wenn die Alten zu den schwécheren Gliedern gehoren, sind
sie doch von denen, die noch mehr Ressourcen haben, anzunehmen (Rém 15,7)
und mit zu tragen (Gal 6,2).

Letztlich — und dies ist das entscheidende Grundprinzip — bleibt festzuhalten,
dass es Gott selbst ist, der sich derer annimmt, die an ihn glauben. Zwar existiert
ein Versorgungsauftrag an die Gemeinde, sich um die zu kiimmern, die es néotig
haben (also auch die Alten), aber die Zielgruppe der Versorgung ist letztlich an-
gehalten, in erster Linie auf Gott und seine treue Fiirsorge zu vertrauen. Hier ist
nicht nur die Sorge um das korperliche Wohl angesprochen, sondern auch die
stirkende Fiirsorge Gottes fiir Seele, Geist und Glauben des Menschen. Beson-
ders deutlich wird dies an zwei Stellen im Rémerbrief: Zum einen betont Paulus
dort Mut machend, dass alle Dinge dem Gliubigen zum Besten dienen (8,28)".
Zum anderen unterstreicht er, dass nichts den Glaubigen von Gott und seiner
Liebe zu trennen vermag (8,35.38-39).* Eine zentrale Aussage zu diesem The-
ma macht der Apostel auch im zweiten Korintherbrief: Im Bewusstsein seiner
schwindenden Kréfte erhilt er die Verheiung von Gott, dass dessen Kraft gera-
de in der Schwachheit zur Geltung kommt (12,9). Diese Verheiflung ist hervorra-
gend geeignet, um auch in eine Phase der nachlassenden Fihigkeiten, der sich
haufenden Einbussen an Selbststindigkeit* und des zunehmenden korperlichen
und geistigen Verfalls hineinzusprechen, die das Alter mit sich bringt.

the Galatians, The New International Greek Testament Commentary, Grand Rapids, 1982,
S. 241-242.

45 Wobei das Liebesgebot in zwei ,,Richtungen* funktioniert, wie Paul Philippi anmerkt, so-
wohl in der zwischenmenschlichen ,,Horizontale* (Licbe deinen Néchsten!), als auch in der
gottlichen ,Vertikalen“ (Liebe Gott!). Siche: P. Philippi, Christozentrische Diakonie,
Stuttgart, 1963, S. 171-177. Méoller spricht in diesem Zusammenhang von der ,,Selbstver-
standlichkeit christlicher Nachstenliebe®, die von jedem Glidubigen unaufgefordert zu prak-
tizieren sei, und von der Liebe Gottes, die dem sich dieser Liebe bewussten Menschen als
,Motor* fiir eigenes diakonisches Handeln dient. Vgl. C. Méller, Einfiihrung in die Prakti-
sche Theologie, Tiibingen, 2004, S. 233-234.

46 Dieses Vergleichspaar ist zwar in Vers 28 nicht explizit erwiihnt, der zweite Versteil mit
der Aufhebung aller Unterschiede rechtfertigt aber m. E. diese Interpretation.

47 Also auch das Alter mit allen Einschrinkungen und Unliebsamkeiten.

48 Also auch das Alter nicht und eben so wenig der Tod, der ja hier explizit erwihnt wird.

49 Sclbst einem gestandenen Apostel wie Petrus wurde eine solche Entwicklung fiir sein Alter
vorhergesagt (Joh 21,8).
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4. Die praktisch-theologischen Konsequenzen

Den biblischen Befund zum Thema Alter zu betrachten ist die eine Sache. Die
Wertschitzung, die dem Alter und den Alten aus biblischer Sicht entgegen zu
bringen ist, sollte zu denken geben.’® Eine andere Sache ist es, daraus angemes-
sene Schliisse zu ziehen und diese sowohl fiir den Einzelnen als auch fiir die
Gemeinde in praktisch-theologisches Handeln umzusetzen. Aber wie kann diese
Wertschatzung heute praktisch gelebt werden? Und welchen Beitrag kann die
Praktische Theologie in ihrer Eigenschaft als Wahmehmungs- und Handlungs-
wissenschaft dazu leisten? Die im Folgenden exemplarisch dargestellten Hand-
lungsfelder verstehen sich als Beispiele, die dazu dienen sollen, ein Gefiihl fiir
den reichhaltigen Markt an theologischen, diakonischen und somit auch ganz
praktischen Méglichkeiten zu entwickeln und damit die Herausforderung anzu-
nehmen, die vielleicht verbesserungsbediirftigen Ist-Zustinde in Kirchen und
Gemeinden im Bezug auf Altern, Alter und Alte anzupacken und somit fiir eine
qualitative und quantitative Aufwertung der Altenpastoral in all ihren Facetten zu
sorgen. Eben praktisch zu werden.

4.1 Handlungsfeld Gesellschaft

Besonders notwendig ist aus meiner Sicht ein Umbruch des gesellschaftlichen
Denkens bei dem existierenden Altenbild.”® Alte diirfen nicht langer als ,,un-
brauchbarer Ballast® in den Kopfen der Leute prisent sein. Hier wird viel Lobby-
arbeit zu leisten sein. Lobbyarbeit, die an den Einsatz der Alten in der Vergan-
genheit erinnert und der jiingeren Generation ins Gedéchtnis ruft, dass sie selbst
eines Tages zur Gruppe der Alten gehéren wird. Diese Lobbyarbeit hat im Ideal-
fall eine Verbesserung des Altenbildes und des gesellschaftlichen ,, Wir-Gefiihls*
zur Folge. Dies wiirde sich — im durchaus wiinschenswerten Idealfall — in einer
Qualititsverbesserung von menschlichen Begegnungen und einer altenfreundli-
chen Politik niederschlagen. Es wire wiinschenswert, wenn ein Bewusstsein der
Dankbarkeit gegeniiber den Alten entstehen kénnte, wenn die Gesellschaft deren
in der Vergangenheit erbrachten Leistungen honoriert und den Alten einen ,,ver-
dienten* Lebensabend zugesteht. An dieser Stelle sind Gemeinden in ihrer Ge-
samtheit aus Hauptamtlichen und Mitgliedemn gefordert. Gefordert, mit gutem
Beispiel voran zu gehen und folglich als gutes Vorbild im Umgang mit Altern,
Alter und Alten in die Gesellschaft hinein zu wirken. Von wem, wenn nicht von

50 An dieser Stelle sei noch kurz angemerkt, dass die Bibel nicht ausschlieBlich die positiven
Seiten des Alters betont. Sie legt im Gegenteil einen wohltuenden Realismus im Bezug auf
das Altern / das Alter an den Tag und beschreibt auch dessen Schattenseiten. Vgl. z. B.
Gen 27,1; 48,10, 2 Sam 19,36, 1 Kén 1,1; 15,23, Koh 12,2-5.

51 G. Schmiicker, Altenhilfe, Diakonie in den Spannungsfeldern der Gegenwart: Herausfor-
derungen und Antwort, Stuttgart, 1978, S. 2301,
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engagierten Christen, sollten hier sonst positive Impulse mit Signalwirkung aus-
gehen?

4.2 Handlungsfeld Familie

Auch in den Familien ist ein Umdenken dringend geboten. Die Bereitschaft, fiir
Alte (Eltern und GroBeltern) zu sorgen, ist erschreckend gering. Vernachlissi-
gung, Vereinsamung und Verbitterung auf Grund des Abgeschobenseins sind die
Folgen fiir die altere Generation. Die BewuBtseinsinderung betrifft allerdings
beide Seiten. So wie die Jiingeren ihre Verantwortung fiir die Alteren begreifen
miissen’’, haben diese im Gegenzug die Aufgabe, ihren Platz im Generationenge-
fiige neu zu definieren und sich ihrerseits auf ihren Teil der Verantwortung ge-
geniiber den Jingeren zu konzentrieren. Eine Moglichkeit, dies zu praktizieren,
kann beispielsweise generationsiibergreifendes Wohnen sein.®> Davon kénnen
beide Seiten profitieren. Die Alteren profitieren wohl in erster Linie im Bereich
der finanziellen und gegebenenfalls der pflegerischen Versorgung von dieser
Ubereinkunft, sowie davon, dass ,,jemand im Haus ist“, der bei Bedarf abrufbar
ist. Das schafft ein Sicherheitsgefiihl und dadurch eine Entspannung des Alltags-
lebens. Aber auch die jiingeren Generationen ziehen ihren Nutzen aus diesem
Engagement. Sie kénnen von den theoretischen und praktischen Lebenserfahrun-
gen der Alten lernen, die unter Umsténden noch riistig sind und ihren Beitrag zu
einem aktiven Familienleben zu leisten vermodgen (Verantwortung fiir den Gar-
ten, Entlastung der Jiingeren bei den [Enkel-]Kindern etc).”® Auch an diesem
Punkt kénnen einzelne Christen, aber auch Gemeinden in der Gesellschaft durch
positive Impulse zur Meinungsbildung und zu Handlungsinitiativen beitragen.
Gerade unter Berticksichtigung der Versorgungskomponente des Elterngebots ist
hier verstérkt christlicher Vorbildcharakter gefragt. Vielleicht bieten in manchen
Féllen sogar die vorhandenen Gemeindehéuser oder sonstige im Besitz der Kir-
chen und Gemeinden befindliche Immobilien Méglichkeiten fiir ein generations-
iibergreifendes Wohnprojekt. Oder es wird dariiber nachgedacht, eigens fiir diese
Zwecke neue Immobilien zu erwerben bzw. anzumieten. Hier kénnen auch Ein-

52 Wobei vorausgesetzt ist, dass die Alteren diese Art des Umsorgtwerdens auch annehmen
wollen. Vgl. Beispiel bei: C. H. Lindijer, Ouderen ontmoeten: Pastorale en andere contac-
ten met oudere mensen, Zoetermeer, 1999, S. 68f.

53 P.-H. Zellfelder-Held, Solidarische Gemeinde: Ein Praxisbuch fiir diakonische Gemeinde-
entwicklung, Neuendettelsau, 2002, S. 131ff,

54 Wenn sich dabei quasi als ,,Nebenprodukt* gefestigte Familienstrukturen bilden und insbe-
sondere ein gutes GroReltern-Enkel-Verhiltnis entsteht, profitieren alle beteiligten davon.
Besonders die Jiingsten, die so von klein auf in eine ,,Grofifamilienkultur* mit eingebunden
werden. Vgl. O. Schlike, Evangelisches Altenbuch: Eine Lebenshilfe, Giitersloh, 1971,
S. 106-144. Zum wichtigen ,,Dienst der Groficltern siehe auch: H. H6rnicke, Aufbruch im
dritten Lebensalter: Gottes Berufung fiir die Generation plus, Schwarzenfeld, 2006,
S. 106f.
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zelpersonen aktiv werden und iiberlegen, ob sie nicht das ,,Wagnis* einer genera-
tionsiibergreifenden Wohn- beziehungsweise Hausgemeinschaft eingehen méch-
ten und somit ein Zeichen setzen.

4.3 Handlungsfeld Wohnsituation

Wohnen im Alter wird bei vielen Alten iiber kurz oder lang ein Problemthema.
Der Wunsch der meisten Alten ist es, ,,zu Hause* zu sterben, in der gewohnten
Umgebung. Es besteht der Wunsch, sich im Alter nicht noch einmal raumlich
verdandern zu miissen. Es kommt aber in zunehmendem Alter auch verstirkt zu
Problemen bei der selbststandigen Versorgung. Dann kann der Uberlegung, ob
nicht doch der Umzug in ein (in irgendeiner Form) betreutes Umfeld angebracht
wire, nicht unbegrenzt ausgewichen werden. Es gibt zwei Wege, diesem Aspekt
zu begegnen. Zum einen kann (und sollte sogar im Interesse der Wiirde und des
Selbstwertgefithls der Alten) versucht werden, die Wohnsituation so lange wie
moglich unverdndert zu lassen. Viele ,,Do:ﬁzne:“sS lassen sich auch ambulant
liberbriicken. Die Moglichkeiten fiir eine soIche Losung sind meistens recht gut
gegeben und werden stindig weiter ausgebaut.”® Unterstiitzt wird diese Variante
durch das bereits erwihnte generationsiibergreifende Wohnen. Zum anderen,
wenn ein Umzug in ein betreutes Umfeld notwendig wird, sollte dieser Schritt
sorgféltig und moglichst langfristig vorausgeplant werden. Der Auszug aus der
vertrauten Umgebung ist ein einschneidendes Erlebnis fiir alte Menschen.”’
Wenn moglich, sollte er deshalb ,stufenweise” geschehen. Manche Alten- und
Pflegeheime bieten Formen des betreuten Wohnens an, in denen die Alten
schrittweise in den Heimalltag integriert werden, je nach ihrer Verfassung und
Féhigkeit zur Selbststindigkeit. Dieses Modell bietet fiir alle Beteiligten (Pflege-
personal, Alte und Angehérige) die Sicherheit, dass Hilfe in der Nahe ist, wenn
sie bendtigt wird und der spatcr eventuell notige Schritt in eine stationdre Pflege
nicht mehr ganz so groB ist.’

55 Darunter fallen Probleme bei Einkiufen, Zubereitung der Mahlzeiten, Haushaltsfithrung,
Korperhygiene etc.

56 Zum Beispiel Dienstleister, die Einkiufe nach Hause liefern, Essen auf Riédern, Haushalts-
hilfen, ambulante Pflegedienste, Hausnotrufsysteme wie von den Johannitern etc.

57 Siche dazu: Altenpastoral, Diisseldorf, 1991, S. 161-166.

58 Bei diesen Modellen gibt es Wohnungen auf dem Heimgelénde oder in einem gesonderten
Trakt des Heims, in denen die Alten so lange wie méglich alleine leben, aber gegebenen-
falls schon an Mahlzeiten und Gemeinschaftsaktivititen teilnehmen kénnen, und ein- oder
zweimal am Tag das Personal nach dem Rechten sieht. Bei Pflegebediirftigkeit kann die
Versorgung dann in der jeweiligen Wohnung stattfinden, so dass der Einschnitt, auf eine
»Station” umziehen zu miissen, moglichst lange umgangen wird, aber bei Bedarf schnell
und unkompliziert auf Grund der réumlichen Néhe machbar ist. Eine konkretere Konzepti-
on eines solchen Modells findet sich bei: Zellfelder-Held, Solidarische Gemeinde, S. 129—
131.
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4.4 Handlungsfeld Besuchsdienst

Eine Form, wie Gemeinden bzw. einzelne ihrer Mitglieder den Alten in ihrem
Umfeld (im Heim oder noch in der eigenen Wohnung) das Leben erleichtern be-
ziehungsweise angenehmer gestalten konnen, sind flachendeckende und verbind-
lich organisierte Formen des Besuchsdienstes. Einsamkeit und der oft als
schmerzlich empfundene Mangel an Gesprichspartnern®® macht alten Menschen
sehr zu schaffen. Die daraus resultierende Vereinsamung kann von Verbitterung
bis hin zu Altersdepressionen fithren. Mangelnde Ansprache und damit mangeln-
de Herausforderung im kognitiven Bereich kénnen zu beschleunigtem geistigen
Abbau fithren. Alte brauchen ein Gegeniiber, einen regelmiafiigen Kontakt, be-
sonders dann, wenn sie auf Grund ihrer Gebrechen das Haus oder Altenheim
nicht mehr verlassen kénnen. Diese Besuchsdienste konnten von Gemeinden,
Schulen®® oder Universitaten® organisiert werden, sollten aber nicht eine einma-
lige, sondern eine kontinuierliche Einrichtung sein, da nur auf Dauer ein tiefer
gehendes Vertrauensverhiltnis entstehen kann, das den Bediirfnissen der alten
Menschen gerecht wird.®* Aus eigener Erfahrung kann ich Ihnen versichern, dass
Sie als Besucher eines dlteren Menschen mit der Zeit Schwierigkeiten haben
werden zu entscheiden, welche der beiden Parteien von diesen Besuchen mehr
profitiert®.

Im Gemeindekontext wire es daher wiinschenswert, gute Kontakte als Grund-
lage der Zusammenarbeit mit den ortsansissigen Alteneinrichtungen aufzubauen,
um den organisatorischen Aufwand fiir solche koordinierten Besuchsdienste zu
minimieren.”’ Die Heimleitungen und das Pflegepersonal geben in der Regel

59 Wobei Besuchsdienst mehr umfassen kann, zum Beispiel Spaziergéinge, Spiele, Musizie-
ren, Singen, Vorlesen, Basteln etec.

60 Zum Erlernen eines Umgangs mit der lteren Generation.

61 Unter Umstinden sogar verpflichtend als Berufsvorbereitung fiir Studenten theologischer
und soziologischer Fachrichtung.

62 Der Besuchsdienst als Bestandteil einer zeitgemidBen Altenpastoral findet sich in zahlrei-
chen Publikationen zum Thema, so auch in: F.-J. Hungs, Das Alter — Ein Weg zu Gott?
Orientierungen fiir die Altenpastoral, Frankfurt, 1988, 8. 100f; E. Eichhorn-Késler, Nicht
verlernen, was anfangen heif3t: Neue Impulse fiir die Pastoral mit dlteren Menschen, Frei-
burg, 1999, S. 134f; Lindijer, Ouderen, S. 188f; H. C. von Hase, ,Die Altenhilfe der Ge-
meinde*, Diakonie der Gemeinde: Arbeitsbuch fiir die Néichstenliebe, Berlin, 1965, S. 247;
H. J. Brouwer, Neue Wege in der Altenpastoral, Wien, 1971, S. 142ff; B. Joss-Dubach,
Das Alter- Eine Herausforderung fiir die Kirche, Ziirich, 1987, S. 297ff; Herz und Mund
und Tat und Leben: Grundlagen, Aufgaben und Zukunfisperspektiven der Diakonie, Gi-
tersloh, 1998, S. 30.

63 Das Alten- oder Pflegeheim kénnte dann bei Bedarf ,,besuchsbediirftige Alte ,,melden®,
die dann in den Kirchen und Gemeinden vermittelt werden. Zum Bedarf an guter Zusam-
menarbeit siche: W. Huizing, ,,Geestelijke Verzorging onmisbar voor Kwaliteitszorg in
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gerne Auskunft dariiber, wer von den Bewohnern einen Besuch am ,,ndtigsten®
hitte und kann auch entsprechende Informationen weitergeben, die helfen, sich
auf solche Besuchskontakte gezielt vorzubereiten. Bei Senioren, die noch im ei-
genen Zuhause leben, empfiehlt sich die vorherige Absprache mit den Angehéri-
gen, sofern vorhanden. Fiir die Organisation und Koordination sollte ein eigener
Arbeitskreis zusténdig sein. Moglicherweise kann dies auch ein schon bestehen-
der Kreis wie ,,Seniorenarbeit” oder ,,Diakonie” innerhalb der Gemeinde iiber-
nehmen.

4.5 Handlungsfeld Patenschaft

Fine konkrete Moglichkeit, den soeben angesprochenen Besuchsdienst verbind-
lich zu organisieren, sind Modelle einer Patenschaft fiir Alte. Dafiir bieten sich
beispielsweise Schulklassen oder Jugendgruppen in Gemeinden an. Jugendliche
iibernehmen einen verbindlichen Besuchsdienst fiir eine alte Person, die im Heim
lebt oder die ihr Zuhause nicht mehr gut verlassen kann, und sucht diese Person
zum Beispiel einmal pro Woche fiir einige Stunden auf, um ihr ein Gegeniiber zu
sein, Anteil zu nehmen und vom reichen Erfahrungsschatz zu profitieren. ,,Pro-
fessionell* praktiziert wird dieses Modell bundesweit unter Aufsicht des Jugend-
zweiges (GOING: Forum Junge Diakonie) des Diakonischen Werks Bethanien
im Bund Freier Evangelischer Gemeinden unter dem Aktionstitel ,,Stiirmt die
Altenheime*.** Die Jugendlichen sollen diese Form der verbindlichen diakoni-
schen Zuwendung ernst nehmen und ihre ,,Patensenioren® auch iiber die Be-
suchszeiten hinaus im Gebet begleiten und unterstiitzen, also eine wirklich tief-
gehende Beziehung aufbauen, die unter Umsténden die Alten bis zu ihrem Tod
begleitet. Wenn Erwachsene Patenschaften fiir Alte ohne Angehdérige iiberneh-
men, konnen Sie auch in Finanz- und Amtsangelegenheiten beraten.’ Fiir ein
solches Engagement der Gemeinden ist jedoch in den meisten Fillen noch eine
intensivere Lobbyarbeit notwendig. Grundsitzlich ist ein Patenschaftsmodell
auch zwischen Jugendlichen und der Gruppe der riistigen Alten denkbar. Dies
konnte etwas differenzierter in Form einer gegenseitigen Gebetspatenschaft und
mit gemeinsamen Aktivitédten / Veranstaltungen von jung und alt in den Gemein-
den gestaltet werden.

Verzorgingshuizen®, Het zal ons een zorg zijn: Over toegankelijkheid en kwaliteit van zorg
als opdracht voor diaconaat, Kampen, 2000, S. 192f.

64 Fiir nidhere Informationen siehe: hitp://www.going.feg.de/content.php?cid=11&mid=9
[Stand: 25.4.2007].

65 Eichhorn-Késler. Nicht verlernen, S. 135.
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4.6 Handlungsfeld Altenforum

Organisierte Altenarbeit in einer Gemeinde kann zum Beispiel auch im Rahmen
eines Altentreffs oder Altenforums erfolgen, sowohl innerhalb der Gemeinde-
rdumlichkeiten als auch auBerhalb. Dabei gibt es verschiedene Méglichkeiten der
Organisation. Sofern die Alten noch riistig sind, konnen sie ihre Treffen weitest-
gehend selbst planen und durchfithren, wobei sie nicht zwingend auf die Ge-
meinde als Treffpunkt angewiesen sind. Diese Art des Zusammentreffens von
Alten, bei dem es um zentrale Themen des Alters geht, kann wohl am ehesten als
Seniorenhauskreis bezeichnet werden.®® Diese Art der Altentreffs sollte von den
Gemeinden initiiert und gefordert werden, da die Alten so dazu angehalten wer-
den, sich auch ihre geistliche Selbststindigkeit so lange wie méglich zu bewah-
ren. Bei einem Kreis, der sich in den Raumlichkeiten der jeweiligen Gemeinde
trifft, handelt es sich meist um das klassische Seniorenkreismodell, bei dem Ge-
meinschaft, geselliger Austausch und ein kurzweiliges, erbauliches Programm,
theologisch angereichert durch einen kleinen geistlichen Impuls auf der Tages-
ordnung stehen.®” In manchen Kirchen und Gemeinden wird der Schwerpunkt
auf Altenbildung® und Altenkatechese gelegt, die Alten sollen demnach noch
mit anspruchsvolleren biblischen und theologischen Lehrinhalten gefordert und
gefordert werden.” Hier ist allerdings eine gesunde Balance gefragt, die den Al-
ten nur das zumutet, was sie auch wirklich noch verarbeiten kénnen, sie auf der
anderen Seite aber auch nicht mit einem zu geringen Niveau langweilt. Auf jeden
Fall bietet dieses Feld des Dienstes an Alten noch vielfiltige Méglichkeiten, wei-
ter entwickelt zu werden. Nicht nur zum Nutzen der Alten, sondern durchaus
auch zum Nutzen der Gemeinden. Zum Beispiel dann, wenn solche Altenforen
das Selbstverstindnis der Alten dahin gehend beeinflussen, dass diese ihr Poten-
tial und ihren Stellenwert fiir die Gemeinde begreifen und sich dazu entschliefien,
dieses zum Wohl der Gemeinde einzusetzen. Alte sind kein Ballast fiir die Ge-
meinde. Sie sind eine Bereicherung, eine Schatztruhe gefiillt mit Wissen und

66 Hormnicke, Aufbruch, S. 76f.

67 Obwohl es auf diesem Sektor noch erheblichen Bedarf an Ideen und Entwiirfen gibt, stehen
bereits heute einige brauchbare Materialsammlungen zur Programmplanung zur Verfi-
gung, so etwa: H. Gértner, Des Lebens reiche Ernte feiern: Bausteine fiir die Seniorenar-
beit, Stuttgart, 2002; Praxisbuch Seniorenarbeit: So wird's gemacht!, Bd. 1 und 2, Neu-
hausen, 1988 & 1992; Werkbuch Altenarbeit: Hintergriinde und Praxisimpulse, Mainz,
2000.

68 Nicht zu verwechseln mit staatlichen AltenbildungsmaBnahmen wie etwa der ,,Universitit
des dritten Lebensalters”, die natiirlich auch in anderen Lindern praktiziert werden:
M. Bergmann, Engaging the Aging in Ministry, St. Louis, 1981, S. 39ff.

69 Siche etwa: M. Blasberg-Kuhnke, Gerontologie und Praktische Theologie. Studien zu einer
Neuorientierung der Altenpastoral, Disseldorf, 1985, S. 3411f; Hungs, Das Alter, S. 98ff;
Gott ist grofier als unser Herz: Anregungen und Hilfen filr Glaubensgespriche mit élteren
Menschen, St. Augustin, 1980.
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(Lebens-) Erfahrung Wire es nicht fahrldssig, den Gemeinden diesen Reichtum
vorzuenthalten?”

4.7 Handlungsfeld Gottesdienst

Wenn iiber den Gottesdienst als Handlungsfeld nachgedacht wird, ergeben sich
gleich mehrere Punkte, an denen in Zukunft Verbesserungen erfolgen kénnen
und miissen. Zum einen der organisatorische Aspekt. Viele Alte wiirden gerne
den Gottesdienst besuchen, scheitern aber an ihren korperlichen Begrenzungen.
Die Frage ist, ob das so sein muss. Denkbar wire ein verbindliches Hol- und
Bringdienstsystem, so dass jeder Alte, der dies wiinscht, zum Gottesdienst und
wieder zuriickkommt. Ebenso miissen auch die Gemeinderdumlichkeiten den
Bedu.rfmssen der Alten angepasst werden (Sanitiranlagen, Sitzgelegenheiten
etc).”" Zum anderen sollte die Struktur und der Inhalt von Gottesdiensten, die
Alte ,,versorgen* mdochten, neu durchdacht werden. Themen des Alters konnten
zum Beispiel Gegenstand von seelsorgerlich ausgerichteten Predigten sein. Dies
hétte zweifachen Nutzen: Der alte Mensch fithlt sich verstanden und ernst ge-
nommen, die Jiingeren werden fiir die Bediirfnisse des Alters sensibilisiert und
entwickeln so ein Bewusstsein fiir die Lebenswirklichkeit der letzen Lebensjahre,
was sie wiederum dazu bewegen konnte, dem Alter helfend und handelnd zu be-
gegnen (Patenschaften, Besuche etc). Ziel ist ein zwlgrugpenorientierter ein
altengerechter Gottesdienst, der den Bediirfnissen der Alten’” angemessen und in
fiirsorglicher Weise begegnet und sie sich mit dem Gemeindeleben verbunden
fithlen lisst.” Sollte ein aktiver Gemeindebesuch nicht mehr méglich sein, ist ein
Kassettendienst erforderlich, der auch dafiir sorgt, dass den Alten die Gottes-
dienste ,,frei Haus* geliefert werden. Oder es kénnen in Kooperation mit den ent-
sprechenden Einrichtungen Altenheimgottesdienste, gegebenenfalls auch unter
der Woche, durchgefiihrt werden.”

70 An dieser Stelle sei noch einmal ganz besonders auf das bereits mehrfach erwihnte Buch
von H. Hérnicke verwiesen, das sich explizit mit der Frage beschéftigt was alles moglich
wird, wenn Alte ihr Potential in der Gemeinde entfalten.

71 Zellfelder-Held, Solidarische Gemeinde, S. 50f.

72 Zum Beispiel eine RegelméBigkeit in der Liturgie, vgl.: K. Joosse, Liturgie met ouderen:
Over de betekenis en de praktijk van liturgie vieren met oudere mensen, Baarn, 1995,
S. 36ff. Altengottesdienst muss jedoch nicht zwingend einen Gottesdienst fiir Alte, sondern
kann auch einen Gottesdienst von Alten meinen. In beiden Fillen ist jedoch eine griindliche
Vorbereitung notwendig: Bergmann, Engaging the Aging, S. 191f.

73 Blasberg-Kuhnke, Gerontologie, 352ff; Joss-Dubach, Das Alter, S. 301£f.

74 Entwiirfe fiir eine dem Heimkontext angepasste Gottesdienstfeier bieten: D. Peglau, Gor-
tesdienste im Altenheim. Arbeitshilfen fiir die Praxis, Bielefeld, 2000.
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4.8 Handlungsfeld Seelsorge

_,Alte haben oft viel zu verarbeiten: Verlassenheit von der Familie, Fragen nach
dem Glauben, dem Lebenssinn, nach Krankheit und dem Lebensende. Es ist des-
halb fiir Heimbewohner von grBter Bedeutung, dass es jemanden gibt, der ihnen
zuhort. Geistliche Versorgung ist notig, weil man im Alter zu tun hat mit Ein-
samkeit, Machtlosigkeit, Angst vor Gebrechlichkeit, zunehmender Abhangigkeit
im Ruhestand.*“” '

Nicht nur Heimbewohner, sondern alte Menschen im Allgemeinen bediirfen
guter seelsorgerlicher Betreuung. Wie aus dem angefiihrten Zitat deutlich wird,
sind sie vielfiltigen ,,Widrigkeiten® ausgesetzt, die es zu verarbeiten gilt. Bereits
kleine Abweichungen vom Alltiglichen, von der gewohnten Routine, den ge-
wohnten Ablaufen, kann Verunsicherung und Angst gerade bei geistig abbauen-
den Alten hervorrufen, ganz zu schweigen von ,,grolen® Einschnitten wie etwa
den Umzug in ein Altenheim. Dessen Herr zu werden ist ohne einfiihlsame Hilfe
eines kompetenten Seelsorgers, der um die Lebensumstinde der Alten weif,
schwerlich moglich. Im Bereich der Altenseelsorge gilt dhnliches wie schon bei
Besuchsdiensten oder Patenschaften: Verbindlichkeit in Form von Regelmafig-
keit ist unabdingbare Grundvoraussetzung. Alte Menschen brauchen durch al-
tersspezifische ,,Hindernisse* wie Altersdepressionen oder Demenzerkrankungen
eine besonders lange ,,Vertrauensbildungsphase”, um den meist (zwangslaufig)
jiingeren Seelsorger als Gegeniiber zu akzeptieren, was besondere Herausforde-
rung an die Sensibilitat des Seelsorgers stellt.”® Wichtig ist fiir den Seelsorger,
ohne iiberzogene Erwartungen in den Seelsorgeprozess mit Alten einzusteigen.
Er wird viel ermutigen miissen und wenig ermahnen diirfen, weil er sonst den
Zugang schnell verliert. Kritik oder berechtigte Anderungsvorschlige fiir Le-
bensstil und Verhalten diirfen nur sehr behutsam erfolgen, da im zunehmenden
Alter die Fahigkeit zur Selbstreflexion (und damit die Chance zur eventuellen.
Fehlererkenntnis und Einsicht) deutlich nachlésst. Wichtig ist in diesem Prozess
weniger der ,,Erfolg®, sondern eher eine treue, geduldige Begleitung des alten
Gegeniibers’’ und unter Umstinden sogar der mit dem Zustand der alten Men-
schen iiberforderten zﬂxngeht')rigcn.qs Ziel der Seelsorge an Alten sollte sein, sie
auf der ,letzten Wegstrecke™ geistlich zu begleiten, ihnen zu vermitteln, dass sie
trotz ihres sich méglicherweise stetig verschlechternden Zustandes und den damit
verbundenen Einschrinkungen und nachlassenden Fahigkeiten wertvoll und an-

75 Huizing, Geestelijke Verzorging, S. 167, eigene Ubersetzung.

76 Seelsorge in der Altenhilfe: Ein Praxisbuch, Diisseldorf, 2003, S. 116ff. Diverse praxisnahe
Publikationen von Klaus Depping zum Thema Seelsorge an Altersdepressiven und Alters-
verwirrten Menschen sind in diesem Zusammenhang sehr zu empfehlen. Das auf Grund
seiner stetigen Zunahme hochaktuelle Thema Demenz kann ich hier bewusst nur streifen,
weil es ansonsten den Rahmen sprengen wiirde.

77 V. Grenbaek, Seelsorge an alten Menschen, Géttingen, 1967, S. 1421,

78 Lindijer, Ouderen, S. 184ff.
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genommen sind. Es ist das Ziel, sie durch diese Wertschitzung zu ermutigen und
zu starken und mehr noch: Thren Glauben bis zum Ende zu unterstiitzen, zu erhal-
ten und zu kréftigen. Im Zuge der schon angesprochenen Besuchsdienste miissen
die interessierten Mitarbeiter in diesem Bereich auch seelsorgerlich in der Ge-
meinde geschult werden, um auch auf seelsorgerliche Herausforderungen im
Kontakt mit alten Menschen angemessen vorbereitet zu sein.

4.9 Handlungsfeld Sterbegeleit

Wenn es ans Sterben geht, ist niemand gern allein. Darum ist es wichtig, fiir eine
angemessene Begleitung sterbender alter Menschen, sei es im Heim oder zu
Hause zu sorgen.” Dies muss — wie iibrigens bei der Seelsorge auch — nicht
zwingend der Pfarrer oder Pastor sein, sondern hier kénnen auch engagierte Ge-
meindemitglieder titig werden, die sich einen solchen Dienst zutrauen und ent-
sprechend geschult sind. Besonders wiinschenswert wire eine Begleitung Ster-
bender withrend der Nachtstunden, da in dieser Zeit zum Beispiel in Alten- und
Pflegeheimen nur zahlenmé#Big stark reduziertes Personal anwesend ist, was eine
flichendeckende® Versorgung mehrerer gleichzeitig Sterbender nahezu unmég-
lich macht.®® Wichtig ist, den Sterbenden zu vermitteln, dass sie in diesem (mehr
oder weniger) schweren Moment nicht alleine sind, sondern behutsam und liebe-
voll bis zum Ende begleitet werden, so dass sie die Angst vor dem Sterben verlie-
ren oder zumindest in Form von Trost und Beistand Linderung erfahren, indem
sie die 8Ildiebe und Nihe Gottes durch die Begleitperson konkret und spiirbar er-
fahren.

5. Fazit

Was bleibt zu tun? Eine Menge. In diesem Artikel sollte zweierlei deutlich wer-
den. Erstens: Der biblische Befund spricht im Bezug auf den Umgang mit Alter
und Alten eine deutliche Sprache. Das Alter und die Alten verdienen unseren
Respekt, unsere Wertschitzung und unsere Unterstiitzung. Hier ist jeder gefragt:
Gemeinden, Theologen und Laien. Jeder kann, soll und muss hier seinen Beitrag
leisten, weil dieses Thema jeden betrifft.

79 Eine gute frithzeitige Vorbereitung auf und Auseinandersetzung mit dem Sterben, eventuell
auch im gemeindlichen Kontext, ist von Vorteil: Paul Philippi: Diaconica: Uber die sozia-
le Dimension kirchlicher Verantwortung, Neukirchen-Vluyn, 1984, S. 234ff.

80 Eichhorn-Késler, Nicht verlernen, S. 136.

81 ,Komplettentwiirfe* zum Sterbegeleit finden sich in: Wie kénnen wir Sterbenden beiste-
hen, Miinchen, 1971; F. Winter, Seelsorge an Sterbenden und Trauernden, Berlin, 1976;
H. Briumer, Auf dem letzten Weg: Seelsorge an Schwerkranken und Sterbenden, Neuhau-
sen. 1996.
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Zweitens: Sowohl Theologen als auch die Kirchen und Gemeinden, in denen
diese sich engagieren, miissen — sofern noch nicht geschehen — die Herausforde-
rung (und somit den konkreten praktisch-theologisch-diakonischen Auftrag) be-
greifen, die mit der zahlenm#Bigen Zunahme einer alternden Gesellschaft auf uns
zukommt und entsprechend reagieren. Zum einen mit angemessenen theologi-
schen Konzepten, die die theoretische Grundlage gegenwiértiger und zukiinftiger
Altenarbeit und -pastoral darstellen. Konzepte, die die Note und Bediirfnisse aller
Alters-Stufen im Blick haben. Zum anderen miissen diese Konzepte und Hand-
lungsstrategien konsequent in die Praxis umgesetzt werden. Hier ist die Prakti-
sche Theologie gefordert, ihrem Namen alle Ehre zu machen. Die in diesem Ar-
tikel angefiihrten Beispiele sind nur ein Bruchteil dessen, was machbar wire. Der
Markt der Moglichkeiten ist gro. Um auf die Frage vom Anfang zuriick zu
kommen: Ist Altern und Alter ein Problem? Antwort: Nein. Es ist eine Heraus-
forderung. Eine Herausforderung, die es anzupacken und zu meistern gilt. Ich
glaube daran, dass es moglich ist und dass sich der Einsatz auszahlt. Zum Wohl
der Alten, zum Wohl der Gemeinden und damit auch zum Wohl der Gesellschaft.

Timo Jahnke

The Challenge of Aging and Seniors in the Church — How we can Encounter
the Challenges of the 21° Century? Biblical Foundations and Practical-
Theological Perspectives

Is there a problem of aging and age in today’s society? It seems to be so. And
how about within our churches? Talking about age and seniors — and so of hu-
man beings — as a ,,problem” seems quite inappropriate. Rather it would be better
especially for theologians and churches to regard aging age and seniors as a chal-
lenge. Ministry to seniors is not an irritating duty but rather an attractive task
which must be dealt with today, and in the near to intermediate future. This chal-
lenge concerns everyone, whether layman, theologian or church bodies. The bib-
lical foundation which speaks clearly to this issue will be helpful while thinking
this challenge through. The Bible addresses age with respect, appreciation and
support. As a result there is a clear mission for today’s practical theology, for the
theologians and churches involved: the practical-theological-diaconal mission of
developing concepts and strategies for a contemporary ministry with the elderly
and a mission of converting those concepts and strategies into practice. Seniors
must be included more holistically in the community, in the activities and the
care of the church. Here practical theology must be allowed to become really
practical: for the welfare of the elderly, for the welfare of the church and conse-
quently for the welfare of society.



Hans-Georg Wiinch

Bibel-Software im Vergleich

BibleWorks 7.0, Software for Biblical Exegesis & Research. BibleWorks, LLC,
USA: 2006, 6CD fir Windows, Systemvoraussetzungen: Windows®
98/Me/NT/2000/XP, Internet Explorer® Version 6, SP1, mind. 64 MB RAM
Arbeitsspeicher, CD-ROM-Laufwerk, € 399,~

SESB — Stuttgarter Elektronische Studienbibel, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, 2005, CD fir Windows, Systemvoraussetzungen: Microsoft Win-
dows® 98, ME, NT, 2000 oder XP, Internet-Explorer ab 6.0 (fiir die Programm-
hilfe), CD-ROM-Laufwerk, € 240,—

Logos Bible Software, Series X, Silver Edition, Bellingham, USA: 2004, 6 CD fiir
Windows, Systemvoraussetzungen: 350 MHz Pentium II (700MHz Pentium III
empfohlen), 64 MB RAM (128 MB empfohlen), Microsoft Windows® 98, ME,
NT, 2000 oder XP, CD-ROM oder DVD-Laufwerk, US$ 999,95

Bibelprogramme fiir den PC gibt es mittlerweile in Hiille und Fiille. Fiir die wis-
senschaftlich-theologische Arbeit sind jedoch nur einige davon geeignet. Hier
sollen drei von ihnen kurz vorgestellt und miteinander, sowie mit im Internet frei
zuginglichen Quellen verglichen werden. Zielgruppe dieser Programme sind
Theologen, Pastoren, Prediger und Dozenten von theologischen Ausbildungsstit-
ten, aber auch Laien, die Handwerksmittel suchen, um den griechischen oder
hebriischen Texten der Bibel ndher zu kommen. Zwei der Programme gelten
mittlerweile bereits als Klassiker: BibleWorks, das jetzt in der Version 7.0 erhélt-
lich ist, und LOGOS, dessen aktuelle Version die Programmnummer 3 tréagt.
Beide Programme kommen aus den USA und sind daher englischsprachig. Das
dritte Programm ist sozusagen eine abgespeckte und eingedeutschte Version von
LOGOS, die SESB (Stuttgarter Elektronische Studienbibel), die von der Deut-
schen Bibelgesellschaft herausgegeben wird.

Preislich liegen die drei Programme im oberen Preissegment. Am giinstigsten
ist die SESB, die 240,— € kostet. Dann folgt BibleWorks mit 399.— € und schlief3-
lich LOGOS, das in der hier getesteten Silver Edition auf stolze 999,90 US$
kommt. Um es vorweg zu sagen: Alle drei Programme sind ihr Geld wirklich
wert, handelt es sich doch bei ihnen beileibe nicht nur um elektronische Bibel-
ausgaben.

Alle drei Programme kommen in der vorliegenden Version mit wenig schrift-
lichem Material bzw. Handbiichern. Sie bieten stattdessen umfangreiche Hilfs-
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programme und Dokumentationen auf CD an. Auch Lernvideos wurden teilweise
mit aufgenommen. Sie zeigen die Grundfunktionen der Programme auf anschau-
liche Weise.

1. BibleWorks

BibleWorks wurde in der Version 7.0 von der Oberfliche her komplett umgestal-
tet. Da es hier bereits vor einiger Zeit getestet und vorgestellt wurde, sollen nur
noch einmal die Stirken und Schwichen dieses Programms sowie die wesentli-
chen Neuerungen der Version 7.0 vorgestellt werden.

Stiirken. BibleWorks ist ein Programm, das als solches konsequent auf das
Studium der Bibel und der biblischen Grundsprachen zugeschnitten ist. Zwar
finden sich auch Programmteile, die dariiber hinausgehen (zum Beispiel eine
recht gute Zeitschiene fiir die biblische Geschichte oder der Kommentar zur Bi-
bel von Matthew Henry), aber im Wesentlichen geht es darum, die biblischen
Texte zu studieren und Hilfestellungen zum Lesen und Ubersetzen der Grund-
sprachen zu liefern. Insgesamt sind dazu iiber 180 verschiedene Werke im Pro-
grammpaket enthalten, weiter 20 konnen zusitzlich gekauft und freigeschaltet
werden. Zu ihnen z#hlt iibrigens erstmals auch ein deutsches Buch (neben den
deutschen Bibeln): Das griechisch-deutsche Taschenwoérterbuch zum NT von
Preuschen (8. Auflage).

Besonders bemerkenswert bei BibleWorks ist seine Schnelligkeit. Auch kom-
plexe Suchen werden innerhalb kiirzester Zeit erledigt. Dabei ist die Suchma-
schine so konstruiert, dass sie sowohl schnelle, intuitive Ergebnisse liefert, als
auch mit sehr komplizierten, morphologischen Suchen und Verkniipfungen un-
terschiedlichster Art zurecht kommt. Selbst die ausgefeilteste Suche benétigt le-
diglich wenige Sekunden, um die gewiinschten Ergebnisse zu prisenticren.

An besonders bemerkenswerten Neuerungen in der Version 7.0 ist die Einfith-
rung verschiedener Tabs zu erwihnen. Mit ihrer Hilfe lassen sich parallel bis zu
12 verschiedene Suchen durchfithren oder Bibelstellen aufschlagen, ohne dass
die bereits gemachten Ergebnisse geloscht wiirden. Ebenfalls sehr bemerkens-
wert ist die Einfilhrung eines WORD-dhnlichen Editors zusétzlich zu dem
BibleWorks Editor. Mit diesem Editor geschriebene Texte konnen als RTEF-
Dokumente abgespeichert und dann u.a. in WORD weiterverarbeitet werden.
Ebenso kénnen in anderen Textverarbeitungen geschriebene und als RTF abge-
speicherte Dokumente getffnet werden.

Und schlielich sollte noch erw#hnt werden, dass neben einer Reihe anderer
neuer Werke, die standardmifBig mitgeliefert werden, nun auch die deutsche
Herder-Ubersetzung enthalten ist, so dass insgesamt neun verschiedene deutsche
Ubersetzungen vorhanden sind: Einheitslibersetzung (1980), revidierte Elberfel-
der Ubersetzung (1993), unrevidierte Elberfelder Ubersetzung (1905), Herder
Ubersetzung, Luther Ubersetzung (1545), Luther Ubersetzung (1912), revidierte



Bibel-Software im Vergleich 221

Luther Ubersetzung (1984), Miinchner NT (1998), Schlachter Ubersetzung
1951).

: Sch)w&chen. Eigentlich hat BibelWorks nur zwei groBere Schwiachen: Das
Fehlen moderner, deutscher Ubersetzungen (wie Gute Nachricht oder Hoffnung
fiir alle) und die fehlenden Moglichkeiten der Erweiterung. Zwar konnen einige
Module nachtriglich freigeschaltet werden, aber weitere Module konnen nicht
spiter dazugefiigt werden.

2. Logos

Logos ist weit mehr als ein Bibelprogramm. Der Umfang dieses Programmes ist
gewaltig. In der aktuellen Version gehoren mehr als 520 Biicher zu der hier ge-
testeten Silver-Edition. In der einfachsten Version (Christian Home Library,
149,95 US$) sind es bereits 68 Bibeln und andere christliche Biicher. Die Spanne
reicht dabei von verschiedenen (englischen) Bibelausgaben iiber griechische und
hebriische Lexika bis zu Werken wie John Bunyans ,,Pilgrim’s Progress® oder
100 christliche Lieder als MIDI-Files.

Insgesamt gibt es Logos in sieben unterschiedlichen Versionen, die sich vor
allem in der Menge der mitgelieferten elektronisch verarbeiteten Biicher unter-
scheiden. Die teuerste und am besten ausgestattete Gold-Version enthilt mehr als
700 Biicher (laut Logos mit einem Wert von iiber 11.700,— US$) und kostet
1379,95 USS$. Es handelt sich daher bei Logos im Grunde um eine elektronische
Bibliothek fiir alle Bereiche des christlichen Lebens und Arbeitens. Fiir die theo-
logische Arbeit am sinnvollsten ist die Silver-Edition. Logos verfolgt damit einen
anderen Grundansatz als BibelWorks. Es geht nicht in erster Linie um den bibli-
schen Text, um den herum verschiedene Lexika, Kommentare und Worterbiicher
gruppiert sind, sondern um eine elektronische Bibliothek, die jedoch durch die
Verlinkung und ein umfangreiches Suchprogramm weit mehr bietet, als nur die
Maglichkeit, viele hundert Biicher auf dem PC zu haben und dort lesen zu kon-
nen.

Stirken. Die eigentliche Stirke von Logos ist seine ungeheure Vielfalt. Ange-
fangen von hebriischen und griechischen Grundtexten (mit textkritischem Appa-
rat) {iber mehrere Interlinear-Ausgaben des hebréischen AT und des griechischen
NT, Kommentare, die Werke der Kirchenviéter oder Josephus bis hin zu ver-
schiedenen Biichern amerikanischer christlicher Autoren liber Ehe und Familie
oder Homeschooling findet sich in diesem Paket wirklich alles. Unter einer ge-
meinsamen Oberflache (Libronix Digital Library wird als Suchmaschine ver-
wendet) konnen alle diese Werke genutzt und auch durchsucht werden. Auch
morphologische Suchen oder linguistische Analysen sind mit Logos kein Prob-
lem.

Es ist nicht méglich, in einer kurzen Revision auch nur anndhernd alle Mog-
lichkeiten von Logos aufzuzihlen. Um die ungeheure Vielfalt und wissenschaft-
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liche Brauchbarkeit von Logos deutlicher zu machen, sollen hier stattdessen eini-
ge der in der Silver-Edition enthaltenen Werke angefiihrt werden. So gehoren zu
den lexikalischen Werken unter anderem das Hebriisch-Englische Worterbuch
von Brown-Driver-Briggs, das Hebrdisch-Araméische Handworterbuch zum AT
von Gesenius, das Griechisch-Englische Worterbuch zum NT von Liddell &
Scott, alle 10 Bénde des Theologischen Wérterbuchs zum NT von Kittel und das
Griechisch-Englische Worterbuch von Louw-Nida. Unter den Kommentaren zur
Bibel finden sich zum Beispiel die 10 Bénde der Kommentarreihe zum AT von
Keil und Delitzsch, sowie die Bibelkommentare von Tyndale und von Matthew
Henry und der 23-béndige Bible Exposition Commentary. Weitere interessante
Werke sind beispielsweise die archdologische Enzyklopéadie zum Heiligen Land
von Avraham Negev, mehrere dogmatische Werke (Packer, Shedd, Hodge und
andere, sowie die Institutio von Calvin), und schlieflich die sehr guten und
brauchbaren Karten des Logos Deluxe Map Set und eine Reihe von hochaufge-
l6sten Bildern aus Israel.

Eine weitere Stiarke von Logos neben der bereits vorhandenen Vielfalt der an-
gebotenen Werke ist die Erweiterbarkeit. Uber Internet kénnen zusitzliche Wer-
ke erworben und eingebunden werden. Stéindig werden weitere Biicher digitali-
siert und koénnen ebenfalls dazu gekauft werden. Damit eignet sich Logos, wenn
man unter einer gemeinsamen Oberfliche seine theologischen Werke nutzen und
per Notebook immer mit sich herumfithren mochte. Ahnlich wie bei BibleWorks
bietet auch Logos in der aktuellen Version die Mdéglichkeit, mit dem Cursor iiber
ein griechisches oder hebriisches Wort zu gehen und eine kurze Analyse dieses
Wortes mit Ubersetzung zu sehen. Allerdings ist dies noch nicht so ausgereift
und schnell, wie man das von BibleWorks kennt. Auf der anderen Seite werden
durch diese so genannte KeyLink-Funktion nicht nur Wortbestimmungen und
Ubersetzung von Worten erméglicht, sondern zum Beispiel auch der direkte Zu-
gang zu Worterbiichern oder Lexika.

Schwichen. Als ,,Schwiche” von Logos konnte man das Suchprogramm
Libronix ansehen, unter dem die verschiedenen, digitalisierten Biicher benutzt
werden. Gerade die ungeheure Vielfiltigkeit und Erweiterbarkeit von Logos lésst
auch das Suchprogramm sehr umfangreich werden. Darunter leidet sowohl die
Nutzerfreundlichkeit, als auch die Geschwindigkeit. Zwar wurde hier in der ak-
tuellen Version einiges verbessert, aber gegeniiber BibleWorks und seiner unge-
heuer schnellen Suchmaschine ist Logos eher gemichlich zu nennen, selbst auf
schnellen PCs. Auflerdem ist die Suchsystematik teilweise nicht leicht zu durch-
schauen. Man braucht eine gewisse Zeit, bis man mit Logos schnell und effizient
die gewiinschten Ergebnisse findet. Die Darstellung der Bibeln und Biicher ist
nicht in einem Logos-eigenen Format, sondern in einer Art PDF mit Links und
immer als ganzes Buch (wahrend BibleWorks gewohnlich nur den gewiinschten
Vers darstellt). Das Ganze erinnert an das Internet. Durch die hypertext-
ahnlichen Verkniipfungen hat man auch bei LOGOS sehr schnell viele gedffnete
Fenster auf dem Bildschirm. was teilweise uniibersichtlich werden kann.
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Eine weitere Schwiiche ist, dass es selbst in der Gold-Version keine deutschen
Bibeln gibt, die standardmafig enthalten wéren. Zwar lassen sich Bibeln und Bii-
cher der deutschen SESB einbinden, aber das bedeutet natiirlich einen weiteren,
nicht unerheblichen Kostenfaktor.

3. Stuttgarter Elektronische Studienbibel (SESB)

Die SESB ist, wie schon gesagt, eine abgespeckte und eingedeutschte Version
von Logos. Sie arbeitet ebenfalls unter der Oberflache einer Libronix-Version,
die jetzt allerdings deutsch ist. Vorsichtig sollte man sein, wenn man neben einer
vorhandenen SESB Version noch Logos installiert. Hier werden die deutschen
und englischen Meniis bunt durcheinander in eine gemeinsame Libronix-Version
gepackt. Man sollte in diesen Féllen nur die elektronischen Biicher installieren,
auf keinen Fall jedoch Libronix noch einmal zusétzlich.

Zum Lieferumfang der SESB gehéren iiber 20 Bibeln (darunter die Biblia
Hebraica Stuttgartensia und das Novum Testamentum Graece). An deutschen
Bibeln enthilt die SESB die Lutherbibeln von 1545, 1912 und 1984, die Gute
Nachricht Bibel von 2000, die Einheitsiibersetzung von 1982, die revidierte El-
berfelder Ubersetzung von 1985 und die Ubersetzung ,,Die Schrift von Buber
und Rosenzweig (1962 und 1997). AuBlerdem enthilt die SESB acht Worterbii-
cher (teilweise in Englisch) und einige weitere Hilfsmittel.

Grundsitzlich gilt natiirlich fiir die SESB, dass alles, was iiber Logos gesagt
wurde, auch fiir die SESB zutrifft (wobei es bei der SESB natiirlich wesentlich
weniger eingebundene Werke gibt). Dennoch ein paar Worte zu Stirken und
Schwichen der SESB.

Stiirken. Die eigentliche Stirke dieses Programms ist natiirlich, dass es sich
um eine deutsche Version handelt. Das erleichtert den Umgang mit einem so
komplexen Programm wie Libronix ungemein. Zum ersten Mal liegt damit ein
deutschsprachiges Hilfsmittel fiir die wissenschaftlich-theologische Arbeit am
PC vor.

Eine weitere Stérke ist — dhnlich wie bei Logos — die Erweiterbarkeit des Pro-
gramms. So konnen andere von Logos angebotene digitalisierte Werke einge-
bunden und mitgenutzt werden. Allerdings kommt es dabei gelegentlich zu eini-
gen Schwierigkeiten mit Libronix (teilweise gibt es deutsch-englische Meniis),
die aber nicht wirklich problematisch sind. Besonders begriilenswert ist, dass
schon in der Grundversion die Gute-Nachricht-Bibel dazu gehort.

Schwiichen. Ahnlich wie auch bei Logos ist die Oberflache Libronix gewoh-
nungsbediirftig. Die Suchen dauern relativ lange, sind aber ungemein vielfach zu
gestalten und konnen iiber den gesamten Datenbestand von SESB durchgefiihrt
werden.



224 Hans-Georg Wiinch
4. Frei zugingliche Internetangebote

Neben den vorgestellten Bibelprogrammen gibt es mittlerweile im Internet eine
Reihe von zum Teil sehr unterschiedlichen Angeboten fiir das Bibelstudium und
die theologische Arbeit. Hier méochte ich auf ein Projekt hinweisen, das den heb-
rdischen Text des AT sowie die Septuaginta (LXX), den griechischen Text des
NT, die Vulgata, sowie drei deutsche Ubersetzungen zum kostenlosen Download
anbietet, sowie drei Angebote, die zum Online-Studium geeignet sind und ihre
Vor- und Nachteile gegeniiber den in dem Artikel dargestellten Bibelprogram-
men. Gerade in Zeiten der zunehmenden DSL-Flatrates entwickelt sich das Inter-
net ja immer stérker zu einem priméren Arbeitsmittel.

Das vielleicht bemerkenswerteste Projekt in unserem Zusammenhang ist
Tnach, ein Programm, das auch fiir komplexe Suchaufgaben in hebriischen oder
griechischen Bibeltexten geeignet ist und vollig kostenlos angeboten wird. Ent-
wickelt wurde es von Pater Robert Sandrock, und zwar urspriinglich als Teil ei-
ner Diplomarbeit an der Katholisch-Theologischen Fakultdt der Universitit
Bonn. Es enthilt den kompletten Text des hebrdischen AT, und zwar in einer
Eigenbearbeitung des CCAT, was wiederum eine getreue Wiedergabe der BHS
ist. Enthalten ist auBlerdem ein von Pater Sandrock und anderen entwickeltes
Worterbuch zum hebriischen Text des AT.

Das Programm ist recht umfangreich. Per Mausklick erhilt man zu jedem heb-
riischen Wort eine grammatische Bestimmung und eine Ubersetzung. Man kann
nach verschiedenen Kriterien suchen, auch nach morphologischen Aspekten.
Zwar ist die Bedienung zum Teil etwas gewdhnungsbediirftig, aber mit ein wenig
Einarbeitung lassen sich verbliiffend schnell gute Ergebnisse erzielen.

Zum kostenlos angebotenen Zubehor zdhlen der Text der LXX sowie des grie-
chischen NT, und zwar in einer gemeinsamen Datenbank. Auf diese Weise lassen
sich griechische Begriffe im gesamten griechischen Text der Bibel suchen. Lei-
der ist nicht klar, welche Textgrundlage beide griechischen Texte haben. Der Au-
tor selbst gibt an, die Texte ,,im Internet gefunden” zu haben, kann aber nicht
mehr sagen, wo. Nach seinen Angaben stimmt der Text der LXX mit der Ausga-
be von Rahlfs iiberein, der Text des NT mit Nestle-Aland, 26. Auflage. Aller-
dings enthélt der NT-Text keine Interpunktion. An weiteren Texten findet sich
die Vulgata, ebenfalls in einer Eigenbearbeitung, der copyright-freie Text von
Luther 1545 und der Text der revidierten Elberfelder-Ubersetzung. AuBerdem
gibt es die Moglichkeit, eine vorhandene Einheitsiibersetzung (zum Beispiel
durch Bibleworks oder Elbiwin lizensiert) einzubinden. Das Programm kann he-
runtergelanden werden unter http://www.koenigsmuenster.de/rsk/index.shtml.

Neben dem kostenlosen Programm fnach gibt es eine Reihe von freien Online-
Angeboten, die Hilfestellungen fiir das theologische Studium anbieten. Im
deutschsprachigen Bereich gibt es seit einiger Zeit ein Angebot der Christlichen
Internetagentur cina unter http://www.bibelserver.com. Hier konnen Bibeltexte
recherchiert werden und es kann in verschiedenen Kommentare und Studienhil-
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fen gestdbert werden. An deutschen Ubersetzungen bietet der Bibelserver Luther
84, die revidierte Elberfelder, Hoffnung fiir alle, Gute Nachricht-Bibel, die Ein-
heitsiibersetzung und die Neues-Leben-Ubersetzung an. Daneben gibt es mehrere
fremdsprachliche Bibeliibersetzungen, sowie einen hebriischen Text des AT
(unvokalisiert), einen griechischen Text des NT, sowie Septuaginta und Vulgata.
Leider werden keine Hilfen zur Ubersetzung der Texte angeboten. An Studienhil-
fen finden sich leider nur vier englische Werke: Easton’s Bible Dictionary, Na-
ve’s Topical Bible, Strong’s Hebrew and Greek Dictionary und das Topical
Textbook von Torrey.

Die Bedienung ist einfach und tibersichtlich. Es kénnen Notizen geschrieben
und gespeichert werden. Dazu ist eine kostenlose Registrierung notwendig.

Bibelserver.com eignet sich durchaus fiir das reine Nachschlagen in einer Bi-
bel, sowie den kurzen Uberblick oder den Vergleich verschiedener Ubersetzun-
gen miteinander. Als Quelle und Hilfsmittel fiir die wissenschaftliche Arbeit ist
das Programm jedoch nicht brauchbar. Ein Bibelprogramm wie Bibleworks ist in
Jeder Hinsicht leistungsféhiger und steht zudem auch dann zur Verfiigung, wenn
kein DSL oder WLAN vorhanden ist.

Einen weiteren deutschsprachigen Dienst bietet die Universitit Fribourg (CH)
an. Hier konnen mittlerweile groBe Teile der Bibliothek der Kirchenviter (BKV)
online nachgeschlagen werden, und zwar in einer deutschen Ubersetzung. Das
Angebot kann ohne Registrierung und kostenlos genutzt werden unter der Email-
Adresse hitp://www.unifr.ch/patr/bkv. Auch ein Suchprogramm, das alle digitali-
sierten Werke tibergreift, ist integriert. Leider sind (noch) nicht alle Werke der
BKYV enthalten, aber trotzdem ist diese Adresse fiir alle deutschsprachigen theo-
logisch interessierten Internetnutzer eine sehr gute Wahl.

Das fiir die theologische Arbeit umfangreichste und beste Online-Angebot ist
die Christian Classics Etherial Library (CCEL). Sie ist erreichbar unter der Ad-
resse www.ccel.org und wird vom Calvin College in Michigan, USA, zur Verfii-
gung gestellt. Das Angebot ist sehr umfangreich. Es besteht im Wesentlichen aus
drei Bereichen: Kirchenviter, Geistliche Lieder und Bibelstudium. Fiir deutsche
Theologen diirften dabei die Bereiche Kirchenviter und Bibelstudium am meis-
ten von Bedeutung sein.

Unter ,,Early Church Fathers* findet man eine sehr umfangreiche Textsamm-
lung der Kirchenviterschriften. Die Texte (in englischer Ubersetzung) kénnen
online gelesen oder in verschiedenen Formaten downgeloadet werden. AuBerdem
gibt es eine recht gute und schnelle Suchfunktion.

Unter ,(World Wide) Study Bible* findet sich eine #uBerst umfangreiche
Sammlung von Links zu anderen Internetangeboten. Diese Sammlung wird stan-
dig erweitert. Dabei fithren die Links naturgemiB zu qualitativ sehr unterschied-
lichen Seiten. Trotzdem lohnt es sich, hier hin und wieder einmal ausfiihrlicher
zZu stébern.

Im Unterschied zu den vorgestellten Bibelprogrammen findet sich bei CCEL
keine Moglichkeit, den hebriiischen oder griechischen Grundtext zu studieren
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oder gar iibergreifend Begriffe zu suchen. Auch Kommentare oder andere theo-
logische Hilfswerke finden sich bei CCEL nicht, bzw. nur iiber den Umweg der
Study-Bible-Links. Ahnlich wie das Angebot der Universitit Fribourg ist auch
CCEL am sinnvollsten, wenn man auf der Suche nach Kirchenvéterzitaten oder
-aussagen ist. Allerdings gehért auch bei Logos dieselbe Kirchenvitersammlung
zum Angebot. Die Texte konnen hier sogar mit allen anderen Quellen durchsucht
werden, etwa wenn man eine bestimmte Bibelstelle und ihr Verstdndnis bei den
Kirchenvitern mit dem in modernen Kommentaren vergleichen méchte.

Insgesamt kann man also sagen, dass die Online-Angebote zwar hilfreiche
Quellen fiir eine gezielte Suche (vor allem bei den Kirchenvitertexten) sind, aber
kein Ersatz fiir ein Bibelprogramm wie Bibleworks, Logos oder SESB. Unter den
vorgestellten Bibelprogrammen ist dabei kein eindeutiger ,,Sieger” auszumachen.
Vielmehr ist die Frage zu stellen, wozu man die Programme benutzt. Wer eher
exegetisch mit Bibeltexten arbeiten mochte, ist mit BibleWorks am Besten be-
dient. Wer dariiber hinaus theologische Hintergrundinformationen sucht und ger-
ne einen groflen Teil seiner theologischen Bibliothek iiberall hin mitnehmen
mochte, findet bei Logos einen ungeheuren Schatz an verwendbaren Biichern.
Und wer mit der englischen Sprache Schwierigkeiten hat, aber gerne mit griechi-
schen und hebriischen Bibeltexten arbeiten mochte, fiir den ist die SESB die ge-
eignete Wahl. Man kann jedenfalls froh dariiber sein, dass es inzwischen derart
groflartige und hilfreiche Programme fiir die wissenschaftlich-theologische Ar-
beit mit der Bibel gibt.

Hans-Georg Wiinch
Comparing Bible-Software

This article is a review and comparison of three bible programs and also a short
introduction to some online-resources for theological work.

One of the best known bible programs is BibleWorks. The current version of
this program is version 7. BibleWorks offers a whole set of bible editions in
many different languages, including nine German translations. Besides this, Bi-
bleWorks contains excellent Greek and Hebrew text resources. This program is
mainly structured around exegetical work with the Bible. All the other texts are a
useful help for understanding the biblical text.

Logos is a very comprehensive theological library. Under the surface of the
program Libronix one can study an almost innumerable amount of books (Bibles,
commentaries, dictionaries and other theological works, even books on Christian
living and on hymns). The main strength of LOGOS is the versatility of the pro-
gram and the possibility of integrating further books. Unfortunately there are no
German translations of the Bible in Logos so far.
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The Stuttgarter Elektronische Studienbibel (SESB) is a small German version
of Logos, also using the Libronix program. Seven German Bibles and some dic-
tionaries and other theological works (some of them in English) belong to SESB.
SESB is the top choice for everyone, who looks for a German Bible program for
theological research.

On http://www.koenigsmuenster.de/rsk/index.shtml one can download a free
bible study program called ,,tnach®. This program contains the Hebrew text of the
Bible with a complete Hebrew-German wordbook and a tool for morphological
analysis. Together with the program comes the text of the LXX combined with
the Greek New Testament, and also the text of the Vulgate and two German Bi-
ble versions (Luther 1445, revised Elberfelder). One can also use the text of the
Einheitsiibersetzung together with tnach, if the Einheitsiibersetzung is already on
one’s computer.






Beat Weber

In Richtung einer Biblischen Theologie

Vorstellung einer kiirzlich erschienenen Monographie von Julius Steinberg
samt einigen anschlieBenden Erwigungen

Vor zwei Jahren hat Julius Steinberg (St.) in diesem ,,Jahrbuch® die Stofrichtung
skizziert, wie nach seiner Auffassung eine Theologie des Alten Testaments zu
entwickeln ist." Der mit den Parametern , Literatur®, ,,Kanon® und ,»Theologie®
abgesteckte Ansatz liegt nun argumentativ begriindet und anhand des dritten Ka-
nonteils (Ketuvim ,,Schriften®) als umfangreiche Monographie ausgefiihrt vor.”
Es handelt sich um eine (leicht iiberarbeitete) Dissertation, die unter Hendrik
J. Koorevaar erstellt und von der Evangelisch-Theologischen Fakultit Leuven
(Belgien) mit hochstem Pradikat angenommen wurde. Sie verdient aufgrund der
Wichtigkeit und Aktualitat der Sache, aber auch angesichts ihrer Tragweite und
Innovativitit eine ausfiihrliche Vorstellung und Besprechung.’ Die daran sich
anschliefenden Gedanken wollen Anspruch und Ertrag dieser Monographie kurz
bedenken. Zugleich soll damit eine Diskussion um den sachgerechten Aufbau
einer — hier wiirde ich gerne den von St. gesteckten Rahmen 6ffnen® — | Bibli-
schen Theologie des Alten (und des Neuen) Testaments® in kanontheologischer
Perspektive angeregt werden. Als Adressaten stehen mir zunéchst Bibliker aus
dem Umkreis der beiden dieses Jahrbuch herausgebenden Verbiande (AfeT und
AfbeT) vor Augen. Es ist aber zu hoffen, dass dariiber hinaus auch Vertreter der
tibrigen theologischen Disziplinen oder anderer theologischer Grundiiberzeugun-
gen sich am Diskurs beteiligen.

In der ,Einleitung® (S. 19-105) wird — wie gewohnt — zunéchst ein For-
schungsiiberblick iiber bisherige Ansitze einer alttestamentlichen Theologie ei-
nerseits und einer kanonischen Schriftauslegung andererseits gegeben. Fiir die
Stoffanordnung stehen dabei als Grundparadigmen ein systematischer, histori-

1  Steinberg, , Literatur®.

2 Steinberg, Ketuvim.

3 Die Diskussion um die Relevanz des Kanons und dessen Einbezug im Blick auf eine Theo-
logie des Alten Testaments bzw. eine Biblische Theologie wird derzeit intensiv gefiihrt.
Erwihnenswert im Blick auf das Anliegen und Unterfangen von St. sind hier namentlich
die Arbeiten des katholischen Alttestamentlers Georg Steins. Fiir eine Einfiihrung in sei-
nen Ansatz vgl. Steins, ,,Kanonisch lesen®.

4  Von einem christlichen Standpunkt aus, kann das Alte Testament — die Bezeichnung
spricht bereits fiir sich — nicht (nur) an sich theologisch erfasst werden, sondern seine
Theologie ist (auch und v. a.) als Teilbereich einer Biblischen Theologie zu konzipieren.
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scher oder literarischer Ansatz (und Mischungen derselben) zur Verfiigung. Ohne
die andern Aspekte ginzlich abzuwerten, sieht St. fiir eine Gesamtdarstellung der
alttestamentlichen Botschaft den Primat in der literarischen Dimension (unter
Aufnahme von Uberlegungen von Meir Sternberg’). Er verbindet diese mit der
systematischen — ich wiirde lieber sagen: theologischen — Dimension der Kanoni-
zitat. Eine solche hebt nicht nur ein autoritatives Corpus heraus und verbindet
Schrift und Gemeinde, sondern inauguriert gleichsam eine innerbiblische Inter-
textualitit, die — so kommt St. zum Schluss — nicht beliebig ist, sondern durch die
Reihenfolge der Schriften verbindlich vorstrukturiert ist. Diese Doppelheit von
literarischem und kanontheologischem Ansatz fiihrt ihn dazu, im Anschluss an
seinen Lehrer KOOI’CV&BIG, eine ,,strukturell-kanonische Methode“ zu entwickeln
und zu begriinden (diese ist nach St. durch einen themenorientierten Ansatz zu
ergianzen; von diesem dualen Modell wird im Rahmen seiner Studie nur die erste
Methodik entwickelt und durchgefiihrt). Wurden bisher meist nur strategisch
platzierte Rand- bzw. Scharniertexte (wie Din 34; Jos 1; Mal 3; Ps 1; 2 Chr 36)
ausgewertet, so geht St. nun dariiber hinaus und sagt:

,»In der vorliegenden Untersuchung gehe ich einen Schritt weiter und erwarte hermeneuti-
sche Signifikanz nicht nur fiir die Platzierung der Randtexte, sondern fiir den Aufbau der
Hebraischen Bibel insgesamt. Dies bedeutet, dass der theologische Ort eines jeden Buches
aus seinem literarischen Ort im Kanon abgeleitet werden kann. Die Struktur des Kanons
wird dann zum Schliissel fiir die Entwicklung eines organischen Gesamtgefiiges der alttes-
tamentlichen Botschaft. Damit bietet der strukturell-kanonische Ansatz eine neue Perspekti-
ve fiir die Aufgabe einer theologischen Gesamtdarstellung des Alten Testaments.” (S. 75)

Als reale bzw. intendierte Leserschaft dieser Lektiire ist die nachexilische, friih-
jiidische Glaubensgemeinschaft im Blick. Es soll dabei nicht nur auf eine Rezep-
tions#sthetik abgestellt werden. Mit dem anderen Adjektiv ,,strukturell” verbindet
sich die Annahme, dass sich iiber die Erfassung des Aufbaus die Botschaft er-
schlieBt. Dabei sind zwei Durchgiinge angesagt: Zunichst ist die Struktur jedes
Buches innerhalb des Kanonteils der Ketuvim zu bestimmen, anschlieBend die
Struktur der Kefuvim insgesamt. Gegeniiber einem Strukturwildwuchs bringt er
sechs ,,Priifsteine® in Anschlag — ein Beispiel dafiir, wie St. seine Primissen of-
fen legt und methodisch umsichtig argumentiert. Damit ist vorausgesetzt, dass
eine feste Buchreihenfolge vorliegt. St. ist sich wohl bewusst, dass — insbesonde-
re im dritten Teil der Hebriischen Bibel — unterschiedliche Uberlieferungen und

5 Vgl Stemberg, Poetics.

6 St bezieht sich wiederholt auf Ausfithrungen von Koorevaar. Ein Problem liegt darin, dass
die meisten Schriften von Koorevaar nur innerhalb der Leuvener Evangelischen Fakultét
zirkulieren und damit fiir den Leser von St.s Monographie nicht oder nur schwer zugéng-
lich sein diirften. Es ist zu wiinschen, dass Koorevaar seine Einsichten publiziert und damit
in die breitere Diskussion um Aufbau und Ausgestaltung einer Kanontheologie des Alten
Testaments bzw. der Bibel einbringt.
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Bezeugungen der Biicheranordnung vorliegen. Er thematisiert und widerlegt vor-
gebrachte Binwénde und trifft die Wahl der Buchanordnung nach Baba Bathra
14b (babylonischer Talmud), welche lautet: Ruth — Ps — Hi — Spr — Pred — Hld —
Klgl — Dan — Est — EsrNeh — 1/2 Chr. Diese Reihenfolge ist — so St. — zwar nicht
unbedingt die ,.einzig richtige®. Aber aufgrund ihres Alters, der Autorisierung
durch die jtidischen Rabbanan und bibelinterner Evidenzen ist ihr anderen An-
ordnungen gegeniiber deutlich der Vorzug zu geben. Dem méglichen Vorwurf
eines ,kanonischen Fundamentalismus® (A. H. J. Gunneweg) entgegnet St. mit
den Worten:

»Die vorliegende Untersuchung geht von einem evangelikalen, nicht aber fundamentalisti-
schen Standpunkt aus, sie beansprucht Wissenschaftlichkeit, gleichzeitig ... will sie den Of-
fenbarungsanspruch der biblischen Texte respektieren.” (S. 105)

Das zweite Hauptkapitel (S. 107-195) erklart und begriindet, weshalb die Kanon-
liste nach bBB 14b zum Ausgangspunkt gewihlt wurde und worin ihr Vorzug
liegt. Zunichst werden schriftintern Kriterien fiir die Buchreihenfolge, insbeson-
dere in den Kefuvim, evaluiert. Gegeniiber der ,,griechischen Reihenfolge* (LXX,
auch Vulg) - die bekanntlich auch den deutschsprachigen Bibelausgaben
zugrunde liegt — ist die ,hebrdische Reihenfolge® (MT) vorzuziehen. Sie strebt
die sachlich gegebene, innere Einheit an und vermittelt aufgrund der Anord-
nungskriterien aus dem Gehalt der Texte selber das Anliegen derselben klarer als
bei einer Anordnung nach &uBerlich-formalen Kriterien (wie in der griechisch-
lateinischen Tradition). Das entscheidende textinterne Argument liegt fiir St. aber
bei der Platzierung der Chronika: Sie dient nicht einfach der Wiederholung bzw.
Ergénzung der Biicher Samuelis und Kénige (= ,,griechische Anordnung*), son-
dern ist im Sinne der ,hebriischen Tradition als ,,kanonisches Abschlussphéno-
men® recht verstanden (so mit G. Steins und H. Koorevaar) und ,,versiegelt* da-
mit bewusst den Kanon der Hebriischen Bibel. Auch weitere, im Blick auf die
Platzierung strittige Biicher (namentliche Ruth sowie Esra und Nehemia) werden
bedacht. Die Erwégungen stiitzen Umfang und Anordnung der Ketuvim nach der
,hebriischen Tradition®.

Anschlieffiend wird die jiidische Tradition gesichtet. Die Gruppierung der Me-
gillot (Festrollen) erweist sich als relativ spites Phanomen. Die Zusammenstel-
lung der Uberlieferung der Buchreihenfolge (unter Auswertung der Arbeiten von
R. Beckwith und P. Brandt) ergibt 29 Modelle (Tabelle, S. 133), die anschlieBend
sortiert und ausgewertet. Die Anordnung wird durch verschiedene Kriterien be-
stimmt. Der inhaltlich-theologischen Anordnung geméss bBB 14b ist der Vorzug
zu geben, zumal sich manche Reihenfolge-Muster als davon abgeleitet erklaren
lassen. Die beiden theologisch respektive historiographisch umfassenden Werke
Ps und Chr bilden den Gesamtrahmen der Ketuvim. Darin eingelagert sind zu-
néchst eine ,weisheitliche” (Hi — Spr — Pred — Hld), dann eine ,national-
historische* Reihe (Klgl — Dan — Est — EsrNeh). Beide enthalten in sich einen
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Progress vom ,,Leid* zur ,,Freude®. Als ,Finleitung* vorangestellt ist das Buch
Ruth (David-Vorgeschichte, hinfiithrend zum Psalter).

Im Schlussabschnitt wird die historische Frage nach der Entstehung der Kefu-
vim (und damit des Kanons der Hebréischen Bibel generell) behandelt. St. pli-
diert dafiir, dass der Kanon — zumindest in bestimmten Trégergruppen — bereits in
der Makkabierzeit, moglicherweise schon in der Perserzeit eine relativ feste
Form hatte. So ist fiir St. aufgrund des Prologs zum Buch Sirach ein dreiteiliger
Kanon um 130 v. Chr. anzunehmen (ohne Informationen iiber den genauen
Buchbestand). Es liegen im Frithjudentum zwar ein-, zwei- und dreiteilige Ka-
nonformeln vor, ein vor allem im Bereich der Kefuvim ,,offener Kanon‘ noch im
1. Jh. n. Chr. ist aber aufgrund des Sirachprologs ebenso wenig wie eine Entwick-
lung vom zwei- zum dreiteiligen Kanon haltbar. Das Neue Testament reflektiert
ein , klares Kanonbewusstsein® (v. a. 2 Tim 3,16; 2 Petr 1,20f.) und bietet im Je-
sus-Wort von Lk 24,44 (,,alles was iiber mich geschrieben steht im Gesetz des
Mose und den Propheten und Psalmen®) Evidenz fiir einen dreiteiligen Kanon
(Psalmen vermutlich stellvertretend fiir die Ketuvim insgesamt). Zum Schluss
werden die Argumente pro et contra fiir einen Kanonabschluss zur Makkabier-
respektive Perserzeit abgewogen. Der Frithdatierung wird aufgrund des Endpunk-
tes der biblischen Geschichtsschreibung in der Perserzeit, der fehlenden Beein-
flussung durch hellenistisches Gedankengut und der Entstehung der Chronik als
Abschluss der Hebraischen Bibel in persischer Zeit der Vorzug gegeben.

Der dritte und umfangreichste Hauptteil (S. 197-462) widmet sich im Wesent-
lichen der Erarbeitung der Struktur und der damit verbundenen Botschaft der ein-
zelnen Biicher innerhalb des Kanonteils Kefuvim. Vorgingig dazu werden Ab-
grenzungsfragen geklért. So wird die Annahme eines chronistischen Geschichts-
werkes aufgegeben, Esra und Nehemia als literarische Einheit gesehen (,,Est-
Neh®) und die zweiteilige Chronika als einziges Buch behandelt.

,,Aufbau und Botschaft* der Biicher innerhalb der Kefuvim bilden das groBte
Kapitel des dritten Hauptteils. Der von bBB 14b angezeigten Reihe nach werden
die einzelnen Biicher (samt ihren wesentlichen Subeinheiten) analysiert und mit
anderen Verstehensmodellen abgeglichen. St. macht fiir die Teilabschnitte und
das Buchganze eigene Strukturvorschldge und formuliert die inhaltliche Essenz.
Die Ergebnisse konnen im Einzelnen hier nicht referiert werden. Ich greife
exemplarisch lediglich das erste Buch heraus. St. sieht im Buch Ruth eine zentrie-
rende Gesamtanlage nach dem Schema ABIB2CC’B1’B2’A’ mit den Mittelpas-
sagen 2,1-23 (C) und 3,1-18 (C’), die je eine Begegnung zwischen Ruth und
Boas schildern. Das Buch oder einzelne Abschnitte sind geprigt von ,,Leitwor-
ten“. Die Botschaft des Buches Ruth wird von St. mit folgenden Worten zusam-
mengefasst:

»Gottes Giite fillt auf die, die zu ihm umkehren und ihre Zuflucht unter den ,Fliigeln JThwhs"
suchen. Sie nimmt im beherzten Handeln von Menschen Gestalt an, die sich positiv von ih-
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rer Umgebung abheben. Thr Handeln fiihrt zur Erlésung einer Familie und wird zu einem
Teil von Gottes Erlosungswerk fiir die Nation in David.* (S. 222)

Anschliefend geht es um ,,Aufbau und Botschaft des Kanonteils Kefuvim nach
der Buchreihenfolge von Baba Bathra 14b* — wie die Uberschrift lautet. Hier
wird der dritte Kanonteil insgesamt als , literarische Makroeinheit* aufgefasst
und aus der ,Innenperspektive, konkret vom Blickwinkel der frithjiidischen
community of faith her* (S. 439) gelesen. Die beiden, aufgrund ihres quasi enzy-
klopddischen Charakters ,,gewichtigsten” Biicher sind Psalter und Chronika. Sie
weisen dhnliche Hauptthemen (Kénigtum / Gottesherrschaft, Tempelkult / Got-
tesgemeinschaft, Tun-Ergehen-Zusammenhang, universalistische Aspekte) auf
und bilden eine Inclusio — mit Ps in der Anfangs- und Chr in der Schlussposition
— um die Kefuvim. Diese Rahmenbiicher geben die Grund- und Hauptbotschaft
der Ketuvim ab. HId ist zur weisheitlichen Trias Hi — Spr — Pred zu schlagen (,,sa-
lomonische Triade*: Spr — Pred — Hld). Daraus resultiert eine weisheitlicher Vie-
rerreihe. Die Abfolge kann als didaktisch motivierter Weg verstanden werden:
Zunéchst muss mit Hi der Respekt vor Gott gelernt werden, bevor mit Spr der
»arundkurs Weisheit™ in Angriff genommen werden kann. Weiterfithrende Ge-
dankengénge bietet Pred, und Hld bildet den sich aus dem Lernprozess ergeben-
den Schlusspunkt, den Hohepunkt menschlicher Lebensgestaltung aufzeigend. Im
Innenteil der Ketuvim ist dieser ersten eine zweite Viererreihe an die Seite ge-
stellt: Klgl — Dan — Est — EsrNeh. Diese von St. als ,,national-historische Reihe*
betitelte Serie fiihrt ebenfalls vom Leid zur Freude. Der aufgespannte Bogen
reicht vom Exil bis zur Riickkehr, wobei der heilsgeschichtliche Fokus bei den
Riickkehrern liegt. St. versucht iiberdies, eine Parallelisierung der beiden Vierer-
reihen plausibel zu machen. Ruth ist literarisch eigenstindig und fungiert als
»Hinfithrung® insofern, als es mit der Vorgeschichte Davids einen historischen
Vorspann zum Konigtum Davids im Psalter liefert. Auch der universalistische
Aspekt und das Motiv der ,,Zuflucht bei Gott* verbinden die beiden Biicher.

Im vierten Hauptteil (S. 463-488) wird eine knappe Einzeichnung der Ketuvim
in den dreiteiligen Kanon der Hebriischen Bibel vorgenommen und damit der
Blick auf die Gesamtgestalt des Alten Testaments und einer Theologie derselben
gedffnet. In Anlehnung an Koorevaar, der die drei Amter Priester, Propheten und
Weise mit den drei Kanonteilen der Hebraischen Bibel verbindet, spricht St. von
den Kohanim (Gen bis Kén! — also Tora + Vordere Propheten), Neviim (Jer bis
Mal — Jes als zweitplatziert!) und Chachamim (Ruth bis Chr). Entgegen der iibli-
chen Zeitstaffelung der drei Kanonteile hilt es St. fiir wahrscheinlich, dass Ent-
stehung, Wachstum und Kanonisierung der Biicher von Neviim und Kefuvim
»zumindest teilweise zeitlich parallel liefen (S. 471). Eine weisheitlich-
schriftgelehrte Perspektive kann als gemeinsames Charakteristikum der Biicher
des letzten Kanonteils gelten. Dazu gehort auch das Element des (innerbibli-
schen) Schriftbezugs, also der Riickbindung an Biicher bzw. Aussagen aus den
ersten beiden Kanonteilen. Es geht in der Weisheit darum, die Ordnungen Gottes
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zu verstehen und sich ihnen entsprechend zu verhalten. Erértert werden Verbin-
dungen der Weisheit mit dem Kénigtum (Salomo), der Torafrémmigkeit (Ps 1;
19; 119 etc.) und der Prophetie (Apokalyptik). Zuletzt werden unter Einbezug des
Neuen Testaments Verstehensmodelle diskutiert, die von einem analogen Ge-
samtaufbau der beiden ,, Testamente* ausgehen.

In der Beurteilung ist zunéchst zu wiirdigen, dass material- und kenntnisreich
sowie methodisch umsichtig ein wichtiges und sehr aktuelles Thema behandelt
wird. Die Studie arbeitet formal wie material an einer Biblischen Theologie des
Alten Testaments auf kanonischer Grundlage — ein verheiBungsvoller Ansatz. Im
Rahmen einer Dissertation, also eines wissenschaftlichen ,,Buch-Erstlings*, be-
schrénkt sich St. nicht (wie iiblich) auf ein limitiertes Teilgebiet, sondern wagt
einen Gesamtentwurf, den andere Wissenschaftler erst als Spatwerk bieten. Darin
liegt eine bewundernswerte Kiithnheit. Allerdings liegt eine Grenze darin, dass
aufgrund der Grofe des Projekts nicht alle argumentativen Bausteine, Thesen und
Folgerungen gleich abgestiitzt und stringent sind bzw. sein kénnen.

Nachfolgend seien einige, fiir das Gesamte wesentliche Fragestellungen he-
rausgegriffen und kritisch-weiterfithrend beleuchtet. Zunichst ein Leseeindruck:
Den ersten Buchteil (bis 3.2) mit Grundlegung, Methodik und Erarbeitung der
Thematik habe ich insgesamt anregender, iiberzeugender, auch spannender ge-
funden als den zweiten Teil, die Durchfilhrung des Programms. Der erste, pro-
grammatische Teil besticht durch die gute Kenntnis der Forschungslage, die Aus-
einandersetzung mit ihr, die Klarheit der Methodik und die Transparenz der eige-
nen Position. Bei der Erarbeitung von Aufbau und Botschaft der einzelnen Bii-
cher empfand ich Qualitdt und Einsicht unterschiedlich. Anregend und weithin
iiberzeugend sind m. E. die Ausfithrungen zu Ruth, Pred, Hld (fiir mich der beste
Abschnitt!) und Est, weniger oder nur teilweise iiberzeugend Ps (als Buch wohl
schlicht zu groB} und komplex, um es in der gebotenen Kiirze hier einbringen zu
konnen), Hi (Struktur mir unklar geblieben), Kligl (Kap. 3 als ,,Mitte herausge-
stellt, aber ansonsten Struktur unklar) und Chr (zu knapp).

Das Hauptgewicht liegt nun aber nicht bei den einzelnen Biichern, sondern bei
der Reihenfolge und Gestalt der Ketuvim als Kanonteil insgesamt. Am meisten
tiberzeugt die Begriindung der Eck- und Rahmenpositionen von Ps und Chr —
sowohl was die Platzierung am Anfang und Schluss, als (weithin) auch was ihre
theologische Bestimmung und Gewichtung fiir den Kanonteil angeht. Das Prob-
lem sehe ich in der ,,Unterbringung® von Ruth bzw. der Erstposition (nach bBB
14b u. a.). Die Deutung als Vorgeschichte und Hinfiihrung zu David und damit
zum Psalter ist nachvollziehbar, die Analogisierung von Boas mit dem Gerechten
von Ps 1 dagegen kaum. Die Spitzenstellung von Ruth ist m. E. — auch wenn St.
sie als ,Hinflihrung* etwas abschwicht, weil er zugleich die Inclusio Ps — Chr
herausstellen will — nur rezeptiv aus der frithjiidischen Uberlieferung (und auch
dort nicht unisono), nicht aber intentional aus dem Kanon selber zu begriinden.
Ein Studium des Psaltereingangs (Ps 1f., auch Ps 3) ergibt ein anderes Bild: Der
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Riickbezug von Ps 1,1f. zu Jos 1,7-9 zeigt, dass die Anfangskapitel der Neviim
und der Kefuvim bewusst parallelisiert sind. Sie zeigen paradigmatisch den ,,(ko-
niggleichen!) Propheten® (Josua) und den ,,(kéniglichen!) torafrommen Gerech-
ten (Ps 1f.). Beide ,,Anfinge™ verfolgen zudem eine ,,Andockungsstrategie an
die Tora (Pentateuch). So lasst sich am Anfang des Psalters ein bewusst gestalte-
ter doppelter Anschluss an Tora und Neviim aufweisen (dazu kommen mogli-
cherweise Verlinkungen mit Anfang und Schluss der ,hinteren Propheten® Jes
und Mal).” Dies (und anderes mehr) spricht kanonintern bzw. intentional fiir die
Spitzenstellung von Ps innerhalb der Ketuvim. Die Nennung der ,,Psalmen* (oder
»David“) — moglicherweise als pars pro toto oder caput pro toto — fiir den dritten
Kanonteil der hebriischen Bibel in Lk 24,44 und 4Q397 XIV-XXI,10-15 diirfte
in ahnliche Richtung weisen. Fiir die Reihenfolge der anderen Biicher kénnen —
jedenfalls soweit ich es wahrnehme — keine kanoninternen Indizien beigebracht
werden (am ehesten lasst sich die ,,Zusammengehorigkeit von Spr — Pred — Hld
als ,,Salomo-Trias“ plausibilisieren; der Ort von Hi dagegen ist nicht leicht zu
begriinden, was sich auch in der unterschiedlichen Platzierung in der Uberliefe-
rung spiegelt). Das methodische Problem liegt auch darin, dass St. — aus ver-
standlichen Griinden — nicht nur (mit Bezug auf bBB 14b) eine rezeptive, sondern
zugleich eine intentionale Begriindung fiir die Reihenfolge bieten méchte. Eine
solche Doppelstrategie kann allerdings leicht zur Vermischung zweier Argumen-
tationsmuster fithren. Eine intentionale, kanoninterne Begriindung der Reihenfol-
ge der Ketuvim ist St. meines Erachtens aber nicht bzw. allenfalls im Blick auf
die rahmenden Biicher gelungen. Die Frage ist, ob sie fiir die Ketuvim iiberhaupt
gelingen kann. Die Uberlieferung der Biicher-Anordnung macht deutlich, dass fiir
die drei Kanonteile des Alten Testaments eine abgestufte ,,Anordnungsgewiss-
heit” vorliegt: Die Reihung der fiinf Biicher der Tora ist unbestritten, die Anord-
nung der Neviim ist bereits in Teilbereichen unterschiedlich bezeugt. Dies gilt in
noch verstirktem Masse fiir den dritten, von St. untersuchten Kanonteil. Damit ist
nicht die ,,Kanonizitat“ der Biicher an sich zur Disposition gestellt, wohl aber die
Annahme, dass damit eine bestimmte Reihenfolge impliziert sei. Es bedarf jeden-
falls weiterer Uberlegungen, ob und wie der innerbiblische Dialog zwischen den
Schriften — auch anders als ,,strukturell-kanonisch®, d. h. eine bestimmte Reihen-
folge voraussetzend — zu denken sei. Um beim Psalter als Beispiel zu bleiben:
Die Beziige zwischen Psalter und Chronika werden zum Beispiel nicht nur iiber
die genannten Themenbdgen aktiviert, sondern unter anderem auch durch Art und
Umstand einer ,,.Doppeliiberlieferung®, namlich durch die Collagierung von Tei-
len von Ps 103, 96 und 106 in 1 Chr 16,8-36. In anderer Weise ist der Psalter
aufgrund der Préskripte mit David-Situierungen ,,im Gesprach® mit 1/2 Sam ete.®

7 Vgl. dazu ausfithrlicher Weber, ,,Psalm 1; Weber, ,,Beitrag®; Weber, ,, Tor".
8 Vgl dazu Weber, ,, HERR*,
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Ein eminent hermeneutisch-theologisches Problem kommt hinzu im Blick auf
Beurteilungsdifferenzen zwischen (Frith-)Judentum und Christentum (sowie dann
nochmals im Blick auf konfessionell unterschiedliche Beurteilungen). Dass die
jiidisch-rabbinische community of faith die Kanonfrage deckungsgleich mit der
(frith-)christlichen beurteilt, ist nicht ausgemacht. Dass bBB 14b eine gewichtige
frithjiidische Sichtweise auf den Kanon der Hebriischen Bibel und deren Buch-
anordnung freilegt, ist Aistorisch nicht zu bestreiten und die von St. vorgenom-
mene Auswertung derselben hat zweifellos thren Wert. Inwieweit diese Reihen-
folge christlich-theologisch bedeutsam ist, ist allerdings eine andere Frage. St.
bleibt die Begriindung schuldig, ob und inwiefern die Kanonliste bBB 14b rele-
vant ist fiir das Neue Testament und die Kirche. Zwar gibt es vom Neuen Testa-
ment her deutliche Indizien, dass die Biicher der Ketuvim — allen voran der Psal-
ter — autoritativen Status genieBen (damit stellt St. géngige Spitdatierung des
dritten Kanonteils — zum Teil erst im 1. Jh. n. Chr. — m. E. zu Recht in Frage).
Hinweise darauf, wie diese Ketuvim angeordnet sind (bzw. inwiefern diese An-
ordnung iiberhaupt relevant ist), vermag ich nicht zu sehen. Kommt dazu, dass
die neutestnamentlichen Autoren bzw. Schriften aufgrund des haufigen Riick-
griffs auf die LXX diese — mit weithin anderer Biicheranordnung nota bene! —
anscheinend ebenso autoritativ ansehen wie den MT (das Sonderproblem der
apokryphen bzw. deuterokanonischen Schriften sei an dieser Stelle ausgespart).
Die Problemlage zieht sich hin bis zu den deutschsprachigen Bibelausgaben im
heutigen kirchlichen Gebrauch, wo evangelischerseits von der Kanonizitdt der
hebrdiischen Bibel ausgegangen wird, aber die Reihenfolge der griechisch-
lateinischen Tradition folgt.

Aufgrund der genannten, mehrschichtigen Problematik stellt sich die Frage,
inwieweit die von St. propagierte strukturell-kanonische Methode fiir die Erarbei-
tung einer Biblischen Theologie (des Alten Testaments) tauglich ist bzw. (teil-
weise) revidiert oder erganzt werden miisste. Damit ist nicht der Stab gebrochen
iiber den reichen Ertrag, den diese Monographie in weiten Teilbereichen liefert.
Viel zu lernen ist von diesem Buch allemal —und fiir das Weiterarbeiten in Rich-
tung einer Biblischen Theologie, die sich aus einer kanonischen Lektiire speist
und den Kanonteil der Ketuvim einbezieht, ist es unverzichtbar.?

Die Frage, wie eine Biblische Theologie des Alten Testaments formal und ma-
terial zu konzipieren ist, wird uns in den nichsten Jahren weiter beschéftigen.
Und iiber diese Fragestellungen hinaus ist eine Biblische Theologie in kanoni-
schem Horizont auch inhaltlich in Angriff zu nehmen — gehért sie doch zu den
wichtigsten Arbeitsgebieten der Bibelwissenschaften. Denn damit werden ande-
ren Disziplinen wie der Dogmatik, der Ethik und der Praktischen Theologie Er-
trage zugefilhrt. Zudem wird mitgeholfen, jene biblisch zu ,erden”. Auf diese

9 Die Bedeutung dieser Monographie wird auch darin zum Ausdruck gebracht, dass St. fiir
sie den ,Johann-Tobias-Beck-Preis 2007 zugesprochen erhielt (vgl. dazu unter
www.afet.de).
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Weise kénnen und sollen die Bibelwissenschaften der Kirche Jesu Christi dienen
und auf der Ebene des Denkens ein Lobdank an den drei-einen Gott sein.
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Towards a Biblical Theology: Presentation of a recently published mono-
graph by Julius Steinberg with some observations on the issue

The completion of a Biblical Theology is one of the most important tasks of bib-
lical studies. Because of this, the structural-canonical approach of Julius
Steinberg deserves an in-depth presentation. His monograph, (Die Ketuvim,
Hamburg: Philo, 2006) is an important contribution on the third part of the OT
canon (the Writings). The appended critical and constructive remarks aim to
stimulate discussion about the shape of a biblical theology.
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Manfred Dreytza, Traugott Hopp: Geschichte als Briicke? Neue Zuginge zum
Alten Testament, Edition Ichthys, Bd. 4, GieBen: Brunnen, 2005, pb., 52 S,
€495

Der vorliegende Band vereint zwei iiberarbeitete Vortrige, die urspriinglich 1998
im Rahmen der Herbsttagung der Arbeitsgemeinschaft geistliche Orientierung in
Marburg gehalten wurden.

Manfred Dreytzas Artikel beginnt mit einer Definition des Begriffs ,,Ge-
schichte”, die zwischen ,,dargestellter oder berichteter Geschichte®, der Ge-
schichtsphilosophie, der vom Positivismus angestrebten kritischen Rekonstrukti-
on der ,Netto-Geschichte” und der Geschichtsforschung als Wissenschaft unter-
scheidet. In Abgrenzung zum positivistischen Geschichtsverstindnis betont
Dreytza zu Recht, dass Geschichte immer auch Interpretation ist. Er moniert zu-
dem, ebenfalls berechtigterweise, dass ,,in weiten Teilen der exegetischen Theo-
logie” noch immer das ,,Wirklichkeitsverstindnis der modernen Welt* zur Norm
ethoben wird (S. 13).

Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im nichsten Jahrbuch
JETh 22 (2008) rezensiert.
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In Auseinandersetzung mit denen, die eine krasse Unterscheidung zwischen
,wirklichem Geschichtsverlauf* und theologischer Deutung vornehmen, betont
Dreytza, dass ,,das alttestamentliche deutend berichtete Ereignis in seiner histori-
schen Zuverldssigkeit ernst zu nehmen® sei (S. 14), und zwar als wahrer Bericht,
der Bedeutung, Sinn und Gehalt des geschilderten Ereignisses vermitteln will.
Auch die Wirklichkeit des Berichteten, einschlieBlich der Dimension des Wun-
derhaften, gelte es zu akzeptieren. Dreytza geht dabei davon aus, dass ,.die
Schreiber ... sehr wohl berichten [wollten], was wirklich geschehen ist” (S. 17);
die Frage nach der Gattung und der damit verbundenen Erzihlabsicht des jewei-
ligen Textes scheint sich thm in diesem Zusammenhang nicht zu stellen. Zuzu-
stimmen ist thm aber meines Erachtens darin, dass Geschichtserzihlung und
Glaubenszeugnis, die im biblischen Bericht zu einer Einheit verschmolzen sind,
nicht voneinander getrennt werden konnen.

Hinsichtlich der Frage, ob die Bibel geschichtlich bedingt und somit aus ihrer
zeitgeschichtlichen Situation heraus zu verstehen sei, ist sich Dreytza unseres
zeitlichen, kulturellen und sprachlichen Abstands bewusst. Die Gefahr einer his-
torischen Bibelauslegung besteht fiir ihn jedoch in einem Relativismus, der letz-
ten Endes dazu fithrt, dass Theologie durch Soziologie oder Religionsgeschichte
ersetzt wird. Zudem betont er, dass eine historische Perspektive folgerichtig dann
auch unser je eigenes Verstehen als historisch konditioniert zu betrachten habe,
was einen ,,Strudel des Relativismus® nach sich ziehe. An dieser Stelle gilt es
anzumerken, dass die theologische Auseinandersetzung mit dem Alten Testament
tatsdchlich héufig einer religionsgeschichtlichen Betrachtung gewichen ist. Dies
muss aber nicht die zwangslidufige Folge einer historischen Herangehensweise
sein, wenn man denn den Offenbarungscharakter der biblischen Schriften ernst
nimmt. Dass aber unser eigenes Verstehen historisch konditioniert und damit
immer im Fluss ist, sollte nicht als problematisch, sondern als eine Gegebenheit
der vom Schopfergott so intendierten geschopflichen Realitit verstanden werden,
die sich nun mal im Rahmen von Raum und Zeit abspielt.

Fiir Dreytza kann die Geschichte nicht die Briicke zum rechten Verstindnis
des Alten Testaments sein, da dies die reformatorischen Konzepte der Genug-
samkeit und Klarheit der Heiligen Schrift untergrabe. Laut Dreytza kann deshalb
etwa Frau Meier, die morgens am Kiichentisch ihre Bibel liest, diese angemessen
verstehen, wenn und weil sie thr durch den Heiligen Geist erschlossen wird.
»INicht wir bauen eine Briicke hin zum Text” (S. 27); es ist der Geist Gottes, der
uns diesen Zugang ermoglicht. Folglich sei also nicht die Geschichte der Schliis-
sel, sondern die Offenbarung Gottes und somit der biblische Kanon.

Der Beitrag von Traugott Hopp ist vor allem theologiegeschichtlichen und
hermeneutischen Betrachtungen gewidmet, wobei er meines Erachtens zu Recht
betont, dass nicht die Geschichte ,,der fiir uns normative Ort der Gottesoffenba-
rung® ist, sondern sich diese Offenbarung vorrangig im Wort Gottes findet. Un-
sere Hermeneutik habe demnach text- und nicht ereignisorientiert zu sein. Das
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whermeneutische Primat® des Textes als dem eigentlichen Ort der Offenbarung
Gottes vor dem Ereignis, zu dem wir keinen unmittelbaren Zugang haben, erklart
Hopps zutreffende Kritik an der historisch-kritischen Tendenz, den Ergebnissen
der Geschichtswissenschaft einen hoheren Wahrheitsgehalt zuzumessen als dem
biblischen Text.

In Hopps hermeneutischen Uberlegungen spielt der vom Autor geschaffene
und konditionierte ,,text-immanente Leser” eine wesentliche Rolle. Sowohl die
urspriinglichen Adressaten des Textes als auch der heutige Leser haben sich an
den ,text-immanenten Leser* anzunihern, um den vom Autor intendierten Sinn
zu erfassen. Die Rekonstruktion ,,der Einwirkung des historischen Kontextes auf
den Autor” (S. 46) sowie des gemeinsamen Horizontes des Autors und der ur-
spriinglichen Leserschaft lehnt Hopp als grundsitzlich spekulativ ab. Die Intenti-
on des Autors gelte es vielmehr allein text-immanent herauszuarbeiten, wobei der
Kanon, der die Texte aus ihrer zeitgeschichtlichen Verankerung herauslost, den
wahren Verstehenshorizont bilde. ,,Wenn der Autor keine Informationen {iiber
den historischen Kontext liefert, sind solche Informationen fiir das Gewinnen des
Textsinnes nicht wesentlich. ... In seiner Schilderung des Ereignisses leuchtet
der Autor das vom Ereignis gemalte Biihnenbild durch historische Hintergrund-
informationen so aus, dass seine Intention klar herausgestellt wird. Unwesentli-
ches bleibt ,unbeleuchtet’. Durch das zusitzliche Einschalten von Biihnenbe-
leuchtung, zum Beispiel durch Archiologie, kann das Ereignis zwar besser aus-
geleuchtet werden, aber der besondere Effekt, die spezielle Absicht des Autors
geht dann verloren® (S. 48).

Ganz im Gegenteil: Die spezielle Absicht scheint mir hdufig gerade dann be-
sonders klar hervorzutreten, wenn die von Hopp beschriebene Ausleuchtung vor-
genommen wird. Beispiele hierfiir liefen sich viele anfithren. Der text-
immanente Leser des Jonabuches weifl offensichtlich um die geographische Lage
von Ninive und Tarsis, der der Evangelien um den Wert genannter Miinzen; dem
heutigen Leser, dem dieser jeweils gemeinsame Horizont des Autors und der ur-
spriinglichen Leserschaft abgeht, erschlieBt sich die spezielle Absicht des Autors
unter Umsténden eben nicht. Es ist gerade die von Hopp geforderte Annaherung
an den text-immanenten Leser, die eine historische Perspektive erforderlich
macht. Und der Grund dafiir, dass einiges in den biblischen Texten ,,unbeleuch-
tet* bleibt, liegt nicht notwendigerweise in der Unerheblichkeit des nicht Ge-
nannten begriindet, sondern vielmehr im gemeinsamen Horizont von Autor und
Leserschaft, der so manche Information, die wir (im Gegensatz zu Hopp) als
wertvoll und den Textsinn erhellend erachten mogen, iiberfliissig machte.

Im Zusammenhang mit den reformatorischen Prinzipien der claritas und suffi-
cientia der Schrift, die auch hier entgegen der Notwendigkeit einer historischen
Interpretation ins Feld gefithrt werden, betont Hopp im Unterschied zu Dreytza
die Einbettung des Lesers in eine Gemeinschaft. Wihrend Dreytzas Frau Meier
zwar mit Hilfe des Heiligen Geistes, aber eben ganz individualistisch allein am



242 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 21 (2007)

Kiichentisch sitzend, ihre Bibel verstehen kann, und zwar ausdriicklich ohne auf
die Erkenntnisse des studierten Pfarrers zuriickgreifen zu miissen, spricht Hopp
sehr viel angemessener von einem ,, trialektischen Verhiltnis® zwischen dem ge-
schriebenen Wort ..., dem Wirken des Heiligen Geistes und dem Leser als Teil
einer Leser-Gemeinschaft™ (S. 49f). Auch ist fiir ihn die Tatsache, dass sich der
text-immanente Leser dem heutigen Leser je nach kulturellem Hintergrund unter-
schiedlich erschlie3t, kein Problem. Vielmehr betont er vollkommen zu Recht,
dass sich hier die Leser verschiedener Zeiten und Kulturen ergénzen. Dennoch ist
Geschichte fiir Hopp ,kein wesentlicher oder dynamischer Faktor” in diesem
Prozess (S. 50).

Sowohl Dreytza als auch Hopp verweisen richtigerweise auf die unbestritten
mafigebliche Rolle des Heiligen Geistes fiir das Verstehen des Wortes Gottes.
Allerdings sollte man dies nicht gegen ein geschichtssensitives Schriftverstdndnis
ausspielen, wie Hopp dies in seinem Schlusssatz tut: ,,Nicht Geschichte, sondern
der Heilige Geist ist der Schliissel zum Verstehen® (S. 51). Zwar ist Dreytza und
Hopp in der Ablehnung der von ihnen bemiihten Metaphern zuzustimmen: Ge-
schichte ist weder der Schliissel noch die Briicke zum Verstindnis des Alten Tes-
taments. Dass jedoch die geschichtliche Dimension ein wesentliches Merkmal
der sich in Raum und Zeit ereignenden geschopflichen Realitit sowie der in diese
Realitit hinein ergangenen Offenbarung Gottes ist und folglich in unseren her-
meneutischen Uberlegungen angemessen beriicksichtigt werden muss, lasst sich
nur schwerlich bestreiten, ohne letztlich schépfungsfeindlichen, doketischen
Tendenzen zu verfallen, die auch unter Verweis auf die reformatorischen Lehren
von der claritas und sufficientia der Schrift nicht akzeptabler werden.

Karl Mbller

Shimon Bar-Efrat: Wie die Bibel erzéihlt. Alttestamentliche Texte als literarische
Kunstwerke verstehen, iibers. von Kerstin Menzel, bearb. von Thomas Naumann,
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2006, kt., 318 S., € 29,95

Die bibliographischen Angaben zu diesem Buch lassen nicht erkennen, dass es
bereits eine lange und erfolgreiche Geschichte hat: Das hebréische Original er-
schien 1979, 1984 bereits in der zweiten Auflage, und wurde auf diesem Stand
1989 ins Englische iibersetzt. Die vorliegende deutsche Erstausgabe wirkt wie
aus einem Guss, dank der geschmeidigen Ubersetzung von Kerstin Menzel und
der offenkundig sorgfiltigen Arbeit des Lektors Diedrich Steen. In der Geschich-
te dieses im englischsprachigen Bereich bereits zum Standardwerk gewordenen
Buches wurde es mehrfach umbenannt. Wihrend die hebriische Originalausgabe
noch den schlichten Titel ,,Die Gestaltung der biblischen Erzahlung* trug, bekam
die englische Ubersetzung das deutlicher akademisch wirkende Etikett , Narrative
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Art in the Bible®. Die Titelgebung der deutschen Ausgabe geht einen angemes-
senen Mittelweg: Der Titel selbst ist schlicht gehalten, der Untertitel weist auf
die Besonderheit und den Anspruch des Werkes, dem Prof. Thomas Naumann
von der Universitat Siegen aufler einem fiir das Verstindnis des Themas niitzli-
chen Vorwort auch ein Sachregister und weitere Literaturhinweise (auch auf lite-
raturwissenschaftliche Titel zur Erzahlforschung) mitgegeben hat.

Der Samuel-Experte Shimon Bar-Efrat lehrte an der Hebraischen Universitit
in Jerusalem und ist nun Leiter fiir Biblische Studien an der dortigen Hebrew Se-
condary School. Sein Kommentar zu den Samuelbiichern wird derzeit ins Deut-
sche iibersetzt.

Wihrend selbst die Einfithrungswerke zur Literaturwissenschaft sich oft in ih-
rer Fachsprache verlieren, schafft Bar-Efrat das Kunststiick, mit einfachen Wor-
ten auch schwierige Sachverhalte klar darzulegen. In fiinf der sechs Kapitel be-
schreibt er, was eine Erzdhlung ausmacht: der Erzéhler (Kapitel 1), die Perso-
nen (2), der Handlungsverlauf oder Plot (3), Zeit und Raum (4) und der Stil (5).
Die in diesen fiinf Kapiteln erarbeiteten Erkenntnisse werden im letzten beispiel-
haft auf 2 Sam 13,1-22 angewendet, die Erzahlung von Amnon und Tamar (6).
Shimon Bar-Efrats Arbeitsweise, seine Aussagen stets mit in Kleinschrift gesetz-
ten Bibelstellen zu belegen, macht die Lektiire abwechslungsreich, immer wieder
spannend und insgesamt leicht nachvollziehbar. Dabei zitiert er besonders hiufig
aus den Samuelbiichern und der Genesis, nicht jedoch aus der Josefsgeschichte
oder dem Buch Rut, um dem Leser an diesen beiden Texten eigene Beobachtun-
gen zu ermoglichen. Auf FuBinoten wird zumeist verzichtet, was mancher bedau-
ern mag — gleichwohl gewinnt dadurch die Lesbarkeit enorm. Der Blick durch
die Brille des Literaturwissenschaftlers auf die alttestamentlichen Bibeltexte, der
sich um die historische Frage schier gar nicht kilmmert (auf eine der Ausnahmen
kommen wir noch zu sprechen), ermoglicht die Konzentration auf dic gestalteri-
schen Elemente der jeweiligen Erzéhlung.

Jede Erzihlung hat einen Erzdhler. Das muss nicht der Autor sein. Bar-Efrat
unterscheidet im ersten Kapitel aus literaturwissenschaftlicher Sicht den Erzih-
ler, den Autor und den impliziten Autor. Diese werden, im Vergleich zur iibli-
chen Fachliteratur, so erfrischend einfach definiert, dass sich allein dafiir schon
die Lektiire lohnt. Nach einem Blick auf fiinf Erziihlperspektiven setzt sich Bar-
Efrat mit der Allwissenheit des Erzéhlers in Bezug auf das Wissen, Fiihlen und
Wollen und damit auseinander, ob der Erzdhler offenkundig oder verborgen in
der Erzahlung erscheint. Diese in der Aufzahlung etwas trocken wirkende Mate-
rie versteht Bar-Efrat durch den stindigen Bezug auf passende Bibeltexte, die
stets kontextgerecht und so ausfiihrlich wie nétig zitiert werden, auf 34 Seiten
sehr lebendig und kurzweilig zu veranschaulichen.

Nach dem Erzihler wendet sich Bar-Efrat der nichsten grundlegenden Gréfe
einer Erzihlung zu: den Personen. Er bezeichnet sie als ,,Sprachrohr des Erzih-
lers“, da man an der Art und am Umfang, wie iiber sie und ihre Handlungen be-
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richtet wird, die ,,Normen und Werte der Erzidhlung* ablesen kann (S. 57). In der
Folge der Reflexion iiber historische Personen in biblischen Erzahlungen wird
deutlich, dass Bar-Efrat eindeutig kritisch, dabei jedoch recht vorsichtig arbeitet.
Schon Stuhlmachers ,,Hermeneutik des Einverstéindnisses® wire hier zu positive-
ren Ergebnissen tiber die Vertrauenswiirdigkeit der biblischen Berichte gekom-
men. Gleichzeitig spielt die Entscheidung iiber die historische Frage fiir die An-
wendung der hier geschilderten literaturwissenschaftlichen Methoden keine Rol-
le, weshalb es sich lohnt, trotz dieser Vorentscheidungen die Techniken der di-
rekten und indirekten Charakterisierung von Personen auf weiteren fiinfzig Sei-
ten zu erkunden.

Ob im dritten Kapitel iiber den Handlungsverlauf von Einzelerzahlungen oder
Erzéhlungssammlungen oder im vierten Kapitel tiber die Gestaltung von Zeit und
Raum gehandelt wird: Durchgehend belegt Bar-Efrat seine Beobachtungen an
alttestamentlichen Texten, die aus der Lutherbibel 1984, der Elberfelder Bibel
und der Einheitsiibersetzung zitiert oder grundtextnah von ihm selbst iibersetzt
werden.

Die Lektiire des fiinften Kapitels iiber den Stil empfiehlt sich fiir alle, die im
weitaus detaillierteren Werk von Biithlmann/Scherer, Sprachliche Stilfiguren der
Bibel (Gielen 1994), zwar nachschlagen, es aber noch nie durchgelesen haben.
Bar-Efrat bietet eine gut lesbare Einfithrung in die Stilmittel der biblischen (hier
freilich: alttestamentlichen) Erzahlungen. An den Beispielen von Adonija in
1 Kén 1 und von Huschais Rede in 2 Sam 17,7-13 erldutert er zudem den Stil
ganzer Erzihleinheiten.

,»Wie die Bibel erzihlt” bleibt an keiner Stelle allein in der Theorie verhaftet.
Vollig praktisch wird es im letzten Kapitel, in welchem Bar-Efrat das zuvor Ge-
schilderte auf die Erzéhlung von Amnon und Tamar (2 Sam 13,1-22) zunéchst
schrittweise, dann auf die Erzahlung als Ganzes anwendet und so den Leser mo-
tiviert, sich selbst auf diese Weise biblischen Erzihlungen zu nihern (wie bei-
spielsweise die bereits erwdhnten Erzédhlungen von Josef oder Rut). Mit diesem
sechsten Kapitel endet das Buch voéllig unvermittelt — man hatte nun ein ab-
schlieBendes, zusammenfassendes Pladoyer fiir die Anwendung dieser Methoden
in der Exegese erwartet.

Durch das Register der Bibelstellen wird im Verein mit dem Sachregister die-
ses einfithrende Lehrbuch zu einem gewinnbringenden Nachschlagewerk zur lite-
raturwissenschaftlichen Exegese. Shimon Bar-Efrat erklirt zu Beginn des Wer-
kes das Ziel seiner Arbeit: Biblische Erzéhlungen sollen griindlicher und genauer
verstanden und deren Schonheit hoher wertgeschétzt werden. Dieses Ziel wird
bei sorgfiltiger Lektiire und sachgerechter Anwendung der Methoden erreicht,
weshalb diesem Buch auch im deutschsprachigen Raum eine weite Verbreitung
zu wiinschen ist.

Corrigenda (Seite/Absatz/Zeile): 14/1/4 | literarischen” lies: literarische; 75/2/1 ,sprach in sei-
nem Herzen® kursiv setzen; 107/4/4 , Handlungsverlauf* lies: Handlungsverlaufs; 126/7 Absatz
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einfiigen und als Kleinschrift setzen; 126/8/1 Zeile ausriicken; 227/7 Absatz eher nicht kursiv
setzen; 238/6/8 ,,Verantwortlichkeit dafiir,”: Komma tilgen.
Oliver Roman

Michael Malessa: Untersuchungen zur verbalen Valenz im biblischen Hebriisch,
Studia Semitica Neerlandica 49, Assen: Van Gorcum, 2006, hb., XIII+245 S.,
€85—

Fortschritte in unserem Versténdnis des bibelhebrdischen Sprachsystems sind fiir
alle an solider biblischer Exegese Interessierte ein Grund zur Freude. Einen ex-
zellenten Beitrag dazu leistet die vorliegende Publikation von Michael Malessa,
Dozent fiir Altes Testament und biblische Sprachen am Biblical Seminary of the
Philippines und an der Asia Graduate School of Theology in Manila. Es handelt
sich um eine etwas iiberarbeitete Fassung seiner Dissertation, fiir die ihm 2003 an
der Universitit Leiden im Bereich der hebriischen Sprachwissenschaft die Dok-
torwiirde verliehen wurde.

Bei Malessas Werk handelt es sich zweifellos um eine ungewéhnlich griindli-
che, bis ins kleinste Detail durchdachte und fundierte empirische Untersuchung
zu einigen Problembereichen der bibelhebraischen Grammatik. Zu einem besse-
ren Verstindnis alttestamentlicher Inhalte tragt sie zwar nur indirekt bei. Doch
verhilft sie sehr wohl zu einer vertiefteren Erkenntnis dariiber, wie hebriische
Verbalkonstruktionen bei der Vermittlung biblischer Inhalte eingesetzt werden
und was im Text anzutreffende Variationen solcher Konstruktionen inhaltlich
implizieren kbnnen.

Unter der ,,verbalen Valenz* ist Folgendes zu verstehen: Die einzelnen Verben
(wie auch eine Reihe anderer Wortarten) treten im Hebriischen (wie auch in an-
deren Sprachen) regelméflig mit bestimmten Begleitern, so genannten ,,Ergén-
zungen*, auf. Am wichtigsten sind dabei das Subjekt und die verschiedenen
Formen des Objekts. In Anlehnung an die chemische Terminologie sprechen
Grammatiker mit Bezug auf die sich um ein bestimmtes Verb gesellenden Ergén-
zungen weithin von ,,Valenz® bzw. ,,Wertigkeit®. Jedes Verb hat (im Prinzip)
eine bestimmte Valenz/Wertigkeit. Das Verb 101 ,,geben® zum Beispiel, sagt man,
sei dreiwertig, da es regelmiBig mit einem Subjekt (Ergénzung 1), einem ,,Akku-
sativ“-Objekt (Erginzung 2) und einem ,,Dativ*-Objekt (Ergénzung 3) auftritt,
etwa im Satz Awx? 1R wN7 101 ,,Der Mann (E1) gab ihn (E2) der Frau (E3)“.

Malessa untersucht in seiner Arbeit im Wesentlichen fiinf Problembereiche,
denen man bei einer niheren Beschiiftigung mit der verbalen Valenz im Bibel-
hebriischen begegnet. Jedem dieser Problembereiche ist ein lingeres oder kiirze-
res Kapitel gewidmet. Dies hat zu folgender Gliederung gefiihrt:
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1. Einleitung (S. 1-26);

2. Differentielle Objektmarkierung (teils mit Akkusativzeichen &n, teils ohne,
teils mit  [S. 27-66]);

3. Alternation der qualitativen Valenz zwischen E, und Epy, (2): Hier werden
vor allem acht Verben, unter anderem 733, X1p, Ty auf Gebrauchsunterschiede
mit ,,Akkusativ®® oder mit 2 hin untersucht, dhnlich auch die Verben der Wah-
nehmung im Blick auf die dort zu beobachtenden Valenzvariationen (S. 67-127).

4. Komplexe Satzinhalte: Wahmehmung von Sachverhalten. Dieses Kapitel
dreht sich erneut um die Verben der Wahmehmung, diesmal jedoch um Kon-
struktionen mit komplexeren Ergénzungen, unter anderem solchen, die die Form
eines Nebensatzes (deutsch etwa: ,er sah, dass der Mann hereinkam™) oder —
dhnlich wie im Griechischen — eines ,,AcP“ (,,accusativus cum participio®; eng-
lisch etwa: ,,he saw the man entering*) aufweisen (S. 128-149).

5. Infinitivergéinzungen: Untersucht werden als Ergénzung gebrauchte Infini-
tivkonstruktionen mit oder ohne % (S. 150-166).

6. Die qualitative Valenz von Verba dicendi: Untersucht wird der Gebrauch
von Verben des Sagens, speziell von &, 727 und ®7p mit ihren unterschiedli-
chen Ergdnzungsmoglichkeiten (zum Beispiel 737, das mit X oder 5 bzw. nx
oder oy vorkommt). Dabei setzt sich Malessa kompetent mit etwas anders gearte-
ten Losungsansdtzen Ernst Jennis zu diesem Problemkreis auseinander (S. 167—
216).

7. Zusammenfassung der wichtigsten Ergebnisse (bezogen auf Syntax, Seman-
tik und Sprachgeschichtliches [S. 217-219]).

Neben einem detaillierten Literaturverzeichnis enthalt das Werk auch niitzli-
che Register (Autoren, Bibelstellen, hebrdische Verben).

Hebraisten und alle, die sich emsthaft mit den syntaktisch-semantischen
Gebrauchsregeln bibelhebraischer Verben vertraut machen machten, kommen an
diesem wissenschaftlich vorbildlichen Werk Michael Malessas nicht vorbei,

Heinrich von Siebenthal
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2. Archiiologie, Geschichte Israels, Umwelt

Jens Bruun Kofoed: Text and History. Historiography and the Study of the Bibli-
cal Text, Winona Lake/IN: Eisenbrauns, 2005, geb., XIV+298 S., US § 34,50

Diese 2002 an der Universitdt Aarhus in Danemark angenommene Dissertation
des Dozenten am Dinischen Bibelinstitut in Kopenhagen (Copenhagen Lutheran
School of Theology) stellt eine Auseinandersetzung mit der Methodologie der so
genannten ,,Kopenhagener Schule® dar, wie sie von Niels Peter Lemche und
Thomas L. Thompson reprisentiert wird. Kofoed, der seine Arbeit zundchst in
Kopenhagen bei Thompson begonnen hatte, anerkennt, dass angesichts der neue-
ren historischen Hermeneutik die Form der alten positivistischen Historiografie
einer griindlichen Uberpriifung bedarf. Die ideologiekritische Auseinanderset-
zung damit erscheint ihm notwendig. Jedoch kénnen ihn die minimalistischen
Positionen beziiglich der Geschichte Israels der ,,Kopenhagener Schule als Al-
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ternative keineswegs liberzeugen. Charakteristisch fiir deren Methodik ist das
Ausblenden jeder Art von Textzeugnissen. Diese seien grundsatzlich ideologisch
oder theologisch verzerrt und deshalb fiir die Rekonstruktion einer Historie Isra-
els historisch unzuverléssig. Historisch festen Boden habe man nur bei den har-
ten Daten und materialen Uberresten, wie sie die Archiologie hervorbringe. Ko-
foeds Arbeit kritisiert diese Annahme als in hohem MaBe oberflachlich und irre-
leitend. Als biblischer Beispieltext dient ihm dabei vor allem das Kénigebuch.

Die Arbeit gliedert sich in fiinf Kapitel. Das erste (Introduction, 33 Seiten)
stellt die gegenwirtigen hermeneutischen Einsichten und Fragen zur Historiogra-
fie dar. Angesichts der Herausforderungen der Postmoderne ist eine Neubewer-
tung fritherer historischer Arbeiten berechtigt und notwendig. Beim methodi-
schen Ansatz von Lemche und Thompson, sich bei der Rekonstruktion der israe-
litischen Historie ausschlieBlich auf archdologische Daten stiitzen zu wollen,
bleibt ihnen nach Kofoed eine viel zu schmale Datenbasis, um iiberhaupt etwas
Sinnvolles aussagen zu kénnen. Auch wenn angesichts gegenwirtiger Hermeneu-
tik manche gewohnten Sichtweisen aufgegeben werden miissen, kann dies nicht
das Ende der Geschichte Israels bedeuten. Es gibt nur wenige archiologische
Funde, die einigermaBen verldsslich datierbar sind. Dazwischen liegen jedoch
grofie Liicken. Diese kénnen nur durch einen ,historical narrative® miteinander
verbunden werden. Erst mit einer ,,Geschichtserzahlung® sind die an sich stum-
men archdologischen Daten interpretierbar. Es kann deshalb nicht iiberzeugen,
wenn die ,,Kopenhagener Schule® die biblischen Angaben — etwa zur Kénigszeit
— methodisch pauschal als ideologisch und somit fiktional ausblendet. Die Alter-
native ,totally factual“ oder ,,entirely fictional* besteht nach Kofoed so nicht.
Der spezifische Charakter der biblischen Historiografie, die die Ereignisse aus
der Perspektive Gottes darstellen kénnen, entwertet sie damit nicht als historische
Quellen, wenn sie solche Angaben machen.

Im zweiten Kapitel (The Lateness of the Text, 80 Seiten) iiberpriift Kofoed die
Glaubwiirdigkeit der biblischen Textiiberlieferung. Er sondiert die Quellenlage
der Texte beginnend mit den Funden in Qumran. Ausfiihrlich diskutiert er die
Méglichkeit verlasslicher miindlicher Uberlieferungen (vgl. Kenneth Bailey,
B. Gerhardson, Rabbinische Uberlieferung, Roger Lapointe, E. Y. Kutscher).
Gegen die pauschale Ablehnung von Texten durch Lemche und Thompson ar-
gumentiert er, es bestehe auch die Méglichkeit, dass historische Information
miindlich in vertrauenswiirdiger Weise weitergegeben wurde, so dass ein ,,Nor-
malbiirger auf der StraBe* wahrscheinlich wissen konnte, was Hunderte von Jah-
ren frither passiert war. Die Erinnerungszeiten und -zeichen der Bibel seien dafiir
ein Indiz (Ex 12,14; 28,9-12; 30,16; Num 15,38-39; 2 Sam 18,18 und ofter).
Damit sind selbst bei einer sehr spiten Ansetzung der literarischen Gestalt richti-
ge historische Informationen nicht pauschal auszuschlieBen.

Im dritten Kapitel (Linguistic Differentiation, 51 Seiten) wird anhand linguis-
tischer Beobachtungen allerdings fiir eine relativ friihe Abfassung des Kénigebu-
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ches argumentiert. Fiir Kofoed kann die Abwesenheit von syntaktischen und
morphologischen Aramaismen im Kénigebuch dadurch erklart werden, dass es
aus einer Zeit vor dem vierten/fiinften Jahrhundert datiert.

Im vierten Kapitel (The Comparative Model, 26 Seiten) vergleicht Kofoed die
historischen Angaben im Konigebuch mit der auBerbiblischen Quellenlage. An
einer Fiille von Beispielen zeigt er, wie die in den biblischen Texten gemachten
Angaben sich sachlich mit den auBerbiblischen decken. Er kommt zu dem Er-
gebnis: , Kings is in accord with external sources wherever we can check it.“ Das
Buch als historische Quelle abzulehnen, kann deshalb nicht als serids oder wis-
senschaftlich angesehen werden: ,,The number of cases with demonstrable
agreement make it too difficult, in my opinion, to uphold a sceptical stance to-
ward uncorroborated information™ (S. 189). Das fiinfte Kapitel (Genre, 59 Sei-
ten) befasst sich mit der Frage der Gattung der biblischen Geschichtsschreibung,
Im Vergleich mit Herodot und Thykidides erkennt er fiir das Buch Kénige, dass
es als Geschichtsschreibung intendiert war. Das chronologische Raster und der
standige Vergleich der historischen Daten machten dies deutlich.

Kofoed ist es als Kopenhagener gelungen, einen Pfeiler der minimalistischen
,»Kopenhagener Schule* argumentativ zu untergraben. Eine positive Wertung der
Vertrauenswiirdigkeit biblischer Angaben legt sich nahe, sie ldsst sich jedoch
ebenfalls nicht direkt ,,beweisen®. Hier spielen auch Vorverstindnisse und theo-
logische Entscheidungen eine Rolle. Das Buch arbeitet durchweg historisch sau-
ber und fair. Es stellt einen wichtigen Beitrag zur kritischen Auseinandersetzung
mit dem Minimalismus dar und ist sehr zu empfehlen.

Herbert H. Klement

Alexander Achilles Fischer: Tod und Jenseits im Alten Orient und Alten Testa-
ment, Neukirchen-VIuyn: Neukirchener, 2005, pb., 271 S., € 24,90

Hinter dem schlichten Titel verbirgt sich weit mehr, als man zunéchst vermuten
mag. Der Verfasser, seit 2003 Privatdozent fiir Altes Testament an der Universi-
tat Jena, hat sich bereits in seiner Dissertation iiber das Predigerbuch (Skepsis
oder Furcht Gottes?, BZAW 247, Berlin 1997) intensiv mit der Todesthematik
im Alten Testament beschiftigt.

Die vorliegende Arbeit gliedert sich in zwei Teile. Der erste ist religionsge-
schichtlich angelegt und behandelt die Auffassungen iiber Tod und Jenseits in
Israels Nachbarkulturen (Agypten, Mesopotamien, Griechenland, Syrien und
Kanaan). Nach eigener Aussage gleicht dieser Uberblick einer Wanderung durch
die genannten Kulturrdume, vergleichbar einer musealen Ausstellung, die nicht
in erster Linie systematisch orientiert ist und selbstverstindlich auch nicht Voll-
stindigkeit beanspruchen kann, sondern Neugierde wecken will (S. 6f). Das ge-
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lingt dem Verfasser durchaus, der allgemein verstandlich in die altorientalischen
Kulturen einfithrt. Dem Leser wird die ,,Wanderung nicht schwer gemacht und
er kann beim Durchschreiten der Kulturriume manche Entdeckungen machen.
Zahlreiche Abbildungen, Tabellen und Karten machen die Ausfithrungen an-
schaulich und begreifbar. Jedem Kulturraum wird eine Chronologie der archéo-
logischen Epochen vorangestellt. Fischer fithrt den Leser schrittweise an die je-
weilige Problematik heran, indem die betreffenden Realien aus der Geografie,
Kultur, dem Weltbild und der Gotterwelt plastisch erklért und miteinander in Be-
ziehung gesetzt werden. Dadurch gewinnt das Buch erheblich und ist mehr als
eine Monografie iiber ein isoliertes Einzelthema. So gelingt es zum Beispiel den
dgyptischen Osiris-Mythos in seiner religiosen und weltanschaulichen Vernet-
zung zu erkldren, wobei die verschiedenen Bilder fiir den Tod fast auf erzihleri-
sche Art und Weise gedeutet werden: der Tod als Zerrissenheit, als Isolation und
als Feind (S. 17-22). ,,Das dgyptische Grab dient dem Leben, nicht dem Tod ...
Das Grab ist Zugang sowie Teil des Totenreichs® (S. 22). Dem modernen Leser
wird dabei immer wieder der Aspektcharakter altorientalischen Denkens vor Au-
gen gehalten. Hier wird man die kritische Frage stellen diirfen, ob nicht zuweilen
das ,,aspektive Denken* selbst zu einem Mythos wird. Aber auch, wenn man
nicht immer die Deutung von Fischer teilen mag, wird man doch grofien Respekt
vor seiner Gesamtschau haben.

Bei der Darstellung Agyptens wird dankbar auf die Uberlegungen von J. Ass-
mann, Tod und Jenseits im alten Agypten (Miinchen 2001), zuriickgegriffen. In-
teressant fiir die 4gyptische Anthropologie sind die zwei Seelenformen, die zu
verschiedenen Sphiren gehéren, die zusammen die gesamte Person ausmachen.
Die Seelenform Ba (Schatten) bildet mit dem (Mumien)Leib eine Einheit als
Korpersphire, wihrend die Seelenform Ka (Name) mit der Mumienwiirde der
Sozialsphére zuzuordnen ist. Dies wirft Licht auf die Bedeutung der Mumifizie-
rung. Nicht nur wird deren technische Seite erklirt, sondern auch die rituelle Sei-
te, insbesondere das schwierig zu deutende Mundoffnungsritual, das der Ba-
Seele gestattet, den Korper zu besuchen und wieder zu verlassen. AnschlieBend
wird dann das Totengericht in der Unterwelt beschrieben, die ,,ein Ort der Got-
tesnihe (nicht der Gottesferne!) und ein Ort gesteigerten Lebens (nicht eines mat-
ten Schattendaseins)® ist (S. 31). Bei der Vorstellung der Unterweltsbiicher wer-
den verschiedene Deutungen (A. Schweizer, J. Assmann, H. Brunner) vorgestellt.
Bei einer Reise durch die Todes- und Jenseitsvorstellung Agyptens geht Fischer
nicht an den teils héretischen Harfnerliedern vorbei, die mit ihrem Skeptizismus
wieder stirker das Diesseits gewichten.

Mesopotamien wird nur knapp verhandelt (S.47-64). Fischer konzentriert
sich auf den Totenkult, wo er die Grabbeigaben als Wegproviant und als Reise-
geld deutet, was sicher spekulativ ist. Hinter 1 Sam 20,28f meint er eine To-
tenspeisung (kispum) ausmachen zu konnen. Anhand des Gilgameschepos und
der .Hollenfahrt der Ischtar* skizziert er die Unterwelt als eine unterirdische
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Stadt, als ,,Zentralgefingnis® der Totengeister, die ein trostloses Fortbestehen
fristen. Der Kontrast zu Agypten, wo cine gesteigerte Existenz erwartet wird,
kann kaum grofer sein.

Im Hinblick auf die griechischen Vorstellungen (S. 65-90) geht er auf die my-
kenischen Bestattungsriten, die Epen Homers und auf Platons Dialoge ein. Fiir
das Alte Testament relevanter sind dann ,,Syrien und Kanaan® (S. 91-126), wo
Fischer sich auf die Deutung des Baalzyklus und den Ahnenkult in Ugarit kon-
zentriert. Der erste Buchteil schliet mit der Diskussion, ob es in Israel einen To-
tenkult gegeben hat. Fischer geht von der Annahme aus, ,,daf} die frithen Israeli-
ten aus dem kanaaniischen Erbe schépften und dhnliche Praktiken wie die kulti-
sche Verchrung verstorbener Ahnen aus ihrer Umwelt iibernahmen®, was vonsei-
ten der ,,deuteronomistischen Geschichtsdarstellung™ (unter Riickgriff auf Noths
iiberholte These [vgl. S. 114]) aber zu eliminieren versucht worden sei. In einem
Zirkelschluss wird anhand einer Rekonstruktion dreier literarischer Schichten
von 1 Sam 28 (Saul bei der Totenbeschworerin) eine religionsgeschichtliche
Entwicklung rekonstruiert, wobei die #lteste Schicht darauf hinweise, ,,dal es in
der frithen bis mittleren Konigszeit Israels die Nekromantie als Dienstleistung
und Beruf gegeben hat” (S. 122). Ob diese Vorgehensweise dem Endtext gerecht
wird?

Weniger spekulativ ist wieder Kapitel 5 ,Der Tod im Alten Testament”
(S. 129-149), in dem die Todesbilder des Alten Testaments, die Macht des To-
des, die Scheol (Unterwelt) und Jahwes Verbindung zu den Toten pragnant um-
rissen werden (sieht man einmal von der Hypothese ab, dass Jahwe urspriinglich
ein Berg- oder Sturmgott aus dem siidostlichen Raum gewesen sein soll [vgl.
S. 145]). Auf 20 Seiten gelingt es Fischer, die Dimension des Todes im Alten
Testament eindrucksvoll zur Darstellung zu bringen. Ein Muss fiir viel beschif-
tigte Leser.

Kapitel 6 bespricht das Thema von Tod und Jenseits in der Weisheitsliteratur
des Alten Testaments (S. 150—-176) und Kapitel 7 in der Apokalyptik (S. 177-
209), wobei auch Pseudepigraphen wie Henoch und Jubilden zu Wort kommen.
Im Psalter sieht Fischer lediglich in Ps 49,16 (,,Jahwe nimmt den Frommen aus
der Unterwelt und damit aus der communio der Toten heraus® [S. 162]) und in
73,24-26 eine Hoffnung auf ein Weiterleben nach dem Tod und auf ein Fortbe-
stehen der Gottesgemeinschaft auch iiber den Tod hinaus. Das Predigerbuch ver-
danke sich ,,Niederschriften aus dem Schulbetrieb Kohelets*, den er ins 3. Jahr-
hundert v. Chr. ansetzt und als radikalen Realisten und philosophischen Quer-
denker versteht. Positive Aussagen wie in Koh 9,1ab werden als Zitate aufge-
fasst, mit denen der Prediger sich kritisch auseinandersetzt, oder sie fallen wie in
9,3b als Glossen unter den Tisch (S. 252 Anm. 48).

Das letzte Kapitel setzt sich mit der Vorstellung der Unsterblichkeit der Seele
im jiidischen Hellenismus auseinander, da sich nach Auffassung Fischers der
Glaube an ein Weiterleben nach dem Tod erst im nachexilischen Israel entwi-
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ckelt habe. Dies verwundert angesichts der teils wesentlich alteren Jenseits-
Vorstellungen in Agypten und Mesopotamien.

Trotz der religionsgeschichtlichen und redaktionsgeschichtlichen Ansitze und
der damit verbundenen Spitdatierung vieler biblischer Biicher, die nicht jeder
Leser teilen wird, ist die vorliegende Untersuchung auferordentlich instruktiv
und zugleich fliissig geschrieben. Fischer beweist, dass sich konzentrierte Infor-
mation und anregende Lektiire nicht ausschlieBen miissen. Uber die eigentliche
Thematik von Tod und Jenseits hinaus wird man auf eine spannende Reise durch
die Welt des Alten Orients mitgenommen. Fischer erweist sich hier als kundiger
Reisefiihrer.

Walter Hilbrands

Astrid Nunn: Alltag im Alten Orient, Zaberns Bildbinde zur Archéologie (Son-
derbdnde zur Antiken Welt), Mainz: Ph. von Zabern, 2006, pb., 115 S., € 25—

Der vorliegende groBformatige (21,5%30 cm) und reich illustrierte (64 Farb-,
Schwarzweifl- und 28 Strichabbildungen) Band gibt einen exzellenten Uberblick
iber den Alltag im alten vorderen Orient. ,.Die Themengebung ,Der Alltag* ist
umfassend und schlieft simtliche Bereiche des menschlichen Lebens ein: die
materiellen und die sozialen, die kiinstlerischen und die moralischen (S. 2).
Dabei greift die Archdologin Nunn auf eine Fiille archidologischen Materials
und auf schriftliche Quellen zuriick, ,,die bisweilen mehr zum Verstindnis eines
Befunds beitragen als genaue archdologische Untersuchungen. Zudem konnen
wir religitse Handlungen, verwaltungstechnische oder wirtschaftliche Vorginge
genauer mit schriftlichen Quellen rekonstruieren® (S. 2). Teilweise werden die
schriftlichen Quellen ausfiihrlich zitiert. Dabei zielt die Autorin nicht nur auf eine
Beschreibung der Lebenswirklichkeit aller Menschen in altorientalischen Gesell-
schaften, sondern auf eine Mentalititsgeschichte: ,Mentalitit ist hier in ihrem
weitesten Sinne verstanden. In dem MaBe, als sie das Kollektivum, also die
,anonymen Massen* umfasst, betrifft sie auch den Alltag. Sie ist eine Interpreta-
tion von Wertesystemen, von Vor- und Einstellungen, von Wissen, Regeln und
Verhaltensweisen, aber auch von Sensibilititen und Glauben. Denken und Han-
deln kénnen wir nur am iiberlieferten Material, an den Orten, an den Gegenstin-
den des Denkens und ihrer Symbolisierung ablesen und interpretieren® (S. 3).
Nach einer knappen Einfiihrung in die Umwelt (S. 4-10: Topographie, Klima,
Rohstoffe, Fauna, Flora, Sesshaftwerdung) beschreibt Nunn unter der Uberschrift
»von der Hiitte zum Palast* (S. 11-23) zunichst Wohnen im alten Orient (Be-
ginn der Architektur, Baumaterial, Geschichte der Grundrisse und Aufrisse, Re-
sidenz und Arbeitsstitte, Mobel und Einrichtung, Stadte, Emwohnerzahlen
Stadtplanung und Garten). Dann geht es um Bekleidung und Schmuck (S. 24-36:
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Chronologie der Kleidertypen, Soldatenbekleidung und Schuhe, Stoffe und ihre
Muster, Frisur, Kopfbedeckung, Schmuck, Nacktheit), Kochen und Essen (S. 37—
43: GefaBherstellung, Konservieren und Speichern, Nahrungsmittel und Kochen,
Getrinke, Mahlzeiten und Rezepte, Tischmanieren), Tiere im Alltag (S. 44-52:
Mensch und Tier, Darstellung einzelner Tiere), ,,Glaube und Aberglaube: Den-
ken und Organisieren® (S. 53—62: die Welt der Gotter, Anthropomorphismus, das
religivse Empfinden der Menschen, religiéses Verhalten, Glaube und Aberglau-
be, Mantik, abschliefende Analyse religiosen Denkens).

Zu den gesellschaftlichen Strukturen (S. 63—68) gehoren Konig und Konig-
tum, Regierungsform und -programm auf Stadtebene, Regionalebene und auf
himmlischer Ebene, Demokratie im alten Orient, gesellschaftliche Gruppen, Jus-
tiz sowie das Kriegswesen. ,,Frau und Familie” (S. 69-74) behandelt die Rolle
des Madchens, EheschlieBung, Hochzeit, Eheleben, Kinder und Erziehung, Wit-
wenschaft, Frauenrechte, Konigstocher und —gattin, die arbeitende Frau, Liebe
und Sexualitat, Bilder nackter Frauen und weitere Berufe. Im Kapitel ,,Die
Schrift“ (S. 76-81) beschreibt Nunn die Erfindung der Schrift, Schriftbild und
Keilschrift, Schriftsystem, Sprache und Inhalte der dltesten Tontafeln, Hierogly-
phen und das Alphabet. Dem folgen die Abschnitte ,,Lesen- und Schreibenlernen:
Uber Schulen® (S. 82—87: Zugang zur Schule und Lernmaterial, Schulstufen und
Schulstoff, Schulgebiiude, Lehrer, Schulalltag, der Beruf des Schreibers und Al-
phabetisierungsstand), ,,Lernen und Arbeiten: Das Berufsleben (S. 88-94: Aus-
bildung, Berufe mit Schrift, Handwerker und Kiinstler) und ,,Homo ludens: Zur
freien Zeit (S.95-104: Festessen, Musizieren und Singen, Ténzer, Gaukler,
Sport, Spiele, Spielzeug und Spielen). Im letzten Kapitel ,,Ein Leben im alten
Mesopotamien: Von der Wiege bis zur Bahre® (S. 105-108: Zeit und Zeitabliufe,
der Tagesablauf, Lebenserwartung und Leben nach dem Tod, Schuld und Un-
schuld, Weisheit, Vernunft und Hoffnung) ,,geht es um den Sinn, den das Leben
fiir einen Altorientalen besafl. Welche Lebensvorstellungen und Denkensart ga-
ben ihm den Antrieb, unter schwierigen klimatischen Gegebenheiten so viel zu
erreichen?® (S. 3). Eine Zeittafel, eine geographische Uberblickskarte und An-
merkungen zu den einzelnen Abschnitten runden den Band ab.

Nunns Band ist eine gute Einfithrung in die Welt des Alten Testaments fiir
Studierende (eine ideale Begleitlektiire fiir Veranstaltungen zur Umwelt des Al-
ten Testaments) und interessierte Bibelleser. Viele der Darstellungen lassen sich
im Unterricht, im Kontext von Gemeinde und Katechetik verwenden. Fiir den an
die Bleiwiisten bibelwissenschaftlicher Fachliteratur gewéhnten Leser, eine will-
kommene Abwechslung, die zudem auch fiir Fortgeschrittene viele Anregungen
enthalt und nach den teils deutlichen Entwicklungen der letzten zwei Jahrzehnte
in den aktuellen Stand der Forschung einfithrt. Manche neuen Einsichten ergeben
sich und Zusammenhinge erschlieffien sich, wenn man nicht vom Alten Testa-
ment her den alten vorderen Orient nach méglichen Parallelen befragt um alttes-
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tamentliche Texte zu erhellen, sondern auf dem Hintergrund einer gelungenen
Synthese des Lebens im alten Orient die alttestamentlichen Texte liest.

Vermisst habe ich lediglich ein eigenes Kapitel iiber die wissenschaftlichen
Errungenschaften des alten Orients, die zumindest teilweise den Alltag beein-
flusst haben. Die Architektur wird relativ ausfiihrlich behandelt, Medizin nur
knapp erwihnt, die Astronomie/Astrologie fehlt ganz. Nunns Quellen und Dar-
stellung gehen in der Regel von Mesopotamien aus. Wéhrend es hier direkte Be-
rithrungen mit der Welt der Patriarchen, mit der Spéatzeit der K6nige Israels (und
deren ,,Tuchfilhlung® mit den Vélkern des Zweistromlands), mit dem Exil und
der nachexilische Zeit gibt, ist zu bedenken, dass in der siidlichen Levante ebenso
mit Agyptischem und phonizischem Einfluss zu rechnen ist.

Christoph Stenschie

Weitere Literatur:

Klaus-Peter Adam: Historiographie in der Antike, BZAW 373, Berlin: de Gruy-
ter, 2007, geb., X11+250 S., ca. € 78—

Mark W. Chavalas (Hg.): Ancient Near East. Historical Sources in Translation,
Oxford: Blackwell, 2006, pb., 544 S., US § 44,95

Jules Francis Gomes: The Sanctuary of Bethel and the Configuration of Israelite
Identity, BZAW 368, Berlin: de Gruyter, 2006, geb., XX+303 S., € 84—
Bernd Janowski, Gernot Wilhelm (Hg.): Texte aus der Umwelt des Alten Testa-
ments, N.F. Bd. 3, Briefe, Giitersloh: Giitersloher, 2007, geb., 480 S., € 148~
Othmar Keel, Max Kiichler: Orte und Landschaften der Bibel. Ein Handbuch
und Studienreisefiihrer zum heiligen Land, Bd. 4/2, Jerusalem, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2007, hb., XIV+1.266 S. mit 650 Abb., € 99—

Emst Axel Knauf, Albert de Pury: Geschichte Israels im Spiegel zeitgendssischer
Texte und Bilder von Merenptah bis Bar Kochbba, Kohlhammer Studienbii-
cher Theologie 2, Stuttgart: Kohlhammer, 2007, pb., ca. 320 S., ca. 60 Abb.,
ca. € 20—

John Laughlin: Fifty Major Cities Of The Bible, London: Routledge / Taylor &
Francis, 2006, pb., 256 S., US $ 33,95

Paul Lawrence: The [VP Atlas of Bible History, hg. von Alan R. Millard, Hein-
rich von Siebenthal, John H. Walton, Leicester: [IVP, 2006, geb., 188 S., US $
40, [deutsche Ubers. beim Brunnen Verlag i. V.]
Oded Lipschits, Manfred Oeming (Hg.): Judah and the Judeans in the Persian
Period, Winona Lake/IN: Eisenbrauns, 2006, geb., XXII+722 S., US $ 59,50
Meir Lubetski (Hg.): New Seals and Inscriptions, Hebrew, Idumean, and Cunei-
Jform, Hebrew Bible Monographs 8, Sheffield: Sheffield Phoenix, 2007, geb.,
230 S.,€ 80,

Victor Harold Matthews, Don C. Benjamin: Old Testament Parallels. Laws and
Stories from the Ancient Near East, 3. Aufl., New York: Paulist, 2007, pb.,
XV+430 S., US $22.95
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Bugene H. Merrill: Die Geschichte Israels. Ein Kénigreich von Priestern, hg.
von Helmuth Pehlke, 2. Aufl., Holzgerlingen: Hanssler, 2006, geb., 800 S.,
€34,95

Nadav Na’aman: Ancient Israel’s History and strortography. The First Temple
Period, Collected Essays, Bd. 3, Winona Lake/IN: Eisenbrauns, 2006, geb.,
XIV+415 8., US § 49,50

*Thomas Scheiber: Lots Enkel. Israels Verhilinis zu Moab und Ammon im Alten
Testament, Norderstedt: Books on Demand, 2007, pb., 304 S., € 39—

John H. Walton: Ancient Near Eastern Thought and the Old Testament. Introduc-
ing the Conceptual World of the Hebrew Bible, Grand Rapids/MI: Baker,
2006, pb., 368 S., US § 24,99

3. Kommentare, exegetische Beitrige

Melanie Kéhlmoos: Bet-El — Erinnerungen an eine Stadt. Perspektiven der alt-
testamentlichen Bet-El-Uberlieferungen, Forschungen zum Alten Testament 49,
Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2006, geb., XI+504 S., € 84,—

Die hier anzuzeigende Géttinger Habilitationsschrift bringt in gelehrter Weise
einen Umgang mit biblischen Texten zur Anwendung, der deren Eigenverortung
kaum mehr als zutreffend erachtet, sondern deren Geschichtskontext neu kon-
struiert: Ausgehend von Erinnerungen werden Krisenzeiten, die katalytisch wir-
ken, als theologisch-literarische ,,Sinnbildungen® geschaffen, die Identitét stiften
und Geschehen deuten.

»Bet-El ist die zweitwichtigste Stadt Israels im Alten Testament“ (S. 1). Mit
diesem Eroffnungssatz markiert die Verfasserin, dass wir es keineswegs mit ei-
nem peripheren Sachverhalt zu tun haben. In der Tat hat in jiingster Zeit dieser
Ort, sein Heiligtum und was sich mit ihm im Alten Testament verbindet, (min-
destens) drei weitere Publikationen ausgelost (H. Pfeiffer, Das Heiligtum von
Bethel im Spiegel des Hoseabuches, FRLANT 183, Géttingen 1999; K. Koenen,
Bethel. Geschichte, Kult und Theologie, OBO 192, Freiburg, Gottingen 2003;
J. F. Gomes, The Sanctuary of Bethel and the Configuration of Israelite Identity,
BZAW 368, Berlin 2006).

Nach einem Einleitungskapitel mit den iiblichen methodischen und for-
schungsgeschichtlichen Hinweisen wendet sich Kéhlmoos zunéchst dem archéo-
logischen und landeskundlichen Befund zu. Bet-El ist mit groer Wahrschein-
lichkeit mit der (teilweise) ausgegrabenen Ortslage Bétin zu identifizieren, die
eine lange Siedlungsgeschichte aufweist. Ein (c1senze1tl1ches) Heiligtum — fiir
die biblische Uberlieferung besonders relevant — ist im Laufe der Ausgrabungen
dieses im Grenzgebiet von Benjamin und Ephraim liegenden Orts allerdings
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(bisher) nicht gefunden worden. Die in der Bibel aufbehaltenen historischen Er-
innerungen reichen nach Koéhlmoos frithestens ins 8. Jahrhundert v. Chr. Das
»Stierbild” ist (erst) von einem der letzten Konige Israels dort aufgestellt worden.
Nach dem Fall des Nordreichs kamen Stadt und Heiligtum spiter in juddischen
Einflussbereich. Das Heiligtum war moglicherweise noch wihrend des babyloni-
schen Exils von Bedeutung, ist aber in nachexilischer Zeit aufgegeben worden.

Im Hauptteil ihrer Monografie geht die Verfasserin drei ,,Sinnbildungsprozes-
sen* von Bet-El als ,,paradigmatischem Ort in der Geschichte Israels” nach, wel-
che sich zunsichst unabhéngig voneinander entwickelt haben. Zeitlich am Anfang
steht der prophetische Blick auf Bet-El, der in der Gerichtsaussage gipfelt: ,,Denn
Bet-El wird zunichte werden* (Am 5,5). Anhand der einschligigen Texte aus
Amos und Hosea (unter anderem Am 4.4f; 5,4-6; 7,10-17; 9,1; Hos 4,15; 5,8;
10,5) wird eine Staffelung vom 8. bis ins 6. Jahrhundert vorgenommen. Dieser
Verstehensfaden wird in den deuteronomistisch bestimmten Belegen der Konigs-
biicher, die vom 6. Jahrhundert (Grundtext von 1 Kén 12,25ff) bis in die Makka-
baerzeit (2 Kon 23,16-20) reichen, aufgenommen und mit dem Aufweis von
Schuld akzentuiert. Dabei wird erst in der Perserzeit die ,,Sinnfigur der Reichstei-
lung“ ausgebaut zur theologischen Ursiinde des Gottesvolks (Ex 32). Bereits in
die hellenistische Zeit mit ihrem ,,Gemengelage von ethnischen und religitsen
Bevolkerungselementen in Juda und Samaria® gehéren Passagen wie 1 Kén
12,31f; 2 K6n 17,24-33 und 1 Ko6n 13,1-10. Der dritte Sinnbildungsprozess iiber
Bet-El vollzieht sich im Horizont der Vitergeschichte und steht unter dem As-
pekt der Verheifung. Mit ihrem positiven Bet-El-Bild behauptet sich eine Ge-
genposition zur prophetischen Kritik (Gen 28,16f / Am 5,4f). Gen 28,10-22 aus
frithexilischer Zeit ist dabei zum wirkungsgeschichtlich bedeutendsten aller Bet-
El-Texte geworden. Spéteren, unterschiedlichen Schichten gehéren die Abschnit-
te aus Gen 35 an. Am Schluss der Entwicklung findet eine Integration der ver-
schiedenen theologischen Sichtweisen auf Bet-El statt. Diese vollzieht sich in der
spaten hellenistischen Zeit. Nach Kéhlmoos wird sie textlich greifbar in Ri 1f;
19-21; 1 Kén 13,11-32; TestLev 7-9; Jub 31f. Zusammenfassung und Ausblick,
Literaturverzeichnis sowie Stellenregister beschlieBen den Band.

Die Monografie ist sorgfiltig und kenntnisreich (gerade auch was den archio-
logischen Teil betrifft) erarbeitet und bietet eine Fiille von Detailinformationen
und Texterdrterungen. Was Hermeneutik und Methodik anbetrifft, fragt der Re-
zensent sich allerdings, ob hinsichtlich Spitdatierung (mit der Ansetzung von
Texten aus Tora und Nebiim in hellenistisch-makkabiischer Zeit!) sowie mit
dem Auseinanderscheren von Erzihlzeit und erzihlter Zeit die deutschsprachige
alttestamentliche Wissenschaft Gottinger Provenienz nicht am Ende eines Weges
angelangt ist. Kdhlmoos schreibt im Schlussabschnitt selbst: ,,Die hier vorgelegte
Analyse der einschligigen Texte konnte zeigen, dass nahezu jedes mit Bet-El
verbundene Ereignis eine theologisch-literarische Konstruktion darstellt. Das
heifit, die Geschichte Bet-Els im Horizont der Texte ist nicht mit der abgebilde-
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ten historischen Stunde deckungsgleich® (S. 316). Abgesehen davon, dass die
Studie schuldig bleibt zu erkldren, wie und warum die skizzierten verschiedenen
Sinnbildungen in dem nun vorliegenden Schriftenkanon in eine so ganz andere
Synthese tiberfithrt wurden, kommt man bei anderer Sicht auf die Texte auch zu
anderen Ergebnissen. So scheint mir zum Beispiel die ,.kanonische” Optik, die
uns in den Vitergeschichten zuerst ein positives Bild zeichnet und damit auch
begriindet, weshalb Bet-El lange Zeit so bedeutend war und blieb, ungleich iiber-
zeugender als die Annahme von Kéhlmoos, dass diese Sichtweise nach der pro-
phetischen Kritik und als Gegenposition zu dieser entwickelt wurde. Ebenso ist
es meines Erachtens nahe liegender, dass die Bet-El erwidhnenden oder gar the-
matisierenden Texte in der Tora und den vorderen Propheten weithin aus Zeit-
rdumen vor dem Fall des Nordreichs oder der Kultreform Josias entstammen —
Zeiten also, wihrend denen Bet-El ein wichtiger Kultort in Israel war — und nicht
spate theologische Retrojektionen darstellen. Entsprechend kommen in dieser
Arbeit Uberlegungen das Kultpersonal und die mit einem so wichtigen Ort ver-
bundenen Uberlieferungstriger betreffend kaum in den Blick. Dass eine Verbin-
dung zwischen Ortslage und Texten nicht recht gelingen will, ist allerdings auch
auf fehlende und undeutliche Ergebnisse der Befunde dieser dlteren archiologi-
schen Grabung zuriickzufithren. Trotzdem: Insgesamt hat eine solche konstrukti-
vistische Sichtweise einen doketischen Touch und bietet fiir den, der das Alte
Testament nicht nur historisch, sondern als Heilige Schrift liest und auslegt, we-
nig Hilfestellung, die Bet-El-Texte in ihrer kanonischen Vorfindlichkeit vertieft
zu verstehen.

Beat Weber

Thomas Scheiber: Lots Enkel. Israels Verhdiltnis zu Moab und Ammon im Alten
Testament, Norderstedt: Books on Demand, 2007, pb., 301 S., € 39—

Die Sicht des Alten Testaments in Bezug auf die Volker ist in der alttestamentli-
chen Wissenschaft umstritten. Insofern ist die Frage hichst interessant, wie das
Alte Testament Israels Verhiltnis den Vélkern, hier: zu seinen Nachbarn Moab
und Ammon, wertet. Evangelikale Theologie mit threm heilsgeschichtlichen An-
liegen wird der Theologie der Volker im Alten Testament grole Aufmerksamkeit
entgegenbringen.

Thomas Scheiber wurde mit vorliegender Studie an der Theologischen Uni-
versitidt der Christlich-Reformierten Kirche in den Niederlanden in Apeldoorn
unter Anleitung von Prof. H. G. L Peels promoviert.

Der Ansatz: Schreiber bearbeitet dic Fragestellung weitgehend Text bezogen
exegetisch. Er wihlt einen traditionell-orthodoxen Ausgangspunkt vom Alten
Testament als inspiriertem Gotteswort (S. 17), das Theologie bietet und gleich-
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zeitig historisch glaubwiirdig ist (S. 18). Dabei bezieht er sich ausdriicklich auf
die Theopneustieaussagen von 2 Tim 3,16 (S. 17). So behandelt Schreiber die
alttestamentlichen Texte schonend, verteidigt wo mdglich den Masoretischen
Text und verfolgt in der Datierung der Biicher und Abschnitte eine konservative
Linie. Seine Methode bezeichnet er als synchron-kanonisch. So klammert er dia-
chrone Fragestellungen aus (S. 20). Die Exegese ist bewusst selektiv in Auswahl
wie Analyse der Texte (S. 191).

Der Aufbau der Arbeit: Das Buch hat sieben Teile. Im ersten Teil (Einleitung
[S. 11-27]) fuhrt Schreiber in die Thematik ein, erldutert seine Vorgehensweise
und bespricht kurz die nicht-biblischen Quellen zu Moab und Ammon.

Dann befasst er sich im zweiten Abschnitt (,,Israels Verhiltnis zu den Vél-
kern“ [S. 28-62]) mit der Forschungsgeschichte zur Problematik des Partikula-
rismus (Jahwe ist Israels Gott aufgrund der Erwihlung) und des Universalismus
(Jahwe ist Herr der Volker in Gericht und Heil). Die Art der Darstellung ist rein
chronologisch und textbezogen. Eine positionsbezogene Ubersicht (wenn auch
nur tabellarisch) wire sehr hilfreich gewesen.

In Teil 3 beschreibt Schreiber kurz die gemeinsame Geschichte Israels, Moabs
und Ammons, indem er die Sekundérliteratur hierzu zusammenfasst (S. 63-95).

Die ,,exegetischen Untersuchungen* im vierten Abschnitt nehmen den gréfBten
Umfang ein. Knapp werden die meisten Moab-Ammon-Texte des Alten Testa-
ments zur Fragestellung abgehort. Kurze Resiimees fassen die Ergebnisse zu-
sammen. Resultat: Das Verhiltnis Israels zu seinen 6stlichen Nachbarn enthalt
sowohl positive als auch negative Elemente.

In Teil 5 setzt Schreiber die Ergebnisse aus dem vierten Teil in ein ,,kanoni-
sches Gesamtbild* (S. 227-243). Fazit: Es ist eine historische Entwicklung von
einer anfangs guten Nachbarschaft, iiber eine Verschlechterung (Konigszeit) bis
zu einer totalen Abgrenzung in der nachexilischen Zeit feststellbar.

Im sechsten Abschnitt werden die Resultate fiir die Frage des Verhiltnisses Is-
racls zu den Volkern ausgewertet (S.244-267). Ergebmis: Partikularismus
(Gen 19: Inzest; Dtn 23,1-9) und Universalismus (Gen 19: Brudervolk; Rut) bil-
den von Anfang an eine komplementére Gréfle, wobei je nach Lage stirker auf
das universalistische (Kénigszeit, Fremdvolkerspriiche) oder das partikularisti-
sche Moment (Esra/Nehemia) rekurriert wird. Interessant ist besonders die theo-
logische Wiirdigung des alttestamentlichen Gottesbildes, mutig der Versuch, Li-
nien in das Neue Testament zu ziehen.

Die , Schlussfolgerungen® (7.) bilden im Grunde ein Schlusswort, das noch
einmal Aufbau und Ergebnisse der Studie zusammenfasst (S. 268f).

Im Anhang finden sich ein Literaturverzeichnis (S. 270-297) sowie ein Perso-
nenregister (S. 298-301).

Anfragen: Schreiber macht am Ende Aussagen iiber ein historisches Zueinan-
der der Aussagen des Alten Testaments zur vorliegenden Problematik. Das weckt
die Frage, ob die Ausklammerung diachroner Fragestellungen aus der Exegese
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methodisch sinnvoll war. Kann man mit synchroner Methodik historische Fragen
beantworten?

Uberhaupt machen die Exegesen nicht nur einen selektiven, sondern auch ei-
nen sehr knappen Eindruck. Basis sind hauptsichlich Kommentare. Philologische
wie exegetische Worterbiicher sowie Grammatiken werden nur spérlich herange-
zogen. Auch scheinen Parallelstellen fiir die Exegese nicht als wichtig erachtet
worden zu sein. Wenn zum Beispiel die Liebe der Gerechtigkeit Gottes gegen-
iibergestellt wird, ist das eher befremdlich (S. 264).

Die Begriindungen der eigenen Position sind meist sehr knapp. Das wird we-
der bei exegetischen Problemen noch bei Datierungsfragen Andersdenkende
iiberzeugen.

Folgende Errata sind zu verzeichnen: S. 14: Komma vor ,bis (Absatz 2, Zeile 7); S. 19:
statt ,,Griinden” lies ,,Griinde” (Z. 15); S.24: statt ,anthropoiden® lies ,anthropoide®, statt
»,ammonitische* lies ,,ammonitischen® (dritt- und zweitletzte Z.); S. 26: statt ,.eine* lies ,,ein
(Abs. 3, Z. 2); S. 29: statt ,,Erwihnung* lies ,,Erwahlung® (Abs. 2, Z. 7); S. 30: statt ,,Hahn-
stein lies Hanstein (Anm. 51); S. 36: lies ,,vom" statt ,,von* (Abs. 1, letzte Z.); S. 44: lies ,,ge-
setzten” statt ,,gesetztem®; S. 68: hinter ,halb® fehlt der Trennungsstrich (Abs. 2, Z. 7); S. 72
,zubringen* trennen (letzte Z.); S. 80: statt ,Moabiter* lies ,,Moabitern®; S. 104: in Anm. 294
miisste der 1. Teilband von Braulik verzeichnet werden; S. 108: statt ,,der* lies ,,dem* vor
mm ‘:np (drittletzte Z.); S. 130: statt ,,weilit* lies ,,weist” (7. Z. von unten); S. 138: lies ,,Vor-
kommen" statt ,,Vorkommnisse* (Abs. 5, Z. 6); S. 143: statt , mir lies ,mit* (Abs. 1, Z. 12);
S. 154: statt ,allen” lies ,alle® (Abs. 2, Z. 5), S. 181: statt ,,Ammoniter lies ,,Ammonitern*
(Abs. 2, Z. 9); S. 224: statt ,Eine* lies ,Ein“ (Abs. 3, Z. 1); ,,rund um* wird als ,;;undum® rund-
um falsch geschrieben (S. 82, Abs. 2, Z. 5; S. 87, Anm. 243; S. 88, Anm. 247; S. 91, Anm. 260;
S. 131, Anm. 386).

Hebriische Zeichen machen zuweilen Mithe: S. 43: in 15 und 750 fehlt jeweils das Qa-
mez; 8. 104: Dagesch in 1 bei 71%; S. 126: tilge Dagesch in % bei bar (Anm. 371); S. 131: tilge
Dagesch in 2 bei 2wim; S. 134: tilge Dagesch in 28> (2x); S. 136: tilge 2x finales Dagesch in
axwn und 172%; S. 144: bei anvm fehlt 2x 2; S. 145; tilge finales Dagesch in *a%; S. 146: tilge
finales Dagesch in n'nY; S. 167: tilge finales Dagesch in mis; S. 170: tilge Dagesch in NR3;
S. 271: Dagesch bei der Studie von Baumann verrutscht (ebenso S. 275 bei dem Werk von Diet-
rich und S. 289 beim Werk von Preuschen).

Fazit: Eine Studie, die das biblische Zeugnis zu Moab und Ammon erschliefit.
Bei dem umfassenden Textmaterial bleibt sie im Detail meist sehr knapp.

Klaus Riebesehl
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Ehud Ben Zvi (Hg.): Utopia and Dystopia in Prophetic Literature, Publications
of the Finnish Exegetical Society 92, Helsinki: The Finnish Exegetical Society;
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006, kt., 298 S., € 36,—

Dieser Sammelband ist ein gutes Beispiel fiir Anwendungsméglichkeiten einer
literaturwissenschaftlichen Theorie auf die biblische Exegese. Ehud Ben Zvi gibt
in seiner Einleitung (S. 1-12) einen hilfreichen Uberblick iiber die gemeinsame
Fragestellung der 14 Artikel in diesem Buch.

Steven James Schweitzers Aufsatz (S. 13-26) fiihrt in die literaturwissen-
schaftliche Theorie ein und setzt den methodisch-hermeneutischen Rahmen fiir
die folgenden Aufsitze. Die kurze Zusammenfassung seiner Dissertation stellt
heraus, dass Utopia den guten Ort (eutopia) wie auch den nicht existenten Ort
(ou topia), also eine nicht-existente idealisierte Wirklichkeit, beschreibt. Diese
Wirklichkeit ist besser als die gegenwiirtig erlebte und befindet sich im ,,ideolo-
gischen Raum des Textes™ (S. 14). Die Distanz zur gegenwirtigen Situation und
das sozialkritische Element werden deswegen herausgestellt (S. 18). Das Au-
genmerk richtet sich nicht auf die Vergangenheit zum Zwecke der Legitimation
der Gegenwart, sondern auf die Zukunft und beschreibt Wege, die von der Ge-
genwart zu der idealisierten Wirklichkeit fithren (S. 19). Die verbreitete Konnota-
tion ,himmlische Traumerei” muss also bei diesem literarischen Ansatz dem
starken Gegenwartsbezug weichen (S. 21).

Wie jede andere (literaturwissenschaftliche) Methode stellt Schweitzers An-
satz eine Brille dar, die bestimmte Aspekte des Textes scharf und hilfreich her-
ausstellt und andere verschwommen im Hintergrund belésst. Der Gegenwartsbe-
zug von Aussagen iiber die Zukunft, insbesondere in prophetischen Texten, kann
mit dieser literarischen Brille hervorragend gesehen werden. Diese Stirke verliert
an Bedeutung in dem Malfe, in dem andere Textsignale aus dem Blickfeld gera-
ten. So beachtet Schweitzer in seiner Fallstudie (S. 249-267) die Unterschiede
zwischen Sacharja 9-10 und 12-14 nicht. Mit dem vorwiegend positiven Aus-
blick auf die Zukunft fordert Sacharja in Kapitel 9-10 seine Adressaten zu einer
Verdnderung im Leben auf (Sach 9,9-13; 10,1-2). Sacharja 11,417 markiert
den Bruch mit dieser positiven Perspektive: Letzten Endes wird die Zukunft posi-
tiv (Sach 14), aber erst nach einer Zeit der Lauterung (Sach 12-13). Auch Sa-
charjas weithin bekannte Bezugnahme auf vorangegangene Offenbarung wird
nicht ausreichend beriicksichtigt.

Einige Aufsitze sind nur lose mit dem von Schweitzer gesetzten hermeneuti-
schen Rahmen verbunden. Jack M. Sasson belegt, dass man in Mari nicht von
Utopia in den prophetischen Texten reden kann (S.27-40). Matthew Neujahr
vergleicht die Konigsideologie in akkadischen Texten mit biblischen Texten
(S.41-54). Fiir James L. Crenshaw stellen die biblische Trennung von Gerechten
und Ungerechten sowie das Vertrauen auf Gott gegen allen Anschein bereits uto-
pische Elemente dar, wie er anhand von Jer 17,5-11 ausfiihrt (S. 105-121). Julia
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O’Brien weist nach, dass die Geschlechterrollen im Zwolfprophetenbuch keinem
wesentlichen Wandel von der Gegenwart zur Zukunft unterworfen sind (S. 144—
159). Deswegen kann man hier nicht von einem utopischen Element sprechen.
Das Wiistenthema in Hosea unterstreicht nach Philip R. Davies (S. 160-174),
dass fiir Leser in der Perserzeit Gericht eine reale Moglichkeit fiir die Zukunft
darstellt (S. 162.174).

Andere Aufsitze stellen interessante Aspekte der Texte und ihrer Interpretati-
on heraus. Ehud Ben Zvi (S. 55-85) arbeitet die Hoffnung gebende Funktion von
Utopia heraus (S.57) und behauptet eine identitétsstiftende Funktion (S. 65).
Seine methodische Weichenstellung konzentriert sich dabei auf die bestmégliche
(vorstellbare) Zukunft und setzt einen radikalen Bruch mit der Gegenwart voraus
(S. 56). Dem ist zu entgegnen, dass die Abhéngigkeit von dem biblischen Gott
nicht von, sondern zur menschlichen Antwort befreit. Nicht umsonst zieht sich
der Ruf zur Umkehr beispielsweise durch das Zwolfprophetenbuch von Hosea
bis Maleachi. Utopische Aspekte spiegeln also nicht nur eine Uberlebensstrategie
wider, die sich mit erlebter Dissonanz auseinandersetzt (S. 82). Nach Hanna Liss
(S. 122-143) ersetzt die Aufforderung den Tempel zu beschreiben einen denkba-
ren Ausfithrungsbefehl. Hesekiel 40-48 soll gar nicht umgesetzt werden, weil
sonst der Tempel verunreinigt werden konnte. Die idealisierte Darstellung
schiitzt den Tempel, weil er ,,nur* Textwirklichkeit bleibt.

Andere Aufsitze arbeiten hermeneutische Implikationen dieses Ansatzes her-
aus. Marvin A. Sweeney (S. 175-185) hinterfragt die hermeneutischen Voraus-
setzungen, welche Amos 9,11-15 als eine spétere Ergénzung zum urspriinglichen
Amos beschreiben: a) zunichst unabhéngige Perikopen werden spiter zu einem
Buch zusammengesetzt; b) die Gebundenheit dieser Perikopen an historisch iden-
tifizierbaren Situationen. Sweeney beschreibt vielmehr, wie diese Verse einer
utopischen Vision Amos zur Unterstiitzung der Argumentation des Buches ver-
standen werden kénnen.

Daniel L. Smith-Christopher (S. 186-209) arbeitet als Quiker moderne Ein-
stellungen heraus, die Micha 4,1-4 in der Auslegung zu Utopia machen. Die Be-
schreibung méglicher literarischer Kontexte (Micha, Zwolfprophetenbuch, Jesaja
2, prophetische Themen) zeigt auf, wie vielfiltig diese fiir eine Argumentation
eingesetzt werden kann (S. 208).

Mark J. Bodas ausfiihrlicher Vergleich von Tempelbauritualen im alten vorde-
ren Orient (S. 210-248) mit Texten in Haggai und Sacharja iibersieht wichtige
Textsignale. Boda lehnt Halperns Reduktion der Nachtgesichte auf Tempelbauri-
tuale explizit ab (S. 238 Anm. 107). Die aufgezeigten Parallelen zu altvorderori-
entalischen Texten beziiglich der Entscheidung zum Tempelbau (Hag 1,1-11;
Sach 1,7-17), dessen Vorbereitung (Hag 2,1-9; Sach 4,6—7) und dessen Grund-
steinlegung (Hag 2,10-23; Sach 8,9-13) mdgen auf Haggai zutreffen; bei dem
gemeinsamen Thema sollte das nicht iiberraschen. Dies kann allerdings fiir Sa-
charja angesichts der diinnen Textbasis zu diesem Thema (Sach 1 stellt wohl
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kaum die Entscheidung dar) nicht gelten. Selbst wenn Zeitgenossen Sacharjas
mit der Fertigstellung des Tempels den Einbruch der Heils- und Segenszeit er-
warteten, finden sie bei Sacharja keine Unterstiitzung. Dieser unterscheidet viel-
mehr nahe und ferne Zukunft (Sach 1,16f; 3,6f.8-10), ruft zur Umkehr in der
Gegenwart auf und verbindet die Heilszeit letzten Endes mit dem Kommen des
Sprosses.

Michael H. Floyd (S. 268-296) widerspricht einer weit verbreiteten Voraus-
setzung bei der Interpretation von Zukunftsaussagen: Unerfiillte Prophetie ist
eben nicht die Ausgangsbasis fiir utopische bzw. eschatologische Texte. So muss
beispielsweise Sacharja 1-6 als Einheit gelesen werden und will zu einer Verédn-
derung von Denken und Handeln herausfordern. AuBlerdem bauen diese Kapitel
darauf auf, dass sich Prophetie bereits erfiillt hat (S. 274f). Seine Argumentation
legt die Schwichen dieser Voraussetzung dar, auch wenn seine Alternative mit
Blick auf Sacharja uniibersehbare Mingel hat: Sacharja 9-14 beschreibt eben
nicht in erster Linie die Erfuillung von allen VerheiBungen in Sacharja 1-8; der
Bruch mit Sacharja 11 und der Ruf zur Umkehr werden bei der Gedankenent-
wicklung nicht ausreichend berticksichtigt; der Spross ist wohl kaum einfach mit
Serubbabel in seiner Verantwortlichkeit als Tempelbauer vereinfachend gleich-
zusetzen. Herausfordernd bleibt nichtsdestoweniger Floyds Querdenken, das
hermeneutische Grundfragen thematisiert. Seine Aussage, dass die These zur un-
erfiillten Prophetie die sikulare Variante zu einem traditionell, christlichen Anti-
Jjudaismus sei, provoziert und fordert zum Nachdenken heraus.

Wer sich also mit dieser literaturwissenschaftlichen Theorie oder hermeneuti-
schen Fragen beschéftigen will, sollte diesen Sammelband in die Hand nehmen.
Insbesondere die Auslegung von prophetischen Texten kann durch den Ansatz an
sich und durch beispielhafte Aufsétze bereichert werden. Nicht zuletzt Floyds
grundsitzliche Auseinandersetzung mit einer hermeneutischen Voraussetzung ist
sehr lesenswert. Auslegung und Auslegungsgeschichte ist eben immer eine Ge-

schichte der Soziologie des Wissens.
Heiko Wenzel

Georg Fischer: Jeremia 26-52, Herders Theologischer Kommentar zum Alten
Testament, Freiburg i. Br.: Herder, 2005, geb., 744 S., € 100,—

Georg Fischer, Professor fiir Altes Testament am Institut fiir Bibelwissenschaften
und Historische Theologie der Universitiit Innsbruck, hat mit dem anzuzeigenden
zweiten Teil seinen umfangreichen Jeremiakommentar abgeschlossen (Teil 1:
2005). Wie es die von Erich Zenger herausgegebene Reihe vorsieht, liegt ein Ak-
zent der Kommentierung auf der synchronen Wahmehmung der Botschaft des
Buches in seiner vorgegebenen kanonischen Form. Hier liegt die Stirke dieses
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Kommentars: ,,Wer nur Teile beriicksichtigt, wird Jer nicht gerecht” (S. 661).
Dies sollte eigentlich selbstverstiandlich sein, ist es aber bekanntermaflen seit
Duhms einflussreicher und tragischer literarkritischer Trennung von Prosa und
Poesie sowie Biografie auf verschiedene Autoren langst nicht immer der Fall
gewesen. Umso mehr ist die Riickkehr zu einer Wahmehmung der literarischen
Einheitlichkeit des Buches zu begriflen. Fiir die Interpretation der Prosatexte
schlieBt sich Fischer der Beobachtung von Lous Stulman an, wonach diese ,,ihre
Umgebung deuten und strukturieren” und ihnen deshalb die Funktion von ,tra-
genden Siulen” fiir den Aufbau des Buches zuzuweisen ist (Bd. 1, S. 83).

Die jeremianische Sprache sieht Fischer als eigenstdndig gegeniiber allen an-
deren biblischen Biichern an. Sie lebt von Doppelungen und Wiederholungen:
»Das Spiel mit Variationen ... enthiillt einerseits schopferische Freiheit in der
Gestaltung, andererseits das Bestreben nach prizisem und bewegendem Aus-
druck® (S. 661). Die umfangreichen stilistischen Ubereinstimmungen mit deute-
ronomischen und deuteronomistischen Formulierungen sind fiir Fischer ,,nicht
als Hinweise auf eine dir Redaktion von Jer zu interpretieren, sondern Zeichen
einer intensiven Auseinandersetzung damit” (S. 662). Fischer beobachtet dabei
eine erstaunliche Fiille an einmaligen Wendungen und Wértern: ,,Dieses Ringen
um angemessenen, neuen Ausdruck, in Abhebung von gingigen Formulierungen,
hélt bis zum Ende des Buches an® (S. 662).

Die erheblichen textlichen Abweichungen zwischen dem masoretischen Text
und der Septuaginta, die viele an verschiedene Buchausgaben denken lassen, ent-
scheidet Fischer zugunsten des masoretischen Textes. [hm gebiihre der Vorrang,
einschlieBlich seiner Anordnung und des Umfangs: ,,Gegeniiber der LXX stellt er
den reichhaltigeren, komplexeren, theologisch stirker herausfordernden Text
dar® (S. 660).

Die Entstehung des Jeremiabuches denkt sich Fischer in der ausgehenden Per-
serzeit oder sehr kurz danach. Der Hauptgrund fiir diese Ansetzung ist die Beo-
bachtung, dass das Buch selbst die Kenntnis vieler anderer biblischer Biicher
voraussetzt. ,,Sowohl innerjeremianische Beziige als auch vielfache enge Beriih-
rungen mit anderen biblischen Biichern zeigen sich von Anfang bis zum Ende
iiber ganz Jer hinweg" (Bd. 1, S. 73). Die Verarbeitung dieser Biicher hat in einer
»ungeheuren literarischen Leistung® zu dem Werk beigetragen. Das Buch Jere-
mia ,,ist zu begreifen als schriftstellerische Arbeit. Ein Werk von solcher Dichte,
Genauigkeit in den Ubernahmen und Vielfalt der Beziige kann kaum anders denn
als literarische Schopfung entstanden sein. Den Angaben zur Buchentstehung in
Jer 36 misst er nur eine geringe historische Bedeutung zu. Die Frage nach der
Echtheit von Jeremiatexten lasst sich fiir Fischer ,,unter diesem Gesichtspunkt
nicht positiv entscheiden (Bd. 1, S. 74). Es stellt sich die Frage, ob diese spéte
Datierung, in der er Carroll folgt, und die Art des Buchschaffens mit vielen Bii-
chern auf dem Schreibtisch nicht eher aus der ,,Nach-Gutenberg-Zeit“ in die alte
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Zeit projiziert wurde und die Intertextualitit sich nicht auch anders und besser
erklaren lasst.

Fiir Fischer, dessen Habilitationsschrift sich mit Jer 30f befasst hatte (Das
Trostbiichlein. Text, Komposition und Theologie von Jer. 30f., SBB 26, Stuttgart
1993), sind diese Kapitel theologisch bedeutsam; als programmatische Mitte liest
er Kapitel 25. Darin sind die Zeit des babylonischen Gerichts als Folge des
Nicht-Hérens thematisiert, aber neben dem Aufstieg auch der Fall Babylons und
die Hoffnung auf eine Zukunft fiir das Volk danach. Fischer erkennt eine
Zweiteilung des Buches, Jer 1-25 und 26-52, die sich weiter untergliedert: Kapi-
tel 1/2-6/7-10/11-20/21-24 und Kapitel 26-35 / 3645 / 46-51 / 52.

Der Kommentar enthilt neben eigener Ubersetzung und ausfiihrlicher Kom-
mentierung sechs Exkurse (Deutung von Jer 31,22; Neuer Bund; Sklavenbefrei-
ung; Rechabiter; Jeremia in Agypten; Jer 52 als Modellfall fiir den Text von Jer),
ein ausfithrliches Bibelstellenregister und verschiedene Karten und Listen zur
Geografie. Er zeichnet sich aus durch zahlreiche Beobachtungen zu innerjeremi-
anischen thematischen Beziigen und zur Intertextualitdt mit anderen biblischen
Biichern. Das macht ihn sehr empfehlenswert, auch wenn der Rezensent in den
Datierungsfragen zu anderen Schlussfolgerungen kommt.

Herbert H. Klement

Klaus Koch: Daniel 1-4, BK.AT 22,1, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2005,
geb., VITI+463 S., € 109~

Klaus Koch, emeritierter Professor fiir Altes Testament und altorientalische Reli-
gionsgeschichte, legt den ersten Teil seines Kommentars zu Daniel vor. Das
Werk fasst die ersten sechs Teillieferungen zusammen, deren erste bereits 1986
erschien. An den kiinftigen Lieferungen wird, so das Vorwort, M. Résel als Mit-
herausgeber beteiligt sein.

Dem gewohnten Aufbau von BK.AT folgend beginnt jedes der fiinf groBen
Kapitel des Buches (1,1-21; 2,1-49; 3,1-30; 3,24-91*, die apokryphen Lieder
im Feuerofen; 3,31-4,24) mit einer sorgfiltigen Analyse des Textes und seiner
Uberlieferungsgeschichte. Hierbei erweist sich der Autor als auBerordentlich
kenntnisreich, die Analysen sind detailliert und ausfiihrlich. Fiir Dan 4 wird eine
breite Diskussion der groBen Unterschiede zwischen dem masoretischen Text
und der Septuaginta geboten. Es folgen in jedem Kapitel Ausfithrungen zur Form
des Textes. Koch beginnt jeweils mit einer Diskussion der Abgrenzung der ein-
zelnen literarischen Einheiten und einer ausfiihrlichen textlinguistischen Analyse.
Hierbei legt er grofen Wert auf die Erzihlstruktur und Komposition des Textes,
ebenso wird die Diskussion um die literarische Einheit des jeweiligen Abschnit-
tes dargestellt. Zu jedem Text werden die Fragen nach einer Redaktion und nach
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moglichen Vorstufen erdrtert, Koch bleibt hier aber vorsichtiger als manch ande-
rer und beschrankt sich zumeist auf das begriindet Aussagbare. Unbegriindete
Vermutungen und bloBe Thesen gibt es bei Koch erfreulicherweise nicht, viel-
mehr setzt er sich kritisch mit #lteren Forschungspositionen zu Daniel auseinan-
der. Insgesamt zeigt sich ein sorgfiltiges und genaues Bemithen um Losungen
und Erkldrungsansitze fiir die im Text vorhandenen Briiche und Spannungen.
Die Frage nach den Texten zugrunde liegenden Gattungen wird jeweils ausfithr-
lich diskutiert, eine Fiille vorderorientalischer Paralleltexte wird herangezogen.
Fiir Dan 1 geht Koch von einer araméischen Vorlage aus, diese wurde von einem
anderen als dem Verfasser von 812 ins Hebriische iibersetzt. Im Kapitel zu
3,24-91 bietet Koch eine ausfiihrliche Diskussion zu den apokryphen Geséngen
im Feuerofen, behandelt sowohl deren Textgrundlage als auch die Frage nach
Uberlieferung und kanonischem Status und Funktion der Texte in Daniel.

Im jeweils darauf folgenden Abschnitt zum Ort behandelt Koch die Fragen
nach Abfassungsort und -zeit. Er nimmt fiir weite Teile des Textes eine Abfas-
sung ostlich des Zweistromlandes und in der frithhellenistische Zeit an, damit
eine grofle zeitliche Ferne zum Erzihlten, wobei von ihm aber zumindest die
Moglichkeit friiher miindlicher Uberlieferungsstrange bejaht wird. In allen Kapi-
teln diskutiert Koch sehr ausfithrlich motivgeschichtliche Parallelen. Er fiihrt
dann versweise durch den Text. Diese detaillierten und kenntnisreichen Ausfiih-
rungen zeugen von der profunden Beschiftigung des Autors mit nachexilischer
und apokalyptischer Literatur und Thematik. Einige Fragestellungen werden in
einer Breite diskutiert, die an die Grenzen dessen geht, was ein Kommentar leis-
ten soll. Eingebettet in den Erklédrungsteil findet sich eine Reihe von themati-
schen Exkursen, dazu wird jeweils auch die jiidische und christliche Auslegungs-
geschichte von Daniel dargestellt. Schliefilich endet jedes Kapitel mit der Frage
nach den Zielen des Textes. Hier gelingt es Koch, sowohl den Aussagegehalt im
Kontext der mutmaBlichen Entstehung des Textes zu erheben als auch die Fragen
einer Geschichtstheologie zu beleuchten. Er schldgt dazu auch den Bogen zur
neutestamentlichen Gemeinde und thematisiert Fragen einer politischen Ethik.
Als Mangel stellt sich heraus, dass sich der Kommentar nur mit den ersten vier
Kapiteln beschéaftigt. Die einzelnen Untersuchungen zu den einzelnen Kapiteln
stehen eher unverkniipft nebeneinander, das Buch Daniel als Ganzes tritt kaum in
den Blick.

Es sind wenige 4uBere Méngel zu kritisieren: Wohl bedingt durch das Datum
der Drucklegung der verschiedenen Teillieferungen unterscheidet sich der Satz
der einzelnen Kapitel doch erheblich. Die Darbietung der einzelnen Exkurse im
Text weist erhebliche Unterschiede auf.

Kochs Werk ist ein hervorragender, sehr detaillierter und ausfiihrlicher, dabei
gut lesbarer Kommentar und sicherlich das kiinftige deutschsprachige Standard-
werk. Es ist zu wiinschen, dass das Gesamtwerk zu Daniel in kiirzerer Zeit voll-
endet wird, birgt doch der grofle Zeitraum der Verdffentlichung schon jetzt die
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Gefahr, dass sich die Diskussion theologischer Fragestellungen weiterentwickelt

oder verschiebt.
Jens Pracht

Helmut Utzschneider: Micha, Ziircher Bibelkommentare AT 24/1, Ziirich: Theo-
logischer Verlag Ziirich, 2005, pb., 175 S., € 25—

Utzschneider liest das Buch Micha als dramatischen Text. Sein Kommentar un-
terscheidet sich von bisherigen Erkldrungen insofern, als er ,.die theologischen
Aussagen des Buches von dessen dramatischer Asthetik her erschlieBen® will
(S. 11). Da das Buch Micha fast nur aus ,,Haupttexten” — also Redetexten — be-
steht, und die ,,Nebentexte* — also die Angaben, wer was sagt — fehlen, miissen
diese rekonstruiert werden. Das geschieht, indem Textsignale (zum Beispiel
Wechsel vom Ich zum Wir, Zitatformeln, Anreden) beachtet werden. ,,In der Re-
konstruktion dieser Redeverhéltnisse des Michabuches sieht der vorliegende
Kommentar seine grundlegende ... Auslegungsaufgabe® (S. 12).

So rekonstruiert Utzschneider die ,Lexis® des Textes, die ,,Auftritte® als
Grundeinheiten. Daneben begegnen visuelle Vorstellungselemente, die er als
»Wortkulissen* bezeichnet und die — wieder mit Aristoteles gesagt — die ,,Opsis*
des Textes erzeugen. Diese verwendet er als Kriterium fiir die Gliederungseinheit
der ,,Szene®, die durch ,eine Einheit des Vorstellungsraumes* (S. 13) gekenn-
zeichnet ist. Mehrere Szenen sind zu einem ,,Akt” verbunden. Innerhalb des dra-
matischen Textes herrscht eine eigene ,,Buchzeit” mit Vergangenheit, Gegenwart
und Zukunft. Die Buchgegenwart ist durch die Uberschrift (1,1) festgelegt.

Utzschneider findet im Michabuch die dramatische Technik der ,,Mauerschau*
(Teichoskopie) wieder, in der eine Person berichtet, was sie von ihrer Warte aus
schaut (zum Beispiel 1,10-16). Ebenso begegnen ,,Soliloquien®, monologische
Reden, die innere Reflexionen und Gedankenrdume der Handlungsfiguren darle-
gen (zum Beispiel 1,8f; 2,6-8; 3,1-8).

Wenn das Buch Micha auch als dramatische Dichtung zu lesen ist, folgt dar-
aus nicht zwingend, dass es als Theaterstiick aufzufassen wire, das irgendwo am
Heiligtum aufgefiihrt worden sei. Utzschneider vertritt die Zweiteiligkeit des Bu-
ches und unterscheidet so zwei Akte (1,1-5,14 und 5,15-7,20) (S. 17).

Im ersten Akt geht es um die zukiinftige Geschichte Israels und Judas, die von
der Gegenwart (Zerstérung Samarias) bis in ferne Zukunft reicht. Dementspre-
chend wird der erste Akt als ,,Zeitreise* betrachtet. In einer ersten Szene (1,2-7)
sagt Jahwe das Ende der beiden Hauptstadte voraus, in einer zweiten (1,8-2,5)
geht es um die Zerstérung der Stidte des Landes und die Deportation der Bevol-
kerung. Die dritte Szene (2,6-13) lisst Michas Gegner zu Wort kommen, die sei-
ne Gerichtsankiindigung zuriickweisen, in der vierten (3,1-4,7) schildert Micha
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dagegen die rechtlose Situation in Jerusalem vor der Zerstoérung und das Kom-
men eines neuen Zionsheiligtums. Die fiinfte Szene (4,8-5,3) schildert die Bela-
gerung Jerusalems durch die Vélker, wie sie 587 v. Chr. Wirklichkeit wurde, und
die letzte Szene (5,4-14) zeigt, dass das Unrecht auch danach noch in Jerusalem
anzutreffen sein wird (S. 18).

Der zweite Akt ist nach Form und Inhalt als ,,Rechtsstreit Gottes mit seinem
Volk* zu iiberschreiben. In einer ersten Szene (6,1-8) wird verkiindet, dass Gott
einen Rechtsstreit mit seinem Volk hat, in der zweiten (6,9-16) wird die Anklage
erhoben und in Fluchworten das Urteil gesprochen. Die dritte Szene (7,1-7) lasst
anhand der Klagen des Propheten das Eintreten der Strafe erkennen. Der Prophet
wendet sich angesichts dieser Lage an Jahwe mit Bitte um Gnade. Die vierte und
finfte Szene (7,8-20) sind durch ein Siindenbekenntnis des Angeklagten, die
Bitte um den Beistand Gottes und Vergebungsgewissheit gekennzeichnet (S. 19).

Beide Akte sind durch das Thema ,,Unheil und Heil* und durch die Theodizee
verbunden. Gott wirkt das Unheil, das Israel im ersten Akt trifft, und indem er es
tut, steht er zu seinem Wort. Der zweite Akt ist nicht geschichtlich konstruiert,
sondern zeigt, wie Gott vom Richter seines Volkes zu seinem Helfer wird.

Utzschneider unterscheidet den literarischen Micha und die historische Person
des Propheten. Auf letztere gehen das Stidtegedicht (1,10-16), das Gerichtswort
gegen den Zion (3,12) und weitere Gerichtsworte (2,1-5 und 2,8f) zuriick. Die
anderen Abschnitte werden auf die Exilszeit oder frithe nachexilische Zeit (zum
Beispiel 1,10-5,3), die spate nachexilische Zeit (5,4—14; 6,1-7,7) oder gar auf die
hellenistische Zeit des frithen 3. Jahrhunderts (4,1—4) verteilt (S. 25-27).

Utzschneider sieht keinen Widerspruch zwischen der hohen Kohirenz des Mi-
chabuches und der langen Literaturgeschichte (S. 28), da er eine Fortschreibung
im selben dramatischen Stil wie die auf Micha zuriickgehenden Textteile an-
nimmt (8. 16).

Die Einzelauslegung (S. 30-170) hebt, dem Ansatz des Buches folgend, die
dramaturgische Analyse hervor, die philologische Exegese tritt etwas in den Hin-
tergrund. Dennoch bietet der Kommentar dem Leser eine Fiille von Entdeckun-
gen zur Auslegung des Textes selbst und eine sorgfiltige Darstellung der Buch-
struktur und ihrer Unterabschnitte. Erfreulich ist, wie Utzschneider von Konjek-
turen absieht, wo man sie erwéiigen konnte (zum Beispiel 1,10-16), und dem vor-
liegenden Text einen Sinn abgewinnt. Der Auslegung folgt ein kurzes Literatur-
verzeichnis (S. 171-175).

Das Buch Micha als Drama — auf der einen Seite ein bestechender Gedanke.
Wer miterlebt, wie der schlichte Bibeltext, von einem Schauspieler gut gelesen,
eine Lebendigkeit und Frische entfaltet, kénnte sich Utzschneiders Gedanken zu
Eigen machen. Gewiss ist das Buch Micha ,,dramatisch®, dhnlich wie andere
schriftprophetische Biicher. Dafiir sorgt schon ihr Inhalt. Aber ob sie zur drama-
tischen Verlesung konzipiert gewesen sind? Hat das griechische Drama die Form
der Verschriftlichung alttestamentlicher Prophetie beeinflusst? Und wird durch
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den dramatischen Ansatz die Asthetik nicht dem Inhalt und der Botschaft vorge-
ordnet? Das Prophetenwort wie zum Beispiel ,,Bereite dich, Israel, und begegne
deinem Gott!“ (Am 4,12) stellt den Horer vor Gott selbst. Da spielt die #stheti-
sche Dramatik eine untergeordnete Rolle.

Utzschneider hat mit seinem Werk nicht pur einen mit Gewinn lesbaren
Kommentar vorgelegt, sondern dariiber hinaus durch seinen Ansatz wichtige Im-
pulse geliefert und weiterfilhrende Fragen gestellt, selbst wenn man diese in eine
ganz andere Richtung beantworten sollte.

Manfred Dreytza

Weitere Literatur:
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€50~

Georg Fischer: Jeremia. Der Stand der theologischen Diskussion, Darmstadt;
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2007, geb., 191 S., € 39,90 bzw. 59,90
(Verlagsausgabe)

Jan Christian Gertz, Doris Prechel unter anderem (Hg.): Die deuteronomistischen
Geschichtswerke. Redaktions- und religionsgeschichtliche Perspektiven zur
wDeuteronomismus “-Diskussion in Tora und Vorderen Propheten, BZAW
365, Berlin: de Gruyter, 2006, geb., XVII+444 S, € 98 —
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John Gray: The Book of Job, Text of the Hebrew Bible 1, Sheffield: Sheffield
Phoenix, 2007, geb., ca. 600 S., € 105,—

*Walter Hilbrands: Heilige oder Hure? Die Rezeptionsgeschichte von Juda und
Tamar (Genesis 38) von der Antike bis zur Reformationszeit, Contributions to
Biblical Exegesis & Theology 48, Leuven: Peeters, 2007, pb., XII+314 S,
€39,

Edgar Kellenberger: Die Verstockung Pharaos. Exegetische und auslegungsge-
schichtliche Untersuchungen zu Exodus 1-15, BWANT 171, Stuttgart: Kohl-
hammer, 2006, pb., 312 S., € 29,

Nobuyoshi Kiuchi: Levificus, Apollos Old Testament Commentary, Leicester;
Apollos, 2007, geb., 352 S., US $ 35—

Ralph W. Klein: / Chronicles, Hermeneia, Augsburg Fortress, 2006, geb.,
512.8.,US 5 55—

Tremper Longman, IIl.: Proverbs, Baker Commentary on the Old Testament
Wisdom and Psalms, Grand Rapids/MI: Baker, 2006, hb., 496 S., US § 39,99

Pieter van der Lugt: Cantos and Strophes in Biblical Hebrew Poetry, with Spe-
cial Reference to the First Book of the Psalter, OTS 53, Leiden: Brill, 2006,
XVII+582 S., € 208,—

Timothy J. Meadowcroft: Haggai, Sheffield: Sheffield Phoenix Press, 2006, pb.,
276 8., US $ 25,

*Arndt Meinhold: Maleachi, BK.AT, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006,
geb:; 526 S, €110 —

Christophe Nihan: From Priestly Torah to Pentateuch. A Study in the Composi-
tion of the Book of Leviticus, FAT I, Tibingen: Mohr, 2007, br., ca. 690 S.,
ca. €95~

Michael G. O’Neal: Interpreting Habakkuk as Scripture. An Application of the
Canonical Approach of Brevard S. Childs, New York: Lang, 2007, hb,,
XVIII+187 S., € 60,60

Mart-Jan Paul, G. van den Brink, J. C. Bette: Bijbelcommentaar. Jozua.
Richteren. Ruth. 1 Samuél, Studiebijbel Oude Testament 3, Veendendaal:
Centrum voor Bijbelonderzoek, 2006, geb., ca. 1.200 S., € 72—

William H. Propp: Exodus 19—40. A New Translation with Introduction and
Commentary, AncB, New York: Random, 2006, geb., 704 S., US $ 49,95

Brian D. Russel: The Song of the Sea. The Date of Composition and Influence of
Exodus 15:1-21, New York: Lang, 2007, hb., XIV+215 S., € 61,50

*Adrian Schenker: Das Neue am neuen Bund und das Alte am alten. Jer 31 in
der hebriischen und griechischen Bibel, von der Textgeschichte zu Theologie,
Synagoge und Kirche, FRLANT 212, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2006, kt., 108 S., € 39,90

Andreas Schiile: Der Prolog der hebriischen Bibel. Der literar- und theologie-
geschichtliche Diskurs der Urgeschichte (Genesis [-11), AThANT 86, Zi-
rich: TVZ. 2006. hb.. 453 S.. € 46—
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Christopher R. Seitz: Prophecy and Hermeneutics. Toward a New Introduction
to the Prophets, Grand Rapids/MI: Baker, 2007, pb., 272 S., US § 22,99

Klaus Seybold: Poetik der erziihlenden Literatur im Alten Testament, Stuttgart:
Kohlhammer, 2007, geb., 332 S., € 39—

Martin A. Shields: End of Wisdom. A Reappraisal of the Historical and Canoni-
cal Function of Ecclesiastes, Winona Lake/IN: Eisenbrauns, 2006, hb., 270 S.,
US § 39,50

Christine Stark: ,, Kultprostitution™ im Alten Testament? Die Qedeschen der
Hebriischen Bibel und das Motiv der Hurerei, OBO 221, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht / Freiburg/CH: Universititsverlag, 2006, geb., IX+249 S.,
€ 57,90

Douglas Stuart: FExodus, The New American Commentary, Nashville/TN:
Broadman, 2006, geb., 554 S., US $ 32,99

David Toshio Tsumura: The Book of | Samuel, NICOT, Grand Rapids/MI:
Eerdmans, 2007, geb., 697 S., US § 50,—

W. Dennis Tucker: Jonah. A Handbook on the Hebrew Text, Baylor University
Press, 2006, pb., 175 S., US § 19,95

Hugh Godfrey Maturin Williamson: Isaiah 1-5, ICC, Edinburgh: T&T Clark,
2006, geb., 640 S., US § 89,95

4. Theologie

Bernd Feininger, Daniela Weilmann (Hg.): Wozu brauchen wir das Alte Testa-
ment? Zwolf Antworten von Alfons Deissler, 2. korrigierte und erginzte Auflage,
Frankfurt/Main: Peter Lang, 2006, kt., 274 S., € 39,80

Der Band enthélt nach einer Einfithrung des Mitherausgebers Bernd Feininger
(8. 13-26) zwolf Aufsiatze des katholischen Alttestamentlers Alfons Deissler
(S. 27-236) und abschliefiend einige Beitrage zur Person Deisslers (S. 237-274).
Die Erstverdffentlichungen der Aufsitze verteilen sich recht gleichmiBig auf die
Jahre 1969 bis 2003. Sie erschienen in Sammelbénden oder Zeitschriften, die
sich eher an ein allgemein theologisch interessiertes Publikum wenden. Entspre-
chend geschieht die Auseinandersetzung mit anderen Forschungspositionen nur
am Rande, auch auf Fullnoten wird meist verzichtet. Die Herausgeber haben je-
doch die Texte ,,behutsam bearbeitet und zu jedem Aufsatz am Ende weiterfiih-
rende Literaturangaben zusammengestellt. Die erste Auflage des Bandes erschien
2004 zum 90. Geburtstag Deisslers (1914-2005).

Thematisch geht es um Grundfragen der Botschaft und Theologie des Alten
Testaments wie etwa ,,Schépfungstheologie. Die biblische Schopfungsbotschaft®,
..Wie wir Christen die Psalmen beten®, ..Der Geist des Vaterunsers im alttesta-
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mentlichen Glauben® oder ,,Rolle und Bedeutung der biblischen Propheten®. Die
Titel zeigen bereits das Interesse Deisslers an einer biblischen Spiritualitiat, die
bewusst auch christliche Fragestellungen einbezieht. Das Alte Testament ist fiir
ihn immer auch Anrede an den Glaubenden heute: ,,Noch nach zwei Jahrtausen-
den bewihrt sich dieses Buch als eine lebendige geistige Macht, deren Bannkreis
auch unser Jahrhundert des Fortschritts nicht entlaufen kann“ (S. 139). Trotz aller
geschichtlichen Verinderungen geht er deshalb ganz selbstverstindlich davon
aus, dass das Alte Testament auch Orientierung zu aktuellen Fragen bietet (vgl.
zum Beispiel den Beitrag ,,Fest und Feier. Biblische ,Freizeit’ — ein Modell fiir
heute?*). Aufgrund der langjéhrigen Beschéftigung Deisslers mit dem Alten Tes-
tament — allein schon als Professor in Freiburg lehrte er von 1951 bis 1984 — las-
sen alle Beitrage eine umfassende Kenntnis und theologische Durchdringung der
alttestamentlichen Texte und Sachverhalte erkennen. An manchen Stellen finden
sich zwar etwas altertiimliche Formulierungen (,,alt-/neubundlich®, ,,Wéhrendes*
etc.), doch Deisslers Eifer fiir die Botschaft der Texte und ihre theologische Re-
levanz lassen solche kleineren Eigentiimlichkeiten schnell wieder in den Hinter-
grund treten.

Sehr aufschlussreich sind auch die Beitrdge zur Person Deisslers, darunter eine
autobiographische Skizze aus dem Jahr 1995 (,,Die Generationserfahrung eines
katholischen Alttestamentlers: Der historisch-kritische Zugang zur Bibel®), ein
Interview aus dem Jahr 2003 und ein Nachruf auf Deissler von Erich Zenger aus
dem Jahr 2005. Sie zeigen den beeindruckenden Lebenslauf eines theologischen
Lehrers, der eine prigende Personlichkeit gewesen sein muss. Zugleich spiegeln
sich in seinem Werdegang die Verdnderungen in der katholischen Bibelwissen-
schaft im vergangenen Jahrhundert.

Das Buch weckt auch Interesse an anderen Verodffentlichungen Deisslers, die
im evangelischen Bereich bisher vielleicht zu wenig beachtet wurden. Dazu ge-
hért zum Beispiel sein 1963/64 erschienener Psalmenkommentar, der zuletzt
2002 neu aufgelegt wurde — oder sein erfolgreichstes Werk: ,.Die Grundbotschaft
des Alten Testaments®, eine kurze Theologie des Alten Testaments, 1972 zuerst
veroffentlicht und dann in 11 Auflagen erschienen, 1995 als iiberarbeitete Neu-
ausgabe, ab 2006 auch als Paperback aus dem Herder-Verlag lieferbar.

Christoph Résel

Weitere Literatur:

*Femi Adeyemi: The New Covenant Torah in Jeremiah and the Law of Christ in
Paul, Studies in Biblical Literature 94, Frankfurt a. M.: Peter Lang, 2006, hb.,
XX+328 8., € 71,30

M. Daniel Carroll, Jacqueline E. Laosley (Hg.): Character Ethics and the Old
Testament. Moral Dimensions of Scripture, Louisville/KY: Westminster John
Knox, 2007, pb., 272 S., US $ 29,95
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Philipp A. Enger: Die Adoptivkinder Abrahams. Eine exegetische Spurensuche
zur Vorgeschichte des Proselytentums, BEATAJ 53, Frankfurt a. M.: Lang,
2006, pb., 551 S., € 86,~

John Goldingay: Theology of the Old Testament, Bd. 2, Israel’s Faith, Downers
Grove/IL: InterVarsity, 2006, geb., 891 S., US $ 45—

Herbert H. Klement, Julius Steinberg (Hg.): Themenbuch zur Theologie des Alten
Testaments, Wuppertal: R. Brockhaus, 2007, pb., 342 S., € 16,90

*Gerd Liudemann: Altes Testament und christliche Kirche. Versuch der Aufkli-
rung, Springe: zu Klampen / Darmstadt: WBG, 2006, pb., 204 S., € 19,80

Eugene H. Merrill: Everlasting Dominion. A Theology of the Old Testament,
Nashville/TN: Broadman & Holman, 2006, geb., 672 S., US § 39,99

Bruce K. Waltke, Charles Yu: Old Testament Theology. A Canonical and The-
matic Approach, Grand Rapids/MI: Zondervan, 2007, hb., 896 S., US $ 44,99

Christopher J. H. Wright: Knowing the Holy Spirit Through the Old Testament,
Downers Grove/Leicester: InterVarsity, 2006, pb., 160 S., US $ 15—

ders.: The Mission of God. Unlocking the Bible’s Grand Narrative, Downers
Grove/IL: InterVarsity, 2006, hb., 581 S., US § 38,



Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Es liegen keine Rezensionen vor.

2 Einleitungswissenschaft

Es liegen keine Rezensionen vor.

3. Kommentare, Beitriige zu exegetischen Themen

Reinhard Feldmeier: Der erste Brief des Petrus, Theologischer Handkommentar
zum Neuen Testament 15/I, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2005, geb.,
XXXV+172S., € 34—

Mit dieser Auslegung aus der Feder des Gottinger Neutestamentlers liegt nun ein
kompakter und gut lesbarer Kommentar vor, der zugleich auch auf der Hohe der
Forschung zu diesem Brief steht.

Ausgangspunkt seiner Uberlegungen ist die Einsicht, dass sich dieses Schrei-
ben an Menschen wendet, die aufgrund ihres Glaubens an Jesus Christus mehr
und mehr zum Fremdkorper in der Gesellschaft werden. Es ist eine ,,Inkompati-
bilitat zwischen dem exklusiven Monotheismus des Christentums und der sich
sakral begriindenden antiken Gesellschaft” (S. 4) zu konstatieren. Dabei erfahren
die Christen die Ablehnung nicht, weil sie die Welt verneinen und sich zuriick-
ziehen; diese ist vielmehr mit darin begriindet, dass sie zu Gott gehoren (S. 10).
Obwohl sie Fremde in dieser Welt sind und auch bleiben, sind sie nicht aus ei-
nem verantwortungsvollen Handeln an dieser Welt und damit an den anderen
Menschen entlassen. Die Rede ,,von der Fremde im 1Petr* habe damit ,,eine ethi-
sche Dimension® (S. 12).

Nach diesen einleitenden Worten stellt Feldmeier fest, dass dieser Brief keine
klar erkennbare Disposition habe, zwei Hauptteile konnten aber erkannt werden.
In einem ersten Abschnitt (1,3-2,10) werde das neue Leben der Christen im
Lichte der Gottesbeziehung beschrieben. In dem zweiten Hauptteil (2,11-5,11)
ermahne der Schreiber. wie sich dieses neue Leben in der Fremde zu bewiihren
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habe. Der von anderen Auslegern festgestellte Einschnitt nach 4,11 (wie z. B.
Goppelt [KEK] und jiingst Jobes [BECNT]) wird von Feldmeier nicht so hoch
eingeschatzt.

In den klassischen Einleitungsfragen vertritt der Autor weitgehend die Positi-
onen, wie sie auch bei anderen Kommentaren und Einleitungen zu finden sind.
Der Brief sei vermutlich am Ende des ersten Jahrhunderts verfasst worden und
richte sich an die Heidenchristen in Kleinasien. Auch wenn er damit die petrini-
sche Verfasserschaft ablehnt, weist er mit Recht darauf hin, dass diese Meinung
nicht so eindeutig bewiesen sei, wie haufig behauptet werde. Die Gesamtheit der
Argumente spreche nur mit ,,groBerer Wahrscheinlichkeit (S. 26) gegen Petrus
als Verfasser. In diesem Zusammenhang ist es interessant, dass Feldmeier der
Meinung ist, die Papiasnotiz bei Euseb (HistEccl I11,39,15), wo von Markus als
Dolmetscher des Petrus die Rede ist, habe doch eine historisch korrekte Uberlie-
ferung bewahrt (S. 26.170f). Die Argumentationsweise des Autors ldsst dem
Leser den notwendigen Freiraum, auch zu abweichenden Ergebnissen zu kom-
men.

Insgesamt sei festzuhalten, dass der Verfasser neben der Jesus- auch die Pau-
lustradition aufgenommen und diese zugleich eigensténdig kombiniert und ver-
arbeitet habe. Zugleich sei es ihm gelungen, Motive des Diasporajudentums mit
in seine Argumentation aufzunehmen. Einige wenige Sétze (S. 29f) zur Wir-
kungsgeschichte dieses neutestamentlichen Briefes beschlieBen die Einleitung.

Bei der Auslegung ist bemerkenswert, dass nach der Ubersetzung zunschst —
wenn notig — einige textkritische Uberlegungen angestellt werden, wobei Feld-
meier auf die zu diesem Brief bereits erschienene Editio Critica Maior zuriick-
greift. Aufierdem wird in aller Kiirze (aber dennoch sehr hilfreich) die Form des
Textes erldutert. Der Leser erhilt einen guten Uberblick tiber die Struktur des
Textes. Bei der Einzelexegese legt Feldmeier groen Wert darauf, die Aussagen
des Briefes im Horizont der damaligen Zeit zu erldutern. Texte des Frithjuden-
tums, aber auch der antiken Philosophie werden in reichem Mafle herangezogen
(z. B. S. 68ff) und tragen so sicherlich zu einem besseren Verstindnis des bibli-
schen Textes bei.

Hilfreich sind meines Erachtens auch die elf Exkurse, die in der Regel nicht
langer als jeweils zwei Seiten sind. Hier wird iiber das Thema ,,Versuchung* und
tiber die Vorstellung von ,,Gott als Richter”, aber auch iiber den ,, Teufel/Satan*
kenntnisreich informiert. Beim Thema ,,Hoffnung* (S. 44—46) wird zum Beispiel
sehr schon herausgearbeitet, wie stark sich die Hoffnung der Christen von der
anderer Menschen der damaligen Zeit unterschied. Wenn dabei auch noch mo-
derne Autoren wie Emst Bloch zu Wort kommen (S. 45, Anm. 67), wird die Aus-
legung richtig lebendig und schlégt zugleich die Briicke in unsere Zeit.

Bei der Diskussion schwieriger Textpassagen fillt wohltuend auf, dass der
Autor seine Ergebnisse immer mit einer gewissen Zuriickhaltung und Offenheit
prasentiert. Bei 1 Petr 3,18-22 kommt er zum Beispiel zu dem Schluss, dass mit
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den ,,Geistern zur Zeit Noahs* nicht die gefallenen Engel, sondern doch eher die
~Seelen der Sintflutgeneration® gemeint sind. Auch wenn diese Deutung mit
,,Unsicherheiten belastet” (S. 136) sei, spreche doch auch der Zusammenhang
mehr fiir sie.

Dem expliziten Anspruch der Kommentarreihe, Auslegungen fiir die kirchli-
che Praxis bereitzustellen, wird dieser Band voll gerecht. Der Leser wird iiber
alle wesentlichen Fragen informiert, er erhalt eine profunde Auslegung und wird
zugleich durch viele Hinweise in den FuBnoten zu weiterem Nachdenken ange-
regt.

Michael Schrider

Karin Lehmeier: Oikos und Oikonomia. Antike Konzepte der Haushaltsfiihrung
und der Bau der Gemeinde bei Paulus, Marburger theologische Studien 92, Mar-
burg: Elwert, 2006, kt., XVIII+432 Seiten, € 29,—

Die Arbeit wurde 2003 an der Universitit Marburg als Dissertation angenom-
men. Nach den Zugéngen zur Literatur, in der die verschiedenen oikos-Konzepte
vorgestellt werden, schliefien sich Forschungsfragen und die methodische Vor-
gehensweise an (S. 1-51). Befasst sich das zweite Kapitel mit der antiken Oiko-
nomia (8. 53—-218), legt das dritte Belege paulinischer Literatur vor (S. 219-342).
Dabei fillt auf, dass die oikos- und Haustafel-Belege des Epheser- und Kolosser-
briefes im Rahmen der Literatur zwar diskutiert, aber in der eigenen Arbeit nicht
eigens untersucht werden — weil Leihmeier sie der ,,Paulusschule” zuordnet
(S. 304). Ebenso ignoriert sie die Pastoralbriefe. Den gréfieren Abschnitten fol-
gen Zusammenfassungen, die das Gesagte biindeln. So reichen am Schluss sechs
Seiten fiir die Endergebnisse (S. 343ff). Zur Literaturverarbeitung ist zu sagen,
dass die Autorin evangelikale Forschungen zur Kenntnis nimmt (S. 308.317). Die
Quellen der knapp tiber 1900 Anmerkungen sind in umfassenden Registern an-
gegeben (S. 349-427). Leider ist das Literaturverzeichnis uniibersichtlich gesetzt
und im laufenden Text finden sich Rechtschreibfehler.

Im zweiten Kapitel, das die antiken Quellen untersucht, hilt die Autorin resii-
mierend fest, dass keine einheitliche Thematik der Haushaltsfithrung in ihrer Re-
zeption vorliegt (S. 343). Gemeinsam thematisieren antike Quellen aber das Ver-
hiltnis des Menschen zum Besitz. Dieser durchgéngig zu beobachtende Themen-
kanon lasst Riickschliisse auf die wechselseitige Bezugnahme der Menschen zu.
Sie beinhalten ,herrschaftliche Elemente” der Uber- und Unterordnung sowie
»gemeinschaftliche Elemente* der Identifikation (S.344). Vorrangig beschifti-
gen sich die Texte mit einer wirtschaftsethischen Dimension. Bei Paulus dagegen
dominiere laut Leihmeier der gemeinschaftsstiftende Charakter (S. 346). Ahnlich
wie bei den Kynikern, aber mit einer anderen Zielsetzung, sollen die Menschen
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bei Paulus sich nicht an das Haus binden, sondern unter der Herrschaft des Kyri-
os auf ,die Zugehorigkeit zu einem Haushalt“ zugunsten der Missionstitigkeit
und des Gemeindebaus verzichten (S. 346).

Im dritten Kapitel kommt dem Ersten Korintherbrief besondere Aufmerksam-
keit zu. Lehmeier untersucht in einem ersten Gedankengang die paulinische Ar-
gumentation um die Oikonomia in 1 Kor 3—4 und 9 (S. 221-265). Das Wortfeld
gehe auf einen alttestamentlichen Sprachgebrauch zuriick und ziele auf ein ex-
pansives Handeln der Gemeinde, das eine eschatologische Dimension aufweise
(S. 2411f). In einem zweiten Gedankenkreis beschaftigt sich die Autorin mit der
Mimesis-Terminologie innerhalb der oikos-Struktur (S.267-301). Neben den
géngigen Belegen (1 Kor 4,16; 11,1) und Seitenblicken auf den Ersten Thessalo-
nicherbrief und Phil 3 rekurriert Lehmeier hauptsachlich auf die Eheproblematik
(1 Kor 7) und das Unterhaltsgebot (1 Kor 9,14), die ihrer Ansicht nach in der
neutestamentlichen Forschung kaum wahrgenommen werden (S. 287ff). Beides
ziele auf eine ,.ekklesiologisch-missionarische* und soteriologische Intension.
Leihmeier hebt die Nachahmung von Lehre und Lebensweise innerhalb des
Haushalts (oikos) hervor. Dabei gehe es um ,einen Schneeball-Effekt, damit
moglichst viele Mitarbeiter in den ,,Prozess der Mission® einbezogen werden
(S. 300).

Neu sind diese Aspekte nicht; sie unterstreichen aber elementare Einsichten.
Gleiches gilt fiir das Verhéltnis zwischen Lukas und Paulus hinsichtlich ihrer
dargestellten Hausgemeinden. Dazu arbeitet Lehmeier die typischen Funktionen
heraus: Gastfreundschaft (S. 307ff) und Schutzfunktion (S. 309f). Wichtiger ist
ihr Ergebnis, dass in der Uberschneidung von Haushalt und Gemeinde im oikos
die paulinische Bezeichnung kot olkév cov ékkAnoic ,nicht einfach ... mit ei-
nem (als ganzes) getauften Haushalt” gleichzusetzen ist (S. 316). Mit der nétigen
Umsicht unterscheidet die Autorin ,Hausgemeinde und Hausgemeinschaft
(8. 320). Andererseits kann Lehmeier an 1 Kor 14,35 plausibel zeigen, wie Ge-
meinderegeln in den Bereich des Haushalts bzw. der Ehe eingreifen (S. 338).
Gleichzeitig akzentuiert sie die Vielfalt derer im Haushalt, welche in ihren Quali-
fikationen und Identifizierungsmerkmalen das Mithen um Gemeinde und Mission
(komdw) aufweisen, was ein Kriterium der Unterordnung sei (S. 338ff).

Auf diesem Hintergrund (S. 307-342) wire einmal die Bewegung der Haus-
gemeinden (house churches) mit ihren Ansitzen in Verbindung zu bringen. Die
Stirke der Monographie liegt in ihrer ekklesiologisch-missiologischen Kombina-
tion in Bezug auf die oikos-Konzepte, in deren Rahmen sich anregende Einzel-

auslegungen finden.
Manfred Baumert
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John Nolland: The Gospel of Matthew, New International Greek Testament
Commentary, Milton Keynes / Grand Rapids: Paternoster / Eerdmans, 2005,
geb., XCVIII+1481 S., § 75—

Gut zehn Jahre nach Erscheinen seines dreibéndigen Kommentars zum Lukas-
evangelium (Word Biblical Commentary, 1989-1993) legt John Nolland nun
eine umfangreiche Auslegung zum ersten Evangelium vor. Der Umfang von na-
hezu 1600 Seiten scheint den Eindruck zu bestétigen, dass die Auslegungen im-
mer ausfithrlicher werden. Halt man sich aber vor Augen, dass alle bibliographi-
schen Angaben zusammen mehr als 300 Seiten (!) ausmachen, relativiert sich
dieser Eindruck doch ein wenig.

In einer kurzen Einleitung (S. 1-43) legt Nolland zun#chst dar (S. 2-4), dass
sich seiner Meinung nach die bekannten Hinweise aus der Alten Kirche von Pa-
pias und Irendus zur Verfasserschaft nicht auf das uns vorliegende Evangelium
beziehen konnen. Auf eine ausfiihrliche Begriindung verzichtet er an dieser Stel-
le, obwohl zum Beispiel Donald Hagner hier zu einem deutlich anderen Ergebnis
kommt (Matthew, WBC 33A, S. xliii—xIvi). Ein uns unbekannter Christ mit jiidi-
schem Hintergrund sei Autor dieser Schrift. Dabei habe er auf das Markusevan-
gelium zuriickgreifen kénnen, und neben einer Redenquelle Q habe ihm auch
eine reichhaltige miindliche Tradition zur Verfligung gestanden. Dabei lésst es
Nolland aber bewusst offen, ob es das uns bekannte zweite Evangelium war oder
eine andere schriftliche Vorlage (,,Mark, or something much like it* [S. 5]), zu
der der Verfasser Zugang hatte. Auch bei ,,Q* spricht er nur von ,,a version of Q*
(S. 9). Zugleich ist er davon tiberzeugt, dass die Abfassungszeit des ersten Evan-
geliums vor dem Jahr 70 liegen miisse. Die immer wieder genannten Hinweise,
dass sich die Zerstérung Jerusalems in einigen Stellen widerspiegele, iiberzeugen
ihn nicht (S. 14). Er verbindet seine Aussagen mit einigen Hinweisen, dass es
eigentlich keinen Grund gebe, an der historischen Zuverlassigkeit des Erzihlten
zu zweifeln (S. 12f). Es mag sympathisch erscheinen, wenn die Fragen nach den
Quellen an einigen Stellen offen gelassen werden, doch in einem Kommentar mit
diesem Anspruch hitte man sich einer weitaus detailliertere Auseinandersetzung
gewiinscht.

Als hilfreich erweisen sich meiner Meinung nach die Hinweise zu den Erzahl-
techniken des Autors (8. 23ff) und die Untersuchung, wie er aus den Schriften
des Alten Testaments zitiert und es interpretiert. Auf fiinf Seiten (S. 38ff) fasst
Nolland dann noch die Theologie des ersten Evangeliums zusammen, ohne aller-
dings naher auf bestimmte Themen wie Ekklesiologie oder Eschatologie im Be-
sonderen einzugehen.

Als echtes Manko erweist sich meines Erachtens, dass Nolland in seiner Ein-
leitung darauf verzichtet, auf die Struktur des ersten Evangeliums einzugehen. Es
finden sich keine Hinweise darauf, welche Bedeutung den fiinf Reden zukommt
und wie diese den Stoff gliedern. Hin und wieder schreibt er zwar von den fiinf
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bedeutenden Reden (z. B. S. 956), mehr aber auch nicht. Im Gegenteil, in seiner
ausfithrlichen Darlegung des Inhalts (S. 44-62, ,,an annotated structural outline
of Matthew*) werden die Reden gar nicht besonders erw#hnt! Zieht man an die-
ser Stelle die Ausfithrungen von Luz (EKK) oder Davies/Allison (ICC) heran, so
fillt einem diese Liicke besonders auf. In diesem Zusammenhang ist darauf hin-
zuweisen, dass sich Nolland kaum explizit mit den Meinungen anderer Ausleger
auseinandersetzt. Hinweise auf andere Kommentare sind nur sehr spérlich aus-
zumachen. Das mag verstandlich sein, will man den Umfang der Auslegung be-
grenzen. Da aber gerade die Arbeiten von Luz bzw. von Davies/Allison MaBsti-
be gesetzt haben und an vielen Stellen zu weitergehenden Diskussionen anregen,
ist diese Beschrankung meines Erachtens nicht hilfreich. Es sei an dieser Stelle
nur an Mt 23 und die pointierte Meinung bei Luz zu diesem Abschnitt erinnert:
Stimmt es, dass dem Evangelium zumindest an diesem Punkt ,,antijiidische” bzw.
nantisemitische* Tendenzen innewohnen? Auf diese und andere weitergehende
Fragen geht der Kommentar leider nicht ein.

Seine Stirke liegt sicherlich in seiner ausfiihrlichen Vers-fiir-Vers-Exegese.
Der stindige Riickgriff auf den griechischen Grundtext und die hilfreichen
grammatikalischen Ausfithrungen vermitteln einen Eindruck von der Soliditét
der Auslegung. Zudem bekommt der Leser ein lebendiges Bild vom jiidischen
Kontext vermittelt, in welchem sich die Ereignisse um Jesus bewegen. Die friih-
Judischen Texte werden bei der Auslegung erfreulicherweise in reichem Male
herangezogen.

Durch den stindigen Vergleich mit der (markinischen) Vorlage gelingt es Nol-
land auBlerdem sehr gut, die Eigenart der matthaischen Darstellung herauszuar-
beiten. Abweichungen finden héufig in der schon erwihnten reichen miindlichen
Tradition eine Erkldrung, regelrechte Gegensitze zwischen den verschiedenen
Uberlieferungen werden in der Regel nicht konstatiert.

Dass die Textkritik bei jedem Abschnitt durchgefiihrt wird, ist meines Erach-
tens eine erfreuliche Tradition dieser Reihe. Warum dieses Mal allerdings im
Gegensatz zu den anderen Kommentaren der Reihe die griechischen Woérter nicht
mit Akzenten versehen worden sind, wird leider nicht ersichtlich.

Wer eine grundsolide Auslegung des ersten Evangeliums zum Beispiel fiir die
Vorbereitung von Bibelstunden und Predigten sucht, ist mit diesem Werk sicher-
lich gut bedient. Wer sich fiir weitergehende Fragen zum Matthiusevangelium
(z. B. Stand der Forschung, Theologie des Matthius) interessiert, wird zu ande-
ren Auslegungen greifen (miissen).

Michael Schrider
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Eckart Reinmuth: Der Brief des Paulus an Philemon, Theologischer Handkom-
mentar zum Neuen Testament 11/II, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2006,
geb., XX+63 S., € 24—

Der kleine Philemonbrief hat es in sich, auch wenn man das vielleicht beim ers-
ten Blick nicht erkennt. Der Text ist in gutem Zustand. Die lexikalisch-
grammatikalische Analyse des Texts stellt den Exegeten vor keine allzu grofien
Herausforderungen. Schwerwiegende theologische Probleme werden nicht be-
handelt. Dennoch erfordert kaum ein anderer neutestamentlicher Text von ver-
gleichbarer Linge ein so hohes Maf} an Kenntnissen seines geschichtlichen und
soziorhetorischen Kontexts. Wohl aus diesem Grund sind zwei neuere Philemon-
Kommentare aus dem angelsichsischen Raum auf einen Umfang von 379 Seiten
(J. G. Nordling, Philemon, Concordia Commentary, 2004) bzw. 579 Seiten
(M. Barth / Blanke, The Letter to Philemon, Eerdmans Critical Commentary,
2000) angeschwollen! Bevor man sich dariiber lustig macht — auch der Renzen-
sent verspiirt manchmal den Drang —, sollte einem klar sein, was man alles bei
der Auslegung des Philemonbriefes beachten muss. Vieles hiangt davon ab, dass
man zum Beispiel das Herr-Sklaven- bzw. das Patron-Klient-Verhiltnis in der
Antike korrekt auffasst. Entsprechendes gilt fiir die zum Teil befremdende rheto-
rische Gestalt des Briefes — sie spiegelt eine uns wenigstens im Westen nicht
mehr zugingliche Schamkultur wider, in der etwa der Verlust von Ehre als gro-
ber VerstoB gegen die Menschenwiirde galt, die Sklavenhaltung jedoch nicht.

Kann man das auf nur 63 Seiten bewéltigen? Reinmuth gelingt es meines Er-
achtens nicht. Seine Einleitung umfasst nur 20 Seiten, von denen die ersten zwei
den Versuch darstellen, die andauernde Relevanz des Briefes hervorzuheben. An
sich ist das nicht verkehrt, aber nicht alle werden so selbstverstindlich wie
Reinmuth der Globalisierung die ganze Schuld an gegenwirtigen Formen der
Sklaverei (Zwangsprostitution, Zwangsarbeit etc.) geben. Aufgrund der Einlei-
tung macht der Leser sich je nach politischer Einstellung mit unterschwelliger
Furcht oder Freude auf eine marxistische Kritik des modernen Kapitalismus an-
hand des Philemonbriefes gefasst — zu Unrecht, wie sich herausstellt. Dennoch
erschwert der gewahlte Einstieg den Zugang zum Kommentar,

Es folgt eine Darstellung antiker Einstellungen zur Sklaverei, die hilfreich
aber zu kurz gehalten wird. Reinmuth versucht zu beweisen, dass fiir Paulus wie
fiir seine Umwelt die Sklaverei als ,,unumstéfliche Gegebenheit® galt (S. 8).
Dass aber Paulus das Bild des Freikaufs von Sklaven in der Gestaltung seiner
Christologie bzw. Soteriologie gebraucht, ist vielleicht nicht der beste Beweis
dafiir. Gerade hier — in der Frage der Einstellung des Paulus zur Sklaverei —
kommt Reinmuths rhetorische Analyse zu kurz. Es mag wohl stimmen, dass die
Frage, warum sich der Apostel nicht fiir die Abschaffung der Sklaverei einsetzte,
,historisch unsachgeméB* ist (S. 8). Dass Paulus die Autoritit des Sklavenhalters
Philemon nicht direkt in Frage stellt, hat aber vielleicht (wie oben angedeutet)
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vielmehr damit zu tun, dass er genauso um die Ehre des Philemon wie um die
Freilassung des Onesimus bemiiht war. Dennoch bedient sich der Apostel einer
erstaunlich subversiven thetorischen Strategie, indem er darauf besteht, seine
eigene Beziehung zu Onesimus als Vater-Sohn-Verhiltnis (Phlm 10) und die Be-
ziehung zwischen Philemon und Onesimus als Briider-Verhiltnis (Phlm 16) zu
bezeichnen. Gerade diese bemerkenswerte Beanspruchung von Verwandtschafts-
verhiltnissen dekonstruiert jene Préamisse, die die Logik der Sklavenhaltung ein-
fach nicht entbehren kann: die Existenz eines von der Natur vorgegebenen sozia-
len Gefilles zwischen Freien und Sklaven, wie es zum Beispiel von Aristoteles
selbstverstindlich vorausgesetzt wird. So gesehen lieferte ausgerechnet Paulus
einen der wichtigsten Impulse fiir die spitere, aus kulturgeschichtlicher Hinsicht
revolutionire Infragestellung einer der weit verbreitetsten und stabilsten gesell-
schaftlichen Einrichtungen der menschlichen Geschichte iiberhaupt. Eine tiefer
gehende soziorhetorische Analyse hitte Reinmuth vielleicht iiberzeugt, dass Pau-
lus dies nicht vollig ahnungslos getan hat.

Reinmuths Behandlung des geschichtlichen und rechtlichen Hintergrunds des
Philemonbriefes gelingt wesentlich besser. Er schliet sich der Mehrheitsposition
in der Forschung an, dass Paulus in der Bezichung zwischen Philemon und One-
simus die Rolle des amicus domini einnimmt, und erschlieBt dadurch wesentliche
Aspekte des Briefes. Auch Reinmuths Kommentar der einzelnen Verse ist hilf-
reich, seine Erléuterungen sind klar und nachvollziehbar. Diese werden durch
zwei hilfreiche Exkurse zum meppnola-Begriff sowie zum Thema Autoritit und
Ironie ergénzt.

Reinmuths abschlielende Bemerkungen zur Wirkungsgeschichte des Phlm
sind zwar kurz gehalten, sie fordern den Leser aber schlieflich zum Nachdenken
und Handeln heraus. Reinmuth ist sich der Kraft dieses ,,unscheinbaren Textes*
(S 62) bewusst. Paulus ging es um nichts weniger als die ,,Menschwerdung* des
Sklaven Onesimus. (Allein wegen dieser schonen Formulierung hat sich die Lek-
tiire gelohnt!) Es folgt daraus, dass ,,der Glaube an Jesus Christus ... nicht ohne
weit reichende, auch soziale Folgen bleiben [kann], weil »in Christus¢ anthropo-
logisch konstruierte Grenzen hinfiillig sind* (S. 63). Wenn durch Reinmuths
Kommentar der Philemonbrief in diesem Sinn aufgefasst wird, wird er einen gu-

ten Dienst leisten.
Joel White
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Eckhard J. Schnabel: Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Historisch
Theologische Auslegung (HTA), Wuppertal: Brockhaus / GieBen: Brunnen,
2006, geb., 1134 Seiten, € 49,90

Eckhard Schnabel ist spitestens seit seinem meisterhaften Werk ,,Urchristliche
Mission* (Wuppertal, 2002) einer breiten (nicht nur evangelikalen) Leserschaft
bekannt. Mit diesem Werk, das seine beachtlichen exegetischen Féahigkeiten und
seine umfangreichen geschichtlichen Kenntnisse unter Beweis stellt, hat Schna-
bel unter anderem die iiberragende Rolle der verschiedenen Ortsgemeinden im 1.
Jahrhundert n. Chr. fiir die Entwicklung der missionszentrierten Theologie des
Neuen Testamentes hervorgehoben. Somit ist er ideal fiir die Aufgabe qualifi-
ziert, gerade den Ersten Korintherbrief auszulegen und dessen Beitrag zur Theo-
logie des Neuen Testamentes herauszuarbeiten. Denn kein anderer neutestament-
licher Brief gewihrt uns einen besseren Einblick in das theologische ,,Labor* des
Paulus und verleiht uns ein besseres Gefiihl dafiir, wie seine Theologie in den
entscheidenden Jahren um die Mitte des 1. Jahrhunderts n. Chr. an der Schnitt-
stelle zwischen Mission und Gemeindealltag entstanden ist.

Die Kommentarreihe ,,Historisch-theologische Auslegung des Neuen Testa-
ments* bietet Schnabel eine geeignete Plattform. Wie ihr Name sagt, will sie
neutestamentliche Texte historisch und theologisch erldutern. Insofern dies
Schnabel durch seine Auslegung des Ersten Korintherbriefes gelingt, stellt das
eine willkommene Kurskorrektur im deutschen Sprachraum dar, denn mei9nes
Erachtens stehen hierzulande meistens theologische Anliegen im Schatten histo-
rischer Uberlegungen, so dass man fast immer nach Ergéinzungen aus dem angel-
sichsischen Raum greifen muss, um dieses Defizit auszugleichen. Die Herausge-
ber der Reihe, zu denen auch Schnabel selbst gehért, sind aber der Meinung, dass
eine Beachtung des Offenbarungscharakters des Neuen Testamentes — unter Bei-
behaltung einer stringenten historisch-grammatikalischen Analyse des Texts —
die Erlauterung seines theologischen Gehalts fordert und férdert.

Es iiberrascht zunichst, gerade unter den oben genannten Gesichtspunkten,
dass Schnabels Einleitung verhéltnism#Big kurz ausfillt (41 Seiten) und dass die
theologischen Anliegen des Ersten Korintherbriefes auf nur fiinf Seiten eher
oberflichlich behandelt werden. In anderen Bereichen ist er griindlicher. Wie
man es von Schnabel erwartet, ist die Darstellung der geografischen Lage und
der Geschichte der Stadt Korinth ausfithrlich und prézis. In seiner Behandlung
des Anlasses des Briefes ist der Einfluss von neueren soziorhetorischen Analysen
— insbesondere Bruce Winter: ,,After Paul Left Corinth. The Influence of Secular
Ethics and Social Change* (Grand Rapids, 2001) — stark zu spiren. Schnabel
schreibt zum Beispiel auf S. 37: ,Die Exegese wird zeigen, dass Einfliisse der
romisch-heidnischen Gesellschaft Korinths mindestens genauso, wenn nicht al-
lein, relevant sind fiir das Verhalten der korinthischen Christen wie theologische
Positionen (oder Rechtfertigungsversuche).
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Auch der Rezensent gehort zu denen, die die soziologischen Ansitze von
Theifen, Winter, Witherington und anderen schr schatzen. Dennoch wire es mir
lieber gewesen, Schnabel hitte den Nebensatz ,,wenn nicht allein® in diesem fiir
seinen Kommentar den Ton angebenden Satz weggelassen. Die Betonung der
soziologischen Wurzeln der Konflikte in Korinth stellt ohne Zweifel eine not-
wendige Korrektur zu einer lang vorherrschenden Uberbewertung der theologi-
schen Ursachen dieser Konflikte dar. Man sollte sich aber davor hiiten, dass man
aus einer Uberreaktion heraus auf der anderen Seite vom Pferd fallt.

Nehmen wir Schnabels Ausfithrungen zur Leugnung der Auferstehung in
1 Kor 15 als Beispiel (S. 909-912). Es ist meines Erachtens in jeder Hinsicht ein
Gewinn, dass neuere Untersuchungen als wichtigste Ursache dafiir die hellenisti-
schen Vorbehalte gegen die leibliche Auferstehung hervorheben. Das schlieBt
aber nicht aus, dass die theologia gloriae der Pneumatiker — man muss sie nicht
,iiberrealisierte Eschatologie® nennen (viele Kritiker scheint der Begriff mehr zu
storen als das damit bezeichnete Phinomen) — um so leichter von der Notwen-
digkeit der Auferstehung des Leibes absehen lie. Es ist eine Sache, Hays zuzu-
stimmen, wie Schnabel dies implizit tut, dass die ,,conversion of the imagination®
der Korinther, der der Brief dient, nicht abgeschlossen war, so dass ihre Werte
und Vorstellungen immer noch stark heidnisch geprégt waren (vgl. R. B. Hays,
The Conversion of the Imagination: Scripture and Eschatology in 1 Corinthians,
NTS 45 1999, S. 391-412). Es ist eine andere Sache zu leugnen, dass diese Kon-
version wihrend des eineinhalbjahrigen Aufenthalts des Apostels in Korinth und
danach iiberhaupt begonnen hat, so dass die aktuellen Probleme, denen sich Pau-
lus im Ersten Korintherbrief widmet, keine theologischen Wurzeln haben kén-
nen. Thiselton scheint mir den richtigen Mittelweg eingeschlagen zu haben,
wenn er behauptet, dass die Probleme in Korinth ihre Ursache in ,.theological
misperception[s] combined with the seductive infiltration into the Christian
church of cultural attitudes derived from secular or non-Christian Corinth™ haben
(A. C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, Grand Rapids, 2000,
S. 40).

Niemand moge sich aber von dieser maBigen Kritik an Schnabels Ansatz beir-
ren lassen: Dies ist ein hervorragender Kommentar. Uber weite Strecken bietet
Schnabel eine klare Vers-fiir-Vers-Exegese des Textes, die die textuellen, gram-
matikalischen, historischen, rhetorischen und textpragmatischen Zusammenhén-
ge vorbildlich erldutert. Seine exegetischen Entscheidungen sind stets gut be-
griindet. In der Tradition von Gordon Fee legt er die verschiedenen Auslegungs-
optionen so sachlich und fair dar, dass man gut nachvollziehen kann, warum an-
dere Ausleger zu anderen Positionen gelangt sind. Hier werden keine Strohmén-
ner aufgestellt, die man dann mit entsprechender Leichtigkeit wieder abreilen
kann. Das weis man besonders bei Schnabels Besprechung der vielen theologi-
schen , Reizthemen®, die im Ersten Korintherbrief angesprochen werden, etwa
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beim Phinomen der Glossolalie oder der Rolle der Frau im Gottesdienst, zu
schitzen.

Zudem legt Schnabel gemifl den Vorgaben der Reihe theologisch aus. Er ver-
mittelt einerseits ein Gefiihl fiir das theologische Gewicht des Textes in seinem
urspriinglichen Kontext. Andererseits wagt er den Sprung, vor dem die meisten
deutschen Kommentare, die einen Anspruch auf Wissenschaftlichkeit stellen,
zuriickweichen, und versucht, anhand seiner Exegese Anwendungansatze fiir die
Gegenwart hervorzuheben. Man wird dieses Werk zwar nie mit einem Applicati-
on Commentary verwechseln — so gesehen bleibt fiir die Homiletik der Griff zu
englischen Kommentaren nach wie vor unverzichtbar —, aber Schnabel ist offen-
sichtlich darum bemiiht, dass sein Kommentar die eigene Stimme des Textes
nicht iibertént und dass sie in der Gegenwart gehért werden kann, was ihm in der
Regel auch gelingt.

Es ist erfreulich, dass Schnabel sich trotz seiner Lehrtitigkeit in den USA wei-
terhin in der deutschen theologischen Szene betitigt. Es besteht fiir mich kein
Zweifel, dass sein Kommentar zum Ersten Korintherbrief ein langes Leben als
das evangelikale Standardwerk in deutscher Sprache genieflen wird. Es ist zu
hoffen, dass er auch weit iiber evangelikale Kreise hinaus gelesen wird.

Joel White

4. Umwelt und Zeitgeschichte

Klaus Berger: Tradition und Offenbarung. Studien zum frithen Christentum, hg.
von Matthias Klinghardt und Giinter Réhser, Tiibingen: A. Francke, 2006, geb.,
x+513 S., € 148,—

Die vorliegende Sammlung von teils sehr umfangreichen Aufsitzen von Klaus
Berger erschien anlésslich seines 65. Geburtstags. Sie enthélt seine wichtigsten
exegetischen Aufsdtze zum Neuen Testament und zum frithen Christentum aus
der Zeit von 1970 bis 1996. Der Titel des Bandes ,,Tradition und Offenbarung*
will ein wichtiges Anliegen Bergers ausdriicken, ndmlich, ,,dass die ntl. Offenba-
rung nicht ,vom Himmel gefallen® ist, sondern in vielfaltige Beziehungen zur
atl.-friihjiid. und nicht-jiid.-hellenistischen Welt mit ihren Uberlieferungen und
Vorstellungen hinein verflochten ist und umgekehrt selber wieder Traditionen
und neue Uberlieferungen hervorgebracht hat. Auf der anderen Seite ist das Ziel
der Auslegung ntl. Texte nicht die Relativierung, sondern die Profilierung der
christlichen Offenbarung innerhalb dieses Traditionsstroms. Auf diese Weise
wird die Erklarungskraft der vor- und nachlaufenden Geschichte dazu genutzt,
das unverwechselbar Eigene des frithen Christentums herauszustellen® (S. V).
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Kennzeichnend fiir die Arbeiten Bergers (in diesem Band und in seinen Bii-
chern) ist die Beschiftigung mit dem Judentum als dem ,Mutterboden® des
Christentums. ,,Erst auf diesem Hintergrund der intensiven Prigung des frithen
Christentums durch jiid. Uberlieferungen gewinnen dann diejenigen Beitrége ihr
Profil, die Wechselwirkungen zwischen jiid.-hellenistischen und paganen Tradi-
tionen fiir das Verstindnis des NT fruchtbar machen* (8. V).

Ein weiterer Schwerpunkt ist die Einsicht Bergers, dass die Aufgabe der Exe-
gese nicht in der Rekonstruktion der Vorgeschichte von Texten besteht, sondern
in der Erklarung der kanonischen Endgestalt der Texte selbst. Die Aufgabe der
Form- und Traditionsgeschichte liegt nicht auf der diachronen Ebene, sondern
besteht im Vergleich von Texten, die sich gegenseitig erhellen kénnen. Nach den
Herausgebern kennzeichnet Bergers akademische Arbeit und seine breit angeleg-
te Vortragstitigkeit eine ,,Hermeneutik der verstandenen Fremdheit®, die er ent-
faltet und begriindet hat: ,,Mit methodischer Strenge wahrt Berger die Eigenstin-
digkeit der ntl. Texte und versteht sie gerade dadurch, dass er ihre Fremdheit
deutlich macht. Darin liegt ihr innovatives Potential ...* (S. VI).

Bergers Aufsitze erscheinen im Wesentlichen unverdndert und in chronologi-
scher Reihenfolge. (Eine vollstindige Bibliographie von Klaus Berger bis 2000
findet sich in der zu seinem 60. Geburtstag erschienenen Festschrift: A. von
Dobbeler u. a. (Hg.), Religionsgeschichte und Neues Testament, Tiibingen:
A. Franke, 2000, S. 569-577. Die Sammlung des vorliegenden Bandes enthilt
die folgenden Aufsitze:

,Hartherzigkeit und Gottes Gesetz: Die Vorgeschichte des antijiidischen Vor-
wurfs in Mk 10,5“ (S. 1-43); ,,Materialien zu Form und Uberlieferungsgeschich-
te ntl. Gleichnisse* (S. 44-73); ,,Der Streit des guten und des bosen Engels um
die Seele: Beobachtungen zu 4Q Amr' und Judas 9 (S. 74-88); ,,Apostelbrief
und apostolische Rede. Zum Formular frithchristlicher Briefe* (S. 89-124);
,,Zum Problem der Messianitit Jesu® (S. 125-149); ,,Zu ,Das Wort ward Fleisch’
Joh 1 14a* (S.150-154); ,Jidisch-hellenistische Missionsliteratur und
apokryphe Apostelakten® (S. 155-172); ,,Volksversammlung und Gemeinde Got-
tes: Zu den Anféingen der christlichen Verwendung von ,ekklesia™ (S. 173-206);
»Almosen fiir Israel. Zum historischen Kontext der paulinischen Kollekte®
(S. 207-232; darin die Themen: Almosen fiir das Volk Israel, Sithnung von Siin-
den beim Ubertritt zum Judentum, Sithnefunktion von Almosen, allgemeine Re-
zeption der dargestellten Tradition im Neuen Testament, die paulinische Kollek-
te); ,,Neues Material zur ,Gerechtigkeit Gottes™ (S. 233-242); ,,Hellenistisch-
heidnische Prodigien und die Vorzeichen in der jiidischen und christlichen Apo-
kalyptik* (S. 243-280); ,,Die impliziten Gegner. Zur Methode des ErschlieBens
von ,Gegnern’ in ntl. Texten® (S. 281-307); ,,Unfehlbare Offenbarung. Petrus in
der gnostischen und apokalyptischen Offenbarungsliteratur® (S. 308-370); ,,Das
Canticum Simeonis (Lk 2, 29-32)* (S. 371-381); ,,Streit um Gottes Vorsehung.
Zur Position der Gegner im 2. Petrusbrief* (S. 382-395); ,,.Der Kosmos ist der



286 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 21 (2007)

heiligste Tempel’: Zur unterschiedlichen Wertung des Kosmos in der paganen
und der christlich-gnostischen Antike” (S. 396-408); ,Jesus als Pharisder und
frithe Christen als Pharisder® (S.409-427; darin u. a. Paulus als Pharisder und
Diasporapharisier als Kontrahenten in der Apg und in den Pastoralbriefen); ,,He-
noch® (8.435-489); ,.Zur Diskussion um die Gattung Evangelium. Formge-
schichtliche Beitriige aus Beobachtungen an Plutarchs Leben der zehn Redner
(S. 490-496); ,,Innen und AuBlen in der Welt des Neuen Testaments® (S. 497-
502) und ,Jesus als Nasorder/Nasirder” (S. 513). Der Band endet mit dem Nach-
weis der Erstveroffentlichungen (keiner der Beitrige war bisher unveroffent-
licht). Register sind nicht beigegeben.

Insgesamt handelt es sich um eine anregende Sammlung von AufSitzen, die
teilweise die Forschung der letzten drei Jahrzehnte bestimmt haben. In vielen
Beitréigen trigt Berger Material vorbildlich zusammen, auf das andere Forscher
gerne zuriickgreifen werden, auch wenn es andere Interpretationen als die Ber-
gers zuldsst. Wie in anderen Publikationen zeigt sich Berger auch in diesen Auf-
satzen als mutiger Kritiker des Forschungskonsenses und ist bereit, eigene Wege
zu gehen (vgl. z. B. auch dessen Biichlein ,,Sind die Berichte des Neuen Testa-
ments wahr? Ein Weg zum Verstehen der Bibel“, Giitersloh, 2002). Wahrend
seine Analyse und Kritik fast durchweg iiberzeugen, gilt das nicht im gleichen
Umfang fiir Bergers eigene Thesen. Dennoch hat er die neutestamentliche For-
schung der letzten drei Jahrzehnte angeregt und mutig auch vernachléssigte oder
unbequeme Themen angesprochen. £

Christoph Stenschke

Kurt Erlemann, Karl Leo Loethlichs, Klaus Scherberich, Jirgen Zangenberg
(Hg.): Neues Testament und Antike Kultur. Band 3: Weltauffassung — Kult —
Ethos, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2005, kt., VIII + 253 S., € 29,90

Der dritte Band des Werkes ,,Neues Testament und Antike Kultur® (Band 1 er-
schien 2004, Band 2 im Jahr 2005) behandelt in drei Kapiteln die weltanschauli-
chen Richtungen und Gruppen der antiken Welt (S. 1-78), zentrale weltanschau-
liche Themen (S. 79-150) und die Wirklichkeiten der Lebenspraxis in Kult und
Ethik (8. 151-253).

Das erste Kapitel informiert iiber: 1. die hellenistisch-romische Philosophie:
Stoa, Kynismus, Epikureismus, Platonismus, Pythagoreismus, Aristotelismus und
Skepsis (H. Rosenau); 2. die Mysterienkulte (H. Kloft); 3. die religidse Vielfalt
Paléstinas; Pharisder/Zeloten/Sikarier und Sadduzier (R. Heiligenthal), Essener
und Qumranfunde (G. FaBbeck), Propheten und Messiasgestalten (K. Erlemann),
Taufergruppen (K. Backhaus), Samaritaner (J. Zangenberg), Gottesfiirchtige und
Proselyten (B. Wander), Nichtjuden in Paléstina (J. Zangenberg); 4. die religidse



Rezensionen Neues Testament 287

Vielfalt Kleinasiens (E. Winter), und 5. die Gnosis (P. Schneemelcher und Chr.
Markschies).

Das zweite Kapitel behandelt acht Themen: 1. Weltwahrnehmung und Welt-
bild (J. Kreuzer); 2. Gott und gottliche Wesen (W. Kahl); 3. Zeit- und Ge-
schichtsbild (J. Kreuzer); 4. die Auffassung vom Menschen (H. Rosenau); 5. Tod
und Auferstehung: Begriibnis und Totenpflege (U. Volp, J. Zangenberg), Un-
sterblichkeit der Seele und Auferstehung der Toten (U. Volp); 6. Wunder, Wun-
dertiter und Magie (P. Busch); 7. Orakelwesen und Prophetie (V. Rosenberger),
und 8. die Staatsidee (M. Klinghardt).

Das dritte Kapitel informiert {iber neun ,kultische® und ethische Themen: 1.
Ethik und Tugendlehre (H. Loéhr); 2. Tempel und Tempelkult: in der antiken
Welt (G. Rohser) und im Jerusalemer Tempel (H.-M. D6pp); 3. die Synagoge
(C. ClauBen); 4. Herrscherverehrung und Kaiserkult (W. C. Schneider); 5. Gebet
(N. Forster); 6. nicht-6ffentliche Frommigkeit bei Griechen und Rémern (R. von
Bendemann, G. FaBbeck) und im Judentum (G. FaBbeck); 7. Mystik (G. Réhser);
8. Zahlenmystik und Gematrie (V. Petracca), und 9. Apologetik, Polemik und
Mission (Chr. Stenschke und Herausgeber).

Wie in den ersten beiden Bénden bemiihen sich die Autoren auch im dritten
Band zur ,,Umwelt* bzw. ,,Mitwelt* der ersten Christen, allgemeine Sachverhalte
und konkrete Beispiele knapp aber prézise, konsequent informativ und auf dem
neuesten Stand darzustellen. Wer sich als Student die Mithe macht, sich durch
die Lektiire des Bandes (bzw. aller drei Binde) eine Gesamtschau der griechisch-
romischen Welt und Gesellschaft zu erarbeiten, in der Jesus und Paulus, Petrus
und Jakobus und die anderen Apostel gelebt, gedacht, gepredigt und geschrieben
haben, wird reich belohnt. Und Professoren werden durch die Lektiire an die eine
oder andere Tatsache erinnert, die sie an frither einmal Gewusstes erinnert (oder
an liegen gebliebene Projekte!). Die Wertungen, die im Rahmen der Darstellung
vorgenommen werden, sind fair und ausgewogen und, auch wenn man in einzel-
nen Fillen andere Positionen fiir wahrscheinlicher oder iiberzeugender hilt, je-
denfalls nachvollziehbar.

H. Rosenau hat meines Erachtens recht, wenn er es fiir unwahrscheinlich hilt,
dass Jesus unter kynischem Einfluss gestanden haben soll (S. 5). Fur H. Kloft
sind die Urteile der religionsgeschichtlichen Schule im Blick auf den Einfluss der
Mysterienreligionen auf frithchristliche Auffassungen tibertrieben; er meint aller-
dings, dass die ,,zur Zeit herrschende Reserve® zu weit geht (S. 25). G. FaBlbeck
erklart die relativ seltene Bezeugung einer messianischen Hoffnung in den litera-
rischen Quellen ,,des frithen Judentums jenseits NT und Josephus® mit den Tra-
gerkreisen dieser Quellen (S. 41). Die Hypothese, die ,,Gottesfiirchtigen® der
Apostelgeschichte seien ein theologisches Konstrukt des Lukas, ist unhaltbar
(S. 51). W. Kahl betont, dass die ,,Proponenten der Ausbreitung der Frithchristen-
tums®, das heiBt die Apostel und die Autoren der neutestamentlichen Schriften,
sich hinsichtlich ihrer Gottesvorstellung ,,in ungebrochener Kontinuitit mit der
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Bezeugung der Offenbarungen Gottes in den Heiligen Schriften Israels® wussten,
dass sie aber das Gottesbild modifizierten, ,,indem etwa Jesus Christus an Funk-
tionen Gottes partizipiert bzw. sie iibernimmt*; wenn im Neuen Testament das
Problem ,,nicht eindeutig semantisch geldst wird”, das sich im Umfeld des Poly-
theismus mit der Tatsache stellte, dass Jesus Attribute, Fahigkeiten und Funktio-
nen zugeschrieben wurden — heidnische Hoérer mussten den Eindruck erhalten,
dass Jesus als Gott verstanden wird, was in einigen neutestamentlichen Stellen
auch deutlich wird —, so spiegelt diese relative Offenheit ,,weniger Unbeholfen-
heit wider als vielmehr den Versuch, im Ringen um treffende Begriffe die Rele-
vanz des an Christus gebundenen Evangeliums fiir die je unterschiedlichen Ad-
ressaten so angemessen — im Hinblick auf das jid. monotheistische Bekenntnis
und die palistinische Jesusiiberlieferung — wie plausibel — im Hinblick auf die
Enzyklopadie der Rezeptorkulturen — zu kommunizieren (S. 95f).

Angesichts der einflussreichen platonischen Anthropologie hatte es die christ-
liche Theologie nicht leicht, jenseits von Formulierungen, die an den Platonismus
erinnern (Geist und Leib, innerer und duBerer Mensch, alter und neuer Mensch),
im Anschluss an alttestamentlich-jiidische Uberzeugungen die Ganzheitlichkeit
des Menschen zu betonen, die seine Leiblichkeit und damit auch die Auferste-
hung des Leibes einschliefit (S. 119). Im Kontext der antiken Wahrnehmung der
Wunder wurde die grundsétzliche Maglichkeit von Ereignissen, die die Alltags-
erfahrung durchbrechen, nicht in Frage gestellt (S. 136). Der Wert der urchristli-
chen Propheten war nicht so sehr an ihrer Prophetie festgemacht, sondern ,,an
ihrem Lebenswandel, der sich radikal an der Nachfolge Christi orientieren sollte*
(S. 142). Das Wort ekklesia hatte sich in der hellenistisch-romischen Zeit zu ei-
nem Forum gewandelt, vor dem Reden gehalten und vor dem der Herrscher
durch Akklamation geehrt wurde und dessen Herrschaft durch das Akzeptieren
seiner Gesetze bestétigt wurde — eine Entwicklung, die vom hellenistischen Ju-
dentum rezipiert wurde und die Verwendung fiir die Versammlung der Christen
leichter verstandlich macht (S. 149f). H. Léhr betont im Blick auf die neutesta-
mentliche Ethik, dass ,,die Gegeniiberstellung von Siinde als eigenverantwortli-
che ,Tat’ und Siinde als fremd verursachtem ,Verhingnis’* auseinanderreif3t, was
fiir Paulus ,,unbedingt zusammengehort (S. 154). Der grundsitzliche mystik-
kritische Akzent des Neuen Testamentes ist zum Beispiel in Kol 3,1-5 darin zu
sehen, dass die Sehnsucht nach einer ,Himmelsreise® auf das ethische Handeln
umgelenkt wird (S. 238).

Manche Urteile, die dem allgemeinen historisch-kritischen Konsens entspre-
chen, sind trotzdem zu hinterfragen, so die Meinung, dass das Neue Testament
die Pharisier karikierend darstellt (S. 35), oder die These, dass Joh 4 mit ,,inner-
gemeindlichen Stimmen* ringt (S. 49). Ist das jiidische ,,Denkbild des Messias®
wirklich, wie W.C. Schneider meint, die Folge der ,,Ferne der Gottheit®, die sich
infolge der ,,Anforderung der gr. Metaphysik und der Transzendierung des Gott-
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lichen® ergeben hatte (S. 214)? (Eine Darstellung der ntl. Texte zum Umgang mit
Herrscherverehrung und Kaiserkult vermisst man in diesem Beitrag.)

Die Herausgeber bedanken sich im Vorwort bei den rund 80 Autoren fiir ihre
konzentrierte Mitarbeit, die das ziigige Erscheinen der drei Bande moglich ge-
macht hat. Der Rezensent dankt den Herausgebern, dieses Projekt in Gang ge-
bracht zu haben. Mit einem Registerband und einem Band ,,Texte und Urkun-
den‘ soll es 2007 abgeschlossen werden.

Eckhard Schnabel

Wolfgang Reinbold: Der Prozess Jesu. Biblisch-theologische Schwerpunkte 28,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006, kt., 203 S., € 19,90

Nachdem W. Reinbold eine Dissertation zum Thema ,.Der ilteste Bericht tiber
den Tod Jesu. Literarische Analyse und historische Kritik der Passionsdarstel-
lungen der Evangelien” (BZNW 69, Berlin 1994) vorgelegt und in seiner Habili-
tation die ,,Propaganda und Mission im &ltesten Christentum. Eine Untersuchung
zu den Modalitéten der Ausbreitung der frithen Kirche” (FRLANT 188, Géttin-
gen 2000) behandelt hat, kehrt er zum Thema des gegen Jesus angestrengten Pro-
zesses zuriick, von dem die Evangelientexte berichten, die er dem ,,interessierten
Nichtfachmann® (S. 5) erlédutern will. Er verzichtet deshalb groBtenteils auf FuB-
noten, und das Literaturverzeichnis ist mit 33 Titeln der Sekundarliteratur knapp
gehalten. Reinbold bemiiht sich bei seiner Darstellung konsequent zu unterschei-
den ,,zwischen Sachverhalten, an denen m. E. kein begriindeter Zweifel méglich
ist, und meiner eigenen Interpretation dieser Sachverhalte” (S. 5f). Das qualifi-
zierende ,,m. E.“ macht dem aufmerksamen Leser bereits von Anfang an klar,
dass das Urteil ,,kein begriindeter Zweifel moglich® eben doch auch subjektiv ist.
Die Auswahl der genannten Sekundirliteratur zeigt, dass Reinbold auf die Nen-
nung von Studien verzichtet hat, die den Evangelisten mehr historische Zuverlis-
sigkeit zutrauen, als viele der genannten Autoren dies tun (z. B. O. Betz,
D. L. Bock, M. Hengel, N. T. Wright).

Die Darstellung ist in sechs Kapitel eingeteilt. Kapitel 1 (,,Die Quellen
[S. 19-39]) stellt die relevanten Texte des Neuen Testaments sowie der
apokryphen, jiidischen und rémischen Literatur vor. Kapitel 2 (,,Die Passionsbe-
richte historisch lesen* [S. 41-70]) beginnt mit Abschnitten iiber die Verfasser
(keine Augenzeugen) und die Entstehungszeit (70-100 n. Chr.) der Evangelien
und ihrer Quellen. Wo Markusevangelium und Johannesevangelium iiberein-
stimmen, liegt ,,mit groBer Wahrscheinlichkeit* alte Tradition vor, die dann ge-
wachsen ist, als die Evangelisten die ihnen vorliegenden Quellen ,,aufgrund ihrer
besseren allgemeinen Kenntnisse der historischen Zusammenhénge und aufgrund
von Vermutungen iiber das, was in den letzten Tagen Jesu geschehen sein mag®,
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korrigierten (S. 52). In dem Abschnitt ,,Auf der Suche nach dem Urgestein der
Tradition® (S. 53-70) unternimmt Reinbold eine allgemeinverstindlich geschrie-
bene quellenkritische Durchsicht durch die Evangelienberichte, die acht Szenen
tibriglésst, die als ,,Urgestein der alten Tradition” gelten kénnen: 1. die jiidischen
Autorititen planen den Tod Jesu; 2. Jesus zieht mit seinen Jiingern nach Jerusa-
lem ein; 3. Jesus kiindigt bei einem Abendessen seine Verhaftung und die Ver-
leugnung durch Petrus an; 4. Jesus wird unter Mitwirkung des Judas verhaftet; 5.
Jesus wird vom Hohenpriester verhért; 6. Jesus wird von Pilatus verhort und von
den Soldaten verspottet; 7. Jesus wird als ,, Konig der Juden* gekreuzigt; 8. Jo-
seph von Arimathéa begrébt Jesus.

In Kapitel 3 (,,Die historischen Fakten* [S. 71-81]) stellt Reinbold vor, was
als gesichert gelten kann: die Kreuzigung Jesu, die Verurteilung durch Pontius
Pilatus, die Kreuzigung auf Golgatha auflerhalb Jerusalems, die an einem Freitag
nahe beim Passafest um das Jahr 30 stattfand. Der ,,Grund des Todes Jesu* (Ka-
pitel 4 [S. 83-101]) kann nicht mit Hilfe des fitulus am Kreuz (Mk 15,26 /
Joh 19,19) erhellt werden, da dieser kaum ein historisches Faktum sein kann. Das
Faktum der Kreuzigung veranlasst zur plausiblen Vermutung, dass Pilatus Jesus
im Zusammenhang einer Anklage, ein politischer Aufriithrer zu sein, fiir schuldig
hielt (S. 95-100). Die Mitteilung der Evangelien, dass Pilatus Jesus fiir unschul-
dig hielt und ihn nur deshalb verurteilte, weil er von der jiidischen Seite unter
Druck gesetzt wurde, ist historisch unwahrscheinlich (S. 100).

Die Behandlung der ,,Frage nach der Schuld am Tod Jesu* (Kapitel 5 [S. 103—
137]) leitet Reinbold mit neutestamentlichen und spiteren (langes Zitat von
W. Bousset) Aussagen zur Schuld ,,der Juden” am Tod Jesu ein. Eine Skizze der
Beziehungen zwischen Jesus und den Phariséiern zeigt, dass diese nicht die Tod-
feinde Jesu waren (S. 107-110). Jidische Gegner, die den Tod Jesu wollten, hat
es nicht gegeben: Sitze wie Mk 3,6 sind ,,vom Ende her in die Geschichte Jesu
hinein gelesen worden®“ (S. 111). Die Schilderung eines ,,jiidischen” Prozesses
vor dem Sanhedrin ist unhistorisch, insbesondere die zustimmende Antwort Jesu
auf die Frage des Hohenpriestes, ob er der Messias sei (S. 112—116). Die Barab-
bas-Szene ist ebenfalls kaum historisch (S. 116-120). ,,Historisch betrachtet” ist
die Behauptung, die Juden seien am Tod Jesu schuld, haltlos: ,,Die Passionsge-
schichte ist parteiisch, offenbar schon in ihren #ltesten Schichten® (S. 120). Die
Meinung, der Tod Jesu sei eine rein romische Angelegenheit gewesen, geht nach
Reinbold allerdings zu weit: Der offensichtlich historische Verrat des Judas, die
Verleugnung des Petrus bei einem Verhor Jesu durch den Hohenpriester, die Re-
aktion in Jerusalem auf den Finzug Jesu und die Tempelreinigung lassen vermu-
ten, dass Juden insofern am Tod Jesu Anteil hatten, als man wohl davon ausge-
hen kann, dass der Hohepriester Jesus nach einem néchtlichen Verhor bei Pilatus
angezeigt hat (S. 137). Von ,,Schuld* am Tod Jesu kann man historisch weder im
Blick auf die Juden noch im Blick auf Pilatus reden, da die Formulierung voraus-
setzt, dass Jesus zu Unrecht verurteilt wurde. Das ist aber nicht der Fall gewesen:
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Pilatus hat Jesus offensichtlich eines politischen Verbrechens fiir schuldig befun-
den, auf das die Todesstrafe stand. Als romischer Prifekt hatte er keine andere
Wahl, als so zu handeln wie er es tat, auch wenn wir dies ,,aus unserer Perspekti-
ve* fiir einen Justizirrtum halten mégen (S. 137).

Das letzte Kapitel (6: ,,Christen und Juden und der Tod Jesu® [S. 139-181]), in
dem Reinbold am Ende das Dokument ,,Dabru Emet* vom 10. September 2000
wiedergibt, in dem jiidische Gelehrte acht Leitsdtze zum jiidisch-christlichen
Dialog formulierten, endet mit dem erneuten Hinweis auf die ,antijiidischen®
Siitze im Neuen Testament (,,die Juden haben Jesus getotet”, ,,sie haben den Teu-
fel zum Vater™), von denen eine ,,groBe Gefahr* ausgeht. Diese ,,Gefahr™ kann
laut Reinbold nur ,,gebannt” werden, ,,wenn jede Christengeneration aufs neue
aufgeklart wird tiber die Bedingungen der Entstehung dieser Sétze — und dartiber,
dass sie mit dem Wesen des Christentums unvereinbar sind, das sich auf den Ju-
den Jesus aus Nazareth beruft” (S. 181).

Reinbold bemiiht sich, wie er im Vorwort ankiindigt, in der Tat konsequent,
fair mit den Texten umzugehen. Er formuliert deshalb oft in Frageform. Anderer-
seits fillt auf, dass er andere Erklidrungen manchmal weder ausfithrlich darstellt
noch eingehend priift oder sogar ohne Begriindung zuriickweist. Zwei Beispiele
miissen geniigen. Bei der Behandlung der Frage nach der Schuld Jesu unterzieht
Reinbold Mk 14,60-62 (vgl. Joh 18,19f) einer historischen Kritik mit folgenden
Argumenten (S. 86-91): Da ,,der kénigliche Messias® nach den tiblichen zeitge-
ndssischen Vorstellungen in erster Linie ein Mann war, der mit Gewalt gegen die
Feinde Israels streitet, und da alles, was wir iiber das Leben Jesu wissen, diesen
Vorstellungen eklatant widerspricht, ist es schwer vorstellbar, dass Jesus auf die
Frage des Hohenpriesters mit einem kurzen ,,Ich bin’s* geantwortet haben kénn-
te. Die Losung, dass Jesus eine ganz andere Vorstellung seiner messianischen
Funktion hatte und deshalb mit ,.Ja* antworten konnte, hilft nicht weiter, da Jesus
sich gegen die Verdrehung seines so ganz anderen Messiasverstindnisses vor
Pilatus hitte zur Wehr setzen kénnen. Wenn Reinbold schreibt, ,,ich sehe keinen
Ausweg™ (S. 89), urteilt er ohne Behandlung der Auskunft, dass Jesus sich gera-
de nicht verteidigen wollte, weil es seine Absicht war, zu sterben (vgl. das
Schweigen wihrend des Prozesses, das einem Schuldeingestindnis gleich kam).
— Zweites Beispiel: Reinbold hilt die Schilderung der synoptischen Evangelien
tiber einen jiidischen Prozess vor dem Sanhedrin fiir unhistorisch, da diese ,,in
fast allen Punkten den Regelungen des jiidischen Religionsgesetzes widerspricht
(S.112-114). Der einzige ,,Ausweg® aus diesen ,,Widerspriichen®, den er er-
wiahnt — der Hinweis auf den Unterschied zwischen der Rechtslage und der Pra-
xis in konkreten Fillen — ,ist in der Tat wenig hilfreich. Unerwihnt bleibt der
Vorschlag von A. Strobel (dessen Studie ,,Die Stunde der Wahrheit. Untersu-
chungen zum Strafverfahren gegen Jesus* [WUNT 21, Tiibingen 1980] immer-
hin in der Literaturliste aufgefiihrt ist), dass nach jiidischem Recht fiir Volksver-
fiihrer (mesit, maddiakh) Ausnahmeregelungen galten.
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Reinbold wirft der christlichen, bereits neutestamentlichen Uberlieferung Par-
teilichkeit vor (zuletzt S. 175). Wenn er dem ,johanneischen Jesus™ von Joh 8,44
Antijudaismus vorwirft (S. 118), ist dies ebenfalls parteilich, und mindestens so
aggressiv wie die christliche Tradition, die er verwirkt. Viele historische Fragen
werden in beispielhafter Deutlichkeit aufgeworfen, sie werden aber nicht mit der
notigen Sorgfalt untersucht, die auch solche Erklarungen darstellt und priift, die
ohne eine Kritik der Texte auskommen, ohne diese zu vergewaltigen. Ungeklért
bleibt vor allem der Sinn des Todes Jesu: das ,,Wesen des Christentums® beruft
sich nicht einfach auf den ,Juden Jesus aus Nazareth” (S. 181), sondern, wenn
man sich der urchristlichen Verkiindigung anschlieft, auf die Uberzeugung, dass
,,Christus gestorben ist fiir unsre Stinden nach der Schrift; und dass er begraben
worden ist; und dass er auferstanden ist am dritten Tage nach der Schrift; und
dass er gesehen worden ist von Kephas, danach von den Zwolfen® (1 Kor 15,3~
5).

Eckhard Schnabel

5. Theologie

Michael Becker, Markus Ohler (Hg.): Apokalyptik als Herausforderung neu-
testamentlicher Theologie, WUNT II/214, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2006, kt.,
447 S.,€ 74,-

Im ersten Halbjahr 2003 fanden in Miinchen und Wien unter der Leitung der
Herausgeber zwei Tagungen statt, die sich jeweils mit dem Thema Apokalyptik
befasst haben. Die zwolf Beitrdge in diesem Band entstanden daraus.

,,Und die Wahrheit wird offenbar gemacht. Zur Herausforderung der Theolo-
gie durch die Apokalyptik heif3t der einfithrende Beitrag der Herausgeber. Sie
verstehen Apokalyptik im Sinne der modernen Kommunikationstheorie als ein
symbolisches Universum, durch dessen Konstruktion die eigene Gegenwart be-
wiltigt werden soll (S. 6). Ergebnisse der 4lteren Forschung werden in Frage ge-
stellt: dass Apokalyptik ausschlieSlich literarisch — also anhand von bestimmten
Topoi — erfasst werden kann, dass sie entweder der Prophetie oder der Weisheit
zugeordnet werden kann, dass ihr Proprium in einem starren Aonen-Dualismus
besteht. Festgehalten wird, dass die neuere Forschung keinen ,uniiberwindli-
che[n] Graben zwischen Torafrommigkeit und apokalyptischen Denkmustern®
sehe (S. 12) und dass das wichtigste Unterscheidungsmerkmal der frithchristli-
chen gegeniiber der frithjiidischen Apokalyptik in der einzigartigen christlichen
Auffassung vom bereits angebrochenen Heil bestehe (S. 13).

Fiinf Beitriige sind dem Hauptteil ,.Jesus und das Neue Testament™ zugeord-
net. In einem der lingsten und meines Erachtens interessantesten Aufsitze setzt



Rezensionen Neues Testament 293

sich Jorg Frey mit dem ,,Problem: Jesus und die Apokalyptik* auseinander. Frey
stellt in einem forschungsgeschichtlichen Uberblick dar, wie die neutestamentli-
che Forschung im 19. und 20. Jahrhundert immer wieder der Versuchung erlag —
wie Klaus Koch es formulierte — ,,Jesus vor der Apokalyptik zu retten” (S. 26).
Von den Anfingen der Apokalyptik-Forschung iiber Bultmann bis hin zu Viel-
hauer sei in der deutschen Forschung eine abwertende, mitunter auch antijiidi-
sche Haltung zu spiiren. Diese duflerte sich darin, dass die meisten Forscher aus
systematisch-theologischem Interesse bemiiht waren, Jesus von den ,,schwer zu-
ginglichen Bildwelten der Apokalyptiker moglichst schroff abzugrenzen
(S. 38). Diese Haltung sei in der neueren Apokalyptikforschung iiberwunden
worden, nicht zuletzt dadurch, dass sie inzwischen internationalisiert wurde und
gegenwirtig ihren Schwerpunkt im angelséchsischen Raum hat. Neue Impulse in
der Forschung kommen vor allem aus der Analyse der Qumran-Literatur. Zum
Beispiel erweise sich die einst iibliche Alternative ,,weisheitlich oder ,,apokalyp-
tisch* angesichts der in manchen Texten vorkommenden Verbindung zwischen
weisheitlicher Reflexion und apokalyptischen Motiven als unhaltbar. Das habe
unter anderem fiir die traditionsgeschichtliche Einordnung der Logien Jesu Kon-
sequenzen. Auch die Gattungsanalyse, die von der ,,Genre Group* der Society of
Biblical Literature vorangetrieben wurde, habe Friichte getragen, indem sie zeig-
te, dass die Gattung Apokalyptik nicht notwendigerweise einen Aonen-
Dualismus bzw. eine eschatologische Naherwartung voraussetzt. Neuerer For-
schung zufolge liegen die Anfinge der Apokalyptik weit vor der Krise unter An-
tiochus IV. Frey sieht einen neuen Versuch, Jesus vor der Apokalyptik zu retten,
in neueren nordamerikanischen Entwiirfen eines ,,noneschatological Jesus* (z. B.
von Crossan, Borg, Mack und anderen Mitgliedern des Jesus-Seminars). Auch
dieser Versuch sei zum Scheitern verurteilt, denn zwei unumstrittene Tatsachen
machen eine apokalyptische Auffassung von Jesus unumgénglich: Jesu Verbin-
dung zum Tdufer und die frithe Deutung der §sterlichen Erscheinungen Jesu mit-
hilfe des jiidisch-apokalyptischen Bekenntnisses zur Auferweckung der Toten
und zur Parusie des Erhohten (S. 59). Auch die Verkiindigung Jesu setzt ,.ein
betrichtliches Maf} an apokalyptischen Traditionen” voraus (S. 79). Jesus werde
man also nicht vor der Apokalyptik retten kénnen!

Bve-Marie Becker bietet in ,,Markus 13 re-visited” eine motiv- und zeitge-
schichtliche Analyse der Endzeit-Rede Jesu. Sie argumentiert aufgrund einer
grammatikalischen Untersuchung der dtav-Nebensitze in Mk 13, dass diese in
den Versen 7, 11 und 14 iterative Funktion haben. Diese Feststellung fiihrt sie zu
dem Schluss, dass Markus, der die Rede aus einzelnen Traditionsstiicken eigen-
stindig komponiert habe (S.104f), in Mk 13,5a-14a schon geschehene ge-
schichtliche Ereignisse erzdhlt und Mk 13,14b—-23 ,davon abhingige Ereignis
folgen in der zuletzt erlebten Geschichte schildert (S. 11). Erst ab Vers 24 weise
die Rede prophetisch-eschatologische Motive auf. Kritisch zu hinterfragen ist bei
diesem Entwurf vor allem die Auslegung von Vers 14. Laut Becker versteht Mar-
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kus den ,,Gréuel der Verwiistung™ als ein sich in der Geschichte wiederholendes
Ereignis (wegen des vermeintlichen iterativen Charakters der Nebensitze
[S. 110]), und gleichzeitig sei er ,,das letzte der geschichtlich genannten Ereignis-
se’, nimlich die Zerstorung bzw. Entweihung des Tempels 70 n. Chr., auf die
Markus Bezug nimmt (S. 113).

Klaus-Michael Bull setzt sich in seinem Beitrag ,,Wir werden alle vor den
Richterstuhl Gottes gestellt werden (Rém 14,10) mit dem Motiv des Endge-
richts im Romerbrief auseinander. Anhand des argumentationsanalytischen Mo-
dells von Toumlin und Kopperschmidt kommt Bull zu dem Ergebnis, dass in den
von ihm untersuchten Texten (Rém 2,1-16 und 14,10-12) das Motiv des Endge-
richts als ,,unstrittige theologische Tatsache® (S. 143) sowohl von Paulus als auch
von seinen intendierten Lesern akzeptiert wird. Diese Erkenntnis verbiete es, die
Rede vom Gericht als fiir die paulinische Theologie irrelevant oder mit ihr un-
vereinbar hinzustellen.

In ,,Eine apokalyptische Paulusschule? Zum Ort des Zweiten Thessalonicher-
briefs* behauptet Paul Metzger aufgrund des Fehlens typischer paulinischer
Themen wie ,,Rechtfertigung®, ,,Sein in Christus® und ,,Evangelium®, dass der
Zweite Thessalonicherbrief weder Paulus noch einer Paulusschule zuzuordnen
sei. Vielmehr sei er eine apokalyptische Schrift, die der Johannesapokalypse na-
he steht und den Versuch eines Plagiators darstellt, die Autoritit des Paulus zu
beanspruchen und gegen den Apostel auszuspielen. Dass eine nicht geringe und
im angelsdchsischen Raum stark zunehmende Zahl an Paulusforschern gerade in
der Apokalyptik ein wesentliches Merkmal — wenn nicht sogar das Zentrum — der
paulinischen Theologie sieht (Beker, Plevnik, Pate u. a.), wird von Metzger lei-
der nicht rezipiert. Er bietet auch keine Erkldrung dafiir, wie ein gegen den Pau-
lus gerichtetes Plagiat neben dem Ersten Thessalonicherbrief Aufnahme in die
Paulusbriefsammlung finden konnte.

In einem diskussionswiirdigen Beitrag iiber ,,Die Himmelsfrau in Apk 12. Ein
polemischer Reflex des romischen Kaiserkults” argumentiert Heike Omerzu,
dass sich der Seher in seiner Darstellung jiidisch-apokalyptischer Traditionsele-
mente bedient und diese mit bekannten pagan-mythologischen Erzihltraditionen
von der Verfolgung einer Frau mit Kind durch einen Drachen verkniipft. Insbe-
sondere habe der Seher ,,die Struktur des Leto-Isis-Mythos bei der Komposition
von Apk 12 aufgenommen, um gegen den Kaiserkult zu polemisieren® (S. 191).
Dieser sei von Domitian durch Miinzen mit Abbildungen von seiner Frau Domi-
tia und seinem frith verstorbenen und darauthin divinisierten Sohn unter anderem
in Kleinasien propagiert worden. Diese polemische Absicht lasse sich an der
Darstellung einer der Domitia weit iiberlegenen Himmelsfrau mit ihrem von Gott
am Leben erhaltenen und in den Himmel erhéhten Kind deutlich erkennen.

Drei Beitrige im zweiten Hauptteil sind der Rubrik ,friihchristliche Kontexte*
gewidmet. Wilhelm Pratscher befasst sich mit der ,,Parusieerwartung im 2. Kle-
mensbrief”. Der Autor des Briefes, der ,,in den breiten Strom der apokalyptisch
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orientierten frithchristlichen Zukunftserwartung® (S. 209, kursiv im Original)
gehort, halte sowohl an der Gewissheit als auch an der Unkenntnis des Zeit-
punkts der Parusie fest. Eine Naherwartung sei nicht zu spiiren. Ob daraus folgt,
dass der Autor des Zweiten Klemensbriefes sich damit abgefunden hat, ,,daf8 der
neue Aeon erst jenseits des individuellen Todes Wirklichkeit wird” — so der
Schlusssatz und das Fazit des Beitrags —, muss kritisch hinterfragt werden.

Enno Edzard Popkes analysiert in seinem Aufsatz ,,Von der Eschatologie zur
Protologie® die spirlichen apokalyptischen Motive im Thomasevangelium und
ihre Transformation gegeniiber der synoptischen Tradition. Popkes’ Ausfiihrun-
gen sind bewusst als Beitrag zur Diskussion mit dem einflussreichen nordameri-
kanischen Forschungszweig konzipiert, der im Thomasevangelium eine eigen-
stindige, inhaltlich mit der Logienquelle Q vergleichbare Traditionsbildung ver-
mutet. Popkes konstatiert, dass terminologische Ubereinstimmungen festzustel-
len sind (insofern diese aus dem Koptischen ins Griechische riickiibersetzt und
identifizierbar gemacht werden kénnen). Er kommt aber zu dem Schluss, dass
sich die apokalyptischen Aussagen Jesu im Thomasevangelium von den in friih-
christlichen Texten tradierten Logien in ihrer Grundausrichtung vollig unter-
scheiden. Sie seien von daher viel mehr spiteren gnostischen Traditionsbildun-
gen als der apokalyptischen Tradition des frithesten Christentums zuzuordnen.

~/Apokalyptische Motive im Johannes-Apokryphon® heiflt der Beitrag von Jut-
ta Leonhardt-Balzer. Diese schon vor den Nag-Hammadi-Funden bekannte gnos-
tische Schrift rezipiere viele apokalyptische Topoi, sei aber nicht am Ende, son-
dern am Anfang der Welt, genauer am Ursprung des Menschens, interessiert. Sie
mache deswegen vom Genesis-Text Gebrauch, insbesondere von Seth-
Traditionen, um eine apokalyptische Geschichtsdeutung mit typischer Aonenauf-
teilung vorzunehmen. Das Johannes-Apokryphon veranschauliche die ,speziell
gnostische Umformung apokalyptischer Erwartung auf eine personliche Riick-
kehr zum urspriinglichen Zustand hin* (S. 262).

Der dritte Teil des Bands umfasst zwei Beitréige zum Thema ,,Zur Umwelt des
Neuen Testaments®. Imre Peres befasst sich in seinem Aufsatz mit dem Thema
+Positive griechische Eschatologie®. Er argumentiert, dass griechische Jenseits-
auffassungen durchaus die Bezeichnung .,Eschatologie* verdienen und dass sie
neben den bekannten pessimistischen Vorstellungen von einer grauen, hoff-
nungsleeren Unterwelt auch optimistische Bilder aufweisen. Peres ist der Mei-
nung, dass es viele thematische und terminologische Berithrungspunkte zwischen
der griechischen und der neutestamentlichen Eschatologie gibt. Ob das bedeutet,
wie Peres meint, dass das Neue Testament zusitzlich zu alttestamentlichen und
frithjiidischen Traditionen auch die positive griechische Eschatologie aufnimmt,
muss kritisch hinterfragt werden.

Im ldngsten Beitrag des Bands geht Michael Becker der Frage des Verhaltnis-
ses von rabbinischen und frithjiidisch-apokalyptischen Traditionen nach. Becker
stellt in einem forschungsgeschichtlichen Uberblick fest, die Haltung der For-
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schung sei bislang gewesen, ,,da das Apokalyptische fiir die Rabbinen keine,
zumindest keine positive Relevanz besitze™ (S. 285). Die Frage nach der Konti-
nuitdt bzw. Diskontinuitit zwischen apokalyptischem und friihrabbinischem Ma-
terial miisse aber neu gestellt werden. Sonst laufe man Gefahr, ,,die Sicht der spi-
teren Redaktion der frithrabbinischen Texte zum alleinigen MaBstab zu machen®
(S.291). Es gentige auch nicht festzustellen, dass frithrabbinische Traditionen
von der Gattung ,,Apokalypse” keinen Gebrauch machen. Als vielschichtiges
religionsgeschichtliches Phinomen dringe die ,,Apokalyptik” zur Suche nach
Kontinuititsspuren zwischen den beiden Traditionen. Nach dieser methodischen
Weichenstellung untersucht Becker das historische und literarische Umfeld der
Rabbinen und stellt fest, dass der Bar-Kokhba-Aufstand fiir das friihrabbinische
Verstdndnis schwerwiegendere Folgen als die Zerstérung des Tempels gehabt
habe. Bis zum Aufstand habe man niamlich am baldigen Wiederaufbau des Tem-
pels bzw. an messianischen Hoffhungen festgehalten. Nach dem Aufstand seien
diese in den Hintergrund verdréingt worden. Der Vergleich frithrabbinischer Tra-
ditionen mit dem Vierten Buch Esra und der syrischen Baruch-Apokalypse, die
zwischen der Tempelzerstorung und dem Bar-Kokhba-Aufstand entstanden sei-
en, lassen dennoch nicht nur Differenzen, sondern auch einige Gemeinsamkeiten
ans Licht kommen. Diese betreffen das jeweilige Geschichts-, Gottes-, Gesetzes-
und Offenbarungsverstindnis. Deswegen ist es angebracht, die Verfasser des
Vierten Esra und des syrischen Baruch ,nicht allzu weit entfernt von den frithen
Rabbinen anzusiedeln® (S. 343). Beckers These ist diskussionswiirdig, leidet aber
in ihrer jetzigen Form darunter, dass nur ein Text aus dem rabbinischen Material
(m.Sot. 9,14f) der ausfithrlichen Analyse der Apokalypsen als Vergleichsgegens-
tand gegentibergestellt und umfassender erldutert wird.

Zwei Aufsitze sind dem letzten Hauptteil ,,Theologiegeschichtliche und sys-
tematische Perspektiven zugeordnet. Alf Christophersen setzt sich in ,,Die
,Freiheit der Kritik®,, mit dem ,theologischen Rang der Johannesoffenbarung im
Werk Ferdinand Christian Baurs™ — so der Untertitel — auseinander. Baurs An-
sicht, dass die Johannesapokalypse vom Apostel Johannes stammt, wihrend das
Johannesevangelium und die Johannesbriefe in der Mitte des 2. Jahrhunderts in
Auseinandersetzung mit dem Montanismus entstanden sind, sei unhaltbar. Den-
noch steht die gegenwértige Forschung in Baurs Schuld wegen seines , kriftigen,
kritischen Impuls[es]* (S. 381) in der Frage der Verhiltnisbestimmung der jo-
hanneischen Schriften zueinander.

Im letzten Beitrag bespricht Ulrich Kortner die ,,Enthiillung der Wirklichkeit.
Hermeneutik und Kritik apokalyptischen Daseinsverstindnisses aus systematisch
theologischer Sicht®. Laut Kortner hat Theologie die Aufgabe, ,.sich kritisch so-
wohl mit heutigen Formen der Apokalyptik als auch mit ihrem eigenen apokalyp-
tischen Erbe auseinanderzusetzen® (S. 387f). Dieses Erbe fasst er vorwiegend
negativ auf. Apokalyptik sei eine ,.Enthiillung der Wirklichkeit im Untergang®
(S. 389; kursiv im Original). Apokalyptisches Denken gehe aus einer ,,sackgas-
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senartig strukturierte[n] Welterfahrung® hervor. Christliche Bewdltigung der
Angst machenden Gegenwart des apokalyptischen Erbes wird erfolgen, indem
man den Einbruch des Heils in die Gegenwart betont. Kortners Analyse moder-
nen apokalyptischen Denkens ist zum Teil hilfreich. Seine Darstellung der frith-
jildischen Apokalyptik bleibt aber leider der in der deutschen Forschung bis in
die zweite Hilfte des 20. Jahrhunderts vorherrschenden negativen Haltung ver-
pflichtet, die Frey in seinem Beitrag zurecht fiir nicht lénger haltbar erklért.

Fazit: Der vorliegende Sammelband belegt, dass Apokalyptik in der Tat eine
Herausforderung fiir die neutestamentliche Theologie darstellt. Manche Beitréige
machen deutlich, dass die Apokalyptik nicht langer als ,,Hilse™ betrachtet und
dem wahren ,,Kern“ des Evangeliums gegeniibergestellt werden darf. Andere
Beitrige zeigen, wie schwer sich manche Exegeten immer noch tun, dieses friih-
jiidische Erbe in ihren Analysen des frithen Christentums positiv aufzunehmen
und in ihr Gesamtbild zu integrieren.

Joel White

Detlef HauBer: Christusbekenninis und Jesusiiberlieferung bei Paulus, WUNT
11/210, Titbingen: Mohr (Siebeck), 2006, kt., 416 S., € 74,

Mit dieser Arbeit liegt die leicht tiberarbeitete Fassung der von R. Riesner betreu-
ten Dortmunder Dissertation von HiuBer, Dozent fiir Neues Testament und Grie-
chisch am Theologischen Seminar Tabor (Marburg), zu einem wichtigen Thema
vor. Das Verhiltnis Jesus-Paulus ist Brennpunkt zentraler theologischer Fragen,
insbesondere wenn es um den Ursprung des Christentums und die Einheit des
Neuen Testaments geht. HiuBer will in der Forschung insofern eine Liicke
schlieBen, als er ,die Relevanz der traditionsgeschichtlichen Kontinuitit zwi-
schen Paulus, der urchristlichen Bekenntnistradition und der Jesusiiberlieferung
in den Blick nimmt* (S. 1). Der Forschungsiiberblick seit Semler zeigt nicht nur,
dass zu jeder der drei genannten , Traditionsschichten® die unterschiedlichsten
Meinungen tiber Umfang und Kriterien zu deren Bestimmung vertreten wurden,
sondern auch, dass bis heute iiber die Traditionskontinuitét stark divergierende
Auffassungen nebeneinander stehen. Es zeigen sich drei Grundpositionen, deren
neuere Vertreter in kurzen Darstellungen referiert werden (es wird nicht ganz
deutlich, nach welchen Kriterien die Reihenfolge der Darstellungen hier gewahlt
wurde, jedenfalls weder chronologisch noch alphabetisch). Fiir eine Traditions-
kontinuitit und (weitreichende) sachliche Kongruenz machen sich J. D. G. Dunn,
P. Stuhlmacher und D. Wenham stark, und ihre Position wird durch die vorlie-
gende Arbeit gestiitzt. Kapitel 2 und 3 kliren vorab wichtige methodische Fra-
gen, zum Beispiel die theologisch-thematische Einschrinkung auf die Christolo-
gie (weil fiir Paulus zentral und in allen drei Traditionsebenen ein wesentlicher
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Bestandteil). Die Begriffe ,,Jesusiiberlieferung” und ,,Christusbekenntnis® wer-
den definiert oder geklirt und die paulinische Textauswahl aus pragmatischen
Griinden auf die sieben allgemein als echt anerkannten Briefe eingeschrénkt.
Vier christologisch méglichst relevante Paulustexte bilden den Ausgangspunkt
fiir den Hauptteil der Untersuchung und werden in je einem Kapitel behandelt:
1 Kor 15.3ff (S. 61-158); Rém 1,3f (S. 159-218); Phil 2,6-11 (S. 219-300) und
Gal 4,4-6 (S. 301-349).

Aufgrund der Arbeiten von M. Thompson und V. Fusco (und kritischer Aus-
einandersetzung mit R. Hays) erldutert HiuBer seine Kriterien zur Identifizierung
von Tradition, bevor er jede Stelle sehr sorgfiltig und mit &hnlichem Aufbau ana-
lysiert. Fiir alle vier Stellen geht er logischerweise von vorpaulinischer Tradition
aus. Wéhrend dies fiir 1 Kor 15 kaum bestritten wird, gibt es fiir die iibrigen Stel-
len jeweils auch prominente Vertreter, die davon nichts wissen wollen. Noch
vielfiltiger werden die Ansichten, wenn es um den Umfang und die Integritét der
vorpaulinischen Tradition geht. HauBer geht kenntnisreich und sorgfiltig auf alle
moglichen Vorschldge ein und beurteilt sie durchdacht und ausgewogen. Seine
eigenen Entscheidungen fallen aufgrund starker Argumente, und Einwéinde wer-
den ausfiihrlich und fair beantwortet. Das ist iberhaupt die auffallende Stirke des
Buches, dass HauBer lberlegt, differenziert und mafvoll alle moglichen (und
unmoglichen) Meinungen referiert, analysiert und kritisch wiirdigt. Das gilt auch
fiir die Fragen nach Charakter und Herkunft (alttestamentlich und friihjiidisch)
der Tradition sowie bei der Besprechung exegetischer (philologischer und sach-
lich-inhaltlicher) Detailfragen zu allen vier Stellen. Hier wurden in vorbildlicher
Weise Philologie, Exegese, historische Fragen und Theologie miteinander ver-
bunden.

Und die Ergebnisse? In 1 Kor 15,3b-7/8 sind vielleicht Kurziiberschriften
(&hnlich der simanim der rabbinischen Lehrtechnik) vorsynoptischer Berichte
iiber Jesus aufgegriffen. Dabei spielt vom Alten Testament her Jes 53 eine zent-
rale Rolle, daneben Ps 110, Dan 7,13f und Jona 2,1. Jesu Selbstbekenntnis nach
Mk 10,45 sowie die Kenntnis der Abendmahlsworte und des Jesuswortes
Lk 24,46, seine Leidensankiindigungen und mdglicherweise der Bericht vom
Begribnis Jesu stehen im Hintergrund. , Hinter den einzelnen Kurzsitzen steht ...
ein groflerer Traditionszusammenhang, ndmlich die Passion, Auferstehung und
Erscheinungen Jesu™ (S. 150). Und auffallend ist: Bereits an dieser Stelle zeigt
sich an einigen Details eine besondere Ndhe zu Lukas (bzw. der lukanischen
Tradition und Sonderiiberlieferung).

Fiir Rém 1,34 ist ein Bezug auf Mk 12 und 14 erkennbar, hinter denen
Ps 110 und 2 Sam 7 stehen, und wiederum eine besondere Nihe zu Lukas (1,32—
35) festzustellen. Auch die Tradition, in der die qumranische Schriftauslegung
(4Q246; 4QFlor) mit ihrem starken Bezug auf Ps 110 und Dan 7 bzw. 2 Sam 7
stand, spielt hier wohl eine wichtige Rolle. Inhaltlich weist HaduBer nach, dass
weder fiir Paulus noch fiir die vorpaulinische Christusformel eine adoptianische
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Christologie (zwei Stufen) behauptet werden kann, vielmehr stellt sich hier eine
,Drei-Stadien-Christologie® (,,praexistenter Gottessohn* — , irdischer Davidide*
— ,,Sohn Gottes in Macht™) dar.

Auch fiir Phil 2,6-11 gibt es neuere Arbeiten, die hier keine vorpaulinische
Formulierung sehen (O’Brien, Bockmuehl, Bauckham). Fiir HauB3er sind die Ar-
gumente dafiir aber nicht iiberzeugend. Dem Rezensenten scheint es, dass sowohl
fiir Rom 1,3f als auch fiir Phil 2,611 die grundsitzliche Frage, ob vorformulierte
Tradition vorliegt, noch nicht endgtiltig geklért ist, vielleicht nicht geklart wer-
den kann. Allerdings lehnt HauBer mit guten Griinden die Bezeichnung dieses
Textes als ,,Christushymnus® ab, er ist am ehesten als katechetische Formel auf-
zufassen. Die Priexistenzaussage nimmt jiidische Weisheitsaussagen (Spr 8; Hi-
ob 28; Sir 1,24; Weish 9) auf, wohl auch Ps 110, unsicher 4thHen 48. Die ,,Ent-
duBerung® meint wohl Verzicht auf die eigensiichtige Ausnutzung der eigenen
Machtposition, und dazu ist die Versuchungsgeschichte Jesu Ankniipfungspunkt.
Noch einmal ist ein Bezug zu Mk 10,45 (und dahinter neben Jes 53 auch Dan 7)
zu erkennen, die Bezeichnung ,.Knecht, Diener* kniipft méglicherweise auch an
Gen 3,23 an. Fiir die universale Unterwerfung unter die Herrschaft Jesu ist tradi-
tionsgeschichtlich nahezu sicher auf Jes 45,23 zu verweisen (ohne Bezugspunkt
in der Jesusiiberlieferung).

Und zu Gal 4,45 (und eventuell V. 6) schlieBlich ist besonders Joh 3,16f zu
beachten. Der Sendungsgedanke ist wohl aus unterschiedlichen Quellen genéhrt,
die Geburtsaussage moglicherweise mit Gen 3,15 LXX zu verbinden, und fiir den
Loskaufgedanken ist insbesondere Jes 43 via Mk 10,45 in Betracht zu ziehen.
Bei Jesus selbst ist zudem das Gleichnis von den bésen Winzern wahrscheinlich
fiir Paulus vorauszusetzen. Und fiir den Gedanken zur Geburt, seinem
Menschsein unter dem Gesetz und fiir das Ziel der Sendung Jesu ist einmal mehr
Lukas mit seiner Erzidhlung in Lk 1 und 2 sowie dem Bericht der Predigt in der
Synagoge in Nazareth (Lk 4) engster Bezugspunkt. HiuBer argumentiert hier so-
gar iiberzeugend fiir die Ansicht, dass in Gal 4,4 mit der uniiblichen Formulie-
rung ein Hinweis auf die Jungfrauengeburt gesehen werden sollte.

Bevor Stellen-, Autoren- und Sachregister das wie gewohnt solide produzierte
Buch beschlieBen, wertet das Schlusskapitel die Ergebnisse aus, indem die tradi-
tionsgeschichtlichen Bezichungen von Paulus her zum Alten Testament, der Je-
sustiberlieferung und den vorpaulinischen Bekenntnissen skizziert werden. Pau-
lus hat ziemlich viel von der Jesusiiberlieferung, in der es um christologisch
wichtige Themen geht, gekannt (H#uBer teilt hier zu Recht in ,sicher”, , wahr-
scheinlich® und ,,méglich* ein). Vom Alten Testament her sind insbesondere Jes
53, Dan 7,13f, 2 Sam 7, Ps 110 und Jes 61,1f wirksam geworden. Die lukanische
Sonderiiberlieferung spielt eine besondere Rolle, was sich wohl nicht nur durch
gemeinsame Nutzung eines Traditionsstroms, sondern durch persénliche Gespri-
che erkléren lisst. Dabei zeigt gerade die frithe Formulierung aus 1 Kor 15, dass
auch die aus derselben Tradition stammenden und spéter in den Synoptikern zu
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findenden Aussagen iiber das leere Grab und die Erscheinungen nicht Legenden
aufgrund des Gsterlichen Glaubens, sondern historisch glaubwiirdige Berichte
sind. Uberhaupt sind HauBers Schlussfolgerungen markant und mutig: ,,Nach der
vorliegenden Untersuchung sind fiir die zentralen Aspekte der paulinischen
Christologie keine relevanten inhaltlichen Briiche zur von Paulus rezipierten
Tradition erkennbar (S. 361) — auch wenn sich aufgrund von Kreuz und Aufer-
stehung die Akzente einiger Elemente der Christologie von Jesus zu Paulus ver-
standlicherweise verschieben. Oder: ,,.Die in der vorliegenden Arbeit untersuch-
ten Teile der Jesusiiberlieferung stehen offenbar vor den Bekenntnissen. Dieses
Ergebnis stiitzt die Zuverldssigkeit der Jesusiiberlieferung” (S. 364). Und fiir die
Christologie gilt insgesamt: ,,Die Entwicklung der grundlegenden Inhalte der
Christologie war wahrscheinlich schon Anfang der 40er Jahre weitgehend abge-
schlossen* (S. 365). Mutig zu sein allein wiirde allerdings fiir solche weitrei-
chende Schlussfolgerungen nicht geniigen. In diesem Fall griinden sie auf einer
soliden Arbeit, differenzierter Argumentation, tragfihigen und meist iiberzeu-
genden Begriindungen, an denen kein Paulus-Exeget vorbeikommen wird.

Jiirg Buchegger-Miiller

Lars Kierspel: The Jews and the World in the Fourth Gospel, WUNT 11/220,
Tiitbingen: Mohr (Siebeck), 2006, kt., XII + 283 S., € 54—

Die vorliegende Studie geht auf eine Doktoraldissertation am Southern Baptist
Theological Seminary in Louisville, Kentucky, zuriick (Betreuung Mark Seifrid).
Der Deutsche Lars Kierspel behandelt darin ein gegenwirtig heill diskutiertes
Thema. In der Einleitung beschreibt er die gegenwirtige Forschungslage zu den
Juden im Johannesevangelium (,,The Fourth Gospel after the Holocaust” [S. 1-
12]). Beides findet sich in diesem Evangelium: Sehr positive Aussagen iiber Ju-
den und den jiidischen Glauben (z. B. 4,22) und Aussagen, die antijiidisch anmu-
ten und im Lauf der Kirchengeschichte teilweise zu einer héchst problematischen
Wirkungsgeschichte gefiihrt haben (z. B. 8,44). Auf diesem Hintergrund fragt
Kierspel nach dem genauen Verhiltnis zwischen dem johanneischen Portrét der
Juden und seinen Aussagen iiber die Welt, die ebenfalls zu den Charakteristika
dieses Evangeliums gehoren: ,,It is our main contention that ,the Jews’ are paral-
leled throughout the Gospel with ,the world” which makes humanity in general,
including Gentiles, the main antagonist against Jesus and the disciples. This view
renders a literalist and racist interpretation of ,the Jews’ as a grave mistake”
(8-12)

In einem ausfithrlichen Forschungsiiberblick zeigt Kierspel zundchst auf
(S. 13-36), wie man den 71 mal im Johannesevangelium erscheinenden Begriff
,,die Juden* verstanden hat (als die religiésen Behorden, die Bewohner der Pro-
vinz Judia, ,,die Judder usw.). Dann geht es um verschiedene diachrone und
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synchrone Ansitze in den Studien zu den Juden im vierten Evangelium (S. 36—
59) und um Kierspels eigenes Vorgehen (S. 59-62).

Das zweite Kapitel trigt alle neutralen oder positiven Aussagen iiber Juden im
Johannesevangelium zusammen (S. 63—75; Joh 4,9.22 — hier auch ein interessan-
ter Exkurs tiber die absurde These, dass Jesus gar kein Jude, sondern ein galildi-
scher Heide gewesen sein soll [S. 65-67]; 18,33.39; 19,3.19.21). Mehr als die
Hiilfte der Vorkommen von fudaios im vierten Evangelium haben neutrale oder
positive Konnotationen. Daher folgert Kierspel: ,,The challenge remains to inter-
pret positive and negative usages as part of one text that conveys a coherent the-
ology. Rather than eliminating ,the Jews’ with a positive meaning as a gloss or
postulating that the Gospel is a clumsy patchwork of different sources, a syn-
chronic approach will seek to understand how one element modifies the reading
of the other® (S. 75).

Im dritten Kapitel beobachtet Kierspel eine weitgehende Parallelisierung zwi-
schen ,,den Juden* und ,der Welt“ im Johannesevangelium (S. 76-110). Diese
besteht aus einer kompositionellen Parallelisierung im Prolog und in den Ab-
schiedsreden (Makrostruktur), aus einer narrativen Parallelisierung (Mikrostruk-
tur; in 2,1-11.12-15; 3,1-21; 4,1-41; 5,1-47; 6,25-59; 7,1-24; 8,12-59; 9,1-41;
10,1-21.22-38; 12,20-26.27-50; 18,19-40) und in einer konzeptuellen Paralleli-
sierung.

Kapitel vier beschreibt, welche Funktion die Vorkommen von ,,die Welt“ in
Bezug auf ,,die Juden* haben (S. 111-154) und interpretiert den Befund des drit-
ten Kapitels (Funktion der kompositionellen Parallelisierung — Funktion des Pro-
logs fiir das ganze Evangelium sowie der Abschiedsreden fiir die Passionsge-
schichte — und der narrativen Parallelisierung). Kierspel schlieft: ,,...,the world*
emerges as the Leitwort with greater importance than ,the Jews®. When observed
within this terminological and structural web of connections, the Judaioi clearly
have a subordinate function within the dynamics of the text. The readers' atten-
tion is constantly pulled away from the Jewish antagonist and led to perceive ,the
Jews* as only part of an opposition that is universal in scope ... It is the negative
view of ,the world* which conditions that of ,the Jews*,, (S. 153).

Kapitel fiinf untersucht die Bedeutung und den Kontext der johanneischen
Aussagen iiber ,,die Welt“ (S. 155-213). Dazu gehért die lexikalische und kon-
zeptionelle Bedeutung von kosmos (S. 155-160). Dann geht es um die Verhilt-
nisbestimmung zwischen der Welt und den Juden, namlich die Welt als Symboli-
sierung der Juden, als Symbol fiir Unglauben oder als Referent fiir die Mensch-
heit. AbschlieBend fragt Kierspel nach moglichen historischen Griinden (das Jo-
hannesevangelium auf dem Hintergrund des romischen Reichs), die den Autor
veranlasst haben, das Verhiltnis zwischen beiden GréBen so zu beschreiben.
Nach Kierspel gilt: ,,When understood in its usual lexical meaning, within the
context of the Gospel ... and within the socio-political context at the end of the
first century AD, the term kosmos is part of a theodicy which aims to encourage
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readers who suffer under Roman persecution. We contend, therefore, that the
Gospel does not focus its polemic on the Jews as a race but situates the opposi-
tion of the historical Jesus in a post-Easter context of universal hate and persecu-
tion.”

Nach der Zusammenfassung (S. 214-219) verzeichnet Kierspel im Anhang,
wie verschiedene englische und deutsche Bibeliibersetzungen mit Judaios im Jo-
hannesevangelium verfahren: ,,Although one can discern various nuances from a
close reading of the text (geographical, ethnic, religious), it seems that the author
used the plural hoi fudaioi in an all-inclusive way to steer away from distinc-
tions. Against current trends in translations, there is no probable evidence for
limiting the reference to ,religious authorities’ or to ,Judaeans’ (S. 76). Weiter
bietet Kierspel eine Ubersicht iiber die Verteilung von kosmos und Iudaios im
Johannesevangelium. Bibliographie und verschiedene Register beenden den
Band.

Insgesamt legt Kierspel eine iiberzeugende und griindliche Studie vor, die ei-
nen wichtigen Beitrag zur aktuellen Debatte um einen moglichen Antijudaismus
im Neuen Testament leistet und teilweise gerne verschwiegene Jahrzehnte deut-
scher neutestamentlicher Forschung anspricht. Weniger itberzeugend waren fiir
mich die Rekonstruktion des historischen Hintergrunds und die Zweckbestim-
mung der zu Recht beobachteten Gleichsetzung von Juden und Welt, Zum einen
ist die spate Datierung fraglich (Argumente bei J. A. T. Robinson, H.-J. Schulz,
K. Berger), zum anderen ist Kierspels Verhiltmisbestimmung zwischen dem his-
torischen Jesus und dem ,,post-Easter context” problematisch — wobei es hier um
Grundfragen der Evangelienforschung geht: Warum schreibt Johannes bei dieser
Absicht — ,,to encourage readers who suffer under Roman persecution® — keinen
Brief (wie z. B. 1 Petr)? Mir scheint das Johannesevangelium mit seiner Gleich-
setzung von Juden und Welt weniger ein Trostbuch in Zeiten rémischer Verfol-
gung als vielmehr als eine missionarische (und glaubensstirkende) Schrift zu
sein (Joh 20,31). Will Johannes mit der Gleichsetzung deutlich machen, dass sich
in der Begegnung des historischen Jesus mit den Juden, in deren Glauben als
auch in ihrer Verwerfung Jesu, exemplarisch die Begegnung der Welt, der
Menschheit mit dem Sohn Gottes ereignete? Was in der von Johannes beschrie-
benen einmaligen historischen Situation geschah (vgl. die vielen geographischen
und historischen Angaben in seinem Evangelium), war reprisentativ fiir den
Glauben der Welt und Gottes Gericht iiber sie. Das Heil kam und kommt blei-
bend von den Juden, aber wer auch immer Jesus ablehnt (wie einige Juden es
taten), zeigt damit auch als Heide, dass er den Teufel zum Vater hat. Fiir die Dar-
stellung der Juden gilt dann: mea res agitur — in Gnade und Gericht. Damit wiire
das Johannesevangelium nicht antijiidisch, sondern eine Schrift, die unser huma-
nistisches Menschenbild durch ihren Dualismus hinterfragt. Liegen darin bis heu-
te Reiz und Anreiz des vierten Evangeliums?

Christoph Stenschke



Rezensionen Neues Testament 303

John Lierman (Hg.): Challenging Perspectives on the Gospel of John, WUNT
11/219, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2006, kt., XII + 369 S, € 69,—

Die vorliegende Aufsatzsammlung geht auf eine Konferenz der Cambridge Tyn-
dale Fellowship New Testament Study Group zuriick (2002). Die Aufsitze ,,...
come from the cutting edge of study of the Fourth Gospel. They challenge widely
held views and present new hypotheses about the Gospel's origins and signifi-
cance® (Vorwort). D. Wenham beginnt mit einem exzellenten Forschungsiiber-
blick, in den er die anderen Beitridge des Bandes und ihre Bedeutung fiir die For-
schung einzeichnet (,,Paradigms and Possibilities in the Study of John's Gospel*
[S. 1-13]). Dabei will Wenham hervorheben ,,... which old scholarly approaches
and attitudes may have hampered our understanding of John's Gospel and where
new thinking seems called for” (8. 2). Er diskutiert unter anderem Fragen nach
dem Verhiltnis von Geschichte und Quellen, nach Kontext des Verfassers und
der johanneischen Gemeinde, nach ewigem Leben und Sakramenten, verschiede-
ne narrative Auslegungen des Johannesevangeliums sowie Joh 13 als literari-
schen, theologischen und historischen Text.

P. W. Ensor widmet sich der Frage nach der Echtheit der johanneischen Jesus-
iiberlieferung (,,The Johannine Sayings of Jesus and the Question of Authentici-
ty* [S. 14-33]). Dabei geht es zunichst um die Charakteristika der Jesusreden
(Vokabular, Grammatik, literarische Formen und Mittel, theologische Schwer-
punkte) und anschlieffend um Gemeinsamkeiten mit der synoptischen Tradition
bzw. um eine Revision in der Bewertung der Herkunft des Evangeliums (,,To-
ward a Less Johannine Distinctive Jesus* [S. 18-22]: Milieu, Vokabular, Stil,
Theologie, Eschatologie, Christologie). Der johanneische Jesus ist nicht so unter-
schiedlich, ,,but rather very much at home in the Palestinian Jewish world of the
Herodian period* (S. 32). Weiter widmet sich Ensor dem Konzept der Authenti-
zitdt und deren Kriterien, um dann eine Bestandsaufnahme authentischen Materi-
als im Johannesevangelium aufzunehmen: ,.Ipsissima Verba, Paralleled Ipsissima
Dicta, Unparalleled Ipsissima Dicta, Paralleled Ipsissimae Sententiae® (Joh 5,36;
14,1; 15,25a) und ,Unparalleled Ipsissimae Sententiae®. Unter den ipsissimae
sententiae versteht Ensor ,,sayings which appear in Johannine dress, but which
genuinely reflect the viewpoint of Jesus himself. ... it is reasonable to suppose
that many more such sayings lie undetected in the Fourth Gospel, simply because
the material in which they were grounded did not find its way into the Synoptic
tradition® (8. 33). So schlieft Ensor: ,, The wholesale historical scepticism con-
cerning the authenticity of Jesus' Johannine sayings, which characterises much of
contemporary Johannine scholarship is unwarranted* (S. 33).

R. Bauckham beleuchtet die Messiasvorstellungen im Johannesevangelium
(»Messianism According to the Gospel of John“ [S. 34-68]). Er diskutiert Jesus
als Propheten (der ,,Prophet wie Mose* in der jiidischen Literatur, Propheten, die
eine Volksbewegung angefiihrt hatten, und der Prophet in Joh 6f). Weiter be-
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schreibt er den Gebrauch von Messias im vierten Evangelium und in anderer jii-
discher Literatur, andere messianische Titel (Sohn Gottes, Konig Israels), die
Urspriinge des Messias, die von ihm gewirkten Zeichen und seine ewige Herr-
schaft (Joh 12,34) und erklart abschliefend das Fehlen des Menschensohn-Titels
im Johannesevangelium. Bauckham folgert: ,,The accuracy and detail with which
the ,messianic’ ideas current in Palestinian Judaism in the period before 70 AD
are reflected in the Gospel of John reflects good knowledge of pre-70 Jewish
Palestine ... we must take seriously that the evangelist's intention was to write a
story set in the past — a past represented with historical realism rather than imag-
ined with allegorical reference to the past” (S. 34).

In ,,The Destruction of the Second Temple and the Composition of the Fourth
Gospel“ fragt A. J. Késtenberger nach der Bedeutung der Zerstérung des Jerusa-
lemer Tempels fiir die Abfassung des Johannesevangeliums (S. 69-108). Nach
einem Uberblick iiber Diskussion um die Entstehungssituation des Evangeliums
(u. a. mit einer hilfreichen Diskussion der umstrittenen johanneischen Gemeinde
[S. 72-76]) beleuchtet Kostenberger die Zerstorung des Tempels als Entste-
hungszusammenhang fiir das Johannesevangelium: ,,The core element occasion-
ing the composition of the Fourth Gospel, and particularly its emphasis on Jesus
as the fulfilment of Jewish festivals and institutions, including the temple, can be
identified as the destruction of the second Temple“ (S. 77). Dann vergleicht er
das Evangelium mit anderen jlidischen Reaktionen auf den Verlust des Tempels.
Kdostenberger sieht das Johannesevangelium als Antwort auf die Zerstérung des
Tempels und zeigt, wie man es auf diesem Hintergrund verstehen kann (,,Rea-
ding the Fourth Gospel Against the Destruction of the Second Temple® [S. 94—
106]). Kostenberger ldsst verschiedene Argumente fiir eine Datierung vor 70 n.
Chr. aufler Acht (J. A. T. Robinson, H.-J. Schulz, K. Berger). Grof3e Teile seiner
Analyse sind freilich genauso instruktiv, wenn man in den Texten eine Ausei-
nandersetzung Jesu zu seinen Lebzeiten mit der religitsen Situation in Jerusalem
sieht.

A. Gregory fragt ,,The Third Gospel? The Relationship of John and Luke Re-
considered” (S. 109-134) und argumentiert, dass die literarische Abhingigkeit
von Lukasevangelium und Johannesevangelium auch darauf beruhen kann, dass
Lukas auf das Johannesevangelium zuriickgegriffen hat und nicht umgekehrt,
wie haufiger behauptet wird (mit Forschungsiiberblick [S. 110-114]). C. E. Hill
gibt einen Uberblick iiber ,,The Fourth Gospel in the Second Century: The Myth
of Orthodox Johannophobia® (S. 135-169) und zeigt die frithe Verbreitung und
Annahme des Johannesevangeliums. In , Telling the Father's Story: The Gospel
of John as Narrative Theology* (S. 170-193) beschreibt M. A. Stibbe die Prob-
leme bei der Suche nach dem Verstdndnis Gottes des Vaters im vierten Evange-
lium und die Charakterisierung Gottes als Vater. S. Motyer beleuchtet die ,,Nar-
rative Theology in John 1-5“ (S. 194-209).
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J. Lierman analysiert ,,The Mosaic Pattern of John's Christology* (S. 210—
234). Lierman beginnt mit der Beobachtung: ,,Two men in the Bible descend
from God's presence with God's word for God's people. Besides the deity, only
two individuals in the Bible, the same two men, explicitly receive the title ,God".
These two men, Jesus and Moses, are the alternatives John's readers face®
(S. 210). Zu Liermans Themen gehoren Jesus als der Prophet wie Mose, Glauben
an Mose und Glauben an Christus, Jesus als der mosaische Konig, Jesus als der
,Mosaic Disciplemaker* (Joh 9,28) und die géttlichen Eigenschaften, die Mose
zugeschrieben wurden. Lierman gelingt es ,.to show the importance of Moses to
John's portrait of Jesus as an integrated whole. Certainly, the sine qua non of
John's Christology is Jesus' identity as the Son. But articulation of that Filial
Christology returns, over and over, to reflection on how the Son is a new and
better Moses, who as the Prophet like Moses and the Son of God fulfils all that
Moses was toward his people. ... Because Moses turns out to be at the centre of
the total christological portrait laid out by John, it is fair to say that Jesus the Son
appears in the Fourth Gospel as a Mosaic Christ” (S. 233f; vgl. auch Liermans
Studie ,,The New Testament Moses*, Tiibingen 2004).

G. Burge beleuchtet das Verhiltnis zwischen ,,Revelation and Discipleship in
St. John's Gospel® (S. 235-254). G. Renz steuert ,,Nicodemus: An Ambiguous
Disciple? A Narrative Sensitive Investigation® bei (S. 255-283): Die Funktion
der Darstellung des Nikodemus ist es ,,to persuade the audience to become devo-
ted disciples of Christ; dies geschieht durch ,the rhetorical device of audience
involvement ... In making sense of Nicodemus, the recipients decide about this
character's position vis-a-vis Jesus, but also about their own position towards Je-
sus® (S. 282f).

B. Salier schlieit mit ,,Jesus, the Emperor, and the Gospel According to John*
(S.284-301). Nach knapper Diskussion der Bedeutung des Kaiserkultes
beschreibt er dessen Bedeutung fiir das Johannesevangelium (,,The Cult and the
Fourth Gospel* [S. 290-298]): ,,In the Beginning Was the Word* (Joh 1,1); ,,A
Benefactor Provides Wine* (Joh 2,1-11); ,,Truly the Saviour of the World* (Joh
4,42); ,Signs and Healings* (Joh 5,1-9; 9,1-12); ,,Benefactor Again® (Joh 6,1—
14); ,Kings ,Walking on Water’* (Joh 6,16-21); ,,A Triumphal Entry*
(Joh 12,12-15); ,,Peace the World Cannot Give** (Joh 14,27; 16,33; 20,19.21);
»Death and Resurrection of a King* (Joh 18,28-19,22). Nach einem ,, Theological
Impulse and Pastoral Reflex* (S. 298-300) schlieBt Salier: ,,The clear choice of-
fered to the Jews between their king and Caesar underlines the implicit compari-
son and contrast, made throughout the Gospel, between the figure of Jesus and
the Roman emperor. Various hints and echoes assemble into a portrait that por-
trays Jesus in terms reminiscent of the emperors of Rome while at the same time
providing an alternative. ... As a rival to the emperor, Jesus promises life and
peace, and his signs demonstrate that he can deliver. ... The followers of Jesus
need not fear Roman power ... and ought not be seduced by the everyday fabric
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of the cult that proclaimed an inferior rival to the God and Father revealed in Je-
sus Christ. They are to remain friends of Jesus and not desire to become Caesar's
friend* (S. 301).

Eine ausfithrliche Bibliographie und verschiedene Register beenden den inte-
ressanten Band. Die Beitrige zeigen, dass evangelikale Forscher schon lange
nicht mehr nur auf die Vorgaben historischer Kritik reagieren, sondern mit eige-
nen Thesen die Forschung voranbringen. Dass evangelikale Uberzeugungen zu
neuen Fragen und Einsichten fithren konnen, wird in einigen der Beitrdge deut-
lich.

Christoph Stenschke

Takashi Onuki: Jesus. Geschichte und Gegenwart, Biblisch-Theologische Stu-
dien 82, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006, kt., XII + 276 S., € 24,90

Das Jesusbuch des japanischen Neutestamentlers, der 1979 unter Ferdinand Hahn
in Miinchen mit einer Arbeit zur Ekklesiologie und zum Weltverstindnis im Jo-
hannesevangelium promoviert hatte, will politische Vereinnahmungen Jesu durch
aktuelle Tagespolitik mit der Realitit des Lebens und Wirkens Jesu im ersten
Jahrhundert konfrontieren. Dass dies ein wichtiges Thema ist, gilt trotz der Tat-
sache, dass Onukis Kritik am amerikanischen Prisidenten (S. 1) und an der ,,fun-
damentalistischen Rechte(n)“ (S. 4) mehr karikierenden Darstellungen in den
europdischen (und japanischen?) Medien verdankt als einer konzentrierten Ana-
lyse. Nach einem einleitenden Abschnitt zur Forschungsgeschichte (S.9-25)
wird das Leben Jesu in sechs Kapiteln vorgestellt: Geburt, Erziehung und Zeit
Jesu (S. 26-43), Berufung Jesu und das Reich Gottes (S. 44-82), die Verkiindi-
gung Jesu nach Mk 1,14f, in den Gleichnissen und in den Gerichtsworten (S. 83—
128), Berufung der Zwolf, Wanderradikalismus, Tischgemeinschaft mit den Dis-
kriminierten, Heilungen und Damonenaustreibungen, mosaische Tora und Ethik,
Sexualitit, Frauen, Kinder und Steuern (S. 129-183), die letzten Tage und Tod
Jesu (S. 184-210). Die beiden letzten Kapitel behandeln den urchristlichen Auf-
erstehungsglauben (S.211-228) und die Bedeutung Jesu fiir die Gegenwart
(S. 229-267). Der Band schliefit mit einem Literaturverzeichnis und einem Bi-
belstellenregister.

Der Forschungsiiberblick, der bei H. S. Reimarus einsetzt (S. 9) und sich dann
vor allem auf den ,,third quest™ in der Forschung zum historischen Jesus konzen-
triert (S. 13-20), erwidhnt zwar das Jesus-Seminar und Autoren wie M. I. Borg,
E. P. Sanders, B. L. Mack und J. D. Crossan, ldsst aber andere Neutestamentler
unerwidhnt, die wichtige Beifrdge in dieser Diskussion geleistet haben (M. Hen-
gel, P. Stuhlmacher, R. Riesner, G. Vermes, B. Witherington, J. P. Meier,
J.D. G. Dunn, N. T. Wright, M. Bockmiihl). Dass Jesus in Bethlehem geboren
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wurde, hilt Onuki fiir eine spate Vorstellung (S. 26). Zur Frage der schulischen
Bildung (S. 27f) ist Onuki im Blick auf ein jiidisches Elementarschulwesen im
ersten Jahrhundert skeptisch (die Arbeiten von R. Riesner scheint er nicht zu
kennen). Er halt Nazareth fiir ein ,,abgelegenes Dorf™” (S. 28; Nazareth war nur 5
Kilometer von Sepphoris, der ersten galildischen Hauptstadt von Herodes Anti-
pas entfernt, und deshalb ganz sicher nicht ,,abgelegen®). Die ,,Szenengestaltung™
von Lk 4,16—30 hilt Onuki fiir eine ,,Fiktion” des Lukas (S. 29).

Bei der Darstellung des Lebens und Wirkens Jesu ist Onuki stindig bemiiht,
authentische Worte Jesu von redaktionellen Erfindungen der Evangelisten zu un-
terscheiden, wobei seine Urteile nicht selten der kritischen Skepsis entsprechen,
mit der Neutestamentler lange solche Fragen beantwortet haben. Die Ergebnisse
neuerer Arbeiten, die iiber die Echtheit von Jesusworten viel positiver urteilen als
die deutschen Form- und Redaktionskritiker, auf die sich Onuki beruft, scheinen
spurlos an ihm vorbeigegangen zu sein. Die neuere Diskussion um historisch
plausible Echtheitskriterien (G. Theilen, D. Winter, S. E. Porter, N. T. Wright u.
a.) wird noch nicht einmal vorgestellt, geschweige denn fruchtbar gemacht. Ei-
gentlich will Onuki in seinem Buch ,,die Gestalt Jesu als eines Menschen der An-
tike* beschreiben, die seinem Urteil nach bei vielen Neutestamentlern ,,recht
diinn* bleibt (S. 7). Die hdufigen redaktionskritischen Uberlegungen lassen das
Buch streckenweise eher als eine Abhandlung iiber die Autoren der Evangelien
und ihre Quellenverwendung und Redaktionstitigkeit lesen. Der gebildete Laie,
fiir den Onuki schreibt, wird sich fiir dies alles nicht interessieren; er erwartet
nach der Einleitung ein Buch iiber Jesus — das heif3t, er will wissen, was Jesus
gelehrt und getan hat.

Onuki will die (mythologischen) Vorstellung und Bilder, die in der Verkiindi-
gung Jesu vorkommen, zu einem ,Netzwerk® systematisieren und das ,,Sinn-
Netzwerk™ darstellen, das sich in der Gesamtschau ergibt, die er ,,das Bilder-
netzwerk Jesu“ nennt (S. 6). Die Behandlung der Worte Jesu reprasentiert fiir
Onuki ,,das Weben des Bildernetzwerks* (mit verschiedenen ,,.Unternetzwer-
ken*); das Leben und Wirken Jesu ist ein ,,gelebtes Bildernetzwerk®, und die
letzten Tage Jesu in Jerusalem und sein Sterben am Kreuz ,,Steigerung und Zer-
reiflen des Bildernetzwerks®.

Bei der Behandlung der Gleichnisse geht Onuki zwar auf die Sprechakttheorie
von J. R. Searle und auf die philosophische Hermeneutik von H. G. Gadamer ein,
nicht jedoch auf die fiir die Auslegung der Gleichnisse relevanteren neueren For-
schungen zu jiidisch-rabbinischen Gleichnissen und zur Metaphertheorie
(D. Flusser, H. Weder, C. L. Blomberg u. a.). Die Einzelauslegung der synopti-
schen Evangelientexte bietet streckenweise hilfeiche Informationen und Argu-
mentationen, verwendet aber zeitweise das Pathos des Besserwissers: Matthius
hat in das Gleichnis vom Festmahl einen Konig eingefiihrt, was nach Onuki ,,un-
zutreffend* ist, weil ,,der historische Jesus einen ,Kénig’ nicht als Bild fiir Gott*
verwendet hat (S. 95). Die Moglichkeit, dass Jesus gleiche oder dhnliche Sach-
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verhalte variierend dargestellt hat, was fiir einen Wanderprediger historisch plau-
sibel ist, wird nicht in Erwidgung gezogen. Die ,,Wundergeschichten® sind fiir
Onuki alle ,nicht wahre, sondern erfundene Geschichten® (S. 146), obwohl er
damit rechnet, dass Jesus Menschen von korperlichen und seelischen Krankhei-
ten geheilt hat (S. 148). Onuki gibt jegliches historisches Interesse auf, wenn er
postuliert, dass es ,.keinen Sinn“ hat, zu fragen, ob Jesus wirklich die Krankheit
»Aussatz geheilt habe. Fiir den Erzihler der neutestamentlichen Wunderge-
schichten sei es ,,jedenfalls gleichgiiltig” gewesen, ob die Krankheit tatsichlich
geheilt wurde. Die zentrale Botschaft ist nicht die Heilung vom Aussatz, sondern
,seine Erfahrung, dass Jesus einen Aussitzigen ohne jeden Vorbehalt angenom-
men hatte und ihm auftrug, wieder ins normale gesellschaftliche Leben zuriick-
zukehren®, was das eigentliche Wunder sei (S. 161). Solche Erzdhlungen sind, so
Onuki noch einmal mit Nachdruck, ,.erfundene Geschichten®, die aber fiir ihre
urspriinglichen Erzihler Realitdt gewesen seien: ,Erst mit der ,Erfindung’ ihrer
eigenen Geschichte konnten sie weiterleben und sich eine neue Existenz aufbau-
en. Es ist naiv und unproduktiv, wenn man das im Namen der modernen Wissen-
schaft als ,Liige’ bezeichnet® (S.162). Im Rahmen einer modernen-
postmodernen existenzialen Interpretation mogen solche Existenzerfindungen
wproduktiv® sein. Fir Historiker sind entweder die urchristlichen Wunderge-
schichtenerfinder naiv oder die moderne Interpreten, die Fragen nach Historizitit
kurzerhand als ,,naiv" zuriickweisen.

Jesus war sich erst kurz vor dem Ende, nach der dramatischen Aktion im
Tempel, einer ,,Todeskrise” bewusst (S. 198), als ,,sein Bildernetzwerk {iber das
Reich Gottes beginnt undurchsichtig zu werden” (S. 201). Weil das von Jesus
verkiindigte Reich Gottes ,,im Grunde genommen nichts anderes als Leben fiir
den Menschen war® (im Sinne einer Art Entmythologisierung des Gottesreiches),
hatte er sich mit dem Problem seines Todes nicht beschéftigt; die Leidensankiin-
digungen sind nachosterliche Bildungen (S.201). Der ,laute Schrei von
Mk 15,37 zeigt, dass Jesus eines Todes starb, ,,der fiir ihn selbst ein Ratsel war®
(S. 208). Das Leben Jesu endete mit der ,,unbeantworteten Frage® (S. 209) nach
dem Sinn seines Lebens und seines Todes: ,,Warum muss ich auf so eine grau-
same Weise getdtet werden, ohne das Kommen des Gottesreiches zu sehen?”,
,,Wozu diente mein ganzes Wirken?* (S. 208).

Wenn man Jesus angesichts dieser unbeantworteten Fragen fiir einen Traumer
hilt und wie die Zuschauer bei der Kreuzigung verhéhnt, so ist das nach Onuki
eine AuBlenperspektive. Die hilfreichere ,,Innenperspektive™ sieht den Tod Jesu,
mit Jesus, als ungeldstes Rétsel. Wenn man wie Hiob mit Gott disputiert, ,,ver-
zweifelnd, aber ohne sich mit den traditionellen Argumenten zufrieden zu ge-
ben®, wird dies schlieBlich von Gott als Gerechtigkeit anerkannt: So kommt man
von dieser ,Innenperspektive™ des Lebens Jesu, der nur ein Trdumer war, zu ei-
nem Glaubensbekenntnis, ,,das ein paradoxes und geheimes Heilshandeln Got-
tes* im ,,gesamten Leben® Jesu erkennt (S. 210). Indem die Jiinger ihre Flucht als
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Versagen und Siinde erkannten, wurden sie zu einer Neuinterpretation des uner-
klarten Hinrichtungstodes Jesu veranlasst, den sie jetzt als ein von Gottes Vorse-
hung geplantes Heilsgeschehen verstanden. ,,Diese Neuinterpretation bzw. Um-
deutung ist ihrerseits sachlich identisch und gleichzeitig mit der Entstehung des
urchristlichen Auferstehungsglaubens® (S. 215). Vielleicht hatte Petrus auch eine
Vision von Jesus (S. 213. 217), entscheidend war jedoch das ,,Erlebnis des Erwa-
chens® (S. 213) als ein ,iiberwiegend hermeneutisches Ereignis* (S. 216): Als die
Jerusalemer Urgemeinde nach dem Ritsel des Todes Jesu den Text Jesaia 53 neu
las, ,,erschien® ihr Jesus in einem anderen Licht (S. 217).

Onuki behandelt abschlieBend die Frage, welche Wahrheit das von Jesus ver-
kiindigte ,,Reich Gottes* fiir uns heute haben kann, wenn das Bildernetzwerk, das
Jesus iiber das ,,Reich Gottes* gewoben hatte, durch seinen Tod zusammen-
gebrochen ist und wenn somit deutlich wird, ,,dass kein Mensch einen Mythos
real leben kann* (S.230). Nach kurzen Bemerkungen zum ,,omnitemporalen
Jetzt“, das Jesus par excellence gelebt hat (S.234), zum Johannesevangelium,
zum Hebrderbrief und zu Augustin und nach einem lingeren Abschnitt zu dem
jiidischen Philosophen Walter Benjamin (S. 243-257) schreibt Onuki, dass die
»groBte Heilswirksamkeit” in der Kraft besteht, ,.die lineare Kontinuitit der all-
tiglichen Zeit (Chronos) auf der Ebene des individuellen Lebens oder, auf der
Ebene von Staat, Volk und Nation, die lineare Kontinuitit ihrer ,groflen Geschi-
chen’, die ihre jeweilige Identitdt zum Beispiel heilsgeschichtlich oder vorse-
hungsgeschichtlich sicherstellen sollen, abzuschneiden® (S. 258). Jesus sei von
einem solchen (jiidischen) heils- oder vorsehungsgeschichtlichen Geschichtsver-
stdndnis ,,vollkommen losgekommen® (S. 259).

Man kann iiber diesen Existenzentwurf im philosophischen Seminar Vorle-
sungen halten — predigen kann man diese Erklarungsversuche nicht. Was Onuki
zur Vergebung und zur ,,Einladung Gottes™ schreibt (S. 265f), wirkt deshalb auch
recht hilflos. Am Ende, im letzten Abschnitt des Buches, bleibt Folgendes tibrig:
Das ,,Reich Gottes* fordert eine Verantwortungsethik, keine Gesinnungsethik:
»Man soll in eigenem Namen reden und handeln, Gottes Ja oder Nein dazu ist
Gott selbst zu iiberlassen® (S. 267). Uber Jesus lernt man in diesem Buch wenig,
dafiir umso mehr iiber die Theologie von Takashi Onuki.

Eckhard Schnabel

Eckart Reinmuth: Paulus. Gott neu denken, Biblische Gestalten Band 9, Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2004, kt., 260 S., € 14,80

Der neunte Band der fiir den theologisch interessierten Laien geschriebenen Rei-
he ,Biblische Gestalten* ist Paulus gewidmet. Eckart Reinmuth, seit 1995 Pro-
fessor fiir Neues Testament an der Theologischen Fakultit der Universitit Ro-
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stock, folgt dem Gliederungsschema der Reihe. Nach einer ,,Einfiihrung® (S. 11—
76) widmet sich der Hauptteil der ,,Darstellung (S. 78-190) der Theologie des
Apostels Paulus auf der Grundlage der gegenwirtigen exegetischen Forschung.
Ein dritter Teil behandelt die ,,Wirkung® (S. 191-247) der paulinischen Theolo-
gie. Eine Karte des Mittelmeerraums und ein Literatur- und Abbildungsverzeich-
nis beschlieBen den Band.

Das ,,Vorzeichen“ (S. 11-16), unter dem Reinmuth Paulus verstehen will, ist
die Tatsache, ,,dass dieser antik-jiidische Christus-Missionar nicht nur der Autor
seiner Briefe ist” (S. 12f), sondern dass ,,der ganze Paulus” (S. 15) als Verkiindi-
ger, Missionar und Theologe verstanden werden muss, der die Christusbotschaft
miindlich verkiindigte, der Gemeinden leitete und zu den neu gegriindeten Ge-
meinden Kontakt hielt, und der einen groBen Mitarbeiterstab hatte. Paulus war
weder ein einsamer Denker, noch kann er addquat erfasst werden, wenn man ihn
als , literarische Figur” behandelt. Die ,,Konturen* seines Lebens werden mit Hil-
fe der paulinischen Briefe (S. 17-34; Reinmuth hilt nur sieben Paulusbriefe fiir
echt [vgl. S.66]) und der Apostelgeschichte (S. 34—67) nachgezeichnet. Rein-
muth nimmt die Apostelgeschichte als Quelle fiir eine Paulusdarstellung nicht
weniger ernst als die Gallio-Inschrift von Delphi oder die Aussagen Suetons zum
Judenedikt des Kaiser Claudius. Er schlieit sich der Meinung an, dass Lukas
Paulus nicht personlich kannte, geht aber davon aus, dass er ,,Nachrichten iiber
dessen Reisewege und besondere Ereignisse besafl* (S. 65). Seine Verwendung
der Apostelgeschichte zur Beschreibung des Missionswerks des Apostels Paulus
hebt sich wohltuend von Darstellungen ab, in denen lukanische Angaben stindig
kritisch-besserwisserisch hinterfragt und ,,verbessert* werden.

Die Darstellung der paulinischen Theologie setzt mit einem Abschnitt zum
Tod Jesu am Kreuz ein (S. 78-91), in dem Reinmuth als zentralen Text 1 Kor
2,7f erklart. Der Sinn des Todes Jesu wird im néchsten Kapitel (S. 91-105) mit
Hilfe von Stellen wie Gal 3,13; 1 Kor 1,30; Gal 4,4-6; 2 Kor 1,19f, 5,16 erldu-
tert. Als Jude, Rabbinenschiiler und ehemaliger Pharisier erkannte Paulus, dass
der Tod Jesu die Tora in die Krise fiithrt (S. 105-113). Nach einer Auslegung von
Rom 7,7-24 im Sinne einer ,kurzen Geschichte des Ich* (S. 113-123) behandelt
Reinmuth unter der Uberschrift ,,der Sklave Gottes* (S. 123-129) die zentrale
Stelle Jes 52,13-53,12. Die Frage, wie Schuld aus der Welt geschafft werden
kann, wird in den drei folgenden Abschnitten anhand von 2 Kor 5,13-21 (,,Stell-
vertretung® [S. 129-142]), Rom 3,21-26 (,Auslosung® [S. 142-149]) und
1 Kor 1,18-25 (,,Unsinn und Wahrheit* [S. 150-164]) angegangen. Im Abschnitt
»bleibendes Ritsel” (S. 164—181) wird der Unglaube Israels bzw. der Juden be-
handelt, im letzten Abschnitt ,,Die Ankunft erwarten® (S. 181-190) das Leben in
der verwandelnden Kraft Gottes und das eschatologische Gericht nach den Wer-
ken.

Der Durchgang durch die Wirkungsgeschichte im dritten Hauptteil behandelt
unter dem Stichwort ,frithes Christentum® in einem Abschnitt ,,Pseudonyme
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Briefe (S. 193—208) den Kolosser-, Epheser- und Zweiten Thessalonicherbrief,
die Pastoralbriefe sowie den Jakobusbrief. Reinmuth nennt weder Autoren noch
Argumente, die fiir die Echtheit der angeblichen unechten Paulusbriefe sprechen.
Weitere Abschnitte behandeln die Apostelgeschichte, die Apostellegenden, Mar-
cion, dann vor allem Augustin (S.218-224) und Luther (S.224-233) sowie
_Streiflichter* aus dem 20. Jahrhundert. Nach dem engagierten Uberblick iiber
die Missionstitigkeit des Apostels im ersten Teil iiberrascht es, dass die protes-
tantische Missionsarbeit im 19. und 20. Jahrhundert nicht als Teil der ,,Wirkung*
des Vorbilds von Paulus angesprochen wird.

Die Frage nach der Bedeutung des Todes Jesu ist in der Tat die zentrale Frage
fiir die Theologie des Apostels Paulus. Vorbildlich ist die Konzentration auf neu-
testamentliche Texte, deren Aussagen Reinmuth mit grofer Sorgfalt nachspiirt.
Mindestens fiir den Nichteingeweihten ist allerdings nicht immer klar, was er
sagen will bzw. was Paulus meint. Man kann Reinmuth folgen, wenn er paulini-
sche Aussagen iiber Sterben oder Tod als ,,metaphorische Rede versteht, die die
Bedeutung des empirischen Todes ,,in der Perspektive der unbedingten und uni-
versalen Forderung der Tora, die den Menschen in seinem Schuldigwerden er-
fasst* (S. 106), versteht. Wenn er dann den Tod Jesu verstdndlich machen will
als ,,aus der Perspektive Gottes ein Sinnbild des Todes des Schuldigen® (S. 107),
bleibt ungeklirt, was dies konkret heillen soll: Wenn die Siinde des schuldigen
Siinders getilgt werden soll, helfen ,,Sinnbilder” nicht weiter, wenn es um mehr
gehen soll als um Wortspiele. Wenn Reinmuth im gleichen Zusammenhang er-
kldrt, dass die ,,Struktur der Stellvertretung® weder magisch noch heroisch zu
verstehen ist, sondern ,,aus der Perspektive Gottes™ (S. 107), so ist das sicherlich
richtig. Wie soll man aber die Erlduterung von 2 Kor 5,14b (,.einer starb an Stelle
aller — also starben sie alle™) verstehen, wenn erklart wird, dass der Tod aller
Menschen ,,in dem éinen Tod zum Ausdruck kam; es ist ihr Tod, der in der Hin-
richtung Jesu vollzogen wurde®, dass sie ,,in diesem — iibertragenen — Sinn alle
gestorben® sind, und dass sie als Konsequenz ein neues ,,Verhéltnis zu unseren
todlichen Wirklichkeiten finden (S. 107).

Reinmuth will die Bedeutung des Todes Jesu ohne die effektive Wirklichkeit
des Opfers verstehen. Die Tora als ,,Lebensgesetz Gottes“ (eine m. E. zutreffende
und schéne Wiedergabe von ,,Tora®) fordert eben nicht nur zum Tun des Guten
auf und definiert nicht nur Schuld als Verfehlung des Guten (S. 111), sondern sie
ermoglicht zugleich die Erlangung der gnidigen Vergebung Gottes durch die
Darbringung von Opfertieren, auf die die Schuld des Siinders iibertragen wird
bzw. deren Tod den Tod des schuldig gewordenen Siinders sithnt. Wenn der
wklave Gottes” von Jes 53 die Schuld der Vielen trigt und beseitigt, so ist das
eben doch nur méglich, wenn er die Schuld der Schuldigen tibernimmt und diese
in seinem Tod stellvertretend bestraft werden. Reinmuth lehnt das Verstindnis
von asam in Jes 53,12 im Sinne einer ,,Sithneopfertheologie® ab (S. 125 Anm.
149); er stimmt der Uberzeugung zu, dass Schuld ,nicht iibertragbar sei
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(S. 126). Er meint, die Schuldigen erkennen ihre Schuld ,,im Moment der Befrei-
ung”, die stattfindet, weil der Gerechte leidet: ,,Thre Gewalt wird gebrochen, in-
dem sie sich an dem austobt, der auf Gewalt verzichtet” (S. 125). Diese Erkla-
rung erinnert an René Girards These vom Siindenbockmechanismus in den
menschlichen Gesellschaften, nach dem das Opfer eines Anderen das Uberleben
der Gemeinschaft sichert (im mythischen Dunkel der Geschichte gelangte der
Mensch auf Grund der Erfahrung, dass sich die destruktive Gewalt einer Gruppe
als kollektive Gewalt gegen ein einzelnes Opfer richtet und dass der Uberle-
benswunsch der Gruppe durch die stellvertretende Tétung dieses Opfers Erfiil-
lung findet, zu der Ansicht, dass das Opfer eines Anderen das todbringende
Schicksal besénftigen kann). Die im alttestamentlichen Gesetz beschriebenen
Stind- und Schuldopfer kénnen mit dieser These genauso wenig erklirt werden
wie der Tod Jesu. Reinmuth hilt es fiir ein ,,Missverstindnis®, wenn man Stellen
wie Rom 3,25f in dem Sinne versteht, ,,dass der stellvertretende Tod des Sohnes
zur Satisfaktion des Zornes Gottes dienen sollte” (S. 147 Anm. 156). Richtig ist,
dass der Tod Christi nicht einfach die forensische Voraussetzung fiirr die Recht-
fertigung durch Gott ist (ebd.). Aber vom Zorn Gottes spricht Paulus in Rém
1,18-3,20 eben doch sehr deutlich, und die Vokabeln ,,Gerechtigkeit™ oder ,,ge-
recht machen* sind nicht nur Beziehungsworter (vgl. S. 140), sondern Vokabeln,
die immer wieder in einem forensischen Zusammenhang vorkommen. Im Kon-
text von Gen 3 ist Tod immer eine Strafe. Deshalb ist jede Erklarung der Bedeu-
tung des Todes Jesu einseitig, die nicht auch davon spricht, dass Jesus in seinem
Tod Gottes Strafe der Siinde der Vielen stellvertretend auf sich genommen hat.
Reinmuth betont zu Recht, dass sich Gottes Gerechtsein ,,in seinem Gerecht-
machen® (S. 147) fiir den realisiert, der auf die Bedeutung der ,,Jesus-Christus-
Geschichte” als Geschichte des Handelns Gottes vertraut (S. 148). Die Kehrseite
darf aber nicht unterschlagen werden: Der Zorn Gottes trifft alle, die sich diesem
Vertrauen auf Gottes Handeln im Kreuzestod Jesu verweigern. In einem spéteren
Zusammenhang spricht Reinmuth dann doch vom ,richtenden und vernichtenden
Gott™ (S. 186); er meint, ,,Bilder” wie , Richterstuhl Gottes* seien fiir heute Oh-
ren zwar fremd, abstoBend, und irritierend, aber das vernichtende Nein Gottes am
Ende der Zeit stehe nicht allein, weil es als unumgiingliches Nein ,,zur Liebe ge-
hért* (S. 187). Reinmuth thematisiert hilfreich die Konsequenzen fiir das konkre-
te Leben der Gemeinde, die sich aus der Erwartung des Endgerichts ergeben,
nicht jedoch fiir die Menschen, die ,.Draufien” (S. 188) sind. Aus Rém 11,25-27
folgert er fiir die Juden, dass die Erwahlung Israels in Geltung bleibt; aus Rém
11,32 schlieBt er, dass sich Gottes Handeln ,,letztlich als Erbarmen allen gegen-
tiber verwirklicht” (S. 179). Ob dies Allverséhnung bedeutet, bleibt ungeklirt.
Reinmuth hat ein Buch geschrieben, das weithin auf theologische Fachsprache
verzichtet, ohne dadurch an Qualitit zu verlieren (Vokabeln wie ,,anthropolo-
gisch oder ,,eschatologisch* werden nicht oft, aber doch wiederholt verwendet).
Der sprichwértliche ,,interessierte Laie* wird kompetent in das Wirken und Den-
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ken des Apostels Paulus eingefiihrt. Sachverhalte, die man oft fiir selbstverstind-
lich hilt, werden von Reinmuth erldutert (z. B. was ,,Beschneidung™ ist [S. 46
Anm. 61]). Man lernt bei ihm viel iiber Paulus als Missionar, Gemeindeleiter und
Theologen. Das Anliegen, die paulinische Theologie einem groBeren Kreis von
Menschen zuginglich zu machen, die mit theologisch-technischer Diktion nichts
anfangen konnen, ist lobenswert. Dass der Tod Jesu am Kreuz das Zentrum der
paulinischen Verkiindigung und Lehre bildet, ist gerade in diesem Zusammen-
hang ein wichtiger Grundtenor des Buches. Das Paulusbuch Reinmuths sollte
einerseits als Ermutigung verstanden werden, iiber Paulus so zu schreiben, dass
die Herausforderung der auf Jesus und seinen Tod konzentrierten apostolischen
Uberzeugungen auch heute als Herausforderung gehort wird. Andererseits sollte
man es als Binladung verstehen, diese Aufgabe gerade an den Stellen besser zu

erfiillen, wo man neutestamentliche Texte anders versteht.
Eckhard Schnabel

Ulrich Wilckens: Theologie des Neuen Testaments. Band 1: Geschichte der ur-
christlichen Theologie. Teilband 3: Die Briefe des Urchristentums. Paulus und
seine Schiiler, Theologen aus dem Bereich judenchristlicher Heidenmission,
Neukirchen-Viuyn: Neukirchener, 2005, kt., XVIII+389 8., €29,90, und Teil-
band 4: Die Evangelien, die Apostelgeschichte, die Johannesbriefe, die Offenba-
rung und die Entstehung des Kanons, 2005, XIV+377 S., € 29,90

Mit den zu besprechenden zwei Teilbdnden — urspriinglich als ein einziger Band
geplant, daher mit einem einzigen Literatur- und Stellenregister am Ende von
Band I/4 — schlieBt Wilckens den ersten Band ,,Geschichte der urchristlichen
Theologie®* seiner Theologie des Neuen Testaments ab. Der historische Gang
durch die urchristliche Theologie folgt der von ihm angenommenen chronologi-
schen Reihenfolge der Entstehung der neutestamentlichen Schriften. Die Kapi-
telnummerierung wird aus den bisherigen zwei Teilbénden ,,Geschichte des Wir-
kens Jesu in Galilda® und ,,Jesu Tod und Auferstehung und die Entstehung der
Kirche aus Juden und Heiden“ weitergefiihrt. Kapitel 15 und 16 enthalten also
einen kurzen historischen Uberblick iiber die Zeit vom so genannten Apostelkon-
zil bis zur Zerstérung Jerusalems im Jahr 70 n. Chr., insbesondere iiber die mis-
sionarische Wirkungszeit des Paulus. Auf diesen rund 50 Seiten werden alle uns
verfiigbaren Informationen und Quellentexte dieser Zeit zu einem Gesamtbild
des frithen Christentums, seiner prigenden Personen (z. B. Petrus), verschiedener
Stromungen (z. B. Gnosis) von Rom bis Alexandrien zusammengefiigt. Und:
Hier werden die wichtigsten Einleitungsfragen zu den neutestamentlichen Brie-
fen beantwortet und damit die quellenméBigen und historischen Urteile und Vor-
entscheidungen der Arbeit offen gelegt. Das ist sehr hilfreich, auch wenn man
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natiirlich da und dort zu anderen Schlussfolgerungen kommen kann. Auffallend
fiir einen deutschen Theologen seiner Generation ist: Die Apostelgeschichte ist
im Blick auf Paulus ,,groBenteils historisch durchaus zuverldssig® (I/3, S. 25);
Wilckens vertritt die siidgalatische Theorie (I/3, S. 31), und von Paulus stammen
auch der Zweite Thessalonicherbrief und der Kolosserbrief. Dessen neun Briefe
sind zwischen 50 und 56 n. Chr. (in der Reihenfolge 1 Thess, 2 Thess, 1 Kor,
2 Kor, Gal, Rom und [aus romischer Gefangenschaft] Phil, Kol, Phlm) geschrie-
ben worden. Hier erfihrt man aber zum Beispiel auch bereits, dass fiir Wilckens
die Gegner im Philipperbrief und Kolosserbrief nicht Judenchristen, sondern Ju-
den sind, oder dass der Jakobusbrief und der Hebrierbrief moglicherweise in
Alexandrien abgefasst worden sind.

Bei den Evangelien folgt Wilckens dem géingigen Konsens deutschsprachiger
Theologie: Die Spruchquelle Q ,.ist und bleibt [zwar] eine hypothetische Grofe”
(I/4, S. 1), aber sie ist trotzdem vermutlich ,.eine Art Handbuch fiir Lehrer, das
zum Zweck der Weitergabe von einer Gemeinde zur anderen und der gemeinsa-
men Bewahrung der Ursprungswahrheit der Lehre Jesu schrifiliche Gestalt haben
musste® (I/4, S. 2). Alternativen zur Zwei-Quellen-Theorie werden nicht ernst-
haft erwogen. Die synoptischen Evangelien und die Apostelgeschichte sind nach
70 entstanden, der Erste Petrusbrief irgendwann zwischen 70 und 100 n. Chr.,
das Johannesevangelium und die johanneischen Briefe Ende des 1. Jahrhunderts,
der Zweite Petrusbrief in der ersten Hilfte des 2. Jahrhunderts (mit dem Judas-
brief [wohl vor 100 n. Chr.] als Vorlage). Die Pastoralbriefe (davon ist der Zwei-
te Timotheusbrief der dlteste) widerspiegeln die Situation der dritten Generation
von Christen, der Hebrierbrief (von Apollos?) ist wohl kurz nach 70 (I/3,
S. 3041), die Offenbarung nach 85 n. Chr, entstanden (I/4, S. 256).

Der Hauptteil von Band I/3 referiert in den Kapiteln 17 bis 21 die theologisch
relevanten Teile aller Paulusbriefe, zuziiglich Epheserbrief und Pastoralbriefe
(Kap. 22), Hebréerbrief (Kap. 23), Jakobusbrief, Judasbrief und die beiden Pe-
trusbriefe (Kap. 24). Wer Wilckens kennt, ist nicht erstaunt, dass ein Fiinftel des
Platzes fiir den Rémerbrief verwendet wird, und trotz der Bemerkung, wegen der
beherrschenden Stellung der Paulusbriefe triiten die nichtpaulinischen Briefe zum
Schaden eines angemessenen Gesamtbildes der urchristlichen Theologie leider
oft in den Hintergrund (I/3, S. 356), werden der Jakobusbrief auf lediglich sechs
und der Erste Petrusbrief auf 13 Seiten abgehandelt. Insgesamt gelingt Wilckens
trotzdem eine ausgeglichene Darstellung, und seine Sachkenntnisse sind immens.
Der Leser wird abschnittweise durch die Briefe gefiihrt, wobei meist einleitend
kurz der historische Hintergrund jedes Schreibens erldutert wird. Wilckens hort
dabei die auftauchenden Themen in den situativ entstandenen Briefen intensiv
auf ihren theologischen Gehalt hin ab und setzt immer wieder Abschnitte mit
dhnlichen Themen in anderen Schriften in Beziehung (z. B. Rém 6 / Kol 2-3,
oder Rom 1 / 2 Tim 2,8). Das ist eindeutig die Stirke seines Ansatzes einer Ge-
schichte der urchristlichen Theologie. Ohne kiinstliche Harmonisierungen gelingt
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es ihm aufzuzeigen, wie insbesondere Paulus ein und dasselbe theologische
Thema in ganz verschiedenen Situationen und Fragestellungen unterschiedlich
beleuchtet und oft auch erweitert. Und: 1 Kor 11,216 wird iibergangen, weil die
dortige Problemstellung vollig zeitbedingt sei und fiir eine Theologie des Neuen
Testaments nichts austrage (I/3, S. 92 Anm 48); ohne nihere Begriindung bleibt
2 Kor 6-7 praktisch unberiicksichtigt.

Gravierende Entwicklungen im Sinne von radikalen Meinungsinderungen fin-
det Wilckens bei Paulus kaum (in Gal 4,21-31 ,,iiberzieht der Apostel seine Kri-
tik am Judentum [I/3, S. 155]). Auch iiber das Textcorpus eines Autors hinaus
verkniipft Wilckens auffallend oft dhnliche Gedankengénge miteinander (z. B
Kol 1,15ff — Hebr 1,3) oder verweist auf Parallelstellen anderer Autoren. Aller-
dings gibt es bei den unterschiedlichen Autoren des Neuen Testaments schon
auch gravierende theologische Unterschiede oder gar Theologien: Jakobus hat
etwa mit seiner ,.Entgegnung“ in 2,20-24 Paulus missverstanden (I/3, S. 149
Anm 41.362-365), oder der Verfasser des Hebréerbriefes sicht das Verhiltnis
zwischen Israel und der Kirche anders als Paulus (I/3, S. 335f zu Hebr 11). Wie
weit also eine einheitliche ,, Theologie des Neuen Testaments™ moglich ist oder
ob unvereinbare Standpunkte zu gewissen Themen dann nicht doch alles in di-
verse Apostel-Theologien zerfallen lassen, bleibt trotz sehr grofier theologischer
Ubereinstimmungen quer durch alle Schriften ein Stiick weit offen.

Die lebenslangen Forschungsschwerpunkte von Wilckens sind natiirlich zu
spiiren, aber auch in den Schriften, die in seinen bisherigen Publikationen weni-
ger Beachtung fanden, wird der theologische Gehalt kompetent herausgearbeitet.
Kaum eine relevante Frage ist ausgelassen, und es muss dem Autor positiv ange-
rechnet werden, dass er einige seiner eigenen fritheren Urteile ohne Umschweife
korrigiert (z. B. ist 1 Kor 15,56 doch keine exegetische Glosse, Rém 16,17b doch
anders zu verstehen als in seinem Romerbriefkommentar).

Wie nimmt Wilckens die gegenwirtige Diskussion um die Paulusexegese
(neue Paulusperspektive) auf? Im Vorwort schreibt er in diesem Zusammenhang:
»Weder setze ich einen bestimmten ,Entwicklungs-Gang® paulinischer Theologie
voraus, noch orientiere ich mich umgekehrt an der Rechtfertigungslehre des Ga-
later- und Romerbriefs als dem hermeneutischen MaB der Auslegung aller ande-
ren Briefe des Apostels (S. V). Tatséchlich wird der Leser in erster Linie den
historisch bedingten Themen- und Akzentsetzungen jeder Schrift ausgesetzt, und
es sind in zweiter Linie systematisch-theologische Gesichtspunkte, die die Aus-
fiihrungen leiten. Kritisch sei an dieser Stelle allerdings angemerkt, dass eine
gewisse kirchliche Tauftheologie an zu vielen Stellen Formulierungen pragt, in
denen meines Erachtens die Texte hochstens in zweiter Linie an die Taufe ,,den-
ken® (I/3, S. 83.120.135.147.152.233.237.253.256.293.325ff u. 6.). Am ehesten
kommt eine Auseinandersetzung mit der ,,neuen Paulusperspektive” in der Ein-
leitung zum Galaterbrief zum Ausdruck. Gal 2,16 und Rém 3,28 sind zwar nicht
fiir die fritheren Briefe (Thess, Kor), aber sicher fiir den Galaterbrief und den
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Romerbrief das Zentrum der paulinischen Theologie (I/3, S. 131f). Auch bei den
Erklarungen zur Gerechtigkeitsbegrifflichkeit oder zum Ausdruck ,,Werke des
Gesetzes* werden Dunns Ansichten kurz gestreift und der Verdienst von Sanders
gewiirdigt. Das ist wenig angesichts der Wichtigkeit dieser Diskussion um
Grundlinien der paulinischen Theologie. Niemand kann verlangen, dass auch die
gesamte englischsprachige Literatur beriicksichtigt wird, aber dass zum Beispiel
auf die anregenden Beitriige der Neuen Paulusperspektive von N. T. Wright nicht
eingegangen wird, ist zu bedauern.

Der vierte Teilband widmet sich in Kapitel 25 der Spruchquelle Q und dem
Markusevangelium, in Kapitel 26 dem Matthiusevangelium und in Kapitel 27
dem Lukasevangelium samt Apostelgeschichte. Kapitel 28 behandelt weiter das
Johannesevangelium zusammen mit den Johannesbriefen, wihrend die Offenba-
rung in Kapitel 29 separat besprochen ist. Der Band schlieft mit dem sehr infor-
mativen und gelungenen Kapitel 30 iber die Entstehung des Kanons Heiliger
Schrift. — Was die Synoptiker betrifft, so erfdhrt man wenig Neues iiber das hin-
aus, was man als ,,Resultat” der traditionsgeschichtlichen Methodik in den ver-
gangenen Jahrzehnten lesen konnte: Die Evangelisten iibernehmen abschreibend
oder sie setzen eigene theologische Akzente, sie folgen ihren literarischen Quel-
len oder weichen von ihnen ab, sie geben historisch genau wieder oder auch
nicht. Die jeweils gefillten Urteile iiber Abhéngigkeiten, Redaktionsschichten
oder Eigenkompositionen sind bei Wilckens zwar meist mit Bedacht gefillt, kon-
nen aber denjenigen nicht wirklich iiberzeugen, der je linger je mehr frustriert
feststellt, dass ein ebenso renommierter Kollege Wilckens’ ganz bestimmt zur
selben Stelle mit derselben Methodik (und Kriterien?) zur gegenteiligen Schluss-
folgerung gelangt.

Mit dem Lukasevangelium wird zu Recht auch gleich die Apostelgeschichte
behandelt. Sie wird insgesamt zwar an vielen Punkten als historisch zuverldssig
verteidigt (z. B. S. 31ff), allerdings bleibt Wilckens insbesondere bei den Paulus-
reden skeptisch wie eh und je (vgl. z. B. I/3, S. 34).

Das Johannesevangelium nimmt erwartungsgemil viel Platz ein (iiber 100
Seiten). Es ist ,,eine theologisch vertiefende Deutung der synoptischen Evange-
lientradition® (1/4, S. 154), und die Verfasserangabe ,,Der Jiinger, den Jesus lieb-
te* will ebenfalls aus theologischen Griinden (vorbildliche Rolle in seiner Jesus-
liebe und seinem lebendigen Zeugnischarakter fiir Jesus) die Namenlosigkeit
festhalten und kénne daher keinen der Jiinger Jesu meinen. Wilckens beschlieft
daher auch Kapitel 28 mit ausfithrlichen Erlauterungen zu den wesentlichen As-
pekten johanneischer Theologie, wovon sehr positiv seine Gedanken zum Vor-
wurf des ,Antijudaismus® im Johannesevangelium zu erwihnen sind (I/4,
S. 253f). Die Offenbarung schlieBlich ist von einem fiir die Gemeinden in Asien
als Autoritit akzeptierten Propheten verfasst, der sie mit seiner Apokalypse in
schwieriger Situation ermutigen will.
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Der Ansatz von Wilckens, seine Theologie des Neuen Testaments auf ein his-
torisches Fundament zu stellen, soweit dieses uns durch die Quellen erreichbar
ist, ist zu begriiBen. Die bisherigen vier Teilbdnde legen detailliert offen, welche
historischen Urteile Wilckens warum gefillt hat und von welchen Voraussetzun-
gen er in dem fiir Band II angekiindigten systematischen Teil der Theologie des
Neuen Testaments ausgehen wird. Fiir die Verwendung als Einfiihrung von Stu-
denten in die Disziplin oder als Lektiire fiir vielbeschaftigte Pfarrer wird der Um-
fang der bisherigen ,,Vorarbeiten“ bereits zu grof3 sein. Allerdings eignen sich die
Binde auch ganz gut als eine Art Nachschlagewerk zur Theologie einzelner
Schriften und — mit Hilfe des Stellenregisters — zu einzelnen Stellen. Alle bishe-
rigen Bénde sind nicht nur eine reiche Fundgrube theologischer Einsichten, son-
dern fiir evangelikale Theologen auch eine Arbeit eines renommierten deutschen
Theologen, die die biblischen Berichte erfreulicherweise in hohem MaBe fiir his-
torisch glaubwiirdig halt. Nach diesen weiteren iiber 720 Seiten historisch-
theologischem Durchgang durch alle Schriften ist man gespannt auf den néchsten
Band mit dem Titel ,,Die Theologie des Neuen Testaments als Grundlage kirchli-
cher Lehre®.

Jiirg Buchegger-Miiller

Oda Wischmeyer (Hg.): Paulus. Leben — Umwelt — Werk — Briefe, UTB 2767,
Tiibingen: Francke, 2006, kt., XXII + 385 S., € 19,90

Erfahrungen in Examensrepetitorien haben Oda Wischmeyer, Lehrstuhlinhaberin
an der Universitit Erlangen-Niirnberg, veranlasst, ,,mit jiingeren Kolleginnen und
Kollegen® ein Paulus-Lehrbuch zu schreiben (Vorwort). Inhalt, Aufmachung und
Preis zeigen, dass dieser Plan gelungen ist. Die leicht lesbaren, in zumeist kurze
Abschnitte eingeteilten und mit Graphiken versehenen Kapitel informieren um-
fassend {iber das Leben und Wirken des Apostels, iiber seine Umwelt wie tiber
seine Briefe, {iber seine Theologie wie iiber deren Rezeption in der Geschichte
der Kirche. Alte und neue Thesen werden vorgestellt, manche Autoren folgen
den bekannten Konsenspositionen, manche wagen, in Aufnahme der auBerdeut-
schen Forschungssituation, andere Wege zu gehen (vor allem Jorg Frey, z. B. in
der Adressatenfrage des Galaterbriefes oder in der Frage der Anwendbarkeit der
Kategorien der griechisch-rémischen Rhetorik auf die Paulusbriefe). Jedes Kapi-
tel schlieffit mit kommentierten Literaturangaben, die dem Leser {iber die in den
Fufinoten angefiihrte Spezialliteratur hinaus die deutsche (und englische) Stan-
dardliteratur bekanntmachen.

In Teil I schreibt Jorg Frey iiber ,,Das Judentum des Paulus™ (S. 5-43), Bern-
hard Heininger iiber ,.Die religiose Umwelt des Paulus® (S. 44-82), Eva Ebel
tiber ,,Das Leben des Paulus® (S. 83-97) und ,,Das Missionswerk des Paulus®
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(S. 97-106) und Eve-Marie Becker iiber ,,Die Person des Paulus® (S. 107-119).
Frey informiert, auf dem neuesten Stand der Forschung, iiber die jiidische Her-
kunft und Identitdt von Paulus sowie {iber die Diskussion zu Beschneidung und
Gesetz im Rahmen der ,,neuen Paulusperspektive” (E. P. Sanders, J. D. G. Dunn
u. a.). Am wenigsten auf Paulus bezogen ist das Kapitel von Heininger, das an-
sonsten eine hervorragende Einfithrung in die griechisch-hellenistischen und -
mischen Religionen und Kulte bietet. Ebel halt es fiir ,,duflerst unwahrschein-
lich*, dass Paulus ein uneingeschrinktes tarsisches Biirgerrecht hatte; auch halt
sie die Argumente fiir ein rémisches Biirgerrecht des Apostels fiir nicht zwin-
gend, meint jedoch, dass die spateren Nachrichten iiber ein Martyrium plausibel
sind. Thr Kapitel iiber das missionarische Wirken des Paulus ist angesichts seines
Selbstverstindnisses als Missionar viel zu kurz und bibliographisch nicht auf
dem neuesten Stand (A. v. Harnack gilt hier nach wie vor als Standardwerk). Der
Beitrag von Becker behandelt Fragen, die sonst selten zur Sprache kommen
(Physiognomisches, Eigenschaften, Paulus als Autobiograph, Leiden, Paulus und
sein Korper).

In Teil II werden die generell als echt anerkannten Paulusbriefe in chronologi-
scher Reihenfolge behandelt: Eva Ebel: ,,1. Thessalonicherbrief* (S. 126-137),
Oda Wischmeyer: ,,1. Korintherbrief* (S. 138-163), Eve-Marie Becker: ,,2. Ko-
rintherbrief* (S. 164-191), Jorg Frey: ,,Galaterbrief* (S. 192-216), Lukas Bor-
mann: ,,Philipperbrief* (S.217-32) und ,,Philemonbrief (S.233-240), Oda
Wischmeyer: ,,Romerbrief (S.241-74). Letztere ertrtert zusammenfassend
»Themen paulinischer Theologie” (S. 275-304). Die Behandlung der einzelnen
Briefe folgt jeweils dem gleichen Schema: 1. TexterschlieBung (Textbestand und
Textiiberlieferung, Textanalyse, Gliederung, Thematik, Wortfelder, Kommunika-
tion und Rhetorik), 2. Textentstehung (Verfasser, Adressaten, historische Situati-
on, Zeit und Ort der Abfassung, Einheitlichkeit und Redaktionsprozesse), 3.
Textexegese (Durchgang durch den Text, exegetische Probleme), 4. Probleme
der Interpretation, 5. Wiirdigung. Die abschlieBenden Literaturangaben sind von
unterschiedlicher Qualitit: Wihrend Frey und Bormann auch englischsprachige
und evangelikale Arbeiten und Kommentare anfiihren, vermisst man entspre-
chende Hinweise bei Ebel und Becker und zum Teil bei Wischmeyer.

Kurios ist die Position Wischmeyers, die einerseits (m. E. zu Recht) betont,
dass man den Romerbrief ,weder sinnvoll rhetorisch binnengliedern noch als
ganzes einem rhetorischen Genus zuordnen* kann (S. 255), dies jedoch ausge-
recht beim Ersten Korintherbrief fiir moglich hilt, den sie als genus deliberati-
vum bezeichnet, ohne mindestens auf den Tatbestand zu verweisen, dass sich die
Exegeten noch nicht einmal iiber die rhetorische Analyse einzelner Abschnitte
innerhalb des Briefes einig sind. Frey hilt im Blick auf die Adressaten des Gala-
terbriefs die Provinzhypothese fiir eher plausibel, was der traditionellen Kon-
sensmeinung zuwider lduft, was sich aber m. E. mit Recht als historisch plausi-
bler erweisen ldsst.
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Das abschlieBende Kapitel ist viel zu kurz: Wenn der Leser 39 Seiten zu den
griechisch-romischen Kulten lesen soll, dann sollten der Theologie des Paulus
mehr als 30 Seiten gewidmet werden. Wischmeyer kritisiert an Bultmanns Ent-
wurf der paulinischen Theologie im Sinn einer Anthropologie zu Recht als
,strukturellen Mangel“, dass er die Bedeutung des ,Evangeliums von Jesus
Christus® (Rom 1,16) nicht angemessen wiirdigt. Die folgenden drei Abschnitte
behandeln das theologische Denken des Paulus sowie Wandlungen und Vorga-
ben paulinischer Theologie, ehe in sechs kleinen Abschnitten erneut Themen der
vorher ausfithrlicher behandelten ,.echten Paulusbriefe skizziert werden. Eine
Synthese in groBeren und zusammenhidngenden Themeneinheiten wird leider
nicht geboten.

Teil III behandelt zunichst die von der kritischen Exegese als unecht erkléarten
Paulusbriefe (Bernhard Heininger: ,,Die Rezeption des Paulus im 1. Jahrhundert*
[S.309-340]), ehe Andreas Lindemann (,,Die Rezeption des Paulus im 2. Jahr-
hundert* [S. 341-357]) und Oda Wischmeyer (,,Die Rezeption des Paulus in der
Geschichte der Kirche® [S. 358-368]) die Geschichte der Paulusrezeption dar-
stellen. Heininger scheint die Argumente von Neutestamentlern, die fiir die Echt-
heit des Kolosser- und Epheserbriefs und der Pastoralbriefe eintreten, fiir so ab-
wegig zu halten, dass er sie dem Studenten, der das Paulus-Lehrbuch im Hinblick
auf Priifungen lesen soll, schlicht vorenthélt. Dies ist weder ausgewogen noch
wissenschaftlich. Die beiden abschliefenden Kapitel sind fiir Studierende der
Kirchen- und Dogmengeschichte ganz sicher zu knapp, aber in einem Buch tiber
den historischen Paulus sehr hilfreich.

Im letzten Abschnitt des Buches — ein einziger langer Satz — zieht
O. Wischmeyer die Linien bis in die Gegenwart aus (S. 367). Wenn sie von Reli-
gionslosigkeit spricht, so trifft das fiir den zeitgendssischen europdischen Kon-
text sicherlich weithin zu, weniger fiir Nordamerika und schon gar nicht fiir die
nicht genannten Teile der ,Mehrheitswelt (wie man die ,.dritte Welt“ heute
nennt). Akademische Theologen ergétzen sich sicherlich an dem ,,dialektischen
Spiel von Entmythologisierung und Hermeneutik™, das die ,,interpretatorisch-
exegetische Auseinandersetzung mit dem Theologen Paulus* darstellt. Vielleicht
hat die Interesselosigkeit vieler Menschen im sikularisierten Europa auch damit
zu tun, dass Theologen die Beschiftigung mit biblischen Texten als Spiel be-
trachten. Die Kirchen und die Menschen, die die Briefe des historischen Paulus
als Erlduterungen und Weisungen des Apostels Jesu Christi lesen, der als Theo-
loge und Lehrer immer zugleich auch Missionar und Gemeindepastor war, sind
weniger an intellektuellen Spielen interessiert als an historisch zuverlassiger
Exegese, theologisch profilierter Auslegung und ethisch-pastoral relevanter An-
wendung.

Eckhard Schnabel
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Karl-Heinrich Ostmeyer: Kommunikation mit Gott und Christus. Sprache und
Theologie des Gebets im Neuen Testament, WUNT 197, Tiibingen: Mohr Sieb-
eck, 2006, geb., XVI+466 S., € 99,—

Wer sich von diesem Buch tiefschiirfende Erkenntnisse i{iber Inhalt und/oder
Funktion des Betens im Neuen Testament erhofft, wird es enttduscht beiseite le-
gen. Wer dagegen mehr dariiber erfahren will, wie Gebet als Kommunikations-
geschehen zwischen Gott und Mensch theologisch zu erfassen und zu beschrei-
ben ist, wird reichlich Gewinn aus der Lektiire ziehen. Man muss sich erst an
diese neue Sicht des Gebets gewdhnen. Der Autor, zur Zeit Vikar der Evangeli-
schen Kirche von Kurhessen und Waldeck, hat in seiner Habilitationsschrift
(Universitit Leipzig 2003, bei Hartmut Stegemann) das Verstindnis von Gebet
sehr weit gefasst: als einen ,,Sammelbegriff ... der alle Formen menschlicher
Hinwendung zu Gott und Christus umgreift“ (S. 370). Entsprechend kommen
nicht nur Gebete im engeren Sinn, sondern die verschiedensten Arten menschli-
cher Zuwendung zu Gott bis hin zur gesamten Existenz zur Sprache.

7u diesem neuen Ansatz sieht sich Ostmeyer durch die bisherige Forschung
zur Thematik veranlasst. Diese hat sich bisher schwerpunktméfBig mit Inhalt und
Funktion des Gebets beschiftigt. ,,Die Beziehung eines Glaubigen zu Gott ... war
bislang [jedoch] nicht Gegenstand einer eigenstiandigen Untersuchung® (S. 31).
Diese Liicke will Ostmeyer schliefen. Zu diesem Zweck wihlt er den Begriff der
. Kommunikation® als formale Kategorie des Zugangs zu den Texten, da er weit
genug ist, ,,die unterschiedlichen verbalen und nonverbalen Arten der Begegnung
zwischen Gott, Christus und den Gliubigen zu umfassen® (S. 29). Dabei trifft er
noch eine weitere Vorentscheidung, die seiner Untersuchung ihr spezifisches
Gepriige verleiht: Er entschlieft sich, den ebenso zum Kommunikationsvollzug
gehorenden Inhaltsaspekt zu vernachlédssigen und sich statt dessen auf den Be-
ziehungsaspekt zu konzentrieren (S. 30). Es geht ihm um die ,,Darstellung der in
der Kommunikation zum Ausdruck kommenden Beziehung® zwischen Gott und
Mensch. Diesen Kommunikationsvollzug bezeichnet Ostmeyer als Gebet, ge-
schehe er verbal oder nonverbal (S. 32). Dabei liegt der Akzent auf der menschli-
chen Hinwendung zu Gott, die Zuwendung Gottes zum Menschen wird jedoch
miteinbezogen (S. 30).

Wie kann dieser Ansatz nun praktisch umgesetzt werden? Ostmeyer ent-
schlieft sich, die ,,fiir die einzelnen neutestamentlichen Autoren charakteristische
Begrifflichkeit zu untersuchen, ,,mit der sie die menschliche Hinwendung zu
Gott und Christus beschreiben®. Dabei liegt ihm an einer differenzierten Darstel-
lung, so dass ,,im Zentrum der Studie ... die Analyse der sprachlichen Realisation
der einzelnen neutestamentlichen Gebetskonzeptionen® im Sinne Ostmeyers steht
(S. 34). Diese Analyse ,soll erhellen, wie sich der einzelne Autor ... das ,In-
Beziehung-Treten® und das ,In-Beziehung-Stehen‘ von Gott, Christus und den
Gliubigen vorstellt” (S. 38).
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Entsprechend gestaltet sich die Durchfithrung der Untersuchung (S. 40-363).
Fiir jeden neutestamentlichen Autor werden die betreffenden Begriffe, Wendun-
gen und Beziige analysiert. Bei Paulus sind es allein 23 Termini, die Ostmeyer
der Reihe nach durchgeht - angefangen von mpogelyopat und YidAdw iiber éopat
und ebroyéw bis hin zu Aatpeiw, dyemiw und kevydopat. Hinzu kommen sieben
Aspekte, die Modalitaten der Kommunikation mit Gott und Christus umschrei-
ben - wie das Gebet zu Christus, der Aspekt der Permanenz und der Abbruch des
Gebets. Derart differenziert nimmt Ostmeyer dann jeden weiteren Autor unter die
Lupe, wobei natiirlich noch weitere Termini und Aspekte untersucht werden. Bei
dieser Vielzahl von Einzelbeobachtungen, die da aneinander gereiht werden, aber
auch in ihren Beziigen zueinander in den Blick geraten, ist es hochst wichtig,
dass am Ende jedes Abschnitts ein Resiimee gezogen wird. Andernfalls wiisste
man kaum, was man mit einer derartigen Fiille von #uferst differenzierten In-
formationen anfangen soll.

So hillt Ostmeyer fiir Paulus etwa fest, dass ,,nicht eine besondere Gebetsform
das Spezifikum christlicher Existenz* ist, ,,sondern die durch Christi Tod und
Auferweckung ermoéglichte Beziehung des Glaubigen zu Gott, die sich in den
verschiedensten Arten zu beten duflern kann®. Dabei ist ,,Kommunikation mit
Gott ... nicht gebunden an das mit dem Verstand erfassbare Wort ... sondern das
ganze Leben des Christen, das in allem auf Gott ausgerichtet wird, ist ein einzi-
ger ununterbrochener Gottesdienst ... Der einzelne Gebetsakt ist das Explizitwer-
den der implizit immer vorhandenen Gebetsbeziehung® (S. 115f). Einen neuen
Schritt unternimmt dagegen der Autor des Epheserbriefes (der folglich nicht mit
Paulus identisch ist): ,,die Trennung von Gottesdienst und Alltag. Nicht das Le-
ben als solches ist Gebet, sondern das Gebet ist ein Teil des christlichen Lebens*
(S. 135). Einen vollig anderen Akzent setzt der Hebrderbrief mit seiner kulttheo-
logischen Konzeption: ,,.Der Gliubige kommuniziert mit Gott, indem er seine
Gaben, d.h. sein Bekennen des Namens Gottes, sein Lob und seine guten Werke
gleichsam auf den Altar bringt™ (S. 171) — wihrend sich im Ersten Petrusbrief
aufgrund seiner spezifischen Situation nur eine Form menschlicher Hinwendung
zu Gott findet: das Ertragen ungerechter Leiden, so dass das ,,Ausharren in Lei-
den ... mit Gebetstermini beschrieben® wird (S. 198f).

Im Bereich der Evangelien betont Markus den Glauben als Grundhaltung der
Kommunikation mit Gott. ,,Die mpoceuyn aus Glauben [an Jesus als Christus] ist
im Markusevangelium der Modus der Teilhabe an der Booikele toD Beod
(S. 233f). Bei Matthius bezieht sich der Glaube dagegen primir auf das messia-
nische Reich, das mit Jesus angebrochen ist. Hier ist die Kommunikation mit
Gott der Ausdruck der partnerschaftlichen Verbundenheit mit ihm. Mehr als eine
derartige Gemeinschaft mit Gott als Vater ist nicht méglich. Sie ist die Voraus-
setzung allen Bittens, aber auch des Tuns des Willens Gottes (S. 267ff — das Va-
terunser kann Ostmeyer von seinem Ansatz her natiirlich nicht eingehend behan-
deln). Fiir Lukas erweist sich die Zugehérigkeit zur Gottesherrschaft unter ande-
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rem in der ,,Fahigkeit zum rechten Gebet”. Voraussetzung der Gebetsbeziehung
zu Gott, die nicht in einzelnen Gebetsakten besteht, sondern ein Kontinuum bil-
det, ist die Befreiung von Siinden und Schuld (S. 314f — auch hier erlaubt
Ostmeyers Ansatz kein besonderes Eingehen auf die spezifisch lukanische Dar-
stellung Jesu als Beter). In den johanneischen Schriften schlieBlich wird die wah-
re Anbetung Gottes im Geist und in der Wahrheit herausgestellt — wobei nicht
mehr der Jerusalemer Tempel, sondern ,.Jesus selbst bzw. das mveduc ... der ,Ort’
der wahren Anbetung® ist (S. 327f). Entsprechend hilt Ostmeyer fest: ,,Unver-
mitteltes Beten zu Gott wird nur von Jesus ausgesagt; die Gliaubigen wenden sich
mit aitée ,im Namen Jesu‘ an Gott oder an Jesus selbst“ (S. 347).

Abschliefend formuliert Ostmeyer Folgerungen und Ergebnisse (S. 364-370).
Er sieht das einigende Band in der unterschiedlichen Vielzahl der neutestament-
lichen Gebets-Beziehungs-Aspekte in der ,,Bindung gelingender Kommunikation
mit Gott an Christus®. Dabei beobachtet er zwei Grundtypen der Kommunikati-
onsdarstellung: einmal den ,,Weg zur Kommunikation mit Gott", wie er in den
Evangelien beschrieben wird, denen es darum geht, Jesus als den darzustellen,
der ,,durch seine Heilstaten eine Verbindung der Gldubigen mit Gott ermé&glicht”
- und zum anderen die ,,Existenz in der Kommunikation mit Gott“, um die es in
den Briefen geht: Sie setzen die Kommunikation mit Gott voraus und wollen sie
bewahren und férdem, indem sie in je unterschiedlicher Weise das Heilswerk
Christi in seiner Bedeutung fiir die menschliche Kommunikation mit Gott akzen-
tuieren (S. 364-366). Ein besonderes Augenmerk richtet Ostmeyer sodann auf
die Themen ,.Exklusivitdt Christi und Anspruch des Tempelkults” (S. 366-369:
Umgang der ntl. Schriften mit der Uberzeugung, Christus sei - in Konkurrenz
zum Anspruch des Tempelkults - ,exklusiver Kommunikationsmittler” zu Gott)
und ,,Die Rolle Christi im Kommunikationsprozess® (S. 369f: Sie wandelt sich
vom Kommunikationsmittler zum Kommunikationsadressaten, an den selbst Ge-
bete gerichtet werden).

Die Stirke von Ostmeyers Untersuchung liegt in ihrem spezifischen Zugang
zur Thematik: Sie erhellt in der Tat die im Neuen Testament bezeugte Fiille von
Kommunikationsvollziigen mit Gott und Christus in ihren jeweiligen historischen
und theologischen Kontexten. Doch scheint mir diese Stéirke auch zugleich eine
Schwiche zu sein: Ist der weite Gebetsbegriff wirklich geeignet, das neutesta-
mentliche Verstindnis von ,,Gebet™ zu prizisieren - oder wird hier nicht ein mo-
dernes, nivellierendes Verstindnis von Gebet an die Texte herangetragen, das sie
so nicht kennen? Ist Kommunikation auf dem Wege der Beschrankung auf ihren
Beziehungsaspekt hinreichend erfassbar (so die Fokussierung der Untersu-
chung)? Miissen nicht die Inhalte der Kommunikation notwendig mit beriicksich-
tigt werden, wenn liber die Beziehung der Kommunizierenden mehr gesagt wer-
den soll als dass und wie sie miteinander kommunizieren (so differenziert diese
Aussagen dann auch sein mdgen)? Trotz dieser Anfragen bleibt festzuhalten:
Ostmeyers Untersuchung legt einen soliden Grundstein fiir weitere Arbeiten zur
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Beziehung zwischen Mensch und Gott, indem sie die Fiille der neutestamentli-

chen Aspekte zur Thematik differenziert analysiert und theologisch interpretiert.
Roland Gebauer

6. Sonstige Beitrige

Peter Stuhlmacher: Die Geburt des Immanuel. Die Weihnachtsgeschichten aus
dem Lukas- und Martthdusevangelium, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2005, kt., 105 S., € 14,90

Mit diesem kleinen Biichlein kommt Peter Stuhlmacher (Tiibingen) dem Wunsch
nach, seine Ausfithrungen anldsslich eines Oberseminars zum Thema ,,Weih-
nachten® im Wintersemester 1998/99, das er zusammen mit dem Alttestamentler
Hartmut Gese durchfiihrte, zu publizieren. Gleich in der Einleitung macht der
Autor ein Zweifaches deutlich: 1. Die Weihnachtserzdhlungen werden erst ,,im
Rahmen der alttestamentlich-jiidischen Erwartung des Messias und der Aufrich-
tung der Kénigsherrschaft Gottes fiir Israel* (S. 11) verstindlich. Dazu haben
exegetische Einsichten und Hinweise von Gese beigetragen — kein Wunder des-
halb, dass das erste Kapitel mit ,,Die VerheiBung des messianischen Erlosers®
tiberschrieben ist. Die Weihnachtserzahlungen werden auf dem Hintergrund der
alttestamentlichen Hoffnung auf die Zionsherrschaft Gottes (z. B. Num 24,7.15—
18) und die Erwartung eines messianischen Erlosers (seit 2 Sam 7,12-16) erst
richtig versténdlich. — 2. ,,Bei den Weihnachtsgeschichten aus dem Lukas- und
Matthausevangelium handelt es sich um Bibeltexte, in denen die urchristliche
Erinnerung an die Geburt des Christus Jesus festgehalten wird” (S. 10). Die bei-
den Hauptkapitel fithren den Leser dann auch auf 40 und 30 Seiten kommentie-
rend durch die ,,lukanischen und matthdischen Vorgeschichten®. Als urchristliche
Erinnerungen sind diese Texte fiir Stuhlmacher im GroBen und Ganzen historisch
verldssliche Zeugnisse.

Obwohl nicht ausdriicklich vermerkt, richtet sich das Buch an Pfarrer ebenso
wie interessierte Laien. Der Text ist daher eine Mischung aus allgemeinverstind-
lichem Vortrag und fortlaufender Kurz-Kommentierung. NaturgemiB kann die
wissenschaftliche Diskussion nicht im Detail gefiihrt werden, aber man spiirt den
Ausfithrungen ab, dass dahinter eine eingehendere Auseinandersetzung auch mit
kritischen Thesen zu diesen Texten steht. So wird zum Beispiel zu Lk 1,34 sorg-
filtig der Bezug zu Jes 7,14 herausgearbeitet und ein kurzer Exkurs referiert die
Versuche, die Rede von der Jungfrauengeburt aus auBerbiblischen hellenistischen
Quellen abzuleiten, Stuhlmacher kommt zum Schluss, diese sei ,.eine kiihne ju-
denchristliche Neubildung® (S.33). Uberhaupt iiberzeugt durchgehend eine
wohltuend ausgewogene Exegese mit manchen Detaileinsichten (z. B. zum
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Wechsel von der Vergangenheitsform zum prophetischen Futur im Benedictus
des Zacharias [Lk 1,67-80]) oder auch einmal einer Anregung zur Verbesserung
der Lutheriibersetzung (in Lk 1,78 spielt anatole auch auf den messianischen
Spross aus der Wurzel Jesse [Sach 3,8; 6,10; Jes 11,1] an — in Mt 2,16 sollte
nicht ,,zweijahrige” Kinder, sondern ,)bis zum Alter von zwei Jahren* iibersetzt
werden). Das Versprechen, besonders die alttestamentlichen Hintergriinde und
Beziige der Weihnachtstexte zu beleuchten, wird eingelst, wenn man zum Bei-
spiel erfihrt, dass die Rede von der sorgsamen Wickelung in Windeln mégli-
cherweise einen Ankntpfungspunkt in Hes 16,4-6 hat oder dass die spiteren
Weihnachtsdarstellungen mit Ochs und Esel (die bei Mt und Lk nirgends erwiihnt
sind) von Jes 1,3 und der griechischen Version von Hab 3,2 herkommen. Auch
die hinter Lk 2,22ff stehenden alttestamentlichen Reinigungs- und Opfervor-
schriften werden informativ in die Auslegung eingeflochten.

Auch bei den Matthiustexten geht Stuhlmacher auf alle wichtigen Fragen ein
und schreibt doch keinen trockenen Kommentar, sondern eine informierte und
auch geistlich anregende Auslegung. Die Erzihlung von den Magiern wird histo-
risch ernst genommen, inklusive das Erscheinen eines besonderen Sterns (hier
verweist Stuhlmacher positiv auf die Arbeiten von A. Strobel und
K. E. D’Occhieppo). Auch der Kindermord in Bethlehem wird dem ,,alten Hero-
des zugetraut. Dabei ist sich Stuhlmacher der damit zusammenhingenden histo-
rischen Fragen durchaus bewusst. Er verweist in diesem Zusammenhang auf den
»theologischen Gehalt* beider Erzéhlungen (Magier als Erfiillung des Zuges der
heidnischen Nationen nach Zion; Flucht nach und Riickkehr aus Agypten als
neue Auszugsgeschehen), aber er will deshalb die Geschichten nicht von ihrer
Geschichtlichkeit ablésen. Das ist lobenswert.

Dieser Matthéius-Teil enthiilt zudem zwei Exkurse, einmal ,,Zum Verstindnis
der Jungfrauengeburt” (S. 70-76; hier vertieft Stuhlmacher, was er bereits bei Lk
dazu sagte und bezieht auch Joh und Paulus mit ein) und ,,.Die Stammb#ume Je-
su” (8. 91-95). Der letzte Exkurs zeigt auch exemplarisch, wie weit Stuhlmacher
bei den historischen Fragen geht: Er stellt die bekannten Gemeinsamkeiten und
Unterschiede der beiden Stammbdume dar und konstatiert die Schwierigkeiten
einer Harmonisierung. Dabei bleibt es. Das Traditionsverstdndnis der juden-
christlichen Gemeinde habe eine solche Vielfalt unterschiedlicher Uberlieferun-
gen zugelassen. Ganz dhnlich verfihrt er bei der Frage nach der Geburtszeit und
dem Geburtsort Jesu nach Lk 2,1-7 (S. 48f). Die Fakten werden prézise zusam-
mengetragen und bewertet, Lukas wird gegen jede Art von Pauschalkritik vertei-
digt. Und doch lasse man die Frage, ob Nazareth oder Bethlehem Geburtsort sei,
besser offen und rdume ein, ,,dass die Angaben in Lk 2,1-5 geschichtlich unge-
nau sind“ (S. 49; vgl. auch S. 63f). Ob Zuriickhaltung, Bescheidenheit oder Rat-
losigkeit — die mit den Weihnachtstexten verbundenen historischen Fragen sind
nun einmal tatsdchlich nicht einfach zu .lésen. Das ist wohl auch der Grund.
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dass die Frage, wie insbesondere die Agyptenreise bei Matthdus mit dem Bericht
bei Lukas historisch zu verbinden wire, nicht gestellt wird.

Diese Hinweise zeigen, dass gerade die positiv zu wertende Einschitzung die-
ser Texte als urchristliche Erinnerung an die Geburt des Christus Jesus und damit
das Bekenntnis zu ihrer grundsétzlichen historischen Zuverldssigkeit noch so
manche knifflige Frage mit sich bringt. Stuhlmacher gelingt es, sowohl die tiefe
Verankerung der Weihnachtsgeschichte in den alttestamentlichen Texten und
VerheiBungen als auch ihre Vertrauenswiirdigkeit, inklusive dem Wunder und
Geheimnis der Jungfrauengeburt, positiv aufzuweisen. Und das Schlusskapitel,
das Stuhlmacher mit den 20 Strophen von Paul Gerhards Lied ,,Wir singen dir,
Immanuel” beschliefit, macht deutlich, dass es dem Autor auch darum geht, auf-
grund der historisch zuverldssigen Erinnerung an die Geburt glaubend diesem
Jesus Christus heute zu begegnen.

Jiirg Buchegger-Miiller



Systematische Theologie

1. Dogmatik

Horst Afflerbach: Die heilsgeschichtliche Theologie Erich Sauers, TVG STM 16,
Wuppertal: R, Brockhaus, 2006, Pb., 543 S., € 19,90

Das Werk von Horst Afflerbach iiber Erich Sauer (1898-1959) wurde 2005 als
missiologische Dissertation an der University of South Africa angenommen.
Sauers Name ist eng mit der Geschichte der Bibelschule Wiedenest verbunden,
und als eigenstindiger Denker ist er einer der viel gelesenen evangelikalen Theo-
logen in der Mitte des 20. Jahrhunderts gewesen. So war diese ausfiihrliche Un-
tersuchung des Hauptthemas seiner theologischen Arbeit, der Heilsgeschichte,
schon lange tiberfdllig. Oft genug wird Theologiegeschichte allein im Blick auf
die universitire Arbeit geschrieben, und meistens noch beschrinkt auf die deut-
sche Situation, ohne internationale Abhangigkeiten herauszustellen. Uberblicks-
darstellungen zur theologischen Forschung an evangelikalen Missionsseminaren,
theologischen Seminaren und Bibelschulen existieren nicht und es gibt auch nur
wenige Einzeluntersuchungen. Daher ist es gut, dass Afflerbachs Dissertation das
heilsgeschichtliche Missionsverstindnis bei Sauer aufgearbeitet und damit auch
einen Beitrag zur pragenden Theologie im Wirkungsfeld der ,,Wiedenester* ver-
fasst hat.

Afflerbach stellt im einleitenden Teil (S. 17-22) die bisherige Forschung im
Uberblick dar, anschlieBend schildert er im zweiten Teil (S. 23—170) den biogra-
phisch-theologischen Werdegang Sauers. Der Hauptteil der Untersuchung
(S. 171-376) widmet sich Sauers Konzeption von Heilsgeschichte und Mission.
Abschliefiend wiirdigt Afflerbach Sauers Werk (S. 377-409) und gibt eine um-
fangreiche Bibliographie von Sauers nachgelassenen Werken (S. 410-489) und
einen kurzen Anhang mit biographisch interessanten Originalschriften und tabel-
larischem Lebenslauf (S. 490-517) bei. Den Abschluss bilden vier ausfiihrliche
Register (S. 518-543).

Bei der Lektiire des historischen Teils entdeckt der Leser viele kirchen- und
frommigkeitsgeschichtliche Details, von denen einige Lesefriichte hier mitgeteilt
werden sollen. Sauer wuchs in Berlin im Kontext einer von der Heiligungsbewe-
gung geprigten Frommigkeit in einer der ersten offenen Briidergemeinden
(Christliche Versammlung) auf. 1905 wurde dort die ,,Allianz-Bibelschule™ ge-
griindet, die besonders in Osteuropa unter Stundisten, Baptisten, Mennoniten und
Judenchristen wirkte. Viel gelesen sind bis heute die Schriften des Absolventen
Georg Brinke (S. 45 u. §.). 1919 wurde die Bibelschule nach dem Ersten Welt-
krieg in Wiedenest wiedereroffnet. 1920 wurde der begabte Erich Sauer dort an-
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gestellt, obwohl er sein Studium der Geschichte, Philologie und Theologie wegen
eines Augenleidens noch nicht abgeschlossen hatte (S. 62.65). Sauers pragender
Einfluss auf die Theologie der Briidergemeinden ist durch seine lange Tétigkeit
in Wiedenest deutlich; seine problematische Stellung zum Rassedenken und Fiih-
rerkult im Dritten Reich wird nicht verschwiegen (S. 132ff.137ff).

In seiner systematisch-theologischen Darstellung vergleicht Afflerbach Sauers
Konzeption von Heilsgeschichte und Mission immer wieder mit Oscar Cullmann
(S.176.257 u. 6.), aber auch mit Auberlen, J. T. Beck, von Hofmann, Althaus
und Pannenberg. Das monumentale romisch-katholische Werk ,,Mysterium Salu-
tis, Grundrill heilsgeschichtlicher Dogmatik™ (1965-1981) kommt leider nicht in
den Blick. Afflerbach konstatiert einen groflen Einfluss von Scofield, zum Teil
auch von Bettex, und grenzt Sauers Entwurf von reichsgeschichtlichen und of-
fenbarungsgeschichtlichen Ansatzen ab. ,Heilsgeschichte meint eine Deutung
der Gesamtgeschichte von Gott und vom Glauben her (S. 193). Damit hingt die
Erstellung eines Heilsplans und die Periodisierung der Geschichte in Haushal-
tungen Gottes zusammen (S. 194f). Eine wichtige Funktion hat die typologische
Exegese (S. 228). In der Eschatologie vertrat Sauer privat die Apokatastasislehre
(S. 318f). Die Ortsgemeinde ist Missionsgemeinde, jeder Christ ein Missionar
(S. 346). Voraussetzungen fiir die allsonntédgliche (!) Abendmahlsteilnahme sind
die Glaubenstaufe und das Leben aus dem Glauben (S. 340). In seiner abschlie-
Benden Wiirdigung weist Afflerbach darauf hin, dass sich bekannte Theologen
wie Adolf Kéberle und Carl F. Henry positiv zu Sauers Biichern geduflert haben
(S. 383.400).

Afflerbachs Studie hat breite Aufmerksamkeit in evangelikalen Kreisen ver-
dient, weil sie einen priagenden Theologen der neueren Geschichte vorstellt. Be-
sonders muss sich damit beschéftigen, wer nicht nur Sauer, sondern auch theolo-
gische Entwicklungen in den Briidergemeinden und in Wiedenest verstehen und
beurteilen will. Der humane Preis macht es jedem moglich!

Jochen Eber

Achim Behrens: Verstehen des Glaubens. Eine Einfiihrung in die Fragestellung
evangelischer Hermeneutik, Neukirchen-VIuyn: Neukirchener, 2005, Pb., 242 S,
€ 19,90

Diese Einfithrung ist eine ausgearbeitete Fassung eines Theologischen Fernkur-
ses flir theologisch interessierte Laien innerhalb der Selbstindigen Evangelisch-
lutherischen Kirche (SELK). Offenbar fiihrte das positive Echo zur Anfrage an
den Autor — er ist lutherischer Pfarrer und Lehrbeauftragter fiir Altes Testament
an der Technischen Universitit Darmstadt und der Lutherisch-Theologischen
Hochschule Oberursel —. den Kurs in Buchform einer breiteren Offentlichkeit
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zuginglich zu machen. Diese Herkunft prigt den Charakter der Darstellung,
worauf auch der Autor im Vorwort aufmerksam macht. So werden die Leser ge-
legentlich direkt angesprochen; sie konnen zur Vertiefung des Themas nach je-
dem Abschnitt Fragen beantworten, einen Zusammenhang bedenken oder Auf-
gaben losen.

Zur Bigenart der Darstellung gehort weiter die Schlichtheit des Ausdrucks, die
bewusste Einfachheit der Sprache, was einer Einfiihrung sehr dienlich ist. Fufino-
ten hingegen sind rar. Luthers Schriften werden nach der populiren Ausgabe
,Luther Deutsch” (Aland) zitiert, was ,,auch dem ungeiibten Leser einen sprach-
lich leichteren Zugang zu den Gedanken des Reformators® (Vorwort [S. VII])
er6ffnet. Damit sind wir bei einem weiteren Charakteristikum: Das Buch ist eine
Einfithrung in verschiedene hermeneutische Fragestellungen auf dem Boden ei-
ner evangelisch-lutherischen Tradition. Fiir die Kapitel 8 und 9 hilt der Verfasser
fest, dass es um ,,theologische und anthropologische Grundannahmen der evan-
gelisch-lutherischen Theologie™ geht (S. 136; vgl. S. 138). In Kapitel 10 erklért
er: ,,Wenn hier von Gottesdienst die Rede ist, so geht es zunichst um den evan-
gelisch-lutherischen Hauptgottesdienst ...“. Spezifisch lutherische Themen (Got-
tesdienstordnung [S. 177-187], Bekenntnisschriften [S. 123—127]) nehmen recht
viel Raum ein. Die Darlegungen sind gut und niitzlich zu lesen. Von protestanti-
scher Seite wird lediglich Karl Barth ins Gespriach gebracht und zumeist ableh-
nend abgehandelt (S. 121.135.146f). Die reformierten Reformatoren fehlen, téu-
ferische Theologen ebenfalls. Dies mag natiirlich damit zusammenhéngen, dass
bei einer Einfithrung eine Vielfalt innerevangelischer Standpunkte die Orientie-
rung behindern kénnte. Eine solche bewusste (begriindbare!) Beschriankung auf
das eigene Erbe sollte aber auch im Buchtitel zum Ausdruck kommen.

Positiv fillt auf, dass Behrens einen gut verstindlichen Uberblick iiber wesent-
liche Dimensionen des Verstehens der Bibel gibt und sich dabei dem Alten Tes-
tament besonders zuwendet und dieses fruchtbar macht, etwa in Kapitel 4 ,,Ver-
stehen und Geschichte®. Dem Verhiltnis von Altem und Neuem Testament ist
ein eigenes Kapitel (6) gewidmet. Darin werden die — aus der Sicht des Autors —
hauptséchlichen méglichen (Luther, von Rad, Gunneweg, Zenger) und unmogli-
chen (Marcion, Deutsche Christen, Bultmanns These des AT als Negativfolie des
NT) Verhéltnisbestimmungen umrissen und kommentiert.

Nach einem einleitenden, zur Selbst- und Begriffsreflexion anregenden ersten
Kapitel ,Nachdenken iiber das Verstehen kommt Behrens zu den ,,Vorausset-
zungen des Verstehens®, wo das Vorverstindnis, die eigene Herkunft (Kontextu-
alitdt), der eigene Glaube und das allgemeine Priestertum bedacht werden. Das
dritte Kapitel geht auf den fundamentalen Zusammenhang von ,,Verstehen und
Sprache® ein. Dort sagt der Autor viel Verniinftiges und Wichtiges, stellt aber
auch einige grundlegende Behauptungen auf, die in dieser Form zu kurz greifen
diirften: ,,All unser Verstehen geschieht im Medium der Sprache.” ,,Was wir be-
zeichnen kénnen, das verstehen wir auch.” Wirklich? Hier wird nicht erklart
bzw. nicht genug deutlich, was mit ,,verstehen™ gemeint ist. Die Behauptungen
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orientieren sich offenbar stark an bestimmten sprachphilosophischen Ansichten
(Austin und Searle). Dies wird aber nicht offengelegt. Uberhaupt werden zahlrei-
che Aussagen, die durchaus bestritten werden konnen, nicht belegt. Der von Beh-
rens empfohlene Blick ins (erfreulicherweise nach Kapiteln geordnete) Literatur-
verzeichnis hilft auch nicht weiter, weil dort pro Kapitel zwischen 4 und 18 Titel
stehen. Man konnte die Darstellung transparenter machen, wenn zu gewissen
Aussagen die jeweilige Referenz hinzu gesetzt oder mit Endnoten gearbeitet
wiirde.

Im 5. Kapitel: ,,Modeme Mdglichkeiten des Bibelverstehens®, beschreibt Beh-
rens zunichst die historisch-kritische Exegese (S. 73-78), fiir die er mit Argu-
menten wirbt. Dabei stellt er lediglich die Methode in ihrer heute verbreiteten,
geméBigten Form vor. Auf die Kritik an der Kritik, wie sie besonders von evan-
gelikaler Seite vorgetragen wurde und wird, geht er nicht (oder jedenfalls nicht
direkt) ein.

Auf die verharmlosende Darstellung des historisch-kritischen Zugangs folgen
der dogmatische Zugang (im Sinne des systematisierenden Zusammenfassens
von Schriftaussagen), dessen Wichtigkeit und Gefahren plausibel beschrieben
sind (S. 79-83), der (tiefen-) psychologische Ansatz (S. 84-88), der als ergin-
zender Zugang fiir bestimmte Bibeltexte gewtirdigt wird, und schlieBlich der fe-
ministische Zugang (S. 88-93), der differenziert beschrieben und bei allen An-
fragen recht wohlwollend bewertet wird: ,,So kann die feministische Perspektive
unser Verstehen der Bibel um einen wichtigen Aspekt erweitern. Aber es ist ein
Aspekt, noch nicht das ganze Bild.” In einer Nachbemerkung zum ganzen Kapi-
tel (S.94) werden kurz Alternativen zum ,historischen” (lies: historisch-
kritischen) Zugang erwogen. Psychologische und feministische, aber auch neuere
literaturtheoretische und rezeptionsisthetische Ansiétze kénnen nach Behrens
wertvolle Bild-Ergéinzungen sein, aber keine Alternativen. Dem entspricht, dass
er im ganzen Buch diverse Ergebnisse der historisch-kritischen Forschungstradi-
tion kommentarlos {ibernimmt. ;

Mir fillt auf, dass hermeneutische (Gegen-)Entwiirfe oder Ansétze aus dem
evangelischen Raum (G. Maier: Biblische Hermeneutik, 1990; K. Berger: Her-
meneutik des Neuen Testaments, 1999; H, Hempelmann: Theologie aus Leiden-
schaft, 2004) nicht einmal gestreift werden. Ob es in der SELK keine evangelika-
len oder auch fundamentalistischen Christen gibt, die sich auf ihre Weise um die
Bibel bemithen? Ob ein einfithrender Kurs diese Auseinandersetzung, und sei es
aus Platzgriinden, zur Seite lassen soll? Oder ob der Verfasser meint, mit der Be-
handlung der lutherischen bzw. altprotestantischen Orthodoxie und ihrer Schrift-
lehre (S. 128-132) seien auch all jene Positionen erledigt, die heutzutage die Bi-
bel auch historisch, aber nicht im klassischen Sinne historisch-kritisch zu verste-
hen suchen? Das ist schwer vorstellbar, denn der ,Zankapfel Bibel“ (hg. v. Ul-
rich Luz, 3. Aufl. 2002) erscheint auch in der Literaturliste (S. 238). Im ,.Zankap-
fel* findet man W. Bittners Darstellung des evangelikalen Zugangs und als
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Nachbarn den fundamentalistischen Zugang zur Bibel. Beide begreifen sich als
historische, vollwertige, und ebenfalls ergénzungsfihige Zuginge.

Bei den Dimensionen des Verstehens fehlt mir die (von der lutherischen Theo-
logie doch durchaus naheliegende) Frage nach dem Verhiltnis von Verstehen
und Stinde, das heifit die Frage, inwiefern Verstehen eingeschrinkt oder gebro-
chen oder gar unmoéglich gemacht wird durch die uns Menschen natiirliche, auch
den Christen nicht unbekannte Gottesferne (vgl. bei H. Weder, Neutestamentli-
chen Hermeneutik [1989], den erhellenden Abschnitt: Die Siinde im Verstehen).
Ich sehe bei Behrens im Blick auf das Bibelwort gelegentlich ein etwas naives
Verstindnis des Verstehens, eine zu optimistische Annahme des Verstehenkén-
nens biblischer Texte.

Mit der Verwurzelung in der lutherischen Theologie scheint — das sei nicht
verschwiegen — eine Unaufgeschlossenheit gegeniiber bestimmten Themen und
hermeneutischen Einsichten aus der charismatischen ,,Ecke* einher zu gehen
(S. 14.34£.50.57). Bei Paulus oder in der Predigtlehre von R. Bohren ist die Zun-
genrede ein Thema. Oder wie kann Behrens festhalten: ,,Es gilt der lutherische
Grundsatz, dass Glaube durch nichts als allein durch das Wort geweckt wird*
(S. 57), wenn doch das Wort selbst bezeugt, dass auch Gottes Taten Glauben we-
cken konnen (Joh 2,23; 11,45; 20,8) und die Jiinger predigen und heilen sollen
(Lk 9,1f par)? Gewiss geschehen diese Taten nicht oine das Wort. Auch sind sie
ohne das Wort nicht verstdndlich. Aber das gepredigte Wort ist nicht der alleini-
ge Weg, wie Gott Glauben bewirkt.

Insgesamt habe ich den Eindruck, dass es ein wenig an kritischer Distanz zum
groflen Reformator fehlt, etwa wenn Luthers Umgang mit den Zehn Geboten
(S. 691) oder dem biblischen Kanon (S. 154) beschrieben, aber kaum problemati-
siert wird. Anerkennend notiere ich indes die Erwihnung der antijudaistischen
AuBerungen des spiten Luther (S. 111).

Werfen wir noch einmal einen Blick auf den Buchtitel. Bemerkenswerterweise
heifit das Buch ,,Verstehen des Glaubens”. Inhaltlich geht es weitestgehend um
das Verstehen des den Glauben begriindenden biblischen Wortes, so zum Bei-
spiel im hoch interessanten Kapitel 10, beim Gottesdienst als einer wesentlichen
und fiir viele zentralen LebenséuBerung des Glaubens. Es geht dem Verfasser
dort primér darum, wie wir die Schriftlesung, die Predigt als (aktualisierende)
Schriftauslegung, die biblisch fundierten Riten und dann auch den Gottesdienst
als Ganzen verstehen. Behrens geht es vor allem um die mit dem Wort gegebe-
nen Glaubensinhalte und deren Vermittlung an die bzw. in der christlichen Ge-
meinde. In zweiter Linie geht es darum, wie wir das Geglaubte verstehend ein-
ordnen (Selbst- und Weltverstindnis von Christenmenschen) und ins Leben in-
tegrieren (Glaubensvollziige).

Sehr positiv nehme ich grundsétzlich die Kapitel 1012 wahr. Das Verstehen
der Bibel endet fiir Pfarrer Behrens ndmlich nicht in der Studierstube, sondern
greift aus ins gemeindliche Leben. Dort wird es von ihm aufgesucht und unter-
sucht, besonders die dort begegnenden Verstindnisprobleme, sei es im Gottes-
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dienst (Kap. 10), beim Verstehen ,kirchlicher Fachworter® wie zum Beispiel
WSiinde* oder ,,Rechtfertigung aus Glauben“ (Kap. 11) oder beim Vorbereiten
einer Predigt/Andacht (Kap. 12).

Ungeachtet der beschriebenen Méangel findet man in dieser Einfiihrung eine
gute erste Orientierung und eine Fiille von Informationen zur behandelten Sache
aus lutherischer Sicht. Theologiestudierenden werden etliche Dinge klar und ein-
fach dargeboten. Auflerdem leitet das Buch zu gedanklichen (in Kap. 12 auch zu
praktischen) Schritten in die gemeindliche Tétigkeit an.

Thomas Hafner

Edith Diusing: Nietzsches Denkweg. Theologie — Darwinismus — Nihilismus,
Miinchen: Finke, 2006, Pb., 601 S., € 49,90

Edith Dising, apl. Professorin an der philosophischen Fakultit der Universitit
Kéln, hat sich mit dieser kenntnisreichen und argumentativ gut nachvollziehba-
ren Untersuchung zu , Nietzsches Denkweg™ kompetent und unbestreitbar kennt-
nisreich, teilweise — im Vergleich mit bisherigen Nietzsche-Interpretationen —
auch iiberraschend in die Reihe der Nietzsche-Interpreten eingemischt. Die Re-
zeption Nietzsches schwankt seit jeher zwischen den Extremen, ihn zu wortlich
zu nehmen oder ihn nicht ernst genug zu nehmen (M. Bretz). Der Verfasserin
dieser Monographie jedoch gelingt es hervorragend, von den Quellen her einen
neuartigen und weiterfiihrenden Blick auf Nietzsches Leben und Werk zu wer-
fen. Ein gelungener Gesamtentwurf, gut gegliedert, sachgerecht strukturiert,
sachkundig an Primér- und Sekundirquellen sowie am Nachlass orientiert entfal-
tet und offensichtlich auch durchgéngig mit Passion und personlichem Impetus
geschrieben,

Diising will bewusst auf gewisse Besonderheiten des Denkweges Nietzsches
aufmerksam machen, die so bisher noch nicht adiquat wahrgenommen wurden
bzw. die bisher noch unzureichend einer genaueren Untersuchung unterzogen
worden sind. Zu diesen zihlen auch bestimmte christlich-religitse bzw. theologi-
sche Einsichten, vor allem hinsichtlich der christlichen Sozialisation in Nietz-
sches Jugendzeit sowie die theologisch-philosophische Auseinandersetzung mit
David Friedrich StrauB und dem Naturforscher Charles Darwin.

Die Gliederung der Untersuchung liisst anhand der drei Hauptteile gut erken-
nen, welche entwicklungsgeschichtlichen Stufen Nietzsches Denkweg zuriickge-
legt hat. Nachdem die Verfasserin wertvolle Einfithrungen zu Nietzsche und zur
vorliegenden Methodik und Vorgehensweise der Untersuchung gegeben hat, die
auch sehr gut fiir Einsteiger in Nietzsches Denken geeignet sind (S. 11-76), wer-
den chronologisch-biographisch die wichtigen Problemkreise dieses Denkweges
beschrieben und diskutiert, nimlich die ., Theologie® (S. 79-198), der ,,Darwi-
nismus* (S. 199-350) und schlieBlich der ,,Nihilismus* (S. 351-535), bevor ab-
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schlieBende Gedanken und einige durchaus ungewdhnliche Wertungen der Auto-
rin das umfangreiche Werk vollenden (S. 536-555).

Interessant und lesenswert geschrieben, fithrt die Verfasserin in den Jugend-
glauben Nietzsches ein (S. 79-124). Sie stellt dabei sachkundig und an Quellen
belegt heraus, wie ernst und tief verwurzelt der junge Nietzsche ,,im christlichen
Glauben lutherisch-pietistischer Auspriagung (S. 12) damaliger Pfarrhaustraditi-
on gewesen sein muss, bevor er erst in spiteren Jahren zum Anti-Theismus und
Antichristentum ,,iibertrat”. Die Jugendjahre mit ihren christlichen Grundlagen
diirfe man nicht unterschitzen, meint Diising, und sie belegt eindrucksvoll, wie
Nietzsches Glaube an Jesus ,,niemals ganz zerstort worden sei (S. 89; vgl. 90ff
u. 0.). Sie widerlegt auflerdem begriindet, dass Nietzsche-Interpreten (wie E. Po-
dach, H. J. Schmidt), die in der Phase der christlichen Frommigkeit nur Unech-
tes, lediglich eine raffinierte Maskerade oder Opportunismus sehen wollen, Un-
recht haben (S. 94 u. 6.).

Fiir Diising ist es relativ deutlich — darauf l4uft letztlich die ganze Untersu-
chung hinaus —, dass Nietzsche unterschwellig ein Leben lang zwischen lebendi-
gem und angefochtenem sowie (ver-)zweifelndem Glauben gestanden habe und
trotz innerem Ringen, trotz Kampf und Widerstand gegen das ,,dogmatische
Christentum, niemals wirklich vom christlichen Glauben losgekommen sei.

Die Weiterentwicklung von Nietzsche Denken — ausgehend vom christlich-
mystischen Glauben der Jugendzeit — wird dann im ,,Duell® mit D. F. Strauf} dar-
gestellt. Die Dogmenkritik und die hyperkritische Exegese des Neuen Testa-
ments a la Straufl hitten Nietzsches Zweifel am Christentum verstirkt und die
Grundlagen fiir sein spéteres Antichristentum in darwinistischer Ausprigung ge-
legt (S. 125ff): ,.Darwin gewinnt grundlegende Bedeutung fiir Nietzsches Meta-
physikkritik, Ethik, Anthropologie, Erkenntnistheorie, fiir seine Psychologie, Ge-
schichts- und Sozialphilosophie, ja sogar fiir das kiimpferische Antichristentum
der Spitzeit” (S. 13f).

Im dritten Hauptteil wird Nietzsches Nihilismus als Paradigma des ,,freien
Geistes™ analysiert und diskutiert, des freien Geistes, dem die ,,Nichtigkeit und
Zufilligkeit im Universum® bewusst wird (S. 16). Dadurch ist fiir Nietzsche
zugleich die Theodizeefrage ins Zentrum geriickt. Faszinierend zu lesen ist, wie
die Verfasserin diesen komplexen Sachverhalt anhand unterschiedlicher Aspekte
der Theodizeeproblematik bei Gewihrsleuten wie Descartes, Leibnitz, Hegel,
Kierkegaard und anhand des biblischen Hiob aufarbeitet (S. 424-535).

In wechselseitiger Spiegelung naturphilosophisch-kosmologischer, biologisti-
scher, christlich-religions- und moralkritischer Argumentationslinien wird dem
Leser nahe gebracht, wie Nietzsche schliefilich zu seinem Immoralismus, zur
Ablehnung jeglicher Theodizee, zum ,,Gott-ist-Tot*-Nihilismus, zum Ubermen-
schen und zum Antichristus kommen konnte. Dabei wird die unterschwellig die
gesamte Untersuchung durchlaufende, auch den Leser existenziell betreffende
Frage brisant, wie denn ein Mensch in seinem Ringen mit Gott vor Gott dasteht.
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Diising gelingt es in verbliiffend einleuchtender Weise, Nietzsches Denkweg
derart anschaulich und nachvollziehbar zu entfalten, dass die biographisch-
entwicklungsgeschichtlichen Problemkreise in seinem Leben, den ,modern sein
wollenden Menschen der Gegenwart inmitten seiner eigenen Zerrissenheit, in
seinen Daseinskdmpfen und seiner Suche nach Daseinsberechtigung abzuholen
und zu adressieren vermdgen. Nietzsches tiefgreifende Umbriiche und Kéampfe
im Denken und Leben verdichten sich im Urteil und im Kommentar der Verfas-
serin zu Metaphern oder Gleichnissen des aktuellen, postmodernen Menschseins
Lauf der Suche®. Das Kennenlernen des zunechmend mehr verzweifelnden Men-
schen in seiner existentiellen Beliebigkeit und kosmologischen Zufilligkeit, auf
der Suche nach Halt in der Haltlosigkeit sowie im gleichzeitigen Verzweifeln an
der Theodizee- und Sinnfrage, fordert den Leser unmittelbar existentiell heraus.
Ein begriiBenswertes Novum fiir ein philosophisches Sachbuch.

Diising présentiert sich in dieser Monographie als sachkundige Expertin, die
mit Nietzsches Personlichkeit, seinem Denkweg und seinen Lebensumbriichen
bis hin zum atheistischen Nihilismus dialogisch ringt, ohne von oben herab zu
argumentieren. In solchen dialogischen Passagen sprengt die Verfasserin das Ub-
liche einer philosophisch-akademischen Untersuchung, und trifft doch zugleich
genau ins Schwarze der ureigensten Anliegen der Philosophie. Und gerade in
diesen Tiefen der Verzweiflung und in den gedanklichen Extremen des Anti-
christentums ist die Verfasserin dem Denken Nietzsches so nahe gekommen, wie
selten eine Studie davor, ohne dabei Nietzsches Meinung zu teilen. GrofBartig!

Uber die bereits angedeutete Bewertung der Verfasserin hinsichtlich des mog-
lichen Glaubensstandes Nietzsches, nicht nur im Blick auf seine Jugendjahre,
sondern auch bei dem Nietzsche, der sich an Gott, Christus und dem Christentum
wund gerieben hat, kann und muss (wohl) gestritten werden. Sie schreibt iiber
Nietzsche und dessen literarische Begegnung mit Pascal: ,,So leuchtet ihm in der
Hochbliite seiner Freigeisterei ein verlorenes Sehnsuchtsbild von Jesus auf, des-
sen atmosphirische Dichte und Glaubwiirdigkeit sich im inneren freien Dialog
mit dem ,einzigen logischen Christen® entziinden. Einmal durch Pascals Augen
hindurch sehend werdend kann auch der intellektuell Redlichste, Skeptischste, ja
Zweifelsiichtige und in seinen Augen freieste aller freien Geister Jesus wahr-
nehmen als den Gottes- und den Menschensohn, vielleicht fiir einen unvergessli-
chen Augenblick” (S.555). Die soteriologische Qualitit solch einer ,,Jesus-
Wahrnehmung® bei Nietzsche in eschatologischer Konsequenz muss kritisch dis-
kutiert werden. Ansonsten gibt es wenig bis nichts an dieser Monographie zu
beanstanden.

Das Literaturverzeichnis ist kundig zusammengestellt und auf dem neuesten
Stand der Forschung. Das Sachregister erleichtert den Nutzen der iiber 600 Sei-
ten starken Lektiire, auch fiir Leser, die nur exemplarisch oder erstmalig an
Nietzsches Denkweg Interesse haben. Theologen und Philosophen, Fortgeschrit-
tene wie Novizen der Nietzscheforschung werden dieses Werk mit groBem Ge-
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winn lesen. Moge diese Untersuchung eine grofle Leserschaft und weite Verbrei-
tung finden.
Berthold Schwarz

Heinzpeter Hempelmann: ,,Was sind denn diese Kirchen noch ...? * Christliche
Gemeinde vor den Provokationen der Postmoderne, Wie die wahre Welt zur Fa-
bel wurde, Bd. 4, TVG, Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, Pb., 326 S., € 19,90

Man lasse sich nicht durch das Wort ,,Kirche™ im Titel in die Irre fiihren. Es han-
delt sich hier nicht um ein ekklesiologisches Werk zum Thema Kirchen in der
Postmoderne. Der Titel ist ein Nietzsche-Zitat. Dieser fragt, wenn denn Gott tot
sei, was die Kirchen dann noch seien als Grabmiler.

Hempelmann will in einem vierbdndigen Werk die ,,verschiedenen Konflikt-
felder im Verhéltnis von christlichem Glauben und postmodernem Wahrheitsplu-
ralismus® untersuchen. Dabei fingt er mit dem sachlich letzten Band an.

Hempelmann ldsst sich von Nietzsche ausgehend in ein Gesprich mit der
Postmoderne ein. Dabei ist Nietzsche fiir ihn so etwas wie ein Prophet, der die
Postmoderne vorausgesehen hat. Nietzsches Frage, die zum Titel dieses Bandes
wurde, nimmt Hempelmann auf, nicht kirchenkritisch, sondern als positive He-
rausforderung, um auf den hinzuweisen, der die Christen und damit die Kirche
tragt. Damit ist die Grundthese markiert: Die Botschaft von Jesus Christus hat
auch in der Postmoderne Relevanz und kann den Herausforderungen standhalten.

Hempelmann tiberpriift diese an sich plausible These (wiirden wir sonst noch
Theologie treiben?) indem er bei fast allen philosophischen Reprisentanten der
Postmoderne sondiert, wie sie die Wirklichkeit wahrnehmen und beschreiben,
wie sie Wahrheit und das wahre Leben definieren — oder eben in der Definition
offen lassen.

Wenn Gott tot ist, dann bleibt als letzte Autoritdt nur das Individuum. Das
heift, die Transzendenz liegt im einzelnen Menschen. Christlicher Glaube weil}
dagegen die Transzendenz auferhalb der Person. Deswegen scheint Hempelmann
statt der Apologetik viel eher das Bekenntnis angezeigt. Der bekennende Christ
weist von sich selbst weg; er muss weder sich noch das Evangelium verteidigen.

Von dieser Position her nimmt Hempelmann Religions- und Kirchenkritik auf.
Er bekennt sich zum Leben in dieser Welt. Die Kapitel dieses Buches sind voller
Riickfragen an die Reprisentanten der Postmoderne, nicht besserwisserisch, nicht
polemisch, aber immer von der Wahrheit des Christus her bestimmt.

Hin und wieder gibt Hempelmann von praktisch-theologischer Perspektive aus
den Christen in dieser Welt seinen Rat, ermutigt auf Bediirfnisse einzugehen.
Stark und tiberzeugend ist er in seinen Aussagen iiber Jesus Christus. Von dieser



Rezensionen Systematische Theologie 335

Mitte bezieht Hempelmann auch ethisch Position, zum Beispiel in der Diskussion
um den Wertewandel.

Schade ist nun, dass sich Hempelmann in der Ekklesiologie verweigert. Er
ermutigt Kirchen, den Weg in die Postmoderne zu wagen, den Menschen zu die-
nen. Er behandelt die Herausforderung an die Kirche, ihre Aufgabe — macht aber ,
keine Aussage zu ihrem Sein. Sind wir — die Kirche — wirklich nicht mehr als nur
Hinweis auf den, der uns trdgt? Sind wir nicht auch — um mit Bonhoeffer zu
sprechen — Christus in dieser Welt (Christus als Gemeinde existierend)?

Aber abgesehen von dieser Anfrage — dieses Buch muss man gelesen haben,
wenn man den Fragen der Postmoderne nicht ausweichen will. Und man darf
gespannt sein auf die Binde 1-3 dieses Werkes.

Rainer Ebeling

Heinzpeter Hempelmann, Johannes von Liipke, Werner Neuer: Realistische
Theologie. Eine Hinfiihrung zu Adolf Schlatter, Gieflen: Brunnen, 2006, Pb.,
144 S, € 14,95

Obwohl Adolf Schlatter (1852—1938) nicht im eigentlichen Sinne schulbildend
gewirkt hat, lassen sich bei genauerem Hinsehen Einfliisse seines Denkens und
Wirkungen seiner Personlichkeit durchaus erkennen. Es wird schnell iibersehen,
dass Schlatter zu denjenigen (wenigen) Theologen gehort, deren Werke auch
mehr als ein halbes Jahrhundert nach ihrem Tod noch im Handel erhéltlich sind.
Dabei gelten Schlatters Biicher — auch die fiir eine Gemeindeleserschaft be-
stimmten — nicht unbedingt als leichte Kost. Mancher gute Gedanke ist in lange,
komplex gestrickte Sitze eingewoben und muss ihnen entwunden werden.
Schlatter-Verehrer hat das nicht schrecken konnen.

Die zuriicklegenden Jahrzehnte lassen nun auch ein neu erwachendes For-
schungsinteresse fiir diesen, wie kaum ein zweiter Theologe des 20. Jahrhunderts
umfassend gebildeten Theologen, Prediger und Seelsorger erkennen. Nachdem
eine Reihe neuer Texteditionen erschienen und Schlatters Lebenswerk mit einer
groflen Werkbiographie gewiirdigt worden ist, zudem seine Erkenntnistheorie,
Rechtfertigungs- und Sakramentenlehre wissenschaftlich umfassend ausgewertet
wurden (diese Aufzihlung wird in 2007 ergénzt werden kénnen durch Clemens
Hégeles Untersuchung ,,Die Schrift als Gnadenmittel. Adolf Schlatters Lehre von
der Schrift in ihren Grundziigen®, Calwer Verlag), bedurfte es dringend einer
dem Stand der Forschung entsprechenden Einfithrung in Leben und Werk Schlat-
ters. Eine solche Einfilhrung bieten die drei als Schlatter-Kenner ausgewiesenen
Autoren des Bandes ,,Realistische Theologie*.

Das Buch enthilt vier Beitrige, die im Blick auf unterschiedliche Grundthe-
men Zuginge zu einem Mann bahnen, dessen Gesamtwerk mehr als 400 Titel
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umfasst. Werner Neuer skizziert zunichst Schlatters Lebenswerk, wobei er den
Stationen des wissenschaftlichen Werdegangs (Bern, Greifswald, Berlin, Tiibin-
gen) folgt und die wichtigsten Schriften Schlatters auf diesem Weg verortet. Die
Ausfithrungen zum Werk markieren zentrale Interessenfelder im Wirken Schlat-
ters, angefangen von der Zielsetzung einer wirklichen theologischen Auslegung
der biblischen Texte iiber das Interesse am rabbinischen Judentum als Verste-
henshorizont des Neuen Testaments bis hin zur Erarbeitung eines eigenstandigen
philosophischen Entwurfs (philosophischer Realismus).

Johannes von Liipke arbeitet in gelungener Darstellung das Wahrnehmen von
Gottes Werk in Geschichte und Natur als das zentrale Anliegen der Theologie
Schlatters heraus. Gottes Gegenwart, seine Gabe, wird im Ganzen der Wirklich-
keit, nicht neben oder hinter ihr erfasst. Daraus folgt, dass Erkenntnis- und Le-
bensakt im Vollzug eine unauflosliche Verbindung eingehen, die den ganzen
Menschen, damit auch sein Denken, in Beschlag nimmt. Das ,,Praktischwerden
des Glaubens ist nicht ein zweites, das zu einem ersten Akt der theologischen
Einsicht hinzukime. Vielmehr ist der Glaube selbst als Teilnahme an der Wirk-
samkeit des Geistes ein ganzheitlicher, Erkenntnis und Wille, Anschauung und
Handlung umfassender Lebensakt“ (S. 51). In tibersichtlicher Weise erschlieft
von Liipke sodann Schlatters Verstindnis von Theologie als Wahrnehmung — ein
Begriff, der bei Schlatter sowohl das rezeptive und das produktive Moment
menschlicher Erkenntnis miteinander verbindet als auch Wahrheit und Geschich-
te in ihrer Sprachgebundenheit aufeinander zu beziehen vermag.

Heinzpeter Hempelmann setzt — fiir deutschsprachige Fachliteratur immer
noch ungewohnlich — mit persénlichen Vorbemerkungen ein, in denen er die Be-
deutung Schlatters fiir seinen eigenen Weg markiert. Jeder Student, der sich in
den hier angesprochenen Fragestellungen wiederfinden kann, hat Grund genug,
nicht nur diese Einfithrung, sondern Schlatter selbst zu lesen als einen Theolo-
gen, der Theologie und Glaubensexistenz ebenso zu verbinden vermochte wie er
die wissenschaftliche Theologie erst in der Wahrnehmung ihres Dienstes fiir Kir-
che und Mission als fruchtbar betrachtete. In kraftvollen Aussagen zeigt Hem-
pelmann an Einsichten Schlatters auf, dass der Christ der Wahrheitsfrage nicht
angstlich auszuweichen braucht und dass die Wahrheitsfrage die Theologie, so
sie denn Wissenschaft sein will, mit der Gottesfrage konfrontiert. Der methodi-
sche Atheismus einer sich akademisch gebenden Theologie ist daher nicht Aus-
weis kritischer Wissenschaftlichkeit, sondern ein — im wahrsten Sinne des Wor-
tes — heilloser erkenntnistheoretischer Widerspruch. Im Anschluss an Hamann
biindeln sich fiir Schlatter die Grundregeln einer — ihrem Untersuchungsgegens-
tand gemiBen — Schriftauslegung im Gedanken der Demut Gottes als der ,,nach
unten gesenkten Liebe®. Die sich aus einem solchen Ansatz ergebenden herme-
neutischen Konsequenzen werden von Hempelmann dann weiter bedacht (und in
anderen Verdffentlichungen noch breiter entfaltet).

Der Band wird beschlossen durch einen weiteren Aufsatz von Werner Neuer,
der die von Schlatter — in kritischer Weiterfithrung reformatorischer Lehre — ent-
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wickelte Theologie der Liebe zum Gegenstand hat. Er zeigt, wie im theologi-
schen Programm Schlatters die in den Bezichungen der gbttlichen Trinitét griin-
dende Liebe Gottes Gestalt gewinnt im Leben der Kirche und des einzelnen
Christen. Mit der Liebe, oder wie es bei Schlatter oft heilt: dem Dienst, ist der
Theologie ein Leitmotiv gegeben, das eine reformatorische Fehlentwicklungen
iiberwindende kohirente Zuordnung von Dogmatik und Ethik erméglicht.

Bei einem Band dieser Linge unnétig und vermeidbar scheinen mir die satz-,
ja sogar abschnittweisen Ubereinstimmungen zwischen den beiden von Neuer
verfassten Beitrigen (die sich aus der im Fuflnotenapparat vermerkten Verwen-
dung eines Vortragsmanuskripts ergeben haben diirften). Da Neuer auch seinen
zweiten Beitrag lebensgeschichtlich angelegt hat, wire eine Verschmelzung mit
dem ersten (oder eine Kiirzung des zweiten) Beitrages zu erwigen gewesen.
Umgekehrt bietet der Band so den — bei einem Buch dieses Umfangs allerdings
nur sehr relativen — Vorzug, dass die Beitrdige auch je fiir sich gelesen werden
konnen. Kritisch anzumerken ist jedoch vor allem, dass die sich auf eine ,,Hin-
filhrung® richtende Erwartung einer zumindest nach Quellen und Sekundérlitera-
tur gegliederten Auswahl-Bibilographie enttiuscht wird. Eine auf den konkreten
Aufsatz bezogene Literaturliste findet sich lediglich am Ende von Hempelmanns
Beitrag; eine Reihe weiterer wichtiger Texte ist den FuBnoten zu entnehmen.
Dieser Mangel einer in die Fiille der Literatur einfiihrenden Literaturauswahl un-
terlduft den im Titel angegebenen Anspruch einer ,,Hinfiihrung™,

Das Anliegen der Autoren bleibt von diesen kritischen Hinweisen unbertihrt.
Wer den Wirklichkeitsbezug des christlichen Glaubens konsequent mitbedenken,
wer die biblischen Texte in ihrer von sachfremden weltanschaulichen Pramissen
unverstellten Wirklichkeit héren und darin Gott begegnen, wer Glauben und Er-
kennen, Glaubens- und Lebensakt in ihrer konstitutiven Einheit erfassen mdchte,
wird an Schlatter nicht vorbeikommen. Wer, wie Schlatter, nach der Wirklichkeit
und damit nach Gott fragt, wird bei dieser kompetent und anregend geschriebe-
nen Hinfithrung zu Schlatter nicht stehenbleiben, sondern sie als Einladung lesen,
sich den Horizont eines Mannes zu erschliefien, der die Wirklichkeit als das zu
sehen vermochte, was sie ist: Gottes Einladung zum Leben.

Christoph Raedel

Christian Herrmann (Hg.): Wahrheit und Erfahrung. Themenbuch zur Systemati-
schen Theologie. Band 3: Heiliger Geist, Kirche, Sakramente, Neuschopfing,
TVG STM 18, Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, kt., 480 S., € 18,90

Dasg dieses Studienbuch, an dem etwa 25 Autoren mitgewirkt haben, nach nur
zwel Jahren mit diesem dritten Band zum Abschluss gekommen ist, kann man
nur bewundern. Damit liegt nun ein Gesamtwerk vor, das trotz der bei manchen
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Themen auch widerspriichlichen Vielfalt eine beachtenswerte Geschlossenheit
sogenannter evangelikaler Theologie im Grundsitzlichen vor Augen fithrt. So
kann man nur wiinschen, dass dies fiir die Ausbildung von Theologen, nach der
Form der Darstellung durchaus aber auch fiir die Unterweisung von Gemeinde-
gliedern fruchtbar wird.

Zum Grundsdtzlichen:

Imponierend ist die Fiille der Themen und die Auswertung von Quellen und Lite-
ratur. Das Personenregister umfasst im Kleindruck allein schon 17 Seiten. So
wird die theologische Arbeit als weites, auch iiber die Grenzen deutscher Theo-
logie hinausgehendes Gesprich mit den Vitern und Briidern gefiihrt. Dabei ist
gleich auf ein wichtiges Merkmal der Methode hinzuweisen: In vielen Studien-
biichern und vor allem im theologischen Unterricht dominiert immer wieder das
A-B-C-Schema, das von theologiegeschichtlichen Entwicklungsstadien wie Alte
Kirche, Reformation, Neuzeit ausgeht und sich auf das ,,Theologieverstindnis in
gegenwirtiger Verantwortung® richtet (als Beispiel sei hingewiesen auf das 17-
bandige ,,Handbuch Systematische Theologie* oder auf H. G. Péhlmann, Abri
der Dogmatik. Ein Kompendium). Bestimmend als theologische Aufgabe ist da-
bei die Vermittlung der Glaubensinhalte und der kirchlichen Verkiindigung im
Wandel der geschichtlichen Entwicklungen und gesellschaftlichen Verhiltnisse.
Das Ziel ist dabei die Verbindung von Kirche und Gesellschaft als Anliegen ei-
ner Volks- oder Staatskirche. Evangelikale Theologie jedoch ist wesentlich mit
den Freikirchen verbunden. Daher steht nicht die Aufgabe einer historisch-
hermeneutischen kulturellen Vermittlung im Vordergrund, sondern die Unter-
scheidung von wahrer und falscher Kirche und Lehre sowie von Heil und Unheil
im Blick auf das Bestehen im Endgericht bei der Wiederkunft Jesu Christi. Es
geht also nicht um die Erhaltung der Kirche als gesellschaftlicher Grife, sondern
um die Rettung aus dem Gericht in der ihrem Untergang entgegengehenden
Welt. Entscheidend fiir diese Ausrichtung ist nicht die Vermittlung von Kirche
und Gesellschaft, sondern die heilsame und gesundmachende Wahrheit (vgl.
1 Tim 1,10; 2 Tim 4,3).

Die tiberwiegende Mehrzahl der Autoren kommt aus freikirchlichen Gemein-
den; viele sind Lehrer an deren Ausbildungsstiitten. Drei sind aber auch Ordina-
rien an staatlichen Fakultéten (O. Bayer, em. Tiibingen, F. Beifler, em. Mainz,
und K. Lehmkiihler, StraBburg). Auffallend ist auch, dass die Mehrzahl der Auto-
ren aus der jingeren Generation kommt und meistens akademische Grade auch
staatlicher Universititen bis hin zur Habilitation hat. Dass es bei den Graduie-
rungen auch immer wieder einmal zu Richtungskonflikten kommt, die leider
nicht theologisch, sondern politisch ausgetragen werden, kann man nur mit Be-
dauern feststellen. Denn dies hat inzwischen dazu gefiihrt, das eine rein emotio-
nale Abwehr gegen Pietismus oder auch Konfessionalismus unter dem vollig fal-
schen Vorzeichen von ,,wissenschaftlich® und ,,unwissenschafilich* gefiihrt wird,
wobei man sich dann am sogenannten ,,Stand der Forschung* in einem oft recht
begrenzten Bereich theologischer Publikationen deutscher Sprache bewegt. Die-
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ser Gegensatz von akademischer und evangelikaler Theologie ist jedoch absolut
falsch. Denn Wissenschaftlichkeit entscheidet sich in erster Linie an der Sachge-
mdfheit der ihrem Gegenstand entsprechenden und angemessenen Methoden.
Allgemeine Evidenz kann niemals, was sich gerade bei der Spezialisierung von
Methoden und Arbeitsgebieten zeigt, ein Kriterium fiir Wissenschaftlichkeit sein.
Wenn jedoch in der Theologie nicht von der Selbstoffenbarung des Dreieinigen
Gottes in seinem Wort der Heiligen Schrift ausgegangen wird (actus directus),
sondern von der Entwicklung von individuellen ,,Theologien® mit Gottesbegrif-
fen und -bildern die Rede ist (vgl. Dtn 4,1-24), dann hat man es nicht mehr mit
dem lebendigen Gott und der geistgewirkten Wirklichkeit des christlichen Got-
tesdienstes in der Gemeinde zu tun, sondern mit rein menschlichen Vorstellun-
gen, Bildern und Idealen (actus reflexus). Auf diese Weise entfremdet sich je-
doch die Theologie von der gottesdienstlichen Gemeinde.

Sowohl fachlich wie, und das sei besonders betont, didaktisch entspricht die-
ses Studienbuch durchaus den Anforderungen einer wissenschaftlichen theologi-
schen Ausbildung. Tn der Abfolge der drei Artikel des Apostolikums wird in die-
sem abschlieBenden Band der breite Themenkreis von Pneumatologie, Ekklesio-
logie und Eschatologie behandelt. Dabei geht es natiirlich um die geistliche
Wirklichkeit der Kirche, und das beriihrt eine ganze Reihe von Problemen, die
gerade auch in evangelikalen Kreisen umstritten sind. Das betrifft, worauf von
W. Schlichting schon in dem Geleitwort hingewiesen wird, die Frauenordination
und die Taufe (S. 6). Es werden aber auch, wie es im Vorwort des Herausgebers
Christian Herrmann heift, die Spannungen zwischen Pietismus und Pfingstbewe-
gung sowie die ,,Defizite in der evangelikalen Volksfrommigkeit™ angesprochen
(S. 7). Die Unterscheidung von rechter und falscher Lehre richtet sich also nicht
auf irgendwelche kirchenpolitischen Fronten, sondern auf die Vorginge in der
konkreten Gemeinde. Denn das Ringen zwischen wahrer und falscher Kirche ist
ein Kennzeichen fiir das Vorhandensein von Kirche.

Zur Prneumatologie:

Der Beitrag von Karsten Lehmkiihler: ,,,Komm Heiliger Geist!* — Person und
Werk des Heiligen Geistes®, enthilt bereits in der Uberschrift die Grundeinsicht,
dass Heiliger Geist nur durch Heiligen Geist und mithin aus der Bitte um ihn
(Lk 11,13) erkannt werden kann. Heiliger Geist ist nicht ein Interpretationsmittel,
sondern er ist Subjekt, Person. Er ist in uns durch die Taufe, und wir sind in ihm,
doch zugleich ist er Gegeniiber und Beistand (vgl. R6m 8). In seiner Erlanger
Habilitationsschrift ,,Inhabitatio. Die Einwohnung Gottes im Menschen® (FSOTh
104, Géttingen 2004) hat Lehmkiihler diese alte, doch aus manchen Griinden ver-
gessene oder verdringte Einsicht auch im Anschluss an die finnische Lutherfor-
schung wieder in Erinnerung gebracht. — Alle weiteren Beitrige lassen erkennen,
dass sie von dieser geistgewirkten Wirklichkeit des Glaubens und der Kirche
au;gehen, die etwas anderes ist als die Entwicklung menschlicher Geistesge-
schichte.
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Zur Ekklesiologie:

Dieses Thema wird in zehn weitgespannten Beitrdgen unter den verschiedens-
ten Aspekten behandelt. Alle gehen jedoch von der in dem ersten Beitrag von
Roland Scharfenberg entfalteten Einsicht nach Joh 10 aus, dass Kirche der Vor-
gang ist, in dem das Volk Gottes aus den Volkern der Welt herausgerufen wird.
Gegeniiber mancher Schwirmerei wird aber auch betont, dass die Einsicht in das
Wesen der Kirche als geistlichem Organismus ,,die Fragen zur konkreten Organi-
sation nicht verstellen diirfen, die jedoch nach dem Neuen Testament stets da-
von auszugehen haben, dass ,Jesus der Herr, das Haupt, der Richter, der Eigen-
timer und der Hohepriester der Gemeinde* ist (S. 33). Zwar scheint mir die Be-
zeichnung , Metaphern fiir Gemeinde* nicht angemessen, da die entsprechenden
Ausdriicke nicht Ubertragung von Bildern, sondern Beschreibung geistlicher
Wirklichkeit und Vorginge sind. Sehr gut wird aber herausgestellt, dass der Auf-
trag des Herrn nach innen in der Erbauung und nach auflen in Evangelisation und
Liebesdienst zu geschehen hat.

Wo sonst oft von Organisation und Strukturen geredet wird, steht der folgende
Beitrag von Martin Abraham unter dem Thema ,,Offenheit durch Profil — Evan-
gelium, Evangelischsein, Kirche®. Dies betrifft also nicht nur die Gestalt der Kir-
che, sondern die Unterscheidung von wahrer und falscher Kirche — denn: ,,.Das
Faktum der Existenz an sich besagt ... noch nichts iiber ihre Legitimitat" (S. 45).
Die Kirche entsteht nicht nur historisch durch das Wort, sondern sie besteht auch
nur durch dieses wirkende Wort Gottes, und das wird mit sehr treffenden Luther-
Zitaten belegt.

Das Gewicht solcher Erwdgungen wird umso mehr erkennbar, je mehr man
dabei an die neueren EKD-Studien ,Kirche der Freiheit. Perspektiven fiir die
Evangelische Kirche im 21. Jahrhundert” (2006) und ,,Wandeln und gestalten.
Missionarische Chancen und Aufgaben der Kirche in landlichen Raumen* (2007)
denkt, in denen die kirchliche Strukturplanung angesichts eines schwindenden
Kirchensteueraufkommens wirtschaftlichen Managementregeln folgt. Dabei wird
vollig vergessen, dass die finanzielle Versorgung nicht die Voraussetzung, son-
dern die Frucht der Verkiindigung des Reiches Gottes ist (vgl. Mt 10,41f)
1 Kor 9). Das Profil der Kirche ,,ldsst sich nicht per theologischem Dekret oder
Gemeindeaufbau-Strategie gewinnen. Gestalt will gelebt sein. Ein sozial und ge-
sellschaftlich wirksames Profil behélt die Kirche der Gegenwart und gewinnt die
Kirche der Zukunft nur in jener Gestalt, in der sie auch in der Vergangenheit le-
bendig war: in Gestalt der Gemeinde® (8. 65). Dass dieses Problem von Techni-
ken fiir ,,Gemeindeaufbau‘ auch in evangelikalen Kreisen auftaucht, sei durchaus
erwihnt.

Das auch in evangelikalen Kreisen strittige Thema Amt im Zusammenhang
mit dem ,,aligemeinen Priestertum und einem Exkurs zur Frage der Frauenordi-
nation wird von Markus Liebelt ebenso umsichtig wie informativ, zugleich aber
auch im Blick auf die rémisch katholische wie die orthodoxe Kirche in grofier
Weite behandelt. Dasselbe gilt auch von den beiden anschlieBenden kurzen, je-
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doch sehr informativen Beitrigen zum Verhéltnis von Kirche und Staat bzw. Po-
litik: Thomas Schirrmacher, ,,Ohne Kirche ist kein Staat zu machen?!*, und
Christian Herrmann, ,,Christliche Politik*. Wenn die Auffassung weit verbreitet
ist, dass das Verhiltnis von Kirche und Politik durch das Prinzip einer Trennung
von Staat und Kirche entschieden sei, wird hier ausdriicklich auf die universale
Geltung des Ersten Gebots und die gottliche Einsetzung des Staates nach Rom 13
hingewiesen. Darin liegt die ,,universale Ausrichtung, weil sie die Welt in ihrer
Einsetzung, Begrenzung und Verpflichtung von Gott her betrachtet” (S. 151).
Dies schlieBt jede Art von rechter oder linker politischer Schwarmerei aus, weil
von dem allumfassenden Seinsgrund der Schopfung ausgegangen wird.

Dass ,,Gott der Handelnde in der Mission* ist und dass Mission bzw. Evange-
lisation im rechten Verstidndnis auf die Rettung der unter Siinde und Tod gefalle-
nen Menschen zielt (S. 176), ruft Entscheidendes in Erinnerung, und zwar ebenso
wie die lapidare (an Karl Barth erinnernde) und durchaus richtige Feststellung:
..Der Glaube an den HERRN Jesus Christus ist keine Religion ... Er ist Gottes-
dienst. Er ist Anbetung und Nachfolge einer Person, ein Gehen mit Gott in Jesus
Christus auf seinem Weg, in seiner Spur zu einem Ziel in der Kraft des (inne-
wohnenden) Heiligen Geistes™ (S. 181). Im Grund bleiben nur Gesetzlichkeit,
Institutionalismus, Synkretismus mit Allverséhnungstendenzen (S. 191) iibrig,
wenn diese Grundeinsicht fehlt.

Ein zumal in evangelikalen Kreisen empfindliches Thema behandelt Oskar
Foller: ,,Charismenlehre®. In aller Kiirze, doch mit groer Klarheit werden die
biblischen Grundlagen und Kriterien zusammengestellt, die bei manchen Vor-
gingen in Gemeinden eine klirende Hilfe bieten kénnen.

Das vielfach belastete Verhiltnis ,,Evangelikale Christen und die Okumene*
wird von Jochen Eber sachkundig und abwigend behandelt, indem er einerseits
auf die Fehlentwicklungen hinweist und andererseits aber die geistliche Notwen-
digkeit zwischenkirchlicher Begegnung betont: ,,Das Ringen um die Einheit der
Kirche (ist) nicht vom Gesprich, sondern von der geistlichen Einsicht der betei-
ligten Partner auf den Grundlagen der Heiligen Schrift abhangig® (S. 223). Das
Ringen zwischen wahrer und falscher Kirche ist Kennzeichen der Kirche, und
eine sichtbare Einheit aller Christen und Kirchen ist uns in dieser Weltzeit und
vor dem Endgericht nicht verheifen.

Die Thematik Kirche wird von Armin Wenz mit dem bei Landeskirchen wie
bei Freikirchen heiklen Thema abgeschlossen: ,,Die Bedeutung der Konfessiona-
litat in der ekklesiologischen Existenz. Die Relativierung von Bekennen, Be-
kenntnis und Bekenntnisschriften hat ihre Ursache sicher darin, dass nur auf die
Geschichtsbedingtheit geblickt wird, nicht aber auf die Heilsnotwendigkeit im
Gegensatz von Bekennen und Verleugnen (vgl. Mt 10,32; Rém 10,9f). Dass so-
wohl im Pietismus wie im Liberalismus an die Stelle des Bekenntnisses die ,,per-
sonliche Uberzeugung® getreten sei (S. 239), ist sicher eine zutreffende Beobach-
fung.
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Zum Thema Kirche wire sicher noch manches zu bedenken wie zum Beispiel
Kirchenrecht und Kirchenordnung. Doch schon die kurzen Hinweise zu dem rei-
chen Inhalt der einzelnen Abschnitte diirften zeigen, wie die Kirche nicht einfach
in ihrer Sozialgestalt, sondern als Heilsgeschehen und wanderndes Gottesvolk
gesehen wird, Vieles davon ist in Vergessenheit geraten, wenn es allein darum
geht, volkskirchliche Strukturen zu konservieren.

Zur Sakramentenlehre:

Sakramentenlehre ist nicht lediglich eine Sache der Interpretation, sondern be-
trifft die rechte Sakramentsverwaltung in Spendung und Empfang. So muss es
dabei um das Handeln und Verhalten in der Gemeinde gehen, und das wird prig-
nant und mit guten historischen, dogmatischen und praktischen Hinweisen von
Friedrich Beifler: ,,Die Taufe (volkskirchlich)®, und Johannes Demandt: ,,Die
Taufe (freikirchlich), dargestellt und bedacht. Dies ist ein schwieriges und um-
strittenes Gebiet, und so wird auch in dem freikirchlichen Beitrag ausdriicklich
darauf hingewiesen, dass der Artikel nicht beansprucht, ,,das Taufverstindnis
aller Freikirchen wiederzugeben® (S. 259). Der Streit um die sogenannte Kinder-
taufe, bei der es genauer jedoch um die Frage einer Zulassung von Kindern bzw.
Sduglingen zur Taufe geht, wird in den Landeskirchen ebenso wie in den Freikir-
chen gefiihrt. Dabei wird vorwiegend iiber die Voraussetzungen fiir einen Tauf-
empfang diskutiert. Personlich bin ich der Meinung, dass es hier vor allem um
die Erziehungsfragen an Eltern und Paten geht. Denn recht verstanden sollten
auch in den Landeskirchen nur Kinder getauft werden, fiir die die Taufe erbeten
und die christliche Erziehung verbindlich zugesagt und in der Mitverantwortung
der Gemeinde auch durchgefiihrt wird. Von Beifler wird, wenn auch etwas zag-
haft, auf diesen Punkt mit dem Leben aus der Taufe hingewiesen (S. 257). Viel-
leicht wire es jedoch moglich, an dieser Stelle volkskirchliche Versaumnisse und
tauferische Kritik zusammenzufiihren.

Bei der Verwaltung des Abendmahls in Spendung und Empfang ist eine ent-
scheidende und ausdriicklich betonte Voraussetzung, dass es nicht primér eine
Veranstaltung der Jiinger oder dann der Kirche, sondern Christi Werk ist. Folgen-
reiche Probleme erwachsen heute bei der Sakramentsverwaltung daraus, dass die
Einsetzungsworte nicht als Herrenworte, sondern nach dem Ursprung als ,,Ge-
meindebildung® verstanden werden, was nach der Folge durchaus richtig sein
kénnte, indem Gemeinde in der Tat nur auf diese Weise gebildet wird. — Bufle
und Beichte werden leider nicht in einem besonderen Beitrag behandelt, obwohl
auch dazu Aufklirung durchaus angebracht wire.

Zur Eschatologie:

Auf die ,Letzten Dinge* wurde bereits im ersten Band mit dem Abschnitt
»Auferstehungsgewissheit. Gott als Sieger erfahren® (Chr. Herrmann) eingegan-
gen. Wenn die Eschatologie nun an dem gewohnten Ort am Ende der Dogmatik
ausfiihrlich behandelt wird, dann ist damit auch erkennbar, dass das endzeitliche
Geschehen nicht unter der Zeit, sondern iiber der Zeit steht und geschieht. Auf
immerhin 70 Seiten gibt Claus Schwambach in eindrucksvoller Weise einen
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Uberblick und eine, besonders auch durch die Begriffsklirung und Darstellung
von Einzelpositionen sehr gute Einfithrung in diese komplexe Thematik: ,,,Siehe,
ich mache alles neu® — Schopfung und Neuschdpfung®. Gegeniiber einer histori-
sierenden Auflésung des Endzeitgeschehens wird hier zum Verhiltnis von Zeit
und Ewigkeit betont: ,,Fiir Gott geschieht alles im ewigen Jetzt. Er ist mit allen
méglichen Zeitkonstellationen oder —modalitdten gleichzeitig. Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft sind zugleich vor Gott. Die Zeit ist eine Ordnung Gottes
fir seine Schopfung (Ps 102,25-27; Hebr 1,10-12)“ (S. 310). Verstehen kann
man das nur, wenn man von dem Sein Gottes, nicht aber von irgendeinem Got-
tesbewusstsein oder von Gottesbegriffen und -bildern ausgeht. Es hitte nahege-
legen, in diesem Zusammenhang auch auf den verbreiteten Irrglauben einer ,,Pa-
rusieverzdgerung® einzugehen, der seinen Ursprung darin hat, dass man in der
Theologie von einem geozentrischen Zeitverstindnis ausgeht.

Die folgenden Beitriige zur Eschatologie von Rolf Hille, Thomas Schirrma-
cher und Berthold Schwarz behandeln durchweg Sachverhalte christlicher Lehre,
die gerade in evangelikalen Kreisen sehr umstritten sind, in erster Linie natiirlich
die Frage eines doppelten Ausgangs des Gerichts und der Allversohnung. Beach-
tenswert sind in diesen Abschnitten die hochst aktuellen ,,Aufgaben zur Vertie-
fung®, von denen zwei hier angefiihrt seien: ,,In evangelikalen Gruppen ist die
zunehmende Tendenz zu beobachten, die Rede von Bulle und Gericht Gottes an
den Rand zu dringen zugunsten von Lobpreis und Wohlgefiihl. Bis in die Text-
auswahl der Herrnhuter Losungen hinein wird die Rede vom gerechten und heili-
gen Gott an den Rand gedringt. Welche Konsequenzen hat das fiir den Fortbe-
stand und die Aufgabe der Gemeinde? (S. 378). Im Blick auf die Verhiltnisse in
akademischer Theologie und landeskirchlichen Gemeinden diirfte dasselbe fest-
zustellen sein.

Im Bereich von Zukunft und Letzten Dingen gibt es zu allen Zeiten viel
Schwirmerei, und so ist es sehr erhellend, wenn Thomas Schirrmacher in seinem
interessanten Beitrag ,,Sechs evangelikale Modelle der Endzeit im Vergleich® die
»~Aufgabe zur Vertiefung® stellt: ,,Schauen Sie eine aktuelle Tageszeitung auf
eschatologische Themen durch. Was wird dort von Politikern und anderen an
Hoffnung fiir und Angsten vor der Zukunft transportiert? (S. 402)

Die letzten drei Abschnitte von Schirrmachers Beitrag sowie zwei Exkurse
von Berthold Schwarz mit wichtigen Inhalten: ,,Die Zukunft hat begonnen” und
JIsraeltheologien unter der Lupe®, geben einen systematisierenden Uberblick
tiber die die vielfiltigen Auffassungen von der Endzeiterwartung, die keineswegs
nur in evangelikalen oder sogenannten schwérmerischen Kreisen begegnen. Da-
bei werden sowohl die biblischen Grundlagen wie auch die terminologischen
Bezeichnungen und Charakteristika aus einem breiten Material zusammenge-
fasst, das von der akademischen Theologie meist ignoriert wird. Die hier wirk-
samen Glaubensbindungen und —gegensiitze machen nicht nur bei dem Thema
Kirche und Israel Gespriche oft schon im Anfang unméglich. Die hier angestreb-
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te Systematisierung ist eine wichtige Hilfe, um zu theologisch begriindeten Ent-
scheidungen und moglicherweise auch Scheidungen zu gelangen.

Schlussbemerkung:

Das nun abgeschlossene Studienwerk ,,Wahrheit und Erfahrung — Themen-
buch zur Systematischen Theologie® kann sich als reprisentative Darstellung der
Arbeit von evangelikalen Theologen durchaus sehen lassen. So verschieden auch
die Themen, die Perspektiven und die Autoren sein mdgen, was sie verbindet und
was durch die drei Binde hindurch als Gesamteindruck hervortritt, ist die enge
Verbindung von Theologie und Gemeinde, von christlichem Glauben und theo-
logischer Wissenschaft. Auf Schritt und Tritt zeigt sich, dass die Aufgabe der
Theologie nicht darin besteht kann, Vergangenes zu aktualisieren, sondern dass
das Wort Gottes, die durch dieses geschaffene und erhaltene Kirche und damit
der vom Geist gewirkte Glaube eine lebendige Wirklichkeit in der Gegenwart bis
zur sichtbaren Wiederkunft unseres Herrn Jesus Christus ist und bleibt. So geht
es nicht um die gesellschaftspolitische Bedeutung der christlichen Botschaft,
sondern um die heilsentscheidende Wahrheit der Christusverkiindigung. Doch
damit steht und fillt die Aufgabe theologischer Wissenschaft, wenn sie nicht
bloBe Human- und Gesellschaftswissenschatt sein will.

Reinhard Slenczka

Rolf Hille (Hg.): Wer ist Gott? Unser Glaube an den Vater, den Sohn und den
Heiligen Geist. Beitrige aus dem Albrecht-Bengel-Haus, Wuppertal: R. Brock-
haus, 2007, kt., 127 S., € 9,95

Die Dozenten des Tiibinger Albrecht-Bengel-Hauses bemiihen sich in wechseln-
der Zusammensetzung darum, in etwa jihrlicher Abfolge einen Sammelband zu
einem theologischen Oberthema herauszubringen. Dabei ergibt sich aus den
fachspezifischen Schwerpunkten der Autoren eine Vielfalt der Perspektiven. Die
Zahl der FuBnoten wird bewusst gering gehalten und mit Fachausdriicken wird
zuriickhaltend und nie ohne Erlduterung umgegangen.

Der von Rolf Hille, dem Rektor der Einrichtung, herausgegebene Band zur
Trinititslehre verfolgt in Umfang und Aufmachung das Anliegen, in die wesent-
lichen Grundfragen und inhaltlichen Weichenstellungen der Thematik einzufiih-
ren und dies in einer auch fiir gebildete Nichttheologen verstindlichen Weise zu
tun. Die Einzelbeitrige sind tibersichtlich gegliedert und betreiben die Auseinan-
dersetzung mit divergierenden Positionen zur Verdeutlichung von Grundent-
scheidungen, aber ohne den Anspruch auf eine umfassende theologiegeschichtli-
che Abhandlung. Als Ziel der Ausfithrungen nennt Hille im Vorwort, dem Leser
neu eine Freude am lebendigen Gott zu erdffnen (S. 8). Zwar geht die Wirklich-
keit des dreieinigen Gottes und der Glaube an Gott der intellektuellen Bemiithung
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immer voraus, aber die lehrméafiige Durchdringung des Glaubensinhalts erweist
sich Hille zufolge als fiir die Gemeinde unerlisslich (S. 7).

Uwe Rechberger entfaltet die biblischen Perspektiven der Trinitét (S. 49-82),
wobei der heilsgeschichtliche Zusammenhang von Altem und Neuem Testament
Beachtung findet (zum Beispiel durch die MessiasverheiBungen des Alten Tes-
taments [S. 59-65]). Rechberger hebt hervor, dass die urchristliche Trinitdtslehre
sich liturgisch duBert bzw. aus der Liturgie lebt, von dieser herkommit, also nicht
etwa ein Gedankenkonstrukt von Theologen ist (S. 80-82).

Steffen Kern analysiert die Probleme der Vermittlung von Glaubensinhalten in
Verkiindigung und Unterricht (S. 83-105). Dabei wird deutlich, dass menschli-
che Vermittlungsbemiihungen stets von dem Ereignis der Selbstvermittlung Got-
tes umschlossen bleiben. Eine niitzliche Materialsammlung bietet ein Abschnitt
tiber SchiilerdiuBerungen zu Gott (S. 98—-102).

Rolf Sons stellt die Bedeutung des trinitarischen Bekenntnisses fiir das geistli-
che Leben heraus (S. 107-122). Geistliches Leben heifit demnach, von der Wirk-
kraft des dreieinigen Gottes her zu leben (Entfaltung der drei Glaubensartikel
[S. 108-115]), aber dann auch die Existenz theozentrisch und trinitarisch auf
Gott hin zu gestalten (S. 115-121). Der Schlussteil dieses Beitrags nimmt den
roten Faden des ganzen Bandes auf, nimlich den Gabecharakter und Reichtum
~ (,Fiille®) der Trinitétslehre bzw. der existenziell erfahrenen und nachvollzogenen
Einsicht in die Wirklichkeit des dreieinigen Gottes herauszustellen (S. 121f).

Etwas ausfithrlicher sollen die einleitenden systematisch-theologischen Bei-
trage vorgestellt werden. Eberhard Hahn macht deutlich, inwiefern der dreieinige
Gott das Zentrum christlichen Glaubens, Lebens und Lehrens darstellt (S. 9-21).
Die christliche Gemeinde wird faktisch, auch wenn die Trinitéitslehre mit ihrer
Terminologie in der Bibel vordergriindig nicht vorkommt, vom Wirken des drei-
einigen Gottes geprigt (Taufe, Gottesdienst, Credo, Abendmahl, Kirchenjahr
[S. 11-13]). Hahn zeigt die Differenz zwischen der vorgingig und unverdnder-
lich bleibenden ontischen Ebene der Wirklichkeit Gottes einerseits und der Ebe-
ne des geschichtlichen Erkenntnisprozesses des Menschen andererseits auf
(S. 13f). Gegen eine in der Nachfolge Melanchthons zu einseitige Betonung der
Heilszueignung (8. 15) méchte Hahn den notwendigen Zusammenhang von On-
tologie und Soteriologie aufzeigen. Nur wenn das Sein Gottes bzw. die Gottes-
sohnschaft Christi in logischer Vorgéngigkeit zum Heilsgeschehen festgehalten
wird, bleibt Hahn zufolge gewihrleistet, dass Erlosung geschehen, der Mensch
sich als in einem empfangenden Gegeniiberstehen zu Gott befindlich begreifen
kann (S. 17-21). Die Infragestellung der ontischen Differenz zwischen Gott und
Mensch macht Christus zu einem reinen Vorbild. Mit der Ablehnung der Gottheit
Jesu geht die Verpflichtung zur Selbsterlésung des Menschen einher (S.191):

Rolf Hille akzentuiert in Ergéinzung zu Hahns Beitrag mehr die soteriologische
Dimension der Dreieinigkeit Gottes (S. 23-47). Hille liegt an der Abwehr des
Vorwurfs, bei der Trinititslehre handele es sich um das Ergebnis einer rein philo-
sophischen Spekulation, die im Bereich des Abstrakten und letztlich existenziell
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Irrelevanten verbleibe. Wiahrend spekulative Reflexion vom Menschen ausgeht,
wird die Stindenvergebung von auflen her empfangen und héngt daran, dass Gott
in der Person Jesus handelt (S. 27f). Die Begrenztheit der menschlichen Erkennt-
nisfihigkeit bedingt die notwendige Aposteriorizitdt der Erkenntnis gegeniiber
der Offenbarung: Der dreieinige Gott wird stets im Riickblick auf die erfahrene
Heilsgeschichte erkannt (S. 29). Die Eigenschaften Gottes werden in der konkre-
ten Geschichte greifbar (S. 31f). Die Untrennbarkeit des trinitarischen Handelns
Gottes nach auBlen hingt an der Wechselwirkung von immanenter (ontischer)
und dkonomischer (geschichtlich wirksamer) Trinitit, was Hille treffend so zu-
sammenfasst: ,,.Die dkonomische Trinitdt griindet in der immanenten, und die
immanente Trinitdt manifestiert und konkretisiert sich in der dkonomischen®
(S. 32). Zwar leidet die sprachliche Formulierung zumal der immanenten Trini-
tit, wie sie unter Verwendung hellenistischer Terminologie geschieht, unter ihrer
inneren Begrenztheit und der Nichtobjektivierbarkeit Gottes (Bilderverbot), aber
die soteriologische Motivation solcher Definitionen bleibt Hille zufolge zu beto-
nen (S.36). Sehr lesenswert sind seine Ausfithrungen zur Kontextualisierung
theologischer Aussagen (S. 37f). Demnach bedeutet kontextuelle Theologie an-
ders als im sonst tiblichen Verstindnis gerade nicht eine Reduktion und Korrek-
tur der offenbarten Inhalte von situativen Rahmengebungen her, sondern den
Vorgang einer mehr formalen als inhaltlichen Anreicherung im Erkenntnispro-
zess des Menschen. Der ,kreative Uberhang*, der durch die Begegnung mit an-
deren Kulturen entsteht, geht stets mit der kritischen Priifung am vorgegebenen
biblischen Kanon einher (vgl. 1 Thess 5,21). Der Fortschritt und Veréinderungs-
prozess bezieht sich auf den Menschen, nicht auf Gott und seine Offenbarung
(S. 38). Interessant ist auch Hilles Auseinandersetzung mit der Idee Hans Kiings
und anderer, dass ausgerechnet die Trinitdtslehre eine Briickenfunktion im inter-
religiésen Dialog iibernehmen konnte (S. 42-46). Die Parallelen der Trinitét zu
den im Judentum und Islam bekannten Mittlerwesen halt Hille fiir nicht ausrei-
chend (S. 44). Der Trinitéitslehre kommt aber insofern eine apologetische Funkti-
on zu, als hier wie sonst nur an wenigen anderen Stellen sozusagen die vollige
Einzigartigkeit des Christentums positiv werbend herausgestellt werden kann.
Die Wirklichkeit des dreieinigen Gottes besagt die Nihe Gottes (Inkarnation!)
bei aller Unterschiedenheit gegentiber dem Menschen, die personale Gemein-
schaft anstelle eines Entschwindens Gottes in Prozessen, die Vielfalt der Erfah-
rung Gottes ohne die Konkurrenz voneinander separierter Gotter (S. 451).
Insgesamt legen die Lehrer des Albrecht-Bengel-Hauses eine kompakte, gut
verstindliche und einige interessante Denkansttfe liefernde Einfiihrung in die
Trinititslehre vor. Man kann sie zur Verwendung in der theologischen Ausbil-
dung zur Ergénzung der tiblichen Dogmatik-Kompendien ohne Einschrinkung
empfehlen.
Christian Herrmann
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J. Christine Janwoski, Bernd Janowski, Hans P. Lichtenberger (Hg.): Stellvertre-
tung. Theologische, philosophische und kulturelle Aspekte. Band 1: Interdiszipli-
nires Symposium Ttibingen 2004, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006, kt.,
VL3718, € 29,90

Wenn man das Buch in die Hand nimmt, zieht einen bereits das Cover mit dem
Gemilde von Lovis Corinth (wird im ersten Beitrag vorgestellt) in den Bann.
Zudem ist das Thema ,,Stellvertretung*, insbesondere im Blick auf den Opfertod
Jesu Christi, heute umstritten und brisant. Der vorzustellende Sammelband verei-
nigt 15 iiberarbeitete und zum Teil erweiterte Beitrdge eines Interdisziplindren
Symposiums, das im Rahmen des Tiibinger Graduiertenkollegs ,,Die Bibel und
ithre Wirkung® im Juni 2004 unter Leitung der Herausgeber stattgefunden hat.
Die beteiligten Disziplinen sind Religionswissenschaft, Soziologie, Philosophie,
Psychiatrie und die Theologie mit ihren einzelnen Teilfichern. Der zweite Teil-
band, der die Quellen zur Stellvertretungsproblematik von der Antike bis zur Ge-
genwart dokumentiert und kommentiert, wird voraussichtlich im Herbst 2007
erscheinen.

Der Band ist in drei Sektionen gegliedert. Teil I beleuchtet kulturwissenschaft-
liche und biblische Aspekte und enthélt die folgenden Beitréige: Joachim Ringle-
ben: , Stellvertretung — im Bilde. Zu ,Ecce Homo‘ von L. Corinth* (8. 3-7);
Andreas Bendlin: ,,Anstelle der anderen sterben. Zur Bedeutungsvielfalt eines
Modells in der griechischen und rémischen Religion” (S. 9-41); Bern Janowski:
»An die Stelle des anderen treten. Zur biblischen Semantik der Stellvertretung®
(S. 43-68); Hermann Lichtenberger: ,,Martyrium und Stellvertretung im 2. und 4.
Makkabderbuch® (S. 69-86); Jorg Frey: ,,Die Deutung des Todes Jesu als Stell-
vertretung. Neutestamentliche Perspektiven® (S. 87-121).

Sektion II erarbeitet die Thematik unter systematisch-theologischen Aspekten.
Hier finden sich die folgenden Beitriige: Stephan Schade: ,Jes 53, 2 Kor 5 und
die Aufgabe systematischer Theologie, von Stellvertretung zu reden (S. 125—
148); Christof Gestrich: ,,Das ontologische Fundament und das Potential der
Stellvertretungskategorie™ (S. 149-176); J. Christine Janowski: ,,,Stellvertre-
tung®. Polysemie, Ambivalenzen und Paradoxien (S. 177-211); Wolfgang Pala-
ver: ,.Die Bedeutung von Stellvertretung fiir eine theologische Sozialethik. Ein
Beitrag aus der Sicht der mimetischen Theorie René Girards® (S. 213-226); Ott-
mar Fuchs: ,, Aspekte einer praktischen Theologie der ,Stellvertretung®* (S. 227
264).

Der letzte Abschnitt III. umschlieBt Beitrige in philosophischer und gesell-
schaftstheoretischer Perspektive: Jean-Claude Wolf: ,,Stellvertretung und Pater-
nalismus“ (S. 267-286); Hans Peter Lichtenberger: ,,Stellvertretung und Verant-
wortung bei Dietrich Bonhoeffer und Emmanuel Lévinas* (S. 287-312); Johan-
nes WeiB: ,Grenzen der Stellvertretung® (S. 313-324); Gunter Klosinski: ,,Die
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Stellvertretungsproblematik im asymmetrischen Eltern-Kind-Verhiltnis. Zur
Notwendigkeit und zu den Risiken von Identifikation, Idealisierung, Delegation
und Parentifikation aus der Sicht eines Kinder- und Jugendpsychiaters™ (S. 325-
337); Bernhard Greiner: ,,So war ihm fast, als miiit’ er sich freuen. Die Welt
Heinrich von Kleists als ein Kosmos von Stellvertretungen® (S. 339-355). — Der
Sammelband schlieft mit Stellenregister (Auswahl), Sachregister (Auswahl) und
Hinweisen zu der Autorin und den Autoren.

Die aufgelisteten Beitrige machen deutlich, wie Stellvertretung als Schliissel-
begriff christlicher Theologie breit und unter Einbezug von weiteren Disziplinen
verstanden und diskutiert wird. Die Essays sind durchweg auf hohem Niveau und
werden von kompetenten Fachvertretern dargeboten. Sie im Einzelnen vorzustel-
len ist ihm Rahmen dieser Besprechung nicht moglich. Die fiir den Rezensenten
wichtigsten Aufsitze —und dies muss als personliches Urteil gelten — stammen
aus der Feder von Andreas Bendlin, Joérg Frey, Stephan Schaede, Wolfgang Pa-
laver und Ottmar Fuchs. Durchweg wird deutlich, wie wichtig die genaue Fas-
sung des Begriffs ,Stellvertretung” ist und die Beriicksichtigung seiner unter-
schiedlichen Verstehensweisen sind. Deutlich wird auch, dass der Begriff ins
Zentrum biblisch-theologischen Erlésungsgeschehen fiihrt und dass die weithin
verfemten Begriffe ,,Opfer, ,,Sithnetod und ,Stellvertretung® im Blick auf
Christus und unser Heil in Theologie und Verkiindigung nach wie vor ihren Platz
haben und biblisch-theologisch mit gutem Recht verwendet werden diirfen. Dass
man dies im Wissen der unterschiedlichen Aspekte und heutiger Irritationen be-
wusster, priziser und umsichtiger tut, dazu kann dieser Sammelband gewiss die-
nen. Dem Buch ist eine gute Aufnahme und rege Diskussion gerade auch in
evangelikalen Kreisen zu wiinschen, denen die Thematik unbestritten wichtig ist
und bleibt.

Beat Weber

Bernhard Kaiser: Studien zur Fundamentaltheologie. Band 1. Offenbarung,
Niimberg: Verlag fiir Theologie und Religionswissenschaft, 2005, Pb., 222 S,
€ 24,80

Bernhard Kaiser (geb. 1954), Dozent an der Akademie fiir Reformatorische
Theologie in Marburg, beginnt mit dem vorliegenden Werk eine auf mehrere
Binde angelegte Reihe zur Fundamentaltheologie. Nach der im Vorwort genann-
ten Planung soll der zweite Teil die Schriftlehre, der dritte das Zueinander von
Gott und Mensch mit besonderer Beriicksichtigung der Erkenntnisproblematik,
schlieBlich der vierte die Wissenschaftstheorie, Hermeneutik und Methodenfrage
behandeln. Die Reihe richtet sich an Studenten, die sich ohne Kenntnis der alten
Sprachen iiber die Grundlagen der Theologie informieren mdchten, ebenso an
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,Alteste und Mitarbeiter in der Gemeinde. Kaiser entspricht diesem Kreis durch
eine schlichte Sprache; hilfreich wire allerdings im Blick auf die letzte Zielgrup-
pe ein Fremdworter-Glossar.

Zunichst wird gefragt, welches Konzept von allgemeiner Offenbarung sich
aus der Bibel erheben lésst; es wird ins Gespréach mit dlteren und neueren Positi-
onen gebracht. Im zweiten, umfangreicheren Teil geht es um die spezielle Offen-
barung bzw. Heilsoffenbarung. Der dritte Teil sucht das Gesprach mit Theolo-
giegeschichte und Gegenwart.

Als Inhalt der allgemeinen Offenbarung werden der Schluss von der Schép-
fung auf den Schopfer, das Gewissen und der Zorn Gottes aufgefiihrt. Das natiir-
liche Gewissen wird als verklagendes Mit-Wissen (conscientia) um eine Diffe-
renz von Gut und Bése, nicht aber positiv als Normgeber verstanden: ,,Gedanken,
die einander anklagen oder auch entschuldigen® (Rém 2,15 [S. 26.29£.53.127]).
Damit ist zugleich, nach Darstellung und Abweisung der klassischen Gottesbe-
weise, der moralische Gottesbeweis Kants erledigt (S. 51). Gemill Rom 1 hat der
Mensch nach Kaiser nur die Fihigkeit, die thm in der allgemeinen Offenbarung
entgegentretende Einsicht gotzendienerisch zu vereinnahmen (S. 63). Im Gegen-
satz dazu steht etwa die optimistische Sicht des ersten Vatikanischen Konzils
(S. 62.147). Auch philosophischer Monotheismus sei kein quasi-biblischer Brii-
ckenkopf im nichtchristlichen Denken (S. 60), man denke nur an den Islam. Da-
her sei die allgemeine Offenbarung fiir sich genommen im Blick auf das Heil
unwirksam (S. 63). Sub gratia aber werde die aus ihr kommende Erkenntnis in
die Kontinuitdt zur Heilsoffenbarung gestellt (S. 64). Allgemeine Offenbarung
gebe kein System christlicher Erkenntnis; vor allem hinsichtlich einer positiven
Bestimmung Gottes klaffe eine grofe ,Liicke®. Diese diirfe aber nicht mit Pan-
nenberg philosophisch ausgemessen und dann Gott in die Liicke eingezeichnet
werden; sonst werde Gott tatséichlich zum LiickenbiiBer (S. 66; vgl. 126-129 zur
Wirklichkeitskongruenz der Offenbarung).

Die Darstellung der speziellen Offenbarung geht folgerichtig von dem Tatbe-
stand aus, dass der natiirliche Mensch keinen Begriff von Offenbarung hat und
keine Kategorien definieren kann, Offenbarung als solche zu identifizieren
(S. 68). Es iiberrascht, dass Kaiser dennoch ein starkes Indiz fiir die Glaubwiir-
digkeit der biblischen Offenbarung kennt, nimlich ihre Geschichtsverbundenheit
bzw. ihren massiven gegenstindlichen Bezug: ,,Schaut man sich also in der Welt
der Religionen oder Weltanschauungen um, dann fillt dieser massive gegen-
standliche Bezug als eine auflerordentliche Besonderheit des christlichen Glau-
bens auf. Die Chance, hier etwas anzutreffen, was ,offenbar® ist, was man sehen
und horen und im gegeben [sic] Fall sogar betasten kann, woriiber man nachden-
ken kann und muB, eben weil es .da‘ ist, die Chance, hier etwas Neues zu erfah-
ren, was man von Hause aus nicht weil3, ist hier offensichtlich gegeben. Das ist
der AnlaB, genauer hinzusehen und zu erheben, was anhand der Bibel erkennbar
wird*“ (S. 21; vgl. auch S. 77.112). Der Anlass genau hinzusehen, bestimmt auch
das Ergebnis: ,,Die Offenbarung tritt mit dem Anspruch auf, normative Offenba-



Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 21 (2007) 350

rung Gottes zu sein, und zwar in der Doppelheit von Offenbarungsgeschichte und
heiliger Schrift, den beiden Saulen, auf denen sie im Raume steht ... Das eigent-
lich AnstéBige ... ist ihre Diesseitigkeit. Das impliziert ihre duferliche Schwa-
che* (S. 208). Diese Doppelheit der Offenbarungsgestalt ist durch das Buch hin-
durch das Kriterium, an dem eine Vielzahl von Positionen durch die ganze Theo-
logiegeschichte gemessen wird.

Es fillt positiv auf, dass die Positionen zum Beispiel von Augustin, Thomas
von Aquin, Luther, Calvin oder Kant in aller Regel durch eigenes Quellenstudi-
um erschlossen werden. Negativ fillt auf, dass dies Kriterium mitunter zu wenig
Begegnungsfliche mit den aufgefiihrten Theologen bietet. Allerdings wird in der
Konzentration auf einen wesentlichen Punkt der Fundamentaltheologie nicht nur
eine theologiegeschichtliche Linie verdeutlicht, sondern auch klar, dass mit dem
Wegfall des Geschichtsbezugs — gegenldufig zum Selbstverstdndnis moderner
Theologie — der erkennende Mensch sich nicht mehr durch &uBerliche Evidenz,
auch nicht durch inkarnatorische Offenbarung tiberzeugen lassen konnte (z. B.
Descartes [S. 151]). Geschichtliches wird allenfalls noch zum Symbol fiir dahin-
terstehende gottliche Wirklichkeit. Historische Methoden kénnten aber, so Kai-
ser, dem Skeptiker die faktische Seite der Offenbarung wahrscheinlich machen
(S. 120f). Vorgefiihrt wird dies mit groBer theologiegeschichtlicher Weite und
mitunter scharfer Kritik, vor der auch evangelikale Theologie und Neupietismus
nicht verschont werden (vgl. S. 191ff).

Kaiser teilt zwar die Begeisterung fiir ,,Geschichte®, will aber nicht den Ge-
schichtsbegriff der Moderne aufnehmen (S. 110). Meines Erachtens wire das
Mit- und Nebeneinander von Offenbarungsgeschichte und Offenbarungswort
noch eingehender zu untersuchen. Die positive Konnotation von Geschichtlich-
keit mag den westlichen Menschen ansprechen, aber gilt dies auch fiir Muslime,
denen die wunderbare Poesie des Korans Indiz fiir dessen Inspitiertheit ist? — Das
Zweite Vatikanische Konzil sagt treffend, dass die Werke Gottes die Lehre tra-
gen und bekriftigen und umgekehrt die Worte die Werke Gottes verkiindigen
(..Dei Verbum®). Kaiser fithrt dies zustimmend an (S. 180), aber es bleibt mir
fraglich, ob er zu Recht nach dem ,,Konzept einer Offenbarungsgeschichte inmit-
ten der Profangeschichte* sucht. Dies kann meines Erachtens nicht neben, son-
dern nur aus dem Offenbarungswort selbst geschehen, denn Heilsgeschichte und
Heilsgeschehen haben wir nicht anders als in und durch Wort und Sakrament.
Die Erwerbung des Heils ist einmal am Kreuz geschehen, sagt Luther (,,Wider
die himmlischen Propheten®, 1525), aber die vielfache Austeilung geschieht
nicht dort, sondern durch Wort und Sakrament. Wer Vergebung sucht, dem niitzt
ein bloBes Kreuz nichts, aber das Wort vom Kreuz, ,.fiir dich gegeben®, alles: Er
findet das Heil und wird zugleich des geschichtlichen Heilswerkes Christi ge-
WiSS.

Stefan Felber
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Rainer Mayer: Dietrich Bonhoeffer. Vollendung im Fragment, hg. von Peter Zim-
merling, GieBen: Brunnen, 2. Aufl. 2006, Pb., 150 S., € 19,95

Peter Zimmerling hat zum 65. Geburtstag von Rainer Mayer — und notabene zum
100. Geburtstag von Bonhoeffer — zehn Aufsitze seines Lehrers ausgewihlt und
noch einmal ver6ffentlicht. Wer die Aufsitze Mayers noch nicht in seiner Biblio-
thek hat, dem sei dieser Band wirmstens empfohlen.

Zimmerling teilt die Sammlung in vier Abschnitte ein: Aufsitze zur Biogra-
phie Bonhoeffers, zur Systematik (insbesondere zur Christologie) mit einem For-
schungsiiberblick (Stand 1989), zur Ekklesiologie und zur Ethik.

Der Aufsatz ,,Vollendung im Fragment® (S. 15ff) zeigt auf, wie Bonhoeffer
selbst sein Schaffen, auch wenn es fragmentarisch ist, von der Mitte her, das
heiBt von Jesus Christus her, verstanden wissen will.

Der gesamte zweite Abschnitt ist spannend, weil er aufzeigt, wie verschieden
Bonhoeffer rezipiert worden ist und welche politischen und theologischen Zeit-
stromungen die Rezeption beeinflusst haben. Es stellt uns auch heute noch vor
die Frage, wo wir etwas in Texte hineininterpretieren — nicht nur bei Bonhoeffer,
sondern tiberhaupt, wenn wir Theologie betreiben.

Aus dem dritten Kapitel greife ich den Aufsatz zur Spannung Bekennende
Kirche — Berneuchener Bewegung heraus. Bonhoeffers Brautbriefe offenbarten
eine Spannung zwischen ihm und seiner Verlobten. Dabei ging es unter anderem
um die vermeintlich unterschiedliche Spiritualitit, wie sie Bonhoeffer pflegte
und wie sie die Berneuchener vertraten. Mayer fragt, ob neben bestehenden Di-
vergenzen nicht auch Konvergenzen auszumachen seien. Er kann diese in Bon-
hoeffers praxis pietatis und in der der Berneuchener feststellen. Beide erwarten
eine Erneuerung der Kirche aus der praxis pietatis heraus. Beide suchten nach
Formen kommunitéren Lebens. Und gerade die evangelischen Kommunititen
sind am Ende des 20. Jahrhunderts sowohl Triger der Tradition wie auch Erneue-
rer der Kirche gewesen.

Im vierten Kapitel war fiir mich der Aufsatz ,,Offensives Christsein inmitten
von Gewissenstod und Gewalttat” eine Offenbarung und Wegweisung. Mayer
schrieb jhn auf dem Hohepunkt des RAF-Terrorismus. Im gegenwirtigen ,,Krieg
gegen den Terrorismus® wie auch bei der Angst vor Fundamentalismus ver-
schafft uns Mayer einen Durchblick, der angeleitet von Bonhoeffers Ethik und
Lebensfiihrung zu eigener Verantwortung und Stellungnahme ermutigt. Auch
wenn mehr 25 Jahre seit der Erstfassung vergangen sind, ist er ungeheuer aktuell.

Es sei also Peter Zimmerling ausdriicklich gedankt fiir die gelungene Auswahl
von AufSitzen seines Lehrers zu Dietrich Bonhoeffer.

Rainer Ebeling
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Roland Scharfenberg: Wenn Gott nicht heilt. Theologische Schlaglichter auf ein
seelsorgerliches Problem, Niimberg: VTR, 2005, Pb., 488 S., € 29,80

Gott kann auch nicht heilen: Der Stellenwert, den nicht geschehene Heilungen
fiir die charismatisch-pfingstliche Theologie haben beziehungsweise manchmal
auch: haben sollfen, kann man nur mit der Theodizeefrage in der Theologie all-
gemein vergleichen. Es gibt kein weiteres Thema, das so grundsétzlich den meist
prigenden Zug im Selbstverstindnis charismatischer Gruppierungen in Frage
stellt beziehungsweise stellen kann, je nachdem, wie man es einordnet.

Scharfenberg hat sich aus personlicher Betroffenheit heraus der Frage nichtge-
schehener Heilung zugewandt, denn die jiingste Tochter seiner Familie ist autis-
tisch behindert. Er gliedert seine umfangreiche, an der ETF in Leuwen einge-
reichte Dissertation in drei Teile. Im ersten kirchen- und theologiegeschichtlich
orientierten Teil (S. 25-123) schildert er die Heilungsbewegungen im Uberblick;
im zweiten, mehr exegetischen Teil (S. 126-206) untersucht er die Heilungen im
Neuen Testament; der dritte widmet sich schlieBlich aus systematischer Perspek-
tive der nicht geschehenen Heilung und der Frage, wie sie theologisch bewiltigt
wird (S. 207-334). Auf eine kurze Schlussbetrachtung folgt eine lange Biblio-
graphie (S. 351-381). Richtig umfangreich aber wird das Buch erst durch fiinf
Anhinge zu Einzelfragen: eine tabellarische Ubersicht zu den Heilungen im NT
(S. 383-403); exegetische Uberlegungen zu Jak. 5,13-18 (S. 404-441); zur Sal-
bung mit Ol (S. 442-459); eine Tabelle zum Vorkommen von .. Leiden® im NT
(S. 460-463) und schlieBlich Exegetisches zu 2 Kor 12,7, den ,Stachel im
Fleisch* des Paulus (S. 464-—488).

Scharfenberg stellt eine Fiille von Material bereit, das dem interessierten Leser
ein hohes MaB an leserischer MuBe abverlangt. Die Auseinandersetzung um
nicht geschehene Heilung wird ausfiihrlich mit pro und contra dargestellt. Aus
kirchengeschichtlicher Perspektive wire interessant gewesen, wie stark Blum-
hardt in Méttlingen sein heilendes Handeln als einen — und nicht den wichtigsten,
immer zitierten — Teil der Erweckung in seinem Dorf ansieht. Zeitgeschichtlich
wichtig ist ja, dass gerade in der medizinisch sich perfektionierenden Welt seit
dem Ende des 19. Jahrhunderts die Frage nach dem leidlosen, ganz und sofort
geheilten Christentum entstanden ist. Vorher wire dieses Ziel sinnlos gewesen, ja
gerade im Gegenteil: im Christentum wurde die Leidensnachfolge Christi betont,
die bewusste Annahme der Leiden des Christen oder sogar die Selbstkasteiung
als asketischer Erlosungsweg, der zum Ziel der Apathie bzw. Ataraxie fiihren
sollte. Auch wenn manche Irrwege katholisch-monastischen Heiligungsstrebens
fiir Evangelische indiskutabel sind, bleibt doch die Grundfragestellung erhalten,
ob das Leben des Christen als Ebenbild Gottes und Christi in dieser Zeit eher
vom Sieg Christi oder von der Nachfolge des leidenden Christus her zu interpre-
tieren ist. In der Theologie der Heiligungsbewegung, aus der sich die Heilungs-
bewegung speist, scheint eine Umkehrung des Satzes angelegt zu sein, dass
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Christus in allem uns gleich, ,,doch ohne Siinde* war: wir sollen in diesem Leben
die Versuchung zur Siinde iiberwinden und so ihm gleich sein. Dass die Welt ein
Jammertal ist, hat die dltere Generation noch gewusst und sogar in ihren Liedern
besungen (vgl. ,.... dennoch bleibst du auch im Leide, Jesu meine Freude®).
,Jammertal® ist nicht nur die duflere Bedringnis des Lebens, sondern auch die
innere durch Krankheit. Wird das angesichts medizinischer Heilungsversprechen
heute nicht auch in christlichen Kreisen vielfach verdrangt?

,,Es gibt keine gesunden Menschen, nur nicht ausreichend untersuchte®, lautet
ein sarkastischer Spruch aus dem Gesundheitswesen. Grundsétzlicher miisste m.
E. aus theologischer Perspektive dariiber nachgedacht werden, was eigentlich
Krankheit ist und wie sie abgrenzbar ist, von der langsamem Zellalterung, die
Krebs entstehen lidsst, bis hin zu plotzlich auftretenden klaren Krankheitshildern.
Wer sich zu stark auf die Heilung im Kontext der diagnostizierten Krankheiten
beschrinkt, muss an den hamartiologischen Gesamtzusammenhang unserer irdi-
schen Existenz erinnert werden. Jeder Mensch muss sterben; die Angst vor dem
Tod kann sich auch als Angst vor der Krankheit &uflern. Kierkegaard hat die
Siinde ,,Krankheit zum Tode“ genannt. Ist nicht die Siinde als ,,Erbsiinde® auch
uniiberwindbare ,,Erbkrankheit*?

Scharfenbergs enormes Werk regt in vielerlei Hinsicht das Denken an. Es wird
fiir seine Fragestellung lange das Standardwerk sein. Daher ist es jedem, der sich
fiir Krankenheilung interessiert, sehr zur Lektiire empfohlen!

Jochen Eber

Helge Stadelmann (Hg.): Den Sinn biblischer Texte verstehen. Eine Auseinan-
dersetzung mit neuzeitlichen hermeneutischen Ansétzen, Gieflen: TVG Brunnen,
2006, Pb., 240 S., € 19,95

Der Sammelband enthdlt neun Vortrige, die an der AfeT-Studienkonferenz in
Bad Blankenburg (11.—14. Sept. 2005) gehalten wurden. Insgesamt machen sich
die Autoren fiir den sensus litteralis stark, ohne interpretativ bei diesem stehen
bleiben zu wollen. Sie wenden sich gegen den Grundzug jener neuzeitlichen An-
sdtze, die beim Verstehen des biblischen Wortes konstitutiv mitbeteiligt sein wol-
len (gegen die sog. emanzipatorische Hermeneutik). Denn durch sie wird Wahr-
heit ,,atomisiert“ und es entstehen immer neue, nur momentan giiltige Sinnkon-
struktionen (Vorwort [S. V]). Dies fithrt zur Preisgabe der Identitéit der ,,Kirchen
des Wortes*. ,,So versteht sich dieser Band als Ruf zu der Sache, die Theologie
und Kirche aufgegeben ist“ (H. Stadelmann [S. VI]). Der Band hilft, die proble-
m?tischen Entwicklungen nachzuvollziehen und zu verstehen, um ihnen nicht zu
erliegen.
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Peter Beyerhaus #uBert sich zur Normativitit biblischer Texte und ihrer Kon-
texualisation in der Mission. Er zeigt in Auseinandersetzung mit verschiedenen
Weltreligionen und dem ,,Social Gospel“, dass das Evangelium eine gegebene
GroBe mit umreiBbarem Inhalt ist. Jesus brachte als Lehrer den Jingern den In-
halt und die Gestalt der Botschaft bei und lehrte den Christus als Mitte der
Schrift. Beyerhaus setzt sich mit verschiedenen Inkulturationsverstindnissen
auseinander und von demjenigen des Okumenischen Rates der Kirchen ab. Ver-
kiindigung und Theologie sollen sensibel auf die Situation eingehen, aber den
Kontext nicht zum Mafistab machen.

Helge Stadelmann rekapituliert die Geschichte der neueren Praktischen Theo-
logie von der empirischen Wende bis in die heutige Zeit. Er kritisiert diese Neu-
orientierung, die Lange homiletischerseits ins Postulat fasste: ,,Rede mit dem
Hérer iiber sein Leben im Licht der VerheiBung® (S. 32). Dabei aber geht die
,.VerheiBung® nicht aus dem Literalsinn der biblischen Worte hervor. Der Text
wird zum ,Ideengeber im Rahmen einer bestimmten Fragestellung; und die Pre-
digt dient dem Aufzeigen sinnvoll erscheinender Moglichkeiten ... (S. 34). Sta-
delmann geht auf K. Frér, die Alttestamentler Westermann, von Rad und Zim-
merli ein, die das biblische Wort (lediglich) als Zeugnis des Glaubens auffassten.
Man erwartet, dass der Christus praesens die Gemeinde direkt anspricht. Verste-
hen wird zu einem dynamischen Geschehen zwischen historischer Rekonstrukti-
on und heutiger schopferischer Tétigkeit. Der Autor belegt und kritisiert, dass auf
diese Weise der Interpret eine grundsitzliche Uberlegenheit dem Text gegeniiber
erhilt, dies im Gegensatz zu zahlreichen biblischen Pardnesen, die dem Men-
schen beim Verstehen einen anderen Platz zuweisen. Er behandelt die postmo-
dern verschirften Positionen von Wilhelm Grib und Elaine Graham.

Thomas Richter beschaftigt sich mit dem ,, Texttod der Predigt* und seiner
Uberwindung. Er beschreibt detailliert, wie W. Engemann mithilfe einer sprach-
wissenschaftlichen Konzeption den Bibeltext als Basis der Predigt zuriickgewin-
nen will. Richter zeigt den atheistischen Grundzug des Ansatzes auf, der zwar —
vielversprechend — von der Inkarnation ausgeht, dann aber vom Wirken des
Geistes absieht und sich zu sehr von auBerbiblischen Konzeptionen, vornehmlich
der U. Ecos, leiten lasst. Richter prisentiert zum Schluss eine umgearbeitete
,.Engemann-Konzeption®.

Herbert H. Klement geht postmodernen Hermeneutiken nach (Eco, Kuhn), um
dann die sich darauf stiitzende Theologie des Alten Testaments von W. Brueg-
gemann abzuhandeln und zu kritisieren. Seine These: Postmoderne Hermeneutik,
aber auch eigenstindige Theologien des Alten Testamens, wiren ohne die Dia-
lektische Theologie nicht méglich geworden. Deren ,Fideismus“ und ,,theologi-
scher Positivismus® darf nicht davon ablenken, dass das ,Kartesianische Pro-
gramm einer autonomen Vernunft ... auch ein Akt eines philosophischen Fideis-
mus ist“ (Brueggemann). Diese Einsicht habe evangelikale Theologie schon in
den sechziger- und siebziger-Jahren vertreten. Es folgt eine Auseinandersetzung
mit E. Blum iiber die Literarkritik als methodischem Kern der historisch-
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kritischen Methode, an dem Blum trotz Bedenken grundsétzlich festhilt. Kle-
ment erinnert an die Wiederentdeckung des sensus litteralis in der Reformation
und daran, was es bedeutete, dass man die innere Einheit der Schrift in allen Tei-
len voraussetzte. ,,Angesichts der Einsicht, dass ein Fideismus unausweichlich
ist, stellt das Bekenntnis zur Einheit und Klarheit der Schrift ... kein Hindernis zu
wissenschaftlicher Arbeit dar.“ Klement schlieBt sich Beat Webers Modell an,
der drei Dimensionen biblischer Texte sieht, die es bei der Sinnerfassung zu be-
denken gilt.

Roland Gebauer erldutert die Problematik leseorientierter (rezeptionsistheti-
scher) Ansitze in der Exegese. Die Kritik an diesen Zugéngen fillt eher zuriick-
haltend und im Ton wohlwollend aus, in der Sache jedoch ist sie deutlich. Ge-
bauer stellt die wichtige Frage, inwiefern der Literalsinn objektiv gegeben sei
bzw. inwieweit der Leser faktisch da doch Einfluss nimmt.

Heinrich von Siebenthal hilt den Sinn biblischer Texte fiir eruierbar und adi-
quat beschreibbar. Er wirbt in diesem Zusammenhang fiir die neuere Linguistik
mit ihren genauen Strukturanalysen von Texten. Durch aufwendige strukturelle
und inhaltliche Analysen, begleitet von einem GroBaufgebot linguistischer Ter-
mini, gelingt es ihm, den Sinn zu erheben, der einem einfiltigen, aber sorgfilti-
gen Leser auch vorher schon weitgehend zuginglich war. Fiir gefihrlich halte ich
von Siebenthals aufklirerisches Sprachverstéindnis: Der Textsinn sei ,,dic inhalt-
liche Seite der Textstruktur®, die man als dessen Botschaft bezeichnen kénne
(S. 140). Wieso beschrinkt er den Sinn des Textes auf dessen Botschaft?

Jochen Eber fiihrt in den ,,Literalsinn und die Klarheit der Schrift® bei M. Lu-
ther ein. Die reformatorische Wende hingt unmittelbar mit Luthers Abwendung
von der mittelalterlichen allegorischen und seiner Hinwendung zur literalen Bi-
belauslegung zusammen. Eber zeigt anhand von Quellentexten, wie sich fiir den
Reformator die Forderung aufdringte, die Schrift selber wieder Regentin der
Kirche und Richterin iiber die Meinungen der Exegeten sein zu lassen. Dies aber
bedeute das Festhalten des ,,einfachen® Schriftsinnes, das heifit des grammati-
schen und historischen Sinnes. In diesem ist die Klarheit der Schrift begriindet.

Bernhard Rothens Aufsatz weitet den Blick auf die ekklesiologische Dimensi-
on. Seine bzw. Luthers Voraussetzung ist das (nur in einigen liberalen Kirchtii-
mern umstrittene) Versténdnis der Bibel als dem von Gott der Kirche gegebenen
Buch. ,,Die Kirche geht der Schrift voraus® (S. 183). Die Kanonisierung ist Ak-
zeptanz dieser gottlichen Gabe, nicht Ausdruck einer kirchlichen Befugnis. Das
wird (nicht nur) im Katholizismus verkannt. Rothen fiihrt aus, was dies fiir unser
menschliches Erkennen iiberhaupt bedeutet. Er bestreitet Kants konstruktivisti-
sche Erkenntnistheorie, um dann — soweit moglich und fiir ihn erkennbar — den
Kern und den Rand der Kirche zu beschreiben. Daher kommt er auf Taufe und
Abendmahl zu sprechen, die der Gemeinde eignen bzw. sie konstituieren. Dort
ist der Ort, wo die Bibel zu lesen, zu héren und zu verstehen ist. Gott aber hat
den Getauften, die sich zum Abendmahl sammeln, ein brauchbares Buch gege-
ben, das durch innere und 4uBere Klarheit qualifiziert ist. Dieser doppelten Klar-
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heit stellt sich eine siindenbedingte doppelte Verunklarung seitens des Menschen
entgegen. Umso mehr ist die Autoritét der Schrift wieder als personale Vorgabe
zu akzeptieren. Rothen schlieft mit Ausfilhrungen zur Bedeutung solchen
Schriftverstédndnisses fiir die gegenwirtige akademische Forschung und das Ver-
stehen der Schrift.

Heinzpeter Hempelmann analysiert die philosophischen Hintergriinde post-
moderner Hermeneutiken. Anhand von Texten F. Nietzsches enthiillt er in ihnen
den ,,Willen zur Macht* und erkennt darin eine Machtausiibung der Interpreten.
Wissenschaft aber ist nur méglich und seit alters angetrieben vom unbedingten
Willen zur Wahrheit.

Thomas Hafner

Andreas Stegmann: Johann Friedrich Konig. Seine ,, Theologia positiva acroa-
matica" (1664) im Rahmen des frithneuzeitlichen Theologiestudiums, BHT 137,
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006, Ln., X +318 S., € 79—

Johann Friedrich Kénig: Theologia positiva acroamatica (Rostock 1664), hg. und
iibers. von Andreas Stegmann, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006, Pb., L + 520 S,
€49,-

Der 400. Geburtstag des Liederdichters Paul Gerhardt ist (wie ein Bach-
Jubildum) eine Gelegenheit, von den theologisch hochwertigen und in ihrer
Frémmigkeit tiefgriindigen Liedern der Epoche der altprotestantischen Orthodo-
xie zu schwirmen. Diese Begeisterung paart sich merkwiirdigerweise bis heute
mit dem Vorurteil, dieses Zeitalter sei von toter Rechtgliubigkeit geprigt gewe-
sen, und diese will ja eigentlich zu den Spitzenprodukten protestantischer Dich-
tung nicht richtig passen. Stegmanns Untersuchung von Kénigs Dogmatik ver-
folgt unter anderem dessen Wirkungsgeschichte und zeigt darin am Beispiel die-
ses Theologen auf, wie es zu dieser schlichtweg falschen Beurteilung durch die
Nachwelt kommen konnte. Aber nicht nur in diesem Teil, sondern auch nach der
Lektiire des ganzen Buches der — in Berlin bei Prof. Dorothea Wendebourg ein-
gereichten — Dissertation entsteht der Eindruck, dass Stegmann, wissenschaftli-
cher Mitarbeiter an Wendebourgs Lehrstuhl, vorziiglich gearbeitet hat. Eine wah-
re Meisterleistung! Stegmanns gesamte Doktorarbeit besteht aus zwei Bénden:
der Edition von Ko6nigs Dogmatik und einer Einfiihrung in dessen Leben und
Werk, die in der prominenten Reihe Beitrige zur historischen Theologie separat
verdffentlicht wurde (die Dissertation hat eigentlich das Format einer Habilitati-
onsschrift). Wer sich nur die Dogmatik von Kénig kauft und sie liest, wird aller-
dings bald enttduscht sein: Der Text wirkt , trocken®, wie es die Vorurteile iiber
orthodoxe Kompendien zu kolportieren pflegen, und die knappe Einleitung in
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Konigs Werk enthalt fast ausschlieBlich editorische und bibliographische Hin-
weise. Daher muss man auch die Einfiihrung gelesen haben, um Koénigs Dogma-
tik zu verstehen.

Stegmann schildert im ersten Teil seiner Einfithrung (S. 3-86) Konigs Lebens-
lauf von der Geburt in Dresden iiber sein Studium in Leipzig, sein Wittenberger
Studium und die dortige Dozententiitigkeit, als Hofprediger in schwedischem
Dienst, als Professor in Greifswald (1651-1656) und Dompfarrer und Superin-
tendent in Ratzeburg sowie kurz vor seinem Lebensende wiederum als Professor,
dieses Mal in Rostock (1663—1664). Auffallend ist aus heutiger Perspektive, dass
schon in vorpietistischer Zeit die Bibel im Mittelpunkt des Studiums stand
(S. 10). Eigentlich fand Kénig seine Lebensaufgabe als Pastor in Ratzeburg, er
wollte nicht an die Universitét zuriick (S. 67). Die Querelen um seine Stellung an
der Rostocker Universitit haben sich, im Unterschied zu anderen Abschnitten
seines Lebens, in zahlreichen Akten niedergeschlagen. Die Rostocker Vorginge
vermitteln den Eindruck, dass in der Orthodoxie zeitweise mehr um das Geld als
um die rechte Lehre gestritten wurde.

Im zweiten, knappen Teil der Arbeit (S. 87-99) stellt Stegmann die Werke
vor, die Konig im Lauf seines Lebens veroffentlicht hat. Koénigs wichtigstes
Buch war sein Dogmatikkompendium, das aus dogmatischen Privatkollegien
entstand (S. 43). Der Hauptteil von Stegemanns Dissertation widmet sich daher
der Gattung ,,Dogmatikkompendium® (3. Teil [S. 100-185]). Faszinierend fiir
jeden Dogmatikdozenten ist die Geschichte des evangelischen Dogmatikunter-
richts seit dem 16. Jahrhundert, den Stegmann mit einer Fiille von Hinweisen auf
Sekundirliteratur und Archivmaterial darstellt. Inhaltlich waren die Kompendien
nicht innovativ, sondern reproduktiv; sie standen im Dienst der reformatorischen
Kirche und ihrer Verkiindigung (S. 115). Loci-Biicher wurden generell im Unter-
richt und auflerhalb als Begleiter fiir das Exzerpieren und fiir spiteren raschen
Zugriff benutzt (S. 120f). Stegmann stellt dar, welche Werke im Dogmatikunter-
richt seit der Reformation und in welcher Art von Veranstaltungen sie verwendet
wurden. Primérer Sitz im Leben waren die Loci-Vorlesungen (S. 156). Der Stoff
wurde didaktisch aufbereitet mit den damals iiblichen Prisentationstechniken der
tabellarischen Darstellung, der Textgliederung, durch Frageraster und drucktech-
nische Gestaltung (S. 175-177). Hilfsbiicher wie Bibelstellensammlungen, Zu-
sammenstellungen von Lutherzitaten, Tafelwerke, Thesenreihen und Textkom-
mentare erweiterten die Textgrundlage der Vorlesungen, in denen die Kompen-
dien verwendet wurden (S. 177-181). Auch nach dem Studium wurden sie im
pastoralen Dienst in Schule und Pfarramt benutzt (S. 181-185).

Im vierten Teil (S. 186-242) untersucht Stegmann den Aufbau und die Vorge-
hensweise Konigs in der ,,Theologia®. Besonders interessant ist die abschlieBen-
de Darstellung der Verbreitungs-, Verwendungs- und Wirkungsgeschichte von
Kﬁinigs Lehrbuch, das hundert Jahre lang nachgedruckt wurde. Er spricht von
emer ,,zweiten Wirkungsgeschichte (S. 225), in der Kénigs Bedeutung aufgrund
der zahlreichen Nachdrucke seines Kompendiums von spater lebenden Kritikern
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iiberschitzt und der vermeintlich negative Einfluss seiner formalphilosophischen
Gliederung auf die dogmatische Darstellung hervorgehoben wurde. Besonders
der Pietismus spielte bei der Schaffung dieses Zerrbildes altprotestantischer Or-
thodoxie eine Rolle, obwohl die orthodoxen Theologen, denen die Errettung der
durch die Erbstinde verlorenen Menschen am Herzen lag, dem pietistischen An-
liegen gewiss nicht fern standen. Stegmann weist nach, wie die alte Vorurteile
auch in den neueren Darstellungen von F. A. G. Tholuck, H. E. Weber,
C. H. Ratschow und abgewandelt bei R. Schroder tradiert wurden.

Die Neuauflage von Konigs Dogmatik belegt, dass die durchschnittliche Lehr-
darstellung gerade keine Ubertreibungen und Spitzfindigkeiten pflegte, sondern
auf streng methodische Erfassung des Stoffs Wert legte. Im Kompendium begeg-
nen dem Leser viele Ausdriicke, die heute noch schlagwortartig im theologischen
Gesprich vorkommen (fides quae — fides qua creditur, Fundamentalartikel, pec-
cata commissionis et omissionis, Stindelehre). Es ist der Vorteil dieses Kompen-
diums, dass durch die Neuherausgabe ein komplettes Handbuch orthodoxer
Theologie mit ihren geschliffenen Begriffsdefinitionen zur Verfiigung steht. Bei-
de Teile von Stegmanns Dissertation verdienen grofite Beachtung von Studenten
und Dozenten der Dogmatik.

Jochen Eber

Tausend Jahre Taufen in Mitteldeutschland. Eine Ausstellung der Evang. Kirche
der Kirchenprovinz Sachsen und des Kirchenkreises Sachsen, Katalog, hg. von
Bettina Seyderhelm, Regensburg: Schnell & Steiner, 2006, geb., 520 S,
230 Abb., € 29,90

Die Lehre von der Taufe kommt als dogmatischer Topos manchmal reichlich
trocken daher. Dass dies nicht so sein muss, zeigt der vorliegende Ausstellungs-
katalog mit Aufsatzteil. Die Theologie der Taufe verbindet sich in vielfacher
Weise mit ihrer Praxis. Die Tauflehre beeinflusst die in der Taufpraxis verwen-
deten Gerite und die damit verbundenen Riten und Briuche, so dass sich in de-
ren Form und kiinstlerischer Ausschmiickung Aspekte der Tauftheologie spie-
geln. Daher ist es interessant zu sehen, wie sich in diesem Katalogband Tauftheo-
logie im Medium kirchlicher Kunstgeschichte wiederfindet. Die Ausstellung
wurde geplant, um die tausendjahrige Geschichte der Taufpraxis und -theologie
in Mitteldeutschland zu dokumentieren. Dazu wurde im Magdeburger Dom eine
bisher einmalig umfangreiche Sammlung von Objekten zur Taufe zusammenge-
tragen. Im Bildteil des Katalogs (S. 243-509) werden Taufsteine, Bronzetaufen
und Taufsténder dokumentiert, sehr ausfiihrlich auch die heute ausgefallen wir-
kenden Taufengel des spéten 17. und des 18. Jahrhunderts. Die bekannte soge-
nannte Taufschale Friedrich Barbarossas wird nur im Aufsatzteil abgebildet (um
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1160 [S. 210]); dafiir ist der Taufstein des Doms von Magdeburg, der aus kaiser-
zeitlichem Agyptischem Porphyr hergestellt ist, ausfithrlich abgebildet und be-
schrieben (S. 39—69.244-246). Besonders interessant ist die erhaltene Taufanlage
der Evangelischen Kirche Osterwohle (Kirchenkreis Salzwedel) von 1620, bei
der eine holzerne Briistung (,,Gehege™) das Taufbecken umgibt und gegen den
Kirchenraum abtrennt (S.262). Taufschalen und -kannen, Textilien, Taufge-
schenke, Patengeld und Taufmedaillen vervollstindigen die volkskundliche Seite
des Themas. Auch Taufdokumente und Bilder von Taufgesellschaften wurden
gesammelt. Den Abschluss bilden moderne Taufgerite von der Mitte des
20. Jahrhunderts bis zur Gegenwart.

Im gut lesbaren Aufsatzteil des Katalogbandes schreiben ausgewiesene Ken-
ner der Materie iiber die Taufe generell und iiber die ausgestellten Objekte, so
der Erlanger Kunsthistoriker Peter Poscharsky tiber den Ort der Taufe und die
Taufengel oder der Mittelalterforscher Arnold Angenendt tiber die Taufe im Mit-
telalter. Theologisch wird das Taufwasser typologisch oft mit den Fluten des Ro-
ten Meeres, mit dem Jordanwasser, der Sintflut oder auch dem Wasser aus der
Seitenwunde des Gekreuzigten in Verbindung gebracht.

Zwei Defizite, die hier nicht verschwiegen werden sollen, weist der umfang-
reiche Band trotz seiner profunden Darstellung auf: In kirchengeschichtlicher
Perspektive kommen die Tdufer der Reformationszeit und die freikirchlichen
Erwachsenentaufen der Neuzeit, verbunden mit den entsprechenden Taufbecken
fur Erwachsene und den Tauforten in freier Natur zu kurz. Der Band widmet sich
ja ab dem 16. Jahrhundert nicht allein ,,landeskirchlichen Taufen*, und auch fiir
die Zeit davor geht die Darstellung iiber die Geschichte der an der Ausstellung
beteiligten evangelischen Landeskirchen hinaus. Eine auch die freikirchliche
Praxis umfassende Behandlung des Themas wire daher sachlich geboten gewe-
sen, auch wenn die Ausstellungstriger die freikirchliche Theologie nicht teilen.
Es gibt im freikirchlichen Bereich auch mobile Taufbecken fiir Erwachsene, die
exemplarisch ausgestellt werden kénnten! — Weiter ist zu fragen, warum das
Thema Taufe und Glaube bzw. Taufe und Bekehrung zum Glauben nur am Ran-
de vorkommt? Liegt es daran, dass in der landeskirchlichen Praxis der Glaube
erst mit der Konfirmation wieder richtig in den Blick geriit? Wird der Glaube
allzu selbstverstindlich bei Paten und eventuell auch spiter beim getauften Kind
vorausgesetzt? — Diese beiden Kritikpunkt tun der Qualitit des im Katalogband
aufbereiteten und dargestellten Materials in keiner Weise Abbruch. Dieses Buch,
das verhiltnismiBig preiswert verdffentlicht wurde, sollte in keiner theologischen
Bibliothek fehlen. Ebenso sollte jeder Pfarrer, der Kinder tauft, die Darstellung
gelesen haben.

Jochen Eber
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2. Ethik

Klaus Bockmiihl: Leben nach dem Willen Gottes. Schriften zur Materialethik, hg.
von Rainer Mayer, Bockmiihl-Werk-Ausgabe I1/3, Gielen: Brunnen, 2006, Pb.,
384 S.,€29,95

Der 1989 — nach menschlichem Ermessen zu frith — verstorbene Klaus Bockmiihl
gilt zu Recht als einer der wichtigsten evangelikalen Ethiker des 20. Jahrhun-
derts. Obwohl die gerade auch von seiner Person ausgegangenen Priagungen und
Einfliisse weiterwirken, ist das von ihm hinterlassene theologische Erbe, wie es
in den Bereichen der Missionstheologie, der Ideologienforschung und der Ethik
greifbar wird, bislang nicht in seiner Tiefe und Weite ausgeschépft worden. Die
auf insgesamt sechzehn Binde angelegte und im fortschreitenden Erscheinen
begriffene Bockmiihl-Werk-Ausgabe leistet einen wichtigen Beitrag zur Neuer-
schlieBung der hiufig in Form von Aufsitzen oder kleineren Studien vorliegen-
den Arbeiten Bockmiihls. Die unter dem Titel ,,Leben nach dem Willen Gottes*
von Rainer Mayer edierten Schriften zur Materialethik spannen nicht nur in ge-
schichtlicher Hinsicht den Bogen von den frithen 1960er Jahren bis (fast) ans
Lebensende Bockmiihls, sie schreiten auch in thematischer Hinsicht ein Terrain
ab, das sexualethische ebenso wie sozial- und umweltethische Uberlegungen um-
fasst. Dabei kann freilich die — schon unter editoriellen Gesichtspunkten sich
empfehlende — Unterscheidung von Fragen der Material- und der Fundamental-
ethik nicht ganz trennscharf vollzogen werden.

Im Folgenden sei lediglich auf einige der sowohl im Umfang als auch im Ar-
beitsansatz recht unterschiedlichen Beitrdge verwiesen. Unter den im ganzen
chronologisch angeordneten Arbeiten des Buches erweist sich bereits der erste,
aus dem Jahr 1964 stammende Aufsatz zur Diskussion iiber ,,Homosexualitit in
theologischer Sicht* als ein aufBerordentlich aufschlussreicher und bedenkens-
werter Beitrag. Er fithrt uns in die Frithphase der in Theologie, Kirche und Ge-
sellschaft gefiihrten Diskussion tiber Homosexualitidt und bietet einen kommen-
tierten Uberblick iiber die die Diskussion von Anfang an bestimmenden Argu-
mente. Dabei wird deutlich, dass die argumentative Begriindung der bis in die
Gegenwart vertretenen gegensétzlichen Positionen sich nicht wesentlich ge4ndert
hat. Dies ldsst metakritisch die Frage nach dem heuristischen Wert des immer
wieder vorgebrachten Einwurfs stellen, es gédbe ,,neue” Erkenntnisse, die evange-
likale Christen zum Uberdenken ihrer Position veranlassen miissten. Vielmehr
sind von Anfang an die in ihren Ergebnissen schon damals kontriren humanwis-
senschaftlichen Studien auf beiden Seiten in Anspruch genommen worden. Inte-
ressant ist ferner auch Bockmiihls Bezugnahme auf eine Studie der Anglikani-
schen Kirche (an ihr hebt er die konsequente Unterscheidung zwischen einer —
moglichen — homosexuellen Veranlagung einerseits und der unaufhebbaren sittli-
chen Verantwortung fiir homosexuelle Akte andererseits hervor), die im neueren
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Rekurs auf die homosexuelle Praktiken ablehnende Position der Anglikanischen
Weltgemeinschaft ihre Analogie findet (vgl. Helfen statt absegnen. Der Be-
schluss der anglikanischen Bischéfe zur Homosexualitidt und seine Folgen fiir
den Protestantismus, Idea-Dokumentation, 14/1998).

Der urspriinglich als Vortrag gehaltene Beitrag zu den ,,Grundlagen christli-
cher Sexualethik® erweist sich aufgrund seines kritisch-konstruktiven Vorgehens
als immer noch aktuell. Bockmiihl setzt mit der paulinischen Grundregel ein:
JJhr gehort nicht euch selbst. Macht Gott Ehre mit eurem Leibe!* (vgl.
1 Kor 6,191f). Er weist sodann nach, dass der kategoriale Neuansatz der christli-
chen Ethik in der Uberwindung des Entweder-Oder von Freiziigigkeit und Ge-
setzlichkeit liegt, insofern die menschliche Sexualitit von der dem Christen
durch den Geist ermoglichten Aufgabe her, der Gleichgestaltung mit Christus,
wie auch von dem {iiber seinem Leben stehenden Ziel her, der Verherrlichung
Gottes, ihr Recht, aber auch ihre Relativierung erfahrt. Die ,,Vorwirtsstrategie®
christlicher Ethik liegt fiir Bockmiihl darin, Fragen der Lebensfithrung, und da-
mit auch Fragen der Sexualethik, in den gréBeren Horizont der Gottesherrschaft
einzuordnen. Denn ,,Gesetz ohne Hoffnung, Disziplin, ohne zu wissen wofiir, ist
in der Tat nicht von Dauer* (S. 47).

Unter den sozial- und umweltethischen Beitrigen des Buches soll hier die um-
fangreichere Studie ,,Umweltschutz — Lebenserhaltung. Vom Umgang mit Gottes
Schopfung” genannt werden. Die Entfaltung der biblischen Grundlagen und ihrer
Rezeption in der Dogmatik und der Geschichte der Kirche miindet in Uberlegun-
gen zu Besitz und Eigentum in christlicher Sicht, wobei sich die Begriffe Haus-
halterschaft, Geniigsamkeit und Fiirsorge als leitend erweisen. Wéhrend der r6-
misch-rechtliche Eigentumsbegriff als im Widerspruch zum biblischen Auftrag
befindlich abgewiesen wird, zeigt Bockmiihl positiv, dass der christliche
Gebrauch von Besitz und Eigentum unter der doppelten Beauftragung zum Er-
halten bzw. Bewahren sowie zum Heilen bzw. Emeuern (was tiber das Bewahren
hinausgeht) steht. In dieser Doppelstruktur ihres Auftrages nehmen Christen Teil
am Dienst Jesu Christi, dem Bewahrer und Heiland. Damit wird deutlich, dass
der allen Einzelverhaltens- und Einstellungsweisen zugrundeliegende Motivati-
onshorizont christlicher Ethik die Gottesherrschaft ist, die sich — auf einer ersten
Ebene - in den ,,Ordnungen® der Schépfung realisiert. Die hier im Grundsitzli-
chen entwickelten Uberlegungen finden ihre Anwendung in einem weiteren in-
struktiven Beitrag zum Thema ,Einfacher Lebensstil®, der im {ibrigen vor der
unkritischen Ubernahme alltagsgingiger Begriffe in den christlich-ethischen
Diskurs warnt.

Nicht nur im Sinne der Anordnung, sondern auch in programmatischer Hin-
sicht (die im treffend gewihlten Buchtitel ihren Ausdruck findet) kénnte man die
kleine Studie unter der Uberschrift ,,Das groBte Gebot* als das Zentrum des Ban-
des und des hier in concreto zur Anwendung gebrachten ethischen Ansatzes ver-
stehen. Bockmiihl zeigt sich beunruhigt iiber die theologisch begriindete Suspen-
dierung des Gesetzes gerade in der reformatorischen Lehrauffassung und entfal-
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tet in grofier Differenziertheit den biblisch-theologischen Befund, der in der Tat
von einem ,,Pausieren des Gesetzes bei der Rechtfertigung des Menschen weil,
gleichwohl jedoch die Lebensfithrung des Glaubenden ganz in den Horizont des
Gehorsams gegeniiber der — von Jesus im Doppelgebiet der Liebe zusammenge-
fassten — Lebensordnung Gottes einriickt. In der weitergehenden Entfaltung des
Liebesgebots insistiert Bockmiihl in Abgrenzung von reformatorischen Lehrent-
wicklungen (darin freilich Einsichten zum Beispiel der finnischen Lutherfor-
schung vorgreifend) auf die eigenstindige Beziehungsstruktur der Liebe des
Menschen zu Gott, die nicht einfach nur in der Liebe zum Néchsten ihre erfahr-
bare Gestalt nimmt.

Insgesamt bieten die im diesem Band zusammengestellten Beitrige Uberle-
gungen, die sich als bleibend aktuell erweisen, weil hier eine scharfe Wahrneh-
mung der Gegenwartsfragen mit einer konsequent an biblischer Reflexion ge-
wonnenen und im Gesprich mit der — souverin gehandhabten — dogmatischen
Tradition bewé#hrten Urteilsbildung wird. Dabei erweisen sich Bockmiihls Aus-
fithrungen héufig aufgrund ihrer exemplarischen Vorgehensweise auch heute
noch als weiterfiihrend, insofern wir zwar — zumal unter den Bedingungen einer
sich rasant wandelnden Gesellschaft — neue Fragestellungen, Aspekte und Ent-
wicklungen wahrzunehmen und zu beurteilen haben, christlich-ethisches Unter-
scheidungs- und Orientierungsvermégen jedoch in bleibender Weise dem bibli-
schen Zeugnis verpflichtet ist. Nur in dieser Grundorientierung bleibt gewéhrleis-
tet, dass christliche Ethik sich als gleichermafien wirklichkeitsgemél wie chris-
tusgemil erweist.

Herausgeber und Verlag haben eine sorgfiltig redigierte Ausgabe vorgelegt,
die von orthographischen Fehlern fast vollstédndig frei ist und iiber ausgezeichne-
te Register verfiigt (Bibelstellen-, Personen- und Sachregister). Obwohl sich die
Beitréige des Buches — ungeachtet ihrer formalen Unterschiedlichkeit — durchweg
auf einem sprachlich gut verstindlichen Niveau bewegen, wird der des Lateini-
schen unkundige Leser iiber einige uniibersetzte Stellen stolpern. Die Einfiihrung
des Herausgebers liefert auch in diesem Band eine hilfreiche Orientierung iibet
die Beitriige, die in ihrem Entstehungshintergrund erfasst und im Blick auf in-
haltliche Akzente benannt werden.

Fazit: Ein wichtiger Band, der ungeachtet des Alters der Beitrige Beachtung
in den ethischen Auseinandersetzungen der Gegenwart verdient.

Christoph Raedel
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Stefan Grotefeld, Matthias Neugebauer, Jean-Daniel Strub, Johannes Fischer
(Hg.): Quellentexte theologischer Ethik. Von der Alten Kirche bis zur Gegenwart,
Stuttgart: Kohlhammer 2006, geb., 493 S., € 18,—

Der anzuzeigende Band ist, wie der Titel sagt, eine Sammlung von Quellentex-
ten. Das kurze Vorwort (3 Seiten) gibt die Kriterien der Auswahl an: 1. Zielpu-
blikum sind Studierende der evangelischen Theologie. 2. Inhaltlich geht es um
zentrale Texte, die die Entwicklung des ethischen Denkens und nicht in erster
Linie materiale Fragen beleuchten. 3. Der Fokus wird auf in deutscher Sprache
zugingliche Texte evangelischer Ethik gerichtet, inklusive ,.frithere Epochen®
(8. 11).

Aus der Alten Kirche werden 15 Texte abgedruckt (auf 34 Seiten), aus dem
Mittelalter 9 Texte (52 Seiten). Unter dem Titel ,Reformation” erscheinen 24
Texte (93 Seiten), ,,Orthodoxie, Pietismus, Aufklarung® bietet 14 Texte (42 Sei-
ten), das 19. Jahrhundert 21 Texte (73 Seiten) und das 20. Jahrhundert 54 Texte
(170 Seiten). Diese Gewichtung entspricht den eingangs genannten Kriterien.

Jede Epoche wird kurz eingeleitet. Zeitliche Abgrenzung und Charakteristika
werden knapp und {ibersichtlich dargestellt. Zum Schluss werden (meistens) alle
ausgewdhlten Texte erwidhnt und mit einem Satz kommentiert — zum Beispiel:
»Augustin, der in Fom Gottesstaat eine Universaltheologie und -ethik entwi-
ckelt® (S. 19), oder: ,,Das Kirchenlied von Christian Friedrich Ritter soll bei-
spielhaft das Bild des titigen Christenmenschen im Spiegel der damaligen pietis-
tischen Frommigkeit verdeutlichen® (S. 200).

Jeder einzelne Text wird ebenfalls kurz eingeleitet: Autor mit Jahresdaten, his-
torische und theologische Positionierung, Hauptgedanke des Werks sowie Ein-
ordnung des gewihlten Textausschnitts ins Ganze. Diese knappen Hinfithrungen
sind gleichzeitig prézise, hilfreich und anspruchsvoll. — Die Wahl des Auszugs
aus einem ganzen Werk ist meist gut gelungen. Bei Bonhoeffers Ethik beispiels-
weise sind prédgnante und in sich verstindliche Passagen abgedruckt; aus Elerts
christlichem Ethos hingegen wird die Gesamtaussage aus den ausgewihlten Aus-
zligen nicht sehr deutlich. Dies ist jedoch die Ausnahme.

Die Sammlung erscheint aufs Ganze gesehen gelungen. Die Auswahl der Tex-
te ist interessant. Es ist lehrreich, Klemens von Alexandriens geistliche Deutung
von Mt 19,21 (,,Verkauf, was Du hast und gib es den Armen*) oder Origenes’
Argumentation fiir die Willensfreiheit im (ins Deutsche iibersetzte) Original zu
lesen. Benedikts Regel als ethisch-asketischer Text oder Ausziige aus Thomas
von Aquins Werken erweitern den Horizont evangelisch-theologischer Ethik.
Man kénnte bei der allgemeinen Auswahl beklagen, dass nur zwei von 24 Texten
der Reformationszeit aus tiuferischer Feder stammen oder dass die Tradition der
biblischen Theologie im 19. Jahrhundert nur durch einen Text von Adolf Schlat-
ter vertreten ist. Im 20. Jahrhundert mag man einen befreiungstheologischen Text
vermissen, der explizit Hermeneutik und ethische Methode thematisiert. Wiin-



Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 21 (2007) 364

schenswert wiére auch ein Grundlagentext aus einer neueren alt- oder neutesta-
mentlichen Ethik zur methodischen Rolle der Heiligen Schrift fiir theologische
Ethik.

Wie immer besteht die Gefahr, dass die ,,Lektiire eines Auszugs* — trotz ge-
genteiliger Warnung — ,,Ersatz fiir das integrale Studium eines Textes™ (S. 11f)
wird. Aber die Sammlung eréffnet auch die Chance, im Unterricht und fiir das
Studium genutzt zu werden, so dass der Appetit beim ,,Essen* geweckt wird und
das eine oder andere ,,Happchen“ die Lesenden dazu fiihrt, sich griindlicher mit
einem der vielen Autoren und vier Autorinnen auseinanderzusetzen.

Paul Kleiner

Maike Weil}, Alexander Weill: Gifigefiillte Nattern oder heilige Miitter? Frauen,
Frauenbilder und ihre Rolle in der Verbreitung des Christentums, Antike Kultur
und Geschichte 8, Miinster: LIT, 2003, Pb., 152 S., € 20,90

Das von Maike und Alexander Weill gemeinsam verantwortete Buch ist in mehr-
facher Hinsicht bemerkenswert: Es beleuchtet die Rolle der Frau im Hinblick auf
die Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten aus histori-
scher Perspektive. Damit nehmen sich zwei junge Historiker eines Gegenstandes
an, der gewohnlich von der Theologie als deren Doméne betrachtet wird (darum
auch die Publizierung der Untersuchung in einer profanhistorischen Reihe, die
vom Mannheimer Althistoriker Kai Brodersen verantwortet wird). Das Buch fillt
weiter durch seine unaufgeregte, sachliche Diktion auf — wobei die Autoren sich
nicht scheuen, ideologische Vorurteile der theologischen Frauenforschung mit
zum Teil beiender Ironie aufzudecken. Schliellich stellt die Untersuchung eine
wissenschaftliche Gemeinschaftsarbeit eines Historiker-Ehepaars dar und wird in
allen seinen Teilen von beiden gemeinsam verantwortet. Das ist insofern beach-
tenswert, als es zeigt, dass offensichtlich bei allen geschlechtlich bedingten Un-
terschieden in der Perspektive geschichtlicher Vorgiinge es eine immer noch gro-
Bere Gemeinsamkeit in der wissenschaftlichen Forschungsarbeit — selbst von
Frauenthemen — zwischen Mann und Frau gibt. Das lésst fiir die Zukunft der wis-
senschaftlichen Frauenforschung hoffen.

Der inhaltliche Fokus des Buches liegt auf der Frage, welche Rolle Frauen in
der christlichen Verkiindigung in den ersten drei Jahrhunderten gespielt haben.
Das primére Ziel besteht dabei darin, die konstruktiven weiblichen Einfliisse auf
die Gestaltung und Ausbreifung der christlichen Religion herauszuarbeiten
(S. 13). Nicht das Wirken der Frau in der christlichen Familie ist Gegenstand der
Untersuchung, sondern ,,was die Frauen auBerhalb von Ehe und Familie beziig-
lich des Glaubens zu sagen hatten, wo und wie sie es taten” (S. 13, Hervorhebun-
gen im Text). Dabei geht es Maike und Alexander Weill nicht so sehr um eine
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theologische Interpretation der ermittelten Inhalte, sondern primir um deren so-
zialhistorische Einordnung, um auf diese Weise ein Gegengewicht zu ideologisch
verformten Darstellungen des Frauenanteils an der Ausbreitung des Christentums
zu schaffen und die antiken Texte fiir eine erneute, streng sachlich-historische
Interpretation zuriick zu gewinnen (S. 18).

Die Untersuchung weist sieben, nach Linge und Gewicht unterschiedliche
Hauptkapitel auf. Das erste Kapitel untersucht die Spuren von Verkiindigerinnen
im Neuen Testament. Dabei wird exemplarisch die Rolle der verheirateten Priska
dargestellt, daneben die von unverheirateten Predigerinnen und schlieBllich der
Anteil von Frauen an der urchristlichen Prophetie. Im zweiten Kapitel werden
Lheterodoxe und ,,orthodoxe* Lehrerinnen und Verkiindigerinnen im Christen-
tum der ersten drei Jahrhunderte behandelt. Neben dem Verkiindigungsanteil
weiblicher Mitglieder gnostischer Bewegungen und des Montanismus wird hier
auch die Rolle der rechtgldubigen Prophetin Ammia thematisiert. Das dritte Ka-
pitel fragt allgemein nach der Bedeutung weiblicher Mértyrerinnen in der christ-
lichen Kirche der ersten drei Jahrhunderte. Es leitet damit zum zweiten Teil des
Buches iiber, in dem die Autoren die Rolle von christlichen Mértyrerinnen im
Rahmen der kirchlichen Verkiindigung untersuchen. Das zentrale Kapitel bildet
hier die Darstellung der Perpetua, von deren Schicksal im Gefdngnis wir durch
einen autobiographischen Bericht wissen. Dem schliefien sich die drei letzten
Kapitel des Buches an, in denen es um die Mirtyrerinnen Blandina und Crispina
und schlieBlich um die Legende der Mirtyrerin Thekla geht.

Die Autoren kommen zu dem — inzwischen in der exegetischen Forschung all-
gemein anerkannten — Ergebnis, dass Frauen in der neutestamentlichen Zeit eine
durchaus aktive Rolle als Verkiindigerinnen und Prophetinnen gespielt haben.
Maike und Alexander Weil3 fithren diese Beobachtung auf ,,das Fehlen jeglicher
einschréinkenden Bemerkung beziiglich einer weiblichen Besetzung geistlicher
Betitigungsfelder durch Jesus selbst” zuriick (S. 9, erster Satz des Buches!). Ich
wiirde hier vorsichtiger formulieren; es kann ja nicht iibersehen werden, dass der
irdische Jesus zum Beispiel nur Méinner zu Aposteln berufen hat. Trotzdem
stimme ich ihnen von der Tendenz her zu. Entscheidend ist die Erkenntnis, dass
sich die ,Menschwerdung der Frau“ (Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz) — ihre
Wertschitzung unabhidngig vom Gebiren von Kindern — im jiidisch-christlichen
Kulturraum vollzog. Ebenso ist Maike und Alexander Weill Recht zu geben,
wenn sie zu dem Ergebnis kommen, dass das verkiindigende Wirken von Frauen
in der Gemeindedffentlichkeit in den folgenden beiden Jahrhunderten mehr und
mehr zurlickgedriingt wurde. Nur wenn sie Mértyrerinnen wurden, konnten Frau-
en sich auch noch in diesem Zeitraum unbelastet durch ménnliche Zensur in der
Offentlichkeit duBern.

Insgesamt ein empfehlenswertes Buch, das einen immer noch viel zu wenig
erforschten Bereich der Geschichte des Christentums zum Gegenstand hat.

Peter Zimmerling
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1. Allgemeines
Es liegen keine Rezensionen vor.
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Albrecht Beutel (Hg.): Sozialgeschichte des Christentums, 7 Bénde, Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft / Giitersloher Verlagshaus: Giitersloh,
2007ff, geb., je Band € 24,90

Cambridge History of Christianity, Bd. 1: Origins to Constantine, Margaret M.
Mitchell, Frances M. Young (Hgg.), 746 S.; Bd. 5: Eastern Christianity, Mi-
chael Angold (Hg.), 664 S.; Bd. 6: Reform and Expansion 1500-1660, R. Po-
chia Hsia (Hg.), 760 S.; Bd. 7: Enlightenment, Reawakening and Revolution
1660-1815, Stewart J. Brown, Timothy Tackett (Hgg.), 640 S.; Bd. 8: World
Christianities c. 1815 — c. 1914, Sheridan Gilley, Brian Stanley (Hgg.), 640 S.;
Bd. 9: World Christianities ¢. 1914 — ¢. 2000, Hugh McLeod (Hg.), 640 S.,
alle Binde Cambridge: Cambridge University Press, 2006, geb., je £ 100,—

Anton Grabner-Haider: Das Laienchristentum: Von den Anfiingen bis zur Ge-
genwart, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2006, 144 S,
€ 19,90

2. Alte Kirche

Christoph Markschies: Das antike Christentum. Frommigkeit, Lebensformen,
Institutionen, Beck’sche Reihe 1692, Miinchen: Beck, 2006, Pb., 271 S., 10
Abb., 1 Karte, € 12,90

Zu den spannendsten Fragen der Geschichte gehort nach wie vor die, warum und
wie sich das Christentum in der spitantiken Welt gegeniiber den zahlreichen
konkurrierenden Religionen, Mythen und Ideologien durchzusetzen vermochte.
Dementsprechend umfangreich ist die dazu erschienene Literatur, angefangen
mit Adolf von Harnacks monumentalem, noch immer lesenswerten Werk ,,Die
Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten®
(1902, Leipzig #1924 = Wiesbaden 1984). In die Reihe der tiberzeugenden Erkla-
rungsversuche gehort das vorliegende Buch des Berliner Kirchenhistorikers
Christoph Markschies. Es handelt sich um eine nur geringfiigig veriinderte Neu-
auflage eines zuerst 1997 im Fischer-Verlag verlegten Biichleins aus der Reihe
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,,JBuropiische Geschichte”. Das von der Kritik einhellig positiv gewiirdigte Werk
trug seinerzeit den etwas blumigen Titel ,,Zwischen den Welten wandern. Struk-
turen des antiken Christentums®. Der fiir Anlage und Aufbau entscheidende Beg-
riff ,,Strukturen kommt im neuen Titel leider nicht mehr vor. Denn Markschies
legt weder eine Missions- noch eine Theologiegeschichte vor, sondern untersucht
die Strukturen des antiken Christentums.

In dem Teil ,,Raum und Zeit” wird zunéchst der geographische Rahmen der
antiken Christenheit abgesteckt und ein geschichtlicher Abriss der Epoche gege-
ben (S. 11-49). Wie bekannt hat sich der neue Glaube unter Nutzung der giinsti-
gen Verkehrswege vornehmlich innerhalb der Grenzen des rémischen Imperiums
ausgebreitet; dariiber hinausgehende Missionsunternehmungen bleiben weitge-
hend ausgespart. Konsequent ergibt sich daraus, die kulturelle Situation des Rei-
ches als Hintergrund fiir die Entfaltung des Christentums zu betrachten. Dieses
setzte sich durch seinen der antiken Welt merkwiirdig erscheinenden Mono-
theismus davon ebenso ab wie durch seine besonderen Sozialformen und eine als
rigoros empfundene Ethik. Andererseits, und auch das wird tiberzeugend heraus-
gearbeitet, wirkte die kulturelle Umwelt natiirlich auch auf die Lebensformen der
Christen ein, die sich in manchen Bereichen kaum von ihren heidnischen Zeitge-
nossen unterschieden. Diese Wechselwirkung wird deutlich in dem Versuch, das
christliche Individuum zu erfassen (S. 50-139). Am Anfang stand die Bekehrung
zum Christentum (wobei der Begriff zu Recht problematisiert wird). Die neue
Glaubensorientierung konkretisierte sich dann in den Stationen Geburt, Taufe
und Tod sowie vor allem im christlichen Leben und seiner Frommigkeit iiber-
haupt. Zu dieser gehéren der Umgang mit der Bibel, Gebet und Gottesdienst,
Engel-, Heiligen- und Mirtyrerverehrung sowie Wallfahrt, Almosengeben und
Fasten und schliellich das Alltagsleben generell.

In dem Abschnitt ,,Umgang mit der Bibel* (S. 94-104) erfihrt man etliche in-
teressante Details etwa iiber die Verbreitung der Bibellektiire und den Bestand
offentlicher Bibliotheken (in Konstantinopel gab es Mitte des 4. Jahrhunderts 28
davon). Bei der Kanongeschichte, die ,,zu den allerkompliziertesten Teilen der
kirchenhistorischen Wissenschaft” zihlt (H. Lietzmann), hilt Markschies sich bei
Datierungsfragen zuriick, betonte aber, dass wohl nicht die erforderliche Abgren-
zung von Hiretikern der Anlass fiir die Zusammenstellung gewesen sei, sondern
letztlich die unerhérte Freiheit ... mit der Jesus seiner Bibel, dem heutigen ,Al-
ten Testament’, gegeniibertrat* (S. 96). Daraus habe sich eine frithe Sammlung
von autoritativen Herrenworten ergeben, ergénzt durch miindliche Tradition und
die Briefe. Im Ubrigen sei es nicht schwierig gewesen, ,.biblische Texte im
Buchhandel zu kaufen, entsprechendes Interesse und Vermogen natiirlich vor-
ausgesetzt” (S. 97). Nach vielen Berichten trieb die Verehrung der biblischen
Biicher auch merkwiirdige Bliiten, wenn selbst ein Augustinus nichts gegen de-
ren magische Verwendung hatte: ,,Wenn du Kopfschmerzen hast, so loben wir
es, wenn du dir das Evangelium auf das Haupt legst und nicht zu einem Amulett
Zuflucht nimmst* (S. 100). Solche Entwicklungen gehoren schon zu dem Kom-



Rezensionen Historische Theologie 369

plex Alltagsleben, das sich bei den Christen schon in kleinen AuBerlichkeiten
von der paganen Umwelt unterscheiden konnte. Zu Recht macht Markschies je-
doch darauf aufmerksam, dass ,,sich das Gefille zwischen gepredigter bzw. lite-
rarisch niedergelegter Norm und alltdglicher Wirklichkeit nur schwer abschit-
zen® ldsst (S. 131).

In weiteren Teilen werden als ,,Lebensformen® Ehe und Familie sowie als Ge-
gensatz dazu Askese und Ménchtum behandelt (S. 140-166) und unter dem
Stichwort ,,Die Gemeinschaft® werden das Gemeindeleben, libergemeindliche
Strukturen und Kommunikationsformen sowie die kirchlichen Amter beschrieben
(S. 167-212). Was den christlichen Umgang mit dem Status der Frau anbetrifft,
so wird deren bedeutende Rolle bei der Verbreitung des neuen Glaubens betont.
Allerdings kam es bald zu einer ,,Marginalisierung von Frauen®, so dass es den
Gemeinden nicht gelang, die ,Intentionen Jesu gegen die iibermichtigen Ge-
schlechterrollen wirklich in konsequenter Weise zur Geltung zu bringen*
(S. 156f). Was in diesen Abschnitten jedoch zu kurz kommt, ist die Gefihrdung
der frithen Gemeinden durch Verfolgungsmalinahmen der Behdrden, zweifelsoh-
ne auch ein Strukturelement dieser Epoche.

Der Schlussabschnitt stellt nochmals die Frage, warum das Christentum eine
derartige Anziehungskraft ausiibte (S. 213-217). Bis zu einem gewissen Grade
wird es ein Ritsel bleiben, so Markschies, aber es lieBen sich doch etliche Fakto-
ren zusammentragen, ,,die fiir die vergleichsweise schnelle Ausbreitung und er-
staunliche Privilegierung dieser Religion verantwortlich sind* (S. 216). Uberzeu-
gend greift er auf den modernen Begriff der ,,Komplexitéitsreduktion* (Hermann
Liibbe) zuriick. Das junge Christentum habe die Komplexitit und Diversitit der
Welt reduziert, ,,weil es die Welt als eine gute Schépfung Gottes erklérte, in der
das Leben nach den Geboten Gottes Sinn habe. Mit einer einfachen Ethik und
wenigen Vorschriften war den Menschen gesagt, was sie zu tun hitten. In Jesus
Christus kam ithnen der ferne Gott wieder nahe* (S. 217).

Der Anhang (S. 219-271) mit Anmerkungen, Bibliographie (gegeniiber der
Erstauflage auf Stand gebracht), Glossar, Zeittafel, Karte und drei Registern er-
leichtert die Benutzung dieses lesenswerten Buches.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Volker Henning Drecoll (Hg.): Augustin Handbuch, Tiibingen: Mohr Siebeck,
2007, Br., 750 8., € 125,~

Christoph Markschies: Kaiserzeitliche christliche Theologie und ihre Institutio-
nen. Prolegomena zu einer Geschichte der antiken christlichen Theologie, Tii-
bingen: Mohr Siebeck, 2007, Ln., 530 S., € 95,—

Riidiger Feulner: Clemens von Alexandrien. Sein Leben, Werk und philoso-
phisch-theologisches Denken, Frankfurt: Lang, 2006, Br., 267 S., € 45,50
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Gotz Hartmann: Selbststigmatisierung und Charisma christlicher Heiliger der

Spdtantike, Studien und Texte zu Antike und Christentum 38, Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2006, Br., IX, 162 S., € 39,-

3. Mittelalter

Michael Borgolte: Christen, Juden, Muselmanen: Die Erben der Antike und der
Aufstieg des Abendlandes 300 bis 1400 n. Chr., Siedler Geschichte Europas,
Miinchen: Siedler, 2006, geb., 639 S., farb. und s/w Abb., € 74—

Nicht zuletzt im Zusammenhang mit der Erweiterung der europdischen Union
scheinen historische Werke tber Europa als Ausdruck eigener Identitétssuche
Konjunktur zu haben. Nach den beachtlichen Arbeiten etwa von Peter Brown
(Die Entstehung des christlichen Europa, Miinchen 1996), Friedrich Prinz (Von
Konstantin zu Karl dem Groflen. Entfaltung und Wandel Europas, Diisseldorf
2000) und Michael Mitterauer (Warum Europa? Mittelalterliche Grundlagen ei-
nes Sonderwegs, Miinchen “2004) sowie dem im Siedler-Verlag erschienenen
vierbandigen Werk ,,Die Deutschen und das europiische Mittelalter” (2002ff)
folgt nun im gleichen Verlag die ,,Siedler Geschichte Europas®, die in vier Ban-
den zweieinhalbtausend Jahre Geschichte erfassen méchte. Das Unternehmen ist
ambitioniert, zumal die Bande nur von jeweils einem Autor verfasst werden. Mi-
chael Borgolte, Mittelalterhistoriker an der Berliner Humboldt-Universitit, hat
dabei einen besonders herausfordernden Part iibernommen, musste er doch chro-
nologisch und geographisch den umfangreichsten Stoff bearbeiten. Mit stupender
Gelehrsamkeit in souverdnem Umgang mit Quellen und Forschungsliteratur hat
er seine Aufgabe gemeistert, fiir die er durch den Ansatz seiner bisherigen Arbei-
ten, das Mittelalter in einen gesamteuropdischen Rahmen zu stellen, bestens ge-
eignet ist.

wBuropa ist, historisch betrachtet, weder eine geographische Einheit noch eine
Wertegemeinschaft oder eine ideelle Gréfie; es war bisher noch nie ,fertig’ und
hatte keine unstrittige Identitdt. Auch durch die Uberlieferung ist es nicht vorge-
geben; das Mittelalter hat den Namen benutzt, aber keinen Begriff von ,Europa’
ausgebildet ... Wer Europa historisch begreifen will, muss anerkennen, dass seine
Vielfalt keinen Pluralismus der Gleichgiltigkeit hervorgebracht hat, sondern dass
sich seine kulturellen Formationen in stindigem Bezug aufeinander anpassten,
wandelten oder auch abstieBen® (S. 10). Das ist bekannt, und nach konventionel-
ler Geschichtsschreibung wire nun eine nach Regionen gegliederte Darstellung
in chronologischer Abfolge zu erwarten. Borgolte aber setzt anders an. Auch
wenn im Titel die Jahre 300 und 1400 ohne weitere Begriindung als Zeitgrenzen
genannt werden, greift er oft dariiber hinaus, vor allem in die Friihzeit des Chris-
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tentums. Ohnehin hat das Buch vor allem im ersten Teil oft eher den Charakter
einer Kirchen- und Theologiegeschichte (so z. B. in dem langen Exkurs S. 218—
242 iiber das Problem des Dualismus). Als Hintergrund wird zunichst in dem
Kapitel ,,Eine Religion ist nicht genug: die Alltagsgegenwart der Gotter* (S. 15—
34) der Polytheismus geschildert und deutlich gemacht, dass ,,die Christianisie-
rung nicht auf ein einziges Heidentum, sondern auf verschiedene Heidentiimer
traf. Erst die Kirche mit ihrem einheitlichen Christentum hat aus den vorchristli-
chen Praktiken ein einheitliches Heidentum gemacht“ (S. 23). Dann aber wird in
dem Abschnitt ,,Von der polytheistischen Kulteinheit zur monotheistischen Plu-
ralitdt” (S. 35-56) schon in der Wortwahl der besondere Ansatz deutlich, Chris-
tentum, Judentum und Islam hétten als monotheistische Religionen den Aufstieg
des Abendlandes geprégt. Borgolte beschreibt das unter dem Titel ,,die Ausbrei-
tung des dreifachen Eingottglaubens im mittelalterlichen Europa® (S. 57-302).
Hier konnte man sofort Einwénde erheben. Denn erstens suggeriert die mehrfach
vorgebrachte Formel von der ,.allen gemeinsame[n] Idee von einem einzigen
Gott“ (S. 57), dass die drei Religionen tatséchlich an den gleichen Gott glaubten,
was so nicht zutrifft. Zweitens war fiir Juden und Muslime das Christentum we-
gen seines Glaubens an die Trinitit eben keine monotheistische Religion. Und
drittens ist zwar die eingehende Behandlung der jiidischen Diaspora wichtig, sie
dirfte aber die Entwicklung der europdischen Geschichte kaum so beeinflusst
haben wie Christentum und Islam, die sich in unterschiedlicher Ausdehnung als
Blocke gegeniiberstanden und iibrigens auf gegenseitige Missionsversuche weit-
gehend verzichtet haben. Moglicherweise haben hier aktuelle Auseinanderset-
zungen die Konzeption des Bandes beeinflusst. Jedenfalls macht schon die Ge-
wichtung in dem Teil iiber die Ausbreitung der Religionen den europdischen
Schwerpunkt deutlich: Zwischen den Kapiteln iiber die Situation der Juden (,,In-
sulare Existenzen im Meer der Andersglaubigen [S. 59-96]) und den Islam
(:»Verbreitung durch Eroberung, Herrschaft {iber multireligitse Gesellschaften:
der Islam an den Réndern Europas® [S. 242-300]) nimmt den breitesten Raum
ein die Schilderung der ,,Evangelisierung Europas® (S. 101-218). In diesen Ab-
schnitten wird in konventioneller Weise die jeweilige Entwicklung, teilweise bis
in das 15. Jahrhundert reichend, erziihlt. Der Text, in den zahlreiche Quellenzita-
te gut eingepasst sind, ist fliissig geschrieben, die Fiille der Namen und Daten
verlangt dem Leser allerdings einige Aufmerksamkeit ab. Als Abschluss formu-
liert Borgolte ,,Drei Thesen zur Dominanz des Christentums im monotheistischen
Europa des Mittelalters*, namlich erstens den in dieser Art unter den Hochreligi-
onen vollig einmaligen Missionsbefehl Jesu, der auch die Aktivitit der Laien for-
derte und férderte, zweitens das Erbe der romischen Antike und drittens die Aus-
dehnung der Grenzen der Christenheit stets nur auf Kosten der Heiden, die sich
durch den Religionswechsel Vorteile versprachen (S. 300-302).

Unter der Uberschrift , Der politische Prozess Europas zwischen Integration
und Desintegration* (S. 303-516) behandelt der zweite Teil die historische Ent-
wicklung mit besonderer Beachtung des Verhiltnisses von Religion und politi-
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scher Gewalt. Der Islam wird hier nur kurz erortert (S. 308-311), denn im Vor-
dergrund stehen jetzt die Entfaltung des byzantinischen Reiches (S.311-366)
und des romischen Kaiserreiches der Franken und Deutschen (S. 366-428), die
,»Prigung Europas durch den Zentralismus der Pépste® (S. 429-472) und schlief-
lich die ,,Regionalisierung des katholischen Europa® (S.473-516) im Westen
(Frankreich und England), Spanien, Skandinavien und Ostmitteleuropa. Mit
manchen Uberschneidungen zum ersten Teil wird hier die politische Entwicklung
insbesondere mit der Spannung zwischen Streben nach universaler Herrschaft
und zunehmender Regionalisierung bis ins Spatmittelalter geschildert. Weitge-
hend ausgeblendet bleibt der gesamte Bereich des Wirtschafislebens. Es folgt ein
letzter, etwas knapp geratener Abschnitt unter der kryptisch anmutenden Uber-
schrift ,,.Der Aufstieg des Abendlandes und die Erdenschwere des Abweichen-
den” (S. 517-584), in dem es um transkulturelle Beziehungen und die Friihge-
schichte der Universitéit geht. Der abschlieBende Hinweis, dass die Dominanz des
Christentums am Ende des Hochmittelalters zwar erdriickend geworden sei,
durch die Integration der griechisch-arabischen Wissenschaft und Philosophie
jedoch schon der Grund fiir die kommende Entchristlichung Europas gelegt wor-
den sei, wird nicht ndher ausgefiihrt.

Im Anhang finden sich neben den die Zitate nachweisenden Anmerkungen ei-
ne ausfithrliche Bibliographie und ein umfassendes Register. Das Werk ist sorg-
filtig ediert und mit gut erlduterten Abbildungen aufgelockert (Die Inschrift des
Steins von Kuli [S. 146] muss nach der Analyse von Jan Ragner Hagland lauten:
»Zwolf Winter hat das Christentum die Dinge verbessert in Norwegen*). Borgol-
te erzéhlt eingéingig (mit bisweilen {iberlangen Zitaten, z. B. S. 290f; englische
Zitate werden ins Deutsche iibersetzt), wobei die Faktenfiille dem Leser einiges
abverlangt und ihm die Orientierung nicht immer leicht fallen wird. In einem
gewissen Gegensatz dazu steht das Inhaltsverzeichnis, das nicht nur uniibersicht-
lich gestaltet ist, sondern auch manch iibertrieben geschraubte Formulierung bie-
tet. Unabhingig davon, ob man Borgoltes Konzept zustimmt oder nicht, ist die
Leistung, einen derartigen Zeitraum kompetent abzuschreiten, hoch zu wiirdigen.

Lutz E. v. Padberg

Lutz E. v. Padberg, Christianisierung im Mittelalter, Stuttgart: Theiss, 2006 (Li-
zenzausgabe der Wiss. Buchgesellschaft, Darmstadt, 2006), 176 Seiten, Grof-
format, geb. mit Schutzumschlag, 176 S., 64 farb. und 10 s/w Abb., 7 Karten,
€ 39,90 (WBG-Mitgliederpreis € 27,90)

Lutz E. von Padberg, Professor fiir Mittelalterliche Geschichte an der Universitat
Paderborn und Dozent fiir Kirchengeschichte an der Freien Theologischen Aka-
demie in GieBen, hat sich seit vielen Jahren auf die Erforschung von Mission und
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Christianisierung im europdischen Mittelalter spezialisiert. In dem vorliegenden,
mit vielen Bilddokumenten aufwéndig gestalteten Band bietet der Verfasser eine
pragnante und zugleich differenzierte Zusammenfassung umfassender Forschun-
gen zu diesem Thema. Er erzéhlt in einem spannenden Uberblick die Geschichte
der christlichen Mission in Europa zwischen 400 und 1400 n. Chr. als Genese
eines einheitlichen christlichen Kulturraums und als historisches Fundament des
heutigen Europa. In acht Kapiteln verfolgt der Leser gespannt den Weg des
Christentums und der Mission zu Franken, Iren, Angelsachsen, Friesen, Sachsen,
Nordménnern (Dénemark, Norwegen, Island, Schweden), Méhren, Russen und
anderen slavischen Volkern. Das neunte Kapitel bietet abschliefendende Refle-
xionen zum Thema.

In seiner Darstellung betont der Autor Kontinuititen und Briiche. So be-
schreibt er beispielsweise die Volkerwanderungszeit und die nachfolgenden
Jahrhunderte als rauen Ubergang vom spitantiken Staatschristentum in den rémi-
schen Reichsgebieten in Gallien, Germanien und Britannien zu christlichen Neu-
anfingen bei den Franken, Iren und Angelsachsen. Das sich durch Machtpolitik
und Mission vom Frankenreich her ausbreitende Christentum habe dabei zwar oft
radikale Briiche mit der bisherigen religits-kulturellen Identitit gefordert und so
regelméBig auch zu harten Zusammenstéfen und gewalttitigen Auseinanderset-
zungen gefiihrt, dann aber kontinuierliche Assimilierungsprozesse der Christiani-
sierung und des Kulturwandels in Gang gesetzt.

Differenziert entfaltet der Verfasser dabei die Vielschichtigkeit der Wege und
Motive in Verbreitung und Annahme des christlichen Glaubens. So zeigt er, dass
sowohl bei Chlodwig, dem ersten christlichen Frankenkonig, als auch bei
Aethelberht, K6nig von Kent, neben politischen und wirtschaftlichen Erwigun-
gen auch Verwandtschaftsbeziehungen (christliche Ehefrauen) als Motivations-
faktoren religidser Neuorientierung und der Bereitschaft zur Forderung christli-
cher Mission eine Rolle spielten. Auch fiir die Missionare selbst war das Be-
wusstsein ethnischer Verwandtschaft, vor allem der Angelsachsen zu ihren Vor-
fahren auf dem Kontinent, ein ausldsender Faktor dafiir, dass sie sich auf den
missionarischen Weg zu Friesen, Franken, Dinen und Sachsen machten (vgl.
S. 55).

Einen deutlichen Schwerpunkt in der Darstellung nehmen die Angelsachsen
als Ziel- und Ausgangspunkt rémisch orientierter universalmissionarischer Kon-
zeption und Aktivitdt ein. Der Verfasser zeigt die missionarische Bedeutung des
biblisch motivierten Monogenismus Papst Gregors des GroBen im Gegeniiber
zum Gentilismus der germanischen Vélker auf und beschreibt, wie diese Sicht ab
596 durch die Aussendung eines rémisches Missionsteams zu Kénig Aethelberht
nach Kent kulturbildend umgesetzt wurde und zu einer eigenstindigen und
zugleich romorientierten Landeskirche fithrte. Der in der Folge von den Angel-
sachsen ausgehenden Missionstitigkeit auf dem Kontinent und ihren Auswirkun-
gen widmet der Autor die grofte Aufmerksamkeit. Missionsbischof Ecgberct
habe im irischen Kloster Rathmelsigi ,,das Konzept einer universalmissionarisch
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motivierten Heidenmission® (S.55) ausgeprigt, die in der Folge durch Wil-
librord, Bonifatius, Willehad und Alkuin im Verbund mit den frinkischen Herr-
schern und den romischen Pipsten auf dem Kontinent umgesetzt worden sei und
wesentlich zur Entstehung eines einheitlich christlich-europ4ischen Kulturraums
beigetragen habe.

Neben der wesentlichen Bedeutung der rémisch-angelsichsisch-frankischen
Achse fiir die Mission und Herausbildung eines einheitlichen européischen Kul-
turraums zeigt der Autor auch die spannungsreiche Vielfalt der christlichen Ein-
fliisse und Grundlagen in der Geschichte Europas auf. Er beschreibt die eigen-
standige nationale Entwicklung des Christentums in den skandinavischen Lin-
dern, die sich nicht in die frankisch-katholische Reichskirche integrieren liefien.
Auch das von der frinkischen Imperialmission abweichende und mit dieser in
Konflikt stehende missionarische Vorgehen der byzantinischen Kirche im Siidos-
ten Europas malt er dem Leser vor Augen: Mission habe sich hier eher auf der
Basis von ,Infiltration und allm#hlicher Akkulturation* vollzogen (S. 119)
,,durch verschiedenste Kontakte mit den Nachbarldndern und mit einzelnen Kauf-
leuten, Missionaren oder Gefangenen® (S. 120). Als herausragendes Beispiel
missionarischer Inkulturation in diesen Zusammenhingen wiirdigt von Padberg
den linguistisch-missionarischen Einsatz der byzantinischen Missionare Konstan-
tinus und Methodios in Méhren (ab 863), die er als ,,Ausnahmepersénlichkeiten®
sieht, ,denen es wirklich darum ging, den Menschen das Evangelium in ihrer
Muttersprache zu bringen® (S. 127). Die beiden ,,Slavenapostel” iibersetzten Bi-
belteile und liturgische Texte in die slavische Landessprache und fiihrten deren
Gebrauch — gegen den Widerstand romisch-katholischer ostfriankischer Missiona-
re — in der médhrischen Kirche ein. ,,Damit entwickelten [sie] eine gesamtslavi-
sche Kult- und Schriftsprache, die einen volkssprachlichen Gottesdienst und da-
mit eine wirkliche Christianisierung ermoglichte und das entscheidende Instru-
ment fiir die kirchliche und kulturelle Entwicklung des Slaventums in der Zu-
kunft lieferte* (S. 125).

Auch der von Rom unabhingigen Peregrinatio-Mission der irischen Ménche
seit Colum Cille (563 zu den Pikten nach Schottland) widmet der Autor eine aus-
fithrliche Betrachtung (S. 26f.42-54). Sie hitten ihre asketischen Wanderungen
ins freiwillige Exil, die im Wesentlichen dem eigenen Seelenheil dienen sollten,
mit ,,dem positiven Auftrag der Mission” (S. 27) verbunden: ,,Man wollte nicht
einfach nur bei fremden Vélkern leben, sondern dort auch das Evangelium ver-
kiindigen®” (S. 27). Vor diesem Hintergrund erzdhlt der Autor von den weit rei-
chenden irischen Missionsinitiativen im Frankenreich, die mit der Ausreise des
13-kopfigen Missionsteams um Columban den Jiungeren 590 begannen und ,,exp-
losionsartig fiir zahlreiche Klostergriindungen sorgten (S. 42). Die ebenfalls
bedeutsame Missionstitigkeit des irischen Mdnchsbischofs Aidan (Aedhdn) ab
636 in Northumbria im Rahmen der Rechristianisierung unter Konig Oswald
wird nicht erwédhnt. Insgesamt schlussfolgert von Padberg, dass die frithen iri-
schen Missionsunternehmen ,,stilbildend fiir die Angelsachsen® wirkten und so
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»auch einen entscheidenden Anstol zur weiteren Christianisierung Europas ge-
geben® haben (S. 27). Ob und inwieweit Einfliisse der missionarischen Perspek-
tiven der Iren auf die universalmissionarischen Konzepte Ecgbercts in Rathmel-
sigi nachzuweisen sind, wird nicht thematisiert.

Die Sympathien des Autors liegen denn auch weniger bei den Iren als viel-
mehr bei den rémisch orientierten angelséchsischen Missionaren. Wihrend er
Kritik an der asketischen Form der Christusnachfolge der Iren iibt und ihre Buf-
praxis als Ausloser fiir den fast 1000 Jahre spéteren katholischen Ablasshandel
aufzeigt (8. 26), fillt die Beurteilung der romischen Missionsmethoden (nicht
nur) in Kent, deren Folgen man im katholischen Reliquienkult sehen kénnte, cher
milde aus. So sei die Methode, ,,die religiésen Bediirfnisse des Volkes auf die
Verehrung der Heiligen und ihrer Reliquien zu lenken® (S. 39) und Heiligenviten
als Predigtvorlagen zu gebrauchen, fiir die Christianisierung von ,,zentraler Be-
deutung® gewesen, auch wenn es nicht hitte ausbleiben kénnen, ,,dass manche
religiosen Vorstellungen gleichsam unter verdndertem Vorzeichen erhalten blie-
ben®. ,,Wenn die Kirche Erfolg haben wollte* habe sie ,,Elastizitit in nebensich-
lichen Fragen* zeigen miissen (S. 40). Auch die positive Neubewertung der Ar-
beit im Rahmen der irofrdnkischen Klostergriindungen wird vom Autor vor allem
mit der Regel des Benedikt von Nursia in Verbindung gebracht (S. 44). Die Fra-
ge, ob die irofrdnkischen Mdnche die positive Bewertung der Arbeit von Bene-
dikt {ibernommen oder bereits in Irland eine eigene Tradition in diesem Sinne
herausgebildet hatten, bleibt hier offen.

Insgesamt bietet der Autor eine ausgewogene Darstellung und Beurteilung der
geschichtlichen Entwicklungen. Dabei gewéhrt er dem Leser auch implizite Ein-
blicke in die Werkstatt des Historikers und die kritische Quelleninterpretation. Er
zeigt auf, dass die Vitae der Protagonisten nicht nur biographische Hinweise iiber
diese selbst enthalten, sondern auch als programmatische Aussagen ihrer spiite-
ren Autoren zu lesen sind (vgl. S. 81). Dabei macht er deutlich, dass auch mit
bestimmten Intentionen erfundene (Radbods Verweigerung der Taufe [S. 59])
oder ausgeschmiickte Berichte (das fiir den Kirchenbau passgenaue Zerbersten
der Donar-Eiche [S. 64]) nicht ohne historischen Anlass seien. Weitergehendes
methodisches Interesse des Lesers, zum Beispiel an moglichen Kriterien fiir die
Unterscheidung zwischen erfundenen, lediglich iibertreibenden oder relativ au-
thentischen Berichten, htte sicherlich den Rahmen dieser Darstellung gesprengt.

Dezent, aber doch bemerkbar, schldgt der Autor in seiner historischen Darstel-
lung Briicken zu heutigen Themen der Weltmission, wenn er beispielsweise die
»~missionspraktische Kompetenz der angelsichsischen Missionare in ihrem Be-
mithen ,soziale, gesellschaftliche und ... sprachliche Barrieren ... zu iiberwinden®
thematisiert (S. 55), von der ,, internationale[n]* Missionsschule* spricht, die
Gregor von Utrecht ab 747 ebendort aufgebaut habe (S. 80) oder die (wenn auch
vergeblichen) Kontextualisierungsbemiihungen Adalberts bei den Pruzzen be-
schreibt (S. 141).

Die fortlaufende Erzihlung der Missionsgeschichte wird bereichert durch viele
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aufschlussreiche und schéne Bilddokumente, die das Erzdhlte plastisch werden
lassen: Fotos von Schmuckgegenstinden, Miinzen, reich verzierten Handschrif-
ten, Portraits, Gemilde oder Skulpturen der erzihlten Situationen, Fotos von
Landschaften und archiologischen Stitten. Dazu gehoren auch eine Reihe von
historischen Landkarten, die dem Leser helfen, sich in der mittelalterlichen Geo-
graphie und Ethnographie zu orientieren. Weiter wird der Text ergénzt durch in-
formative Kurzbiographien der Hauptdarsteller wie dem romischen Kent-
Missionar Augustinus und vielen weiteren wie Willibrord, Bonifatius, Willehad,
Liudger, Gregor von Utrecht, Alkuin und Ansgar, um nur einige zu nennen. Am
Ende der Kurzbiographien finden sich jeweils programmatische Zitate zur Person
— so zum Beispiel ein Zitat Alkuins aus seiner Vita iiber Willibrord, den Bahn-
brecher der angelsichsischen Mission auf dem Kontinent: ,,Es erschien ihm zu
gering, nur fiir sich selbst in heiligem Wandel sich abzumiithen, wenn er nicht
auch andere durch die Predigt der wahren Lehre Nutzen brichte” (S. 56).

Von Padberg erzihlt spannend und unterhaltsam, bisweilen auch locker und
humorvoll. Die Darstellung ist differenziert, detailgenau, aber nie tiberladen. Um
dieser guten Zugénglichkeit und Lesbarkeit willen wurde ,,auf den tiblichen wis-
senschaftlichen Anmerkungsapparat verzichtet (S. 8). Zitate werden jedoch
durch FuBnoten und ein Quellenverzeichnis belegt (S. 165—-168). Wer mehr wis-
sen will, findet zu jedem Kapitel ausgewihlte Literaturangaben (S. 169-171).
Zum Anhang gehoren des Weiteren auch ein Personenregister (S. 172-175) und
ein Abbildungsnachweis (S. 176).

Dem Verfasser ist in diesem schén gestalteten Band eine vielseitige, fundierte
und im doppelten Sinne farbige Darstellung des grofien Themenkreises von Mis-
sion und Christianisierung im Zusammenhang mit der Entstehung Europas ge-
lungen. Dabei hat er als Historiker auch die Herausforderungen der Gegenwart
im Blick. Auf der Suche nach einer europiischen Identitit, die nationale und eth-
nische Identitdten iibersteige, miisse man ,,der historischen Wahrheit die Ehre
geben* und diirfe ,,das christliche Fundament nicht aus dem Blick verlieren®.
Deshalb sei es ,,nicht nur legitim, sondern auch notwendig, den Blick in die Ver-
gangenheit zu wenden und nach den Wurzeln der europdischen Geschichte zu
fragen* (aus dem Vorwort [S. 7]).

Wer sich also einen guten Uberblick {iber die christlichen Grundschichten des
heutigen Europa und die Vorginge und Bedeutungen christlicher Mission in die-
sen Zusammenhéngen verschaffen will, dem sei dieser Band empfohlen: Er/sie
wird préazise, fundiert und unterhaltsam informiert.

Friedemann Walldorf



Rezensionen Historische Theologie BT

4. Reformationszeit

Thomas Kaufmann: Martin Luther, C. H. Beck Wissen in der Beck’schen Reihe
2388, Miinchen: Beck, 2006, Pb., 128 S., 4 Abb., 1 Karte, € 7,90

Dem groBien Reformator sind schon so viele Biographien gewidmet worden, dass
von weiteren Werken kaum Erkenntniszuwachs zu erwarten scheint. Mit der gro-
Ben dreibindigen Biographie von Martin Brecht (Martin Luther, Stuttgart 1981—
1987) und der eigenwilligen Sicht von Heiko A. Oberman (Luther. Mensch zwi-
schen Gott und Teufel, Berlin 1982) sollte eigentlich alles gesagt worden sein.
Wer danach noch eine Biographie vorlegt, muss, wenn er der Gefahr der Wie-
derholung entgehen will, schon mit neuen Perspektiven aufwarten. Der Jenaer
Kirchenhistoriker Volker Leppin hat das kiirzlich versucht, indem er gegen das
Bild des reformatorischen Glaubenshelden Luther als Getriebenen und Zauderer
meinte darstellen zu sollen, der sich erst allmihlich aus seiner spitmittelalterli-
chen Prigung zu befreien vermochte (Martin Luther, Darmstadt 2006). Unab-
héngig davon, ob solche Einschidtzungen zutreffend sind, regen sie auf jeden Fall
die Forschung an, ihre bisherigen Positionen erneut zu tiberdenken. Das versucht
auch Thomas Kaufmann, der an der Universitit Gottingen Kirchengeschichte
lehrt, mit seiner knappen Biographie.

Sie ist erschienen in der bewihrten Wissen-Reihe des Miinchener Beck-
Verlages, die in ihrem gewohnten Aufbau (pragnanter Text, ausgewihlte Litera-
turhinweise, Zeittafel und Personenregister auf in der Regel 128 Seiten bei giins-
tigem Preis) solide Informationen zu oft komplexen Themen liefert und sich des-
halb grofier Beliebtheit erfreut. Da auch Kaufmann weder bei der Biographie
noch der Theologie Luthers mit neuen Entdeckungen aufwarten kann, kommt es
auf den Zugang zum Thema an. In enger Bindung an die reichlich zitierten Quel-
len und auf der Basis der neueren Forschung fragt er vor allem nach der Einbin-
dung Luthers in die geschichtlichen Erfahrungen seiner Zeit und dem Besonde-
ren seiner Reformation, das er an dem Begriff der Freiheit verankert. Einleitend
definiert Kaufmann Luther, ,die Chimire des 16. Jahrhunderts® (S. 9), als ,.eine
Person in ,zwei Naturen*“ (S. 7-14), die einerseits ,,mit bohrender Griindlichkeit,
selbstqualerischer Intensitit und unermiidlicher Zuversicht tiber die Bibel ge-
beugt* war (S. 9) und andererseits aktiv gestaltend als Prediger, Polemiker und
an die Offentlichkeit drangender Sprachvirtuose titig war. ,,Dieses in bezug auf
sich selbst ganz und gar fragmentarische, in bezug auf seinen Glauben ganz und
gar vollendete und gewisse Leben vollzog sich weitgehend fern der Macht- und
Kulturzentren seiner Zeit und verdnderte die abendlandische Kirche und dadurch
die Welt doch wie selten ein Mensch vor oder nach ihm* (S. 14).

Angewiesen auf Gottes allein im Glauben gewisse Gnade, das war Luthers
Selbstverstindnis, wie Kaufmann in dem biographischen Teil ,,Ein Leben im Ho-
rizont der Reformation Gottes™ zu entfalten weil} (S. 25-58). Anders als etwa



378 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 21 (2007)

Leppin und viele andere Forscher hilt er iibrigens den Thesenanschlag vom 31.
Oktober 1517 nicht fiir eine Legende (S. 49) und wird darin bestiarkt durch die
jiingste Entdeckung einer handschriftlichen Notiz von Luthers engstem Vertrau-
ten Georg Rorer (1492-1557) in einem Handexemplar der deutschen Uberset-
zung des Neuen Testamentes von 1540. Dieser vermerkt dort den Thesenan-
schlag, so dass man nicht mehr nur auf die Erwdhnung durch Melanchthon aus
dem Jahre 1546 angewiesen ist. Ausfithrlicher behandelt wird in diesem Teil nur
die Zeit bis 1522, fur die Erzihlung der Lebensjahre Luthers bis 1546 benétigt
Kaufmann lediglich drei Druckseiten, eine etwas fragwiirdige Verteilung.

Unter dem Titel ,,Theologische Existenz* erdrtert der zweite Teil (S. 59-115)
in systematischem Zugriff die Themen ,,Luthers Bibel®, ,Katheder und Kanzel®,
,Gottes Schopfung und die politische und biirgerliche Ordnung der Welt®,
,,Christliche Gemeinschaft in der Welt* und ,,Luther, seine ,Feinde® und seine
Feindbilder®. ,,Luthers Theologie ist denkerische Praxis des an das Wort Gottes
gewiesenen Glaubens im Horizont der Zeiterfahrung® (S. 59). Daraus ergibt sich
zwingend, dass fiir Luther die Bibel ,,das Buch des Lebens geworden® ist (S. 64),
der er dann auch sein epochales Ubersetzungswerk gewidmet hat. ,Mit Luthers
Ubersetzung des Neuen Testaments ist die Reformation definitiv eine Bibelbe-
wegung geworden® (S. 70), ein treffender Satz, den sich die EKD bei ihren ge-
genwirtigen Strukturiiberlegungen (,Impulspapier™) zum Leitfaden nehmen soll-
te.

Das Weltbild des Reformators war eben entscheidend von der Bibel geprigt,
das zeigt sich auf allen Ebenen, auch denen des weltlichen Berufs und der Ge-
sellschaft. Deshalb war der Bauernkrieg 1524/1525 ein dramatischer Einschnitt
in der Entwicklung der Reformation, denn mit ihm , riickte die Frage der militiri-
schen Gewalt im Zusammenhang mit der Religion bedrohlich in den Vorder-
grund und blieb als Schliisselthema des Zeitalters prasent” (S. 90). Luthers rein
theologische Argumentation verkannte die sozialpolitischen Implikationen und
erreichte den ,,gemeinen Mann“ nicht, der doch gerade auf seine Unterstiitzung
gehofft hatte. Nach der verheerenden Schlacht von Frankenhausen am 15. Mai
1525 war Luthers Situation jedenfalls nicht einfacher geworden, das Ende fiir die
Reformation als Volksbewegung war sie aber auch nicht. Durch seine iiberra-
schende Eheschliefung mit Katharina von Bora am 13. Juni 1525 verdeutlichte
Luther, dass er unbeirrt den Weg der Reformation weitergehen wollte. Bei aller
berechtigten Kritik an Luthers Haltung im Bauernkrieg erscheint es dennoch ii-
berzogen, von einem ,,moralische[n] und theologische[n] Tiefpunkt seines Wir-
kens* zu sprechen (S. 93). Hier ist absolute Genauigkeit erforderlich, und des-
halb hitte Kaufmann darauf hinweisen miissen, dass der Titel der beriichtigten
Schrift ,,Wider die rauberischen und mérderischen Rotten der Bauern* von Nach-
druckern und so nicht von Luther selbst stammt. Denn zundchst handelt es sich
hierbei um eine Ergédnzung zur dritten Wittenberger Auflage der ,,Ermanunge
zum fride auff die zwelff artickel der Bawrschafft ynn Schwaben. Auch widder
die reubischen vnd mordisschen rotten der andern bawren”. Am Ende des bishe-
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rigen Textes ist als Zwischeniiberschrift eingefiigt ,,Widder die stiirmenden baw-
ren*. Die Separatausgaben haben den Titel verkiirzt und damit bis heute schein-
bar Erfolg. Von einer ,,uneingeschriankte[n] Lizenz zur brutalen Ermordung der
Bauern® (S. 92) sollte man also nicht sprechen und beachten, dass Luthers AuRe-
rungen ganz auf der Ebene seiner Obrigkeitsschrift von 1523 lagen. Im Ubrigen
wire an anderer Stelle eine deutlichere Kritik angebracht, ndmlich an Luthers
Stellung zu den Juden — hier ist Kaufmann zu zuriickhaltend (S. 112). Diese Be-
merkungen #ndern nichts an der Feststellung, dass er die theologische Existenz
Luthers in diesem Teil des Biichleins ansonsten sorgfiltig auslotet.

Der abschliefiende ,,Epilog: Luther und das Christentum* (S. 116-122) stellt
die ,,von Gott geschenkte, durch sein Wort erdffnete und bekannt gemachte Frei-
heit* als zentralen Wert heraus (S. 118). Zu kryptisch ist fiir den Rezensenten der
Schlusssatz: ,,Wenn es wahr ist, dass eine Religion zu haben bedeutet, ,etwas
haben, darauff das hertz gentzlich trawet’ (WA 30I; 134,5f), dann hat Luther dem
Christentum die Religion und die Religion der Welt erschlossen® (S. 122). Im
hier zitierten Text des GroBen Katechismus steht ndmlich nicht ,Religion’, son-
dern ,einen Gott haben’, und das ist etwas anderes. Der Glaube als Gottes Gna-
dengeschenk an den Menschen, das ist Luthers reformatorische Botschaft. Insge-
samt gesehen kann man Kaufmanns Biichlein als Einfithrung durchaus empfeh-
len.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:
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Neue Reihe, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006, Ln., 200 S., € 60,—
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5. Neuzeit

Holger Bauer: Nikolaus Ludwig vorn Zinzendorf und das lutherische Bekenntnis.
Zinzendorf und die Augsburger Konfession von 1530, Beiheft der Unitas Fratrum
12, Herrnhut: Herrnhuter Verlag, 2004, Br., 274 S.

Von Dezember 1747 bis Méarz 1748 hat Nikolaus Graf von Zinzendorf im theo-
logischen Seminar der Briidergemeine in der Wetterau eine Vortragsreihe iiber
die Confessio Augustana gehalten, deren Mitschriften spiter unter dem Titel ,,Ein
und zwanzig Discurse iiber die Augspurgische Confession® gedruckt worden
sind. Sie steht im Kontext seiner Bemithungen, den gegen ihn erhobenen Vor-
wurf der Heterodoxie zu entkriften, weshalb er sich schon 1734 einem Recht-
glaubigkeitsexamen in Stralsund unterzogen und im selben Jahr in Tiibingen die
Ordination erreicht hatte. Beides hat Zinzendorf nichts genutzt, 1736 wurde er
zum zweiten Mal aus Kursachsen ausgewiesen, weil er Unruhe ,,in Religionssa-
chen” bringe. Zur Vorbereitung einer Untersuchung durch eine kursichsische
Regierungskommission 1748 diente dann die Vortragsreihe, deren Hauptanliegen
die Annahme der Confessio Augustana (= CA) als verbindliches Bekenntnis der
Briidergemeine war, was dann auch auf der Synode von GroB3-Krausche geschah.

Kompetent und quellennah erortert Holger Bauer in seiner bei Martin Brecht
entstandenen, von der Theologischen Fakultit der Westfilischen Wilhelms-
Universitit 2002 angenommenen Dissertation die Frage, wie es zu der ausfiihrli-
chen Auslegung des zentralen lutherischen Bekenntnisses durch Zinzendorf kam,
der doch gerade mit seiner Tropenlehre die konfessionellen Grenzen zu iiberwin-
den trachtete. Die Arbeit beschreibt zunichst den kirchengeschichtlichen Kontext
und Zinzendorfs Stellung zu Bibel und Bekenntnis als Voraussetzung seiner CA-
Interpretation, um dann nach knappen Hinweisen zur Textgestalt die fiir Zinzen-
dorf mafigeblichen Charakteristika der CA herauszuarbeiten. Den Hauptteil bil-
det eine extensive Analyse von Zinzendorfs Auslegung der CA um festzustellen,
welche ihrer Punkte fiir ihn entscheidend waren und wie er zu den einzelnen
Lehraussagen stand. AbschlieBend wird untersucht, welche Stellung Zinzendorf
der CA innerhalb seiner Theologie und seiner kirchenpolitischen Aktivitit zuge-
messen hat. Beigegeben sind der sorgfiltig edierten Arbeit als Quellen drei Lie-
der zur CA, ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis und ein Register.

Zinzendorfs Probleme mit der lutherischen Orthodoxie ergaben sich nicht zu-
letzt aus seinem auch biographisch bedingten weiten Konfessionsbegriff, wie er
vor allem in seiner Tropenlehre zum Ausdruck kam. Das hat auch seine Stellung
zur Heiligen Schrift bestimmt. Deshalb hat er die Verbalinspirationslehre der
lutherischen Orthodoxie abgelehnt, denn hier sah er in dem ,,Versuch, mit Hilfe
eines komplexen Inspirationssystems die Géttlichkeit der Schrift absichern zu
wollen, die gleiche vernunftorientierte Geisteshaltung am Werk, die er an der
aufkldrerischen Schriftauslegung so kritisiert” (S. 73). Unbekiimmert konnte er
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sachliche und historische Fehler registrieren, ohne jedoch die Géttlichkeit und
Realinspiration der Bibel in Frage zu stellen. Entscheidend fiir Zinzendorf war
die christologische Mitte. ,,Von dem archimedischen Punkt seiner Kreuzestheo-
logie aus entwickelt er eine ruhige Gelassenheit gegeniiber den fiir ihn unver-
standlichen Dingen der Schrift. Er hat die Begrenztheit des menschlichen Wesens
im Auge, und sucht vor allem dort die Ursache mancher Unverstindlichkeiten
und dunkler Stellen. Weil im Focus seiner Schriftrezeption die theologia crucis
oder theologia pleurae steht, verlieren die Dinge, die dazu relativ am Rande ste-
hen, nicht ihre Bedeutung, aber ihre den Gldubigen anfechtende Potenz* (S. 79).
Konsequenterweise stellt er ,,Schrift und Bekenntnis als norma normans und
norma normata gegeniiber, denn ein Bekenntnis ,,enthilt die Wahrheit des bibli-
schen Zeugnisses in gebrochener, fragmentarischer Form, die offen sein muss fiir
Korrektur und Neuformulierung durch die Gldubigen einer spéteren Zeit* (S. 90).
Es verwundert nicht, dass sich Zinzendorf mit der Feststellung des relativen Wer-
tes der lutherischen Bekenntnisschriften die Kritik der Orthodoxie eingehandelt
hat.

Umso tiberraschender mag danach des Grafen eingehende Beschiftigung mit
der CA erscheinen. Bauer kann einleuchtend herausarbeiten, dass Abweichungen
Zinzendorfs von der theologischen Substanz der CA nicht nur zu erwarten waren,
sondern tatséchlich nachweisbar sind (S. 214{f). Im Zentrum stimmte er jedoch
mit ihr tiberein. ,,Zinzendorf verlagert durch seine abweichenden Lehrbildungen
das Hauptgewicht seiner Theologie nicht auf Randbereiche der CA, sondern hebt
den christologischen Aspekt auf Kosten aller anderen noch deutlicher hervor,
Daher kann Zinzendorf eine Ubereinstimmung mit den reformatorischen Anlie-
gen der CA in ihrem Zentrum nicht abgesprochen werden, ohne dass dabei die
erheblichen Abweichungen in der Peripherie iibersehen werden diirfen® (S. 217).
Auf dieser Linie liegt es auch, wenn Bauer zu der Auffassung gelangt, die ,,Dis-
curse™ seien ,,weniger als Auslegung der CA, sondern vielmehr als eine Darle-
gung der Theologie Zinzendorfs anhand der Lehrgestalt der CA® zu verstehen
(S.247). Das ist angesichts seiner kirchenpolitischen Situation durchaus nach-
vollziehbar, zumal seine Theologie stets stark zeitgeschichtlich und autobiogra-
phisch geprégt war. So muss Zinzendorfs ,,Verhaltnis zur CA, das zwischen dem
auf das Konkordienbuch bezogenen ,Biblizismus’ der lutherischen Orthodoxie
und einer aufklérerisch oder neuzeitlich motivierten Ablehnung bzw. ,Problema-
tisierung” von v.a. christologischen Fundamentalsitzen der CA liegt, als heraus-
ragend bezeichnet werden® (S. 248f).

Zinzendorfs Stellung zum lutherischen Bekenntnis ist bislang noch nicht so
eingehend analysiert worden wie hier geschehen. Deshalb bereichert Holger
Bauers Arbeit insgesamt gesehen die Forschung.

Lutz E. v. Padberg
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Ulrich Bister, Stephan Holthaus (Hgg.): Friedrich Wilhelm Baedeker. Leben und
Werk eines Russlandmissionars, edition Wiedenest, Hammerbriicke: Jota, 2006,
Brj120:3;,€ 72,95

Ulrich Bister und Stephan Holthaus kommt mit ihrer Verdffentlichung das Ver-
dienst zu, eine aktuelle und allgemein zugéngliche Einfithrung in das Leben des
bedeutenden Erweckungspredigers Friedrich Wilhelm Baedeker (1823-1906) zu
geben, Das Buch umfasst einen biographischen Abriss (S. 7-35) und eine Edition
bisher unveréffentlichter Briefe von Baedecker an die befreundete Toni von Blii-
cher (1836-1906 [S. 38-118]). Abgeschlossen wird der Band durch einen Brief
Baedeckers an den Missionsdirektor Karl Mascher (S. 118-120). Anldsslich des
100. Todestages Baedeckers wollen die Herausgeber erneut auf dessen Bedeu-
tung fiir die Erweckungsbewegung in Russland, fiir die européische Heiligungs-
bewegung, die Blankenburger Allianzkonferenzen und die Bibelschule Wiede-
nest hinweisen (S. 5f).

In seiner gut verstindlichen Darstellung des Lebens von Friedrich Wilhelm
Baedecker (S. 7-35) stiitzt sich Stephan Holthaus vor allem auf die Biographien
von Latimer (1907), Bornhak (1927), Kiithn, Weber (1956) und Stucki (1958).
Deren Angaben erginzt er vereinzelt durch neuere Fachverdffentlichungen. Da
sich Holthaus auf die geistliche Wirksamkeit Baedeckers konzentriert, erfdhrt der
Leser nur wenig aus der ersten Lebenshilfte des spéteren Evangelisten (1823-
1866 [S. 9f]). Kurze Hinweise auf die weitere Familie Baedeckers und deren re-
ligitse Pragung (S. 8f) werden erginzt durch Informationen iiber Baedeckers
kurze erste Ehe (1851), seine ausgedehnten Reisen, sein Studium, seinen Umzug
nach Weston-super-Mare (England, 1859) und seine zweite Eheschliefung
(1862). Nach seiner Begegnung mit dem englischen Evangelisten Lord Radstock
erlebte Baedecker 1866 seine Bekehrung und schloss sich daraufhin den ,,Open
Bretheren an. Nur summarisch werden die frithe Wirksamkeit Baedeckers
(1866-1875) und seine letzten Jahre (1890-1906) erwihnt (S. 12f.34f). Besonde-
re Aufmerksamkeit widmet Holthaus Baedeckers Téatigkeit zwischen 1875 und
1890 (S. 13-34). In diesem Zusammenhang wird vor allem auf Baedeckers Ver-
bindungen zur Briiderbewegung (S.11£20), =zur Heiligungsbewegung
(S. 13£.32), zur Evangelischen Allianz (S. 26.28-33), zur ,,British and Foreign
Bible Society™ (S. 21f) und zu den deutschen Glaubensmissionen (S. 27) einge-
gangen. Ein besonderes Interesse hat der Autor ferner an der Darstellung der per-
sonlichen Beziehungen Baedeckers zu anderen religis priigenden Personlichkei-
ten seiner Zeit. Hingewiesen wird auf dessen Verbindungen zu Lord Radstock
(S. 10£.16f.), Georg Miiller (S. 11£20.27), Robert Pearsall Smith (S. 13f), Toni
von Bliicher (S. 14f), Graf Modes Modestovich Korff (S. 17.21), Wassilij Ale-
xandrowitsch Paschkow (S. 17-19), Fiirstin Lieven (S. 19.21), Tolstoi (S. 231),
Mathilda Wrede (S. 24f), Kristina Roy (8. 25f), Ludwig Doll (S. 27), Heinrich
Coerper (8. 27f), Anna von Weling (S. 30f) und Ernst Modersohn (S. 32).
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Verdienste Baedeckers um die Etablierung von GroBevangelisation, See-
mannsmission und StraBenpredigt in Deutschland werden besonders hervorgeho-
ben (S.26f). Ebenso seine Arbeit fiir den ,,Westdeutschen Sittlichkeitsverein*
und das ,,Blaue Kreuz®. Auch auf Baedeckers umstrittene Ablehnung arztlicher
Hilfe fur glaubige Christen wird in diesem Zusammenhang eingegangen (S. 33f).

Am eingehendsten setzt sich Holthaus mit Baedeckers Wirksamkeit in Russ-
land auseinander (S.15-24). Erldutert werden vor allem Baedeckers gute Kontak-
te zum russischen Adel (S. 16ff), sein Einsatz fiir die Verbreitung muttersprachli-
cher Bibeln (S. 21f) und seine zahlreichen Besuche in russischen Gefingnissen
(5. 21.23). Auch Baedeckers Anteil an der Erweckung unter den deutschsprachi-
gen Siedlern in Russland wird hervorgehoben (S. 20.33). Ein eigener Abschnitt
widmet sich Baedeckers Engagement fiir die Evangelische Allianz in Deutsch-
land (S. 29-33).

Recht knapp fallen die Angaben iiber Baedeckers Familienleben, seine theolo-
gische Ausrichtung und seine konkrete evangelistische Tatigkeit aus. Auch wiir-
de der Leser gerne mehr aus den anderen Lebensphasen Baedeckers erfahren und
ihn héufiger in eigenen Worten lesen. Natiirlich ist das bei dem begrenzten Um-
fang dieser biographischen Skizze nicht zu leisten. Leider finden sich bei den
zahlreichen Illustrationen zumeist weder erlduternde Unterschriften noch Hin-
weise auf deren Herkunft,

Die von Ulrich und Daniéle Bister transkribierten Briefe Baedeckers an Toni
von Bliicher und Karl Mascher stammen aus den Jahren 1875 (8. 38-40), 1877
(S.41f), 1879 (8. 43-52), 1887 (S. 52-57), 1889 (S.57-61), 1891 (S. 61-64),
1901 (8.64-75), 1902 (S.75-91), 1903 (S.92-110), 1904 (S. 110-116) und
1905 (8. 116-120). Inwieweit die hier abgedruckten Schreiben reprasentativen
Charakter haben, kann aufgrund fehlender Vergleiche kaum beantwortet werden.
Auch wenn die Briefe zu einem grofen Teil nicht aus der zuvor schwerpunktmi-
Big dargesteliten Lebensphase stammen, liefern sie doch eine wertvolle und
reichhaltige Ergéinzung zur biographischen Darstellung Baedeckers im ersten
Teil dieser Verdffentlichung. Hier finden sich zahlreiche Hinweise auf die aus-
gedehnten persénlichen Beziehungen und Bekanntschaften Baedeckers. Dazu
gehoren beispielsweise Robert Pearsall Smith (S. 39), Rudolf Wenger (S. 49),
Fiirstin Lieven (S.57), Anna von Weling (S. 63), Wassilij Alexandrowitsch
Paschkow (8. 65), Elisabeth von Groeben (S. 64.69) und Hudson Taylor (S. 81).
Leider bleibt die Identitit zahlreicher Kontaktpersonen Baedeckers im Unklaren
(S.42.55.64). Zwischen den Zeilen finden sich Hinweise auf einen ausgedehnten
Briefwechsel des Evangelisten (S. 40.631).

Dariiber hinaus bekommt der Leser einen lebendigen Eindruck von Baede-
ckers Reisetdtigkeit, die abgesehen von einigen festen Terminen recht spontan
und flexibel gewesen zu sein scheint (S. 5 1£.53.67.79f). Oftmals war er offen-
sichtlich ohne seine Ehefrau unterwegs (S. 77.93). Trotz unzulinglicher Ver-
kehrsmitte] bewdltigt er groBte Entfernungen in kiirzester Zeit (S. 44.86f). Kon-
fessionelle Bindungen haben in seiner Tétigkeit kaum eine Rolle gespielt
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(S. 49.68.95), auch wenn gelegentlich seine freikirchliche Grundhaltung durch-
scheint (S. 51.53.61).

Durchaus persénliche Ziige lassen diese Briefe Baedeckers aufscheinen — zum
einen in seiner natiirlichen, bibelzentrierten Frommigkeit: ,,Loben und danken
Sie vielmehr und lassen Sie recht laut Thren Lobgesang schallen. Danken Sie nur
dem Herrn, wenn Sie ihre Schwachheit erkennen ...” (S. 39, vgl. 43f.46.71), zum
anderen in seiner recht persénlichen Beziehung zu Toni von Bliicher, die er als
,Liebe verehrte Freundin” (S. 38), ,,Liebes Kindele” (S. 43) oder ,Meine Viel-
teure” (S5.64.68.75) anspricht und als ,,Ihr in Jesu verbundenes Vaterli” (S. 44.46)
oder ,,In treuer Liebe Dein alter Vater” (S. 59) griiit. Immer wieder sind seine
Reiseplanungen, korperliche Krankheit (S. 45.49f.62) und persénliche Auseinan-
dersetzungen im gemeindlichen Umfeld (S. 53£.57.59.70) Themen der Briefe.
Vor diesem Hintergrund macht Baedecker konkrete Vorschlige zu Evangelisati-
onsmethoden und Personalentscheidungen (S. 55£.74.90).

Die Kommentierung der abgedruckten Briefe Baedeckers fallt recht unter-
schiedlich aus. Zumeist werden ausfiihrliche und fiir das Versténdnis der Korres-
pondenz hilfreiche Informationen gegeben. Um so mehr wundert es, dass beim
letzten Schreiben weder die Lebensdaten Karl Maschers noch dessen kirchenge-
schichtlichen Bedeutung erwihnt werden (S. 118f). Nicht ganz klar wird auch,
warum manche Personen linger, gelegentlich sogar mit Literaturhinweisen, an-
dere hingegen nur kurz und knapp vorgestellt werden (z. B. S. 100). Der Abdruck
der Briefe ist nicht immer ganz iibersichtlich. FuBinoten finden sich so gelegent-
lich mitten auf der Seite (S. 82f.97). Manchmal wird die Gru3formel durch Sei-
tenumbruch vom Rest des Briefes getrennt (S. 68.100).

Insgesamt vermittelt das lesenswerte Buch einen aktuellen, vielseitigen Ein-
blick in das Leben des einflussreichen deutschen Evangelisten Friedrich Wilhelm
Baedecker. Aufgrund der klaren, knappen Darstellung eignet es sich sowohl fiir
Studierende als auch fiir kirchengeschichtlich interessierte Laien.

Michael Kotsch

Christian Bunners: Paul Gerhardt. Weg — Werk — Wirkung, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2006, geb., 320 S., 47 Abb., € 29,90

Rechtzeitig zum 400. Geburtstag von Paul Gerhardt am 12. Mirz 2007 ist das
bereits 1993 und 1994 erschienene Werk des Theologen und Musikwissenschaft-
lers Christian Bunners in einer iiberarbeiteten und ergiinzten Neuausgabe vorge-
legt worden. Da die Erweiterungen gegeniiber den &lteren Auflagen genau ver-
zeichnet sind und die neuere Literatur beriicksichtigt worden ist, handelt es sich
nicht nur um einen Nachdruck aus aktuellem Anlass, sondern um ein durchgrei-
fend aktualisiertes Buch. Neben verschiedenen anderen Verdffentlichungen (z. B.
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Gerhard Rodding: Warum sollt ich mich denn grimen. Paul Gerhardt — Leben
und Dichten in dunkler Zeit, Neukirchen-Vliuyn 2006) diirfte es der wichtigste
Beitrag zum Jubildumsjahr sein. Denn Bunners gelingt es in seiner Darstellung,
umfassend und einfiihlsam das bedrdngte Leben des wohl gréfBten deutschen Ba-
rockdichters mit seinem Werk zu verschrinken. Dariiber hinaus wird auch die
Wirkungsgeschichte ausfiihrlich behandelt, die eindrucksvoll belegt, dass mit
Gerhardt tatséichlich die ,,lutherische geistliche Dichtung zu ihrem in die Dimen-
sion der Zeitlosigkeit reichenden Héhepunkt™ (Johannes Wallmann) gekommen
ist. Bunners bezeichnet seine Art der Darstellung als ,nachwissenschaftlich
(S. 10), also auf der Hohe der Forschung, aber ohne gelehrten Apparat. Das ist
nachvollziehbar und erleichtert die Lektiire des fliissig geschriebenen Buches;
allerdings hétte trotzdem auf den Nachweis mancher Zitate insbesondere in dem
Teil iiber die Wirkung nicht verzichtet werden miissen (z. B. S. 233.236ff).

Zu Recht betont Bunners einleitend, Gerhardt sei ,,bekannt und unbekannt
zugleich. Vielen ist sein Name vertraut von Kindheit an; begegnen sie seinen
Liedern, empfinden sie diese wie gute Bekannte. Anderen sagt Gerhardts Name
nichts. Doch klangen Verse von ihm auch ihnen schon in Ohr und Herz. Seit lan-
gem nimlich sind Lieder von Gerhardt dem Gedichtnis der Menschheit einge-
schrieben. Sie diirfen zum Weltkulturerbe gezihlt werden ... In beschadigtem und
bescheidenem, in begliicktem und beschwingtem, in bedriicktem und betriibtem
Leben kann er Gespriachspartner sein® (S. 9). Diese Einschdtzung, so steht zu
befiirchten, diirfte allerdings nur fiir gewisse Teile der Bevilkerung zutreffen.
Umso wichtiger ist es, die 139 nachweisbaren deutschen Lieder und Gedichte
Paul Gerhardts in Erinnerung zu rufen, und dazu bietet Bunners’ Buch die beste
Gelegenheit.

Der erste Teil beschreibt Gerhardts Lebensweg von der Geburt in Grifenhai-
nichen am 12. Mérz 1607 bis zu seinem Tod in Liibben am 27. Mai 1676 (S. 15—
117). Das stellt vor Probleme, denn in seiner Biographie gibt es viele Liicken und
auch Selbstzeugnisse sind rar. Bunners lotet alle verfligbaren Quellen sorgfiltig
aus und vermag so dennoch ein zusammenhéngendes Bild zu entwerfen von der
Schulzeit in Grimma, dem Theologiestudium in Wittenberg, der Hauslehrerzeit
in Berlin sowie den Pfarrstellen in Mittenwalde, Berlin (an der Nikolaikirche)
und Liibben. Durch zusitzliche Informationen wie etwa zum Bildungsprogramm
der ,Fiirstenschule* in Grimma, die Gerhardt 1622 bis 1627 besuchte, bekommt
der Leser interessante Einblicke in die damalige, auch vom DreiRigjdhrigen
Krieg gepriigte Zeit (S. 25ff). Viel Raum nimmt verstéindlicherweise der ,,Berli-
ner Kirchenstreit™ ein, in dem der reformierte Grofle Kurfiirst Friedrich Wilhelm
dem weithin lutherischen Land seine Konfessionstoleranz aufzwingen wollte
(8. 72ff). Der in der lebendigen Orthodoxie verwurzelte Gerhardt erwies sich in
dieser Auseinandersetzung als scharfsinniger Theologe und musste seine Beru-
fung auf Ordinationsgeliibde und Gewissen 1667 mit der Amtsenthebung bezah-
len. Zu Recht verzichtet Bunners darauf, ihn zum politischen Revolutionar zu
erheben, macht aber gleichwohl die politischen Implikationen seines Handelns
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deutlich. Gerhardt ,,verwies die absolutistische Politik ins Vorletzte und stellte
ihr eine theologisch-spirituelle Unabhéngigkeit und Letztverantwortung gegen-
itber* (S. 86). Die Bibel in der Auslegung durch die lutherischen Bekenntnis-
schriften war eben fiir ihn die alles normierende Instanz.

Fiir den Liederdichter Gerhardt erwies sich die Begegnung mit Johann Criiger
(1598-1662), Kantor an St. Nikolai in Berlin, als duflerst fruchtbar. Er entdeckte
und forderte ihn. ,,Das Zusammentreffen beider in Berlin hat eine Sternstunde
des Kirchenlieds heraufgefiihrt™ (S. 44). Schon 1647 verdffentlichte Criiger in
seinem Gesangbuch ,,Praxis Pietatis Melica. Das ist Ubung der Gottseligkeit in
christlichen und trostreichen Gesidngen* 18 Lieder von Gerhardt. ,,Die damalige
Bedeutung des Liedersingens im Volk ist heute nur noch schwer vorstellbar. Die
Reformation hatte die Nahe des kirchlichen Liedes zum Volkslied betont. Lieder
waren leicht einzupragen. Sie halfen, biblisch-evangelisches Gedankengut auch
unter solchen Menschen zu verbreiten, die des Lesens nicht kundig waren®
(S. 44). Bunners versteht Gerhardts ,,Leben als Wanderschaft (S. 108ff), in der
die Bibel insgesamt bestimmend gewesen ist. Zu Recht zitiert er am Schluss die-
ses Teils: ,,Befiechl du deine Wege / Und was dein Herze krdnkt / Der al-
lertreusten Pflege / Des, der den Himmel lenkt: / Der Wolken, Luft und Winden /
Gibt Wege, Lauf und Bahn, / Der wird auch Wege finden, / Da dein Full gehen
kann® (S. 112).

Der zweite Teil des Buches (S. 121-204) beschreibt nach einer Werkiibersicht
einfithlsam den Gehalt der Lieder Paul Gerhardts. Die Vielfalt kann hier nicht
erortert werden, deshalb mag die Auflistung der Themen- und Motivbereiche
geniigen: Morgen und Abend; Der Sommer, die Schonheit; Die Sinne, das Sin-
gen und der Sinn; Advent und Weihnachten; Passion; Tod, Auferstehung, Ewig-
keit; Wer lobt, der lebet; Freundschaft, Liebe, Ehe; Kriege, Krisen und Kometen;
Leid und Lied; Gut der Armen; Kunst und Andacht. Deutlich wird Gerhardts
,,Ansicht vom Dienstcharakter der Dichtkunst ... Die Schlichtheit ebenso wie das
Kunstvolle seiner Lieder waren pastoral begriindet. Beide erwuchsen aus der
Verbindung von Gotteslob im Medium der Kinste mit der sozial-
seelsorgerlichen Zuwendung zu den Menschen, und dies aus theologischem An-
satz, weil namlich Gott selbst sich erniedrigt hat, um die Welt zu erlésen”
(S. 204).

Die von der Forschung weniger beachtete Geschichte der Wirkung Paul Ger-
hardts wird im dritten Teil des Buches ausfiihrlich beschrieben (S. 207-289).
Hierbei geht es um ganz unterschiedliche Aspekte wie die Aufnahme seiner Lie-
der im deutschen Gesangbuch, Ubersetzungen (unter der Uberschrift ,,Gerhardt
global” [S. 217ff] mit Textbeispielen in Tamilisch, Suriname und Labrador) und
Nachdichtungen, aber auch um seine Bedeutung fiir Pietisten und etwa fiir Diet-
rich Bonhoeffer sowie um seine Breitenwirkung im Werk von Johann Sebastian
Bach (allein im Weihnachtsoratorium kommen dreiBig Choralsétze mit Texten
von Gerhardt vor [S. 268]). Nicht ausgeblendet werden Schwierigkeiten, die man
mit seinen Liedern haben kann (es versteht sich von selbst, dass das bei atheisti-
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schen Positionen der Fall ist [S.245]). Aufschlussreich ist schlieBlich eine
Sammlung von Zitaten etlicher Dichter iiber ihre Einschétzung Gerhardts, die
seine ,,Prasenz im kulturellen Bewusstsein® belegen (S. 272).

Ergénzt wird das Buch um einige Textdokumente (besonders eindrucksvoll ist
Gerhardts ,,Testament™ fiir seinen Sohn aus dem Frithjahr 1676 [S. 301f]), ein
ausfiihrliches Literaturverzeichnis sowie ein Lied- und Personenregister. Dem
sorgfiltig edierten Werk sind iiberdies einige Abbildungen beigegeben. Wer sich
eingehender mit Paul Gerhardt und seinen Liedern beschiftigen méchte (siche
Gerhard Rodding [Hg.]: Geistliche Lieder, Stuttgart 1991; Eberhard von Cra-
nach-Sichart [Hg.]: Paul Gerhardt. Wach auf, mein Herz, und singe. Vollstindige
Ausgabe seiner Lieder und Gedichte, Wuppertal 2004; Reinhard Mawick [Hg.],
Paul Gerhardt. Geh aus, mein Herz. Simtliche deutsche Lieder, illustriert von
Egbert Herfirth, Leipzig 2006), ist mit der Studie von Christian Bunners bestens
bedient.

Lutz E. v. Padberg

Jochen Eber: Johann Ludwig Krapf. Ein schwibischer Pionier in Ostafrika, Rie-
hen/Basel: ArteMedia / Lahr: Johannis, 2006, Pb., 271 S., 158 Abb., 2 Landkar-
ten, € 15,-

Reisender, Pioniermissionar, Wissenschaftler und Sprachgenie, so nennt Jochen
Eber den Pionier der Mission in Ostafrika, Johann Ludwig Krapf (1810-1881).
Wenn Paulus in 1 Kor 3,10 schreibt: Ich ,,habe den Grund gelegt als ein weiser
Baumeister; ein anderer baut darauf*, so trifft genau dies auf Johann Ludwig
Krapf zu. Den Samen des Evangeliums hat er vielfach in Ostafrika ausgestreut,
als Ernte konnte er nur zwei Bekehrungen aufweisen (S. 150). ,In der ganzen
Zeit seit Beginn der Mission — 1844 auf Sansibar, 1836 in Rabai — hatten offen-
sichtlich erst zwei Einheimische den christlichen Glauben angenommen: Mringe
und Abbe Gundja“ (S. 164). Geerntet haben spater andere. Auch wenn die Ostaf-
rika-Mission in der Mitte des 19. Jahrhunderts an einem Scheideweg angekom-
men war, konnte sie durch einen mutigen Entschluss der Church Missionary So-
ciety — trotz bisheriger Erfolglosigkeit — doch fortgesetzt werden. ,,Ihr Fortbeste-
hen sollte sich in den kommenden Jahren als richtig erweisen” (ebd.).

Jochen Eber will dem schwibischen Missionar mit seiner Biografie ein litera-
risches Denkmal setzen und auch an weithin unbekannte Missionars-Kollegen
erinnern. 158 Abbildungen und 2 Landkarten zu Krapfs Ostafrika-Reisen neh-
men die Lesenden mit auf die Reise durch das Leben des Missionars. Eber hat in
in- und auslindischen Archiven (u. a. in Agypten, Frankreich, GroBbritannien)
ein reichhaltiges Quellenmaterial zusammengetragen und in der votliegenden
Biografie verarbeitet. Zu den Schriften von Krapf vermerkt er: ,,Es gibt bisher
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noch keine Bibliographie aller Schriften von Krapf* (S. 257). Das gegenwirtig
umfangreichste Verzeichnis von Krapfs linguistischen Arbeiten und Schriften
enthilt die Magisterarbeit (2001) von Clemens Giitl. Eine wesentliche Quelle
stellen Krapfs ,,Reisen in Ostafrika ausgefiihrt in den Jahren 18371855 dar, die
in drei Auflagen — zuletzt 1994 — erschienen sind.

In finfzehn Kapiteln zeichnet Eber das Leben und Werk Johann Ludwig
Krapfs nach. Jedem Kapitel sind Stichworte vorangestellt, die den Inhalt andeu-
ten. Zahlreiche Zitate bringen den Missionar selbst zur Sprache. Am Ende eines
jedes Kapitels fithrt der Verfasser die von ihm benutzten Quellen an.

Geboren wurde Johann Ludwig Krapf am 11. Januar 1810 in dem heute zu
Tiibingen gehorenden Dorf Derendingen. Obwohl die Eltern ihn fiir ein Hand-
werk bestimmt hatten, konnte Krapf das ,,Anatolische Gymnasium® (heute Uh-
land-Gymnasium) in Tiibingen besuchen. Im Religionsunterricht wurde sein
Blick auf die Mission gelenkt. In den Schulferien 1825 besuchte er erstmals das
Basler Missionshaus. Nach Abschluss seiner Gymnasialzeit begann er seine
Ausbildung in der Missionsschule in Basel. Wiahrend dieser Zeit entdeckte Krapf
die Mystik und Theosophie. Er las Texte dieser religiosen Richtungen, obwohl
die Hausordnung des Missionshauses derartige Literatur untersagte. Weil er das
wreine Kopfwissen® nicht mit seinem inneren Leben in Einklang bringen konnte,
beendete er seine Ausbildung in Basel, um dann aber doch wenig spéter in Tii-
bingen das Studium der evangelischen Theologie aufzunehmen. Nach Vikariat
und einer kurzen Zeit als Hauslehrer traf er auf den schwedischen Missionar Pe-
ter Fjellstedt. Durch diese Begegnung kam Krapf zu der Gewissheit, den ,,Missi-
onarsberuf ergreifen zu miissen”. Erneut ging er nach Basel und begann sogleich
mit dem Studium der tiirkischen und neugriechischen Sprache, da er fiir den Mis-
sionsdienst in Kleinasien vorgesehen war. Schon bald aber lernte Krapf Athio-
pisch und Amharisch, denn der Tod des Kairo-Missionars Heinrich Knoth lenkte
seinen Weg nach Afrika. Eine abenteuerliche Reise fiihrte ihn 1837 durch Agyp-
ten hindurch nach Athiopien. Im Dezember traf er nach zehnmonatiger Reise im
Hafen von Massaua, dem Haupthafen der #thiopischen Kiiste am Roten Meer,
ein.

Einheimische Priester der #thiopischen Staatskirche und die lokale Ober-
schicht aber behinderten die Missionsarbeit. Krapf meinte schon nach kurzer
Zeit, das Ende der Mission in Athiopien sei gekommen. Im Januar 1839 versuch-
te er dann erneut, in Athiopien eine Missionsarbeit zu installieren. Es waren
abenteuerliche Reisen, die Krapf im Landesinneren unternahm. Ungeziefer, ein
Attentat, dem drei Mitarbeiter zum Opfer fielen, schwierige Wege und Gefan-
gennahmen brachten den Missionar so manches Mal an die Grenze seiner physi-
schen Krifte. Auch seine erste Frau Rosine und die beiden Kinder aus dieser Ehe
musste Krapfin Afrika begraben.

»Eine missionarische Dimension besal der &ffentliche Sonntagsgottesdienst,
durch den die Basler Missionare ... den Einheimischen die Sonntagsheiligung
nahe bringen wollten (S. 104). Es waren nur wenige Gottesdienstbesucher, aber
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auch diese verkniipften mit threm Kommen andere als geistliche Erwartungen.
Gerne hiitten die einheimischen Teilnehmer nach dem Singen und Beten ein rau-
schendes und berauschendes Fest gefeiert. Hier aber blieb Krapf eisern. Die De-
vise des Missionars blieb: Gottesdienstbesuch wird nicht belohnt. In drastischen
Worten formulierte er: ,,Wir kommen am Sonntag zusammen, um das Wort Got-
tes zu héren, nicht um zu fressen und zu saufen, wie die Heiden tun® (S. 105).

Im Jahr 1846 traf der aus Gerlingen bei Stuttgart stammende Johannes Reb-
mann in Mombasa ein. Anfangs verfolgten die beiden Missionare durchaus ge-
meinsame Ziele. Neben ihrer evangelistischen Arbeit an Erwachsenen wollten
Rebmann und Krapf jungen Menschen Schulunterricht erteilen. Aber die Jugend-
lichen enttduschten die Hoffnungen der beiden. Leicht hitten die Missionare die
Jungs fiir den Schulbesuch gewinnen konnen, wenn ihre Anwesenheit bezahlt
worden wire. Darauf jedoch lief3 sich Krapf nicht ein. Mit der Zeit aber zeichnete
sich ab, dass Krapf und Rebmann recht unterschiedliche Vorstellungen von der
Missionsarbeit hatten. ,,Krapf kriegte sich ... mit Rebmann und Erhardt in die
Haare, weil sie in Ksulutini Hiuser bauten, die Kolonisation in bedrohliche Nihe
zum Missionsauftrag riickten und Krapfs Projekt einer Missionskette mit Statio-
nen im Landesinnern nicht unterstiitzen wollten ... Krapf kritisierte diese Haltung
als geistliche Versuchung fiir die Mission und als Erkalten apostolischer Gesin-
nung* (S. 151). Gemeinsam war den beiden schwibischen Missionaren Rebmann
und Krapf, dass sie die ersten Européder waren, die den hochsten Berg Afrikas
sahen. Rebmann ging als Entdecker des Kilimandjaro in die Geschichte ein.
Krapf wurde am 3. Dezember 1849 ganz beildufig zum ,,Entdecker” des Mount
Kenya, des zweithochsten Bergs von Afrika.

Neben seinem evangelistischen Wirken diente Johann Ludwig Krapf den
Menschen in Ostafrika durch seine Titigkeit als Bibeliibersetzer und durch viele
Biicher, die er in afrikanischen Sprachen verfasste und auf St. Chrischona dru-
cken lieB. Noch im Alter von 65 Jahren duflerte er den Wunsch, zwecks einer
Bibelitbersetzung erneut nach Afrika zu reisen: ,,Wenn mein Gesundheitszustand
gut wire, wiirde ich gerne nach Mombasa zuriickkehren und eine Ubersetzung
der ganzen Bibel mitten unter den Einheimischen anfertigen, besonders der be-
kehrten Einheimischen, die eine groBe Hilfe fiir einen iibersetzenden Missionar
darstellen” (S. 228). Zu dieser Ausreise kam es allerdings nicht mehr. Fiir seine
wissenschaftliche Arbeit hatte ihn die Universitit Tiibingen bereits 1842 ehren-
halber zum Doktor der Philosophie ernannt.

Im Jahr 1853 beendete Krapf seine Arbeit in Ostafrika aus gesundheitlichen
Grinden und kehrte nach Europa zuriick. Aber auch in der Heimat setzte er sich
unermiidlich fiir die Mission in Ostafrika ein. Neben seiner schriftstellerischen
Tﬁt‘igkeit war er vor allen Dingen als Spendensammler unterwegs.

Uber den Menschen und Missionar Johann Ludwig Krapf resiimiert der Autor:
»Eine sein ganzes Leben umfassende Kreuzestheologie stellt Krapf hinein in das
grofle Missionswerk Gottes mit der Menschheit auf dieser Erde, wobei er selber
fir seine Person immer bescheiden und demiitig blieb® (S. 238). Obwohl seine
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evangelistischen Bemiihungen keine direkten Resultate zeigten, war Krapfs
Dienst als Missionar nicht erfolglos. Der schwedische Forscher Gustav Arén hat
aufgezeigt, dass die vielen Bibeln und Schriften, die Krapf in Abessinien verteil-
te, eine grofe Nachwirkung hatten.

Jochen Eber hat anhand vieler bislang unbekannter Quellen eine gut zu lesen-
de und spannende Biografie des schwabischen Pioniermissionars in Ostafrika
verfasst. Das Buch gibt Einblick in die Mentalitit der ostafrikanischen Bevdlke-
rung und zeigt daneben, mit welchen Schwierigkeiten die Missionare in der An-
fangszeit in Athiopien zu kimpfen hatten. Teilweise liest es sich wie ein Krimi-
nalroman. Wer sich einen Einblick iiber den Beginn der Mission in Ostafrika ver-
schaffen und daneben Land und Leute kennen lernen mdochte, sollte dieses Buch
unbedingt lesen.

Adelheid v. Hauff

Ludwig David Eisenloffel: Freikirchliche Pfingstbewegung in Deutschland: In-
nenansichten 1945-1985, mit einem Vorwort von Reinhard Hempelmann, Kir-
che — Konfession — Religion 50, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006,
geb., 444 S., € 56,—

Die Publikation Ludwig David Eisenloffels will einen Teil der Entstehungsge-
schichte des Hauptstroms der deutschen Pfingstbewegung im Zeitraum von 1945
bis 1985 nachzeichnen, der in der ,,Arbeitsgemeinschaft der Christengemeinden
in Deutschland” zusammengefasst und seit 1982 in ,Bund Freikirchlicher
Pfingstgemeinden® (BFP) umbenannt ist. Teile der Publikation wurden als Pro-
motionsarbeit der pfingstorientierten, 1995 gegriindeten Life Christian University
Tampa (Florida) vorgelegt und 2004 angenommen.

Eisenloffel schreibt perspektivisch. Viele Jahre war er Leiter der Bibelschule
bzw. des Theologischen Seminars der BFP ,Beréa“ in Erzhausen und als Ge-
schiftsfiihrer des Forums Freikirchlicher Pfingstgemeinden maligeblich an Ent-
scheidungsprozessen und speziell Auflenkontakten der Arbeitsgemeinschaft be-
teiligt. Er schreibt also als Zeitzeuge. Dennoch will er seine Arbeit nicht als Au-
tobiographie verstanden wissen. Dort, wo er auf seine eigene Titigkeit Bezug
nimmt, schreibt er deshalb nicht in der ersten, sondern in der dritten Person. Die-
ses Stilmittel verdeckt freilich nur seine Parteilichkeit, die, offener gezeigt, kein
Manko einer Darstellung zu sein braucht. So jedenfalls ergibt sich der Anstrich
einer Unvoreingenommenheit, die gar nicht vorhanden ist. Die ganze Darstellung
ist aber, wie der Untertitel auch klar zu erkennen gibt, eine , Innenansicht®. Sie
ist unverkennbar einseitig geschrieben und trigt apologetische Ziige. Obwohl
Eisenloffel seit 1984 aus privaten Griinden seine persénliche Mitgliedschaft im
BFP verloren hat, fithlt er sich nach wie vor der Pfingstbewegung verpflichtet.
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Die Enge einer solchen Sicht ,,von Innen* heraus zeigt sich insbesondere an der
Bewertung anderer Freikirchen und des Gnadauer Verbandes. Da der Autor den
Weg der Pfingstbewegung nach dem Zweiten Weltkrieg von dessen Ziel her be-
urteilt, namlich der Anerkennung durch die anderen Kirchen und Gemeindebiin-
de, zieht er in der Regel speziell die Quellen heran, die eine zunehmende Einsicht
in die Schriftgemafiheit der Pfingstbewegung und Akzeptanz ihrer Prinzipien
dokumentieren. In allen Teilen ist eine gewisse Rechtfertigungsintention der ei-
genen Titigkeit abzulesen. Durch diese Charakteristika unterscheidet sich die
Arbeit Eisenloffels von fritheren, kritischeren Darstellungen, etwa von Paul
Fleisch (Die Pfingstbewegung in Deutschland, Hannover 1957), Kurt Hutten
(Seher, Griibler, Enthusiasten, Stuttgart °1997, S. 303-359), Walter J. Hollen-
weger (Enthusiastisches Christentum. Die Pfingstbewegung in Geschichte und
Gegenwart, Ziirich 1969) und Hans-Dieter Reimer (,,.Die Pfingstbewegung®, in:
... neben den Kirchen, hg. von Riidiger Hauth, Neukirchen-Vluyn 1995, S. 114—
116).

Fiir den allerdings, der dieses Buch weniger als historische Darstellung denn
als Quelle liest, in der ein Reprisentant einer Freikirche ein zeitgenossisches Bild
derselben vermittelt, kommt einiges aufschlussreiche Material zusammen. Denn
zum ersten Mal wird mit dieser Publikation die Entstehung des ,,Forums Frei-
kirchlicher Pfingstgemeinden™ (FFP) dokumentiert sowie die gesuchte Annéhe-
rung der Pfingstgemeinden an die Vereinigung evangelischer Freikirchen (VEF)
und die Deutsche Evangelische Allianz (DEA). AuBlerdem wird der Dialog des
FFP mit den charismatischen Erneuerungsbewegungen der rémisch-katholischen
und der evangelischen Landeskirchen beschrieben, wie er zwischen 1974 und
1984 stattgefunden hat. Da die jeweiligen Verhandlungsabliufe geschildert und
die AuBerungen der Teilnehmer recht ausfiihrlich aus den Protokollen zitiert
werden, erweist sich die Publikation Eisenl6ffels als Fundgrube fiir denjenigen,
der die Sicht der 6kumenisch interessierten Pfingstler kennen lernen und verste-
hen will. Der Verfasser hat fiir seine Arbeit das Archiv des Bundes Freikirchli-
cher Pfingstgemeinden ausgewertet und durch seinen eigenen Aktenbestand er-
génzt. Manches ist auch ,,aus dem Gedéchtnis*” iibermittelt. So ist trotz oder ge-
rade wegen des besagten Mangels an wissenschaftlicher Reflexion eine Quellen-
sammlung entstanden, auf der weitere Arbeiten aufbauen koénnen. Lesenswert ist
zudem das Vorwort von Reinhard Hempelmann, der die Pfingstbewegung theo-
logisch und kulturell einordnet.

Wolfgang Heinrichs
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Jurgen Helm: Krankheit, Bekehrung und Reform. Medizin und Krankenfiirsorge
im Halleschen Pietismus, Hallesche Forschungen 21, Tiibingen: Niemeyer, 2006,
kt.; 245 8., € 58~

Jiirgen Helm, wissenschaftlicher Mitarbeiter der Medizinischen Fakultit am In-
stitut fiir Geschichte und Ethik der Medizin der Universitit Halle, fragt in seiner
interdisziplindr angelegten Habilitationsschrift zum einen aus kirchenhistorischer
Sicht einmal mehr nach der Umsetzung Franckescher Reformpline, diesmal auf
dem Feld der Gesundheitsfiirsorge und Medizin. Zum anderen nihert er sich sei-
tens der Medizin dem Forschungsgegenstand mit der Frage nach alternativen,
ganzheitlichen Ansitzen, um am Beispiel einer ,,pietistischen Medizin* die Um-
setzbarkeit religitser Konzepte in der Medizingeschichte zu priifen. Dariiber hin-
aus liefert die Untersuchung aufgrund ihrer lokalgeschichtlichen Griindlichkeit
jedoch auch sozialgeschichtliche (Krankenhausgeschichte), ideengeschichtliche
(Medizinkonzepte im 18. Jh.) und alltagsgeschichtliche (z. B. Anstaltsleben) For-
schungsergebnisse. Helm geht in drei Schritten der Frage nach: Konnte ein reli-
gitses Medizinkonzept praktisch wirksam werden? Zunichst konkretisiert und
wiirdigt er die Entwicklung eines ,,ganzheitlichen Medizinkonzeptes einer ,,pie-
tistischen Medizin®“, das auf Georg Ermnst Stahl fulend Originalitét fiir sich bean-
spruchen konnte. Die Einheit von Leib und Seele und die Pflicht zur medizini-
schen Korperpflege bilden dabei wichtige Eckpfeiler, ,,weshalb man dem Hall-
eschen Pietismus keine ,,Leibfeindlichkeit’ in dem Sinne vorwerfen kann, dass
sie korperliche Bediirfnisse nicht ernst genommen hétten® (S. 26). Erginzend zur
Korperpflege wurden Krankheiten zudem als wichtiges Mittel gottlicher Fithrung
und Ziichtigung angesehen. Helm stiitzt sich fiir die Medizintheorie vor allem auf
den Waisenhausarzt Christian Friedrich Richter und den Medizinprofessor Mi-
chael Alberti, die G. E. Stahl folgten und seinen Ansatz im Sinne der christlichen
Seelenlehre bis dahin ausdifferenzierten, dass die Bekehrung als therapeutischer
Faktor gesehen werden konnte. Diese Krankheitsdeutungen wurden schlieBlich
auch in den programmatischen Schriften und praktischen Instruktionen fiir die
Krankenstationen der Anstalten festgeschrieben.

Der zweite Schwerpunkt der Untersuchung priift die Umsetzung dieses Kon-
zeptes in der Praxis. Mit fiir die Alltagsgeschichte des Anstaltswesens detailrei-
cher Tiefgriindigkeit beschreibt Helm hier die Gesundheitsfiirsorge Franckes fiir
seine Zoglinge, die mit hohem personellem und finanziellem Aufwand betrieben
wurde. Nicht nur die Atmosphére in den Krankenstuben wird lebendig, sondern
auch medizinische Details zu Krankheiten, Sterblichkeit, Therapien und prophy-
laktischen Mafinahmen, wie zum Beispiel gezielte Erndhrung und verordnete
Bewegung, werden entfaltet. In seiner Analyse kommt Helm zu dem Schluss,
dass der religitse Anspruch und das medizinische Konzept weder auf den Kran-
kenstationen noch wihrend der Armensprechstunden umgesetzt wurden, zum
Beispiel indem sich die medizinische Behandlung auch auf die ,,unmaterialischen
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Krankheitsursachen (C. F. Richter)* (d. h. Siinde in verschiedenen Ausformun-
gen) erstreckt hitte. Die Ursache sieht Helm darin, dass die mittlere und untere
Ebene das Anliegen der Anstaltsdirektoren und Waisenhausérzte nicht addquat
umsetzte. Helms Analyse korrigiert und konkretisiert zudem verschiedene bishe-
rige Erkenntnisse, so etwa, dass es statt des mehrfach in der Literatur erwdhnten
»Lehrkrankenhauses® nur drei stindisch gegliederte und rdumlich getrennte klei-
nere Krankenstationen gegeben hat und hier keine Bediirftigen aus Halle und
Glaucha behandelt wurden.

Dafiir konnten im dritten Schwerpunkt der Arbeit, den AuBenwirkungen der
Anstaltsmedizin, tiber 12.000 Patienten jihrlich in der Armensprechstunde des
Waisenhauses ausgemacht werden. Sie erhielten kostenlose Ambulanz und An-
staltsmedizin, was Helm allerdings als WerbemaBnahme fiir kostengiinstige Arz-
nei aus der Anstaltsapotheke deutet, die in der Region bald eine Monopolstellung
einnahm. Helm sieht in der massenwirksamen Arzneiverteilung der Anstaltsme-
diziner einen evidenten Faktor fiir die Popularisierung von Medikamenten unter
der Bevolkerung (Medikalisierung) in der Mitte des 18. Jahrhunderts Verdienste
erwarb sich der Hallesche Pietismus auch dadurch, dass Medizinstudenten in ei-
nem collegium clinicum praxisnah ausgebildet wurden, was allerdings nicht wie
bisher angenommen im Bereich stationérer Pflege geschah, sondern nur wihrend
der Armensprechstunde. AuBerdem schloss der Anatomieunterricht in den Schu-
len auch Gesundheitserziehung ein.

Schlieflich untersucht Helm Beziige der Waisenhausmedizin zu den in Berlin
und Brandenburg beginnenden preuBischen Medizinreformen, muss aber feststel-
len, dass sich personell und institutionell keine direkten Beziige herstellen lassen.
Dass er aber trotzdem der Halleschen Krankenfiirsorge eine Mittlerrolle bzw.
eine Legitimierungsfunktion fiir preuBische Reformen zuspricht, trigt dem Um-
stand Rechnung, dass konzeptionelle Ubereinstimmungen, aber auch indirekte
personelle Beziige bei der Griindung der Charité (z. B. Einfithrung und Einbezie-
hung von Medizinstudenten in die Praxis, Einsatz von Theologiestudenten als
Seelsorger, Spendenwesen) sowie direkte Verweise auf Halle (z. B. bei der Pla-
nung des Potsdamer Waisenhauses) nicht von der Hand zu weisen sind.

»Konnte das religiose Medizinkonzept einer ,pietistischen Medizin® praktisch
wirksam werden?* Helm kommt zu dem Schluss, dass zwar ein profiliertes Kon-
zept erstellt und propagiert wurde, es aber ein erhebliches ,,Vollzugsdefizit* gab.
Wiahrend die theologischen Reformen von Halle ausgehend den spiteren Pietis-
mus und die Erweckungstheologie beeinflussten, blieb — trotz erfolgreicher me-
dizinischer Reformen — das entwickelte Konzept einer ,,pietistischen Medizin“
weithin unrealisiert. Dass dafiir vor allem die mittlere und untere personelle Ebe-
ne verantwortlich zu machen ist — wie Helm herausstellt —, mag fiir die Kranken-
stationen zutreffen. Dass auch die Praxistitigkeit den Arzten im alltiglichen Ge-
schift wenig Raum lieB, das neue Konzept zu entfalten, lisst sich zwischen den
Zeilen erahnen. Offen bleibt allerdings, inwiefern die ,,pietistische Medizin* {iber
das Katheder multipliziert wurde, um auferhalb Halles Umsetzung zu finden.
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Diverse verallgemeinernde Urteile bediirfen einer naheren Begriindung, wie zum
Beispiel die These von der Medikalisierung der Bevolkerung durch die Waisen-
hausapotheke oder die Durchfilhrung der Armensprechstunde aus merkantilisti-
schen Beweggriinden. Der medizingeschichtlichen Verallgemeinerung, dass reli-
giose Konzepte generell schwer umsetzbar seien, fehlt die Einbindung dieses
lokalgeschichtlichen Ergebnisses in einen medizingeschichtlichen Kontext — wie
iiberhaupt Helm stérker den kirchenhistorischen Kontext betont, damit aber eine
bisher ausstehende und tiefgriindige Gesamtdarstellung zu diesem Thema liefert
— wobei auch hier nahe liegende Untersuchungsgegenstinde ausgeklammert wer-
den mussten (weitere Bezilige des Waisenhauses zur Medizinischen Fakultit oder
die Elaboration und den Vertrieb der anstaltseigenen Arzneimittel).

Christoph Rymatzki

Frank Hinkelmann: Geschichte der Evangelischen Allianz in Osterreich. Von
ithren Anfingen im 19. Jahrhundert bis zum Ausgang des 20. Jahrhunderts, Stu-
dien zur Geschichte christlicher Bewegungen reformatorischer Tradition in Os-
terreich 1, Bonn: VKW, 2006, Pb., 208 S., € 17,—

Ganze drei Seiten umfasste bislang die lingste Gesamtdarstellung der iiber 125-
jahrigen Geschichte der Osterreichischen Evangelischen Allianz (OEA). Frank
Hinkelmanns Magisterarbeit an der Theologischen Universitit Apeldoorn stellt
daher einen Meilenstein fiir die Erforschung dieses kleinen, aber aus evangelika-
ler Sicht wichtigen Seitenstiicks der neueren Osterreichischen Kirchengeschichte
dar. Hinkelmann war fiir diese Aufgabe pridestiniert: Als verantwortlicher Mit-
arbeiter seit den 1990er Jahren und, seit 2002, als Vorsitzender der OEA ist er
mit seinem Forschungsthema bestens vertraut. Insiderkenntnisse und personli-
ches Interesse diirften auch notwendig gewesen sein, um das Quellenmaterial aus
iiber zwanzig Archiven in vier Lindern zusammenzutragen und so die Geschich-
te des konfessionsiiberschreitenden evangelischen ,,Bruderbundes® fiir Osterreich
zu ermitteln. Hinkelmanns aufwindige Quellenarbeit leistet denn auch einen fiir
eine Magisterarbeit tiberdurchschnittlich groBen Beitrag zur Erforschung ihres
Gegenstands.

Hinkelmann unterteilt die Geschichte der Evangelischen Allianz in Osterreich
in die Phasen ,,Vorgeschichte* (1846-1868), ,,Anfinge® (1869-1900), ,,Ausbau”
(1900-1945) und ,,Neuausrichtung® (1945-1975) der Allianzarbeit sowie ,,Von
der Griindung bis zur Krise” (1976-1991) und ,,Aufbruch zu neuer Relevanz®
(1991-1999). Die letzten Jahre bis zum Abfassungsdatum werden ,auch auf-
grund der fehlenden historischen Distanz“ (S. 15) ausgespart. Da Hinkelmann fiir
den letzten behandelten Abschnitt bereits selbst als wichtiger Akteur in Erschei-
nung tritt (S. 170-172.175f), hitte man allerdings vielleicht auch hier letzte Ent-
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wicklungen wenigstens kurz andeuten kénnen. Der Schwerpunkt des Buches
liegt auf der Zeit ab dem Zweiten Weltkrieg, deren Darstellung genau zwei Drit-
tel der Arbeit ausmacht. Grund fiir diese Gewichtung ist nicht zuletzt die Quel-
lenlage: Wihrend fiir die frithen Jahre fast ausschlieBlich Zeitschriftenartikel zur
Verfiigung stehen, sind Archivquellen fiir Wien ab Mitte der 1920er Jahre, in
vielen Teilen Osterreichs allerdings erst seit den 1970er Jahren oder gar nicht
vorhanden; im letzteren Fall wurden auch Zeitzeugeninterviews hinzugezogen.
Dass hier auch Kreativitit weiterhilft, zeigt beispielsweise der Riickschluss aus
den Kollektenaufzeichnungen in dem handschriftlich gefiihrten Kassenbuch der
Linzer Evangelischen Allianz auf eine stattgefundene Gebetswoche im Januar
(S. 99).

Das Buch stellt wichtige Ereignisse, Dokumente und Trends in den jeweiligen
Zeitabschnitten vor. Hinkelmann erhebt keinerlei Anspruch, die weitaus umfas-
sendere Geschichte der evangelikalen Bewegung in Osterreich zu schreiben,
sondern konzentriert sich speziell auf die Entwicklung der dsterreichischen Alli-
anzarbeit. Er kommt dabei, wenn auch ohne besonderen biographischen Zugriff,
auf den Wiener Vertreter der ,,Britischen und ausldndischen Bibelgesellschaft®,
Edward Millard, auf Pfarrer Max Monsky, den Baptistenpastor Arnold Koster,
den Wiener Superintendenten Georg Traar und Hinkelmanns Vorgéinger Fritz
Bomer als zentrale Figuren zu sprechen, die die Allianzarbeit jeweils mehrere
Jahrzehnte prigten. War auf der Londoner Griindungsversammlung der Evange-
lischen Allianz 1846 noch kein &sterreichischer Vertreter anwesend, so entstand
mit der Griindung einer baptistischen und einer methodistischen Freikirche in
Wien um das Jahr 1870 allméhlich eine Allianzarbeit in Osterreich, bei der die
jahrliche Gebetswoche, spater auch monatliche Treffen und die Osterreichisch-
ungarischen Allianzkonferenzen im Zentrum standen. Nach anfinglichem Z6-
gemn fanden sich ab Ende des 19. Jahrhunderts zunehmend auch evangelisch-
lutherische Pfarrer zur Mitarbeit bereit.

Zum Anschluss Osterreichs an das Deutsche Reich 1938 nahmen die dsterrei-
chischen Anhénger der Evangelischen Allianz eine uneinheitliche Haltung ein:
Neben eindeutig NS-kritischen Stimmen wie der des Baptistenpastors Kgster gab
es auch Akzeptanz des Grofideutschen Reiches und des Krieges; allerdings unter-
stiitzten zum Teil dieselben Personen die ,,Schwedische Gesellschaft fiir Israel®,
die sich um nach Wien emigrierte Juden kiimmerte. Nach 1945 verbreiterte sich
die Basis der Allianzarbeit. Neben den klassischen Veranstaltungen fallen nun-
mehr grofie Evangelisationen ins Auge, die die Evangelische Allianz an ver-
schiedenen Orten in Osterreich veranstaltete. Man trifft hier auf etliche Figuren
der deutschen evangelikalen Bewegung der Nachkriegsjahrzehnte bis heute, die
als Evangelisten oder prominente Referenten mitwirkten: Kurt Heimbucher, das
Janz Team, Peter Schneider, Paul Deitenbeck, Adolf Kéberle, Gerhard Berg-
mann, Konrad EiBller, Klaus Eickhoff, Ulrich Parzany, Richard Kriese, Wilhelm
Pahls, zuletzt auch die Amerikaner Bill Hybels und Joni Eareckson Tada. Am
nachhaltigsten scheint Anton Schulte gewirkt zu haben, von dem ein ganzes Dut-
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zend evangelistischer Einsitze zwischen 1962 und 1988 erwihnt wird, die zum
Teil mehrere zehntausend Zuhérer erreichten. Daneben wurden die ,,Euro 1970
mit Billy Graham aus Dortmund und ab den 1990er Jahren ,.,Pro Christ“ iibertra-
gen und das ,,Missionarische Jahr 1984“ initiiert.

Hinkelmann beschreibt die offizielle Griindung einer nationalen OEA im Jahr
1975, nachdem schon seit 1946 die Wiener als landesweit bedeutendste Allianz
stellvertretend als OEA aufgetreten war. An Georg Traars Titigkeit als Vorsit-
zender der Europdischen Evangelischen Allianz in den Jahren 1967 bis 1973
wird deutlich, dass die dsterreichischen Evangelikalen durchaus einen Blick tiber
den eigenen Horizont hinaus besaflen. Die zunehmende Distanzierung von Amts-
trigern der Evangelischen Kirche seit der zweiten Hilfte der 1980er Jahre, gip-
felnd in dem jahrelangen Streit um die Rechte auf die Bezeichnung ,evange-
lisch*, aber auch evangelikale Parallelstrukturen, personelle Schwierigkeiten und
die Kontroverse um das Verhiltnis zu den Pfingstgemeinden fithrten Anfang der
90er Jahre zu einer Krise der OEA. Unter der Fiihrung des neuen Vorsitzenden
Fritz Bormer konnte diese Krise im selben Jahrzehnt iberwunden werden, indem
zahlreiche neue Mitglieder gewonnen, allianzgesinnte Pfingstgemeinden zur
Mitarbeit eingeladen und der ,,Allianzspiegel” als vierteljahrliche evangelikale
Informationsschrift etabliert wurden.

Positiv an Hinkelmanns Buch fallen die tibersichtlichen Zusammenfassungen
am Ende der Hauptabschnitte und die Auflistung der aufgesuchten Archive mit
Kurzbeschreibung der dort vorhandenen Quellen gegen Ende des Buches auf.
Weiteren Forschungen wird das neu aufgebaute Archiv der OEA, in dem alle
verwendeten Quellen in Kopierform vorliegen, sehr niitzlich sein. Bei den fiir
Hinkelmann aufgrund mangelhafter Kopien nicht identifizierbaren Seitenzahlen
von ,,Evangelical Christendom® handelt es sich fiir das Jahr 1879 um die Seiten
8/9 (Januar) bzw. 141/142 (Mai) (31, Fn. 64), fiir 1887 um 80/81 (Mirz) (41,
Fn. 103).

Eine Bereicherung fiir das Buch wire ein Personenregister gewesen. Gelegent-
liche Druckfehler (z. B. S.37: ,,1991“ statt ,,1891%, S, 122: ,,viermal vierteljdh-
rig*, S. 159f: ,,zusammenzuschliefen wollen®, S. 178: ,Ereackson-Tada* statt
,.Eareckson Tada*), besonders bei der Zeichensetzung, beeintrichtigen die insge-
samt gute Lesbarkeit kaum. Einzelne Fachbegriffe und Abkiirzungen, die viel-
leicht nicht jedem Leser geldufig sind (,,Evang. Kirche A. u. H. B.“ [S. 14 u. 6.]
fiir ,,Evangelische Kirche Augsburger und Helvetischen Bekenntnisses®, ,,Kasse-
ler Ereignisse” und ,,Berliner Erklarung™ [S. 171]), konnte man kurz erldutern;
»EEA“ wird auf S. 110 erklért, aber schon vorher (S. 78) verwendet. Hinkelmann
gebraucht fiir Gegner der Allianz manchmal stark wertende Formulierungen
(S. 136: ,,Es ist schon erstaunlich®, S. 139: ,,vielfach polemische und verletzende
Art“), bleibt inhaltlich aber fair und im Urteil ausgewogen. Das Schlusskapitel
~Zusammenfassende Bewertung und Ausblick” fiihrt entgegen dem Titel tiber
eine Inhaltsangabe des Buches nicht hinaus. Wiirde es sich bei der Schrift um
eine Dissertation handeln, hitte man schlieBlich eine deutlichere Positionierung
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der Arbeit im religionsgeschichtlichen Forschungsdiskurs und auch eine geistes-
und kirchengeschichtliche Einordnung der OEA in ihrem historischen Kontext
erwartet. Dies bleibt weiteren Forschungen iiberlassen.

Ungeachtet dieser Bemerkungen ist Hinkelmann eine beachtliche Studie ge-
lungen, die aus einem weiten Zeitraum neues Quellenmaterial erschliefit, sichtet
und gliedert. Jeder, den die evangelikale Bewegung in Osterreich interessiert,
sollte das Buch zur Hand nehmen.

Jan Carsten Schnurr

Benjamin Marschke: Absolutely Pietist. Patronage, Factionalism, and State-
Building in the Early Eighteenth-Century Prussian Army Chaplaincy, Hallesche
Forschungen 16, Tubingen: Verlag der Franckeschen Stiftungen Halle im Max
Niemeyer-Verlag, 2005, kt., VI+ 216 S., € 28,—

Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich um die Verdffentlichung der Disser-
tation von Benjamin Marschke an der University of California (Los Angeles) aus
dem Jahr 2004. Darin stellt Marschke die Ergebnisse seiner sechsjihrigen For-
schungen tiber die Beziehungen zwischen dem Halleschen Pietismus (August
Hermann Francke [1663—1727]) und dem Preuflischen Staat (Friedrich Wilhelm
L. [1688-1740]) im frithen 18. Jahrhundert vor. Am Beispiel der Feldprediger
will er das Verhéltnis zwischen Pietismus und Preuflentum darstellen. Marschke
kommt zu dem Schluss, dass die Halleschen Pietisten verantwortlich zeichneten
fiir die Institutionalisierung des zuvor weitgehend unorganisierten Feldprediger-
wesens. Damit wollten sie sich eine Machtbasis schaffen, um gegen die Religi-
onspolitik des Soldatenkdnigs ihre eigenen religitsen Interessen und ihr eigenes
Patronage-System zu etablieren (S. 162-172.218).

Im Anschluss an seine Danksagungen erldutert Marschke in seiner Einleitung
Fragestellung und Methodik seiner Arbeit (S. 1-19). Nicht ganz zu unrecht be-
klagt er das Fehlen einer aktuellen Studie zur pietistischen Militirseelsorge in
PreuBlen. Alteren Abhandlungen von Erich Schild, Carl Hinrichs und Klaus Dep-
permann wirft er theologische Engfiihrung bzw. mangelnde Wissenschaftlichkeit
vor (8. 3-10).

In einem ersten Kapitel zeichnet der Autor die Entwicklung des Feldprediger-
wesens zwischen Kurfiirst Friedrich Wilhelm und Kénig Friedrich II. im frithen
18. Jahrhundert nach (S. 20-38). Das folgende Kapitel beschaftigt sich mit der
Einsetzung, den Aufgaben, dem Alltag und dem sozialen Status eines preuBi-
schen Feldpredigers (S. 39-68). Das dritten Kapitel geht der Frage nach, inwie-
weit die militdrische Disziplinierung, die moralische Kontrolle, die innere Uber-
priifung und die soziale Integration als Werkzeuge des pietistischen Feldpredi-
gerwesens gesehen werden miissen (S. 69-91). Im vierten Kapitel beschreibt
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Marschke die Entwicklung des Feldpredigerwesens zu einem zentralisierten, bii-
rokratisierten Militdrkirchenwesen (S. 92-116). Das flinfte Kapitel ist der For-
mierung und dem Scheitern des Halleschen Pietismus als kirchenpolitischer Par-
tei gewidmet (S. 117-155). Im sechsten und letzten Kapitel erliutert Marschke
anhand konkreter Beispiele das System pietistischer Vetternwirtschaft (patrona-
ge) und Parteilichkeit (factionalism) in PreuBen. Dabei beschreibt er die Motiva-
tion und die Handlungsmuster der Patrone (z. B. Francke), Vermittler (z. B. Lam-
pertus Gedicke) und Feldprediger (S. 158-184). Abgeschlossen wird der Band
mit einer ausfithrlichen Bibliographie (S. 185-216).

Wie von einer Dissertation nicht anders zu erwarten, werden die Ausfiihrun-
gen von hunderten von Fufinoten erldutert und unterstiitzt. Abgesehen von den
deutschen und englischsprachigen Fachbiichern zum Thema bezieht sich
Marschke vor allem auf die noch erhaltenen Briefe zwischen August Herrmann
Francke und den Feldpredigern seiner Zeit. Dabei greift er vor allem auf das Ar-
chiv der Franckeschen Stiftungen, die Staatsbibliothek zu Berlin PreuBischer
Kulturbesitz, die Forschungsbibliothek Gotha, das Geheime Staatsarchiv Preufi-
scher Kulturbesitz und das Evangelische Zentralarchiv zuriick (S. 185-189),

Nach Marschke begann der hallesche Einfluss auf das preuBische Feldpredi-
gerwesen wihrend des Baus der ersten Garmisonskirche in Berlin (S. 23). Carl
Hildebrand Baron von Canstein, Franckes Verbindungsmann in Berlin, erreichte
1702 eine diesbeziigliche Vereinbarung mit Kurfiirst Friedrich III. In den folgen-
den Jahren wuchs der Einfluss Halles bestindig. Ab 1717 war der Francke-
Vertraute Lampertus Gedicke Vorgesetzter aller preuBischen Feldprediger
(S. 24f). Seinen Hohepunkt erreichte der pietistische Einfluss auf die Militarseel-
sorge unter Konig Friedrich Wilhelm I. (S. 25-36). In dieser Zeit stieg die Zahl
pietistischer Feldprediger von 36 im Jahr 1713 bis auf 63 im Jahr 1740. Gegen
Mitte des 18. Jahrhunderts hatte die Mehrzahl aller lutherischen Geistlichen in
PreuBlen zu Beginn ihrer Laufbahn eine Zeitlang als Feldprediger gearbeitet
(S. 107f). Der Pietismus wird so zu einer ,,preuischen Konfession” (S. 182).
Friedrich Wilhelm I. (1688-1740) versprach sich durch die Forderung des Hall-
eschen Pietismus eine Alternative zu den miteinander konkurrierenden Luthera-
nern und Reformierten. Vor allem schitzte er die einfachen und stirkenden Pre-
digten der Pietisten (S. 25f). Dartiber hinaus ging der Kénig davon aus, dass ein
guter Christ gleichzeitig auch ein besserer Biirger und Soldat sei (S. 84). Francke
hingegen versprach sich durch die Zusammenarbeit mit dem Staat einen groBeren
Einfluss der Pietisten auf die Offentlichkeit und auf das geistliche Leben des K6-
nigs (S. 82£.142).

Die Emennung neuer Feldprediger verlief offiziell iiber verschiedene Examen
und Gespréche, inoffiziell wurden von Francke handverlesene Kandidaten nach
Berlin geschickt, fiir die alle Priifungen nur noch reine Formsache waren (S. 50—
55.165f). Mithilfe dieser Vorauswahl konnten nicht genechme Anwirter ausge-
schlossen werden (S. 108f.170f). Dem Kénig wurde dann der geeignetste Kandi-
dat vorgestellt, der daraufhin seine Zustimmung erteilte. Neue Feldprediger wa-
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ren bei Dienstantritt durchschnittlich 27 Jahre alt (S. 42), fiir 86 Prozent war dies
die erste kirchliche Anstellung (S. 47), viele wechselten jedoch schon nach weni-
gen Jahren, so dass lediglich 10 Prozent der Prediger mehr als zehn Jahre in die-
sem Dienst standen (S. 49). Lebenslang aber blieben sie zumeist Mitglieder eines
pietistischen Netzwerks (S. 108f). Feldprediger wurden im Rang eines Majors
angestellt, verstanden sich selbst zumeist allerdings nicht als Militirs (S. 63f).
Zustdndig fiir jeweils rund 2000 Soldaten und deren Angehérige (S. 591), gehor-
ten zu ihren Aufgabenbereichen neben der Predigt, den Kasualien und der Seel-
sorge vor allem auch der Unterricht (S. 60f). In regelméBigen Abstinden wurden
Berichte iiber die Arbeit und Kopien der eigenen Predigten nach Halle geschickt.
Im Gegenzug erhielten die Feldprediger Traktate, Gesangbiicher und konkrete
Ratschldge (S. 611).

Wichtig erscheinen vor allem Marschkes Erkenntnisse zur Rolle der Feldpre-
diger. Dabei stellt er im Gegensatz zu Klaus Deppermann und Carl Hinrichs fest,
dass diese im Grofen und Ganzen nicht zur duBeren Disziplinierung der Soldaten
beitrugen (S. 72£.77f). Disziplinierung gebraucht Marschke im Sinne von Zwang
zu einer feststehenden Moral und biirokratischer Gleichschaltung religioser Pra-
xis (8. 691). Die Feldprediger wurden im Allgemeinen nicht zur Festigung militi-
rischer und staatlicher Macht oder zur Bestrafung der Soldaten herangezogen
(8. 70). Auch wurden sie nicht als fromme Sittenpolizei angesehen, die vor allem
gegen Alkoholismus, Spielsucht und dergleichen vorzugehen habe (S. 79f) —
auch wenn sie solches Verhalten natiirlich kritisierten. Stattdessen férderten die
Pietisten eine Form von Selbstdisziplinierung durch das Gewissen und die Got-
tesfurcht; ,,Gottesfurcht statt Menschenfurcht” (S. 71.81.83f). Ihre Aufgabe be-
stand nicht in der Erziehung guter Soldaten, sondern in deren seelsorglicher
Betreuung. Die meisten Feldprediger hatten sogar eine ausgesprochenen Abnei-
gung gegen die Armee und jeden Militarismus (S. 77f). Sie versuchten falsches
Verhalten ihrer Soldaten nicht mit Gewalt zu verindern. Stattdessen waren sie
bemiiht, mit Gebet und eindringlichen Gespriichen eine innere Wende zu bewir-
ken (S. 86).

Das ehemals informell organisierte Feldpredigerwesen wurde unter pietisti-
scher Leitung immer stirker zu einer straff organisierten und biirokratisierten
Militarkirche (S.99-113). Feldprediger mussten regelmiBig iiber ihre Arbeit
nach Halle berichten, Gedicke bewertete sie im Rahmen einer Supervision
(S. 111f). Im Laufe der Jahre schufen sich die Hallenser in dem Feldpredigerwe-
sen ein eigenes von den Lutheranern und Reformierten unabhingiges Kirchen-
wesen.

SchlieBlich zerbrach dieses gut organisierte pietistische Netzwerk an inneren
Streitigkeiten, die zuerst zwar intern geldst werden konnten, schlussendlich aber
zu einer Aufspaltung und schlieBlich zu einem Scheitern des auf personlichen
Verbindungen aufbauenden pietistischen Patronage-Systems fiihrten (S. 123-
136.155f). Ironischerweise forderte Gedicke im Rahmen dieser Auseinanderset-
zungen eine grofere Transparenz bei der Auswahl geeigneter Feldprediger-
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Kandidaten, obwohl er ehemals selber bedenkenlos die Forderung Gleichgesinn-
ter betrieben hatte (S. 137f). Francke plante sogar eine eigene Ausbildungsstitte
fiir Militdrgeistliche in Halle, um den Einfluss iiber das Feldpredigerwesen zu
behalten (S. 140f).

Die Kernthese dieser Untersuchung lauft auf die Feststellung hinaus, dass der
Hallesche Pietismus im preuBlischen Feldpredigerwesen des frithen 18. Jahrhun-
derts ein eigenes System personeller Verflechtungen und Patronage etabliert hat-
te. Verwundern kann dieses Ergebnis kaum, gehen doch die meisten religidsen
oder politischen, zuweilen auch wissenschaftlichen Parteien und Interessengrup-
pen bis heute in hnlicher Weise vor.

Nicht ganz unproblematisch erscheint die Verengung einer primér religiésen
Bewegung auf soziologische und politische Kriterien. Dariiber hinaus fehlt ein
Vergleich des pietistischen Patronage-Systems mit zeitgendssischen politischen,
wirtschaftlichen oder kirchlichen Netzwerken. Mdégliche Eigenheiten hallescher
Einflussnahme bleiben deshalb im Dunkeln. Auch wire es spannend, wenn
Marschke wenigstens einen Ausblick auf die weitere Entwicklung des Feldpredi-
gerwesens in PreuBBen gewagt hitte.

Das klar gegliederte Buch ist verstdndlich formuliert und folgt einer einsichti-
gen Argumentation. Alle Aussagen sind zufriedenstellend an Primarquellen be-
legt und werden vor dem Hintergrund gegenwirtiger historischer Forschung ver-
teidigt. Der Abdruck des deutschen Originalwortlauts hilft bei der eigenen Ana-
lyse der zitierten Textstellen.

Mit dieser gut recherchierten Untersuchung liegt nunmehr eine verléssliche
Darstellung des halleschen Einflusses auf das preuBische Feldpredigerwesen im
frithen 18. Jahrhundert vor. Dabei bestitigt Marschke Bekanntes und korrigiert
bisher gingige Sichtweisen, wie die der pietistischen Kollaboration mit dem
preuBischen Absolutismus.

Michael Kotsch

Hans Schneider: Der fremde Arndt. Studien zu Leben, Werk und Wirkung Johann
Arndts (1555-1621), Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 48, Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 2006, geb., 288 S., € 59,90

Spitestens seit E. F. Stoefflers Buch tiber den Pietismus tritt Johann Arndt zu
Philipp Jakob Spener als dem so genannten ,,Vater des Pietismus® in Konkurrenz
(The Rise of Evangelical Pietism, *1971). Anders als mit diesem lange in Frank-
furt, Dresden und Berlin wirkenden Geistlichen hat sich die Forschung mit Jo-
hann Arndt nur relativ miBig beschéftigt — und das obwohl Spener selbst in sei-
nen Ausfiihrungen zur Entstehung des Pietismus auf Arndt hinweist (Wahrhafti-
ge Erzihlung vom Pietismus, 21698). Auch dass Arndts Hauptwerk ,,Vier Biicher
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vom Wahren Christentum® (1605-1610), die in spéteren Auflagen mit anderen
Schriften Arndts zu sechs Biichern erweitert wurden, zu einem der meistgelese-
nen (oder gekauften?) Klassiker der evangelischen Erbauungsliteratur wurde,
dndert nichts daran, dass iiber den Verfasser reichlich wenig bekannt ist. Es ist
also nicht verwunderlich, wenn die vorliegende Studie den Titel ,,Der fremde
Amdt” trigt. Hans Schneider, einer der ausgewiesensten Spezialisten der Pietis-
musforschung, hat sich iiber viele Jahre — dies erweist dieser Sammelband — im-
mer wieder mit Johann Arndt beschiftigt. Die hier vorliegenden Aufsétze sind
zwischen 1982 und 2002 entstanden, einer davon und ein Nachtrag zum vierten
Aufsatz waren bislang unverdffentlicht. Im Anhang findet sich eine Liste der
Arndt gewidmeten Veroffentlichungen von 1700 bis 2005. Diese erweist, wie
deutlich mehr sich die Kirchengeschichte in den Jahren 1982 bis 2005 um Arndt
bemiiht hat. Von den insgesamt 215 aufgefiihrten Titeln stammen allein 88 aus
diesen beiden Dekaden. Die Liste ist im Ubrigen noch zu ergénzen durch einen
Aufsatz von Wolfgang Sommer ,,Arndt und Spener. Die Predigten Philipp Jakob
Speners iiber die Leittexte von Johann Amdts Wahrem Christentum®, Pietismus
und Neuzeit 31 (2005), S. 98-136 und Jiirg Buchegger-Miiller, , Johann Arndts
,Wahres Christentum’ und die Erneuerung des Menschen®, Jahrbuch fiir evange-
likale Theologie 20 (2006), S. 59-81. Beide mégen aber vor Fertigstellung des
Manuskripts noch nicht vorgelegen haben.

Auch wenn es sich chronologisch um die jiingste (Einzel-)Veréffentlichung
der in diesen Aufsatzband aufgenommenen Beitriige handelt, bietet der letzte
(,,Johann Arndt und die Mystik“ [S. 216-246]) so etwas wie den Héhepunkt bzw.
die Zusammenfassung der gesamten Studien. Arndt wird deutlich als nicht nur
theoretischer, sondern auch praktizierender Mystiker (S. 240-242) beschrieben,
der ,trotz ... pfarramtlicher und schlieBlich sogar kirchenleitender T#tigkeit*
(S. 244) letztlich eine indifferente Stellung zur Amtskirche innehatte. Anders als
Valentin Weigel, mit dem Arndt schon von seinen zeitgendssischen Kritikern in
(wenigstens gedankliche) Verbindung gebracht wurde, hat es beim ,,rechten Flii-
gel* (Wallmann) der Arndtrezipienten eine ,lutherische Rezeption Armndts*
(S. 245) gegeben, durch die er zu einem der bedeutendsten lutherischen Erbau-
ungsschriftsteller und kirchlich ,.domestiziert™ (S. 246) wurde. Was ist aber nun
dran an den ,,umstiirzenden Thesen der neueren Arndt-Forschung® (Buchegger-
Miiller, a.a.0., S. 66), die das mystische Erbe bei Arndt feststellen? Buchegger-
Miiller findet sie — sehr salopp formuliert! — ,,happig“ (a.a.0., S. 73). Sollte diese
Beurteilung nicht doch geleitet sein von dem Gedanken, dass nicht sein kann,
was nicht sein darf? Es geht in dieser Rezension nicht um das opus magnum
Hermann Geyers (Verborgene Weisheit, Bd. 1-3, Berlin 2001), das im Mittel-
punkt der Ausfithrungen von Buchegger-Miiller steht. Aber der hier vorzustel-
lende Aufsatzband Schneiders stellt in allen Beitrigen die mystische Veranke-
rung Arndts — freilich differenziert — fest, wenn er einerseits von der Rezeption in
der ,,Amdt-Schule in der lutherischen Orthodoxie® (S. 153) spricht, die die Mog-
lichkeit zeigt, Arndt orthodox zu interpretieren, aber andererseits feststellt, dass
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eine ,Inanspruchnahme durch spiritualistische, hermetische und theosophische
Kreise* (S. 154) wahrgenommen werden muss.

Dass die verschiedenen Rezipienten sich allein in dem umfangreichen ,,Wah-
ren Christentum® auf unterschiedliche Aussagen als dicta probantia festlegten,
muss nicht eigens betont werden. Es ist deswegen nun gerade unumginglich,
eine redaktions- und quellenkritische Aufgabe wahrzunehmen (die im Ubrigen
schon Zeitgenossen Arndts durchfithrten), um vor der spiteren ,,Uberarbeitung®,
erst recht aber vor der Deutung durch andere, herauszufinden, wo und wie die
Arndtsche Theologie entstanden ist.

Der Sammelband umfasst zehn Aufsitze, von denen nur zwei bisher unveréf-
fentlicht waren. Der eine ist eine Erginzung zu dem Beitrag iiber Arndts Stu-
dienzeit (S. 83—129), der auf Einwinde reagiert (S. 130-134). Der zweite be-
schiftigt sich mit der ,,Amdt-Rezeption im Téaufertum® (S. 247-256). Die einzel-
nen Aufsitze sind (bis auf einen) jeweils in der Reihenfolge ihrer Erstvertffentli-
chung abgedruckt. Deswegen erscheint der einzige genuin biographische Artikel
erst an vierter Stelle: ,,Johann Arndts Studienzeit” (S. 83—124). Beilagen zu die-
sem Aufsatz sind der biographische Teil der Leichenpredigt fiir Arndt (S. 124-
126), der in der Universitétsbibliothek Basel iiberlieferte Brief Arndts an den
Mediziner Theodor Zwinger, der eine bedeutende Rolle in Schneiders Argumen-
tation spielt (Arndt habe nie ein ordentliches Theologiestudium absolviert
[S. 126f]) und der Brief des Paracelsisten und Basler Studienkollegen Arndts
Bernard Gabriel Penot (S. 127-129). Die anderen Aufsdtze beschiftigen sich mit
dem Werk Arndts und sind allermeist redaktionsgeschichtlich oder quellenkri-
tisch angelegt. Im ersten und &ltesten geht Schneider den Spuren der im Pietis-
mus an verschiedenen Stellen sehr geschitzten Makarioshomilien im ,,Wahren
Christentum* nach (S. 9-42). Die Frage wird angeregt durch Hinweise #lterer
Forscher (E. Benz und H. Dérries). Die Durchfithrung der Aufgabe erweist aber,
dass Schneider sich nicht durch diese ,,Vor“-Urteile leiten l4sst, sondern sie ei-
nerseits auf synoptisch nebeneinander gedruckte ,,Parallelstellen* stiitzt, anderer-
seits sich nicht durch die Entdeckerfreude fortreiBen ldsst und stattdessen die
Makariosrezeption Arndts nur bescheiden beurteilt (S. 42). Die folgenden Auf-
sitze beschéftigen sich mit zeitgenossischen Quellen und Einfliissen, die Arndt
rezipiert hat: ,,Johann Armndt und Martin Chemnitz. Zur Quellenkritik von Amndis
,Iconographia™ (S. 43—60). Sich folgerichtig daraus ergebend trigt der nichste
Beitrag den Titel ,,Arndt als Lutheraner?” (S. 61-82). Der oben schon erwihnte
Artikel tiber Arndts Studienzeit ist nun angefiigt. Dem Leser wird danach konse-
quent die sich aus den Erkenntnissen zu Arndts Studienzeit ergebende These
»Johann Arndt als Paracelsist™ (S. 135-155) vorgestellt. Wenn fiir die Zeit der
Entstehung der , Iconographia® (1596/97) die erste ,breitere Benutzung einer lu-
therischen Quelle” (S. 60) nachweisbar ist, ergibt sich fast folgerichtig die Auf-
gabenstellung, der ein weiterer Aufsatz gewidmet ist: ,,Arndts ,verschollene’
Frithschriften® (S. 156-196). Dabei handelt es sich um Hinweise in Arndts ers-
tem groflen Werk, der ,Iconographia®, die im Umfeld der konfessionellen Strei-
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tigkeiten im Firstentum Anhalt entstanden war und, ohne Namensnennung, vor
allem aus Martin Chemnitz’ , Examen“ schopft. In der Ikonographie erwihnt
Arndt einige Schriften, die bislang als schon vorher ediert verstanden, aber von
Arndtforschern nicht entdeckt worden waren. Obwohl diese in keiner Bibliothek
nachweisbar waren, spielten sie in einem wichtigen Werk zu Arndt (Wilhelm
Koepp, Johann Arndt und sein ,,Wahres Christentum®, Berlin 1959) eine wichti-
ge Rolle fiir die Darstellung der geistig-theologischen Entwicklung Arndts. Auf
Grund dieser inhaltlich unbekannten Werke wurde eine Entwicklung Arndts
,vom orthodoxen Streittheologen zum Mystiker* (S. 189) konstatiert. Die einzel-
nen Argumente Schneiders zur ,,Suche* nach diesen ,,verschollenen Schriften®
konnen hier nicht dargestellt werden. Das Ergebnis lautet: Teilweise handelte es
sich um Editionsprojekte, die aber nie realisiert wurden, teilweise hat Schneider
nicht gesondert edierte Texte gefunden, die in andere Schriften Arndts eingegan-
gen sind. Dankenswerterweise werden in zwei Beilagen solche Texte vorgelegt:
»De antiqua philosophie® (S. 190-192) und ,Bericht von den Weisen aus dem
Morgenland ... (S. 192-195). Der oben genannten ,Entwicklungstheorie
Koepps ist somit der Boden entzogen.

Dass Arndts Hauptwerk, den ,,Vier Biichern von Wahrem Christenthum®, ein
Beitrag gewidmet ist, muss als selbstverstindlich gelten, Dieses opus magnum in
einem kleinen Aufsatz darzulegen, ist vollig unmdglich und in dem schon er-
wahnten Werk Hermann Geyers zuletzt geschehen. Schneider begniigt sich als
Nestor der Arndtforschung und (seit 2005) Vorsitzender der Arndtgesellschaft
damit, ,,Offene Fragen der Quellen- und Redaktionskritik™ (S. 197-215) zu stel-
len.

Es folgt der schon erwihnte Aufsatz , Johann Arndt und die Mystik“ (S. 216—
246), der in vielem die Ergebnisse der vorhergegangenen Beitréige zusammen-
fiihrt. Wichtiges historisches Datum ist dabei (auch von Koepp so beurteilt) die
Edition der ,,Theologia Deutsch® durch Arndt (1597), die er mit einer Vorrede
versah. Aus seinem Briefwechsel und der Untersuchung seiner Schriften wird
deutlich, wie stark die mystische Theologie — vor allem seit diesem Zeitpunkt —
Arndt ,,begeisterte (S. 221). ,,Seine erste Begegnung mit der Mystik in Gestalt
der ,Theologia Deutsch’ Ende 1596 wurde fiir Arndt ein prigendes Ereignis, ob-
wohl er schon seit seiner Studienzeit mit heterodoxen Kreisen in Verbindung
stand* (S. 245). Gerade seine mystisch-spiritualistische Haltung erméglichte es
ihm zweifellos, leitende Amter (Generalsuperintendent in Celle) in der lutheri-
schen Kirche wahrzunehmen und das duBere Kirchenwesen mit seinen Institutio-
nen zu nutzen, um Menschen zum ,,Wahren Christentum®™ zu helfen (S. 244).
Freilich konnte er lutherisch interpretiert werden, was durch Gutachten Witten-
berger Theologen (1620 und 1621), die gewiss nicht heterodoxer Gedanken ver-
déchtigt werden konnen, ebenso geschehen ist, wie von Johann Benedikt Carp-
zov II, der sich als Gralshiiter der Orthodoxie gegeniiber dem Pietismus verstand.
Die Feststellung spiritualistischer Gedanken bei Arndt braucht also nicht zu Be-
fiirchtungen fiihren, als wiirden »~Kernanliegen des Pietismus und damit auch des
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Evangelikalismus* (Buchegger-Miiller, a. a. O., S. 73) gefdhrdet oder, als miisse
man Arndt umgekehrt aus der Ahnengalerie der pietistischen Tradition streichen.
In diesem Zusammenhang ist ein kurzer Blick auf den letzten Beitrag von
Schneiders Buch interessant: eine Skizze zur ,,Arndt-Rezeption im Taufertum®
(S. 247-256). Schneider trigt vor, dass schon die 1647 erschienene ,,S. Baptismi
Historia“ einen 30 Quartseiten umfassenden Auszug aus dem ,,Wahren Christen-
tum® enthélt (S.255). Es liegt also bei Arndt eine konfessionsiibergreifende
Schnittmenge vor (vgl. auch die fiir katholische Christen gedachte franzGsische
Ubersetzung des ,,Wahren Christentums®, veranlasst durch Zinzendorf), die of-
fenbar nicht zwangsldufig die ,,Fundamentalartikel” der jeweiligen Konfession
beriithrt, Wenn die Arndtforschung mit Hilfe ausfiihrlicher redaktionsgeschichtli-
cher und quellenkritischer Methoden eine stirkere Verhaftung in spiritualisti-
schen als in orthodoxen Traditionen findet, ergeben sich folgende Uberlegungen:
1. Ergebnisse historischer Arbeiten diirfen nicht aus erkenntnisleitendem Interes-
se relativiert werden. Diese selbstverstandliche Einsicht gilt auch fiir Forschun-
gen in der Tradition, der man selbst innerlich verbunden ist. 2. Es muss unter-
schieden werden zwischen den Ergebnissen der Textforschung und den systema-
tisierenden Schlussfolgerungen (z. B. hermetische Weltsicht, die die reformatori-
schen Erkenntnisse beiseite schiebt). 3. Es ldsst sich durchgingig beobachten,
dass alle nachreformatorischen evangelischen Bewegungen, die nach der Recht-
fertigung sola fide das gelebte Christsein, die Heiligung, und die ,,Herzensfrom-
migkeit* betonen, eine ,,ungesicherte Flanke™ zu Mystik und Spiritualismus, ge-
gebenenfalls auch zu hermetischen Weltsichten, haben. Eine Forschung, die sich
von dem ,orthodox domestizierten* Arndtbild lést, um aufgrund unvoreinge-
nommener Fragen das Verhéltnis so skizzierter Positionen kldren zu helfen, kann
fiir die Reflexion pietistischer und evangelikaler Frémmigkeit von hoher Rele-
vangz sein.

Der hier zu rezensierte Aufsatzband muss als ,.Doppelpunkt verstanden wer-
den. ,,Viele unerledigte Fragen* (S. 7) bleiben nicht nur unbeantwortet (trotz des
volumindsen Werks H. Geyers, auf das Schneider in diesem Zusammenhang
hinweist), sondern die Forschung wird auch noch weitere generieren. Dies gilt
vor allem, wenn man an die ,,verschiedengestaltige Wirkungsgeschichte® (S. 7)
denkt. Diese Einladung zur Weiterarbeit ist vielleicht in einer Rezension im
Jahrbuch fiir evangelikale Theologie besonders auszusprechen und kénnte auf
,,offene Ohren* stoffen.

Klaus vom Orde
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Philipp Jakob Spener: Briefwechsel mit August Hermann Francke 1689—1704,
hg. von Johannes Wallmann u. Udo Striter in Zusammenarbeit mit Veronika
Albrecht-Birkner, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2006, Ln., XXVI+ 891 S., € 179~

Wieder ist ein Teilstiick des Langzeitprojektes der Edition der Briefe Philipp Ja-
kob Speners (Beginn des Vorhabens 1986) der Offentlichkeit iibergeben worden.
Nachdem bisher vier Binde aus der Zeit von Speners Frankfurter Titigkeit und
ein Band aus seiner Dresdner Zeit erschienen sind, liegt nun ein Band vor, der in
verschiedener Hinsicht etwas Besonderes darstellt. So sehr er in die Gesamtreihe
der Edition der Spenerbriefe gehort, so ist er doch herausgenommen aus dem
ansonsten leitenden Konzept, ndmlich die Briefe Speners an alle seine Korres-
pondenten, sortiert nach seinen Wirkungsorten, zu edieren. Hier begegnet allein
August Hermann Francke als Briefpartner. Die zweite Besonderheit liegt darin,
dass — anders als dies gelegentlich fiir die anderen Briefbidnde vermisst wurde —
hier ein Briefwechsel ediert wird, also auch die Gegenbriefe Franckes aufge-
nommen sind. Diese Unterschiede sind gerechtfertigt (und miissen keine Ande-
rung der Editionsprinzipien der weiteren noch ausstehenden Spenerbriefe nach
sich ziehen), wenn man bedenkt, dass es sich bei dem Briefpartner um die zweite
»grofe” Galionsfigur des Barockpietismus, August Hermann Francke, handelt.
Bevor auf Inhaltliches einzugehen ist, muss hier noch eine dritte Besonderheit
erwithnt werden: Zum ersten Mal in den bisher ver6ffentlichten Bénden der Spe-
nerbriefe findet sich neben Orts-, Personen- und Bibelstellenregister auch ein
Sachregister.

In gewohnt sorgfiltiger Weise zeigt sich der Band schon in seinem #ufleren
Gewand als Werk, das nichts mit dem kurzatmigen Tagesgeschéft des Buchwe-
sens zu tun hat. Das duflert sich nicht zuletzt in dem Hinweis, dass ,,auf alte-
rungsbestindiges Papier gedruckt® worden sei. Véllig angeglichen an die ande-
ren bisher erschienenen Spenerbriefbande werden die Briefe in folgender Form
gedruckt: Titel mit Absender und Adressat, Datum, Regest, das in wenigen Zei-
len die wichtigsten Inhalte des Briefes zusammenfasst, Dokumentation der Uber-
lieferung und danach der Brief selbst. Ein erster Apparat (mit Verweis auf den
Zeilenzihler des Briefcorpus) bietet die Textkritik. Der zweite bietet eine histori-
sche Kommentierung des Briefes. Der Briefcorpus selbst gibt den Text sachge-
mil in diplomatischer Treue wieder, so dass Abkiirzungen des Originals in ecki-
gen Klammern ergénzt und somit fiir den Leser leichter verstidndlich werden.
Dies muss hier betont werden, weil in den bisherigen Ausgaben (hier verglichen
mit G. Kramer, Beitriige zur Geschichte August Hermann Francke’s enthaltend
den Briefwechsel Francke’s und Spener’s, Halle 1861) in groferer Freiheit vor-
gegangen ist. In der Tradition der anderen Spenerbriefbinde wird auch hier durch
eine ,,behutsame* (S. XVIII) Modernisierung der Zeichensetzung und durch den
Einzug von Absitzen, die sich im Original nicht finden, die Lesbarkeit erhoht.
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Es ist schon angedeutet worden, dass ein groBer Teil der hier vorgelegten
Briefe durch Editionen aus dem 19. und der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts
der Offentlichkeit bereits vorlagen. Vor allem sind hier Gustav Kramer zu nen-
nen (s. 0.), aber auch August Tholuck, Karl Weiske und zuletzt Kurt Aland, die
Briefe aus dieser Korrespondenz in kleinerem Umfang ediert haben. Nur sehr
wenige Briefe werden hier zum ersten Mal verdffentlicht: Nr. 5 (13.10.1689 von
Francke, Wiirttembergische Landesbibliothek Stuttgart), Nr. 29 (9.7.1692 von
Francke, Privatbesitz), Nr. 85 (1.8.1693 von Spener, Staats- und Universitiitsbib-
liothek Hamburg), Nr. 105 (30.3.1695 von Spener, Tholuck-Archiv, Halle); die
folgenden, alle von Spener geschriebenen Briefe sind sédmtlich im Archiv der
Franckeschen Stiftungen in Halle iiberliefert: Nr. 113 (14.12.1695), Nr. 211
(26.4.1700), Nr. 237 (13.4.1701), Nr. 238 (19.4.1701), Nr. 246 (30.8.1701), Nr.
247 (27.10.1701), Nr. 251 (21.4.1703), Nr. 252 (25.1.1704), Nr. 246 (18.2.1704).
Nach meiner Zihlung sind also von den insgesamt 255 Briefen (davon 139 Brie-
fe Speners und 116 Franckes [nicht 140 und 115, wie auf S. V vermerkt]) nur 13
Briefe bislang nicht ediert, darunter 9 Briefe, die in Halle vorlagen und von den
alten Herausgebern offenbar nicht fiir wert befunden wurden, in ihre Briefsamm-
lungen aufgenommen zu werden.

Wenn also auf den ersten Blick der immense Aufwand einer solchen grofien
Edition bezweifelt werden mag, so wird dieser Eindruck sofort widerlegt, wenn
man die ausfithrliche Kommentierung der Briefe betrachtet. Es kann an dieser
Stelle nicht darum gehen, die knappen Kommentierungen der alten Ausgaben zu
bewerten, auch nicht die nicht selten falsch gelesenen und identifizierten Namen,
die in den Briefen vorkommen. Dies alles wird freilich nach den neusten Er-
kenntnissen korrigiert. Zusitzlich werden anhand des kommentierenden Apparats
die Aktivititen und Kontakte sehr weit ausgebreitet, die sich aus dem Briefwech-
sel zwischen Spener und Francke ergeben, der ja fiir die Pietismusforschung wie
eine zentrale Achse wirkt. Die Quellen fiir die Kommentierung bilden neben ge-
druckten Materialien vor allem die handschriftlichen der verschiedenen Hall-
eschen Archive, des Geheimen Staatsarchivs Preuflischer Kulturbesitz und des
Landeshauptarchivs Magdeburg. Es fillt jedoch auf, ist dass die Bestinde des
Dresdner Hauptstaatsarchivs, die weitere Hinweise hitten liefern kénnen (z. B. in
Loc 10330, den Pietismus betr. 1690ff), ebenso wenig ausgewertet wurden wie
der sehr dichte Briefwechsel zwischen Spener und seinem Schwiegersohn Adam
Rechenberg (vorhanden in der Universititsbibliothek Leipzig).

SchlieBlich ist in Bezug auf die Kommentierung erwiihnenswert, dass die bis-
her erschienenen Béande der Spenerbriefe nur sehr sporadisch mit Querverweisen
bedacht werden. Manchmal wird sogar noch auf die alten Drucke verwiesen, wo
schon langst die Neuedition vorliegt. Einige wenige Beispiel seien genannt: Um
die Beschreibung des Briefkontakts zwischen Spener und Johann Fritzsche zu
dokumentieren, wire nicht auf das Autograph im Archiv der Franckeschen Stif-
tungen zu verweisen gewesen (Brief Nr. 149, Anm. 8), sondern auf die inzwi-
schen (2003) erfolgte Edition dieses Briefes in Band | der Dresdner Briefe (dort
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Brief Nr. 63, Anm. 1). Der unter Hinweis auf die ,,Letzten Bedencken* erwéhnte
Brief Speners an Christian Fende (Brief Nr. 420, Anm. 13) ist inzwischen in
Dresdner Briefe 1 unter der Nr. 22 kritisch ediert. Die Angaben zu Johann Fecht
(Nr. 128, Anm. 3) fallen hinter das zuriick, was schon in Dresdner Briefe 1,
Nr. 49, Anm. 58 und Frankfurter Briefe, Bd. 1 (1992) gesagt ist (vgl. dhnlich zu
Philipp Johann Bleibtreu [736] in Dresdner Briefe, Bd.'1).

Diese exemplarischen Ergdnzungen sollen aber nicht verdecken, dass der Pie-
tismusforschung ein hervorragender Kommentar geliefert wird, der eine grofe
Fiille an erhellendem Material bietet, das zur Weiterarbeit anregt. Nicht die —
wenigen — gegeniiber den bisherigen Drucken neu hinzugekommenen Briefe ma-
chen den Wert dieser Ausgabe aus, sondern deren Kommentierungen. Wer weil3,
wie schwer die Darlegung dieser groen Menge an Einzelangaben zu handhaben
ist, nimmt angenehm war, dass nur wenige Versehen und Druckfehler vorliegen.

Dass die Bibliographie offenbar vor der Drucklegung nicht noch einmal iiber-
arbeitet wurde, zeigt sich daran, dass der inzwischen erschienene Band 4 der
Frankfurter Briefe (2005) nicht mehr aufgenommen ist. Hier ist auch darauf hin-
zuweisen, dass bei der gelegentlichen Erwihnung der ,,Fulistapfen des lebendi-
gen Gottes”, Franckes Beschreibung der Entwicklung der Halleschen Anstalten,
zwar regelmifig auf die Francke-Bibliographie hingewiesen wird, aber nicht auf
die heute gut greifbare Edition, die 1994 im Brunnen Verlag erschienen ist. Diese
Ausgabe will zwar nach eigenen Angaben keine ,kritische Ausgabe® sein (dort
S. XXV), aber sie ist hilfreicher als der Hinweis auf eine bloBe Bibliographie.

Im textkritischen Apparat werden die Lesevarianten, meist Lesefehler der al-
ten Drucke, und die Entstehungsvarianten angeboten. Es zeigt sich, dass die alten
Drucke vor allem beim Lesen der Namen unzuverldssig waren. Dariiber hinaus
kommt es gelegentlich zu Lesefehlern bei den Datumsangaben (z.B. Brief
Nr. 53: 27.9.1692 anstatt 17.2.1692 bei Kramer).

Lésst man den Briefwechsel von Spener und Francke insgesamt auf sich wir-
ken, wird erkennbar, wie dicht er ist. Immerhin wird deutlich, dass nicht alle
Briefe, die in diesen Jahren geschrieben wurden, iiberliefert sind. Dennoch
kommt man im Schnitt auf 17 Briefe pro Jahr, also ein bis zwei pro Monat. Nur
die ersten sechs Briefe, alle von Francke an Spener, sind in lateinischer Sprache
verfasst. Hier schreibt noch der Leipziger Student bzw. Baccalaureus an den
Dresdner Oberhofprediger. Vormehmlich geht es um die Nachwirkungen der pie-
tistischen Unruhen, die im Sommer 1689 um August Hermann Francke und seine
Freunde entstanden waren. Erst nachdem Francke Leipzig verlassen hatte und als
Diakon in Erfurt wirkte, wird dauerhaft zum Gebrauch der deutschen Sprache
gewechselt. Dass dabei iibrigens die Entwicklung des Waisenhauses mit all sei-
nen verschiedenen Teilinstitutionen nicht so hiufig thematisiert wird, wie man
dies vermuten mochte, iiberrascht (so wird in allen Briefen der Verwalter und
Geschiftsfiihrer Georg Heinrich Neubauer nur zweimal ganz am Rande er-
wihnt). Denn immer wieder ist ja betont worden, wie wichtig fiir dessen Aufbau
Speners Binfluss in Berlin gewesen sei.
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Zur Entfaltung des vielfiltigen Inhaltes dieses Briefwechsels ist neben den
Orts- und Namensregistern, die in den bisherigen Ausgaben schmerzlich vermisst
wurden, vor allem auf das Sachregister zu verweisen. Nun ist die Problematik
eines jeden Sachregisters bekannt, da ja seine Erstellung immer sehr stark durch
das Vorverstindnis des Bearbeiters gepriigt ist. Dennoch hat man den Eindruck,
die groBe Fiille an Themen, die zwischen den beiden Pietisten verhandelt wurde,
erschlossen zu bekommen. Da in dieser Rezension ohnehin keine zusammenfas-
sende Darlegung der einzelnen Inhalte vorgenommen werden kann, soll hier auf
einige wichtige Themen aus dem Sachregister verwiesen werden. Es war in der
Pietismusforschung ohnehin schon bekannt, welch grofie Rolle Personalfragen
im Briefwechsel Speners tiberhaupt und dann in dem mit Francke insbesondere
spielte. Entsprechend gibt es im Register einen Topos ,,Personalfragen®, der dann
noch weiter durch Unterstichworte entfaltet wird: ,, Adjunktur®, ,Diakonat®,
,Rektorat und Pastorat in Glaucha“, ,Amtsenthebungen und -niederlegungen®,
,,Ubertragung von Inspektionen usw.*, ,,Vermittlung von Kandidaten der Theo-
logie ins Ausland®, ,,Vermittlung von Kandidaten der Theologie in Brandenburg-
Preuflen”, ,,Versetzung Franckes”, ,andere Versetzungen“. Dazu kommt unter
,,Personalfragen® noch ein Hinweis auf , Empfehlungen®. Hinzuweisen ist an die-
ser Stelle auch auf einige andere Topoi, die fiir die Geschichte des Pietismus von
Bedeutung sind und iiber die es zwischen Spener und Francke zum Austausch
kam: ,,Chiliasmus/Eschatologie mit den Unterpunkten ,,Apokatastatis panton®,
.bessere Zeiten®, ,,gefihrliche Zeiten“, ,,Hure Babylon“. Leider fehlt an dieser
Stelle das Stichwort des ,,tertius locus® fiir gestorbene Seelen (eine Art ,,Fegfeu-
erlehre®?) — eine Position, die im Rahmen der Vorstellung der Apokatastasis pan-
ton von Johann Wilhelm Petersen und seiner Frau vertreten wurde und in deren
Beurteilung Spener und Francke je unterschiedliche Haltungen einnahmen (s. in
den Briefen Nr. 7, 17, 110 und 176). Dass das Stichwort ,,Extraordinire Offenba-
rungen* in diesen Jahren im Austausch zwischen Spener und Francke eine iiber-
aus wichtige Rolle spielen wiirde, war auch vorauszusehen. Es wird untergliedert
in ,,BuBrufe, Drohreden®, ,,Ekstasen/EkstatikerInnen®, , Erleuchtung®, ,,Gesang
in der Ekstase®, ,,Propheten, Prophezeiungen®, ,,Spiritualismus/Spiritualisten,
Stigmatisierung®, ,,Triume und Visionen“. Diese Beispiele mogen hinreichen,
um zu verdeutlichen, welche Hilfen in dieser Briefausgabe gegeben werden, das
umfangreiche Material zu sichten und auszuwerten.

Am Ende ist nur noch auf ein drgerliches Detail zu verweisen, das bei einem
so sorgfiltic bearbeiteten Band, der auf Dauer genutzt werden wird, hétte ver-
mieden werden miissen. Offensichtlich hat der Verlag mit einer Druckerei zu-
sammengearbeitet, die nicht in der Lage war, griechische Buchstaben richtig zu
setzen. So findet sich in griechischen Worten iiberall, wo ein Schluss-Sigma zu
stehen hat (¢) das Sigma, das mitten im Wort gebraucht wird (). Fiir solch ein
aufwindig gearbeitetes Werk, das zudem zu einer gehobenen Preisklasse gehort,
sind solche handwerklichen Fehler nur schwer akzeptabel.
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Wieder liegt ein wichtiger Baustein fiir die Erforschung des Pietismus vor, von
dem man sich erhofft, dass ihm in dieser Giite noch viele nachfolgen werden.
Klaus vom Orde
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Praktische Theologie

1. Allgemein

Ron Kubsch (Hg.): Wahrheit und Liebe. Was wir von Francis Schaeffer fiir die
Gegenwart lernen konnen, idea-Dokumentation 2007/03, Bonn: VKW, 2007,
2678S.,€ 16,—

Ein kurzer Hinweis auf dieses lesenswerte Buch {iber den bedeutenden evangeli-
kalen Apologeten Francis Schaeffer (1912-1984) soll geniigen. Dass theologi-
sche Apologetik in der Postmoderne auch unter Evangelikalen nicht gerade
Hochkonjunktur hat, kénnte sich fiir den Evangelikalismus noch als folgen-
schweres Problem erweisen. Pragmatische Konzepte, wie der ,,E-Faktor* (also
die Evangelikalen) im Gemeindebau sowie im gesamtchristlichen und gesell-
schaftlichen Kontext zukunftstrachtig arbeiten konnte, sind die sich bereits ab-
zeichnende Folge.

Francis Schaeffer hat die Liebe zur christlichen Wahrheit und die Liebe zur
zeitgendssischen Welt in seiner denkerischen Mission verbunden, die biblische
Botschaft in durchdachter Weise der von ihren Wurzeln her verstandenen Ge-
genwartskultur zu sagen. Scharfsichtig hat er bereits in den 1960er bis ,80er Jah-
ren Entwicklungen vorausgesehen, an denen wir heute kranken. In dieser Situati-
on ist es verdienstvoll, dass Ron Kubsch diesen Sammelband iiber Person und
Werk von Schaeffer als Band 6 der Schriftenreihe des Martin-Bucer-Seminars
herausgegeben hat und idea ihn als Dokumentation einer breiten Offentlichkeit
zugénglich macht. Mehrere Aufsitze zeichnen ein differenziertes Bild von Ent-
wicklung und Lebenswerk Francis Schaeffers (St. J. Wellum, W. Rietkerk,
U. Middelmann). Andere analysieren seine Apologetik hinsichtlich ihrer Inhalte,
Leistungsfahigkeit und Grenzen (D. Keyes, G. R. Lewis, R. Kubsch, Th. Schirr-
macher). Dazu wird die internationale L Abri-Arbeit in Vergangenheit und Ge-
genwart vorgestellt (R. Sumann, Chr. und R. WeiBlenborn). Der Abdruck eines
Vortrages von Schaeffer sowie eine Schaeffer-Bibliographie schlieBen das Buch
ab. Es ist zu wiinschen, dass sich manche evangelikale Theologen durch diesen
Band zur intensiven und theologisch reflektierten Auseinandersetzung mit der
eigenen Kultur anregen lassen. In der Praktischen Theologie wird es gerade mo-
dern, die eigene Disziplin als Kulturhermeneutik zu betreiben. Bevor es da zu
einer unkritischen Einfirbung der Praktischen Theologie von der umgebenden
Kultur her kommt, kénnten verantwortliche apologetische Vorarbeiten dazu hel-
fen, dass es zu einer christlichen denkerischen Durchdringung der Kultur, statt zu
einer kulturbestimmten Uberfremdung von Theologie und Gemeindepraxis
kommt.

Helge Stadelmann
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Albrecht Schodl: Unsere Augen sehen nach Dir. Dietrich Bonhoeffer im Kontext
einer aszetischen Theologie, Leipzig: EVA, 2006, 376 S., € 38,—

Die vorliegende, im Februar 2006 von der Augustana Hochschule Neuendettels-
au angenommene Dissertation sucht sich dem systematischen Theologen Bon-
hoeffer aus praktisch-theologischer Perspektive zu nihern. Das Interesse seitens
der Praktischen Theologie am Werk des systematischen Theologen Bonhoeffers
iiberrascht nicht, da die dogmatischen Grundeinsichten Bonhoeffers eine uniiber-
sehbare Affinitit zu den Themen der konkreten Gestalt und Gestaltung christli-
cher Gemeinschaft und Lebenswirklichkeit aufweisen. Bonhoeffers Theologie
ist, durch die zeitgeschichtlichen Umstinde herausgefordert, davon gekennzeich-
net, die Konsequenz theologischen Denkens iiber Kirche, Nachfolge und Ethik
im konkreten Handeln deutlich werden zu lassen. Damit wurde er fiir viele zu
einem Wegweiser, auch im Blick auf das konkrete Tun.

Genau an dieser Stelle setzt die vorliegende Arbeit an. Der Ansatz, Bonhoeffer
im Kontext einer ,aszetischen Theologie® im Sinne Rudolf Bohrens als einer
,,Lehre vom christlichen Leben* (S. 14) neu zu sehen, ist hoch anerkennenswert.
Bonhoeffer selbst, so stellt Schddl mit Blick auf einschligige AuBerungen in der
theologischen Psychologie zutreffend fest, wollte seine ,,fundierte Frommigkeits-
theorie in praktische Lebensvollziige tiberfithrt* sehen (S. 105). Hier werden die
Schnittstellen zwischen Dogmatik, Ethik und konkreter christlicher Lebensentfal-
tung dezidiert deutlich gemacht. Diesem Ansatz folgend schreitet der Autor nun
das theologische Werk Bonhoeffers ab. Dabei begegnen dem Leser erstaunliche
Erwédgungen. Nicht erst in der ,,Nachfolge® oder etwa in ,,Gemeinsames Leben®
sieht Schddl den konkreten praktisch-theologischen Briickenschlag. Bereits hin-
ter der Habilitationsschrift ,,Akt und Sein® erkennt er als Wurzel eine existenziel-
le Lutherdeutung sowie praktische Erfahrungen in der Gemeinde, die hier er-
kenntnistheoretisch — aber eben mit dezidiertem Praxisbezug — reflektiert wer-
den. Eine hochinteressante These, die sicherlich nicht vollends von der Hand zu
weisen ist, jedoch auch mit einer gewissen Zuriickhaltung bedacht werden muss!
Als Bonhoeffer ,,Akt und Sein“ verfasste, hatte ja er faktisch noch nicht so viel
Gemeindeerfahrung. Die mafigeblichen Eindriicke im Hinblick auf die wesentli-
chen Fragestellungen kirchlicher Existenz jenseits des akademischen Lehrbetrie-
bes sind zweifellos in die Zeit nach seiner Ordination 1931 und einer im selben
Zeitraum sich vollziehenden bewussten persdnlichen Hinwendung zum Glauben
zu verorten. In der Zeit davor hatte Bonhoeffer, abgesehen von bestimmten
Diensten etwa in einer Kindergottesdienstgruppe oder auch dem (cher als intel-
lektuell und kulturell unbefriedigend empfundenen) Vikariat in Barcelona, trotz
seines Daseins als Theologiestudent eher als peripher zu charakterisierende Be-
rithrungspunkte zu praktischem kirchlichem Leben. Ein wirklich existenzielles
Interesse an Fragen christlicher Lebensfithrung vor 1931 ist daher nur unter Vor-
behalt zu konstatieren. Dasselbe gilt auch und viel mehr noch fiir sein Erstlings-
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werk ,.Sanctorum Communio®, das allerdings hier nicht niher zur Sprache
kommt. In beiden Frithwerken dominiert mit groBer Wahrscheinlichkeit eher ein
akademisches Interesse, welches allerdings im Horizont der theologischen
GroBwetterlage und des die ersten Nachkriegsjahre bestimmenden Disputs um
ekklesiologische Grundparameter sowie der Frage nach der kiinftigen Gestalt von
Kirche in Folge der Demission Wilhelm II. zu verorten ist.

Ganz anders sieht es dann bei der Analyse von ,,Nachfolge” und ,,Gemeinsa-
mes Leben” aus. Hier ist der aszetische Duktus unverkennbar. Entsprechend fin-
det dies auch in der vorliegenden Arbeit seinen ad4quaten Niederschlag. Kapitel
fiir Kapitel wird nun die Bedeutung von ,Nachfolge* und des Wesens christli-
cher Gemeinschaft im Bonhoefferschen Sinne entfaltet und aus dem Blickwinkel
praktisch-theologischer Fragestellungen fruchtbar gemacht. Bemerkenswert sind
dabei vor allem die Hinweise auf die Bedeutung der Heiligen Schrift fiir den
Gemeindeaufbau. ,Der Weg des Gemeindeaufbaus ist ein Weg zuriick zur
Schrift* (S. 118). Diesen Grundsatz, den Bonhoeffer gerade in der Interpretation
der Bergpredigt in ,,Nachfolge®, aber auch in ,,Gemeinsames Leben* konsequent
verfolgt hat, hat ihm bekanntlich bis heute den Vorwurf eines naiven Biblizismus
eingebracht. Aber gerade das unmittelbare Zur-Sprache-Bringen des biblischen
Wortes in seiner ganzen Wucht und Schérfe hat diese beiden Werke letztlich so
erfolgreich gemacht. Es ist die Mahnung zum einfiltigen Gehorsam gegeniiber
der Schrift (S. 133), die wieder neu gehért werden muss und mit deren Ernst-
nehmen die Zukunft von Gemeinde Jesu steht und fillt. Diese Grundeinsicht hat-
te vielleicht noch ein wenig prignanter hervorgehoben werden konnen. Wiin-
schenswert wire auch gewesen, der Ethik als Konkretum christlichen Handelns
ein wenig mehr Raum zu geben. Insgesamt ist der vorliegende Band jedoch ein
empfehlenswerter Beitrag, welcher gerade der Praktischen Theologie, aber auch
der Systematik bedenkenswerte Impulse zu geben vermag.

Markus Liebelt

Hans Arved Willberg u. a. (Hg.): Dietrich Bonhoeffer. Einer von uns?, Niirnberg:
VIR, 2006, 271 S.,€ 19,95

Der vorliegende Band widmet sich der unter evangelikalen Theologen viel disku-
tierten Frage, ob und inwiefern Dietrich Bonhoeffer ,einer von uns* sei. In je-
weils zwei Betrigen nihern sich Wilhelm Faix, Hans-Arved Willberg und Rein-
fried Gableske dem Phinomen Bonhoeffer. Um es vorweg zu sagen: Das Lesen
dieses Buches ist ein theologischer Genuss! Mit gebiihrendem Respekt vor dem
Lebensweg und Denken dieses auBergewdhnlichen Theologen nihern sich die
Autoren aus evangelikaler Sicht dem theologischen Erbe Bonhoeffers. Dabei
stellt dieser Band weder ein undifferenziertes ,,Hoheslied” noch eine pharisdische
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»Richtigstellung® bisheriger frommer Bonhoefferrezeption dar. In erfrischend
anregender und theologisch tiefgriindiger Weise werden Bonhoeffers Denken
und visionére Impulse (Barth) aus Tegel in ihrer atemberaubenden ,propheti-
schen Einseitigkeit” (S. 202) der jeweiligen biographischen und historischen Si-
tuation zugeordnet. Neben beeindruckenden Affinititen Bonhoefferschen Den-
kens und seiner Frommigkeit zu klassischen evangelikalen Grundpositionen bis
hin zu aus evangelikaler Sicht befremdlichen Aussagefragmenten werden die
heiBen Eisen angepackt. Sehr hilfreich sind die bibliographischen Hinweise am
Ende eines jeden Beitrages.

Mit zwei biographisch orientierten Beitrigen nihert sich Wilhelm Faix dem
Zusammenhang von Theologie und Biographie bei Bonhoeffer. Faix stellt vor
allem die Frage nach der geistlichen Prigung und Frommigkeitsentwicklung bis
hin zum gereiften theologisch urteilenden Denker in den Vordergrund — eine Fra-
gestellung, die naturgemif jeden evangelikalen Bonhoefferfreund interessiert.
Erhellend wirkt ein Blick in das grofbiirgerlich aufgekldrte Elternhaus. Ein-
driickliche Belege weisen auf eine bewusste christliche Prigung seitens der Mut-
ter und zweier Erzieherinnen — mit abendlichen Gebeten, gemeinsamem Singen
christlicher Lieder, Lesen biblischer Geschichten und dem frithen kindlichen
Umgang mit dem ,lieben Gott* (S.22). Dabei kommen auch Dokumente zur
Sprache, die bislang einem gréfleren Leserkreis eher unbekannt geblieben sind.
Eine sehr warmherzige Begegnung mit dem heranwachsenden und aus diesem
Milieu hervorgegangenen Theologen Bonhoeffer aus pastoraltheologischer Per-
spektive!

Reinfried Gableske widmet sich in zwei Beitrdgen den eher kontrovers disku-
tierten Thesen Bonhoeffers als Herausforderung fiir evangelikales Selbstver-
stindnis. Man darf — so fordert Gableske mit Recht — nicht nur den fromm erbau-
lichen Bonhoeffer einschldgiger Ausspriiche sehen. Es geht ihm um den ,,ganzen
Bonhoeffer” (S. 122). Er verortet das Denken Bonhoeffers bis hin zur Bereit-
schaft zur Unterstiitzung des aktiven Widerstandes gegen Hitler wesentlich in
seinem Verstindnis von ,,Nachfolge* (S. 127ff.135). Dies entfalte sich einerseits
in seinem Verstindnis der Zwei-Reiche-Lehre, das heilit der Verhiltnisbestim-
mung des Christen zum Natiirlichen (das Vorletzte als gebrochenes, aber doch
von Christus ausgehendes und in Christus gehaltenes Sein), andererseits vom
Grundgedanken des ,,Gehorsams® gegeniiber Christus her. Von diesen beiden
Polen ausgehend sei eine Solidarisierung des Christen mit ethisch hochstehenden
»Heiden“ im gemeinsamen Kampf gegen die Destruktion der Werte und des an
sich Guten (S. 150ff) im Sinne der Schopfungs- und Erhaltungsordnung be-
griindbar, ja geradezu angesagt. Weltverantwortung statt Weltflucht als Disposi-
tion, die zugleich auch als Anfrage an evangelikales Verhiltnis zu den natiirli-
chen Dingen einer gefallenen Welt ihre Bedeutung hat. In einer chaotisierten ori-
entierungslosen Welt sind, so Gableske, die ,,humanistischen Werte heimatlos®
geworden (S. 154).
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Die Relevanz derartiger Uberlegungen im Blick auf gegenwirtige Fragestel-
lung ist unverkennbar. Heute konnte man formulieren: Die konservativen,
,christlichen* Werte sind heimatlos geworden. Wie dankbar ist da doch mancher
Evangelikale, wenn sich der Papst allem Geschrei zum Trotze vehement gegen
Abtretbung, und sich Gewerkschaftsvertreter fiir die Sonntagsheiligung stark ma-
chen. Auf ethischem Terrain ergeben sich gelegentlich unerhérte Koalitionen, bei
denen ungleiche Partner bei vollem Bewusstsein iiber bestehende Trennungsli-
nien und aus unterschiedlichen Motivationen heraus plétzlich — rein innerweltlich
und auf das Innerweltliche bezogen — auf der ,.gleichen Seite” stehen. Provozie-
rend muss hier die Frage wirken, ob nicht auch der barmherzige Samariter ein
von Christus beispielhaft dargestellter ,,guter Heide“ war. Auf der anderen Seite
wire kritisch zu fragen, ob nicht auch die so genannten ,,humanistischen Werte*
letztlich einer kulturellen christlich motivierten Werteprigung entstammen, die
sich allerdings von der Wurzel gelést haben. Es bleibt problematisch, ob und in
wiefern das Natiirliche aus sich heraus Produzent ethischer Werte sein kann. Hier
hitte eine stirkere Einbeziehung von Bonhoeffers Uberlegungen zum Thema
»Gewissen™ sicherlich noch interessante Aspekte beitragen kénnen. Der Christ
lebt und handelt im ,,Vorletzten®. Das Vorletzte ist aber eben nicht das ,Letzte®,
Von diesem Letzten her ist nach Bonhoeffer das Leben im Vorletzten qualifiziert
als ein ,,dienendes Dasein fiir andere®, aus dem sich christliche Verantwortung
ergibt (S. 207).

Es folgt eine hervorragende kritische Auseinandersetzung mit Bonhoeffers
Begriff des religionslosen Christentums und der ,,miindigen Welt“ (S. 248) — ei-
ner Welt, die so areligids, wie Bonhoeffer es wahrgenommen haben mag, ja nun
doch nicht zu sein scheint. Denn auch der weltliche technisierte Mensch ist auf
der Suche nach Sinn (S. 236).

Hans-Arved Willberg widmet sich der Ekklesiologie wie auch dem Seelsorge-
verstindnis bei Bonhoeffer. Wihrend Bonhoeffers Ekklesiologie, die in seinem
theologischen Erstlingswerk ,,Sanctorum Communio® entfaltet ist (Christus als
Gemeinde existierend), eine vergleichsweise breite Rezeption erfahren hat, sieht
es im Blick auf das Seelsorgeverstindnis eher diirftig aus. Da Bonhoeffer selbst
wenig dezidierte Aussagen iiber sein Verstindnis von Seelsorge gemacht hat,
wird sich der Rezipient diesem Thema anhand des vorliegenden Nachlasses an-
ndhern miissen. Hier bieten neben ,,Sanctorum Communio* auch ,,Nachfolge®,
»Gemeinsames Leben, die ,,Ethik* und die Briefe eine Vielzahl von Ansatzmog-
lichkeiten. Ausgehend von seinem Kirchenverstindnis sieht Willberg Bonhoef-
fers Seelsorgeverstindnis einerseits im traditionell lutherischen Ansatz kerygma-
tischer Seelsorge (S. 184), andererseits in seinem Verstindnis von christlicher
Bruderschaft und Gemeinschaft verankert, das heiBt von Koinonia als seelsorg-
lich wirksam gelebter christlicher Gemeinschaft (S. 197). Im Zentrum traditionel-
len lutherischen Seelsorgeverstiandnisses steht (auch) bei Bonhoeffer die Beichte
(. 167). Ihr misst Bonhoeffer ein groBes Gewicht gerade auch im Blick auf die
Gemeinschaft bei. In der Tat lasst sich dieses Bild mannigfach aus Bonhoeffers
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Schriften erharten. ,,Wahrhaftig werden vor Gott unter Verzicht auf das Wahrhaf-
tig Werden vor den Menschen ist Selbstbetrug® (S. 169). In der Beichte zerbre-
che der fromme Selbstbetrug, werde das ,,Seelische* vom ,,Geistlichen getrennt.
Dabei stiinden Beichtiger und Beichtender unter der Voraussetzung ,,menschli-
cher Kriftegleichheit bei gottlicher Auftragsverschiedenheit (S. 185) auf einer
Stufe unter dem Kreuz. Uber ein pfarrherrlich amtliches Verstindnis von Seel-
sorge hinaus (S. 188) stehe Bonhoeffer zugleich an einer Wegscheide hin zu ei-
nem eher diakonischen Seelsorgeverstindnis. Dabei habe er stets auch die Gefah-
ren des Machtmissbrauchs im Auge gehabt — eine Gefahr, die an Aktualitit si-
cher nichts eingebiifit hat.
Alles in allem ein iiberaus lesenswertes Buch und ein anregender Beitrag zur
evangelikalen Bonhoeffer-Rezeption auf hohem Niveau.
Markus Liebelt

Peter Zimmerling: Bonhoeffer als Praktischer Theologe, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2006, 231 S., € 29,90

Schon seit einigen Jahren wird der iiberwiegend praktisch arbeitende Systemati-
ker Bonhoeffer zunehmend fiir die Praktische Theologie erschlossen. Am umfas-
sendsten ist dafiir bisher die Dissertation von Sabine Bobert-Stiltzel, Dietrich
Bonhoeffers Pastoraltheologie, Giitersloh 1995, gewesen (vgl. JETh 10, 1996,
395-398). Darauf aufbauend setzt Peter Zimmerling, der in der Vergangenheit
zahlreiche Einzelbeitrage zum Thema vorgelegt hat, umfassender bei der Prakti-
schen Theologie Bonhoeffers an. Dem Autor ist fiir seine Darstellung wichtig,
neben Bonhoeffers pastoraltheologischer Ausrichtung dessen grundlegende ge-
meindetheologische Bedeutung fiir alle Christen herauszustellen; ferner betont er
stirker dessen Fundament in der gelebten Nachfolge, die die Basis fiir die Aus-
formung seiner (nicht nur zeitgeschichtlich bedeutsamen) Kampftheologie bilde-
te.

Damit einher geht das durchgehende Anliegen, die Relevanz Bonhoeffers fiir
heutige Praktische Theologie herauszustellen. Allerdings fiihrt der Autor im ein-
leitenden Kapitel 1 nicht explizit aus, was er mit dem recht unscharfen Begriff
w~Praktische Theologie® meint; offenbar — so meine Erkenntnis nach Lektiire des
gesamten Buches — versteht er Praktische Theologie als ,,Funktion der Kirche®
(S. 22ff), die mafgeblich durch gelebte Spiritualitit geprigt ist (S. 57ff), und
schlief3t dabei sowohl die akademische Praktische Theologie als auch die konkre-
te Gemeindepraxis ein (8. 209ff). Mit diesem spezifischen Verstindnis wehrt er
sich gegen eine wissenschaftliche Vereinnahmung Bonhoeffers, die suggeriert,
dass dieser eine akademische Schreibtischexistenz gelebt habe und davon ab-
sieht, dass seine theologischen Reflexionen nur vor dem Hintergrund gelebter
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Existenz zu verstehen sind und zugleich auf lebensbezogene Konkretion dréngen.
(Zimmerlings Behauptung, Bonhoeffer habe ,,Zeit seines Lebens™ ein ambivalen-
tes, mit der liberalen Tradition brechendes Verhiltnis zur wissenschaftlichen
Theologie gehabt [S. 17f u. 6.], mag fiir den Finkenwalder Zeitraum gelten, ist m.
E. allerdings fiir sein Gesamtwerk zu undifferenziert — insbesondere in der frithen
und in der spaten Phase des Theologen.)

Von diesem Grundansatz her ist es konsequent, dass der Autor sein Buch so
anlegt, wie er Bonhoeffer interpretiert — nicht streng wissenschaftlich, sondern in
einer gemeindeoffenen, gut lesbaren Form fiir einen breiteren Leserkreis: sowohl
fiir Fachtheologen als auch fiir theologisch interessierte Laien (S. 9). AuBer Ein-
leitung und Schluss folgen die tibrigen Kapitel einem Dreischritt: An eine bio-
graphische Anndherung (hierbei gefillt, wie der Autor etwa die in der Forschung
wenig beachtete Rolle der Maria von Wedemeyer in ithrem wichtigen Einfluss
auf Bonhoeffers spite theologische Existenz herausstellt) schlieft sich eine theo-
logische Grundlegung an, die in eine Konkretion tibergeht.

Exemplarisch sei dieser Dreischrift anhand von Kapitel 2 illustriert: Dort
zeichnet der Autor Bonhoeffers ,,praktische” Ekklesiologie in ihren verschiede-
nen, biographisch bedingten Phasen nach. Interessant ist seine Deutung der fun-
damentalen Wende zu Bergpredigt und Okumene, die er als Neuinterpretation
seiner bereits im Jugendalter erfolgten Berufung zur Theologie versteht (S. 30f).
Im Anschluss daran werden ekklesiologische Grundgedanken Bonhoeffers von
wanctorum Communio® bis zu ,,Widerstand und Ergebung® entfaltet — unter
Einschluss der in der Forschung oft isolierten Schriften ,,Nachfolge® und ,,Ge-
meinsames Leben®. Bonhoeffer sei demnach nur als ,,ganz und gar kirchlicher
Theologe® (S. 22) zu verstehen. Nicht ganz so schliissig ist diese These aller-
dings in Bezug auf die spiten AuBerungen des Theologen ausgefiihrt, wo dieser
nicht nur seine Vision einer Kirche fiir andere entfaltete, sondern zugleich (in
Spannung dazu?) von der miindig gewordenen Welt sprach, die nicht kirchlich
vereinnahmt werden darf. Ein letzter Teil des Kapitels widmet sich thesenartig
der Aktualitdt von Bonhoeffers Ekklesiologie: Nur einer kirchlich orientierten
Praktischen Theologie, die im Beten und Tun des Gerechten, das heifit in spiritu-
eller wie in organisatorischer Hinsicht wieder zu ihrem Wesen findet, kann es
gelingen, gegenwirtigen Herausforderungen (wie etwa einem zunehmenden In-
dividualismus) gerecht zu werden.

Kapitel 3 stellt Grundlinien der Spiritualitit im Predigerseminar dar, die durch
Wiederentdeckung der Meditation, personenbezogene Nachfolge und gemeinsa-
mes (kommunitir inspiriertes) Leben geprigt war, Die folgenden Kapitel 4 bis 7
widmen sich klassischen Teildisziplinen Praktischer Theologie: der Lehre von
der Predigt, vom Gottesdienst, von der Seelsorge, vom Gemeindeaufbau (mit
Christian Méller spricht der Autor von ,,Oikodomik®). Zum Teil versprechen
diese Kapiteliiberschriften allerdings mehr als sie einlosen koénnen: Weder zur
Liturgik noch zur Kybernetik hat Bonhoeffer zusammenhingende konzeptionelle
Uberlegungen vorgelegt (anders ist dies fiir die Bereiche der Homiletik, Poime-
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nik und Katechetik; hierzu hielt der Predigerseminardirektor gut tiberlieferte Vor-
lesungen, die Bobert-Stiitzel bereits griindlich interpretiert hat). Gleichwohl ist es
hilfreich, die liturgischen Uberlegungen Bonhoeffers in dessen eigener Gottes-
dienstpraxis sowie zu den gottesdienstlichen Elementen im einzelnen, zu den
Kasualien und zur Bedeutung des geistlichen Singens einmal in Kompilation
dargestellt zu finden (Kap. 5) — so man sich der Grenzen einer derartigen Syste-
matik bewusst ist!

Gut gelungen ist das Kapitel zur Homiletik (Kap. 4). Durch die verschiedenen
Lebensstadien hindurch wird zum einen die herausragende Bedeutung der Pre-
digt als ,,Richtpunkt im Bilde Bonhoeffers* (Eberhard Bethge) nachgezeichnet,
anschlieBend die Finkenwalder Homiletik kurz referiert und einer kritischen
Wiirdigung unterzogen. Zum anderen wird anhand einer Predigt tiber Jer 20,7 das
prophetische Moment seiner Predigtpraxis, worin sich die eigene Berufung und
Grundziige seiner Theologie widerspiegeln, anregend illustriert.

Am besten scheint mir der umfangreichste Abschnitt des Buches, zur Poime-
nik (Kap. 6), gelungen zu sein. Hier fithrt der Autor die zu diesem Feld bereits
vorliegenden materialreichen Arbeiten der Bonhoefferforschung auf kurzem
Raum gewinnbringend weiter. Mit Bobert-Stiitzel sieht er Bonhoeffers Proprium
in der Unterscheidung zwischen kerygmatischer und diakonischer Seelsorge, ar-
beitet allerdings noch stirker als diese den diakonischen Aspekt seiner Konzepti-
on heraus. Mit Heinz Riiegger (vgl. JETh 10, 1996, 395-398) profiliert er den
bruderschaftlichen Kontext der Seelsorge, sieht aber — anders als dieser — in den
theoretischen Uberlegungen Bonhoeffers keinen Widerspruch zum Bild einer
seelsorglichen Gemeinde. Bonhoeffers Poimenik wird dabei in die Geschichte
der neueren Seelsorge eingezeichnet — unter Einschluss der wissenschaftlich mit-
unter verrissenen Konzeptionen von Jay E. Adams, der Biblisch-therapeutischen
und der charismatischen Seelsorge. Daneben wird Bonhoeffers Wiedergewin-
nung der Einzelbeichte bis in praktische Uberlegungen hinein gewiirdigt.

Nicht ebenso fundiert ist der Abschnitt zum Gemeindeaufbau (Kap. 7), weil
schon die Quellenlage sehr spérlich ist. Interessant sind zwar Bonhoeffers Enga-
gement in der Volksmission und diesbeziigliche Reflexionen, mitunter iiberzogen
scheint mir aber der Versuch, anhand einiger Briefe an Gerhard Vibrans allge-
meingiiltige praktische Schritte des Gemeindeaufbaus abzuleiten und in Bon-
hoeffers Tipps ein Pladoyer fiir sucherorientierte Zielgruppengottesdienste hi-
neinzulesen (S.205). Wird hier die Interpretation nicht zu anachronistisch?
Gleichwohl kann dem Autor nur zugestimmt werden, dass angesichts der kirchli-
chen Herausforderungen insbesondere in Ostdeutschland die spirituell-
bruderschaftliche Ekklesiologie Bonhoeffers noch darauf wartet, ihr zukunfis-
weisendes Potential zu entfalten.

Fazit: Dem Autor ist es gelungen, eine lesenswerte Gesamtdarstellung der
praktischen Impulse Bonhoeffers fiir Theologie und Gemeinde zu verfassen, die
einen guten Einstieg in Leben und Werk ermdglicht (vgl. die Zusammenfassung
in Kap. 8). Auch wenn nicht alle wichtigen Handlungsfelder (akademischer)
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Praktischer Theologie in gleicher Tiefe erschlossen werden (kénnen), werden
doch — was weit wichtiger ist — die Leser mit vielen Anregungen Zimmerlings
hinein genommen in Bonhoeffers Vision einer Kirche fiir andere, die eine ,,Re-
naissance altkirchlich, ja eine Erneuerung urchristlich gepragten Christseins in-
tendiert (S. 52).

Albrecht Schodl

2. Gemeindebau

Hartmut Bérend: Kirche mit Zukunft? Impulse fiir eine Missionarische Volkskir-
che, GieBlen: Brunnen, 2006, 208 S., € 12,95

Das vorliegende Buch besteht zu einem grofien Teil aus Vortrigen, die Hartmut
Birend in den letzten Jahren gehalten hat. Es gliedert sich in fiinf Teile: Im ersten
Teil werden ausgehend von Apostelgeschichte 1 und 2 biblische Impulse gege-
ben. Der zweite Teil fragt anhand von zwei grundlegenden kirchlichen Doku-
menten, der Kundgebung der EKD-Synode 1999 in Leipzig und der Schrift ,,Das
Evangelium unter die Leute bringen® (2002), nach Impulsen fiir die Mission. Im
dritten und vierten Teil folgen Uberlegungen zu Mission und Evangelisation so-
wie zur Gemeindeentwicklung. Der Schlussteil zeigt unter der Uberschrift
»Kraftquellen fiir unterwegs* Perspektiven fiir Mitarbeitende auf.

Birend betont, dass sich die Kirche in einer ,,Wendezeit* befindet (S. 8): Sie
muss sich darauf einstellen, dass sie in Zukunft weniger Mitglieder und eine ge-
ringere Finanzkraft haben wird. Eine flichendeckende seelsorgliche Versorgung
der Bevolkerung wird daher immer schwerer zu gewihrleisten sein. Mehrmals
wird darauf hingewiesen, dass es inzwischen 25 bis 30 Millionen konfessionslose
Menschen in Deutschland gibt (S. 8f.43.76). Birend wendet sich dagegen, diese
Situation nur in einem negativen Licht zu betrachten. Er wirbt fiir eine verhei-
Bungsorientierte Sicht, bei der anstelle von Angst der Blick auf das Handeln Got-
tes und das Vertrauen auf seine Zusagen im Mittelpunkt stehen (S. 11£.40.89.
137-139). Statt von ,,Umbau* oder ,,Abbau* machte er lieber von ,,Aufbau® oder
»Neuaufbau“ sprechen (8. 8). Diese Sichtweise kann angesichts einer in der Lan-
deskirche weit verbreiteten resignativen Haltung ein wichtiger Impuls sein. Die
Konzentration auf das Wirken Gottes kann den Grundstein zu einer inneren und
dann auch duBeren Ernenerung der Kirche bilden.

Eine zentrale Rolle fiir die Kirche der Zukunft hat nach Birend die Mission.
Die Kirche im 21. Jahrhundert wird seiner Auffassung nach ,,eine missionarische
Kirche, ja sogar eine Missionskirche® sein miissen (S. 191, vgl. S. 86). Dabei
versteht er Mission nicht nur als eine ,,Welle® (S. 54.76f), als eine Reaktion auf
eine aktuelle Krise (S. 67), sondern als eine ,,Daueraufgabe’, weil eine Kirche
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Jesu Christi immer missionarisch sein muss (S. 67.77.84). Damit grenzt er sich
zu Recht von dem Missverstindnis ab, Mission nur als eine zurzeit erforderliche
MaBnahme zur Stabilisierung der Kirche zu betrachten, die in einer anderen Situ-
ation wieder in den Hintergrund riicken kann. Fiir ihn ist Mission auch inhaltlich
klar gefiillt: Sie beinhaltet die Bezeugung des Siihnetodes Jesu Christi (S. 88)
und dient dazu, Menschen fiir Christus zu gewinnen und aus der Verlorenheit zu
retten (S. 109.104f).

Immer wieder fragt Birend danach, in welchem kirchlichen und gesellschaftli-
chen Kontext sich Mission und Evangelisation heute vollziehen. In Theologie
und Kirche beobachtet er einerseits atmosphérische, lebensgeschichtliche und
theologische Barrieren. Er setzt sich dabei mit der Taufe, der Frage nach dem
unfreien Willen, der Dialektik von Gericht und Gnade sowie mit der Bedeutung
der Person Jesu Christi und der Heiligen Schrift auseinander (S. 93-97). In sach-
licher und konzentrierter Form finden sich hier Antworten auf theologische
Grundfragen, die fiir das Verstindnis von Mission und Evangelisation von ent-
scheidender Bedeutung sind. Andererseits nimmt Bérend in der Kirche eine neue
Offenheit fiir Mission wahr: Mission ist wieder ,,salonfihig® geworden (S. 21.44;
vgl. auch S.6). Er belegt dies mit eindeutigen kirchlichen Verlautbarungen
(S. 18-54) und deutet an, dass es zu einem ,,Zweckbiindnis Evangelisation” (Bu-
kowski) kommen kénnte (S. 21.25.40). Damit verbindet sich fiir ihn die Hoff-
nung, nicht mehr in altes ,,Graben-Denken® zuriickzufallen (S. 46).

In gesellschaftlicher Hinsicht nennt Bérend ebenfalls einige Schwierigkeiten,
mit denen sich eine missionarische Kirche auseinandersetzen muss. Er beschreibt
die postmoderne Gesellschaft, die durch Erlebnishunger, Gefiihlsorientierung,
eine Vielfalt verschiedener Wertvorstellungen und religiéser Angebote sowie im
Osten Deutschlands auch durch eine Immunitit gegen alles Religiose geprigt ist
(S. 79-83.97-99). Daneben sieht er aber auch neue Chancen fiir Mission, weil
viele Menschen inzwischen neu nach dem Sinn des Lebens fragen (S. 80.100-
102.126). Bérend gebraucht in diesem Zusammenhang den Begriff der ,,Post-
Postmoderne® (S. 121).

Es ist zu begriilen, dass Bérend sowohl die Schwierigkeiten als auch die
Chancen von Mission und Evangelisation in Deutschland anspricht. Zu fragen
ist, wie sich beides zueinander verhilt. Es stellt sich zum Beispiel die Frage, in-
wieweit sich theologische Differenzen innerhalb der Landeskirchen zugunsten
einer an der Bibel orientierten missionarischen Ausrichtung iiberwinden lassen.
Beziiglich der gesellschaftlichen Situation ist zu tiberlegen, ob die Offenheit vie-
ler Menschen fiir verschiedene religitse Sinnangebote in erster Linie als Problem
oder als Chance fiir Mission anzusehen ist. Wahrscheinlich lassen sich hier keine
eindeutigen und allgemeingiiltigen Antworten finden. Die Anst6B8e von Bérend
konnen aber vor einer einseitigen Sicht bewahren und bei der Beurteilung der
jeweiligen Situation vor Ort helfen. Positiv hervorzuheben ist, dass Bérend bei
seinen Ausfithrungen nicht bei theoretischen und strukturellen Uberlegungen ste-
hen bleibt, sondern immer wieder geistliche Beziige herstellt. Er betont zum Bei-
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spiel die Wichtigkeit des persénlichen Glaubens (S. 116£.165.178f) und hebt die
Bedeutung der Bibel hervor (8. 120-130). Bemerkenswert ist aulerdem, dass
sich in dem Buch zahlreiche biblisch begriindete und in die Praxis reichende An-
regungen finden, wie etwa Ausfithrungen tiber die Stirkung des Ehrenamts
(S. 130-145), tiber Hauskreise (S. 145-156) und iiber Gastfreundschaft in der
Gemeinde (S. 156-172).

Insgesamt ist das Buch eine wertvolle Ermutigung im Blick auf eine missiona-
rische Volkskirche. Die Begeisterung des ehemaligen Generalsekretirs der Ar-
beitsgemeinschaft Missionarische Dienste (AMD) fiir Mission und Evangelisati-
on wirkt ansteckend und motivierend. Obwohl manches nur angedeutet werden
kann und sich einige Wiederholungen finden, ist das Buch daher eine wertvolle
Hilfe fiir alle, denen die Erneuerung der Landeskirchen am Herzen liegt.

Christian Schwark

Rob Bell: Jesus unplugged. Authentisch gelebtes Christsein der heutigen Gene-
ration im 21. Jahrhundert, Giellen: Brunnen, 2006, 168 S., € 14,95

Jesus Unplugged® ist die von Angela Klein-Esselborn tibersetzte Originalausga-
be des 2005 erschienenen Buches ,,Velvet Elvis. Repainting the Christian Faith*.
Wie der englische Untertitel beschreibt, ist Bells Buch ein Versuch, der Genera-
tion der 20- bis 30-Jdhrigen eine ,,neue Art christlichen Glaubens® zu geben
(S.94; vgl. S. 8: ,,;neue Gestalt™). Bell sieht den christlichen Glauben von der In-
stitutionalisierung der Kirche und der Irrlehre des Moralismus verdeckt. ,,Und
jetzt sind wir dran, schreibt er, ,,sie neu zu definieren ... und uns wieder etwas
Neues einfallen zu lassen® (S. 155).

Das Neue, das Bell bringt, scheint auf den ersten Blick gar nicht so neu zu
sein: ,,Ich bejahe den historischen christlichen Glauben einschlielich Jungfrau-
engeburt, Dreieinigkeit, géttlicher Inspiration der Bibel und vieles mehr.” Er be-
kennt Jesus als Herrn und Gott als Schépfer des Himmels und der Erde. Bell gibt
hilfreiche Einblicke in das Rabbinentum des ersten Jahrhunderts und zeigt im
Vergleich, wie einzigartig Jesus war. Das Christsein hat mit eben diesem Goft-
Menschen Jesus zu tun und mit unserer Identitéit in ihm. Es geht um authentisch
gelebtes Christsein. Wahrscheinlich wurde der deutschen Ubersetzung des Bu-
ches deshalb der englische Titel ,,Jesus Unplugged* gegeben. Geschickt schildert
dieser Titel einen Jesus in seiner rauen Echtheit.

Bell fordert mit diesem Buch eine christliche Weltanschauung. Alles gehort
grundsitzlich Gott und alles, was von ihm kommt, ist heilig. Jeder Christ heiligt
die Schopfung entweder (wenn alles im Gehorsam Gott gegeniiber getan wird)
oder entheiligt sie (wenn alles im Ungehorsam Gott gegeniiber getan wird). Gott
will den Menschen zeigen, ,,wie sie denken sollen. Wie sie unterscheiden sollen.
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Wie sie herausfinden und tiberpriifen sollen, was wahr ist und was nicht ... Beim
Christsein geht es darum, Herz und Verstand immer umfassender einzusetzen®
(S. 82f). Wenn wir Gottes Schopfung durch unser Leben heiligen, fungieren wir
dhnlich wie Jesus als Reisefiihrer. Wir erzihlen den Nichtchristen: ,Ich bin hier,
um euch zu erzdhlen, was ich denke, woher das alles kommt* (S. 85).

Auffilliger als die wenigen Schreibfehler im Buch und frustrierender als das
schwer zu lesende Layout der Uberschriften sind einige Sitze, die den Leser im
Nebel der Unverstindlichkeit zuriicklassen (z. B. S. 121.125). Am auffilligsten
ist, wie Bell gegeniiber einer Zielleserschaft von Nicht- oder Neu-Christen we-
sentliche Themen in einer Weise behandelt, die Fragen aufwirft. So deklariert
Bell einerseits: Es ,,gibt Wahrheit, es ist Gottes Wahrheit, und Jesus fithrt uns zu
dieser Wahrheit“ (8. 77); dann aber scheint er absolute Wahrheit durch Pragmati-
sierung zu relativieren, wenn er schreibt: ,,Anstatt zu fragen, ,Wer hat Recht?‘
wire es vielleicht besser zu fragen: ,Wer lebt richtig?““ (S. 17). Von einer ande-
ren Stelle im Buch weill man, dass es dem Autor darum geht, tatséichlich so zu
leben, dass das Leben, das Jesus bietet, allmihlich zu ihrem eigenen Leben wird,
Es geht weniger ums Reden und immer mehr um die Erfahrung, die wir wirklich
machen® (5. 32). Der Satz, so wie er dasteht, fiihrt den geistlich Neugierigen oder
dem christlichen Neuling genau in die Richtung des Moralismus, von dem Bell
eigentlich wegftihren will.

Noch mehr Fragen wirft Bells Behauptung auf: ,Nur Gott ist absolut. Und
Gott hat nicht die leiseste Absicht, diese Absolutheit zu teilen, schon gar nicht
mit Wortern® (S. 19). Bell verweist direkt im Anschluss auf ein Geschehen im 5.
Buch Mose und gibt in dieser Weise den Eindruck, dass biblische Wérter unmég-
lich Gottes absolute Wahrheit beinhalten kénnen. Spiiter beschreibt er das in
2 Mose 19 geschilderte Ereignis als rabbinische ,, Tradition® (S. 118). Und Gottes
Handeln umschreibt er folgendermafen: ,,Bei der Geschichte von Adam und Eva
kommt es nicht darauf an, dass sie geschah, sondern dass sie geschieht* (S. 130).
Einem Glaubensanfinger diirften solche Aussagen wenig hilfreiche Orientierung
geben.

Ahnliches muss tiber Bells unklare Behandlung der Siindenfrage (S. 129-132),
der Entwicklung des christlichen Selbstbewusstseins (seine Aussagen konnten
von geistlich Suchenden schnell mit einem New-Age-Denken verwechselt wer-
den [S. 158]) und des Auftrags Jesu zur Evangelisation (er scheint geradezu da-
gegen reagieren zu wollen [S. 158]) gesagt werden. Besonders von Kapitel 6 an
reihen sich mehrere fragliche Aussagen aneinander. So betont Bell beispielswei-
se, dass Jesus fiir alle gestorben ist, fiir jeden einzelnen Menschen iiberall
(S. 136), bringt dann aber das folgende verbliiffende Statement: ,,Der Himmel ist
voller Menschen, denen vergeben wurde. Die Hélle ist voller Menschen, denen
vergeben wurde. Der Himmel ist voller Menschen, die Gott liebt und fiir die Je-
sus gestorben ist. Die Holle ist voller Menschen, die Gott liebt und fiir die Jesus
gestorben ist* (S. 137f). Theologisch sind diese Aussagen mit massiven Proble-
men belegt. Bell ldsst diese Spannung einfach im Raum stehen. Im Verlauf seiner
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Ausfiihrungen wird die Argumentation zunehmend konfuser. Fiir ihn geht es bei
Himmel und Holle nicht um eine ewige Existenz nach dem Tod: ,Fiir Jesus lautet
die Frage nicht: ,Wie kommt man in den Himmel?* Die Frage lautet: ,Wie bringt
man den Himmel hierher?“ (S. 138). Bell versteht Himmel und Hélle als soziale
Zustinde. Holle ist Armut, Ungerechtigkeit und Leid hier auf der Erde. Um den
Punkt unserer Involvierung in der ,,Holle* dieser Welt zu betonen, deutet er auf
den Reichen in der Hélle und den armen Lazarus in ,,Abrahams Schofi* (Lk 16).
Fiir Bell ist die Tiir des Reichen die Holle, weil dort der Bettler Lazarus stark
leiden musste, ohne von dem Reichen jemals Hilfe zu erfahren. Dass der Text so
ausdriicklich nicht akzentuiert, ist fiir jeden Leser evident.

Der Tiefpunkt, schlieBlich, kommt am Ende. Zu der Frage, ob wir versuchen
sollen, andere zu einer Bekehrung zu bringen, sagt Bell: ,,Dazu muss die Kirche
erst einmal aufhéren, jeden zuallererst in eine Schublade zu stecken: Drinnen und
drauflen, gerettet oder nicht, gldubig oder unglaubig usw.* (S. 159). Der Grund
fiir Bells Behauptung folgt: ,,Gott bevorzugt niemanden. Also tun wir das auch
nicht (S. 159). Aber die Bibelaussage ,,Gott bevorzugt keinen* hat mit Status,
Intelligenz und kulturellen Schichten zu tun. Soteriologisch differenziert Gott
ganz klar zwischen denen, die ewiges Leben haben, und denen, die verloren ge-
hen (Joh 3,16), zwischen denen, die zum Reich Gottes gehéren, und denen, die
,hicht weit vom Reich Gottes entfernt sind* (Mk 12,34).

Es ist schade. Das Buch fiingt so gut an. Dass jeder Mensch einen Glauben
hat; dass die Kirche sich weiterhin reformieren muss; dass heutzutage die Ge-
meinschaft der Heiligen den geistlich Suchenden Raum fiir Fragen und Zweifel
geben muss — all das ist eine dringend notwendige Botschaft. Aber am Ende
bleibt der Eindruck: Bell lisst die Zweifelnden und Fragenden mit noch mehr
Zweifeln und Fragen zuriick. Leider.

Stephen Beck

Peter Béhlemann: Wie die Kirche wachsen kann und was sie davon abhdlt, Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2006, 139 S., kart., € 14,90

Wie bereits der Titel dieses tibersichtlich gegliederten und mit Zusammenfassun-
gen, Grafiken und Tabellen versehenen Buches andeutet, geht der Autor von ei-
nem verheiBungsorientierten Gemeindewachstumsbegriff aus. ,,Kirche kann und
wird wachsen* — so lautet die Ausgangsthese des am Institut fiir Aus-, Fort- und
Weiterbildung der Evangelischen Kirche in Westfalen lehrenden Béhlemann, der
unter anderem als Mitherausgeber des Spirituellen Gemeindemanagements und
damit einer von Westfalen nach Pommern reichenden Arbeitsgemeinschaft be-
kannt ist. ,,Wie und unter welchen Bedingungen das geschieht™ (S. 7), m&chte er
aufzeigen und setzt dabei eine entsprechende Absicht von Seiten der Kirche vor-
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aus: ,,Eine Kirche, die nicht mehr wachsen will, will nicht mehr leben™ (S. 93).
Des Ofteren fordern dhnlich einpriigsame und elementarisierende Formulierun-
gen zur intensiven Lektiire heraus.

Die Dreiteilung des Stoffes bietet nicht nur zw6lf Wachstumsprinzipien und
sieben wachstumshemmende Faktoren, sondern benennt zudem fiir den landes-
kirchlichen Kontext konkret drei Herausforderungen fiir die Zukunft. Bohle-
manns Gemeindewachstumsansatz ist ausgesprochen trinitarisch bestimmt und
vorwiegend auf Jesu Gleichnisse vom Kommen der Gottesherrschaft bezogen.
Dem einleitenden Kapitel wird eine klare Absage an Machbarkeitswahn oder
Leistungsdenken vorausgeschickt, da Gott selbst fiir das Wachstum seiner Kirche
zustindig sei und es bewirke. Trotzdem konnten Gemeinden dieses Wachstum
zulassen oder aber behindern. Das einleitende Kapitel spannt den Bogen vom
Ergriffensein von einer Vision bis hin zum in ,diesen postmodernen Zeiten
(S. 82) zu gestaltenden Ubergang von der Volkskirche des 20. Jahrhunderts zur
Profilkirche des 21. Jahrhunderts. Die Gegenwart stelle eine Ubergangsphase
dar: ,,Das volkskirchliche System wird sich in der derzeitigen Form nur noch
wenige Jahre aufrechterhalten lassen® (S. 120).

Neben relativ bekannten Wachstumsfaktoren wie Beziehungsaufbau, Klein-
gruppen, Kirche als Mission und alternativen Gottesdiensten erscheinen auch
eher unbekannte Grundsitze: ,,Die Kultur des Evangeliums®, ,,Armut als Heraus-
forderung flir die Gemeinde®, ,,Geistliche Leitung und modernes Management®,
,,Glaube, Gebet, Geist®, ,,Heilung und Segnung®. Dabei erhebt der Verfasser mit
den zwolf Wachstumsfaktoren keinen Anspruch auf Vollstindigkeit, er will sie
aber auch keineswegs als beliebig verstanden wissen (S. 12.115). Bohlemann
grenzt sich von der Idee des ,,Minimumfaktors“ ab, wie sie Christian Schwarz in
seiner Natiirlichen Gemeindeentwicklung in Anlehnung an Wolfgang Mewes'
Managementlehre formuliert und wonach Gemeinden bei ihrem schwichsten
Punkt beginnen sollten (S. 12). Er sieht in seinem bei aller Verdnderungsbereit-
schaft insgesamt recht optimistisch wirkenden Ansatz auch keine Notwendigkeit
fiir eine neue Reformation (S. 112.115). Anregende Einblicke bieten die von
Bohlemann aufgenommenen zahlreichen Impulse aus der anglikanischen Kirche.
Trotz kurzer Beziige zu den Freikirchen (S. 18) und zu méglichen , Neugriindun-
gen von kleinen unverbundenen freien Gemeinden® als Folge eines zu verhin-
dernden , Kirchenbankrottes* (S. 120) geht das Buch unverkennbar von landes-
kirchlichen Verhéltnissen aus, wobei es grundsitzlich auch fiir freikirchliche Le-
ser lehrreich bleibt.

Zu diskutieren wire Béhlemanns Bewertung der biblischen Bilder des ,,Ge-
meindeaufbaus® und des ,,Gemeindewachstums®. So erfreulich in einem deutsch-
sprachigen Buch ein Pladoyer fiir den Begriff des verheiBungsorientierten ,,Ge-
meindewachstums® — der sich sonst eher in der englischsprachigen Literatur fin-
det — sowie die Warnung vor einem zur Uberlastung fithrenden Aktionismus
sind, so erscheint die negative Bewertung der Rede vom ,,missionarischen Ge-
meindeaufbau* doch einseitig und etwas willktirlich (S. 96ff). Gerade im Interes-
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se einer ausgewogenen Verhiltnisbestimmung von géttlichem und menschlichem
Handeln miisste es doch aufschlussreich sein, dass beide Metaphern in den neu-
testamentlichen Texten miteinander verschriankt sind und komplementir verwen-
det werden. Somit diirfen sie nicht gegeneinander ausgespielt werden. Weiterhin
wire zu fragen, ob das Menschenbild nicht allzu positiv ausfillt (S. 48), ob Sun-
dermeiers Konvivenzbegriff mit der Schilderung der Jerusalemer Urgemeinde in
Apg 2 wirklich kompatibel ist (S. 50), ob tatsichlich keine christliche Bring-
schuld aufgrund des Missionsbefehls besteht (S. 95) und ob Gott angesichts der
notwendigen Verinderungen wirklich nicht auf einer eindriicklichen Bufle be-
steht (S. 123) — man denke etwa an die ebenfalls auf Verdnderung zielenden
Sendschreiben der Offenbarung. Hier scheint der verheiungsorientierte Ansatz
eine gewisse Schlagseite zu entwickeln. Abgesehen davon bietet dieses gut
durchdachte und an die gemeindliche Praxis riickgebundene Buch jedoch auf
knappem Raum eine Fiille von Anregungen, die teilweise brillant formuliert sind.

Maximilian Holzl

Christian Eyselein: Russlanddeutsche Aussiedler verstehen. Praktisch-
theologische Zugiinge, Leipzig: EVA, 2006, 488 S., € 58,—

Es ist erst wenige Jahre her, dass ein leitendes Mitglied der Deutschen Evangeli-
schen Allianz dem Rezensenten gegeniiber duflerte: ,,Russlanddeutsche? Das sind
doch nur eine Reihe von in sich gekehrten, gesetzlichen Gemeinden, die vermut-
lich bald aussterben werden! In evangelikalen Gremien sind Russlanddeutsche
entsprechend auch chronisch unterrepriisentiert. Die meisten Evangelikalen wis-
sen fast nichts tiber sie, obwohl diese inzwischen die gréfite Gruppe der Evange-
likalen in Deutschland stellen diirften. Da ist es gut, dass endlich theologische
Forschung samt resultierenden Publikationen iiber die russlanddeutschen Aus-
siedler einsetzt und diesem konfessionskundlichen Analphabetismus abhilft (vgl.
dazu auch unten die Rezension zur Monographie von Stefanie Theis).

Christian Eyseleins Neuendettelsauer Habilitationsschrift ist ein Meilenstein in
dem Bemiihen, durch das Beibringen verlisslicher Informationen russlanddeut-
sche Aussiedler besser zu verstehen. Die Arbeit stellt vor allem die evangelisch-
landeskirchlichen Russlanddeutschen, ihre Geschichte und Situation vor, die —
sofern sie kirchlich engagiert sind — meist pietistisch-erweckliche Wurzeln ha-
ben. Sie fallen aber insofern in der konfessionellen Landschaft wenig auf, als sie
vergleichsweise wenige eigene Gemeinden griinden, sondern Teil kirchlicher
Parochien sind, aber wegen theologischer Differenzen zur (tendenziell eher libe-
ralen) Pfarrerschaft mit ihrem Amtsanspruch als theologisch-konservative Laien-
bewegung dort nur schwer beheimatet werden kénnen. Da fallen die zahlreichen
freikirchlichen Aussiedlergemeinden, die an der Spitze der bei weitem groBten
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Gemeinden mit den bestbesuchten Gottesdiensten in Deutschland stehen, schon
eher auf — auch wenn diese bisher ebenfalls kaum erforscht sind. Und wahrend
sich entsprechend die von Eyselein untersuchten landeskirchlichen Aussiedler
mehrheitlich als Migrationsverlierer fiihlen (S. 33.35), diirfte dies fiir freikirch-
lich mennonitische und baptistische Aussiedler mit ihren selbst verantworteten,
eindriicklichen Gemeinden und den Heimat gebenden Wohngebieten im Umfeld
der Gemeinden kaum so gelten. Allerdings ist zu beachten, dass Eyselein die in-
zwischen etwa 300 . Briiderversammlungen® nicht in seine Betrachtung einbe-
zieht (oder aber iibersieht), die sich etwa in der ,,Kirchlichen Gemeinschaft der
Evangelisch-lutherischen Deutschen aus Russland* (Bad Sooden-Allendorf) oder
auch in unabhéngigen Gemeinden gesammelt haben.

Die Zahlen, auf die Eyselein umfangreich eingeht, kénnen hier nur in knapps-
ter Auswahl genannt werden: Wihrend in den Jahren 1950 bis 1985 gut 1,2 Mil-
lionen Aussiedler aus dem Osten in die Bundesrepublik kamen, betrug der Zuzug
von Deutschen aus Osteuropa in den Jahren 1988 bis 1997 allein 2,4 Millionen
Personen. Bis Ende 2004 gehen die staatlichen Amter von insgesamt knapp 4,5
Millionen Spitaussiedlern in Deutschland aus — mit einem hohen Anteil an Ju-
gendlichen. Konfessionell gaben von den im Jahr 1994 Einreisenden 56 Prozent
an, ,.,evangelisch” zu sein, 21 Prozent romisch-katholisch und 23 Prozent ,,andere
Bekenntnisse®. Ob die freikirchlichen Spataussiedler wesentliche Teile der letzt-
genannten Gruppe ausmachen oder sich zum Teil auch als ,,evangelisch® identi-
fiziert haben, l4sst sich nicht genau sagen. (Zu bedenken wére hierzu, dass sich in
Russland schon seit einem Erlass Alexanders 1. alle protestantischen Gruppen im
Zarenreich als ,,evangelisch® bezeichnen durften!) Bei den Einreisenden des Jah-
res 2002 geben nur noch 46,5 Prozent (Ménner) bzw. 50 Prozent (Frauen) an
»evangelisch® zu sein; nur noch 4 Prozent geben ,,andere Bekenntnisse* an. Man
wird sagen konnen, dass unter den fritheren Auswanderern, die in den 1970er bis
frithen 1990er Jahren kamen, viele bekennende Christen waren, deren Migration
wesentlich durch den Push-Faktor eingeschrénkter Religionsfreiheit verursacht
war. Unter denjenigen, die nach der Wende die Ausreise nach Deutschland bean-
tragten, spielt eher der Pull-Faktor erhoffter wirtschaftlicher Vorteile eine Rolle,
weshalb bei dieser Gruppe in sehr viel geringerem MaBe christliches Ethos vor-
ausgesetzt werden kann und sich drastischere Integrationsprobleme (bis hin zu
hohen Kriminalitétsraten) ergeben haben.

Insgesamt versteht sich Eyseleins Arbeit im Rahmen des neueren wahrneh-
mungsorientierten und kulturhermeneutischen Verstindnisses der Praktischen
Theologie als ,,interkulturelle Hermeneutik* und ,,Beitrag zu einer ,Verstehens-
lehre® ... im Blick auf die Gruppe rulanddeutscher Spitaussiedler* (S. 16). Die
Ankniipfung an das Verstindnis von Praktischer Theologie als ,religiése Volks-
kunde* von Paul Drews (1910) ist evident. In umsichtiger Weise bezieht Eyse-
lein historische und soziologische Untersuchungen zu den Aussiedlern in seine
Arbeit ein und reprisentiert in hervorragender Weise den Stand der Forschung.
Das Problem, das er aus historischer, soziologischer und praktisch-theologischer
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Perspektive untersucht, ist die bisher nur unzureichende Beheimatung der Aus-
siedler in den Kirchengemeinden und deren Griinde.

Unbedingt lesenswert ist der ausfithrliche Teil der Monographie, der sich mit
der Geschichte der Russlanddeutschen beschéftigt: ihren Wanderungs- und Sied-
lungserfahrungen sowie dem unermesslichen Leid, das sie aus Griinden religidser
Verfolgung und ethnischer Diskriminierung von der vorrevolutioniren Spitzeit
im Zarenreich bis zum Beginn von Glasnost und Perestroika erfahren haben
(S. 83-273: ,,Abschied aus Hoffhung®). Vieles, was hier detailliert dargelegt
wird, gilt fiir die freikirchlichen Kolonisten im Osten, auf die gelegentlich auch
Bezug genommen wird (S. 120ff.195f), ebenso. — Sehr aufschlussreich ist dann
auch der Teil der Forschungsarbeit, der sich mit den Schwierigkeiten und Enttiu-
schungen der Spéataussiedler nach ihrer Ankunft in der Bundesrepublik beschif-
tigt (S. 275-413). Dass dies nach Kenntnisstand des Rezensenten in viel geringe-
rem MaBe fiir die freikirchlichen Aussiedler mit ihrem eigenen regen Gemeinde-
und Sozialleben zutrifft — einmal abgesehen von gewissen Reibungsflichen mit
dem staatlichen Schulsystem (Sexualkundeunterricht; Klassenfahrten) an einigen
Orten, in denen die Alternative christlicher Bekenntnisschulen nicht gegeben war
—, wurde oben schon angedeutet. Aus Eyseleins vielschichtigen Analysen sei hier
nur der eigentlich unfassbare Tatbestand herausgegriffen, dass ausgerechnet nach
Glasnost und Perestroika die Evangelische Kirche — bei allem Engagement! —
sowohl in der GUS (ELKRAS) als auch in Deutschland (EKD) wesentlich zu den
Entfremdungserfahrungen ihrer russlanddeutschen Mitglieder beigetragen hat:
Im Osten wurde den verbliebenen engagierten Evangelischen, die jahrzehntelang
unter schwierigsten Bedingungen weitgehend ohne Pfarrer, dafiir aber mit Prak-
tizierung des Allgemeinen Priestertums und mit einer konservativ-pietistischen
Frémmigkeit iiberlebt hatten, nun eine Kirchenhierarchie zugemutet, die mit ih-
ren Reglementierungen und historisch-kritischen theologischen Akzentsetzungen
vielen Russlanddeutschen eine Beheimatung schwer machte. Ahnlich und aus
gleichen Griinden kam es zu vielfiltiger geistlicher Heimatlosigkeit unter den
nach Deutschland eingewanderten Spétaussiedlern im Rahmen evangelischer
Kirchengemeinden. — Die Hilfe, mit der sich Eyselein im abschliefenden Teil
(S. 415-448) beschiftigt, scheint dann in der Tat geeignet, auf zwischenmensch-
licher und sozialer Ebene viele Probleme der Aussiedler erleichtern zu helfen.
Eine wirkliche Hilfe in geistlich-ekklesialer Hinsicht kann er dagegen nicht an-
bieten. Dazu miisste sich innerhalb der EKD Wesentliches theologisch éndern;
oder man miisste den Russlanddeutschen vermehrt eigene Richtungsgemeinden
analog zu den vielen, groBen freikirchlichen Gemeinden ermé&glichen samt einem
umfassenden und das Allgemeine Priestertum fordernden theologischen Ausbil-
dungssystem auf allen Ebenen, das von einer schriftgemifen und dem Gemein-
debau dienlichen Theologie getragen ist.

Helge Stadelmann
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Philip Jenkins: Die Zukunft des Christentums. Eine Analyse zur weltweiten Ent-
wicklung im 21. Jahrhundert, Gielen: Brunnen, 2006, 384 S., € 24,95 (The Next
Christendom. The Coming of Global Christianity, New York: Oxford University
Press, 2002, iibers. v. Frank Grundmiiller)

,Das Zeitalter des westlich gepragten Christentums wird noch zu unseren Leb-
zeiten zu Ende gehen und das neue Zeitalter des ,siidlichen Christentums’ bricht
an“ (S. 14). Diese Hauptthese unterlegt der Religionswissenschaftler Philip Jen-
kins mit historischen Beobachtungen und demographischen Analysen und Prog-
nosen. Setzt sich der Trend der letzten Jahrzehnte fort, dann wandert das Chris-
tentum unaufhaltsam stidwérts (S. 12) und wird ,,im neuen Jahrhundert einen
weltweiten Aufschwung erleben, wobei die iiberwiegende Mehrheit der Glaubi-
gen weder weill noch européisch oder nordamerikanisch sein wird™ (S. 13). Das
hat zur Folge, dass im Jahr 2025 ,,voraussichtlich nur noch ein Fiinftel der dann
global 3 Milliarden Christen weifler, nicht-hispanischer Abstammung sein* wird
(S. 13).

Dieser ,weltweite Wandel von religionsgeschichtlichem Ausmali“ (S. 11)
wird in der ,,Kirche des Nordens®” und von deren Theologen kaum wahrgenom-
men. In der Fixierung auf die westliche Welt hat sich vielmehr der Bedeutungs-
schwund des christlichen Glaubens und allenfalls die Bedrohung durch den Islam
im Bewusstsein der ,Westler festgesetzt. Jenkins’ Analysen verhelfen zur
Uberwindung dieser Nabelschau-Haltung und zum Gewinnen einer globalen Per-
spektive.

Jenkins erinnert in den historischen Nachzeichnungen daran, dass das Chris-
tentum fiir Hunderte von Jahren nicht in Europa, sondern im Nahen Osten, in
Asien und Afrika beheimatet war und jetzt wieder (teilweise) dorthin zuriickkehrt
(S. 33-69). Diese Schwerpunkt-Verschiebungen des Christentums dokumentie-
ren die groBe Flexibilitit und kulturelle Anpassungsfihigkeit des christlichen
Glaubens (S. 66.91-93.173). Wo immer dieser Glaube verbreitet wurde und Full
fassen konnte, hat er sich den értlichen Gegebenheiten angepasst. Deshalb hat die
»Botschaft der Kirche ... eine Anziehungskraft, die vollig unabhingig ist von
derjenigen der Kolonialméichte, die sie einst in die Lénder trugen® (S. 96).

Entsprechend den kontextuellen Bedingungen gehéren ,,die Glieder der Kir-
chen des Siidens zu den Armsten der Erde* (S. 19). Die wirtschaftlichen Verhalt-
nisse bilden den gemeinsamen Kontext des siidlichen Christentums und wirken
sich auf die Gestalt der Kirchen und deren Theologie aus. Gerade im Zug der
fortschreitenden Urbanisierung kommt den Kirchen eine besondere Funktion zu,
insofern sie soziale Bediirfnisse erfiillen, die anderweitig nicht abgedeckt wer-
den. Aus dieser Perspektive sind mit der Zugehorigkeit zu einer christlichen Kir-
che greifbare Vorteile verbunden (S. 119-123). — Wider Erwartung der westlich
geprigten Theologie hat sich in diesem wirtschaftlichen Umfeld die Botschaft
der Befreiungstheologie in der Breite nicht durchsetzen konnen. Vielmehr ist
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feststellbar, dass die siidlichen Kirchen in der Regel traditionelle Glaubensinhalte
vertreten, eine konservative Moral predigen, das Ubemnatiirliche ins Alltigliche
einbeziehen und fiir apokalyptische Denkweisen offen sind (S. 19-22). Das
Rechnen mit dem direkten Eingreifen Gottes duBert sich in der starken Betonung
von Glaubensheilung, Exorzismus, geistlicher Kampffithrung und Prophetie
(S. 82-87.195-204).

Selbst in ihrer theologisch apolitischen Prigung eignet der Religion im Kon-
text einer (noch) nicht ausdifferenzierten Gesellschaft eine hohe politische Be-
deutung, insbesondere dort, wo es zu Koalitionen von Kirche und Staat kommt
und wo eine Glaubensrichtung zur Staatsreligion erklart wird (S. 217-249). Reli-
gios motivierte Konflikte werden zunehmen und werden neben Christentum und
Islam auch — entgegen dem oft friedlichen Bild, das man im Westen von den 8st-
lichen Religionen hat — Buddhismus und Hinduismus betreffen (S. 281-285). Im
Bezug auf das Judentum ist sowohl ein ,Wiederaufleben des religiosen Antise-
mitismus® in Form einer Erneuerung der Ersatztheologie als auch ein ,,Interesse
an enger Harmonie mit dem jiidischen Staat ... um die eigenen muslimischen
Feinde zu schwiichen®, denkbar (S. 280). — Die These von Huntington (Clash of
Civilisations), dass Konflikte entlang kultureller und religiser Grenzen zuneh-
men werden, wird auch von Jenkins Untersuchungen gestiitzt (S. 252). Hunting-
tons Prognose, dass der Islam den ,demographischen Sieg“ davontrigt, wird
durch die Beobachtungen von Jenkins relativiert, dass das demographische
Wachstum das siidliche Christentum ebenso erfasst wie die islamische Welt, so
dass ,,das Christentum ... weiterhin einen massiven Vorsprung haben und ihn
auch auf absehbare Zeit behalten* wird (S. 17).

Vom siidlichen Christentum werden die Kirchen in Europa und Nordamerika
nicht unberiihrt bleiben. Durch direkte Missionsbemithungen und vor allem
durch Einwanderungen (S. 315-322) ist es durchaus denkbar, dass das schwi-
chelnde traditionelle Christentum durch die siidlichen Nachbarn ,.eine neue Stir-
kung und Belebung® erfihrt. ,,Das Christentum, das auf diesem Wege verbreitet
wird, hat eine siidliche Prigung, ist konservativ und charismatisch” (S. 297). So
verwundert es nicht, dass bei der Weltkonferenz der Anglikaner 1998 die liberale
Position zur Homosexualitdt aufgrund des Widerstandes der siidlichen Vertreter
scheiterte (S. 312f). Und es ist nachvollziehbar, dass die katholische Kirche an-
gesichts ihrer weiten Verbreitung in der siidlichen Hemisphire ,,im Interesse am
eigenen Fortbestand* an konservativen Positionen festhalt. Jenkins® spitzer
Kommentar dazu: ,,Sie konnen eben zéihlen (S. 306).

Zihlen — das kann Jenkins auch, und zwar gut und tiberzeugend. Das Christen-
tum wird als soziologisches Phanomen betrachtet und beschrieben, und — wie
Jenkins selbst mehrmals betont —seine Prognosen haben nur in diesem Rahmen
ihre Geltung. Unerwartete Ereignisse in Natur, Wirtschaft, Politik, Religion und
Gesellschaft sowie das unvorhersehbare direkte Eingreifen Gottes in diese Welt-
geschichte miissen dabei naturgemiB unberiicksichtigt bleiben und entziehen sich
der menschlichen Berechenbarkeit. Nicht erwarten darf man von dieser religions-
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soziologischen Studie grofie theologische Reflexionen iiber das siidliche Chris-
tentum. Zwar bezieht Jenkins manchmal Positionen und markiert Grenzen und
Maglichkeiten der Kontextualisierung des christlichen Glaubens (S. 199-202);
die theologischen Kriterien bleiben aber undeutlich. Die Definition von Christen-
tum, die von Mormonen (S. 107) liber selbsternannte Messiasse (S. 82—87) bis zu
Maria-Anbetern (S. 183—187) alle umfasst, die sich fiir Christen halten (S. 141),
mag manch einem Leser zu breit erscheinen, so dass die Frage auftaucht, wie
sich das soziologische Christentum zum wirklichen christlichen Glauben verhilt,
Diese Frage muss sich das westlich gepridgte Christentum aber ebenso gefallen
lassen wie das stidliche.

Dass es verhiltnismaBig lange dauerte, bis die deutsche Ubersetzung dieses
mit dem ,,Gold Medallion Book Award“ ausgezeichneten Buches vorlag (die chi-
nesische Ubersetzung erschien bereits 2003), bestitigt die These, dass das siidli-
che Christentum auch im deutschsprachigen Raum wenig Interesse zu wecken
vermag. Es ist zu hoffen, dass hier wirklich eine Trendwende einsetzt und dass
Jenkins’ Folgebuch, das sich stirker mit der inhaltlichen Dimension des siidli-
chen Christentums auseinandersetzt (The New Faces of Christianity. Believing
the Bible in the Global South, 2006), der deutschsprachigen Leserschaft schneller
zuginglich wird. Denn wie auch immer die Entwicklung verlaufen wird, eines tut
Not: bewusst hinschauen auf das, was global geschieht. Dazu leistet das Buch
von Jenkins einen wertvollen Beitrag.

Stefan Schweyer

Stefanie Theis: Religiositit von Russlanddeutschen, Stuttgart: Kohlhammer,
2006, 280 5., € 35,

Diese 2003 an der Universitdt Marburg eingereichte Dissertation ist ein weiterer
erfreulicher Beleg dafiir, dass die theologische Erforschung russlanddeutscher
Kirchlichkeit bzw. Religiositit begonnen hat (vgl. dazu oben die Rezension zu
Christian Eyselein). Auch die vorliegende Arbeit fokussiert Herkunft und religio-
se Pragung evangelisch-lutherischer Spitaussiedler. Im Rahmen des ,religitsen
Paradigmas™ versteht Theis Praktische Theologie als wahrnehmungsorientierte
Hermeneutik religidser Lebenswelten und Lebensgeschichten (S. 15.28). Vor
dem Hintergrund der wechselhaften Schicksale der Deutschen in Russland und
sich vielfiltig mischender Pragungsfaktoren (Luthertum / Pietismus; Modernisie-
rung / Konservierung; Privilegierung / Diskriminierung) intendiert sie unter Zu-
hilfenahme praktisch-theologischer Biographieforschung und qualitativer Sozial-
forschung (in Gestalt von narrativen Interviews), die spezifische Religiositit
Russlanddeutscher niher herauszuarbeiten. Die erst im Jahr 2004 vorgelegte Ha-
bilitationsschrift von Eyselein war ihr offenbar noch nicht bekannt.
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In einem vergleichsweise knappen, aber erstaunlich kenntnis- und nuancenrei-
chen historischen Teil zeichnet sie die Geschichte der Russlanddeutschen iiber
einen Zeitraum von mehr als 300 Jahren bis zum Ende der Sowjetunion nach
(S.37-83). Sehr anschaulich beziiglich der verschiedenen Wanderungen und
Siedlungsgebiete der Deutschen ist die Karte auf Seite 40f. Insgesamt ist dieser
Teil, der schwerpunktméfig zwar die Geschichte der evangelisch-lutherischen
Siedler nachzeichnet, aber prinzipiell alle protestantischen Gruppen beachtet,
sehr lesenswert. — Auch der zweite Teil (S. 85-123), der das Verhiltnis von Mo-
derne, Nation (bzw. Ethnizitit) und Religion in der russischen Gesellschaft ana-
lysiert, erweist sich als differenziert und anregend. In vieler Hinsicht présentiert
sich die (von vielen pietistischen, aber auch freikirchlichen Impulsen geprégte)
Religiositit der Deutschen in Russland, aber auch ihre Ethnizitit zwischen natio-
naler Identitdt und kontextueller Integration, als ein komplementires Verhiltnis
von Modernitit und Tradition. Theis sieht die Religiositit Russlanddeutscher in
einem ,Spannungsverhéltnis traditionalisierender Modernisierung® (S. 108).
»Ethnizitdt, Tradition und Religion bei Russlanddeutschen erweisen sich als E-
lemente eines modernen wie antimodernen Selbstverstindnisses zugleich
(S.107). In der differenziert wahrgenommenen Religiositit der Deutschen im
Zarenreich, in der Sowjetunion und im postsozialistischen Russland kann sie je-
denfalls nicht einfach einen starren Traditionalismus erkennen, ,.sondern eine
bewegte Auseinandersetzung mit den gesellschaftlichen, religitsen und kirchli-
chen Transformationen® (S. 122).

Wenn sie dann allerdings in einem dritten Teil (S. 125-199) die Religiositit
russlanddeutscher Migranten analysiert, erweist sie sich in ithren Ausfithrungen
der Seiten 126 bis 145 trotz aller Differenzierungsversuche als theologisch-
weltanschaulich derart befangen, dass man diesbeziiglich sagen mdéchte: ,,Wenn
du geschwiegen hittest, so wirest du ein Philosoph geblieben” — was umso be-
dauerlicher ist, als die anschlieBende Rekonstruktion und Interpretation ihrer nat-
rativen Interviews mit russlanddeutschen Frauen methodisch hervorragend und
inhaltlich einfiihlsam interpretierend gelingt (S. 146ff). Man ahnt es schon: In
diesem Abschnitt geht es um die Zuschreibung des ,,Fundamentalismus“-
Vorwurfs gegeniiber pietistisch-erwecklichen Denk- und Glaubensmustern. Theis
verspricht zwar eine ,.theologische Bestimmung von Pietismus in Abgrenzung zu
Fundamentalismus* (S.126), vollfithrt dann aber einen interpretatorischen Eier-
tanz, bei dem sie pietistische Frommigkeitsmerkmale immer wieder als ,,funda-
mentalistisch* abqualifiziert. Sie sieht zwar (zu Recht) die Religiositit von Russ-
landdeutschen als ,,in erster Linie pietistisch geprigt* an (S. 133), identifiziert
dann das Pietistische aber doch immer wieder als , fundamentalistisch®, ohne
»die Religiosit4t der Russlanddeutschen per se als ,fundamentalistisch* klassifi-
zierfen] zu wollen (S. 134). Leider hat man dann offenbar keinen Doktorvater,
der einen in solchem Vorgehen einmal grundsitzlich hinterfragen wiirde, wenn
man vom Standpunkt des theologischen Mainstreams aus andere abwertet. Wenn
schon das bloBe Unterscheidungsmerkmal ,,glubig-ungliubig® als Kennzeichen
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von Fundamentalismus gilt (S. 144 Anm. 96), dann sind der Fehlinterpretation
kaum mehr Grenzen gesetzt.

Dabei bemiiht sich Theis zunichst durchaus zu differenzieren: So unterschei-
det sie den ,Fundamentalismus im eigentlichen Sinne® (,eine konservativ-
evangelikale Bewegung Anfang des 20. Jh. in den USA*) von neueren ,,funda-
mentalistischen Bewegungen®, die anstelle ,,der Modernisierung der Religion ...
eine explizite religiose Fundamentierung der Moderne bzw. der Politik* fordern
(wie etwa die islamische Revolution des Ayatollah Khomeini [S. 131]). Von letz-
terem wird nun der Pietismus mit seiner ,,innerweltlichen Askese” abgegrenzt
(S. 131.133). Aber schon dieser Unterscheidungsversuch hinkt, denn weder Spe-
ner mit seiner ausgeprdgten Fiirsten-Diplomatie noch Francke mit seiner Hoch-
schulpolitik haben diese Art ,innerweltliche Askese® geiibt. Und doch hatte ihr
gesellschaftsrelevanter tiefer Glaube keinerlei Analogie zu einem gewaltbereiten
islamischen Fundamentalismus — viel weniger noch als diverse Ratschlige von
Luther und Calvin an Fiirsten und Stadtrite in der Reformationszeit!

Auch der nichste Versuch von Theis, ,,Fundamentalismus® zu definieren,
schldgt fehl — wenn sie sein Charakteristikum als Reaktion identifiziert: ,,Ein be-
stehender Zustand wird als bedenklich angesehen und soll revidiert werden unter
Berufung auf absolute Werte, Wahrheiten und Gewissheiten” (S. 131). Dann
miissten alle Propheten des Alten Testaments, Jesus und Paulus (als Schreiber
des Galaterbriefs oder der Korintherkorrespondenz) ,,Fundamentalisten gewesen
sein. Und auch die Reformation Luthers sollte man dann lieber als fundamenta-
listisch bezeichnen! Damit aber wiirde der Fundamentalismusbegriff deckungs-
gleich mit dem der Religion Israels oder des Urchristentums, was nicht sinnvoll
sein kann.

Willkiirlich wird dann (S. 134ff) eine Liste von Merkmalen fundamentalisti-
scher Religiositdt erstellt und expliziert: (1) Autoritiitsgléubigkeit, die sich mit
einem Gottesbild verbindet, das einen persénlichen Gottesbezug und das Bild
eines richtenden Gottes zusammenhilt (wobei Theis gleich zugestehen muss:
»fundamentalismus ist hier zugleich orthodox und pietistisch* [S. 135]). (2) Mo-
ral — wobei dann typisch pietistische Ansichten und Regeln angefiithrt werden,
um sie mit den Worten zu kommentieren: ,,Rigide Normen und Werthaltungen
sind charakteristisch fiir fundamentalistische Bewegungen® (S.136). (3) Korpora-
tive Identitit: Kommentar Theis: ,,Merkmal fundamentalistischer Orientierung ist
ein starkes Wir-Gefiihl“ (S. 136), wobei man die eigenen Gesinnungsfreunde als
»gut*, die anderen als ,,schlecht” einstuft. Man fragt sich, wer dann in Kirche,
Gesellschaft und Politik nicht willkiirlich als ,,fundamentalistisch gebrandmarkt
werden konnte! (4) Emotionale Ergriffenheit. Auch hier wird sehr schlicht dekre-
tiert: ,,Emotionale Ergriffenheit ist Merkmal fundamentalistischer Mentalitt*
(S. 137). Als Beispiele werden dann nur der Liebesenthusiasmus der Erwe-
ckungs- und Heiligungsbewegung sowie das Herzensgebet des Pietismus ange-
fithrt. (5) Biblizismus. Ein ,,dogmatisches Schriftverstindnis und Vorbehalte ge-
gen historisch-kritische Exegese” (S. 138f) gelten gleichermaBen als typisch fiir
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Russlanddeutsche und als Erweis ihres Fundamentalismus. Diese Christen wiir-
den damit genau so mit der Bibel umgehen, wie die Kommunisten mit den
Schriften von Marx, Engels und Lenin — was erwiesenermaflen fundamentalis-
tisch sei. Als leuchtendes Gegenbeispiel wird dazu (S. 139) die deutsche evange-
lische Theologie und Kirche angefiihrt, fiir die ,,der breite Strom historisch-
kritischer Forschung priagend [sei], der von der Aufklarung iiber die religionsge-
schichtliche Schule bis hin zu Rudolf Bultmanns Entmythologisierungspro-
gramm grundlegend das Verstindnis der Bibel und das evangelisch-lutherische
Selbstverstindnis bestimmte®. Was spricht eigentlich dagegen, auch diese Positi-
on als ,fundamentalistisch® zu bezeichnen? Schlieflich: (6) Apokalypse. Wer
sich mit der Johannesoffenbarung sowie dem Jiingsten Gericht befasst und ange-
sichts solcher Eschatologie ,,die Vorstellung von Fortschritt” als Gesamttendenz
der Weltgeschichte ablehnt, ist ,,fundamentalistisch® (S. 140). Dazu fillt einem
nichts mehr ein.

Nach solch profunder Liste ist am Ende trostlich, dass die Autorin abschlie-
Bend doch festhiilt, ,,dass weitere Merkmale fundamentalistischer Mentalitit bei
Russlanddeutschen meines Erachtens fehlen, ndmlich Gewaltbereitschaft, die
Forderung religits begriindeter Politik im fundamentalistischen Sinne sowie
Missionserfahrung* (S. 141). Da kann man ja beruhigt sein. Und doch fiihlt man
sich an dunkelste Zeiten der Kirchengeschichte erinnert, in denen auch immer
schon vorher feststand, wie das Urteil am Ende lautet. Man kann nur hoffen, dass
sich diese Art des Anprangerns evangelikaler Kreise irgendwann auch in
Deutschland iiberlebt. Vielleicht sollte man in diesem Zusammenhang den Hin-
weis des Erlanger Professors Hanns Kerner hoéren: ,,Es scheint, als ob die unter
der protestantischen Pfarrerschaft immer stark ausgepriigten Feindbilder sich weg
von der katholischen Kirche, den Juden und Muslimen oder den Atheisten vor-
wiegend hin zu den Evangelikalen verlagert haben® (Predigt in einer polyphonen
Kultur, Leipzig 2006, S. 14) — wobei letzteren der Fundamentalismus-Malus zu-
geschrieben wird.

Dass der letzte Teil des Werkes von Stefanie Theis (S. 201-237) wieder sehr
nachdenkenswert und informiert von Akkulturation und Integrationsprozessen
bei Aussiedlern handelt, wobei Akkulturation von Zuwanderern zu Recht als
wechselseitiger Prozess (S. 211) und Integration unter anderem auch als ,,Trauer-
prozess* (S. 222) beschrieben wird, sei hier nur abschlieBend bemerkt. Weithin
hat die Autorin eine anerkennenswerte Abhandlung verfasst, die viel zum Ver-
stindnis russlanddeutscher Mitchristen beitragen kann. Hitte sie die Fundamen-
talismus-Schublade nicht gedffnet, diirften Russlanddeutsche sich selbst durch-
gangig gut verstanden fithlen und wiirden Leser eine weniger verzerrte Sehhilfe
zur Wahmehmung von deren Religiositit prisentiert bekommen.

Helge Stadelmann
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3. Gottesdienst / Liturgik

Christian Schwark: Gottesdienste fiir ~ Kirchendistanzierte, Wuppertal:
R. Brockhaus, 2006, 391 S., Pb., € 16,90

In dieser im April 2004 in Greifswald angenommenen Dissertation setzt sich
Christian Schwark mit einem Thema auseinander, das seit Jahren wie kaum ein
anderes die Aufmerksamkeit von Christen auf sich zieht, die sich am Missions-
auftrag orientieren. Der Autor untersucht darin fiinf Modelle von Gottesdiensten
fiir Kirchendistanzierte im landeskirchlichen Kontext, in welchem er auch selbst
als Pfarrer titig ist.

Im relativ kurz gehaltenen einfithrenden Teil wird diese Weise des Gottes-
dienstes bewusst im Rahmen des missionarischen Gemeindeaufbaus verortet,
welcher den volkskirchlich geprigten Gemeindeaufbaumodellen gegeniiberge-
stellt wird (S. 22). Im missionarischen Gemeindeaufbau dient der Gottesdienst
(nach Michael Herbst) sowohl als gestaltetes Treffen der Mitarbeiter, Hauskreise
und Dienstgruppen als auch zur Evangelisierung der vielen Besucher, ,,deren
Hinkehr zum Evangelium noch aussteht™ (S. 21). Aus seiner Definition einer am
biblisch-reformatorischen Zeugnis orientierten Praktischen Theologie leitet
Schwark drei Arbeitsschritte ab (S. 28), welche die Gliederung seiner Untersu-
chung vorgeben. Dieser Aufbau bringt zwar einige Wiederholungen mit sich,
hilft aber zugleich den Gedankenfortschritt sichtbar zu machen.

Im ersten Kapitel wird fiir die kirchliche Situation das in den letzten Jahren
zunehmende Interesse an Mission und Evangelisation (EKD-Synode 1999) sowie
der Emneuerung des Gottesdienstes, die mit dem Schwerpunktthema Liturgie in
der Praktischen Theologie seit den 1990er Jahren parallel lduft, hervorgehoben.
Die Charakterisierung der gesellschaftlichen Entwicklungen mit ihren vielfilti-
gen Milieus macht deutlich, dass die Volkskirche und insbesondere ihr traditio-
neller Gottesdienst in einem Malle milieugebunden sind, dass dieser ebenso wie
der Gottesdienst fiir Kirchendistanzierte als Zielgruppenveranstaltung zu betrach-
ten ist. Ein Riickblick auf vergleichbare Gottesdienste in der Kirchengeschichte
zeigt Ankniipfungsmoglichkeiten an das nicht véllig neue Anliegen (S. 70) auf. —
Das zweite Kapitel benennt als Urspriinge und Einfliisse Bonhoeffers Formel
»Kirche fiir andere” samt Weiterentwicklungen, die amerikanische Gemeinde-
wachstumsbewegung und deren Rezeption in der deutschen Gemeindeaufbaube-
wegung sowie Querverbindungen zu charismatischen Einfliissen, den ,,Gottes-
diensten in besonderer Gestalt” und zu Evangelisationen (Billy Graham und Ul-
rich Parzany) in den letzten Jahrzehnten.

Im eigentlichen Hauptteil folgt eine ausfiihrliche Darlegung und Analyse det
untersuchten Konzepte und Modelle: Dies sind einerseits drei durch Willow
Creek geprigte Gottesdienste und zum andern die Thomasmesse und die Lud-
wigsburger Nachteulen-Gottesdienste. In der ersten Gruppe bildet der Nieder-
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hochstidter ,,GoSpecial®, der ,,als das einflussreichste Modell eines Gottesdiens-
tes fiir Kirchendistanzierte in Deutschland gilt (S. 115), den Schwerpunkt. An-
sitze, die im Sinne einer biblischen Theologie problematisch sind, werden von
Schwark theologisch hinterfragt. Dabei bleibt sein Urteil fair, beriicksichtigt
ebenso die Stirken und stellt trotz seiner Mahnung zum theologischen Profil die
theologische Weite der Landeskirchen in Rechnung. Ob generell — wie der Autor
voraussetzt — in Deutschland im Vergleich zu den USA auch von den verschie-
denen Zielgruppen eine grofere theologische Offenheit gewiinscht wird, wire
eine eigene Untersuchung wert. Das vorletzte Kapitel zeigt hilfreiche Perspekti-
ven fiir die Praxis auf im Hinblick auf nétige Voraussetzungen, Planung und
Durchfijhrung solcher missionarischer Gottesdienste sowie deren Begleitung und
Forderung von der gemeindlichen bis zur landeskirchlichen Ebene. Ein kurzes
“Schlusskapitel weist das Potential von Gottesdiensten fiir Kirchendistanzierte fiir
die Volkskirche auf. Dieses besteht etwa im Angebot fiir die nachwachsende Ge-
neration, in der Verwirklichung des Priestertums aller Glaubigen und kann laut
Schwark tiberhaupt als Anstofl fiir Veranderungen in einer Ortsgemeinde wie
auch auf gesamtkirchlicher Ebene wirken.

Besonders lesenswert sind unter anderem der systematisch-theologische Teil,
in dem Schwark bei der Streitfrage nach der ,,Ankniipfung* (Emil Brunner vs.
Karl Barth) von einer an der Inkarnation orientierten Kontextualierung ausgeht
(S.233), sowie die Ausfilhrungen iiber Leitung und Mitarbeiterschaft (S. 311-
318). Eine volumingse Bibliografie von 46 Seiten schliefit diese relevante Studie
ab. Die Freude am Lesen wird allerdings etwas getriibt, wenn sich — wie beim
Rezensionsexemplar — zu schnell eine Anzahl Seiten aus der Klebebindung 16-
sen. Auch ein Paperback sollte zumindest ein einmaliges Lesen iiberstehen kén-
nen. — Die breit angelegte Beschreibung dieser Gottesdienstmodelle bietet neben
der Reflexion auch eminent praxisnahe Einblicke in Vorbereitung, Organisation
und Gestaltung, so dass das durchweg fliissig zu lesende Buch auch interessierten
Nichttheologen und Mitarbeitern ohne Einschrénkungen empfohlen werden
kann.

Maximilian Holzl

4. Homiletik

Hanns Kemner (Hg.): Predigt in einer polyphonen Kultur, Leipzig: Evangelische
Verlags-Anstalt, 2006, 144 S., € 16,80

Dieser Aufsatzband dokumentiert die Vortriige eines vom Gottesdienst-Institut
der Evangelisch-lutherischen Kirche in Bayern durchgefiihrten Symposions zur
»~Predigt in einer polyphonen Kultur“, Vor dem Hintergrund einer postmodernen
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Kultur wird hier versucht, in unterschiedlicher Weise das Spezifikum der Predigt
herauszuarbeiten. Beim Lesen des Bandes wird schnell deutlich, dass die gegen-
wirtige Predigt nicht nur in einer vielstimmigen Kultur erfolgt, sondern dass vor
allem auch die homiletischen Konzeptionen zur Grundlegung, Erarbeitung und
Gestaltung einer Predigt selbst mehrstimmig sind. Das Besondere dieser homile-
tischen Polyphonie ist allerdings, dass sie aus dem ,.Beginn eines Dialogs im
Sinne des wechselseitigen Zur-Kenntnis-Nehmens zweier bisher eher isolierten
Diskurse* (S. 134) herriihrt: der Begegnung zwischen einer ,,evangelikalen® und
einer ,,volkskirchlichen Homiletik. Die Frage, was eine Rede zur Predigt macht
und was Predigende in der Postmoderne zu bedenken, beriicksichtigen und be-
herzigen haben, wird hier zum Beispiel pointiert von den beiden gegenwirtig
einflussreichsten Vertretern einer ,evangelikal“ (Helge Stadelmann) bzw,
»volkskirchlich® (Wilfried Engemann) orientierten Homiletik vorgestellt.

Die Dokumentation wird von Hanns Kerner — dem Direktor des Niirnberger
Gottesdienst-Instituts — mit aufschlussreichen ,,Wahrnehmungen aus einer neuen
empirischen Untersuchung unter evangelisch Getauften aus Bayern eréffnet, in
der sowohl Predigende als auch Predigthérer iiber ihre Erwartungen, Erfahrungen
und Einschitzungen zur Predigt Auskunft geben (S. 7-27). Daran schliefit sich
die herausfordernde Klirung von Helge Stadelmann an, was im Angesicht einer
polyphonen Kultur {iberhaupt erst eine Rede zur Predigt macht (S. 29-45). Nach
dieser grundlegenden Einfiihrung — aber nicht darauf Bezug nehmend — zeigt Su-
sanne Heine auf, wie die Rdume des Textes und die der Predigthorer im Raum
der Predigt miteinander in Verbindung gesetzt werden kénnten (S. 47-63). Unter
dem Leitbegriff der Freiheit (,,Erschopft von der Freiheit — Zur Freiheit berufen®)
beschreibt Wilfried Engemann anschlieflend die ,,Predigt als Lebens-Kunde unter
den Bedingungen der Postmoderne” (S. 65-91). Dass neben den inhaltlichen As-
pekten der Predigt auch handwerkliche Herausforderungen zu beriicksichtigen
sind, zeigen die Beitrdge von Uwe Porksen (,,Was taugt die Rede in unserer me-
dialen Welt und was ihre Bauform als Grundriss der Predigt” [S. 93-108]) und
Barbara Greese (,,Predigen heute — ein Streifzug durch eine signifikante Rede-
form* [S. 109-128]) von einer rhetorischen Perspektive her auf. Im Rahmen ei-
ner Zusammenfassung als Ertragssicherung der positionell sehr unterschiedlichen
Beitrige zeichnet Klaus Raschzok die sich nun ergebenden neuen homiletischen
Herausforderungen nach und zeigt hierbei erste mogliche Konsequenzen auf
(S. 129-143).

Auffillig ist, dass die Umfrage einen gravierenden Unterschied zwischen Ei-
gen- und Fremdwahrnehmung bei den Predigenden zu Tage gefordert hat. Zum
einen stimmen die Predigenden in ihrer Einschitzung der Horfihigkeit ihrer Zu-
horer, zum Beispiel im Hinblick auf die Dauer einer Predigt, mehr mit den sonn-
taglichen ,,Predigtboykotteuren® als mit den tatsichlichen Predigthérern iiberein
und zum anderen schitzen sich die Predigenden im Hinblick auf die Verstind-
lichkeit selbst um ein vielfaches besser ein als dies ihre Predigthorer tun. Beson-
ders eklatant ist, dass viele Predigende ein klares Feindbild in den ,,evangelikalen
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Predigthérern” gefunden haben und gegeniiber diesen zum Teil bewusst die Kon-
frontation suchen, obwohl das Gros ,,der sich als evangelikal bezeichnenden Be-
fragten durchaus etwas von der Predigt in der Ortsgemeinde erwartet™ (S. 26).

Dagegen stimmt es hoffnungsvoll, dass die Grundsatzfrage, was die Rede zur
Predigt macht, gerade von dem Vertreter einer evangelikal orientierten homileti-
schen Position gekldrt wurde bzw. werden musste. Im Ringen um das Proprium
einer dezidiert evangelischen Homiletik zwischen evangelikalen und volkskirch-
lichen Vertretern diirfte sich vor allem Stadelmanns Ansatz einer trinitarisch be-
griindeten Theologie der Predigt als fruchtbarer (gemeinsamer) Ausgangspunkt
fiir einen konstruktiven Dialog anbieten. Vor allem durch seine profunde Kennt-
nis der gesamten (auch der internationalen) homiletischen Diskussion weist sich
Stadelmann hier als ein konstruktiver Gesprachspartner aus. Wihrend er die
Auseinandersetzung mit allen géngigen homiletischen Konzepten aus Vergan-
genheit und Gegenwart nicht scheut, ldsst sich im Kontrast dazu eine profunde
Kenntnis etwa evangelikaler Standpunkte in den anderen Beitrdgen nicht so
leicht erkennen. Von daher ist es umso erfreulicher, dass Raschzok Stadelmanns
Jrinitarisch orientierte Predigttheorie mit einer Reihe von Anfragen zur geistli-
chen Dimension der Verkiindigung® als einen Beitrag wiirdigt, der ,,den dringend
erforderlichen Dialog zwischen ,evangelikaler® und ,volkskirchlicher® Homiletik
erdffnet (S. 129; vgl. S. 134). Wie nétig dieser Dialog ist, zeigen beispielsweise
die empirische Umfrage sowie gleichermaBen die herausfordernden Uberlegun-
gen von Raschzok im Hinblick auf eine ,,gute Predigt” (S. 141f). Auch die Hin-
weise Engemanns, dass sich die Predigt unter anderem als eine Art praktische
Lebenskunde zu verstehen hat und auch auf Lebenskunst zielt, diirften sich hier
als hilfreich erweisen. Allerdings verwundert bei Engemann, dass er die ,,Frei-
heit* zu seinem theologischen Leitbegriff erhebt, obwohl er doch gerade wieder-
zuentdecken scheint, dass Jesus ,,das Lehren zu seiner Hauptbeschéftigung®
macht (S. 70) und ,,seine Predigttitigkeit mit einem Ruf zur Umkehr er¢ffnet”
(S.78). Gerade diese Dimension der Lehre und Nachfolge haben ihren Wurzel-
grund doch im ,,Wort Christi selbst und beriihren sich damit eng mit den Hin-
weisen von Stadelmann (8. 44f). Fiir die Zukunft sollte die homiletische Diskus-
sion allerdings nicht nur um die beiden Pole des ,Predigenden® und des ,,Pre-
digthérers” kreisen, sondern vor allem wieder den zur Predigt ,,Beauftragenden®
selbst ins Zentrum riicken. Zentral kommt es in der Predigt darauf an, dass Gott
selbst zu Wort kommt, denn sonst gilt generell, was Barbara Greese bisher ledig-
lich zur dramaturgischen Homiletik von Martin Nicol kritisch angemerkt hat:
»Fur mich ... deutet sich hier eine Abkehr vom evangelischen Verstindnis der
Kirche als einer Kirche des Wortes an, fiir die die Predigt zentral ist“ (S. 113). Es
verwundert einen jedoch schon, wenn Greese die rhetorische Konzeption von
Gert Otto im Kontrast dazu als ,,das addquateste Konzept anpreist, ,,wohlge-
merkt als Nichttheologin® (S. 114).

Auch wenn die Predigt in der Tat in einer polyphonen Kultur zu erfolgen hat
und die homiletischen Konzeptionen ebenfalls (noch) mehrstimmig sind, so gilt
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jedoch gerade fiir die Predigt, die ihren Wurzelgrund im ,,Wort Christi“ hat und
dieses proklamiert: ,,Meine Schafe horen meine Stimme, und ich kenne sie, und
sie folgen mir; und ich gebe ihnen ewiges Leben, und sie gehen nicht verloren in
Ewigkeit, und niemand wird sie aus meiner Hand rauben* (Joh 10,27f). ,.Die
Predigt ist deshalb nicht nur menschliche Rede, weil sie die Proklamation des
offenbarten Wortes Gottes ist (1 Kor 2,13; vgl. 1 Thess 2,13)*, weshalb hier auch
nicht der ,inspirierte” Prediger erforderlich ist, ,,sondern der Prediger, der bei
dem inspirierten Wort Gottes bleibt” (2 Tim 3,13f) und es ,,in einen deutlich
wahrgenommenen [polyphonen] Kontext hinein sagt™ (S. 44f).

Thomas Richter

Volker A. Lehnert: Kein Blatt vor‘m Mund. Frei predigen lernen in sieben
Schritten. Kleine praktische Homiletik, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2006,
160 S., € 14,90

»Wes des Herz voll ist, des geht der Mund iiber* (Lk 6,45). Man spiirt diesem
leidenschaftlichen Plidoyer ab, dass hier der Autor mit viel Herzblut fiir freies
und lebendiges Predigen wirbt. Volker A. Lehnert — Dezernent fiir Aus- und
Fortbildung im Landeskirchenamt der Evangelischen Kirche im Rheinland — for-
dert nicht nur dazu auf, im Vollzug der Predigt ,kein Blatt vor'm Mund* zu ha-
ben, sondern er nimmt auch selbst kein Blatt vor den Mund, wenn er fiir seine
Schau einer lebendigen Verkiindigung engagiert eintritt. So stellt und hilt er un-
ter Bezug auf Jes 55,10f fest: ,,Das Wort ,sagt® nicht nur etwas, sondern ,tut, was
es sagt’. Es teilt nicht nur etwas mit, sondern teilt etwas aus, bringt etwas hervor®
(S. 13). Von diesem Vertrauen in das Reden Gottes in der Verkiindigung ist die-
ser Mahnruf durchzogen. In den vielen praktischen Hinweisen konkretisiert sich
dieses Vertrauen dann auch in einem tiefen Zutrauen in das Reden Gottes, gerade
in der ,freien* Predigt.

Lehnert beginnt seinen motivierenden Weckruf mit einer Warnung des engli-
schen Erweckungspredigers Spurgeon (,,Ich warne euch sehr davor, eure Predig-
ten vorzulesen ...*) und positioniert die Predigt als ,,Spreche statt ,,Schreibe®,
indem er der gingigen Predigtpraxis gegeniiber (unter Bezug auf Josuttis) kri-
tisch anfragt, ob ,hier etwa SchriftgemafBheit durch Schriftlichkeit gesichert wer-
den” soll (S. 7-10). In sieben aufeinander aufbauenden Schritten versucht der
Autor im Folgenden zu einer freien und lebendigen Predigt, in Analogie zu ei-
nem Konzert, anzuleiten.

Er beginnt mit einer theologischen Grundlegung, indem er das Predigen als
»konzertantes Ereignis“ (,,Jazzer und Blueser spielen iibrigens ,ohne Blatt* ...)
verortet und ,,die Subjekte der Predigt” beleuchtet (S. 11-27). Die Leitfrage ist:
»Was geschieht eigentlich beim und durch‘s Predigen?** Er benennt ausschlie-
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lich Gott als das ,,Hauptsubjekt der Predigt”, weshalb fiir ihn der methodisch ers-
te Schritt darin besteht, ,,von Gott selbst etwas zu erwarten: Dass Er ndmlich
héchstpersonlich reden mége — durch mich!* Konsequent leitet Lehnert nun die
Aufgaben der weiteren Subjekte der Predigt (Verkiindiger und Hérer) von dieser
Grundlage her ab. Sie sind nur aus einer empirischen Sicht handelnde Subjekte,
aber aus geistlicher Sicht lediglich Mitsubjekte mit einer ,,Zwischenhandlungs-
funktion®. So kann und hat der Verkiindiger nur von Gott her zu reden, also ,,an
Christi statt”, und die konkrete Horerschaft wird so folgerichtig als ,,Kreatur des
Wortes™ erkannt.

Aus diesem Grund kommt Lehnert zweitens, veranschaulicht an vielen bibli-
schen Beispielen, auf die , Interpretation® zu sprechen (S. 28-40). ,,Die Vorberei-
tung einer freien Predigt beginnt mit einer leidenschaftlichen exegetischen Ent-
deckungsreise. Was steht da eigentlich? (S. 30f) Hier liegt fiir ihn die Quelle der
freien Predigt, die ,,Freude daran, durch die Bibel ausgelegt zu werden® (S. 28),
und erst auf dieser Grundlage kann man ,,Rdume betreten* und ,,Réume eroff-
nen®, denn ,,das Publikum méchte Musik horen. Erklingt diese nicht, wird es
bald ausbleiben* (S. 40)! Allerdings wirkt das konkrete Beispiel einer Predigt-
vorbereitung (S. 115f) spiter leider etwas relativierend und erniichternd auf diese
Ausfiihrungen zurtick.

Drittens widmet sich Lehnert der Frage nach der Absicht des Predigens, denn
wer ,nicht zielt, wird auch nicht treffen® (S. 41-59). In einer Art Lasterkatalog
zeigt er die elf schwersten Fehler auf, wie man lebendige Predigten verhindert.
Hier dominiert aber nicht das ,,dagegen®, sondern er zeigt vor allem, ,,wofiir er
eintritt: eigensinniges, wirkstoffhaltiges und konkret lebensbezogenes Predigen,
das er wieder beispielhaft konkretisiert.

Viertens schérft Lehnert den Blick fiir die Unterscheidung der verschiedenen
grundlegenden Predigttypen und die Beriicksichtung der verschiedenen bibli-
schen Textgattungen und zeigt die Konsequenzen fiir die Predigtpraxis auf
(S. 60-78).

Fiinftens geht es an das Schreiben der ,,Partitur (S. 79-80). Hier beginnt Leh-
nert nun sein Versprechen aus dem Titel auch methodisch einzuldsen, wozu er
den Weg vom Manuskript zum Stichwortzettel in praktischen Schritten be-
schreibt und konkrete Beispiele fiir ,,Fangnetzchen* beim freien Predigen vor-
stellt.

Im sechsten Schritt bringt der Autor sein eigentliches Anliegen: ,,Performan-
ce* (S. 89-143). In diesem umfinglich gewichtigsten Kapitel kommt er auf den
Akt des Redens zu sprechen und zeigt, wieder beispielhaft, wie die bisherige
Theorie des freien Predigens nun auch in die Praxis iiberfithrt werden kann (,,in
kommunikatives Kleingeld wechseln®). Nicht nur Rhetorik, sondern auch Gestik
und Mimik treten hier ins Blickfeld.

Zum Abschluss erfolgen im siebten Schritt noch einige Hinweise zur Wirkung
der freien Predigt (S. 144-148). Pragnant halt er fest: ,Meine Predigt hat dann
gepackt, wenn die Menschen mehr horen und mehr wissen wollen (Apg 8,30f;
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17,11.32; 28,30f). ... Wo derartige Reaktionen ausbleiben, sollten Sie Thre Pre-
digtpraxis schleunigst iiberdenken* (S. 145). Und genau hierzu will dieses Buch
konkrete und praktische Hilfestellungen geben. Die Literaturbelege in den An-
merkungen runden das Werk ab, wobei die gewédhlte Form mit Endnoten den
Lesefluss durch stéindiges Blittern eher hemmt als fordert (S. 149-156). Ein Bi-
belstellenverzeichnis zum leichteren ErschlieBen bzw. eigenstindigen Nachgehen
der Schritte an Hand der ausgewihlten biblischen Beispiele wird leider nicht ge-
boten.

So bleibt festzuhalten: Lehnert mochte Verkiindigern wieder Mut machen, ,.al-
lein durch das Wort* zu bewegen und zu faszinieren und nimmt dazu auch Bezug
auf andere gesellschaftliche Kontexte, wo das heute noch gelingt (z. B. Kabarett,
Konzert usw.). Er selbst lisst sich dazu auf der Grundlage der bekannten Bullin-
ger-Formel herausfordern: ,,Die Predigt des Wortes Gottes ist Gottes Wort*
(S. 15). Damit wird klar, dass das Vorbereiten und Halten einer Predigt nicht
vom Zufallsprinzip lebt, sondern vom ,,Zufallprinzip®. Das heifit: Entscheidend
ist nicht, was dem Verkiindiger selbst so in den Sinn kommt, sondern was Gott
dem Verkiindiger durch den Geist iiber den Text der Bibel in den Sinn gibt. So
bedeutet frei predigen lernen auch: weg vom Manuskript und zuriick zur Bibel,
,.Wir legen Gottes Wort aus auf der Kanzel. Also muss Gottes Wort auch auslie-
gen auf der Kanzel. Wo dies vom Platz her nicht méglich ist, muss Platz geschaf-
fen werden. ... Die Bibel bleibt aufgeschlagen auf dem Kanzelbrett, wird haufiger
in die Hand genommen und — in diesem Fall bewusst und demonstrativ /esend (!)
— zitiert. Es geht an diesem Ort um dieses Wort in diesem Buch und um nichts
anderes” (S. 134).

Geht es um die Praxis der lebendigen Predigt, so findet Lehnert viele seiner
motivierenden Beispiele unter evangelikal bzw. pietistisch orientierten Verkiin-
digern (Wilhelm Busch, C.H. Spurgeon, Ulrich Parzany, Klaus Vollmer u. a.).
Geht es dagegen um die theoretische Grundlegung der lebendigen Predigt, so
sucht man allerdings evangelikal bzw. pietistisch orientierte Konzeptionen als
Impulsgeber meist vergeblich. Hier nimmt der Autor seine stirksten Anleihen bei
der Predigt als offenem Kunstwerk (W. Engemann, K.-H. Bieritz) und der dra-
maturgischen Homiletik (M. Nicol). Von daher bleibt hier nur der Hoffnung
Ausdruck zu verleihen, dass der Autor iiber die Beschiftigung mit den evangeli-
kalen bzw. pietistischen Predigtpraktikern zukiinftig auch in die Auseinanderset-
zung mit evangelikal bzw. pietistisch orientierten homiletischen Grundlagenkon-
zeptionen eintritt (wie z. B. Helge Stadelmann, Evangelikale Predigtlehre u. a.),
die dem Anliegen der lebendigen Predigt ebenso wie R. Bohren, D. Bonhoeffer,
M. Josuttis oder Chr. Méller verpflichtet sind, aber in der Predigtpraxis stirker
textorientiert arbeiten. Das Anliegen einer lebendigen Predigt verbindet und er-
moglicht ein gemeinsames Horen aufeinander und Lernen voneinander. Noch ist
ja nicht aller Tage Abend.

Ein Buch, das ehren- und hauptamtlichen Verkiindigern Mut zum freien Pre-
digen macht, zur dafiir nétigen Freude anreizt und Hilfestellungen zur Realisie-
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rung dieses Anliegens vermittelt. Man fiihlt sich an Luther erinnert: ,,Tritt fest

auf, mach‘s Maul auf, hor bald auf.*
Thomas Richter

5. Hermeneutik

Arnd Bretschneider: Heilsgeschichiliche Schrifiauslegung. Die Bibel heilsge-
schichtlich lesen, verstehen und anwenden, Dillenburg: Christliche Verlagsge-
sellschaft, 2006, 64 S., € 5,90

Diese kleine Schrift ist insgesamt ein erfreulicher Beleg dafiir, dass in den Kir-
chen der Reformation (in diesem Fall im Bereich evangelisch-freikirchlicher
Gemeinden) das Allgemeine Priestertum nicht nur graue Theorie ist! Der Autor,
promovierter Diplom-Kaufmann und Steuerberater, legt eine gut informierte und
allgemeinverstéindliche Lehrschrift vor, die sich mit heilsgeschichtlichen Prinzi-
pien der Schriftauslegung als einem hilfreichen Teil evangelikaler Hermeneutik
beschiéftigt.

Die Broschiire profitiert stark von evangelikalen Verdffentlichungen zur
Heilsgeschichte aus den letzten drei Jahrzehnten. Sie dokumentiert thre Quellen
in FuBnoten, verwendet eine allgemein verstindliche Sprache, gliedert logisch
und iibersichtlich, verwendet eine Vielzahl von guten Graphiken und Veran-
schaulichungen und zeigt in den theologischen Positionen Augenmalfl. Die Be-
heimatung des Autors im wesentlich dispensationalistischen Denken der Briider-
gemeinden wird durchgehend deutlich. Zugleich versucht er die biblische Evi-
denz heilsgeschichtlicher Epochen differenziert darzustellen (S. 23ff), auch wenn
er am Ende — allerdings mit ausdriicklicher Zuriickhaltung — die traditionelle Sie-
ben-Heilsepochen-Lehre présentiert (S. 27ff). Beachtlich sind jedoch selbst in
diesem Zusammenhang Sitze wie: ,,Man sollte hier allerdings nicht zu dogma-
tisch sein, weil wir in der Bibel keine zusammenhidngende Darstellung eines
Heilszeitalter-Systems finden” (S. 27). Andererseits erkennt er klar heilsge-
schichtliche Ubergangszeiten (S. 31f) und lehnt starre und iibertriebene heilsge-
schichtliche Systeme ab (S. 55f). Nicht zuletzt setzt sich der Autor kritisch mit
J.N. Darbys so genannter ,,Verfallstheorie* auseinander (S. 57ff).

An manchen Stellen merkt man an einem gewissen Mangel an Differenzierung
oder auch an etwas ,,h6lzernen® Interpretationen, dass der Autor nicht Theologe
ist. So konnten die verschiedenen Aspekte evangelikaler Hermeneutik priziser
wiedergegeben werden (S. 11); die Definition von ,Heilsgeschichte — in der
sich Bretschneider vielleicht zu sehr von E. Sauer leiten ldsst — ist in sich nicht
ganz konsistent (vgl. S. 12 und 21); die Darstellung der biblischen Evidenz zu
den verschiedenen Aonen. Biinden und Gerichten miindet in einem nicht strin-
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genten non-sequitur-Verfahren unversehens in der traditionellen Zeitaltereintei-
lung (S. 25); die Gegeniiberstellung von Israel und Gemeinde (S. 31) fillt etwas
holzern aus; eine hermeneutische Neigung zu typologischer Auslegung deutet
sich an (S. 38f); und die Skizzierung traditionell-dispensationalistischer Eschato-
logie ist vielleicht etwas schlicht (S. 41ff). Besonders finden sich einige Verein-
fachungen: So wird der (aaronitische) Schlusssegen im Gottesdienst heilsge-
schichtlich einfach der alttestamentlichen Zeit zugewiesen, ohne dass der Autor
fiir das gottesdienstliche Leben der christlichen Gemeinde hermeneutisch reflek-
tiert, dass nahezu alle neutestamentlichen Briefe, die ja fiir die Lesung im Got-
tesdienst bestimmt waren, mit einem Segensspruch beginnen und schliefien
(S. 45). Auch manche anderen Elemente der traditionellen Liturgie werden zu
einseitig als heilsgeschichtlich dem Alten Testament entnommen beurteilt — wohl
mangels der Kenntnis, dass viele dieser Brauche und Gewinder eher aus dem
rémisch-byzantinischen Hofzeremoniell in die christliche Liturgie eingewandert
sind (8. 45f). Und wenn sich Bretschneider an der Uberpriifung von Liedern auf
heilsgeschichtlich angemessene Aussagen versucht, ist dieses Unterfangen zwar
berechtigt (und prinzipiell lohnenswert), aber doch wird hier gelegentlich iiberin-
terpretiert und es geht dem Autor das hermeneutische Gespiir fiir die Interpretati-
on metaphorischer und poetischer Ausdrucksweisen ab (S. 47). Auch in der Be-
urteilung neutestamentlicher Charismata schief3t der Verfasser teilweise in ultra-
dispensationalistischer Weise tiber das Ziel hinaus und kommt in der Folge zu
einzelnen gezwungenen Textinterpretationen (S. 51f).

Und doch gibt diese kleine Schrift immer wieder wertvolle hermeneutische
Hinweise und Leitlinien zu einem besseren Bibelverstindnis und einer schrift-
gemiBen Anwendung biblischer Aussagen. Uberhaupt ist gut, wie der Verfasser
die Bedeutung heilsgeschichtlicher Hermeneutik fiir evangelikale Schriftausle-
gung herausarbeitet (S. 18). Die (als Zwischeniiberschriften jeweils hervorgeho-
benen) Thesen zum Wert und zur praktischen Anwendung heilsgeschichtlicher
Kriterien fiir die Exegese (S. 38-55) geben gerade dem Praktischen Theologen,
dem es nicht nur um textgeméiBe Explikation biblischer Aussagen geht, sondern
dariiber hinaus um deren hermeneutisch gesunde Applikation, wertvolle Hilfe-
stellung — und das selbst dann, wenn man dem Autor einmal in einer bestimmten
Einzelaussage nicht folgen will. — Insgesamt ein niitzliches, gut lesbares und an-
regendes kleines Buch, das fiir Theologen ebenso wie fiir interessierte Laienmit-
arbeiter in den Gemeinden von Gewinn sein kann!

Helge Stadelmann



Rezensionen Praktische Theologie 443

Helge Stadelmann, Thomas Richter: Bibelauslegung praktisch. In zehn Schritten
den Text verstehen, Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, 191 S., € 14,90

Sachgerechte und begriindete Bibelauslegung gehort zweifellos zur unverzichtba-
ren Basis einer evangelikalen Antwort auf die Beliebigkeit und Orientierungslo-
sigkeit unserer postmodernen westlichen Gesellschaft. Theologen, besonders
Verkiindiger, haben letztlich den Menschen nur dann etwas Relevantes zu sagen,
wenn sie auf transparente und nachvollziehbare Art aus Gottes Wort schopfen.
Fiir die wissenschaftliche Bibelauslegung ist der Riickgriff auf den Grundtext
unverzichtbar. Und jedes Zeitalter braucht verantwortungsbewusst arbeitende
Exegeten, die gingige Verstehensweisen und Ubersetzungen anhand der ur-
sprachlichen Gestalt der Heiligen Schrift kritisch unter die Lupe nehmen. Doch
um sachgerecht und begriindet die Bibel auszulegen, braucht man die Grundspra-
chen nicht unbedingt zu kennen (und mancher Grundtextkenner vertritt ja Un-
sachgerechtes und schlecht Begriindbares!). Auch der theologische ,,Laie”, der
ohne Hebrdisch- und Griechischkenntnisse die Bibel studiert, kann ihre Botschaft
auf transparente und nachvollziehbare Weise herausarbeiten, wenn er dabei eine
Zahl von Grundsétzen beachtet. Exakt dazu will der vorliegende Titel ,,Bibelaus-
legung praktisch. In zehn Schritten den Text verstehen® anleiten. Verfasst wurde
das Buch vom Rektor der Freien Theologischen Akademie in Giefen (Prakti-
scher Theologe und Exeget) gemeinsam mit seinem Schiiler (Prediger im Wiirt-
tembergischen Briiderbund und dessen Vorsitzender sowie Gastdozent am Bibel-
Seminar Konigsfeld).

Das Werk besteht aus zwei Hauptteilen: — Teil 1: Einfithrung in die schrift-
und textgeméifBe Auslegung der Bibel (S. 13-28): Es werden methodische Grund-
iiberlegungen angestellt und unter anderem das Zusammenspiel zwischen Ausle-
gung und Anwendung thematisiert. — Teil 2: Zehn Schritte zu einer schrift- und
textgeméilen Auslegung der Bibel (S. 29-175): Nach einer kleinen Einfithrung in
die Zehn-Schritt-Methode und einem Uberblick werden die einzelnen Schritte in
zehn Kapiteln vorgestellt, und zwar in drei Blocken:

1. ,Der Uberblick: Lesen, was da steht (S. 37-46): — Schritt 1: Mit dem Text
vertraut werden (S.37-46): mehrmaliges Lesen, Gedankengang aufnehmen,
»otolpersteine® markieren,

2. ,.Der Einblick: Merken, worum es geht* (S. 47-147): — Schritt 2: Die Text-
basis feststellen (S. 49-61): Textkritik. — Schritt 3: Die urspriingliche Kommuni-
kationssituation kldren (S. 62-73): Informationen zu wichtigen Einleitungsfragen
sowie zum geschichtlichen, kulturellen und geographischen Umfeld zusammen-
stellen. — Schritt 4: Den Zusammenhang der Texteinheit erfassen (S. 77-88):
Analyse des literarischen Kontextes. — Schritt 5: Die Textart der Texteinheit un-
tersuchen (S. 89—120): Gattungsanalyse und Stilfiguren. — Schritt 6: Die Begriffe
und ihre Verbindung in der Texteinheit erkennen (S. 121-132): Wortstudien. —
Schritt 7: Den Gedankengang der Texteinheit entfalten (S. 133—140): Textschau-
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bilder. — Schritt 8: Die Probleme der Texteinheit 16sen (S. 141-149): Lésungs-
versuche vor relevantem biblischem und theologischem Hintergrund.

3. ,.Der Ausblick: Sagen, wo es hingeht™ (S. 148—171): — Schritt 9: Die Aussa-
ge der Texteinheit prizise zusammenfassen (S. 149-160). — Schritt 10: Sich der
Bedeutung der Texteinheit fiir heute stellen (S. 161-171): Textaussage heilsge-
schichtlich einordnen und passende Anwendung suchen.

Am Ende des zweiten Hauptteils sind Hinweise fiir eine schriftliche Ausarbei-
tung aufgefiihrt (S. 172—-175). Im Anhang finden sich des Weiteren Informatio-
nen zum zu veranschlagenden Zeitbedarf bei der Durchfiihrung der Methode, ein
Uberblick iiber Hilfsmittel sowie erginzende Literaturhinweise.

Zwar enthilt das Werk zweifellos eine Reihe optimierbarer Teile. Nach mei-
nem Dafiirhalten sind dies vor allem solche, bei denen es zu Beriihrungen mit
Sprachwissenschaftlichem kommt, etwa in den Bereichen Wortstudien (zum Teil
wird diesen m. E. zu grofies Gewicht beigemessen) und Textschaubilder (hier
gibt es m. E. bessere Textanalyse-Ansitze). Auch bibliographisch wiirde ich das
eine oder andere verindern. Doch im Ubrigen erachte ich das Biindchen als sehr
gut gelungen. Kompetent, fiir den Nichtspezialisten addquat und gleichzeitig gut
verstehbar werden die fiir eine sachgerechte und begriindete Bibelauslegung
wichtigen Grundsitze eingefiihrt. Dabei werden die Methodenschritte nicht nur
leicht fasslich (mit ,,Leitsédtzen* bespickt) beschrieben, sondern dem Leser wird
auch bei jedem Schritt genau gezeigt, wie er das eben Gesagte am besten in die
Praxis umsetzt (,,praktische Leitlinien* enthalten Tipps, und Aufgaben verhelfen
bei der unmittelbaren Anwendung). — Kurzum: Jedem ,,Laien”, dem daran liegt,
mit Gottes Wort sachgerecht und begriindet umzugehen und damit seinen Uber-
zeugungen und seiner Verkiindigung Substanz zu verleihen, kann ich das Studi-
um dieses Buches nur empfehlen. Auch Studierende der Theologie profitieren
mit Sicherheit davon; sie haben so die Méglichkeit, sich vor dem Eintauchen in
die oft verwirrenden Details der wissenschaftlichen Exegese mit den wesentli-
chen Punkten der Auslegungsmethodik vertraut zu machen.

Heinrich von Siebenthal

Karl-Heinz Vanheiden: Naher am Original? Der Streit um den richtigen Urtext
der Bibel, Wuppertal: R. Brockhaus / Dillenburg: Christliche Verlagsgesell-
schaft, 2007, 142 S., € 7,90

Ein kleiner Hinweis auf dieses gut recherchierte und geschriebene Buch muss
hier geniigen. Es setzt sich in irenischem Ton und mit allen nétigen Argumenten
mit der Frage nach dem ,richtigen” Grundtext als Basis fiir Ubersetzungen der
Heiligen Schrift auseinander. Dabei ist es kein eigentliches Einfithrungsbuch in
Textkritik. Vielmehr greift es eine im konservativen Fliigel der Evangelikalen



Rezensionen Praktische Theologie 445

seit einigen Jahren grassierende Stromung auf, die in teilweise unséglicher Pole-
mik gegen alle Ubersetzungen zu Felde zieht, die von Textgrundlagen wie dem
Nestle-Aland-Text ausgehen. Die Polemik dieser Eiferer wird oft nur noch von
ihrer Unkenntnis in Sachen Textforschung und Ursprachen der Bibel iibertroffen.
Der im angelsdchsischen Raum seit Jahrzehnten gefiihrte Feldzug einiger Kon-
servativer im Sinne einer ,,King-James“-Only-Bewegung ist in den 1990er Jahren
in den deutschen Sprachraum tibergeschwappt und dort von einigen Laienaktivis-
ten in solche Kreise getragen worden, denen die Wahrheit und Giiltigkeit der
Heiligen Schrift am Herzen liegt. So werden inzwischen wieder deutsche Bibeln
gedruckt und als allein zuverlissig beworben, die auf der einen oder anderen
Version des Textus Receptus basieren (unrevidierte Luther-Bibel, Schlachter
2000). Ein Glaubenskrieg wird da geschiirt.

Karl-Heinz Vanheiden stellt die Argumente sachlich dar und zeigt auf, dass es
keine Veranlassung gibt, in der Bibelfrage Erasmus von Rotterdam zu seinem
Kirchenvater zu machen oder gar auf den byzantinischen Mehrheitstext unter
Ausblendung aller anderen (élteren) Textfunde zuriick zu gehen. Immer wieder
verweist er dabei auch auf das noch detailliertere Werk von Martin Heide ,,Der
einzig wahre Bibeltext? Erasmus von Rotterdam und die Frage nach dem Urtext*
(Niirnberg 2006 [5. erw. Aufl. 2007]). Fiir solche in den Gemeinden, die von die-
sen Diskussionen betroffen oder gar verunsichert sind, ist dies eine lesenswerte
und argumentenreiche Lektiire, die ich gerne empfehle.

Helge Stadelmann

6. Seelsorgelehre

Matthias Burhenne (Hg.): Gemeindeorientierte Seelsorge. Maglichkeiten und
Grenzen, Hammerbriicke: Jota, 2006, 184 S., € 9,95

In diesem Sammelband hat Matthias Burhenne (Seelsorgereferent der Bibelschu-
le Wiedenest) Vortrige herausgegeben, die 2003 und 2004 auf Arbeitstagungen
im Missionshaus Bibelschule Wiedenest gehalten wurden. Inhaltlich lassen sich
die sieben Beitrige folgendermaBen skizzieren:

Im ersten Artikel legt der Herausgeber selbst die Grundlage fiir weitere Dis-
kussionen, indem er die ,Gemeindeorientierte Seelsorge und das 3-Ebenen-
Modell der Seelsorge* (S. 13-27) vorstellt, das im Seelsorgenetz des Missions-
hauses vertreten wird. Obwohl es in der Heiligen Schrift das Wort ,,Seelsorge® an
sich nicht gibt, registriert Burhenne darin doch eine Vielfalt von Begriffen, Ga-
bfirl und Handlungen, die in den Bereich der Seelsorge fallen. Dadurch, dass er
diesen Befund systematisch strukturiert, gelangt er zu folgenden drei Unterschei-
dungen: 1. Ebene: Basisseelsorge. Darunter sei ,,der seelsorgerliche Umgang al-
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ler miteinander* (S. 18) zu verstehen, was zum Beispiel in Freundschaften, Ge-
betszweierschaften, Kleingruppen, Hauskreisen usw. praktiziert werden konne. 2.
Ebene: Strukturierte Seelsorge. Laut Burhenne ist damit eine beratende und auf-
deckende Seelsorge gemeint — zum Beispiel wenn jemand hiufiger Gespriche
mit einem erfahrenen Seelsorger zu einem bestimmten Thema fiihrt. 3. Ebene:
Begleitende Seelsorge in schweren Krisen. Hier geht es vor allem um ,,das Zu-
sammenwirken von Seelsorgern und Fachkriften“ (ebd.). Die Ebenenstruktur
beinhaltet dabei keinerlei Hierarchie, wohl aber eine zunehmende Qualifizierung
des Seelsorgers als auch eine Verringerung des aktiven Personenkreises von
Ebene zu Ebene.

Wie nun die erste Ebene, also die ,.Basisseelsorge in der Gemeinde®, gelingen
kann, zeigt Harald Petersen (bisheriger Leiter der Seelsorgeabteilung des Evan-
geliums-Rundfunks) in seinem Artikel auf. Fiir ihn steht fest: ,,Die strukturierte
Seelsorge, der Umgang miteinander, beginnt an der Basis und ist nicht verstan-
den als das, was die Leitenden im Altestenkreis, in der Gemeindeleitung mitein-
ander iiberlegen® (8. 69). Petersen fiigt hinzu, dass bereits an der Gemeindebasis
die Beziehungen untereinander oftmals in der Krise stecken. Dies habe verschie-
dene Ursachen, wie beispielsweise den Mangel an Vergebungsbereitschaft, den
Trend des Individualismus sowie Verletzungen und Krisen. Ein wichtiger Schritt
fiir eine Basisseelsorge bestehe folglich darin, dass Gemeindeglieder eine ,,ge-
sunde Beziehungskultur pflegten (S. 51ff), die darin miinde, Kritik zu wagen
und an sich selbst zuzulassen,

Im dritten Beitrag analysiert Ralf Kaemper (Referent fiir die ,,Arbeitsgemein-
schaft der Briidergemeinden® im Reisedienst), welche unterschiedliche Sicht be-
ziiglich der Funktion der Seelsorge sich bei verschiedenen Generationen heraus-
gebildet hat, und versucht dies anhand von soziologischen Beobachtungen zu
erkliren. Danach vertrete die Kriegsgeneration (1927-1945) eher die Ansicht,
seelsorgliche Hilfe sei nicht ndétig. Die Nachkriegsgeneration (1946-1964) be-
werte Seelsorge als in Ordnung, falls notig. Schlielich halte die Generation X
(1965-1983) Seelsorge hingegen fiir iiberlebensnotwendig. Insbesondere die drei
Aspekte Wertewandel, Zeitalter des Ichs sowie Globalisierung hitten zur Verin-
derung der seelischen Situation des Menschen gefiihrt.

Im thematisch daran ankniipfenden Artikel geht es dem Herausgeber in seinem
zweiten Beitrag um die ,,Seelsorge im Wandel der Generationen®, wobei er kon-
krete Losungsansitze erarbeiten méchte. Ausgehend von einer vertiefenden so-
ziologischen Analyse der Kriegs- und Nachkriegsgeneration sowie der Generati-
on X weist der Verfasser darauf hin, dass ,,Menschen unterschiedlicher Generati-
onen ... durch ihr historisches Umfeld in der Jugendzeit, durch ihre Gene und
durch ihr Alter herausgefordert und gepriigt* werden (S. 96). Trotz unterschiedli-
cher Prigungen und des damit verbundenen Umgangs mit Seelsorge kdnne ein
Miteinander in der Gemeinde gelingen, falls in der Seelsorgepraxis folgende Zu-
ordnung beachtet werde: Die praktische Hilfe der Basisseelsorge auf Ebene 1
liegt besonders der Kriegsgeneration am Herzen. Intensive Beziehungen, wie sié
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in der strukturierten Seelsorge auf Ebene 2 Voraussetzung sind, werden vor al-
lem der Nachkriegsgeneration als auch der Generation X leichter fallen. Seelsor-
ger bei schweren Krisen auf der Ebene 3 benotigen spezielle Fachkenntnisse, die
am besten in einem Arbeitskreis fiir Seelsorge vermittelt werden. Auch dafiir
scheinen sich die Nachkriegsgeneration sowie die Generation X am ehesten ge-
winnen zu lassen.

Die dritte Ebene dieses Seelsorgemodells wird insbesondere von Helge Sta-
delmann (Rektor der Freien Theologischen Akademie in Gieflen) unter dem Titel
,Seelsorge und Psychologie, Psychotherapie, Psychiatrie: Helfendes Handeln im
Grenzbereich® thematisiert. Analog zur Heiligen Schrift, welche ,keinen festste-
henden, klar abgegrenzten Seelsorgebegriff* (S. 116) kenne, plddiert Stadelmann
fiir einen ,,weiten Seelsorgebegriff* (S. 118), der weder in einem auf Heilsfragen
reduzierten Seelsorgeverstiandnis noch in einer einseitigen Pastoralpsychologie
aufgehe. Die besondere Herausforderung fiir den Seelsorger bestehe darin ,,zu
erkennen, wann welche Form seelsorgerlichen Handelns angebracht” sei
(S. 119). Um dies zu erreichen, bediirfe es zundchst einer Strukturierung im seel-
sorglichen Prozess sowie einer klaren Problemidentifikation und -behandlung.
Die praktisch-theologische Dreischrittmethode (genau hinschauen, beurteilen
anhand der Heiligen Schrift, seelsorglich handeln) kénne in diesem Kontext hilf-
reich sein. In seiner klaren Differenzierung zwischen Psychologie, Psychothera-
pie und Psychiatrie kommt Stadelmann anschlieflend detailliert auf die Grenzen
und Hilfen dieser Humanwissenschaften hinsichtlich der Seelsorge zu sprechen.
Im Anschluss an Holger Eschmann (Theologie der Seelsorge, Neukirchen-Vluyn
2000) entfaltet Stadelmann daraufhin ein trinitarisches Verstindnis von Seelsor-
ge, welches es erlaubt, die geistliche als auch die psychisch-empirische Ebene
der Seelsorge zu unterscheiden und ernst zu nehmen.

Im sechsten Beitrag widmet sich Matthias Schmidt (Dozent fiir Seelsorge und
Neues Testament am Missionshaus Bibelschule Wiedenest) dem Thema ,,Ge-
meindezucht”. Nachdem Schmidt die Begriindung und Notwendigkeit der Ge-
meindezucht anhand von verschiedenen Bibelstellen aufgezeigt hat, gibt er Hin-
weise zu deren Praxis und geht auf mogliche Motive und Bedingungen ein. Fiir
Schmidt ist Gemeindezucht eingebettet in die Gemeindeseelsorge, welche ver-
sucht, zur Ehre Gottes ,,dem Unbuffertigen seine Schuld und Gesinnung vor Au-
gen zu fithren, in der Hoffnung, dass er sich dadurch der Konsequenzen seiner
Haltung bewusst wird und auf den Ruf zur Umkehr eingeht* (S. 172). — Unter
der Uberschrift ,,Vergeben und vergessen kénnen* schlieBt das Buch mit einer
homiletischen Besinnung von Martin Scharnowski (Pastor im Bund Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden) zu Hebr 12,15. Inhaltlich geht es dabei um die
Uberwindung von Verbitterung durch praktizierte Vergebung.

Fazit: Trotz der theologisch recht unterschiedlichen Qualitit der einzelnen
Beitrige kann man dieses Buch empfehlen. Es ist insbesondere fiir solche Ge-
meinden hilfreich, die im Begriff sind, eine Seelsorgestruktur aufzubauen. Einer-
seits bietet ndmlich das erlduterte 3-Ebenen-Modell eine gute Alternative zur
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Professionalisierung des Seelsorgebereichs, indem Seelsorge zur Angelegenheit
der ganzen Gemeinde wird. Andererseits wird Seelsorge im Kontext der Hu-
manwissenschaften und soziologischen Prigungen verschiedener Generationen
in komplementéren Beziigen dargestellt, was in praktisch-theologischer Hinsicht
dazu beitragen kann, manchen theologisch-evangelikalen Graben zu iiberwinden.

Peter Mergler

Martin Grabe, Rolf Senst (Hg.): Helfen, das Sinn macht. 1. Lese-Symposium der
Akademie fiir Psychotherapie und Seelsorge, Kassel: Oncken, 2006, 254 S.,
€ 19,80

Die Akademie fiir Psychotherapie und Seelsorge, ein Zusammenschluss christli-
cher Arzte, Psychotherapeuten und Seelsorger, hat mit diesem Buch ein erstes
»Lese-Symposium® vorgelegt. Die beiden Herausgeber, Martin Grabe (Chefarzt
Klinik Hohe Mark) und Rolf Senst (Chefarzt De‘Ignis-Klinik), reprasentieren mit
den Institutionen, denen sie vorstehen, ein christliches Spektrum zwischen Pie-
tismus und Charismatik. Der Autorenkreis des Bandes ist noch breiter und
schlieft freikirchliche, landeskirchliche und katholische Beteiligte ein, die sich
zu einem fachlich helfenden Handeln im Schnittfeld von Seelsorge, Psychologie,
Psychiatrie und Psychotherapie aus unterschiedlicher christlicher Perspektive
dullern.

Zwei allgemeine Ubersichtsartikel sind dem Band vorangestellt: R. M. Bonelli
(Universitdt Graz) bietet einen fachlich hoch interessanten Forschungsartikel
tiber die internationale Einschitzung des Faktors Religiositit fiir die Prognose
psychischer Erkrankungen (S. 7-27). Stefan Holthaus (Freie Theologische Aka-
demie GieBen) schreibt iiber Selbsterfahrung und Selbstbestimmung vor dem
Hintergrund einer Geschichte des Individualismus (S. 28—44).

Teil 2 des Symposiums widmet sich Fragen der Methodik und inneren Hal-
tung in der Therapie: Friedemann Alsdorf (Psychologe, IGNIS Schweiz) fragt,
was eine ,,christliche Therapie® ausmachen konne. Die Ausprigung einer Thera-
pie ist jeweils eine Funktion des zu verindernden Ist-Zustandes und der Metho-
den der Wahl zur Erreichung bestimmter Therapieziele. Das Christliche konnte
zum einen fiir die Definition der Therapieziele eine Rolle spielen, denn ,,Thera-
pieziele kénnen nicht wissenschaftlich begriindet, sondern als Werte nur unter
ethischen und geistlichen Gesichtspunkten diskutiert werden® (S. 47). Aber auch
beim Krankheits- und Verénderungsverstindnis spielen christliche Grundfragen
eine Rolle (S. 51ff). Weiter macht die Therapieforschung deutlich, dass nicht
vorrangig bestimmte Therapietechniken ausschlaggebend sind, sondern allge-
meine Therapiefaktoren, bei denen christliche Grundhaltungen nur forderlich
sein konnen (S. 55ff).
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In einem weiteren Beitrag erldutert H. von Knorre (ehemaliger Chefarzt Hohe
Mark), was den Erfolg einer tiefenpsychologisch arbeitenden Therapie gefdhrden
konnte (S. 72-83). — W. Kopfermann (Anskar-Kirche) beschreibt, was er von der
Kognitiven Therapie fiir die Seelsorge gelernt hat (S. 84-101). — In einem sehr
kurzen Beitrag stellt Erwin Scharrer (ehemals Hohe Mark) die Technik des ,,Fa-
milien-Stellens* als Methode zu besserer Selbsterfahrung dar (S. 102-109), wo-
bei es zum Teil zu befremdlichen Vermischungen kommt, indem zwischen-
menschliche Wahrnehmungen und Selbstwahrnehmungen quasi-prophetische
Qualitit bekommen und das Psychologische spirituell {iberhdhen (S. 105). —
Gottfried Wenzelmann (Okumenisches Zentrum Schloss Craheim) empfiehlt un-
ter der Uberschrift »Heilung der Erinnerung™ auferordentlich unkritisch das ,,In-
ner Healing” von Charismatikern wie F. MacNutt, J. und P. Sandford und ande-
ren, die die Verletzung menschlicher Grundbediirfnisse bis in die prinatale Zeit
+prophetisch“-psychologisierend zuriickverfolgen. Gerade das Gebet, das eigent-
lich ja ganz auf das Gegeniiber Gottes (extra nobis) ausgerichtet ist, wird nun
zum meditativ-divinatorischen Ich-Analyse-Instrument (S. 117f). Um die wahr-
genommenen Verletzungen zu heilen, ist aktives und einseitiges Vergeben notig
(8. 119f). Dass Gott selbst so nicht vergibt, sondern erst auf die Reue des Téters
hin, und dass die Bibel selbst unser Vergeben an diesem Muster orientiert
(Lk 17,3), wird in diesem geistlich klingenden, aber doch gesetzlich fordernden
Verstindnis von Vergebung tibersehen. — Luitgardis Parasie (Pfarrerin) und ihr
Ehemann Jost Wetter-Parasie (Arzt) geben einen niitzlichen Einblick in die sys-
temische Familientherapie (S. 123-142), wobei sie allerdings den konstruktivisti-
schen Ansatz vieler Systemischer Therapien nicht kritisch thematisieren, was
eine christliche Therapiereflexion eigentlich leisten miisste.

Ein dritter Teil widmet sich einzelnen psychischen Stérungsbildern und ihrer
Behandlung. Die Ziircher Psychotherapeutin G. A. Céoppicus-Lichtsteiner befasst
sich mit dem schwierigen Gebiet des therapeutischen Umgangs mit der ,,Dissozi-
ativen Identititsstorung*, also dem auch fiir Seelsorger schwer zu durchschauen-
den Gegenstand multipler Personlichkeiten (S. 143-169). Die gerade bei diesem
Thema wiinschenswerte vergleichende Differentialdiagnose zwischen dissoziati-
ven Identitiitsstorungen und Besessenheitsphdnomenen leistet der Aufsatz nicht;
er deutet lediglich an, dass Besessenheit ein ganz anderes Thema sei (S. 166).
Dass die Realitit dissoziativer Stérungen Seelsorgern, Arzten und Therapeuten
anhand eines ausfiihrlichen Fallbeispiels sowie mit einem knappen Uberblick
tiber konkrete Einzelaspekte und die wichtigste Literatur vor Augen gefiihrt wird,
ist verdienstvoll. Wie die Autorin dann aber die heilende Wirkung des Kniens
vor einem Marienaltar, die imaginative Vorstellung der Versammlung aller In-
nenpersonen einer Klientin vor der Mutter-Gottes-Gestalt bzw. das In-sich-
Einlassen Mariens in die eigene Person als urmiitterliches Therapeutikum unkri-
tisch darstellen und vertreten kann (S. 153f), befremdet in einem Buch der APS
dann doch ebenso wie die angefithrte Wirksamkeit ,,allgemein menschliche[r]
Mittel und Selbstheilungswege (bekannt aus Mérchen, Mythen oder Triumen)*
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wie zum Beispiel ,,Zauberworte, die eine Gegenmacht gegen den Fluch, den
Bann des Bosen bedeuten (S. 166). Da sind wir dann bei den Mitteln der Scha-
manen als Therapeutikum — und das in einem christlichen Buch. Man wiinscht
der Akademie fiir Psychologie und Seelsorge mehr Mut zu theologischer Diakri-
sis!

Einen sehr informativen und hilfreichen Beitrag zu den verschiedenen Esssto-
rungen bietet der Herausgeber M. Grabe dann in seinem Aufsatz (S. 170-187),
wihrend man im anschlieBenden Kapitel {iber ,,Die Patchworkfamilie als beson-
dere Herausforderung in der Seelsorge” (S. 188-198) dem Autor Friedhelm
Grund (Seelsorger Hohe Mark) eine klarere praktisch-theologische Methodik
wiinscht: Die heutige Realitéit von Patchworkfamilien im Kontext des Verfalls
von Familie nimmt er zwar gut wahr; doch statt ebenso deutlich die biblischen
Werte als ethisches Kriterium zu erheben und daran seine Seelsorgeziele und sein
seelsorgliches Handeln auszurichten, entwickelt er viel Verstindnis fiir die
menschliche Seite heutiger Familiennéte und lasst es zu, dass seine theologische
Wahmehmung psychologisierend unscharf erscheint. Solche Seelsorge wird dann
sehr verstdndnisvoll und annehmend ausfallen, wird sich aber immer wieder
schwer tun, dem hilfsbediirftigen Menschen auf Grund klarer biblisch-
theologischer Zielvorstellungen ,,von A nach B* zu helfen. — AnschlieBend bietet
Dietmar Seehuber (Chefarzt Hohe Mark) wieder einen prizisen und informativen
Beitrag zum Aufmerksamkeitsdefizit-/Hyperaktivititssyndrom ADHS (S. 199-
209).

Der abschliefende Teil des Buches stellt diverse Beitriige nebeneinander:
Hans-Joachim Eckstein (Theologieprofessor, Tiibingen) bietet ein schon formu-
liertes ausfiihrliches Gebet (S. 210-212) als Muster dafiir, wie der Mensch sein
Innerstes Gott gegeniiber 6ffnen kann. — Christine Rost (Trainerin am EMDR-
Institut, Frankfurt) weist — etwas unsystematisch — auf die Bedeutung der Psy-
chohygiene fiir Helferberufe hin, speziell angesichts neuerer Erkenntnisse zu
Spiegelneuronen, die die Gefahr der Ubernahme des Verhaltens eines Gegen-
tibers aufzeigen (S. 213-216). — Rolf Sons (Studienleiter Albrecht-Bengel-Haus,
Tiibingen) zeigt anhand von Aussagen aus den Psalmen Aspekte einer ,,Seelsorge
an der eigenen Seele” auf (S.217-231). — Und schlieBlich stellen I. und
Th. Widmer-Huber aus ihrem Umfeld in Basel unterschiedliche Formen gemein-
samen Lebens als ,,Chance und Hilfe* dar (S. 232-251).

Insgesamt bietet das Buch viele Informationen und Anregungen zum Nach-
denken. Hinsichtlich eines wirklich vom biblischen Mafstab ausgehenden theo-
logischen Durchdenkens von Therapiemodellen im Interesse einer ernsthaft
christlichen Verh#ltnisbestimmung von Psychotherapie und Seelsorge sowie ei-
ner biblischen Diakrisis therapeutischer Modelle bleibt der Akademie fiir Psy-
chotherapie und Seelsorge noch viel zu tun.

Helge Stadelmann
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Friedhelm Grund: Menschenfireundliche Seelsorge. Ein Leitfaden, GieBen: Brun-
nen, 2006, 176 S., € 19,95

Der Titel ldsst authorchen: Menschenfreundliche Seelsorge. Warum menschen-
freundliche und nicht biblische Seelsorge? Grund hat offensichtlich menschen-
freundlich bewusst gewihlt. Er mochte die Note der Menschen ernst nehmen, sie
verstehen und dann darauf aus biblischer Sicht antworten. Hier schreibt ein Seel-
sorger. Bildung, Fachwissen, biblische Inhalte und das Gespiir fiir die Not des
,modemen* Menschen kommen zusammen und bilden eine Einheit. Grund ge-
lingt es, die Schliisselkompetenz des seelsorglichen Denkens zu vermitteln. Das
ist die Stirke des Buches. In seinen Ausfithrungen schwingt das Herz mit. An-
ders kann man wohl auch kein Seelsorger sein. Als Schwiche (oder ist das auch
eine Stiirke?) kénnte man die Kiirze (besonders der Kapitel 2-5) bezeichnen. Oft
sind die Ausfithrungen nur stichwortartig.

In sechs Kapiteln entfaltet Grund die ,,menschenfreundliche Seesorge®. Dabei
geht es vornehmlich um die viel diskutierte Frage nach dem Verhéltnis von Seel-
sorge und Psychotherapie. Nach einer kurzen Einfithrung in den Begriff Seelsor-
ge (S. 7-9), folgt ein knapper aber prignanter Uberblick iiber die Geschichte der
Seelsorge (S. 11-38). Im dritten Kapitel ,,Das Dilemma der Identitdtsfindung™
(S. 39-58) werden die unterschiedlichen Modelle, wie Seesorge und Psychothe-
rapie verstanden werden, vorgestellt. Dann folgt ein Uberblick tiber die verschie-
denen Spannungsfelder in der Zusammenarbeit von Seelsorge und Psychothera-
pie (S. 59-68). Grund geht der Spannung zwischen Immanenz und Transzendenz
(Seele — Gott), Selbstblockade und Selbstverantwortung (Seele — Ich) und Ko-
operation und Kollision (Seele — Du) nach. Was die Bibel unter ,,Seele versteht,
entfaltet er in Kapitel 5: ,,Das Proprium der Seelsorge” (S. 69-78). Einleitend
stellt er klar: ,,Die Bibel enthélt weder eine geschlossene Seelsorgelehre noch
methodische Anweisungen fiir das Vorgehen in der Seelsorge. Dennoch gibt sie
mit erstaunlicher Kohirenz und Konsistenz ihr Interesse an der ,Seele’ zu erken-
nen” (8. 69). An den Begriffen ndfdsch und psyche entfaltet er das biblische See-
lenverstindnis. Grund geht es vor allem darum, die Beziehungsfrage des heuti-
gen Menschen zu kldren. An biblischen Beispielen verdeutlicht er, dass die un-
terschiedlichsten Beziehungsprobleme durchaus gelést werden konnen. — Die
Bezichungsfrage bildet auch einen Schwerpunkt im Hauptteil des Buches (S. 79—
160), in dem Grund darstellt, was er unter einer menschenfreundlichen Seelsorge
versteht. Ausgehend von der Bergpredigt (Mt 5-7) entfaltet er in drei Kapiteln
die Heilsfrage (Beziehung des Menschen zu Gott), die Probleme des Alltags (Be-
zichung des Menschen zu seinen Mitmenschen) und die Frage nach dem Selbst-
bild des Menschen (Beziehung zu sich selbst). Auch Ehe und Familie werden
angesprochen.

Dieser inhaltliche Uberblick macht deutlich, welch weiten Bogen Grund
spannt, Mit Recht lautet der Untertitel ,,Leitfaden®. Samuel Pfeiffer spricht in
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seinem Vorwort von einem Lehrbuch. Auch dem ist zuzustimmen, weil es Grund
gelungen ist, in einer erstaunlichen Kiirze wesentliche Inhalte so darzustellen,
dass sie in Lehrveranstaltungen, Seminaren und Vortrigen weitervermittelt wer-
den konnen. Wohltuend ist die inhaltliche Darstellung, was unter menschen-
freundlicher Seelsorge zu verstehen ist. Grund verfiigt liber die seltene Gabe,
Lehrmeinungen auf den Punkt zu bringen. Er geht nicht seelsorglichen Einzelfra-
gen nach, sondern versucht die Kernprobleme menschlicher Existenz aufzuhel-
len. Angesprochen werden unter anderem Selbstwert, Selbstbild, Identitat, Ich-
Du-Verhiltnis, Beziehungsalltag, Verletztes Ich. Das Buch eignet sich sowohl
fiir den Fachmann (um sich schnell einen Uberblick zu verschaffen) wie fiir den
»Laien®, der sich mit dem Thema Seelsorge und Psychotherapie beschéftigen
mdchte, vor allem aber fiir den praktizierenden Seelsorger, der Einsichten und
Hilfen fiir seinen eigenen seelsorglichen Dienst bekommen méchte. Grafiken
helfen, Inhalte besser zu verstehen und Zusammenhénge zu erkennen. Die immer
wieder eingestreuten Beispiele stellen einen gelungen Praxisbezug dar.

Grund vertritt eine ganzheitliche Seelsorge, die den Menschen als Bezie-
hungswesen sieht. ,,Wer sich um ,wahre‘ Seelsorge auf der Grundlage biblisch
vorgegebener Konstanten miiht, wird immer darauf achten miissen, dass der
Mensch als Ganzes und der Mensch als Beziehungswesen nicht aus dem Blick-
feld seelsorgerlichen Handelns gerdt. Es geht in der Seelsorge nie nur um eine
Erneuerung der Gottesbeziehung, es geht immer auch um die zwischenmenschli-
chen Beziehungsfelder und um eine gesunde Selbstbeziehung. Das eine ist nicht
wahrer als das andere. Erst die Zusammenschau der unterschiedlichen Bezie-
hungsebenen ermdglichen uns verantwortungsvolles Handeln in der Seelsorge*
(S. 157f). Dem ist nichts hinzuzufiigen.

Wilhelm Faix

7. Evangelistik / Missionswissenschaft

Gerhard Nehls: AI-Kitab — Das Buch. Gottes Wort kennenlernen, Wuppertal: R.
Brockhaus / Bad Blankenburg: Deutsche Evangelische Allianz, 2006, 144 S., Tb.
€ 6,90

Das Anliegen dieses Buches ist es, Muslimen, die die deutsche Sprache besser
beherrschen als die ihres Herkunftslandes, wesentliches iiber den christlichen
Glauben und die Inhalte der Bibel zu vermitteln. Kernpunkt sind dabei die be-
sonderen Fragen von Muslimen zur Bibel und die Aufklirung wesentlicher
Missverstindnisse iiber den christlichen Glauben, die Muslime aufgrund ihrer
Vorpragung durch den Koran und die islamische Bewertung des Christentums
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immer ,,im Hinterkopf“ haben werden. Daher behandelt der Autor die gesamte
Thematik in einer Weise, die von Muslimen nachvollzogen werden kann.

Gerhard Nehls hat in dieses Buch seine lebenslange Beschiftigung mit dem Is-
lam und seine vielen Jahre Erfahrung in der Missionsarbeit unter Muslimen in
Siidafrika eingebracht. Vertraut mit den iiblichen Einwéinden des Korans und der
muslimischen Theologie, aber auch mit den emotionalen Schwierigkeiten von
Muslimen, sich unvoreingenommen mit der christlichen Botschaft zu beschéfti-
gen, entfaltet er seine Thematik in nachvollziehbarer Weise, Stiick fiir Stiick.

Von besonderer Brisanz und gleichzeitig zentraler Bedeutung ist dabei natiir-
lich die Rolle Jesu Christi, da die christliche Auffassung von der Gottessohn-
schaft Jesu im Koran explizit als Gotteslasterung bezeichnet und Jesu Erléserrol-
le abgelehnt wird; daher missverstehen Muslime seine ,,Gottessohnschaft* meist
als leibliche Verwandtschaft und weisen sie als eine verwerfliche Form der Got-
tesldsterung zuriick. Nehls ndhert sich diesem zentralen Punkt behutsam und er-
lautert ihn erst, nachdem er Grundlegendes iiber Gott und sein Wort vermittelt
hat. Weitere Themen sind die Bibel, Gott und Mensch, Siinde und Vergebung,
der Heilige Geist und das Reich Gottes. Gut verstdandliche Erlduterungen und
Fragen zur Vertiefung am Ende jeden Kapitels machen aus jedem Thema eine
Lerneinheit, die auch in einem Hauskreis oder einer ,,Zweierschaft“ mit einem
Konvertiten vom Islam behandelt werden konnen.

Das Buch driéingt und polemisiert nicht, sondern leitet den Leser zur sachlichen
Abwigung an. Es konfrontiert nicht, sondern will behutsam Vertrauen in die Au-
toritdt der Bibel vermitteln. Es ist, wie der Autor selbst betont, nicht entworfen
als eigentlicher Bibelkurs, eignet sich aber vorziiglich zur ersten Grundlagenbil-
dung iiber den christlichen Glauben fiir jeden Konvertiten, der mehr im Deut-
schen zu Hause ist als in einer anderen Sprache.

Christine Schirrmacher



Hinweise fiir Mitarbeitende

Bibliographische Angaben aller in JETh erschienenen Aufsitze und Buchbespre-
chungen finden sich auf der Internetseite des Arbeitskreises fiir evangelikale
Theologie: www.afet.de/jahrbuch.htm

Aufsitze

Schicken Sie Thren Aufsatz mit einer deutschen und einer englischen Zusammen-
fassung bis Ende des Jahres an die Redaktion (J. Eber, s. das Anschriftenver-
zeichnis). Schweizerische Beitrige konnen als Datei direkt an den Prisidenten
der AfbeT geschickt werden (juerg.buchegger@fegbuchs.ch). Die Redaktion ent-
scheidet in Absprache mit dem Prisidium der AfbeT, welche Aufsitze aufge-
nommen werden. Wenn der Redaktion zu viele Beitriige fiir das Jahrbuch ange-
boten werden, entscheidet sie iiber die Abdruckméglichkeit. Es werden nur Auf-
sitze angenommen, die die folgenden Richtlinien beachten.

Wir bitten die Autoren, in Duden Band 1: Die deutsche Rechtschreibung be-
sonders die Ausfithrungen iiber Textverarbeitung, Maschinenschreiben und
Textkorrektur am Anfang des Buches zu lesen. (Uberschriften in #lteren Ausga-
ben: ,,Richtlinien fiir den Schriftsatz®, ,,Hinweise fiir das Maschinenschreiben®,
~Korrekturvorschriften”. Vergleichen Sie auch das Duden-Taschenbuch ,Satz
und Korrektur: Materialiensammlung, Mannheim 2003.) Beachten Sie bei ,,Text-
verarbeitung” besonders die Hinweise zu Abkiirzungen, Apostroph, Auslas-
sungspunkten, Bindestrich, Gedankenstrich, Strich fiir ,,gegen® und ,,bis* (dazu
in MS Word: Einfiigen - Symbol — Sonderzeichen). Anmerkungen beginnen
mit einem Groflbuchstaben und enden mit einem Punkt bzw. anderen Satzzeichen
aufler Komma und Semikolon. Bei Zitaten werden ,,diese” und nur bei Zitat im
Zitat die ,halben® Anfithrungszeichen gesetzt.

Ein Beispiel fiir die formale Notierung von Buchtiteln in Aufsitzen:
Wolfgang Schrage (Hg.): Der erste Brief an die Korinther. 4. Teilband: 1 Kor
15,1-16,24, EKK VII/4, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2001

Bei der Bibliographierung von Titeln fiir Rezensionen werden nach Verlag
und Jahr weitere Details angegeben:
geb., VIII, 484 S., Abb., € 49,—

Mehrere Autorennamen oder zwei Verlagsorte oder Verlage werden durch
Komma getrennt.

Aufsitze werden in folgender Weise zitiert:
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Beat Weber: Prophetische Predigt: Eine Untersuchung zum Asaph-Psalm 81, in:
JETh 17, 2003, 3544,

Bei mehrmaligem Verweis auf einen Buchtitel geniigen der Name des Autors
und Kurztitel bzw. Autor und Jahreszahl der Verdffentlichung. Wenn ein Buchti-
tel im laufenden Text des Aufsatzes zitiert wird, ist er nicht kursiv zu drucken.
Wo erforderlich, kann er in Anfiihrungszeichen gesetzt werden.

Verwenden Sie bei Zeitschriften und Reihen abgekiirzte Titel: Siegfried
Schwertner, Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzge-
biete, 2. Aufl., Berlin: de Gruyter, 1992. Allgemeine und biblische Abkiirzungen
werden ebenfalls nach Schwertner verwendet (abweichend allerdings 1-2 Kon,
1 Thess, 1 Petr, 2 Kor, 3 Joh: keine romischen Zahlen). Schreiben sie die oft
verwendeten Abkiirzungen z. B, u. a,, 0. 4, z. T., m. E. im Aufsatztext moglichst
aus. Nach 8f, 9ff steht kein Punkt, aufler am Satzende.

Rezensionen

Die Auswahl der zu rezensierenden Biicher wird von den Verantwortlichen der
Fachbereiche getroffen (vgl. JETh 21, 2007, S.239). Titelvorschlige fiir den
nichsten Jahrgang des JETh konnen den Verantwortlichen oder der Redaktion
jeweils bis September mitgeteilt werden. Die zu besprechenden Biicher sollen bei
Erscheinen des Jahrbuchs nicht &lter als zwei Jahre sein. Primér sollen deutsch-
sprachige wissenschaftliche evangelikale Neuerscheinungen vorgestellt werden,
aber auch wichtige evangelikale Monographien aus dem internationalen Raum,
sowie Arbeiten nicht-evangelikaler Forscher, die fiir evangelikale Theologie von
besonderem Interesse sind. Dazu zihlen besonders Werke zu Themen aus dem
Bereich des Pietismus und der evangelikalen Kirchen und Gemeinden. Nur in
Ausnahmefillen konnen auch populdrwissenschafiliche Biicher rezensiert wer-
den. Neuauflagen werden nicht rezensiert. Formal orientieren sich Rezensionen
an den oben dargestellten Aufsitzen. Bitte verweisen sie in der Rezension nicht
ausfithrlich auf weitere wichtige Literatur zum Thema, sondern erwihnen sie
hochsten zwei weitere neuere Titel, in denen die #ltere Sekundérliteratur genannt
wird.
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Afflerbach, Horst: Die heilsgeschichtliche Theologie Erich Sauers (Jochen Eber):;
S. 326

Bar-Efrat, Shimon: Wie die Bibel erzihlt. Alttestamentliche Texte als literarische
Kunstwerke verstehen (Oliver Roman): S. 242

Bérend, Hartmut: Kirche mit Zukunft? Impulse fiir eine Missionarische Volkskir-
che (Christian Schwark): S. 419

Bauer, Holger: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf und das lutherische Bekenntnis.
Zinzendorf und die Augsburger Konfession von 1530 (Lutz E. v. Padberg):
S. 380

Becker, Michael / Ohler, Markus (Hg.): Apokalyptik als Herausforderung neu-
testamentlicher Theologie (Joel White): S. 292

Behrens, Achim: Verstehen des Glaubens. Eine Einfiihrung in die Fragestellung
evangelischer Hermeneutik (Thomas Hafner): S. 327

Bell, Rob: Jesus unplugged. Authentisch gelebtes Christsein der heutigen Gene-
ration im 21. Jahrhundert (Stephen Beck): S. 421

Ben Zvi, Ehud (Hg.): Utopia and Dystopia in Prophetic Literature (Heiko Wen-
Zel)i=s: 261

Berger, Klaus: Tradition und Offenbarung. Studien zum frithen Christentum
(Christoph Stenschke): S. 284

Bister, Ulrich / Holthaus, Stephan (Hg.): Friedrich Wilhelm Baedeker. Leben und
Werk eines Russlandmissionars (Michael Kotsch): S. 382

Bockmiihl, Klaus: Leben nach dem Willen Gottes. Schriften zur Materialethik
(Christoph Raedel): S. 360

Bohlemann, Peter: Wie die Kirche wachsen kann und was sie davon abhilt (Ma-
ximilian Holzl): S. 423

Borgolte, Michael: Christen, Juden, Muselmanen. Die Erben der Antike und der
Aufstieg des Abendlandes 300 bis 1400 n. Chr. (Lutz E. v. Padberg):
S.370

Bretschneider, Amnd: Heilsgeschichtliche Schrifiauslegung. Die Bibel heilsge-
schichtlich lesen, verstehen und anwenden (Helge Stadelmann): S. 441

Bunners, Christian: Paul Gerhardt. Weg — Werk — Wirkung (Lutz E. v. Padberg):
S. 384

Burhenne, Matthias (Hg.): Gemeindeorientierte Seelsorge. Moglichkeiten und
Grenzen (Peter Mergler): S. 445

Dreytza, Manfred / Hopp, Traugott: Geschichte als Briicke? Neue Zugdnge zum
Alten Testament (Karl Moéller): S. 239

Diising, Edith: Nietzsches Denkweg. Theologie — Darwinismus — Nihilismus
(Berthold Schwarz): S. 331
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Eber, Jochen: Johann Ludwig Krapf. Ein schwiibischer Pionier in Ostafrika (A-
delheid v. Hauff): S. 387

Eisenloffel, Ludwig David: Freikirchliche Pfingstbewegung in Deutschland. In-
nenansichten 1945-1985 (Wolfgang Heinrichs): S. 390

Erlemann, Kurt / Loethlichs, Karl Leo / Scherberich, Klaus / Zangenberg, Jiirgen
(Hg.): Neues Testament und Antike Kultur. Band 3: Weltauffassung — Kult
— Ethos (Eckhard Schnabel): S. 286

Eyselein, Christian: Russlanddeutsche Aussiedler verstehen. Praktisch-
theologische Zugdinge (Helge Stadelmann): S. 425

Feininger, Bernd / WeiBmann, Daniela (Hg.): Wozu brauchen wir das Alte Tes-
tament? Zwolf Antworten von Alfons Deissler (Christoph Rosel): S. 271

Feldmeier, Reinhard: Der erste Brief des Petrus (Michael Schroder): S. 274

Fischer, Alexander Achilles: Tod und Jenseits im Alten Orient und Alten Testa-
ment (Walter Hilbrands): S. 250

Fischer, Georg: Jeremia 26—52 (Herbert H. Klement): S. 263

Grabe, Martin / Senst, Rolf (Hg.): Helfen, das Sinn macht. 1. Lese-Symposium
der Akademie fiir Psychotherapie und Seelsorge (Helge Stadelmann):
S. 448

Grotefeld, Stefan / Neugebauer, Matthias / Strub, Jean-Daniel / Fischer, Johannes
(Hg.): Quellentexte theologischer Ethik. Von der Alten Kirche bis zur Ge-
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