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20 Jahre

gibt es nun schon das Jahrbuch fiir evangelikale Theologie, und in den letzten
Jahren kann man beobachten, dass es verstirkt auch auBerhalb evangelikaler
Theologenkreise wahrgenommen wird. Vielleicht ist die gréBere Bekanntheit des
Jahrbuchs auch darauf zuriickzufiihren, dass evangelikale Theologen seit einigen
Jahren verstarkt und direkt ins Gesprach mit Nicht-Evangelikalen eintreten. Dies
kann sich fiir beide Seiten nur positiv auswirken. So empfiehlt der Osnabriicker
Kirchengeschichtler und Pietismusforscher Martin H. Jung die ,iibersichtliche
und brauchbare Liste von Links* auf der Internetseite des AfeT und stellt zukiinf-
tigen Theologiestudierenden ohne Parteinahme auch nicht-staatliche Ausbil-
dungsstitten fiir evangelische Theologie vor (Einfiihrung in die Theologie,
Darmstadt, 2004, S. 132-134. 191). Der Bologna-Prozess im européischen
Bildungswesen wird wahrscheinlich in Zukunft das gegenseitige Kennenlernen
weiter befordern.

Fir den zwanzigsten Jahrgang konnten aus dem Kreis ehemaliger und gegen-
wirtiger Herausgeber einige Autoren gewonnen werden, denen an dieser Stelle
besonders gedankt sein soll. Helge Stadelmann erdffnet den Aufsatzteil des
Jahrbuchs mit einem Beitrag iiber das wichtige Zukunftsthema des demographi-
schen Wandels, der auch freikirchliche Gemeinden nicht unberiihrt lassen wird.
Helmut Burkhardt, ein Mann der ersten Stunde, beschéftigt sich mit dem oft zu
kurz kommenden Thema von Rechtfertigung und Heiligung. Altlandesbischof
Gerhard Maier hat zum Tiibinger Johann-Tobias-Beck-Jubildum 2004 einen
Vortrag verfasst, in dem er die Bedeutung Becks fiir die wiirttembergische
Landeskirche untersucht. Den Johann-Tobias-Beck-Preis 2005 erhielt der
Schweizer FEG-Pastor Jiirg Buchegger; er hielt aus Anlass der Preisverleihung in
Bad Blankenburg einen Vortrag iiber den altprotestantischen Erbauungstheologen
Johann Arndt.

An erster Stelle unter den exegetischen Beitrdgen steht der Aufsatz von Beat
Weber, dem Prisidenten der schweizerischen Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch
erneuerte Theologie und Mitherausgeber des Jahrbuchs, iiber die Schliisselstel-
lung von Psalm 1 im Alten Testament. Mart-Jan Paul, Professor an der ETF
Leuven, spricht sich nach einer Untersuchung der Forschungsgeschichte fiir eine
Neudatierung des Deuteronomiums aus. Eckhard Schnabel belegt ausfiihrlich,
wie wenig in bisherigen Lehrbiichern die neutestamentliche Theologie als
Missionstheologie gesehen wird. Er schlagt konkrete Schritte einer zukiinftigen
Theologie des NT, das die Missionspraxis seiner Autoren stirker in den Blick
nimmt, vor. Armin Baum fiihrt in seinem Beitrag das Gesprich mit déem Neutes-
~ tamentler Ingo Broer iiber evangelikales Schriftverstdndnis fort. Christoph



Stenschke beschiftigt sich in einer Erginzung zu seinem Essay von 2005 mit der
Neuauflage von Peter Stuhlmachers Biblischer Theologie des Neuen Testaments.

Gert Hain feiert in diesem Jahr seinen 65. Geburtstag. Von Beruf Kaufmann
und Manager, ist er seit Jahren als Kassierer des Afel und der Fellowship of
European Evangelical Theologians (FEET) titig. Er ist ein theologisch kompe-
tenter und interessierter ,,Laie” und hat die Geschichte des Arbeitskreises fiir
evangelikale Theologie wesentlich mitgepragt. Zundchst mochten wir ihm
deshalb an dieser Stelle fiir seinen selbstlosen Einsatz und fachkundigen Rat im
Vorstand des AfeT danken. Es ist schon mutig und bemerkenswert, wenn sich ein
Okonom unter die Theologen begibt und kriftig bei ihnen mitmischt. Gert Hain
zeichnet sich durch seine ruhige und sachliche Art aus, durch die er in vielen
Fragen der Stipendienvergabe, der Druckkostenzuschiisse und sonstiger Projekte
den AfeT auf dem Boden der ,,finanziellen Tatsachen® hielt. Dabei zeigte sich
sehr wohl, dass er geistliche Dinge geistlich beurteilen kann und bei theologi-
schen Fragen ein durch die Heilige Schrift miindiger Christ ist. Besonders
schiitzen wir auch seine Kooperationsfihigkeit, wenn es darum geht, eine rasche
und unkomplizierte Losung fiir praktische Probleme zu finden. Wir wiinschen
Gert Hain fiir sein neues Lebensjahr gute Gesundheit, bei seinen Aufgaben
weiterhin viel Freude und in allem den Segen unseres Herrn.

Danken mochten wir an dieser Stelle auch Dr. Helge Stadelmann fiir die bei-
den Dekaden, die er sich als Neutestamentler und praktischer Theologe im AfeT-
Vorstand engagiert hat. Er hat mit theologischer Klarheit die biblischen Grundla-
gen, auf denen unsere Arbeit steht, herausgearbeitet und diese umsichtig mit
aktuellen Fragen unserer Zeit verkniipft. Helge Stadelmann hat eine Reihe von
Studienkonferenzen verantwortlich geplant und durchgefiihrt und sich mit soliden
theologischen Publikationen hervorgetan. Es ist nicht zuletzt seinem Einfluss zu
danken, dass viele jetzige und ehemalige Dozenten der Freien Theologischen
Akademie in GieBen aktiv im AfeT mitarbeiten. Wir freuen uns auf die weitere
Zusammenarbeit.

Um das Layout des Jahrbuchs hat sich Pfarrer Ulrich Harst aus Brackenheim-
Meimsheim in bewihrter Weise gekiimmert. Professor I. Howard Marshall hat
wie in den vergangenen Jahren die englischen Zusammenfassungen der Aufsitze
durchgesehen. Auch ihnen sei hiermit ein herzliches ,,Danke* ausgesprochen!

Rolf Hille
Jochen Eber
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Demographie und die Zukunft des Gemeindebaus!
| Perspektiven fir die erste Halfte des
21. Jahrhunderts

Die praktisch-theologischen Disziplinen koénnen der Kirche helfen, gegenwirtige
und kiinftig zu erwartende Herausforderungen zu erkennen und theologisch ver-
antwortete Losungen zu finden. Das gilt von der Praktischen Theologie auf loka-
ler und von der Missionswissenschaft auf globaler Ebene. Mit der rechtzeitigen
Wahrnehmung von Problemszenarien kommen die praktisch-theologischen Dis-
ziplinen ihrer kybernetischen Aufgabenstellung nach. Damit beschrinken sie sich
bewusst nicht auf analytisch-deskriptive historische Riickblicke. Nur, Praktische
Theologie muss Problementwicklungen so frithzeitig wahrnehmen und bedenken,
dass Losungen entwickelt und initiiert werden kénnen.

1. Die demographische Prognose als vernachlissigtes praktisch-theologi-
sches Problem

Das 21. Jahrhundert wird enorme demographische Veranderungen mit sich brin-
gen. Global durch die in diesem Jahrhundert noch anhaltende Weltbevélkerungs-
explosion; regional in Westeuropa bzw. dem deutschsprachigen Teil Europas
durch schrumpfende und iiberalternde Gesellschaften. Seit langem haben Sozio-
logen demographische Studien durchgefiihrt und sind zu priizisen demographi-
schen Prognosen gekommen.' Die Auswirkungen demographischer Prozesse auf
ganz unterschiedliche Gebiete von sozialem Interesse wurden untersucht und
veroffentlicht. Aufmerksamkeit gefunden haben

1 Hingewiesen sei hier nur auf Herwig Birg: Die demographische Zeitenwende. Der Bevil-
kerungsriickgang in Deutschland und Europa, Miinchen 2001; Arthur Haupt, Thomas T.
Kane: Handbuch Weltbevolkerung, Stuttgart 1999; Francois Hopflinger: Bevélkerungsso-
ziologie. Eine Einfiihrung in bevolkerungssoziologische Ansdtze und demographische Pro-
zesse, Weinheim, Miinchen 1997; Deutsche Stiftung Weltbevolkerung (Hg.): Weltbevolke-
rungsbericht 2005, Stuttgart 2005; Bertelsmann Stiftung (Hrsg.): Wegweiser Demographi-
scher Wandel 2020. Analysen und Handlungskonzepte fiir Stidte und Gemeinden, Giiters-
loh 2006. Siehe auch http://www.demographic-research.org; www.weltbevoelkerung.de;
www.prb.org; www.aktion2050.de/cps/rde/xchg/aktion/hs.xsl/ index.html.
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° die Auswirkungen des globalen Bevolkerungswachstums auf Umwelt,
Natur und Wasservorrite;

. ganz allgemein die Auswurkungen der Bevolkerungsschrumpfung in
Europa auf die Politik’;

° die Auswirkungen einer drastischen Bevolkerungsschrumpfung auch in
Deutschland auf wirtschaftliche Faktoren wie Konsum und
Wohnraumbedarf*;

° und — zunehmend diskutiert — die Auswirkungen der erheblichen kiinf-

tigen Alterung der Gesellschaft auf steigende Sozialkosten fiir die noch
im Arbeitsprozess Stehenden, auf schrumpfende Renten fiir die im Ru-
hestand Befindlichen und auf potentielle Generationenkonflikte, die
sich daraus ergeben werden”.

Dies sind nur Beispiele aus einer Vielzahl an Gegenstanden, denen sich die for-
schende Aufmerksamkeit von Wissenschaftlern und Wissenschaftsjournalisten
zugewendet hat. Ganze Wirtschaftszweige wie die Versicherungsbranche haben
das Problemfeld entdeckt und weisen werbend darauf hin, dass man sich verant-
wortungsvoll mit der Wahl der richtigen Produkte auf dem Markt der Lebensver-
sicherungen und der privaten Rentenvorsorge auf die Zukunft einstellen solle.
Selbst die Politik beginnt zdgernd, alte Parolen (,,Die Renten sind sicher!*) zu
revidieren und die widerstrebende Bevolkerung auf die harten Herausforderun-
gen der néchsten Jahrzehnte einzustellen. Wobei die Anndherung an die Realitét
offenbar nur scheibchenweise méglich erscheint, will man nicht riskieren, durch
den Wihler abgestraft zu werden.

Doch in der Praktischen Theologie und der Missionswissenschaft sind die glo-
bal gegenldufigen demographischen Prozesse der nichsten Jahrzehnte noch kaum
ein Thema. Offenbar lebt man in einer eigenen Art von Naherwartung, wenn es

2 Richard Cincotta, Robert Engelman: Mensch, Natur! Report iiber die Entwicklung der
Weltbevolkerung und die Zukunft der Artenvielfalt, Stuttgart 2001; R. Engelman, Bonnie
Dye, Pamela LeRoy: Mensch, Wasser!, 2. Aufl.,, Stuttgart 2000; Tom Gardner-Outlaw,
R. Engelman: Mensch, Wald!, Stuttgart 1999; Burkhard Heer: Umwelr, Bevdlkerungsdruck
und Wirtschaftswachstum in den Entwicklungsidindern, Heidelberg 1997; Frank Jost: Be-
volkerungswachstum und Umweltnutzung. Eine dkonomische Analyse, Heidelberg 2001.

3  Tomas Kucera, Olga Kucerova (Hg.): New Demographic Face of Europe, Berlin 2000.

4  Herwig Birg: Trends der Bevilkerungsentwicklung. Auswirkungen der Bevdlkerungs-
schrumpfung, der Migration und der Alterung der Gesellschaft in Deutschland und Europa
bis 2050, insbesondere im Hinblick auf den Bedarf an Wohnraum, Frankfurt a. M. 2000.

5  Herwig Birg, Axel Borsch-Supan: Fiir eine neue Aufgabenteilung zwischen gesetzlicher
und privater Altersversorgung. Eine demographische und dkonomische Analyse, Bielefeld,
Mannheim 1999; P. O. Peterson, ,,Grey Dawn: The Global Aging Crisis®, Foreign Affairs,
Bd. 78, Nr.1, 1999, S. 44-51; Peter Schimany, Die Alterung der Gesellschafi. Ursachen
und Folgen des demographischen Umbruchs, Frankfurt a. M. 2003; Frank Schirrmacher:
Das Methusalem-Komplott, 3. Auﬂ Miinchen 2004. Vgl. www.dia-vorsorge.de/institut.
htm.
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um vorausschauende Planung geht. Wie sich der demographische Wandel auf die
Zukunft des Gemeindebaus, das zu erwartende Gemeindewachstum oder die pas-
toraltheologischen Herausforderungen auswirken mag, wird kaum diskutiert. In
einer kiirzlich von Paul Engle und Gary McIntosh herausgegebenen Analyse der
Gemeindewachstumsbewegung und ihrer Theologie spielen demographische
Uberlegungen an keiner Stelle irgendeine Rolle.® Und der Missionsstatistiker
Patrick Johnstone kann in einer weit verbreiteten Monographie Strukturen und
Strategien fiir die Kirche des 21. Jahrhunderts entfalten, ohne auch nur irgendwo
Fragestellungen aufzugreifen, die sich von Bevdlkerungsexplosion und Bevolke-
rungsrezession her fiir die kiinftige Gestalt von Kirche ergeben — obwohl sein
_ Buch ansonsten voll von hilfreichen statistischen Informationen ist.” Von Aus-
nahmen abgesehen® steht fiir die praktischen Disziplinen der Theologie die De-
mographie noch weithin unbeachtet im Abseits.

Vor diesem Hintergrund versteht sich der vorliegende Artikel als Pro-
blemanzeige. Er kann und will nicht schon die Thematik umfassend behandeln.
Er will aber Schneisen schlagen und zu vielfaltiger Weiterarbeit einladen.

2. Kirche und Bevdlkerung

Fiir die Praktische Theologie ist prinzipiell jeder Aspekt der Wirklichkeit rele-
vant, vorausgesetzt er hat eine Beziehung zum Leben und Dienst der Gemeinde.
Als ein solcher relevanter Wirklichkeitsaspekt kann die Bevolkerungsstatistik
und die darin sichtbar werdende Dynamik von Verdnderungsprozessen in der
Bevolkerung gelten. Demographische Verdnderungen tangieren die Kirche zu-
nichst als menschliche Gemeinschaft.” Doch auch als geistliche Gemeinschaft,
die in der irdischen Realitét existiert, bezieht sie ihre Mitglieder aus der sie um-
gebenden Bevilkerung und ist selbst Teil dieser Bevolkerung. Wenn die Bevol-
kerung aus etwa gleich vielen Ménnern und Frauen besteht, iiberrascht nicht,
dass sich auch in den Gemeinden etwa gleich viele weibliche und ménnliche
Mitglieder finden. Dies trifft zumindest fiir die Volkskirchen als Reprisentation

6 Paul E. Engle, Gary L. McIntosh (Hg.): Evaluating the Church Growth Movement. Five
Views, Grand Rapids 2004,

7  Patrick Johnstone: The Church is Bigger than you think. Structures and Strategies for the
Church in the 21st Century, Geanies House, Bulstrode 1998.

8  Vgl. dazu Klaus Wetzel: Wo die Kirchen wachsen: Der geistliche Aufbruch in der Zwei-
Drittel-Welt und die Folgen fiir das Christentum, Wuppertal 1998, S. 24: | Ein dritter Fak-
tor spielt am Ende des 20. Jahrhunderts neben Kirchenaustritten auf der einen und Ubertrit-
ten zum Christentum auf der anderen und neben Wanderungsbewegungen eine bedeutende
Rolle fiir die Verschiebung der Gewichte innerhalb der Christenheit. Es sind die Unter-
schiede im Bevolkerungswachstum®,

9  Zur Unterscheidung der Kirche als ,geistlicher Gemeinschaft und ,,menschlicher Gemein-
schaft vgl. Michael Blomer: Die Kirchengemeinde als Unternehmen, Miinster 1998,
S. 71f£. :
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einer gegebenen Gesellschaft zu. Es lisst sich aber auch fiir Freikirchen zeigen:
denn auch hier ergibt sich durch biologisches Gemeindewachstum eine gleich-
miBige Geschlechterverteilung; aber auch das Bekehrungswachstum fult auf
dem evangelistischen Zeugnis (einer gleichméBigen Reprisentanz) aller Gemein-
demitglieder gegeniiber den Mitgliedern der Gesellschaft, was auch beir.. Bekeh-
rungswachstum eine Normalverteilung der Geschlechter erwarten lasst.'" Aller-
dings wird eine Gemeinde die Bevolkerung in dem MaBe weniger reprasentieren,
wie sie sich in ihrer evangelistischen Aulenwirkung lediglich auf Zielgruppen
beschriankt. Da sich aber nicht alle Gemeinden auf dieselben Zielgruppen (hin-
sichtlich Geschlecht und Alter) konzentrieren, kommt es gesamtgemeindlich ge-
sehen doch immer wieder zu einer Anniherung an die demographische Normal-
verteilung.

Verindert sich die Demographie in einem Land oder auch global in charakte-
ristischer Weise, wird sich dies a. durch die veranderten Bedingungen ihrer Mis-
sionsarbeit und moglicherweise b. durch Angleichung an die sozialen Gegeben-
heiten im Fortpflanzungsverhalten auch der Christen frither oder spiter auf die
Zusammensetzung der Gemeinden auswirken. =

Andererseits miissen auch mogliche charakteristische Unterschiede beachtet
werden. Wenn etwa aus der Bevdlkerungsstatistik eine abnehmende Bereitschaft
junger Leute hervorgeht, sich ehelich zu binden, sich vielmehr eine Tendenz zur
Singlegesellschaft mit hoher Wechselfrequenz in Partnerschaften zeigt, muss dies
angesichts unterschiedlicher ethischer Werte nicht gleichermaBen fiir christliche
Gemeinden zutreffen. Ahnlich kénnte sich in christlichen Gemeinden die Bereit-
schaft Kinder zu haben anders darstellen als im Gesellschaftsdurchschnitt mit
entsprechenden Varianzen hinsichtlich der Fertilititsrate. Doch geniigen hier op-
timistische Prognosen nicht. Vergleichende Langzeitstudien kénnten moglicher-
weise zeigen, dass auch Christen sich gesellschaftlichen Trends anpassen und
durchaus nicht immer eine Kontrastgesellschaft nach neutestamentlichem Ethos
bilden, zumal die Zuriickhaltung gegeniiber Kindern in aller Regel nicht mit un-
ethischen Motiven begriindet wird, sondemn sich bei zunehmendem Bildungs-
stand, zunehmendem Karrierewunsch von Frauen und zunehmendem Wohlstand
gewissermaflen als Nebenprodukt einstellt. Herwig Birg sicht hier international
nachweisbar ein durchgingiges Paradox: ,,Als demographisch-6konomisches
Paradoxon bezeichne ich den Sachverhalt, dass sich die Menschen in den entwi-
ckelten Lindern, aber auch die wachsende Population des Mittelstands in den
Entwicklungs- und Schwellenldndern, um so weniger Kinder leisten, je mehr sie
sich auf Grund des seit Jahrzehnten steigenden Realeinkommens eigentlich leis-

10 Lohnend kénnte eine empirische Uberpriifung dieser Hypothese sein, wobei beriicksichtigt
werden miisste, dass die Anlisse fiir die Bekehrung von Miannern und Frauen evtl. unter-
schiedlich sein kénnten. — Theologisch ist zu erwarten, dass sich das Erwihlungshandeln
Gottes auf alle Bevilkerungsgruppen bezieht, insofern Gott will, dass alle Menschen geret-
tet werden und zur Erkenntnis der Wahrheit kommen (1 Tim 2,4).
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ten konnten“.'' Die Wahrscheinlichkeit ist nicht gering, dass auch Christen sich —
zumindest tendenziell — solchen 6konomisch-sozialen Trends anpassen.

Es lohnt sich daher, dass sich die Praktische Theologie wie die Missions-
wissenschaft mit Demographie beschiftigen. So konnen sie Bevolkerungstrends
rechtzeitig wahrnehmen, Entwicklungen von Zielgruppen antizipieren, sich mit-
gliederspezifische Defizite in den Gemeindeangeboten bewusst machen und all-
gemein Vorsorge treffen fiir Entwicklungen, die auf Gesellschaft und Gemeinde
zukommen.

3. Zur Prognose der Weltbevilkerungsentwicklung

Seit den frithen 1970er Jahren veroffentlicht die Bevolkerungsabteilung (,,Popu-
lation Division®) der Vereinten Nationen alle zwei Jahre eine Bevilkerungsprog-
nose, die letzte im Jahr 2004." Diese Vorausberechnungen haben sich, wie der
Blick auf die Vergangenheit zeigt, als erstaunlich exakt und zuverlissig erwie-
sen. Erste statistische Kalkulationen aus den 1950er Jahren, dass die Weltbevil-
kerung von damals an gerechnet bis 2001 um 2.5 Milliarden auf 6.1 Milliarden
Menschen wachsen wiirde, ergaben lediglich eine Unschirfe von 2%."° Dabei ist
Bevaolkerungsstatistik keine neue Disziplin. Bereits im 18. Jahrhundert versffent-
lichte der Gelehrte und Propst von Berlin, Johann Peter Siiimilch, eine erste
Weltbevolkerungsprognose, in der er zu dem Ergebnis kam, dass der Globus ein
Bevolkerungswachstum von bis zu 14 Milliarden Menschen verkraften konne.'*
Die Dimensionen dieser Prognose erstaunen umso mehr, als damals gerade ein-
mal 750.000 Menschen insgesamt auf der Erde lebten. Zu dieser Zahl errechnete
Siifmilch, dass man sie auf einer Fliche von der GroBe des Bodensees zusam-
menfassen kénne. Der geschichtliche Riickblick zeigt, dass die Weltbevélkerung
bis etwa zum Jahr 1700 stagnierte bzw. nur duBerst langsam wuchs. Danach be-
gann ein zunehmend intensiveres Wachstum, das wihrend der letzten Jahrzehnte
zu einer geradezu exponenticllen Weltbevolkerungsexplosion fithrte: 1804 er-
reichte man einen Bevolkerungsstand von 1 Milliarde; 123 Jahre spiter (in 1927)
die zweite Milliarde; 33 Jahre spater (1960) drei Milliarden; 14 Jahre spiter
(1974) vier Milliarden; 13 Jahre spater (1987) fiinf Milliarden; 12 Jahre spiter
(1999) sechs Milliarden. Nun muss man nicht befiirchten, dass sich das Bevélke-
rungswachstum in eben dieser Geschwindigkeit weiter entwickelt. Nach der neu-

11 H. Birg: Die demographische Zeitenwende, S. 42.

12 UN-Population Prospects, Revision 2004, http://esa.un.org/unpp/.

13 H. Birg: Die demographische Zeitenwende, S. 9.

14 J.P. StiBmilch: Die Géttliche Ordnung in den Verdnderungen des menschlichen Ge-
schlechts, Bd. 1+2, Berlin 1741 und 1765, hier Bd. 2, S. 177. Nachgedruckt als J. P. SiiB-
milch: Die géttliche Ordnung in den Verdnderungen des menschlichen Geschlechts, aus
der Geburt, dem Tode und der Fortpflanzung desselben erwiesen, hrsg. von J. von Cromm,
3 Bde., Gottingen 1988 (Sonderausgabe Stuttgart 2001).
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esten UN-Prognose wird die Weltbevolkerung bis zum Jahr 2050 auf 9,076 Mil-
liarden Menschen anwachsen. Dass sich die Weltbevélkerung wihrend - des
nichsten halben Jahrhunderts nur noch um drei Milliarden vermehrt, hingt damit
zusammen, dass selbst in den weniger entwickelten Léndern der Zwei-Drittel-
Welt die Geburtenraten kontinuierlich abnehmen parallel zur wirtschaftlichen
und sozialen Aufwartsentwicklung. Hinzu kommen die fiir die demographische
Entwicklung fatalen Langzeitwirkungen von Aids in bestimmten Teilen
Schwarzafrikas. Nach der UN-Prognose wird die globale Geburtenrate irgend-
wann zwischen 2030 und 2035 unter die kritische Marke von 2,1 Babys pro Frau
sinken, die langfristig gesehen notig ist, um die Bevolkerungszahl stabil zu erhal-
ten. Die Folge wird sein, dass 40 Jahre spéter — also etwa von 2070 an — die
Weltbevélkerung erstmalig zu schrumpfen beginnen wird."®

Die Auswirkungen der sich wihrend der néchsten fiinf Jahrzehnte zunachst
fortsetzenden Weltbevolkerungsexplosion kénnen hier nicht im Detail diskutiert
werden. Es geniigt darauf hinzuweisen, dass in den Entwicklungslandern mit ih-
rer ohnehin existenten Armut, Arbeitslosigkeit und Nahrungsknappheit die ra-
sche Bevolkerungszunahme notwendiger Weise zu weiterem erheblichem sozial-
dkonomischem Druck fithren wird. Wenn dann schlieBlich die Geburtenraten —
zunéchst in der Oberschicht, dann bis hin zur Unterschicht — auf ein niedriges
Niveau absinken werden, wird dies in Landern ohne kapitalgesicherte Gesund-
heits- und Altersversicherung zu weiteren Krisen fithren, da damit die Grofifami-
lie als der entscheidende Hilfsfaktor in Zeiten von Krankheit, Erwerbsunfihigkeit
und Alter ersatzlos weg bricht. Die Konsequenz davon werden wachsende
Migrationsstrome in Richtung der wohlhabenderen Lander sein — woraus eine
zunehmende evangelistische Herausforderung und Chance fiir die Kirche in den
verschiedenen Empfangerlandern erwachsen wird.

Zugleich werden die Kirchen in den Landern der Zwei-Drittel-Welt in den
nichsten Jahrzehnten drastisch anwachsen, sei dies nun demographisch oder mis-
sionarisch bedingt. Die Auswirkungen demographischer Veranderungen lassen
sich an einer global agierenden Kirche wie der Romisch-Katholischen gut auf-
zeigen.'® Zur Zeit weist die Katholische Kirche weltweit 1,1 Milliarden Mitglie-
der auf. Bis 2050 wird sie um etwa weitere 500 Millionen wachsen, vor allem
aus Griinden des Weltbevolkerungswachstums. Drei Fiinftel des so zustande
kommenden weltweiten Wachstums um 495,4 Millionen Katholiken ergibt sich
allein durch die Bevélkerungszunahme in den folgenden zehn Landern mit star-
kem katholischem Bevdlkerungsanteil (geordnet nach Wachstumsgrofie): Kongo,
Philippinen, Mexiko, Brasilien, U.S.A., Nigeria, Uganda, Kolumbien, Argenti-

15 Herwig Birg: ,,GenerationenstreB", Frankfurter Allgemeine Zeitung, 3. April 2004 [Feuille-
ton].

16 Zu den folgenden Ausfilhrungen siehe Rogelio Saenz: The Changing Demographics of
Roman Catholics, http://www.prb.org/Template.cfm?Section=PRB&template=/Content/
ContentGroups/05_Articles/The Changmg Demographics_of Roman_Catholics.htm
[Stand: 25. August 2005].
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nien und Angola. Trotz gleichzeitiger Schrumpfungsprozesse in den katholischen
Landern Europas ergibt sich insgesamt ein enormes Nettowachstum der Weltkir-
che von 50% in den ndchsten 50 Jahren:

Linder mit dem jeweils grofiten Wachstum bzw. den grofiten Schrumpfungsprozessen
ihrer katholischen Bevilkerungsanteile zwischen 2004 und 2050

Linder mit wachsender kath. Bevilkerung . Linder mit abnehmender kath. Bevilkerung
1 Kongo + 60.983.400 1 Polen - 5.356.880
2 Philippinen +49.735.200 2 Italien - 5.330.600
3 Mexiko + 38.510.550 3 Deutschland -2.412.000
4 Brasilien + 34.867.890 - Ungarn - 1.504.250
5 U.S.A. +28.973.220 5 Portugal - 1.084.920
6 Nigeria +27.352.080 6 Spanien - 1.008.720
7 Uganda +24.317.600 7 Ukraine -673.200
8 Kolumbien + 19.489.800 8 Slowakei -512.470
9 ‘Argentinien +13.660.240 b Rumaénien - 466.200
10 Angola +13.628.760 10 Kroatien - 447.600

Blickt man auf die Geschichte der evangelischen Weltmission, lisst sich erfreuli-
cherweise feststellen, dass sich die Weltmissionsbewegung seit dem 18. Jahrhun-
dert parallel zu der einsetzenden Weltbevolkerungsexplosion entwickelte. Aller-
dings darf sich die Kirche auch heute nicht zur Ruhe begeben, als sei der Missi-
onsauftrag erfiillt. Eine Zunahme der Menschheit um gut weitere 3 Milliarden
wihrend der nichsten 45 Jahre stellt eine grofie Herausforderung fiir die Mission
dar. Das Zentrum der Weltchristenheit hat sich bereits in die Zwei-Drittel-Welt
verlagert; und in diesen Léndern ist es zu einem enormen quantitativen Wachs-
tum der Gemeinden gekommen. Wolfgang Simson ging Anfang der 1990er Jahre
— vielleicht etwas optimistisch — unter Berufung auf die ,Research Task
AD 2000“ von Bob Waymire, Ralph Winter und David Barrett von einem
Wachstum der ,,Evangelical Christians® von ca. 400 Millionen 1988 auf etwa
700-800 Millionen im Jahr 2000 aus.'” Und Klaus Wetzel analysiert die Entwick-
lung so: ,,Inzwischen leben 55% der Protestanten in Asien, Afrika und Latein-
amerika. Allein die protestantischen Kirchen Asiens, Afrikas und Lateinameri-
kas, die der evangelikalen und pfingstlich-charismatisch geprigten Bewegung
zuzurechnen sind, machten 1990 nicht weniger als 40% aller Protestanten welt-
weit aus. Und bei diesem Zweig des Protestantismus findet sich derzeit das
stirkste Wachstum.'® In ihrem , Status of Global Missions, AD 2005% gehen
David Barrett und Todd Johnson weltweit von 250.776.000 evangelikalen und
588.502.000 pfingstlich-charismatischen Christen aus.'* Angesichts des rapiden

17 W. Simson: Wie christlich ist Deutschland?, Lérrach 1993, S. 7.

18 Kl. Wetzel: Wo die Kirchen wachsen, S. 90f.

19 David B. Barrett, Todd M. Johnson: ,Status of Global Mission, AD 2005%, International
Bulletin of Missionary Research, Jan. 2005, http://globalChristianity.org.
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Wachstums der evangelikalen und pfingstlich-charismatischen Kirchen in der
siidlichen Hemisphiire besteht fiir die Weltmission eine starke Herausforderung
zur biblisch-dogmatischen sowie ethischen Katechese, damit der breite Strom
christlichen Lebens geistlichen Tiefgang gewinnt und vor synkretistischer Ver-
flachung bewahrt bleibt.

4. Demographische Prognose fiir Westeuropa am Beispiel Deutschlands

In West- wie Osteuropa zeigt sich ein generelles Geburtendefizit. Bei der Gebur-
tenziffer (= Lebendgeborene pro 1000 Einwohner) bildet Deutschland mit einem
Wert von 8,5 das Schlusslicht in Europa. (Zum Vergleich: Tiirkei 19,1; Frank-
reich 12,7; Schweden 11,2; die 15 alten EU-Staaten im Durchschnitt 10,7).%° Sta-
tistisch gesehen sind 2,1 lebend geborene Kinder pro Frau (zwischen 15 und 50
Jahren) nétig, um die Bevélkerungszahl stabil zu halten. Wahrend Lander wie die
U.S.A. oder Brasilien diese Geburtenrate vorweisen kénnen, haben europiische
Léander — oder auch Japan (1,3) oder gar Russland (1,1) — niedrigere Raten:
Frankreich 1,9; Schweden 1,8; Niederlande 1,7; GroBbritannien 1,6; Schweiz
1,4; Deutschland und Polen 1,3; und Italien 1,2 — um nur einige Beispiele zu
nennen.”' Damit sind sie notwendigerweise Lander mit einer schrumpfenden Be-
volkerung. In Deutschland sank die Geburtenrate drastisch seit 1964°* und blieb
" ab 1973 auf einem (zu) niedrigen Niveau. Insgesamt sank die Zahl der pro Frau
geborenen Babys im Verlauf des 20. Jahrhunderts um 72%. 2005 wurde erstmals
in der deutschen Nachkriegsgeschichte die Zahl von 700.000 Geburten pro Jahr
unterschritten: nur noch 676.000 Kinder kamen auf die Welt, was gegeniiber dem
Tiefstand des Vorjahres (706.000 Geburten) nochmals ein Minus von rund 4%
bedeutet.”” Durch Einwanderung von Migranten kann dieses Defizit nicht wett-
gemacht werden. Die Folge ist: wenn die Baby-Boomer Generation der 1950er
Jahre (Geburtenrate von 2,16) und die Baby-Buster Generation der frithen 1960er
Jahre (Geburtenrate von 2,49) das Ruhestandsalter erreicht, beginnt angesichts
der geringen Fertilitdt zunéchst ein starker Alterungsprozess der Gesellschaft und
zeitversetzt dann mit dem Aussterben dieser Generation ein schneller Schrump-
fungsprozess. Diese Prozesse werden beschleunigt durch folgende Tatsachen:
a. Selbst bei gleich bleibender oder gar leicht ansteigender Geburtenrate wird es
absolut gesehen immer weniger junge Menschen geben, die potentielle Eltern
werden konnten, weshalb der Abwirtstrend auf Jahrzehnte hin irreversibel ist.

20 Vgl. Uwe Miiller, Joachim Peter, ,,Wenn das Volk schrumpft”, DIE WELT, Dienstag, 14.
Mirz 2006, S. 3. 2

21 Vgl www.dia-vorsorge.de/de_010209.htm.

22 D.h. in Folge der Einfithrung des Priparats Anovlar (der ,,Anti-Baby-Pille) durch die
Schering AG am 1. Juni 1961 und seine rasche Ausbreitung.

23 1964 waren es noch knapp 1.360.000 Geburten im Jahr, damit nahezu doppelt so viele wie
heute.
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b. Selbst wenn die Gesellschaft zunehmend erkennt, dass sie wieder mehr Kinder
braucht, wird sich diese richtige Erkenntnis auf Grund zweier Tatsachen nur
schwer realisieren lassen: weil ndmlich Elternschaft zum einen in einer Singlege-
sellschaft mit der Bevorzugung wechselnder Sexualpartner nur schwer realisier-
bar ist; und weil zum andern angesichts der hohen Sozialabgaben in einer iiberal-
ternden Gesellschaft mit zu wenigen Berufstitigen Familien mit nur einem Ein-
kommen kaum existieren kénnen, was fiir Frauen die Mutterschaft erschwert und
selbst bei Paaren mit Kinderwunsch die Tendenz zur Kleinfamilie weiter ver-
starkt.

Im Ergebnis wird die Gesamtbevolkerung Deutschlands — wenn man die Aus-
wirkungen moglicher Zuwanderung unberiicksichtigt lasst — von 82,1 Millionen
1998 auf 50,7 Millionen 2050 (und 24.3 Millionen im Jahr 2100) schrumpfen,
selbst wenn man mit einem geringfiigigen Ansteigen der Geburtenrate rechnet.”*
Dieser demographische Verlust iibersteigt bei weitem die Verluste, die durch die
beiden Weltkriege im 20. Jahrhundert entstanden sind. Selbst wenn man mit ei-
ner Netto-Zuwanderung (also Uberschuss der Einwanderungen gegeniiber den
Auswanderungen) von 250.000 jungen Menschen pro Jahr rechnet, wiirde die
deutsche Gesamtbevolkerung doch auf 66,1 Millionen bis 2050 und 50,0 Millio-
nen im Jahr 2100 absinken.

Zugleich muss die bereits kurz erwiahnte Uberalterung bedacht werden. Nicht
nur Individuen werden alt; auch die westlichen Gesellschaften als ganze altern in
den néchsten Jahrzehnten in einem nie gekannten AusmaB. In den U.S.A. erreicht
bereits seit einigen Jahren alle 7,5 Sekunden ein Baby-Boomer die 50-Jahres-
Grenze.” Ab 2010 wird diese zahlreiche Generation in der gesamten westlichen
Welt die Ruhestandsgrenze zu tiberschreiten beginnen. Jahr fiir Jahr bis 2029,
wenn schlieBlich die 1964 Geborenen in den Ruhestand treten, wird die Rentner-
lawine rollen und sich in nie gekanntem Malie vergroBern. Zeitgleich damit
nimmt die Lebenserwartung des Einzelnen in einer Weise zu wie nie mehr seit
den Tagen des Noah. Der Fortschritt der Medizin, der Hygiene, der Erndhrung,
der Lebensbedingungen, des Wohlstands haben dazu gefiihrt, dass seit einem
Jahrhundert die Sterblichkeit ebenso kontinuierlich sank, wie die Lebenserwar-
tung statistisch anstieg. Ein 1910 geborener Junge hatte in Deutschland nur eine
Lebenserwartung von 47 Jahren; ein Méadchen von 51 Jahren. Fiir die zwischen
1998 und 2000 Geborenen sehen die Zahlen ganz anders aus: ein Junge kann ein
durchschnittliches Alter von 75 Jahren erwarten; ein Midchen von 81 Jahren.%
Tendenz steigend: Die Prognose fiir das Jahr 2050 ist, dass ein Junge dann eine
Lebenserwartung von 81,1 Jahren haben wird, ein Madchen von 86,6 Jahren.”’

24 H. Birg: Die demographische Zeitenwende, S. 98.

25 Frank Schirrmacher: Das Methusalem-Komplott, 3. Aufl., Miinchen 2004, S. 18.

26 Statistisches Bundesamt (Hg.): Bevélkerung Deutschlands bis 2050: 10. koordinierte Be-
vilkerungsvorausberechnung, Wiesbaden 2003, S. 14.

27 F. Schirrmacher: Das Methusalem-Komplott, S. 19.
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Es wird eine in den modernen Gesellschaften nie da gewesene Zahl von 90- und
100-Jahrigen geben. Ergebnis wird sein: die Gesellschaft iiberaltert. Frank
Schirrmacher nennt die niichternen Ingredienzien dieses Prozesses: a. die Zahl
der Jugendlichen wird in Deutschland bis zum Jahr 2050 von jetzt 17,7 Millionen
auf weniger als 10 Millionen abnehmen; b. die Zahl der iiber 80-Jahrigen wird
sich verdreifachen; c. im Jahr 2050 wird es fiir _}ede zweite Person zwischen 40
und 60 Jahren eine iiber 80-jahrige Person geben.”® In statistischer Form stellt
sich’ laut Herwig Birg” die Entwicklung einer Gesellschaft der grauen Haupter
folgendermafien dar:

Alter 1998 2050. 2080

Unter 20 Jahren 17,7 Mill. (21,6%) | __ 9,7 Mill. (14,3%) 7,8 Mill. (14,6%)
20 bis 40 Jahre 24,6 MilL, (30,0%) | 13,4 Mill. (19,7%) | 10,4 MilL. (19,6%)
40 bis 60 Jahre 21,9 Mill. (26,7%) |- 17,1 Mill. (25,2%) 13,1 Mill. (24,7%)
Uber 60 Jahre 17,0 Mill. (21,8%) | 27,8 Mill. (40,9%) | 21,7 Mill. (40,9%)
Uber 80 Jahre 3,0 Mill. (3,7%) 10,0 MilL. (14,7%) 7,6 Mill. (14,3%)

Vergleicht man die ,,Bevilkerungsbaume® von 1997, 2025, 2050 und 2100 wird
deutlich, dass es fast das gesamte 21. Jahrhundert dauem wird, bis sich die Uber-
alterung der Gesellschaft in Deutschland ausgewachsen haben wird und Raum
gibt fiir eine neue ausgeghchene Zusammensetzung der Bevolkerung auf zah-
lenmaBig niedrigerer Ebene.” Auf Jahrzehnte hinaus wird sich zuvor die Situati-
on so darstellen: Junge Leute unter 20 Jahren werden eine seltene Spezies sein;
die grauhaarigen Mitbiirger werden das Bild bestimmen. Diejenigen im mittleren
Alter, die im Berufsleben stehen, werden eine zunehmend schwere Finanzlast
tragen, um fiir die Sozialkosten (Gesundheits- und Altersversorgung) der Gesell-
schaft inmitten einer rezidierenden Wirtschaft bei nachlassenden Bedarfen ange-
sichts der Bevolkerungsschrumpfung und einer zunehmenden Immigrantenschar,
die in die Sozialhilfe einwandert, zu tragen. Die Zeiten scheinen nicht leicht zu
werden. Doch auch in schwierigen Zeiten hat die christliche Gemeinde ihre Be-
rufung wahrzunehmen.

5. Die Herausforderung fiir christliche Gemeinden

5.1 Die Herausforderung, ,, Kontrastgesellschaft" zu sein:

Nach Gerhard Lohfink ist ein wesentlicher Aspekt dessen, wie Jesus Gemeinde
gewollt und es ihr als Modell vorgegeben hat, dass die kommende Kirche im

28 F. Schirrmacher: ebd., S. 42f.

29 Herwig Birg: Trends der Bevélkerungsentwicklung, Frankfurt a. M. 2000, S. 29f (wobei
oben zwei Tabellen von Birg kombiniert worden sind).

30 Vgl. die Graphiken von H. Birg: ebd., S. 31.
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Rahmen ihres gesellschaftlichen Kontextes eine ,Kontrastgesellschaft® Gottes*
bilden soll.”' Diese Bestimmung der Kirche lasst sich auch auf ihr Dasein in den
gesellschaftlichen Entwicklungen beziehen, die mit den neueren Bevélkerungs-
prognosen angezeigt sind. Es kann nicht als unausweichliches Schicksal gelten,
dass auch Christen sich von der Vision verabschieden, dass stabile Ehebeziehun-
gen auf Dauer moglich sind, in denen Karrierewiinsche und Sozialstandarderwar-
tungen auf ein Maf} begrenzt sind, das Raum fiir mehr als nur zwei Kinder lésst.
Im Gegenteil, wahrend die Gesellschaft sich nach wie vor schwer tut, sich von
hedonistischen Werten und Lebensformen zu verabschieden, die den Menschen
mit voraussehbarer Sicherheit fiir die Zukunft die Erfiillung hedonistischer
Traume gerade verunmoglicht, kénnten Christen auf der Basis eines alternativen
Ethos zu Vorreitern einer besseren, kinderfreundlicheren Zukunft werden. Si-
cherlich ist auch fiir die Gesellschaft insgesamt schlieBlich mit einem Autokor-
rekturreflex zu rechnen. Wie Francis Fukujama plausibel gemacht hat, sind der
Werteverfall in der Gesellschaft und seine Konsequenzen keine EinbahnstrafBe
ohne Ausweg; vielmehr zeigt die Vergangenheit, dass Menschen zu Verhaltens-
anderungen fahig sind, wenn die unerfreulichen Folgen eines bestimmten (Fehl-)
Verhaltens, das bisher erstrebenswert schien, sich unausweichlich aufdringen.

Anzeichen fiir solch ein Kontrastverhalten von Christen gibt es durchaus. So
zeigt sich in einer von den Gegebenheiten des Jahres 2001 ausgehenden Untersu-
chung von Tobias Lenhard, der die aktuelle deutsche Bevilkerungsstatistik und
-prognose mit den demographischen Gegebenheiten in der gréfiten Freien evan-
gelischen Gemeinde Deutschlands, der FEG Gielen mit ihren damals 550
Mitgliedern und 230 Kindern und Jugendlichen unter 20 Jahren, verglich, als
eines seiner Ergebnisse: Wihrend sich erwartungsgemiB die Mortalitit bzw.
Lebenserwartung der Gemeindeglieder nicht signifikant von der Gesellschaft
insgesamt unterscheidet, zeigt sich bei diesen evangelikalen Christen im urbanen
Umfeld zugleich eine héhere Heiratsquote und in der Folge eine deutlich héhere
Geburtsrate (2,3 Kinder pro Frau).*

Fiir Christen mit ihrer Berufung, in gewisser Hinsicht eine Kontrastgesell-
schaft zu bilden, ist die Partizipation an der steigenden Lebenserwartung inner-
halb der Gesellschaft kein Problem. Thre Verantwortung ist vielmehr angespro-
chen, wenn die ,,Uberalterung” der Gesellschaft nur noch problematisiert wird.
Denn zu ihrem Ethos gehort es, Gott als den Geber und Erhalter des Lebens zu
ehren, hohes Alter als Segen anzusehen (Ps 90,10; Eph 6,2f) und die Wiirde des

31 Gerhard Lohfink: Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? Zur gesellschaftlichen Dimension des
christlichen Glaubens, 8. Aufl., Freiburg, Basel, Wien 1989, S. 142ff und 181ff.

32 Francis Fukuyama: The Great Disruption: Human Nature and the Reconstitution of Social
Order, New York u. a. 1999, S. 77-111 und 263-282.

33 Tobias Lenhard: Auswirkungen der demographischen Entwicklung in der Bundesrepublik
Deutschland auf die Gemeinde: Exemplarisch dargestellt anhand der FEG Gieffen, Wis-
senschaftliche Hausarbeit FTA GieBen 2005, S. 32-52.
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Menschen auch bei wachsender Hinfalligkeit und unabhéngig von Leistungsfi-
higkeit und sozialokonomischem Nutzen zu achten.

Andererseits wirft fiir Christen die abnehmende Fertilitdt in der Gesellschaft
mit kontinuierlich fallenden Geburtenraten und in der Folge einer schrumpfenden
Bevolkerung ethische Fragen auf, wenn Kinder in der Gesellschaft nicht mehr
willkommen sind, wenn Karriere und Lebensstandard gewollte Kinderlosigkeit
beférdern und VerhiitungsmalBnahmen dazu instrumentalisiert werden, ein prin-
zipielles Nein zur Schwangerschaft zu realisieren. Hier ist um der Gesellschaft
willen der Mut von Christen gefordert, als Kontrastgesellschaft zu existieren.
Teil ihres ethischen Standards ist es, den Menschen als Ebenbild eines schopferi-
schen Gottes und damit mit einem Mandat ausgestattet zu sehen, fruchtbar zu
sein und die Erde zu fiillen (Gen 1,28) und Kinder als Gabe Gottes zu schitzen
(Ps 127,3; vgl. Mt 19,13f).

Aus ebenfalls ethischen Griinden kann die Existenz als Kontrastgesellschaft
zugleich in anderen Teilen der Welt ganz andere Konsequenzen nahe legen. Da,
wo — auflerhalb der westlichen Hemisphire — die Weltbevolkerung nach wie vor
dramatisch wichst, obwohl in den entsprechenden Gesellschaften die Menge von
Regen und Wasser sowie die erzielbaren Ernten und die Verfiigbarkeit von Ar-
beit bei weitem nicht ausreichen, die sich bestandig multiplizierenden Men-
schenmassen zu erndhren, vielmehr verscharfte Verteilungskampfe und massen-
hafte Migration zu produzieren, kénnte verantwortliche Elternschaft gerade aus
christlichen Motiven gefragt sein: namlich der verantwortliche Umgang mit Se-
xualitat und den Moglichkeiten selbstbestimmter Fruchtbarkeit — auch wenn in
der Folge eine geringere Zahl von Kindern zunéchst das Risiko einer geringeren
sozialen Absicherung in sich tragen mag. Da, wo das Mandat, ,,die Erde zu fiil-
len” bis an die Grenzen des Tragbaren erfiillt erscheint, sollten Christen dieses
Risiko geringerer Absicherung in Verantwortung fiir andere und Vertrauen ge-
geniiber Gott zu tragen bereit sein.

5.2 Amtworten der Gemeinde auf die demographische Herausforderung der
nédchsten 50 Jahre:

(1) Im Gemeindebau ist zundchst realistisch zu sehen, dass Gemeinden kiinftig
zunehmend weniger junge Menschen in ihrem Umfeld vorfinden, die sie auf das
Evangelium hin ansprechen konnen. Die Koinzidenz von weniger jungen Leuten
(die empirisch gesehen offener dafiir sind, sich fiir Neues zu 6ffnen) und zuneh-
mend mehr alten Menschen (die Verinderungen gegeniiber zdgerlicher sind),
wird den evangelistischen Auftrag der Gemeinde kiinftiger schwieriger gestalten.
Dass die Zielgruppe junger Menschen in der Zukunft kleiner werden wird, kann
in absehbarer Zeit nicht geéndert, sondern nur durch vermehrte Anstrengungen,
diese Zielgruppe zu erreichen, kompensiert werden.

(2) Die zunehmende Zahl alterer Menschen im Umfeld der Gemeinden darf
nicht nur als Problem gesehen werden, sondern sollte als Herausforderung ange-
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nommen werden. Senioren sind nicht einfach ein fiir das Evangelium verschlos-
senes Segment der Gesellschaft. Empirisch gesehen mogen alte Menschen weni-
ger offen fiir Verdnderung sein. Andererseits haben Umfragen immer wieder be-
statigt, dass Menschen mit hoherem Alter vergleichsweise mehr Interesse an reli-
gidsen Fragen sowie hiufigere Partizipation am gottesdienstlichen Leben der
Gemeinden aufweisen, als jiingere Leute.*® Sie sind nicht nur in Zeiten der
Krankheit und des kontinuierlichen Wegsterbens ihnen nahe stehender Menschen
auf Fragen nach dem Sinn des Lebens bzw. nach dem Tod ansprechbar, sondern
haben angesichts von Einsamkeit und viel verfiigbarer Zeit ein Bediirfnis nach
Gemeinschaft und Austausch. Auf solch ein Umfeld wird sich der Gemeindebau
der Zukunft vermehrt einstellen miissen. Wenn Evangelisation legitimer Weise
Ankniipfungspunkte zu ihrem jeweiligen Zielpublikum sucht, wird es eine pro-
grammatische Herausforderung fiir die offene Seniorenarbeit evangelistischer
Gemeinden werden, dem Bediirfnis dlterer Menschen nach Gemeinschaft, nach
Antworten auf tiefere Fragen, Gebrauchtwerden, Anerkennung, diakonischen
Beistand und Besuchtwerden auch in Zeiten von Krankheit und Tod zu entspre-
chen.

(3) Uber die evangelistische Herausforderung hinaus hat die Alterung der Ge-
sellschaft wesentliche Zukunftsbedeutung auch fiir die innere Gestaltung des
Gemeindelebens. Die Gemeinde der Zukunft muss eine altenfreundliche Ge-
meinde sein. Bis iiber 2025 hinaus werden zunehmend geburtenstarke Jahrgange
das Seniorenalter erreichen. Dies, kombiniert mit der Tatsache einer weiter an-
steigenden Lebenserwartung, wird demographisch gesehen dazu beitragen, dass
die iiber 60-jahrigen Frauen und Ménner kiinftig die schnellstwachsende Gruppe
in den Gemeinden sein werden. Eine seniorenfreundliche Gemeinde, die dieser
Zielgruppe gerecht werden will, wird zwischen a. den jungen Senioren (bis 80
Jahre) und b. den alten Senioren (iiber 80 Jahre) unterscheiden. Die steigende
Lebenserwartung bringt es mit sich, dass der #ltere Mensch durchschnittlich heu-
te wie in Zukunft eine viel héhere Vitalitit aufweist, als Gleichaltrige noch vor
wenigen Jahrzehnten. Verbesserte Lebensbedingungen (medizinische Versor-
gung, gesiindere Ernghrung, Ubernahme kérperlich schwerer Arbeit durch Ma-
schinen, mehr Freizeit und Sport, usw.) haben dazu beigetragen.

Die jungen Senioren zwischen 60 und 80 Jahren werden in der Gemeinde der
Zukunft nicht einfach eine Seniorengruppe suchen, die sich zweimal pro Monat
trifft, um zwei, drei Lieder zu singen, eine Andacht zu horen, Kaffee zu trinken
und Kuchen mit Sahne zu essen. Diese erfahrenen Menschen sind noch aktiv und
bereit, etwas auf die Beine zu stellen. Sie wollen fiir sinnvolle Projekte motiviert
werden, wollen — wie es eine Werbeserie 2005 ausdriickte — als erfahrene ,,alte
Hasen* ernst genommen und nicht als ,,altes Eisen* abgehakt werden. Gemeinde

34 Vgl etwa Klaus Engelhardt, Hermann von Loewenich, Peter Steinacker (Hg.): Fremde
Heimat Kirche: Die dritte EKD-Erhebung iiber Kirchenmitgliedschaft, Giitersloh 1997,
S. 212ff.
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und Mission kénnen von den jungen Senioren noch viel erwarten. In den U.S.A.
hat man das lidngst erkannt, wo sich Seniorenvereinigungen (sékular und kirch-
lich) zusammen finden, um in ihrer Umgebung wie auch auf anderen Kontinen-
ten Projekte zu realisieren. In der Gemeinde der Zukunft sollte man ehrenamtli-
che Mitarbeiter altersmaBig nicht zu frith aus ithren Verantwortungen verabschie-
den. Wer mit 65 Jahren in den Ruhestand verabschiedet wird (und erst Recht je-
der der vielen Vorruhestindler), sollte in seiner Gemeinde noch Aufgaben fin-
den, fiir die er oder sie verantwortlich ist. Moglicherweise ist hier eine Trend-
wende notig, nachdem die vorangegangene Generation Verantwortung eher vor-
zeitig abgab und die noch ausreichend flieBende Rente in Reisen investierte, um
nicht die Fehler der Nachkriegsgeneration zu wiederholen, die es gelegentlich
versdumt hatte, rechtzeitig vor Erreichen einer nicht mehr selbst wahrgenommen
progressiven Inkompetenz Aufgaben in jiingere Hande zu legen. Die Zukunft mit
einer geringeren Zahl an jiingeren Leuten (die zudem noch hohere Arbeitszeiten
und eine lingere Lebensarbeitszeit zu erwarten haben werden) erfordert hier ein
Umdenken: ndmlich vermehrte gemeindliche Teamarbeit -von jungen Senioren
und Menschen im mittleren und jiingeren Lebensalter. Eine Gemeinde, die auf
diese Weise ihre jungen Senioren einbezieht, gibt élteren Menschen ihre Wiirde
wieder, die ihnen eine Gesellschaft nimmt, in der sie angesichts ihrer zunehmen-
den Zahl vor allem als Problem gesehen werden. Eine Gemeinde, die sich so ver-
halt, leistet damit auch ihren Beitrag dazu, dass Senioren kein ,,Methusalem-
Komplott“ (Frank Schirrmacher) schmieden miissen: also keine Konspiration der
grauen Hiupter, sich angesichts zunehmender< Diskriminierung als die neue
Mehrheit zusammen zu schlieBen, sich dem Problem des abgelehnt Werdens zu
stell;zn und der Wiirdelosigkeit des nicht gebraucht Werdens entgegen zu stel-
len.

Zugleich wird eine altenfreundliche Gemeinde auch die alten Senioren (jen-
seits von 80 Jahren nicht vergessen). Dass sie bei zunehmender Gebrechlichkeit
nur noch eingeschrankt und schlieBlich gar nicht mehr am Gemeindeleben teil-
nehmen konnen, birgt die Gefahr in sich, dass sie vergessen werden. Einsamkeit
und lebenspraktische Hilflosigkeit dieser verdienten Christen stellen die Ge-
meinde vor eine diakonische Herausforderung, die nicht iibersehen werden darf.
Die Uberforderung der Sozialsysteme wird es erforderlich machen, dass den
Hilflosen vermehrt von Familie und Gemeinde her geholfen wird und Einsame
nicht allein gelassen werden. Dies konnte der Anlass sein, erneut liber das mehr
als ein Jahrhundert alte Gemeindebaukonzept der ,,Seelsorgegemeinde® von Emil
Sulze (1832-1914) nachzudenken: namlich die Gesamtgemeinde in Seelsorgebe-
zirke aufzuteilen, denen Presbyter zugeordnet sind; dann werden fiir jeden Seel-
sorgebezirk Gemeinderegister mit Familienbogen angelegt und Laienmitarbeiter
(,,Hausvater) gewonnen, die jeweils fiir die Betreuung einer begrenzten Zahl
von Haushalten zustéindig sind, so dass im Ergebnis niemand vernachléssigt

35 Frank Schirrmacher: Das Methusalem-Komplott, S. 611f. 191ff.
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wird.”® Dass gerade auch die jungen Senioren in die Aufgaben der Seelsorgege-
meinde an den Betagten und Einsamen eingebunden werden kénnen, bietet sich
an.
(4) Die auf der Hohe der Zeit agierende Gemeinde der Zukunft wird die be-
sonderen Belastungen der Mitglieder mittleren Alters beriicksichtigen. Die
néchsten Jahrzehnte werden fiir diejenigen, die mitten im Leben im Arbeitspro-
zess stehen, zunehmenden Druck bringen. Zu einem erheblichen Teil wird ihnen
die Last der Sozialkosten einer iiberalternden Gesellschaft auf die Schultern ge-
laden. Thre Wochen- und Lebensarbeitszeit wird dafiir sowie angesichts des Be-
strebens, im Globalisierungsdruck konkurrenzfihig zu bleiben, kontinuierlich
verlangert. Trotzdem sind viele Arbeitsplatze gefiihrdet, weil der demographi-
sche Niedergang und die damit nachlassende Nachfrage das Wirtschaftswachs-
tum bremsen. Durch Leistung muss versucht werden, die schwierigen Rahmen-
bedingungen zu kompensieren. In solcher Situation weil die nachdenkliche Ge-
meinde, dass sie ihre Erwartungen bzgl. der Mitarbeit der Einzelnen in einem
realistischen Rahmen halten muss. Sie weil}, dass Mitarbeiter Zuwendung und
Ermutigung brauchen, und dass sie mit ihren Mitarbeitern sorgsam umgehen
muss, weil die Schwelle, ehrenamtliche Zusatzaufgaben abzugeben, niedrig wer-
den wird. Gerade durch die Teambildung mit jungen Senioren, die bereits aus
dem beruflichen Arbeitsprozess ausgeschieden sind, wird sie solche Entlastung
fordern.

Die wache Gemeinde wird aber auch iiber ihr Familienbild und die Konse-
quenzen nachdenken. Sie fordert bewusst das Ja zum Kind (s. u.) — nicht nur aus
gesellschaftlichen, sondern zutiefst aus biblischen Motiven. Sie weill aber auch,
dass es angesichts der steigenden Sozialabgaben und des Kostendrucks auf die
Léhne von den wirtschaftlichen Rahmenbedingungen her kiinftig fiir Familien
erheblich schwieriger werden wird, von nur einem Einkommen zu leben. Das
aber erschwert es Frauen, sich iiber einen langeren Zeitraum hin ganz der Familie
zu widmen und als Mutter mehrere Kinder zu bekommen und aufzuziehen. An-
dererseits wiirden Kleinfamilien mit nur 1-2 Kindern das demographische Prob-
lem nur weiter fortschreiben. In Deutschland geht die politische Tendenz dahin,
die Vereinbarkeit von Mutterschaft und Beruf fiir Frauen durch Ganztages-
betreuung von Kindern in Kindergirten und Schulen besser zu ermoglichen. Sie
folgen darin dem skandinavischen Modell, das so die Gleichstellung von Mann
und Frau zu realisieren sucht, andererseits den Kindern und ihren Miittern aber
auch keine andere Wahl lasst, als den Spagat zwischen Beruf und Fremdbetreu-
ung der Kinder zu akzeptieren.’’” Frankreich wihlt hier einen anderen Weg: Es

36 So E. Sulze in Die Evangelische Gemeinde (1891); siehe dazu Wolfgang Lorenz: Kirchen-
reform als Gemeindereform: Dargestellt am Beispiel Emil Sulze, Diss. Berlin 1981.

37 Siehe dazu Konrad Adam: ,,Drei Wege aus der Kinderlosigkeit®, DIE WELT, Dienstag, 14.
Mirz 2006, S. 3: ,,Die Vorstellungen der Eltern und die Anspriiche der Kinder haben sich
danach zu richten; Wahlfreiheit besteht insoweit nicht*,
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entlastet Familien mit mehreren Kindern in solch einem Malle, ,,dass eine vier-
bis fiinfkopfige Familie mit mittlerem Einkommen weitgehend frei ist von. Steu-
ern und Beitragen“.*® So wird es Familien ermoglicht, durch die personliche Ent-
scheidung fiir Kinder einen nachhaltigen Beitrag auch fiir die Gesellschaft zu
leisten, wobei der Staat zusatzlich durch ein dichtes Netz von Krippen und Kin-
dergérten die Wahl fiir teil- oder vollberufliche Tatigkeiten von Frauen offen
hilt. Erinnert sei nochmals, dass in Frankreich die Geburtenziffer bei 12,7 Le-
bendgeborenen pro 1000 Einwohner liegt und in Schweden bei 11,2 — in
Deutschland dagegen bei 8,5.

In dieser Gesamtsituation kann die Gemeinde einiges tun, auch wenn sie gera-
de in den néchsten Jahrzehnten Familien die Last nicht abnehmen kann, im
Spannungsfeld von Arbeit, wirtschaftlich-sozialem Druck und Kinderwunsch
immer neu die Quadratur des Kreises zu verwirklichen zu suchen. Die Gemeinde
kann aber motivierend wirken, indem sie den Segen sowohl der Fruchtbarkeit als
auch der Arbeit lehrt (Gen 1,27f; 2,15) und zeigt, dass das biblische Frauenbild
durchaus Mutterschaft und wirtschaftliche Aktivitat vereinbart (Prov 31,10 31),
ohne dazu allerdings ein exaktes Modell festzuschreiben. Die Gemeinde kann
Eltern dadurch unterstiitzen, dass sie ein breit gefichertes Programm fiir Kinder
und Jugendliche anbietet. Sie kann in begrenztem Rahmen Eltern auch finanziel-
le Hilfe bieten, indem sie Tauschborsen oder giinstigen Musikunterricht organi-
siert. Die Gemeinde kann Eltern aber auch zeitlich entlasten, indem sie vermehrt
darauf achtet, dass ihr Programmangebot Familien geniigend freie Zeit sowie
freie Abende ldsst und so verhindert, dass Eltern mit mehreren Kindern schon
allein durch die vielfaltigen Gemeindegruppen mit ihren unterschiedlichen Zei-
ten, zu denen die Kinder gebracht und wieder abgeholt werden miissen, zu eh-
renamtlichen Taxifahrern werden. Gerade in den Jahren, in denen Kinder sich
entwicklungsbedingt von den Eltern zu lésen beginnen und andere Orientie-
rungspersonen suchen, kann die Gemeinde mit fahigen Jungschar- und Jugend-
leitern und einem attraktiven Angebot fiir Teenager und junge Erwachsene Eltern
eine entscheidende Entlastung und Hilfe bieten.

(5) Dies fithrt uns zu einer letzten Uberlegung. Die Gemeinde der Zukunft
sollte — gerade gegen den Trend der Zeit — eine kinderfreundliche Gemeinde sein.
In einer alternden Gesellschaft schafft die Gemeinde so eine attraktive Kontrast-
gesellschaft und ehrt zugleich den schopferischen Gott der Hoffnung. Weiterhin
wird die christliche Gemeinde gegen das hunderttausendfache Toten ungeborener
Kinder jedes Jahr stehen, das einen so erheblichen Beitrag zur demographischen
Katastrophe geliefert hat. Sie wird vielmehr Kinder willkommen heilen. ,,Biolo-
gisches Gemeindewachstum® darf kiinftig kein Negativbegriff mehr sein, wie er
das teilweise in der #lteren Gemeindewachstumsbewegung noch zu sein schien.*

38 K. Adam: ebd.
39 Teilweise ambivalent sind die Aussagen von Donald McGavran: Gemeindewachstum ver-
stehen: Eine grundlegende Theologie des Gemeindeaufbaus, Lorrach 1990, S. 96: , Biolo-



Demographie und die Zukunft des Gemeindebaus 23

In einer Gesellschaft, in der Kinder zur seltenen Species geworden sein werden,
stellen sich Gemeinden mit dem Leben und Lachen von Kindern als attraktive
Oasen dar. Aftraktive Programme fiir Kinder, Zielgruppenveranstaltungen fiir
junge Leute und Gottesdienste, die den legitimen Bediirfnissen der ganzen Fami-
lie entgegen kommen, werden dafiir notig sein. Ebenso ein verstirktes evangelis-
tisches Engagement fiir junge Menschen vom Kindesalter bis zu den Teens und
Twens. Fiir eine Gemeinde, in der die Senioren die gréfite Gruppe bilden werden,
wird die Entscheidung fiir gleichzeitige Kinderfreundlichkeit keine selbstver-
stindliche und keine leichte Entscheidung sein — aber eine iiberlebensnotwendi-
ge! Denn nur so wird die Gemeinde Zukunft haben und nur so Hoffnungslichter
setzen.

Fiir den Gemeindebau — wie auch fiir die Gesellschaft iiberhaupt — steht bis
Mitte des 21. Jahrhunderts eine herausfordernde Wegstrecke an. Doch kann dies
fiir die gesunde Entwicklung von Gemeinden auch eine gute Etappe werden,
wenn sie die Herausforderungen der Zeit annehmen und Loésungen finden, die in
Ubereinstimmung mit dem biblischen Ethos und den Notwendigkeiten der Zeit
stehen.

Helge Stadelmann: Demographic change and the future of church growth in
Germany

»Demographic change will affect our churches in a profound way within the next
50 years. So far, publications on Church Development hardly ever take notice of
this problem. But within the situation of a quickly diminishing German popula-
tion Christian churches will be challenged to form something like a counter cul-
ture and to prepare for this emerging reality. The diminishing number of younger
people and the increasing population of elderly folks even in the Churches will
have to be seen as an opportunity. Special programs for senior people have to
take into account the varying age of this target group. Middle aged members will
experience an increasing pressure in their professions, so that younger seniors
need to assist them in Church as well as in their family life. The future Church
has to be a children-friendly place, which also means that the future majority of
senior people should do its best not to boycott this children-friendliness.“

gisches Gemeindewachstum ist gesundes Wachstum. Gott gebot uns: ,Seid fruchtbar und
mehret euch ... ... Doch wir werden es wohl kaum erleben, dass sich durch diese Art des
Gemeindewachstums die Vélker zum Glauben rufen lassen werden. Wir kénnen so besten-
falls den Status Quo aufrechterhalten.* Favorisiert wird das , Bekehrungswachstum®,
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Rechtfertlgung und Heiligung —
‘eine biblisch-dogmatische Verhaltmsbestxmmung

1. Das Verstindnis von Rechtfertigung und Heiligung in der Geschichte der
protestantischen Theologie

Rechtfertigung und Heiligung sind beides sehr exklusiv theologische Begriffe,
schlecht geeignet etwa fiir einen gut gehenden Buchtitel oder einen Aufsatz in
einem modernen Journal. Sich oder etwas rechtfertigen sind zwar noch allgemein
verstindliche Redeweisen fiir die Wiederherstellung des guten Rufs von jeman-
dem oder etwas — aber nicht ein Thema fiir sich. Und Heiligung gar ist ein Beg-
riff, der dem heutigen Menschen ganz fremd geworden ist. Man traut sich kaum,
ihn selbst frommen Leuten noch zuzumuten. Zumindest meint man, dass er auch
fiir sie nicht unbedingt attraktiv klinge, weshalb zum Beispiel auf Chrischona die
iiber Jahrzehnte bewihrte Institution der sommerlichen Heiligungskonferenz an-

fangs der 90er Jahre flugs in KGE (Konferenz fiir geistliche Erneuerung) umbe-
" nannt wurde. Das ist insofern durchaus akzeptabel, als auch Erneuerung ein gut
biblischer Begriff ist, der seit jeher in reformatorischer Theologie als mit dem der
Heiligung auswechselbar gebraucht wurde. Und doch geht mit dem Verlust eines
biblischen Begriffs leicht auch inhaltlich etwas verloren, was andere Begriffe
nicht zu ersetzen vermdgen. Also: von Rechtfertigung und Heiligung spricht man
heute normalerweise nicht gern.

1.1 Reformation

Das war frither allerdings vollig anders. Zumindest die Rechtfertigung war gera-
dezu das zentrale Thema reformatorischer Theologie, und im Pietismus galt Ahn-
liches von der H(:iligung.2 HAuf diesem Artikel“, dass namlich allein der Glaube
an Jesus Christus gerecht mache, ,,stehet alles, das wir wider den Bapst, Teufel
und Welt lehren und leben®, sagt Luther 1537 in den Schmalkaldischen Arti-

1 Referat an der Jahrestagung der Konferenz bibeltreuer Ausbildungsstitten (KbA) am
18.11.2005 im Theologischen Seminar der Mennoniten auf dem Bienenberg bei Liestal/
Schweiz.

2 In Ph. J. Spener, Erklarung der christlichen Lehre nach der Ordnung des kleinen Katechis-
mus d. Martin Luthers” (Berlin 1852) wird der ganze 3. Artikel des Glaubensbekenntnisses
unter das Thema ,Heiligung* gestellt (Art. 688), wihrend die Rechtfertigung nicht eigens
thematisiert wird (vgl. aber die Artikel 763-779 iiber die Vergebung der Siinde).
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keln.? Bereits 1530 hatte Melanchthon in der Apologie der Augsburgischen Kon-
fession im Blick auf die Rechtfertigung vom ,,héchsten, firnehmsten Artikel der
ganzen christlichen Lehre* gesprochen®, ,,welcher auch zu klarem richtigen Ver-
stande der ganzen heiligen Schrift fiirnehmlich dienet, und zu dem unaussprech-
lichen Schatz und dem rechten Erkenntnis Christi allein den Weg weiset™.

Auf diese Formulierung Melanchthons beruft sich dann ausdriicklich Artikel
III der Konkordienformel von 1577, in dem die Diskussion um die Rechtferti-
gungslehre der Reformation abgeschlossen und klassisch ausformuliert wird.®

Es lohnt sich, denke ich, dem in der Konkordienformel (FC) vorliegenden
Verstindnis der Rechtfertigung ein wenig niher nachzugehen, und zwar anhand
der ausfiihrlicheren Darlegung der sog. Solida Declaratio.’

Der Artikel III ,,Von der Gerechtigkeit des Glaubens® (De iustitia fidei coram
Deo) nennt zunichst in einer Art Kurzdefinition der Rechtfertigung das Thema
des in diesem Artikel behandelten innerprotestantischen Streits und deutet die
verschiedenen Positionen der Beteiligten an. Hauptausloser der Auseinanderset-
zung war die Rechtfertigungslehre des Niirnberger Reformators A. Osiander
(1498-1552), der von einer dem Christen wesentlich eigenen Gerechtigkeit ge-
sprochen hatte, sofern namlich Christus in thm wohnt und zu rechtem Tun an-
treibt (S. 913f). Mit dieser These setzte er sich in Gegensatz zur normalen protes-
tantischen Auffassung von einer foremsischen, auBerhalb des Menschen sich
vollziehenden Rechtfertigung.

Diese gemeinprotestantische Position wird nun in der Konkordienformel niher
ausgefiihrt und begriindet: danach gilt, dass ,.ein armer, siindiger Mensch fiir
(= vor) Gott gerechtfertigt, das ist, los und ledig gesprochen werde von allen sei-
nen Siinden und von dem Urteil der wohlverdienten Verdammnis, auch ange-
nommen werde zur Kindschaft und Erbschaft des ewigen Lebens ohne einig un-
ser Verdienst oder Wirdigkeit, auch ohne alle vorgehende, gegenwirtige, oder
auch folgende Werk, aus lauter Gnaden (ex mera gratia), allein umb des einigen
Verdiensts des ganzen Gehorsams, bittern Leidens, Sterbens und Auferstehung
unseres Herrn Christi willen, des Gehorsam uns zur Gerechtigkeit zugerechnet
wird (imputatur).” (S. 917,19-33).

Rechtfertigung ist hier verstanden als ,,Anrechnung® (imputatio, spiter auch
reputcztio)B des Verdienstes oder der Gerechtigkeit Christi zugunsten des Men-

3 BSLK 416, 3f.

4  BSLK 159 (lat.: ,,praecipuus locus doctrinae christianae‘).

5 "Ebd. ;

6  Nicht zuletzt durch die Tatsache, dass die Konkordienformel bis zum heutigen Tag giiltiges

Bekenntnis der meisten lutherischen Kirchen ist, diirfte hier die Beschrinkung auf dies eine
Dokument der Reformation methodisch gerechtfertigt sein. Die Position Luthers wére mit
dem, was die Konkordienformel sagt, sicher nicht zureichend beschrieben.

7  Der Solida Declaratio wird in der FC eine sog. Epitome vorangestellt, also eine kiirzere,
zusammenfassende Darstellung.
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schen, so als hitte der es getan (,,uns zur Gerechtigkeit®). Sie ist also etwas, das
in Gott geschieht, nicht im Menschen. Es dndert die Situation des Menschen,
aber eben ,,vor“ Gott, seine Beziehung zu Gott: er ist frei gesprochen vom ver-
dammenden Urteil iiber seine Siinde und aufgenommen in das Kindschafts-
verhiltnis. In sich selbst aber bleibt er unverindert. ,

Gott fallt dies Urteil mit Riicksicht auf das Verdienst Christi, d. h. seinen sich
im ganzen Leben und Sterben bewihrenden Gehorsam, und insofern ,,aus lauter
Gnade*. Wie beides, Gottes Urteil und der Gehorsam Christi, zusammenhéngt,
wird hier nicht weiter reflektiert. Es wird nur betont, dass Christus den Gehorsam
in der Ganzheit seiner Person als Gott und Mensch vollzog, und zwar in unge-
schuldeter Freiheit (S. 919,1f%).°

Eben deshalb, weil das Urteil Gottes seinen Grund in seiner Gnade bzw. dem
Verdienst Christi hat, ist dabei jedes denkbare Verdienst des Menschen ausge-
schlossen: nicht nur vergangene oder gegenwartige gute Werke spielen keine Rol-
le, auch mogliche zukiinftige nicht. Fiir das rechtfertigende Urteil Gottes sind sie
vollig irrelevant.

Das einzige, was beim Menschen relevant fiir Gottes Urteil ist, das ist, wie im
anschlieBenden Satz gesagt wird, nur der Glaube. So kann in einem Subjekt-
wechsel von Gott zum Menschen sogar gesagt werden, dass es der Glaube ist, der
rechtfertigt (S. 918,17f). Aber deshalb ist der Glaube nun nicht etwa als ,,gut
Werk oder schone Tugend™ (S.918,19) und damit als eigenes Verdienst des
Menschen zu verstehen. Der Mensch bringt den Glauben nicht aus sich selbst
heraus hervor. Sondern der Heilige Geist tragt die VerheiBung des Evangeliums
an ihn heran und der Glaube nimmt sie auf. Er ist also rein rezeptiv titig und dar-
in selbst eben nicht Werk, sondern ,,Gabe Gottes* (donum Dei) (S. 917,39).

Die Darstellung wird abgeschlossen durch eine Erorterung des Wortes ,, recht-
fertigen™. Der forensische Gebrauch des Wortes im Sinne von ,,gerecht sprechen*
(nicht: im seinsméBigen Sinn von ,,gerecht machen) wird durch zwei alttesta-
mentliche Zitate (Spr 17,15 und Jes 5,23) als biblisch nachgewiesen.

Zur weiteren Klarung dessen, was unter Rechtfertigung zu verstehen ist, und
zur Vermeidung einer Vermischung zwischen Rechtfertigung und Emeuerung
des Lebens des Gerechtfertigten schlieft die FC hier eine Erdrterung des Ver-
haltnisses der Rechtfertigung zur Wiedergeburt an.

Dabei wird ein zweifacher moglicher Gebrauch des Wortes Wiedergeburt un-
terschieden: .

Man kann unter Wiedergeburt (1) verstehen die auf die Rechtfertigung folgen-
de moralische Erneuerung (renovatio) oder Heiligung (sanctificatio). Man kann

8 Die lateinischen Begriffe entsprechen dem von Paulus vor allem in Rém 4 hiiufig verwen-
deten gr. AoyilecSar.

9  Sofern aber Gnade wesentlich freie Gnade ist, konnte ein Zusammenhang gesehen werden
zwischen dem ,,aus lauter Gnade* und der Freiwilligkeit Christi.
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unter Wiedergeburt aber auch (2) verstehen die geistliche Lebendigmachung (vi-
vificatio) oder Annahme als Gottes Kind (adoptio).

Sieht man in Rechtfertigung und Wiedergeburt ein und dasselbe Ereignis,
kommt es beim ersten Verstéindnis zu einer nach Ansicht der FC verhidngnisvol-
len Vermischung von Rechfertigung und Erneuerung und damit einer Aufhebung
des ,,s0la fide* und ,,sola gratia* zugunsten einer im guten Werk des Menschen
begriindeten Gerechtigkeit. Weil diese Vermischung zu vermeiden ist, zieht die
FC den zweiten Sprachgebrauch vor und verweist zur biblischen Begriindung auf
Stellen wie Titus 3,5, Epheser 2,25 und Romer 1,17. Negativ gesagt: in der Wie-
dergeburt vollzieht sich danach also keine moralische Verdnderung im Men-
schen, sondern nur eine geistliche, d. h. eine Veridnderung hin zum kindschaftli-
chen Verhiltnis zu Gott. Wiedergeburt heiBit, dass die Glaubenden um Christi
willen gerecht gesprochen werden ,,0b sie gleich ihrer verderbten Natur halben
noch Siinder sein und bleiben bis in die Gruben® (S. 921,35-27). Zwar ist ,ein
wahrer ... Glaube nicht in denen, die ohne Reue und Leid sind und einen bosen
Vorsatz haben, in Siinden zu bleiben® (S. 922,40-43). Aber weder vorhergehen-
de Reue noch nachfolgende gute Werke gehéren in den Artikel von der
Rechtfertigung selbst oder eben zur Wiedergeburt. Denn sie sind immer
unvollkommen und kénnen nie zum gerechtsprechenden Urteil fithren. Dazu gibt
die Konkordienformel ein Zitat aus der Galaterbriefauslegung Luthers, in der es
heilt: Wenn man fragt: ,,wodurch man doch gerecht fiir Gott und selig werden
moge?”, dann ist die einzig mogliche Antwort: ,allein durch Glauben an
Christum® (S.923,36-—41). Weder Reue noch Emeuerung oder Heiligung
gehoren in die Rechtfertigung selbst hinein. Vielmehr folgen sie, durch den
Heiligen Geist in den gerechtfertigten Glaubenden gewirkt. ,,Die Person muss
erst gerecht sein (oportet personam primum esse iustam), eher sie gute Werk tun
ke g8hO2 | Retyfertigung und Heiligung wohl zusammen. Wahrer Glaube
kann nicht ohne Reue sein, und gute Werke sollen, miissen und diirfen sich im
Leben des Glaubenden zeigen (S. 926,21-25). Aber es ist theologisch eine klare
Reihenfolge einzuhalten: ,Erstlich wird ... durch den Heiligen Geist der Glaube
aus dem Gehor des Evangelii in uns angeziindet; derselbe ergreift Gottes Gnade
in Christo, dardurch die Person gerechtfertigt wird; darnach, wenn die Person
gerechtfertigt ist, so wird sie auch durch den Heiligen Geist verneuert und gehei-
liget, aus welcher Verneuerung und Heiligung alsdann die Friichte der guten
Werke folgen* (S.927,42-928.8). Ausdriicklich wird der Irrtum verworfen,
_ wahrhaftiger Glaube kénne neben einem bosen Vorsatz bestehen. Aber es ist die
Ordnung festzuhalten ,,wie eins dem andern vorgehe oder nachfolge*. Dazu ver-
weist die Konkordienformel noch einmal (ohne nidheren Herkunftsbeleg) auf ein
Lutherwort: ,,Es reimen und schicken sich fein zusammen der Glaube und die
guten Werk, ... der Glaube ist es allein, der den Segen ergreift ohne die Werk,
(der) doch nimmer und zu keiner Zeit allein ist* (sola fides est, quae apprehendit
benedictionem sine operibus; et tamen nunquam est sola) (S. 928,28-32).
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Der Artikel der FC ,,Von der Gerechtigkeit des Glaubens* ist zweifellos ein
eindriickliches Zeugnis fiir die reformatorische Wiederentdeckung des biblischen
»sola gratia”. Dieses wird in grofer Entschiedenheit festgehalten. Gleichzeitig
wird aber dem biblischen Anliegen der Erneuerung und Heiligung durchaus sein
Recht gelassen.

Es bleiben allerdings auch Fragen offen:

Rechtfertigung und Heiligung werden zwar formal zueinander geordnet und
jedem wird sein Recht zugestanden. Aber wie beide innerlich verbunden sind, ist
nicht wirklich geklart. Es bleibt der Eindruck einer mehr nur #uBerlich geordne-
ten Verbindung bzw. Addition. Dabei wird die Unterscheidung in einer Weise
betont, die wohl nicht ganz unschuldig daran ist, dass spiter dann beides doch
auseinander fiel und so das Thema Heiligung vom Thema Rechtfertigung in den
Hintergrund gedrangt wurde.

Konkret bleiben etwa folgende Fragen:

Erlaubt das biblische Verstandnis von Wiedergeburt wirklich die hier vorge-
nommene Unterscheidung und Trennung von Wiedergeburt als Rechtfertigung
und Wiedergeburt als Erneuerung?

Weiter: Wahrer Glaube, heifit es, kann nicht neben festgehaltenem bosen Vor-
satz bestehen. Aber wie kommt es zur Uberwindung des bésen Vorsatzes, sodass
wahrer Glaube moglich wird?

SchlieBlich: Ist die Aussage, die Person miisse erst gerecht sein, ehe sie Werke
tun konne, in Einklang mit dem von der Korkordienformel vertretenen rein fo-
rensischen Verstandnis von ,,rechtfertigen”“? Was heifit hier eigentlich ,,gerecht
sein (iustus esse)*“? Diirfte nach der Konkordienformel nicht eigentlich nur von
einem als gerecht gelfen die Rede sein?

1.2 Pietismus

Hundert Jahre spéter meldeten sich solche Fragen im Pietismus nachdriicklich zu
Wort. Angesichts einer verbreiteten Kraftlosigkeit und VerduBerlichung christli-
chen Lebens, der die Orthodoxie weithin hilflos gegeniiberstand, legte der Pie-
tismus neu das Gewicht auf das erneuerte, geheiligte christliche Leben. Er tat
dies aber nicht etwa in Gestalt einer gesetzlichen Forderung, sondern in dem
Versuch, die geistlichen Quellen der Emeuerung in einer neu verstandenen Lehre
von der Wiedergeburt wieder freizulegen. Dabei geht man durchaus zuriick auf
die traditionelle reformatorische Lehre von der Rechtfertigung aus Glauben. Phi-
lipp Jakob Spener (1635-1703), der Vater des Pietismus, will bewusst in den
Spuren des reformatorischen Bekenntnisses denken. Aber er meint die biblischen
Aussagen iiber die Wiedergeburt so verstehen zu miissen, dass in ihr nicht nur
Erneuerung des Verhiltnisses zu Gott zu Stande kommt, sondern dass sich in ihr
zugleich eine reale — also auch sittliche — innere Veranderung im Menschen voll-
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zieht. Der Wiedergeborene als solcher hat bereits ,,... nicht allein eine Tiichtig-
keit, sondern auch einen innerlichen Trieb zu dem Guten*'?, ..... unser Herz muss
auch ganz geindert werden, sonderlich dass es anders gegen Gott gesinnet werde,
so wohl ein gut Vertrauen zu Gott haben, so noch zu dem Glauben gehdret, als
auch denselben herzlich zu lieben und eine Lust zu seinen Geboten bekom-
men.“'" Die Heiligung ist also nicht nur etwas, das (irgendwann) auf die Recht-
fertigung bzw. die mit ihr identifizierte Wiedergeburt folgt, sondern ist als we-
sentliches Element der Wiedergeburt in ihr enthalten.'?

1.3 Aufldrung

Die auf den Pietismus folgende Welle der européischen Aufkléarung hat solche
Erkenntnis einer im Evangelium verwurzelten Erneuerung bald wieder vergessen
gemacht und eine moralische Erneuerung des Menschen aus der Freilegung sei-
ner natiirlichen Anlagen erhofft. Immanuel Kant (1724-1803), der kritische Voll-
ender der Philosophie der Aufklirung, griff in seiner Religionsphilosophie im-
merhin die reformatorische Terminologie von Rechtfertigung und Heiligung auf,
fiillte sie aber inhaltlich neu von den Voraussetzungen seiner idealistischen Phi-
losophie her. Angesichts der Bosheit des Menschen fiihrt alles Mithen um eine
schrittweise Besserung des Lebens nicht weiter. Der Schaden liegt nicht in der
Kriftigkeit der sinnlichen Neigungen und ihrer mangelnden Beherrschung durch.
den Geist, wie etwa die damals sehr populire antike stoische Ethik meinte."> Der
Schaden liegt tiefer, im Geist des Menschen, in dem nimlich die Selbstliebe
Prinzip oder Maxime seines Handelns ist.'* Deshalb hilft kein Versuch einer
schrittweisen moralischen Besserung des empirischen Handelns, sondern nur
eine Revolution der Gesinnung, indem sie die Pflicht als Maxime ihres Handelns
in sich aufnimmt. Diesen ,,Ausgang aus der verderbten Gesinnung in die gute*"’
kann Kant unter Berufung auf Johannes 3 auch eine Wiedergeburt nennen. Wer
dem falschen Prinzip verhaftet bleibt, ist trotz einzelner moralischer Handlungen
ein schlechter Mensch. Ein Mensch dagegen, der das Prinzip der Pflicht zur Ma-
xime seiner Gesinnung erhoben hat, wird deshalb trotz aller Unvollkommenheit
in der empirischen Realisierung des Guten ,.fiir einen guten Menschen er-
kannt“'®, also gerechtfertigt. Das ,Ideal” des gottgefilligen Menschen, fiir das
Jesus steht, ,,muss in unsere Gesinnung aufgenommen sein, um an der Stelle der

10 Ph. J. Spener, Der hochwichtige Articul von der Wiedergeburt, Hildesheim 1994, S. 39,

T Asa 0 S0 100

12 Vgl. H. Burkhardt, ,,Wiedergeburt nach Philipp Jakob Spener”, in: ThBeitr 37, 2007.

13 1 Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der bloflen Vernunft, Hamburg 1956, S. 67ff
(Angabe der Seitenzahlen nach den hier notierten Seitenzahlen des Originals).

14 A.a. 0,8.50.

15. A.a. 0, S.98.

16 A.a.0,S.49.
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Tat zu gelten.“"" Kant identifiziert also Wiedergeburt und Rechtfertigung, unter-
scheidet beide aber von der nachfolgenden Realisierung des Guten in der Heili-
gung. In allem aber handelt es sich fiir ihn um rein innermenschliche Vorginge.
Das Leiden und Sterben Jesu ist nicht Grund unserer Rechtfertigung, sondern
umgekehrt: unser Leiden, das fiir uns mit unserer Sinnesédnderung verbunden ist,
wird nur ,,an dem Reprisentanten der Menschheit als ein fiir allemal erlittener

Tod vorgestellt“.'®

1.4 Biblizistische Erweckungstheologie

Einen neuen Ansatz in der Rechtfertigungslehre finden wir im 19. Jh. bei dem
Tiibinger Erweckungstheologen Johann Tobias Beck (1804-1878). Wie auch
sonst in seinem ganzen theologischen Denken entwickelt er auch seine Lehre von
Rechtfertigung und Heiligung aus einem von konfessionellen Vorurteilen unver-
stellten neuen Horen auf den biblischen Text heraus. In der Vorrede zu seiner
bereits 1837, also nur ein Jahr nach Beginn seiner Basler Lehrtatigkeit, erschie-
nenen Vorrede zu seiner ,Einleitung in das System der Christlichen Lehre*
schreibt er im Blick auf seine Antrittsvorlesung und den hier vorgelegten theolo-
gischen Entwurf: bereits seit dem eigenen Theologiestudium ,trage ich die
Grundlage dieser Arbeiten in mir, da ich noch keine Systeme kannte aufier dem
in seiner unverkennbaren Lebenstiefe sich mir aufdringenden christlichen, und da
nur die Bibel mein einziges, einfach beniitztes, Compendium war; die wesent-
lichsten und eingreifendsten Gedanken dieser Schrift entstanden mir erst unter
der ndheren Erforschung und Vergleichung der einschlagenden Bibelstellen,
wihrend ich von ganz anderen Voraussetzungen daran gegangen war*."?

Dabei kommt er nun speziell in der Rechtfertigungslehre zu Ergebnissen, die
quer zur ganzen Tradition stehen und entsprechend heftige Kritik vor allem des
konfessionellen Neuprotestantismus seiner Zeit auf sich zogen.*

Sein Verstandnis der Rechtfertigung lasst sich am besten aufzeigen von seiner
Deutung des Wortes dikaiovy in Romer 3,24 her. Seit Luther war die Genitiv-

17 A2 0.5 103

18 A.a. O, S.99-100; vgl. zum Verstindnis von Wiedergeburt bei Kant auch: H. Burkhardt,
Christwerden, Giefen 1999, S. 73-76.

19 J. T. Beck, Einleitung in das System der Christlichen Lehre, Stuttgart *1870, VI. Zum be-
sonderen Weg seines Theologiestudiums, in dem er durch Krankheit weithin am Besuch
der Lehrveranstaltungen an der Tiibinger Universitit gehindert und auf selbstindiges Stu-
dium angewiesen war, vgl. die Biographie von B. Riggenbach, Johann Tobias Beck, Ein
Schrifigelehrter zum Himmelreich gelehrt, Basel 1888, S. 26-45.

20 Die zuniichst von dem lutherischen Pfarrer F. Liebetrut bereits 1858 in der Hengstenberg-
schen ,,Evangelischen Kirchenzeitung® in #uflerst polemischer Form publikumswirksam
vorgetragene Kritik gipfelte dann in der Schrift des reformierten Erlanger Theologen A.
Ebrard, Sola! Wissenschafiliche Beleuchtung von Dr. J. T. Becks Rechtfertigungslehre, Er-
langen 1871, vgl. Riggenbach, A. a. O., S. 368-378.
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konstruktion ,,Gerechtigkeit Gottes* in Rémer 1,17 iibersetzt worden mit ,,Ge-
rechtigkeit, die vor Gott gilt“, und das Verb ,rechtfertigen” war entsprechend
~ ausschlieBlich forensisch, also im Sinne eines gerichtlichen Vorgangs als ,,ge-
recht sprechen®, d. h. als unschuldig hinstellen, verstanden worden. Wenn also
Gott als Richter den Siinder gerecht spricht, so tut er das, obwohl der an sich
nicht gerecht ist. Beck halt dem als Exeget entgegen: dikatovv kann zwar gele-
gentlich in forensischem Sinn gebraucht werden, so zum Beispiel in Sprii-
che 17,15 und Jesaja 5,23f. Aber an beiden Stellen wird ein solches Richten mit
aller Schirfe als ungerecht verworfen: ,,Wer den Schuldigen gerecht spricht und
den Gerechten schuldig, die sind beide dem HERRN ein Greuel® (Spr 17,15),
.Wehe denen, die ... den Schuldigen gerecht sprechen* (Jes 5,23f).2! Eben so ist
Swkatovv auch in Rémer 2,13 gebraucht: ,,Gerecht sind nicht die Horer des Ge-
setzes, sondern die Titer des Gesetzes werden gerechtfertigt“.** Beck folgert:
,»Nirgends in der Schrift hat rechtfertigen als actus forensis den Sinn, einen Siin-
digen, einen Schuldigen lossprechen, vielmehr ist es das gerade Gegenteil: einem
Gerechten Recht geben.”> Dagegen: ,Einen Ungerechten aus irgendeinem
Grunde fiir gerecht erkldren macht den Richter zum ungerechten Richter. Auf
Gott angewendet ,,ruiniert (es) allen moralischen Begriff von Gott, vollends den
Heiligkeitsbegriff.“** Im Blick auf das Verstindnis von Rechtfertigung und Hei-
ligung hat diese exegetische Fehlinterpretation aber die systematische Konse-
quenz, dass die ,,in guter Meinung hinzugefiigte Behauptung: dafi gute Werke auf
die Rechtfertigung nothwendig folgen miissen, zusammenhanglos in der Luft*
hiingt.”® Nach Beck aber muss das Sikaiovy von Rémer 3,24 u. 6. nicht nur, wie
es hier auch in der Luther-Ubersetzung seit jeher geschieht, mit ,gerecht ma-
chen® iibersetzt, sondern auch so verstanden werden. Das verweist aber auf einen
ganz anderen Zusammenhang als den gewdhnlich angenommenen. Normalerwei-
se nimmt man an, dass Gott hier als Richter in einem Gerichtsverfahren handelt.
Die Aufgabe des Richters aber ist, ohne Ansehen der Person Recht zu sprechen,
d. h. den Schuldigen schuldig, den Unschuldigen frei zu sprechen. Gnade zu ii-
ben dagegen ist nicht seine Aufgabe, sie ist ein auBergerichtlicher Vorgang. Um
einen Gnadenakt aber handelt es sich offensichtlich, wenn Paulus hier von Recht-
fertigung spricht. Wir werden ,,gerechtfertig umsonst nach seiner Gnade durch
die Erlosung in Jesus Christus® (Rém 3,24). Dieser Sprachgebrauch aber gehért
offenbar in einen anderen Zusammenhang. Dass die Rechtfertigung des Siinders
im Blick auf die Erlosung in Christus, auf das von ihm in seinem Tod darge-

21 1. T. Beck, Leitfaden des christlichen Glaubens, Stuttgart 1862, S. 142f; vgl. ders., Erkli-
rung des Briefes Pauli an die Rémer 1, Giitersloh 1884, S. 223.

22 Vgl J. T. Beck, Erklirung des Briefes an die Romer 1, Exkurs zu Rém. 2,13 {iber
dikaovodat, 8. 217-231.

23 AL a0 82238

24 A.a.0,S. 224

257 5A 2.0, 8: 225,
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brachte Opfer geschieht (vgl. V. 25 ilactnpiov), deutet an, in welchem Zu-
sammenhang die Antwort zu finden ist: es handelt sich in dieser Rechtfertigung
nicht um ein forensisches, sondern ein priesterliches Rechtfertigen.

Die gegen den heiligen Gott gerichtete Siinde des Menschen zieht Gottes Zorn
auf sich. Gott aber ist Liebe und will deshalb die Verséhnung. So sendet er sei-
nen Sohn, der Mensch wird und als solcher und doch zugleich in gottlicher Frei-
heit sein Leben als Opfer hingibt. So versohnt Gott die Welt in der Person Jesu
Christi (2 Kor 5,19a). Das ist ein objektives Faktum. Aber damit ist die Welt
noch nicht in sich versohnt. Deshalb hat Gott das Wort von der Versohnung auf-
gerichtet (2 Kor 5,19b), durch dessen Annahme im Glauben, so Beck, ,,in unsrer
eigenen Person eine solche Verdnderung vorgeht, daB wir selber mit Gott
Versohnte werden®.”® Damit kommt es zwischen Gott und Mensch zu einem
neuen Verhiltnis, einem Bundesverhiltnis. Der Glaubende sucht jetzt ,,nicht
mehr in seinen eigenen Werken seine Gerechtigkeit, sondern allein in dem auch
Gottlose gerechtmachenden Gotteswerke der Versohnung®.”” Eben dieser Glaube
wird dem Menschen von Gott als Gerechtigkeit angerechnet, ,,als das ... gerechte
Verhalten, das der Gnade als Gnade gebiihrt* >

Der Glaube ist dabei nicht gesetzliches Werk und als solches gerechtmachend,
sondern nur ,,die Herzensoffnung und Bereitschaft fiir das gottliche Gerechtma-
chen*.” Dabei kommt der Glaube selbst durch die Gnade Gottes zu Stande.*
Gott wirkt ihn im Menschen, aber ,,nicht ohne den Menschen, sondern unter des
Menschen Einwilligung und Hingebung*.*!

In der Rechtfertigung empfingt der Mensch also nicht nur die Gnade der Ver-
gebung seiner Siinde, sondern in der Veriinderung seines Verhiltnisses zu Gott
zugleich auch die Gabe eines im Ansatz verdnderten Verhaltens. Unter Verweis
auf 1 Korinther 6,11 (,,Ihr seid abgewaschen, ihr seid geheiligt, ihr seid gerecht
geworden) sagt Beck: der Glaubende ,,empféngt also als Gnade der Gerechtig-
keit (Gottes) nicht eine bloBe duflere Freisprechung von der Siinde und Zuspre-
chung der Rechte eines Gerechten, sondern innerlich und geistlich empfingt er
eine abwaschende Reinigung und Heiligung, eine in Kraft des mit dem heiligen
Geiste vereinigten Blutes Christi wirklich erlésende Siinden-Vergebung, die ihn
im Gewissen von der Siinde reinigt und mit Gott wieder vereinigt.“** Er emp-
fingt also neben der ,,begnadigenden® Rechtfertigung zugleich eine ,,begabende®
Rechtfertigung als ein wirkliches (,,effektives*) Gerechtmachen.” Es ist deshalb
falsch, nur von einer Heiligung zu sprechen, die der Rechtfertigung erst folgt.

26 Leitfaden, S. 176.
27 Leitfaden, S. 178.
28 Ebd.
29 Leitfaden, S. 211.
30 Ebd.
3ile Ebd:
32 Leitfaden, S. 160.
33 Ebd.
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Vielmehr gilt, ,,daB nicht erst nach der Rechtfertigung, sondern auch schon bei
ihrem Eintritt eine Reinigung und Heiligung Statt findet, wodurch im Menschen

eben der innere Grund gelegt wird zu einer fortlaufenden Reinigung und Heili-
w34

gung.

In der Rechtfertigung vollzieht sich also eine reale Verdnderung im Menschen,
die zugleich auch der Beginn der Heiligung ist. Beide stehen also nicht bezie-
hungslos neben- bzw. nacheinander, sondern sind im erlosenden Wirken Gottes
am Menschen innerlich unléslich miteinander verbunden.

Beck blieb allerdings mit seinem Verstdndnis der Rechtfertigung und ihres
Verhiltnisses zur Heiligung ein einsamer Mann. Nicht nur seine Gegner warfen
ihm unreformatorisches, katholisierendes oder auch zur Mystik nel§endes Den-
ken vor. Auch seine bedeutendsten Schiiler, allen voran H. Cremer”, aber auch
M. Kahler und A. Schlatter folgten ihm nach eigener Aussage gerade in der
Rechtfertigungslehre nicht.’® Je mehr ich mich mit Beck beschiftige, desto frag-
licher wird mir allerdings, wieweit die Kritik auch seiner Schiiler Beck wirklich
gerecht wird. Die kritische Frage etwa H. Cremers ,,Warum redet er so wenig
von der zuvorkommenden, bittenden, herzgewinnenden Liebe des Vaters und
Christi?*?” mag einem persénlichen Eindruck Cremers von Beck entspringen,
von den Lehraussagen Becks her ist sie nicht wirklich begriindet. Wenn beide,
Cremer und Schlatter, die Gerechtigkeit Gottes grundlegend als schépferische,
rettende Gerechtigkeit verstehen und betonen, dass Gott, der Liebe ist, nicht Ob-
jekt sondern Subjekt der Verséhnung ist, so stimmen sie gerade darin mit ihrem
Lehrer iiberein. Und Schlatters Einwand, Beck leite die Rechtfertigungsgewiss-
heit aus der Betrachtung des eigenen Verhaltens ab*®, wird dem rezeptiven Cha-
rakter des Glaubens bei Beck und seiner Bmdung an die Verséhnung in Christus
nicht gerecht

Andererseits stellt sich die historisch-exegetische Frage, ob Becks Unterschei-
dung von gerichtlichem und priesterlichem Rechtfertigen nicht doch eine kiinstli-
che, den historischen Gegebenheiten nicht entsprechende ist? Zu bedenken ist

34 Leitfaden, S. 164.

35 Vgl. H. Cremer, Art. dikaiog, Sikooouvn, dikaiwovy, in: ders., Biblisch-theologisches
Worterbuch der neutestamentlichen Grazitit, Gotha °1902, Sp. 304-337; vgl. ders., Die
paulinische Rechtfertigungslehre im Zusammenhang ihrer geschichtlichen Voraussetzun-
gen, Giitersloh *1900, bes. S. 329-349,

36 Vgl. dazu H. M. Rieger, Adolf Schlatters Rechtfertigungslehre und die Méglichkeit dkume-
nischer Verstindigung, Stuttgart 2000, S. 23-33 (zu Beck) und S 34-42 (zu Cremer und
Kihler).

37 Aus einem Brief Cremers vom 25.6.1862 an den gemeinsamen Verleger Steinkopf, in:
Stupperich (Hg), Hermann Cremer: Haupt der ,, Greifswalder Schule“, Briefwechsel und
Dokumente, Koln 1988, S. 69; vgl. Rieger A. a. 0., S. 35.

38 A. Schlatter, Riickblick auf seine Lebensarbeit, Giitersloh 1952, S. 47; vgl. Rieger A. a. O,,
Sl

39 Vgl. das oben bei Anm. 27 gegebene Beck-Zitat.
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vor allem, dass es zwar iiberzogen sein mag, wenn Cremer meint, dass dikoiovv
ausschlieBlich in ,,forensischer” Bedeutung als Terminus der Gerichtssprache im
strengen Sinn vorkomme.”’ Bedenkenswert ist aber doch wohl, dass fiir
dukatovv der Sprachgebrauch ,,gerecht machen” im Sinn von aus einem Un-
gerechten einen Gerechten machen weder in der profanen noch der biblischen
Grizitat noch auch den hebriischen Aquivalenten belegt zu sein scheint und
méglicherweise auch nur eine unhistorische Konstruktion ist.*' Aber diese Fra-
gen bediirften einer naheren Uberpriifung. Trotz alledem bleibt das Recht des
eigentlichen Anliegen Becks, die Realitat der geistlichen Emeuerung im Ineinan-.
derwirken von Rechtfertigung und Heiligung neu herauszuarbeiten, von diesen
kritischen Riickfragen unbertihrt.

1.5 Dialektische Theologie

Wegen ihrer weitreichenden Wirkung im vergangenen 20. Jh. soll wenigsten ein
kurzer Blick noch auf die Dialektische Theologie geworfen werden. A. Koberle
bemerkt 1929 im Vorwort zur ersten Auflage seines groien Werks iiber ,,Recht-
fertigung und Heiligung®, alle Aussagen iiber die Heiligung ,,liegen heute stindig
unter dem Sperrfeuer der dialektischen Theologie®. 2 K. Barth hat diese Aussage
Kéberles in seinem Vortrag ,.Der Heilige Geist und das christliche Leben® mit
sehr sarkastischen Anmerkungen zitiert.* Tatsachlich bemiiht Barth sich in die-
sem Vortrag, die biblisch-reformatorische Lehre nicht nur von der Rechtferti-
gung sondern auch von der Heiligung positiv aufzunehmen. Er kommt dabei in
den vorangestellten Thesen sogar zu der kithnen Aussage: ,,Weil die Rechtferti-
gung die Rechtfertigung des wirklichen Menschen ist, darum fillt sie zusammen
mit seiner Heiligung“.** Von daher spricht er dann von der Wirklichkeit der Hei-
ligung® und davon, dass der Glaube nicht ohne Werke sei und Rechtfertigung
nicht ohne Helhgung ,,Der Glaube kann nicht allein stehen, er ist immer der in
dieser und dieser Tat sich bewi#hrende oder eben nicht bewdhrende Glaube ..

Dass der Glaube das Werk bei sich hat, ist identisch gegeben damit, dass er wnrk-
lich ist ... Der Begriff der Heiligung kann uns nicht sagen, was Gnade ist ... Wohl

40 Cremer, Paulinische Rechifertigungslehre 330; vgl. dazu etwa die von W. Bauer angefithr-
ten Belege ﬁll’ dikatovy im Sinne von rein, ﬁ'el machen, vgl. ders., Worterbuch zum Neuen
Testament, *1963, S. 393.

41 Vgl. auch G. Schrenk, Art. dikonow in: TRWNT I, S. 215-223.

42 A. Koberle, Rechtfertigung und Heiligung: Eine biblische, theologiegeschichtliche und
systematische Untersuchung, Leipzig *1938, VIL

43 K. Barth, ,,Der Heilige Geist und das christliche Leben®, in: K. Barth, H. Barth, Zur Lehre
vom Heiligen Geist, Miinchen 1930, S. 80f (Anm. 82a).

44 A.a.0,8.40.

45 A.a.0,8.80.

46 A.a. 0,S.81.
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aber, dass und wie Gnade fiir uns wirklich ist.“*” Dann aber I6st sich die Wirk-
lichkeit der Heiligung bei aller Konkretheit des christlichen Lebens, von der
Barth durchaus auch sprechen kann, doch wieder in dialektischer Transzendenz
auf: In der Heiligung schneiden sich, sagt er, die senkrecht von oben hereinfal-
lende Gnade und die Wagrechte unserer Existenz. Heiligung ist damit immer die-
ser,,mathematische Punkt.“*® Doch — ein mathematischer Punkt ist nichts Wirkli-
ches. Er ist eine nur gedachte Grofle. Klaus Bockmiihl wiirde hier von der gerade
fiir d‘iig dialektische Theologie charakteristischen Entwirklichung Gottes spre-
chen.

2. Was ist Rechtfertigung?

Worin hat die Fremdheit des Worts von der Rechtfertigung fiir den heutigen
Menschen eigentlich ihren Grund?

Man hat gemeint, der Grund lage darin, dass die zum Thema Rechtfertigung
hinfithrende Frage ,,Wie kann ich gerettet werden?“ (Apg 16,30) oder, mit Luther
zu sprechen, ,,Wie kriege ich einen gnédigen Gott?“ einfach nicht mehr die den
heutigen Menschen bewegende Frage sei. Heute fragt man, heiflt es, nicht mehr
nach dem gnadigen Gott, sondern nach dem gnidigen Nichsten.

Dass man heute weithin so denkt, ist sicher richtig beobachtet. Nur sollte man
sich mit solcher Analyse nicht vorschnell zufrieden geben und aus ihr dann vor-
eilige Schliisse ziehen, indem man einfach die Soteriologie aufs Altenteil der
Theologie schickt und die Sozialethik an ihre Stelle riickt. Sicher ist ein solcher
Perspektivwechsel heute festzustellen. Aber ist er wirklich nur ergeben hinzu-
nehmendes Schicksal — oder ist er Folge einer verfehlten, aber grundsétzlich kor-
rigierbaren Weichenstellung? Dazu wird man weiter fragen miissen, warum sich
denn die Fragestellung vom gnédigen Gott zum gnédigen Néachsten hin verscho-
ben hat?

47 A.a.0,8S. 82

48 A.a. O,S. 82f.

49 Vgl. K. Bockmithl, Atheismus in der Christenheit: Anfechtung und Uberwindung; Die Un-
wirklichkeit Gottes in Theologie und Kirche, Wuppertal 1969. Auch der spite Barth hat an
der Transzendenz der Heiligung insofern festgehalten, als er unter Berufung auf Joh 17,19
und 1 Kor 1,30 von einer stellvertretenden Heiligkeit Christi und insofern einer aliena
sanctitas des Christen spricht, KD IV,2 (§ 66,2), S. 586. Und wenn er dann doch wieder
betont, dass ,.der Heilige es seinen Heiligen tatsdchlich gibt, frei zu sein: frei sich aufzu-
richten und auf ihn zu blicken, eben damit aber frei von dem ... Zwang, wieder zu siindi-
gen®, A. a. O, S. 602), so diirfte dies doch in der Barth eigenen Dialektik eben im Sinne
jenes punctum mathemathicum zu verstehen sein, vgl. auch K. Bockmiihl, ,,Sanctification
and Christan Mission®, in: K. W. Miiller, H. Kasdorf (Hg), Bilanz und Plan. Festschrift
G. W. Peters, Bad Liebenzell 1988, S. 55.
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Die Antwort ist: die Frage nach der Rechtfertigung ist deshalb fiir den moder-
nen Menschen keine Frage mehr, die ihn interessiert, sie ist ihm deshalb so fern
geriickt, weil Gott selbst ihm ferngeriickt ist. Wer Gott nicht mehr kennt als den
souverdnen Schopfer von allem, was ist, der uns unser Leben gegeben hat und
erhilt — und Rechenschaft fordert von uns, was wir mit ihm gemacht haben, der
fragt natiirlich nicht danach, ob sein Leben und damit er selbst in den Augen Got-
tes recht ist. Wir haben es also nicht nur mit einer Krise der Soteriologie oder gar
nur ihrer Terminologie zu tun, sondern, in unserer Zeit eines auch in Theologie
und Kirche verbreiteten Sakularismus, mit einer grundlegenden Krise der Theo-
logie iiberhaupt, speziell der Gotteslehre.

Natiirlich geht es in der Rechtfertigung um unsere Rechtfertigung, bei der Heili-
gung um unsere Heiligung. Aber vielleicht liegt in dieser Konzentration des Inte-
resses auf uns schon der Ansatz zu einer falschen Entwicklung des Gedanken-
gangs.

Die Neuentdeckung der Rechtfertigungsbotschaft in der Reformation ging be-
kanntlich aus von einer Neuentdeckung der paulinischen Rechtfertigungbot-
schaft, wie sie uns vor allem im Romerbrief vorliegt. Aber nun ist es merkwiir-
dig, dass gerade in dem Satz, der bei Luther die umwélzende Erkenntnis ausléste,
und der tatsdchlich das innere Thema des ganzen Romerbriefs anschligt, das
Stichwort ,,Rechtfertigung® gar nicht fillt. Zwar hat Luther bei Rémer 1,17 tiber-
setzt: im Evangelium wird offenbart ,,die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt*, und
dadurch, so scheint es, von unserer — dem Glaubenden von Gott geschenkten —
Gerechtigkeit gesprochen. Tatsichlich spricht Paulus aber von der Gerechtigkeit
Gottes. Nun denkt er damit allerdings nicht an die, wie Luther vorher gemeint
hatte, strafende, sondern, wie er nun erkannte, an die begnadigenden Gerechtig-
keit Gottes, aber eben nun doch Gottes eigene Gerechtigkeit. Um deren Offenba-
rung geht es im Evangelium. An einer spéteren Stelle heifit es bei Paulus in ei-
nem Psalmzitat ,,damit du gerechtfertigt wirst in deinen Worten* (R6m 3,4 =
Ps 51,6; vgl. Rom 3,26). Otto Michel schreibt dazu in seinem Kommentar, wie
ich meine zu Recht: ,,In diesem Vers liegt das tiefste Motiv der Rechtfertigungs-
lehre.**® Dieser Spur méchte ich ein wenig nachgehen.

Das Evangelium, sagt Paulus, ist eine Kraft Gottes, die rettet (Rom 1,16) —
warum eigentlich? Antwort: Weil Gottes Gerechtigkeit in ihr offenbart wird.

Aber was ist ,,Gottes Gerechtigkeit“? Es ist damit offensichtlich eine Wesens-
eigenschaft Gottes bezeichnet.”' Und zwar ist es nach biblischem Zeugnis seine

50 O. Michel, Der Brief an die Romer, Gottingen 1963, S. 94; vgl. auch A. Schiatter, der aus
der gleichen Erkenntnis heraus seinen ganzen Kommentar zum Rémerbrief unter den Titel
»Gottes Gerechtigkeit” gestellt hat.

51 Zum Begriff der Wesenseigenschaften vgl. H. Cremer, Die christliche Lehre von den Ei-

: genschaften Gottes, Giitersloh 1897, S. 19 (Nachdr. GieBen 2005, S. 33).



38 Helmut Burkhardt

- Eigenschaft als Konig und Herr der Welt.*? , Jauchzt dem HERRN, alle Welt ...
Mit Trompeten und Posaunen jauchzt vor dem HERRN, dem Kdnig ... Die Stro-
me sollen frohlocken, und alle Berge seien frohlich vor dem HERRN; denn er
kommt, das Erdreich zu richten. Er wird den Erdkreis richten mit Gerechtigkeit
und die Vélker, wie es recht ist.* (Ps 98,4.6.8f). ,,Preisen sollen sie seinen grofien
und wunderbaren Namen — denn er ist heilig — und die Macht des Kénigs, der das
Recht lieb hat.” (Ps 99,3f). Dabei ist vorausgesetzt, dass die wichtigste Aufgabe
des Konigs in Israel war, Recht zu schaffen, und zwar insbesondere denen, denen
Unrecht geschehen war oder zu geschehen drohte. Die Offenbarung der Gerech-
tigkeit Gottes ist also die Ausiibung oder, anschaulicher gesagt, das Kommen
seiner- Kénigsherrschaft. Damit wird zugleich der Zusammenhang der Botschaft
des Paulus mit der Botschaft Jesu deutlich. Rémer 1,17 ist genauso Zusammen-
fassung des paulinischen Evangeliums wie Matthéus 4,17 die der Botschaft Jesu.

Bei Jesus heifit es: ,,Kehrt um, denn das Konigreich der Himmel (= das Konig-
reich Gottes, Mk 1,15) ist nahe herbeigekommen.” Bei Paulus steht: ,,Gottes Ge-
rechtigkeit wird offenbart aus Glauben in Glauben* (Rom 1,17). Beide Worte
sind vom Alten Testament her vorbereitet. Das eigentliche Geheimnis aber spe-
ziell der neutestamentlichen Botschaft vom Reich Gottes bzw. von der Gerech-
tigkeit Gottes ist: Gott schafft in Christus nicht nur Unschuldigen Recht und of-
fenbart so seine Gerechtigkeit, sondern er offenbart seine Gerechtigkeit, indem er
Siinder rechtfertigt (Rom 4,5), also als gerecht und gemeinschaftsfihig zur Ge-
meinschaft mit dem heiligen Gott annimmt.

Wie geht das zu?

Diese Botschaft ist, wie Paulus in Rémer 1-3 niher entfaltet, verstehbar nur
aufgrund einer doppelten Tatsache:

1. Alle Menschen sind Siinder, ohne Ausnahme, Juden wie Heiden, Religiose
wie Unreligiose (Rom 1,18-3,20). Es gibt an sich iiberhaupt keinen Unschuldi-
gen, fiir den Gott in seiner Gerechtigkeit sich einsetzen konnte. Alle sind sie vom
Weg der Wahrheit Gottes abgewichen, allen fehlt der Glanz, die Herrlichkeit, die
sie als auf Gemeinschaft mit Gott hin geschaffene Wesen haben sollten
(Rom 3,23). Deshalb sind alle dem Zorn Gottes verfallen (Rém 1,18.21;
2,2£3.5.8{.16). Das ist eine Botschaft, die wir gerade heute kaum noch héren
konnen, weil sich in der Christenheit weithin die Erkenntnis des lebendigen Got-
tes zur Idee des ,,lieben* Gottes verfliichtigt hat, der uns so bése doch nicht sein
kann. Aber das dndert nichts an der Wahrheit des biblischen Gotteszeugnisses.
,,Es ist doch unser Tun umsonst — auch in dem besten Leben, heift es in einem
Lied Luthers.”* Anstatt Anteil zu haben an der Herrlichkeit Gottes (Rém 3,23)
suchen wir unsere eigene Herrlichkeit (Rom 10,3). Unser Leben ist im Tiefsten

52 H. Cremer, A. a. 0., S. 57 (Nachdr., S. 70).

53 Vgl auch die Verbindung beider Motive in Mt 6,33: , Trachtet zuerst nach Gottes Reich
und seiner Gerechtigkeit.

54 In: ,Aus tiefer Not schrei ich zu dir*, 2. Strophe.
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nicht nur von Gesetzwidrigkeit, sondern von Gottwidrigkeit, Feindschaft gegen
Gott gezeichnet (Rom 5,8.10). Der Mensch will nicht, dass Gott Gott sei, sondern
er will selbst sein wie Gott (Gen 3, 5).

2. Trotzdem offenbart Gott seine Gerechtigkeit so, dass sie nicht den Tod des
Siinders iiber ihn bringt, wie er es verdient hitte (Rom 1,21; 6,23a), sondern das
Leben, indem er ihn nicht verurteilt, sondern ,,rechtfertigt®.

Wie ist das moglich? Hebt Gott sein eigenes Grundgesetz auf, nach dem nicht
die Horer, sondern nur die Tiater des Gesetzes als gerecht anzusehen sind
(Rém 2,13)? Gibt es bei ihm etwa ,,Ansehen der Person* (Rom 2,11) und damit
letztlich doch Ungerechtigkeit? Muss er umgekehrt, wenn er denn wirklich ge-
recht ist, den Stinder nicht notwenig richten statt rechtfertigen?

Die Antwort ist: ja! Gott vollzieht tatsdchlich das Gericht iiber die Siinder. Das
" Todesurteil wird vollstreckt. Aber das Gericht trifft Jesus, Gottes eigenen Sohn.
In freiem Gehorsam gegeniiber dem Heilsratschluss Gottes nimmt er an unserer
Stelle den Tod auf sich, wird er das ,,Lamm Gottes, das die Siinde der Welt tragt™
(Joh 1,29; vgl. Jes 53,5). Darin offenbart sich Gottes Gerechtigkeit als richtende
und doch zugleich auch rettende Gerechtigkeit: ,,Den hat Gott fir den Glauben
hingestellt in seinem Blut als Sithnopfer, damit Gott erweise seine Gerechtigkeit.
Denn er hat die Siinden vergangener Zeiten getragen in gottlicher Geduld, um
nun zu diesen Zeiten seine Gerechtigkeit zu erweisen, damit er allein gerecht sei
und rechtfertige den, der an Jesus glaubt. (Rom 3,25f).

Schon im Alten Testament war es ja so, dass fiir die Stinden der Menschen
Opfer eingesetzt werden konnten (Tieropfer). Aber diese Opfer hatten nur eine
vorlaufige, aufschiebende Wirkung. Gott ,libersah® daraufhin die Siinden, gab
dem Siinder Aufschub (Rém 3,25b; vgl. Hebr 9,9f). Im Neuen Testament nun
tritt Jesus an die Stelle des Opfertiers und gibt im Sterben am Kreuz sein Leben
hin (Rém 3,25 ,,in seinem Blut als Siihnopfer*; vgl. Mt 20,28; Hebr 9,1-14).

Also: Gott sieht nicht gleichsam ,,durch die Finger®. Gott vollzieht das Gericht
und der Gerechtigkeit wird Geniige getan. Dies aber geschieht so, dass es
zugleich fiir den Siinder zur Rettung wird. Darin besteht das wunderbare Ge-
heimnis der Erlosung im Neuen Testament: Hier stehen Gericht und Gnade nicht
im Gegensatz zueinander. Gott fillt nicht ein ,mildes” Urteil, in dem er seine
eigene Gerechtigkeit relativiert.”> Sondern im Kreuz Jesu offenbart Gott seine
Gerechtigkeit in der Einheit von Gericht und Gnade.*® Indem der menschgewor-
dene Gottessohn, der als Gottes Sohn ohne Siinde ist, als Mensch vor Gott an die
Stelle des Siinders tritt, vollzieht sich in seinem Tod das Gericht iiber unsere
Siinde. Als stellvertretendes Gericht bedeutet es fiir die Welt zugleich die Begna-
digung. Oder, mit einem anderen Wort ausgedriickt, die Versohnung der Welt

55 Vgl. dazu H. Cremer, A. a. O;, S. 48 (Nachdr,, S. 61).

56 H. Cremer, A. a. O., S. 35 (Nachdr., S. 49): ,Diese Einheit von Gericht und Gnade in der
Offenbarung Gottes in Christo ist die vollendete Bethdtigung des Gegensatzes Gottes ge-
gen die Siinde*.
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mit Gott: ,,Denn Gott verséhnte in Christus die Welt mit sich selber, und rechnete
ihnen ihre Siinden nicht an“ (2 Kor 5,19).

Dreierlei ist hier als wichtig festzuhalten:

1. Gott ist nicht etwa Gegenstand der Versdhnung, als miisste er verséhnt wer-
den, sondern Subjekt. Die Versohnung geht einseitig von Gott selbst aus. ,,Also
hat Gott die Welt geliebt, dass er seinen eigenen Sohn gab“ (Joh 3,16). ,,Gott a-
ber erweist seine Liebe gegen uns darin, dass Christus fiir uns gestorben ist, als
wir noch Siinder waren ... wir sind mit Gott verséhnt durch den Tod seines Soh-
nes, als wir noch Feinde waren“ (R6m 5,8.10).

2. Diese Versohnung Gottes mit der Welt ist eine objektive geschichtliche Tat-
sache, die eine entscheidende Wende in der Heilsgeschichte markiert. Die Welt
ist versohnt.

3. Aber eben: ,,in Christus*. Was damals ein fiir allemal stellvertretend durch
und an Christus geschah, muss noch in das Leben derer hinein wirksam werden,
fiir die es geschah. Deshalb fihrt Paulus fort: ,,... und hat unter uns aufgerichtet
das Wort von der Verséhnung. So sind wir nun Botschafter an Christi Statt, denn
Gott vermahnt durch uns, so bitten wir an Christi Statt: Lasst euch verséhnen mit
Gott“ (2 Kor 5,19b-20). In der Annahme dieses Wortes im Glauben kommt es im
einzelnen Menschen zu seiner personlichen Versohnung mit Gott und damit zur
individuellen Rechtfertigung des Glaubenden: ,,Denn er (Gott) hat den, der von
keiner Siinde wusste, fiir uns zur Siinde gemacht, damit wir in ihm Gerechtigkeit
Gottes wiirden“ (2 Kor 5,21).

Das rettende Handeln Gottes in der Offenbarung seiner Gerechtigkeit ist also
universal fiir jeden Menschen bestimmt. ,,Gott will, dass alle Menschen gerettet
werden und zur Erkenntnis der Wahrheit kommen* (1 Tim 2,4). Aber das eine
rettende Handeln Gottes tritt zeitlich in seiner Verwirklichung auseinander in die
eine grundlegende Wende damals, in Kreuz und Auferstehung Jesu, und in das
individualisierende, partikulare Geschehen jetzt im Glauben. Unsere Rechtferti-
gung jetzt griindet also in dem objektiven Geschehen der Offenbarung der Ge-
rechtigkeit Gottes damals (1 Kor 3,11), kommt beim Glaubenden in der Erfah-
rung der Vergebung der Siinden jetzt vorlaufig und schlieBlich im Jiingsten Ge-
richt zum definitiven Ziel (1 Kor 3,11-15; 4,4f; vgl. 1 Thess 1,10).”

Noch einmal: Rechtfertigung geschieht nur im Glauben, nicht durch Werke, we-
der vorher noch nachher. Sola fide! ,,Nichts hab ich zu bringen, alles, Herr, bist
du*. Rechtfertigung geschieht ausschlieBlich um Jesu willen. Solus Christus! Im
Blick auf die Rechtfertigung ist und bleibt der Glaube nur die leere Hand, mit der
wir die Gabe Gottes empfangen. Sola gratia!

57 Dazu O. Bayer: -,Ich gehe durchaus einem Gericht der Werke entgegen (1 Kor 3,12-15),
aber nicht mehr einem Gericht meiner Person nach den Werken.”, in: ders., ,,Des Glaubens
Energie: die Liebe®, in: C. Herrmann (Hg.), Wahrheit und Erfahrung — Themenbuch zur
Systematischen Theologie 2, Wuppertal 2005, S. 237-251, hier: S. 241.
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Andererseits: Rechtfertigung vollzieht sich eben nur im Glauben. Da geschieht
also nicht etwas jenseits von uns, iiber unseren Kopf hinweg, als bloBes Urteil
iiber uns, gleichgiiltig, wie ich mich dazu stelle (Universalismus). Oder als magi-
sche Verwandlung etwa durch Taufe oder Abendmahl (Sakramentalismus). Son-
dern zur Rechtfertigung kommt es im Glauben, der auf Grund des ihm zugespro-
chenen und durch den heiligen Geist am Herzen des Menschen wirksamen Wor-
tes sich Gott zuwendet. Zu dieser Hinwendung kommt es jeweils erstmals in Be-
~ kehrung und Wiedergeburt und damit im Christwerden. Christ sein heifit also: im
Glauben gerechtfertigt sein, Frieden mit Gott haben (R6m 5,1), den Geist der
Kindschaft empfangen haben (Rom 8,14f). Rechtfertigung vollzieht sich aber
auch immer wieder neu, wo wir als Christen uns in erneuter Bufle uns Gott zu-
wenden und Vergebung erbitten und empfangen.”®

* 3. Was ist Heiligung?

Wie eingangs schon angedeutet, so gilt von dem Begriff der Heiligung in noch
hoherem MaBe als von dem der Rechtfertigung, dass er ein dem heutigen Men-
schen fremder Begriff ist. Natiirlich steht das Wort von seiner Wurzel her in Zu-
sammenhang mit anderen Worten unserer Sprache. ,,Heilig" kommt von ,heil,
was so viel heiBt wie ,,ganz, zu eigen”. Ahnlich ist es in anderen Sprachen: das
gr. aytog kommt von der Wurzel alw ,;sich scheuen®, das hebr. gadosch von
qad ,scheiden®, lat. sanctus von sancire ,;,umschlieen, umgrenzen®. Von diesen
sprachlichen Wurzeln aus geht die Bedeutung aber nie iiber den rein formalen
Sinn von ,,abgesondert, geschieden hinaus, wihrend ,heiligen” doch dariiber
hinaus eindeutig inhaltlich festgelegt ist: ausgesondert fiir Gott, ihm zueigen (vgl.
4 Mo 3,13 ,.da heiligte ich mir alle Erstgeburt in Israel ... dass sie mir gehéren
sollen™).

Die Fremdheit des Wortes hat ihren Grund also in der speziellen Fiillung des
Begriffs in der Bibel. '

1. Was ,heilig* bedeutet, ist dem Menschen insofern fremd, als der Mensch
als Geschépf eben selbst nicht heilig ist. Fiir die Bibel ist allein Gott heilig. Seine
Gottheit ist seine Heiligkeit.”” Sie zeigt sich in seiner absoluten Weltiiberlegen-
heit als Schopfer des Alls (1 Sam 2,2; Jes 6,3; Offb 15,4) und in seiner absoluten
Gutheit (Mt 19,17).

58 Vgl. H. Butkhardt, Einfiihrung in die Ethik, Giessen 2005, S. 131f und S. 145f.

59 Vgl. O. Procksch, Art. ayiog, in TRWNTL, S. 90,1 ,.Der Begriff der Heiligkeit (geht) in den
der Géttlichkeit iiber*. Problematisch ist es allerdings, wenn Procksch dann davon spricht,
Gott stehe ,im Gegensatz zu allem Geschopflichen. Richtiger wire es, von einer
schlechthinnigen Uberlegenheit Gottes tiber alles Geschaffene zu sprechen. Ein Gegensatz
entsteht erst durch die Siinde,
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2. Eben in dem Zusammenhang ergibt sich der zweite Grund: Gerade in seiner
Gutheit ist der heilige Gott dem jedenfalls seit dem Siindenfall gar nicht mehr
guten Menschen fremd. Im Siindersein des Menschen also liegt der entscheiden-
de Grund dafiir, dass dem Menschen von Hause aus alles Heilige fremd oder gar
zuwider ist. ; :

Gott ist heilig, anders als das Geschopf, das siindige allzumal. Und doch und
gerade darin erweist sich die besondere Art der Heiligkeit des Gottes der Bibel,
dass er in seiner Andersheit nicht fiir sich bleibt, sondern die Gemeinschaft mit
dem von ihm geschaffenen Anderen sucht. Seine Heiligkeit ist nicht exklusiv,
sondern inklusiv, nicht restriktiv, sondern extensiv. Gottes Heiligkeit ist heili-
gend: , Ihr sollt heilig sein, denn ich bin heilig, der HERR euer Gott* (Lev 19,2).
Warum? Weil Gott Liebe ist (1 Joh 4,8), selbst dem Siinder gegeniiber. Zwar
steht Gott gerade in seiner Heiligkeit in einem unaufhebbaren Gegensatz gegen
alles Bose. Sie miisste deshalb an sich auf den Menschen wirken wie ein verzeh-
rendes Feuer (Jes 6,5; 33,14; Hebr 12,29), sie konnte sich ihm gegeniiber eigent-
lich nur im Gericht betatigen (Hebr 12,27f1).%° Tatsichlich aber erweist sich Got-
tes Heiligkeit gerade gegeniiber dem siindigen Menschen vollends als Liebe: In
Jesus Christus ruft er ihn in seine Gemeinschaft. Er tut dies aber nicht so, dass er
den Gegensatz vertuscht, sondern so, dass er ihn iiberwindet: Im Kreuz Jesu bie-
tet er dem Menschen seine Gnade so an, dass er zugleich die Siinde richtet, so-
dass ,,Gottes Heiligkeit ... sich gerade in seiner Gnade offenbart“.®’ Gottes Hei-
ligkeit zeigt sich in Christus als seine ,,sich selbst erniedrigende Liebe« *

Diese gnadige Zuwendung Gottes bedeutet fiir den, der sie im Glauben an-
nimmt, nicht nur negativ die Abwendung des Gerichts (wie in der Vergebung der
Siinde und damit der Rechtfertigung), sondern auch positiv 1. Anteilgabe an Got-
tes Heiligkeit (2 Petr 1,4), und eben deshalb zugleich 2. Indienststellung fiir Gott.

Zum 1.: Heiligung ist Aussonderung fiir Gott und damit Erwahlung: ,,... ihr
sollt mein Eigentum sein vor allen Vélkern ... ein Konigreich von Priestern und
ein heiliges Volk™ (Ex 19,5f). Der Geheiligte tritt grundsatzlich auf die Seite
Gottes und in die Bundesgemeinschaft mit ihm. Neutestamentlich gesagt: Gottes
Geist, der im Glaubenden Wohnung nimmt, prigt den menschlichen Geist in sei-
nem, Gottes Sinn. Er macht ihn ,,feurig im Geist® (Rém 12,11b), verleiht ihm
eine ,,verzehrende Entschiedenheit des Glaubens*“.* In diesem Eifer fiir Gott
(Rom 12,11a) spiegelt sich der heilige Eifer der Liebe Gottes.

Zum 2.: Deshalb bringt die Heiligung zwar Unterscheidung von der Welt mit
sich (Rém 12,2: ,.gleicht euch nicht dem Schema dieser Welt an). Aber sie fiihrt

60 H. Cremer, Die christliche Lehre von den Eigenschafien Gottes, Giitersloh 1897, S. 34f
(Nachdr. GieBien 2005, S. 48f).

61 0. Michel, Der Brief an die Hebrdier, Gottingen *1960, S. 329.

62 S. Collenbusch (1724-1803), Aus dem Nachlass eines Gottesgelehrten, hg. von H. Cremer,
Stuttgart 1902, S. 250.

63 O. Michel, Der Brief an die Rémer, Géttingen 1963, S. 303.
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keineswegs zur Trennung von der Welt (Joh 17,17: ,Ich bitte nicht, dass du sie
von der Welt nehmest*). Biblische Heiligung ist nicht Separation von der Welt,
sondern Erwihlung und Berufung zum Dienst fiir Gott in und an der Welt. We-
der der Eremit in seiner Einsamkeit noch der stoische Philosoph in seiner Un-
empfindlichkeit fiir Schmerz und Freude ist Vorbild christlicher Existenz noch
auch die negative Vermeidungstaktik des Phariséers (,,Ein Christ darf nicht ...).

Dies entspricht der Entwicklung des Gedankengangs des Apostels Paulus in 1.
Thessalonicher 4: Nach der grundsitzlichen Feststellung ,,Das ist Gottes Wille:
eure Heiligung® (V. 3a) folgt zunichst die Absage an das Bose, hier konkretisiert
am Beispiel der Unzucht (V. 3b—7). Der Gedankengang gipfelt dann aber positiv
einerseits im Hinweis auf die Bruderlicbe innerhalb der Gemeinde (V. 9) und
andererseits einem ,anstindigen” (evoynpov) Lebenswandel gegeniiber ,,denen,
die draufien sind“ (V. 12).

Heiligung ist also nicht nur Abgrenzung, sondern vor allem positiv Sendung,
Indienststellung fiir Gottes Ziele mit der Welt, Brauchbarwerden fiir diesen
Dienst.**  Holiness means to be at God’s disposal“(K. Bockmiihl).”> Heiligung
ist zentraler Zielbegriff fiir die Erlosung in Christus und damit alles christliche
Leben (vgl. das doppelte e1g aytacpov in Rém 6,19.22). Insofern ist er durchaus
geeignet zum Leitbegriff spezifisch christlicher Ethik iiberhaupt.®®

4.' Rechtfertigung und Heiligung in ihrem Verhiltnis zueinander

Angesichts aber der Siindhaftigkeit nicht nur des Menschen iiberhaupt sondern
eben auch noch des Christen®” stellt sich uns nun natiirlich das Problem der Rea-
lisierbarkeit einer solchen mit dem Wort Heiligung beschriebenen Zielsetzung.

Hier wird nun die Bestimmung des Verhaltnisses der Heiligung zur Rechtfer-
tigung zur entscheidenden Frage.

Dass die Heiligung nicht aus den natiirlichen Kraften des Menschen heraus zu
verwirklichen ist, bedarf sicher keiner weiteren Erorterung. Das wire der gesetz-
liche Weg der eigenen Gerechtigkeit (Rém 10,3) und damit das genaue Gegenteil
dessen, worum es in der Heiligung geht.

Aber auch ein Pessimismus, der um der Siindhaftigkeit des Menschen willen
Heiligung als wirkliche Veridnderung des Lebens im Sinne der im doppelten Lie-

64 Darin liegt auch der Ansatz fiir eine sozialethische Relevanz der Heiligung, vgl. H. Burk-
hardt, Einfiihrung in die Ethik, GieBen 2005, 162-168.

65 K. Bockmiihl, Art. ,Sanctification”, in: S.B. Ferguson (Hg.), New Dictionary of Theology,
Leicester 1985, S. 615.

66 Vgl. H. Burkhardt, Einfiikrung in die Ethik, GieBen *2005, S. 132-168 (leicht iiberarbeite-
ter Nachdruck von S. 132-145 in: C. Herrmann (Hg.), Wahrheit und Erfahrung — Themen-
buch zur Systematischen Theologie, Wuppertal 2005, S. 252-264.

67 Hier miisste natiirlich das vieldiskutierte Verstdndnis von Rémer 7 erdrtert werden, vgl.
H. Burkhardt, Einfiihrung in die Ethik, Gieflen 22005, S. 142-144,
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besgebot zusammengefassten Weisungen Gottes fiir unmoglich erklart, ist bib-
lisch nicht haltbar. Damit wiirde das Christentum zur kraftlosen Theorie erklért
und die Realitiit der Erlosung geleugnet.

Damit stellt sich die Frage, von woher Heiligung dann méglich sein soll? Die-
se Frage aber fiihrt uns zuriick zur Lehre von der Rechtfertigung und ihrem Ver-
héltnis zur Heiligung.

Eine weit verbreitete Losung sieht so aus: Der Glaubende empfangt in der
Rechtfertigung zunéchst die Vergebung seiner Siinden. Aus Dankbarkeit fiir die
so erfahrene Giite Gottes wird er dann in einem zweiten Schritt zur Heiligung
gefiihrt.

Daran ist zundchst durchaus richtig, dass der Vorgang der Rechtfertigung in-

_sofern einen sachlichen Vorrang hat, als grundlegend im Heilsprozess tatséchlich
der Zuspruch der Vergebung ist und dass nur aus seiner Annahme heraus Ge-
wissheit des Heils entsteht.®® Und Dankbarkeit fiir die vergebende Liebe Gottes
ist tatsichlich ein entscheidendes Motiv im konkreten Vollzug der Hciligung.69

Andererseits liegen in dieser Konzeption auch gewisse Gefahren. Denn bei ei-
nem zeitlichen Nacheinander von Rechtfcrtigung und Heiligung kommt es nur zu
leicht dahin, dass die Rechtfertigung als eine reine Gerechterklarung des Men-
schen verstanden wird, noch ohne reale Verdnderung im Leben des Menschen.”
Die Konsequenz ist dann leicht, dass die darauf folgende Heiligung entweder
mehr oder weniger unterbleibt oder trotz aller Motivation in der Dankbarkeit
letztlich doch zu einer eigenen Anstrengung des Menschen wird.

68 Vgl. A. Schlatter, Das Christliche Dogma, Stuttgart 1977, S. 468: ,Da wir an uns selbst
immer die Grenzen unseres Vermogens und die Verunreinigungen unseres Willens
wahrmehmen, entsteht Glaube als Gewissheit, als Besitz der vollkommenen Gnade nur
durch die Wahrnehmung Gottes, nicht durch Selbstbeobachtung, nur durch die Griindung
auf Gottes Willen, nicht durch die Stitzung auf den eigenen Willen. Gottes Willen
verdeutlichen wir uns durch den Rechtfertigungssatz; er hat seinen Grund in Gottes Giite,
nicht in unserer Giite.*

69 A. Koberle, Rechifertigung und Heiligung, Leipzig 41929, S. 187ff; vgl. K. Bockmiihl,
Leben mit dem Gott, der redet, BWA 1,6, Giefien 1998, S. 8.

70 So selbst A. Koberle in seinem sonst so verdienstvollen Werk {iber Rechtfertigung und
Heiligung , A. a. O., S. 75, wo er einen ,deklaratorischen Gebrauch des Wortes dicorovv
im neuen Testament™* und seinen ,,streng imputativen Charakter* annimmt, und unter Beru-
fung auf lutherische Orthodoxie von der Rechtfertigung als aliena sanctitas spricht
(A.a. 0., 8. 79). Anders (m. E. ganz im Sinn von Beck!) A. Schlatter, A. a. O., S. 439: ,Es
ist somit an der reformatorischen Formel, unsere Gerechtigkeit geschehe vor dem Richter-
stuhl Gottes, ein richtiger und ein dunkler Gedanke zu unterscheiden. Mit Recht wird unse-
re Rechtfertigung als das Urteil Gottes beschrieben, so dass wir sie dadurch empfangen,
dass Gott uns unser Recht verleiht. Mit Unrecht wird sie nur als ein Gedanke Gottes darge-
stellt, der nicht offenbar werde, keine Tat hervorbringen und sich nicht in der Geschichte
zeige. Dies tat der uns rechtfertigende géttliche Wille dadurch, dass uns Christus gegeben
ist und dies so, dass unsere Begegnung mit ihm die Gestalt und den Verlauf unseres Lebens
bestimmt.*
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Entscheidend ist aber, dass dies Nacheinander nicht dem biblischen Zeugnis
entspricht. Wir haben gesehen, dass die anfingliche Rechtfertigung mit Wieder-
geburt und Bekehrung zusammenfiéllt und damit mit dem Christwerden. Gleiches
gilt aber nun auch von der Heiligung. Wir werden nicht Christ und unterziehen
uns danach irgendwann dem Prozess der Heiligung. Sondern indem ich Christ
werde, werde ich zugleich auch ,heilig®. Dies bezeugt jedenfalls in vielfiltiger
Weise der neutestamentliche Sprachgebrauch. ,,Heilige* sind nicht etwa nur, wie
katholische Redeweise nahe legen koénnte, besondere Elite-Christen. Vielmehr
nennt das Testament alle Christen ,,Heilige”. So schreibt Paulus an die ,,berufe-
nen Heiligen” in Rom (Rém 1,7; vgl. 1 Kor 1,2; Eph 1,1; Kol 1,2 u. 6.). Wenn
von ihm gesagt wird, er habe ,,die Heiligen ... zu Jerusalem™ verfolgt (Apg 9,13),
so sind alle Christen in'Jerusalem gemeint. Ebenso sagt Paulus von allen Christen
in Korinth, sie seien einst Ungerechte gewesen. Nun aber seien sie ,,abgewa-
schen, geheiligt, gerechtfertigt durch den Namen des Herrn Jesus Christus (d. h.
seit sie den Namen Jesu als ihres Herrn angerufen haben) und durch den Geist
unseres Gottes” (1 Kor 6,11). D. h. doch: mit dem Christwerden, mit dem Glau-
bigwerden in Bekehrung und Wiedergeburt, vollzog sich gleichzeitig Rechtferti-
gung und Heiligung. '

Beide sind zu unterscheiden als unterschiedliche Aspekte des individuellen
Heilsgeschehens. Dabei wird man vielleicht sagen konnen, dass in der Rechtfer-
tigung in der Durchsetzung des Reiches Gottes mehr die Rechtsfrage, in der Hei-
ligung mehr die Machtfrage im Blick ist. Auch darin besteht ein Unterschied,
dass die Vergebung und damit die Rechtfertigung jeweils ein in sich abgeschlos-
sener Vorgang ist. Wer Vergebung hat, dem ist ganz vergeben, wer gerechtfertigt
ist, ist ganz gerechtfertigt. Unsere Heiligung dagegen bleibt immer unvollendet,
solange wir leben. '

In ihrem Anfang aber sind beide untrennbar verbunden als Elemente eines Ge-
schehens, namlich der geistlichen Erneuerung in der Wiedergeburt. Die Wieder-
geburt ist also nicht etwa einseitig mit der Rechtfertigung zu identifizieren.
Vielmehr vollzieht sich in ihr gleichzeitig Heiligung und insofern im Ansatz
wirkliche Erneuerung. Im Unterschied zu Wiedergeburt und Bekehrung sind
Rechtfertigung und Heiligung nur nicht auf den Anfang des Christseins be-
schriinkt, sondern vollziehen sich immer wieder neu im Leben eines Christen.
Auch das in der Theologie vieldiskutierte Begriffspaar Indikativ und Imperativ
ist nicht einfach auf Rechtfertigung und Heiligung zu verteilen.”' Denn nicht nur
die Rechtfertigung, sondern auch die Heiligung ist zunichst eine Gegebenheit
von Gott her und als solche Gegenstand des Glaubens, noch nicht einer Forde-

71 Wie B. Schwarz meint in seinem Beitrag: ,Indikativ der Gnade — Imperativ der Freiheit®,
in: C. Herrmann (Hg), Wahrheit und Erfahrung — Themenbuch zur Systematischen Theolo-
gie, Bd. 2, Wuppertal 2005, S. 265-291, hier S. 267.
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rung.”” Die gegebene Heiligung muss sich allerdings im Fortgang unseres Lebens
als Christ bewahren. In dem Zusammenhang kommt es dann auch zur Forderung
nach Heiligung und damit zum Imperativ: ,Jagt nach der Heiligung, ohne die
niemand den HERRN sehen wird (Hebr 12,14).

H. W. Wolff hat einmal im Blick auf die unterschiedlichen anthropologischen
Begriffe des Alten Testaments von einer ,,Stereometrie des Gedankenausdrucks®
in der Bibel gesprochen, also davon, dass scheinbar nebeneinander stehende Be-
griffe und Bilder nur dazu dienen, einen einzigen Sachverhalt oder Gegenstand
ihn gleichsam von allen Seiten umkreisend, néher zu beschreiben.”” Ahnliches
diirfte auch von der soteriologischen Sprache der Bibel gelten, sodass es falsch
wire, verschiedene soteriologische Termini kiinstlich von einander zu trennen
und etwa in ein zeitliches Nacheinander im Sinne eines ordo salutis zu pressen.
Vielmehr sind sie in ihrem Miteinander zu verstehen, in dem sie sich gegenseitig
interpretieren und mit unterschiedlichen Aspekten ergénzen.

Noch einmal; Der uns das Werk Jesu durch das Wort zueignende Heilige Geist
ist eine Kraft der Emeuerung unseres Lebens zur Wiedergeburt — und damit
zugleich zu Rechtfertigung und Heiligung. Das den Menschen erneuernde Wir-
ken des Geistes an uns durch Gottes Wort ist die Quelle, aus der beides erwéchst.

Helmut Burkhardt: Justification and Sanctification

The doctrine of justification and sanctification has always been the core of prot-
estant theology. But since the time of the Reformation there has been a tendency
in protestant orthodoxy to interpret justification by means of forensic terminol-
ogy and to separate justification from sanctification, the latter becoming a mere
further stage in the Christian life after justification. Attempts in Pietism (Ph. J.
Spener) and 19th. century biblicistic Revival Theology (J. T. Beck) to challenge
this understanding had to struggle with the suspicion of being heretical. This es-
say gives a short review of the history of the doctrine of justification and sancti-
fication and then offers a new perspective on their relationship. According the
Bible God has reconciled the world with himself in Christ (2 Cor 5,19). By faith
in Christ (and only such) the individual person can participate in this reconcilia-
tion and so at the same time become justified and sanctified. Thus justification ist
not merely an outside event (,,extra nos), but by faith also inside the self. And
sanctification is not merely a thankful human reaction, but firstly an act of God
(,,Ye are sanctified, ye are justified in the Lord Jesus and by the spirit of God®, 1
Cor 6,11).

72 Vgl. H. Burkhardt, Einfiihrung in die Ethik, GieBen *2005, S. 140f; auch K. Barth spricht
von ,,zwei verschiedenen Aspekte(n) des einen Heilsgeschehens” (KD IV,2, 8. 569).
73 H. W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, Minchen 1973, S. 22.
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Johann Tobias Becks Bedeutung fiir die
Wiirttembergische Landeskirche

Im Jahr 2004 jéhrte sich der Geburtstag von Johann Tobias Beck zum 200. Mal —
Grund genug fiir eine hachdenkliche Riickschau. Bis heute lassen sich Spuren
und Konsequenzen seines Wirkens entdecken. Wer war dieser Mann? Was ist
von seinem Erbe lebendig geblieben?

L

Johann Tobias Beck ist ein echtes Gewachs aus Wiirttemberger Boden. Das gilt
nicht nur fiir seine Herkunft, sondern auch fiir seine geistige und geistliche Pra-
gung. Geboren am 22. Februar 1804 in Balingen, mitten in den Umbriichen der
napoleonischen Zeit, wuchs er unter den verschiedenartigen Einfliissen auf, die
ihm seine Eltern vermittelten. Seine Mutter, Anna geborene Roller, pflanzte die
Liebe zur Bibel in ihn und hatte ihm, soweit wir es beurteilen kénnen, eine pietis-
tische Grundhaltung vermittelt, die ihn sein ganzes Leben lang prigte. Sein Va-
ter, Tobias Beck, von Beruf Seifensieder, vererbte ihm bedichtige Vernunft und
Niichternheit. Mit 14 Jahren kam Johann Tobias Beck ins Seminar in Urach, vier
Jahre spiter ins Evangelische Stift nach Tiibingen, um Theologie zu studieren.
Bengel, Wurm, Steudel, Schmid und Klaiber waren dort seine Lehrer. Ahnlich
wie Johann Albrecht Bengel ein starkes Jahrhundert zuvor hatte auch Beck mit
Krankheit und gesundheitlichen Schwichen zu kimpfen. Im Alter von 23 Jahren
erhielt er die Pfarrstelle von Waldtann bei Crailsheim und schon zwei Jahre spé-
ter, 1829, wurde er zum evangelischen Stadtpfarrer und Oberprazeptor in Mer-
gentheim ernannt.

Schon in Mergentheim wandte sich Beck der wissenschaftlichen Arbeit zu. Sie
betraf nicht nur die Herausgabe von Predigten, von denen immerhin sechs Béinde
erschienen. Vielmehr fillt die grundsitzliche Ausrichtung seiner Arbeit auf. So
verdffentlichte er 1834 Bemerkungen iiber die Hegel’sche Philosophie. Zwei Ti-
tel mochte ich besonders erwidhnen, weil sie eine Art Leitfaden seines theologi-
schen Wirkens anklingen lassen. Da ist einmal der ,,Versuch einer pneumatisch-
hermeneutischen Entwicklung des neunten Kapitels im Briefe an die Rémer* von
1833, und zum anderen ,,Einige leitende Ideen fiir die wissenschaftliche Auffas-
sung der Verséhnungslehre in ihrem Zusammenhange mit dem Tode Jesu. Be-
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merkungen iiber die messianische Weissagung als geschichtliches Problem und
iiber pneumatische Schriftauslegung®” von 1831.

Die Aufmerksamkeit, die seine Veroffentlichungen fanden, erwies sich als
Wegbereiter fiir den groBen Wechsel, der 1836 stattfand. Nach neun Jahren im
Pfarramt erreichte Beck in diesem Jahr der Ruf auf einé Professur in Basel, noch
bevor er sich habilitiert hatte. Es handelte sich um eine Stiftungsprofessur, die
vom ,,Verein zur Beférderung christlich-theologischer Wissenschaft und christli-
chen Lebens® gestiftet worden war. Beck sollte ein Gegengewicht gegen die kri-
tische Theologie de Wettes bilden. Beck nahm diesen Ruf an. Er selbst beschrieb
seinen Wechsel so: ,,Dem Weltcultur—Segment [d. h. in Mergentheim] folgte die
Metropole der Frommigkeit, Basel, mit der Aufgabe, der de Wetteschen Theolo-
gie entgegen zu wirken, wihrend ich den Mann persénlich wegen seiner Wahr-
heitsliebe, Biederkeit und Anspruchslosigkeit licben lernte.*' Hier kommt etwas
fiir Beck tiberaus Typisches zum Ausdruck. Er verband die Klarheit seiner theo-
logischen Position mit dem Respekt und der Liebe zu Menschen, die eine ganz
andere Position einnahmen. Dieselbe Konstellation ist im Blick auf sein Verhilt-
nis zu Ferdinand Christian Baur erkennbar. Es war Baur, der ihn fiir Basel emp-
fohlen hatte. Und es war wiederum Baur, der dafiir sorgte, dass Beck im Jahre
1843 auf die ordentliche Professur fiir Dogmatik und Moral in Tiibingen kam.
Diese Aufgabe hat Beck 35 Jahre lang wahrgenommen. Fiir Baur war es offen-
sichtlich die Originalitdt von Beck, die ihn diesen vor allen anderen empfehlen
lieB — ungeachtet der Verschiedenartigkeit der theologischen und hermeneuti-
schen Positionen. In Tiibingen fand Beck ein tragendes, familidres Umfeld ~ sei-
ne zweite Frau Sophie Mathilde geborene Mérklin stammte von dort — und als
Frithprediger an der Stiftskirche eine langjahrig mit Hingabe und Sorgfalt wahr-
genommene kirchliche Aufgabe. Vor allem aber erschloss sich ihm ein weites
Feld akademischen und theologischen Wirkens. Hanns-Martin Wolf schreibt:
Beck galt als Hauptanziehungspunkt der Fakultdt, fast alle Vorlesungen und
Predigten sind im Druck erschienen“.” Auf die Ausstrahlung, die ihm geschenkt
wurde, werden wir spater noch zu sprechen kommen. Hier sei nur soviel be-
merkt, dass Beck kein Dozent war, dem man sich sofort begeistert zugewandt
hitte. Die ,,Worte der Erinnerung nach seinem Hinscheiden zitieren ihn selbst
mit der niichternen Aussage, dass er ,,bei der jetzt gerade herrschenden Richtung
der Studierenden nicht sobald einen zahlreichen Besuch* seiner Vorlesungen sich
versprechen konne (S. 25). Doch dem bescheidenen Anfang folgte ein beeindru-
ckender Fortgang. Im Nachruf heiBt es dazu: er ,erreichte mit der Zeit den zahl-
reicglsten Besuch, den wohl je ein Lehrer der Theologie in Tiibingen gehabt hat-
U

1 Erinnerung, S.22.
2  Wolf, S. 393.
3 Worte, S. 25.
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Aus heutiger Sicht ist die Weite der Thematik, die er behandelte, faszinierend.
Christliche Glaubenslehre und christliche Ethik bildeten selbstverstandlich das
Zentrum. Aber Beck hielt auBerdem exegetische Vorlesungen im Gebiet des
Neuen Testaments. Romer—, Epheser— und Kolosserbrief wurden ebenso von thm
ausgelegt wie die Pastoralbriefe, die Petrusbriefe (nebenbei gesagt: bis heute eine
der eindringlichsten Auslegungen der Petrusbriefe!) und die Johannesoffenba-
rung. Hierzu traten exegetische alttestamentliche Vorlesungen und Vorlesungen
im Bereich der Praktischen Theologie, zum Beispiel iiber die praktische Glau-
benslehre als Anleitung zum Religionsunterricht fiir Kirche und Schule. Sein
Wissen und Wirken umspannte also alle theologischen Disziplinen.

In strenger Bescheidenheit hat Johann Tobias Beck auf duBlere akademische
Ehren verzichtet. Manche Anfechtung hat seinen Weg begleitet. Unter anderem
verlor er nicht nur die erste Frau, die Mutter von 8 Kindern, sondern erlebte er
auch den Tod zweier erwachsener und verheirateter Tochter. Die eigene Gesund-
heit blieb immer wieder gefihrdet. Er sah in ihr ein Geschenk Gottes, das es zu
pflegen galt. ,.Thr diente“, wie es ein Nachruf sagt*, ein ,reichlicher Aufenthalt
im Freien und Erquickung an der Natur®, nicht zuletzt ,,Eigene Feldarbeit auf
dem Grundstiicke, das er besal}*, — iibrigens ein &dufleres Zeichen der Bodenhaf-
tung im umfassendsten Sinne, die ihn auszeichnete. Der Person Johann Tobias
Beck hat wohl Professor Carl von Weizsécker in seinem Nachruf mit das schons-
te Denkmal gesetzt, wenn er unter anderem urteilte: ,,Diese Person in ihrer einfa-
chen Strenge und schlichten Kraft erschien selbst wie ein lebendiges ZeugnilB fiir
das Leben, von welchem er lehrte.* °

11

Was ist von seinem Erbe lebendig geblieben? wollten wir fragen. Er macht uns
die Antwort nicht leicht. Denn seine Sprache war kein Ausdruck fliissiger, be-
geisternder Rhetorik. Zwar waren seine Begriffe genau. Aber oft waren seine
Formulierungen umstindlich, eigengepragt und sehr sprode gegeniiber einer all-
gemeinen Konversationssprache.

Die hohe Wertschiatzung, die Beck bis zum heutigen Tage erfahren hat, iiber-
rascht angesichts dieses Sachverhalts. Schon der Zeitgenosse Carl von Weizsa-
cker nennt den ,,bewihrten Freund™ einen ,,Lehrer von auBlerordentlicher Wirk-
samkeit“.® Hanns-Martin Wolf spricht im TRE (S. 393) vom ,,fithrenden Bibli-
zisten“ seiner Zeit, Ludwig Rott erwihnt seinen ,,iiberragenden Einfluss auf meh-
rere Tiibinger Theologengenerationen® (S. 50) und in diesem Jahr erinnerte Hel-
mut Burkhardt erneut an Beck als den ,,Begriinder des Biblizismus in der Syste-

4  Worte, S. 27.
5 Worte, S.9.
6 Worte, S. 8.
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matischen Theologie” (S. 227). Die Reihe solcher Wiirdigungen wichst ins kaum
mehr Uberschaubare.’

Wer Beck gerecht werden will, muss ausgehen von seiner Souverinitit, die
sich jeder vorschnellen Einordnung entzieht. Barth hatte in seiner Geschichte der
protestantischen Theologie im 19. Jahrhundert ein feines Gespiir dafiir, wenn er
Becks ,,hohe Selbststindigkeit und Unabhéngigkeit gegeniiber den revolutioni-
ren wie den reaktioniren Methoden in der Theologie® betonte.® Vielleicht ist fiir
. die Souveranitit Becks jene Szenerie in der Stube des Stifts kennzeichnend — der
Stube, die ,,Pia“ genannt wurde — in der sich die beidén Hofackers, Johann Chris-
toph Blumhardt, Sixt Karl von Kapff und Johann Tobias Beck trafen. Als Becks
Vorschlag, ,,nur einmal wdéchentlich und sorgfiltig vorbereitet zur Lektiire zu-
sammen zu kommen® ° abgelehnt wurde, trat Beck aus diesem Kreis aus, ohne
jedoch die personlichen Verbindungen abzubrechen.

Das Zweite ist sein Ansatz bei der Schrift selbst. Er wihlte diesen Ausgangs-
punkt mit groBem Bedacht. Seine Entscheidung konkretisiert sich in der Ausei-
nandersetzung mit der Philosophie Hegels und mit dem absolut gesetzten Denken
seit Descartes.

Beck hielt den cartesianischen Ansatz ,,Cogito ergo sum* fiir den Grundfehler
der neuzeitlichen Philosophie und schrieb dazu:'® Der Grundfehler der Philoso-
phie ist nicht, ,,dass sie alles aufs Wissen fithren will, sondern dass sie mit dem
bloBen Denken ... voraussetzungslos erkliren will. Dadurch ist sie in bestindi-
gem Krieg mit der Wirklichkeit, dem wirklichen, wahrhaften Leben... Das neue,
d. h. seit Descartes begonnene Philosophiren unterscheidet sich eben dadurch
von dem fritheren ..., dass das Denken aus sich selbst seine eigene Vorausset-
zung, durch die es existiret, aufbauen will, den Lebens-Boden, der es trigt, aus
dem es sich entwickelt, aus sich selbst entwickeln will.*

Wo aber ist dann der Standort des Denkens? Beck antwortet: Bei und in der
gottlichen Offenbarung. Denn ,,Kein Mensch ist sich selber offenbar.* " Wenn
aber der Mensch weder sich selbst noch die Welt noch Gott kennt, dann muss
ihm Gott die Wahrheit aufschlieBen. Und dies tut Gott auch, und zwar in der
Schrift. Was Beck in seiner ersten grofien wissenschaftlichen Abhandlung, der
»Einleitung in das System der Christlichen Lehre (1838) schrieb, durchzieht als
bleibende Uberzeugung seine ganze Arbeit: Das Wort ,,scheint in unserer Fins-
ternis* nicht nur als Licht, ,,sondern auch als unvergénglicher Same immer neu*.
Es ,,producirt” die Wahrheit fiir die einzelnen und die Zeit-Bediirfnisse.'” Schon
jetzt ist zu betonen, dass die Wahrheit fiir Beck dem gemilB keine statische, mo-

7 Vgl. dazu Kyung Sik Pae: Eschatologie bei Johann Tobias Beck, Tiibingen: Univ. Diss.
1989, 226 S., hier S. 210ff.

& Vel Pae, S. 201.

9  Hoffmann, S. 6.

10 Vgl Hoffmann, S. 4.

11 Gedanken, S. 7.

12 Vgl. Pae, S. 33 und Gedanken, S. 185; Burkhardt, S. 229.
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numentale und unbewegliche GroBe darstellt, sondern eine bewegende, schépfe-
rische, ja im tiefsten Sinne ,,producirende Grofle. Es ist der Geist, der ihr inne-
wohnt, der diese fortschreitende und Neues schaffende Wirkung hervorruft. Wer
sich dieser Wahrheit 6ffnet, wer die Schrift dementsprechend wahrheitsgemif
auslegen will, der muss folgerichtig selbst vom Geist Gottes beriihrt und belebt
sein. Er muss ,,im Geist des Glaubens, oder pneumatisch® den Text auslegen.13 In
diesem Sinn vertritt Beck eine pneumatische Auslegung. Ich zitiere dazu aus der
2. Auflage der ,,Einleitung in das System der Christlichen Lehre* von 1870: eine
sachgemiifle theologische Auslegung ,muss die (biblischen) Schriftsteller auch
als Reprisentanten des gottlichen Lebens behandeln, aus der menschlichen Au-
Berlichkeit und Innerlichkeit zum Pneuma aufsteigen, und zwar als dem die hei-
ligen Schriftsteller beherrschenden Prinzip“ (S.262). So wenig Beck das
Menschliche und immanent Geschichtliche an der Schrift verdringen will, so
klar ist doch, dass Gott und Gottes Geist das bestimmende Subjekt bleibt, dem
wir in der Bibel begegnen. Um noch einmal aus der genannten Einleitung zu zi-
tieren: ,,das Menschliche wird gottlich vergeistigt, nicht das Géttliche menschlich
entgeistigt” (S. 263). Beck kann sich dafiir auf 2 Petr 1, 21 berufen. So sagt er
dann auch im Kommentar zum 2. Petrusbrief zu jener Stelle: ,,die ganze innere
Lebensthétigkeit der Propheten qua Propheten ist in Bewegung gesetzt, durch-
drungen und regiert vom heiligen Geist; dieser ist die géttliche Urkraft, die in
den innern Menschen principiell einwirkt und als Geist das entsprechende Geis-
tige darin erzeugt® (S. 263).
Die Konsequenzen dieser Position liegen auf der Hand. Begegnen wir der
‘Wahrheit in der Schrift, dann kénnen wir nicht mit auBerhalb der Schrift gebilde-
ten Methoden und Begriffen an sie herangehen. Das ist der Grund, weshalb Beck
darauf insistiert, dass wir biblische Begriffe bilden und zugrunde legen miissen.
Die ,,Ur-Verhiltnisse, Ur-Begriffe und Anschauungen des géttlichen Worts® sol-
len die unsern werden. Beck klagt dariiber, dass ,,durch die hergebrachten Lehr-
begriffe, auch soweit sie nicht gerade falsch sind, die biblischen Begriffe ver-
stiimmelt und zersplittert sind“.'* An dieser Stelle wird auch deutlich, dass Becks
Verhiltnis zur zeitgenossischen Orthodoxie an mehreren Stellen durchaus ein
kritisches war. Erst jiingst hat Willi Hoffmann auf die Kampagne hingewiesen,
der Beck unter anderem von Seiten der Hengstenbergschen Kirchenzeitung aus-
gesetzt war."” Riggenbach hat in seiner Biographie dariiber ausfiihrlich berichtet.
Man griff Beck an als ,,destruktives Parteihaupt®, polemisierte gegen seinen ,,ra-
senden Hochmut* und warf ihm vor, bei Beck habe ,,der Christus fiir uns dem -
Christus in uns ganz Platz gemacht*,'® Hitte der wiirttembergische Konig Wil-
helm I. nicht seine Hand iiber Beck gehalten, dann wiare sogar der Ev. Oberkir-

13 Pae;s.43,

14 Gedanken, S. 120 bzw. 123.
15 Vortrag, S. 8f.

16 Riggenbach, S. 368f.
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chenrat (das Konsistorium) in Stuttgart gegen ihn vorgegangen.'” Theologisch
war es dann vor allem die Rechtfertigungslehre Becks, die heftigen Widerspruch
bei der damaligen Orthodoxie ausldste. Kennzeichnend dafiir ist die Streitschrift
von August Ebrard, die unter dem Titel ,,Sola! Wissenschaftliche Beleuchtung
von Dr. J. T. Becks Rechtfertigungslehre® '® erschien. Allerdings hatte Beck aus-
gehend von seinen biblischen Begriffen bemerkt, dass ,,in der gangbaren Lehre
von der Rechtfertigung ein Fehler stecke."” Er wehrte sich zum Beispiel gegen
die Reduzierung der Rechtfertigung auf ein ,,Begriffs—Minimum* namens ,,Frei-
sprechung®.*® Uniiberhérbar warnte er davor, alles auf Einzelbegriffe wie Wie-
dergeburt oder Rechtfertigung abzustellen. So lesen wir in einem Schreiben vom
11. Februar 1860: ,, Im Allgemeinen méchte ich Ihnen ans Herz legen, dass Sie
sich doch nicht, weder in Bezug auf sich selbst noch im Predigen, so in formli-
chen Erorterungen iiber Wiedergeburt und Rechtfertigung herumtreiben®, und
finden dann als wesentliches Argument: ,,VerhiltnisméBig kommen die Worte im
Ganzen der Schrift selten vor und sind nur durch die Schulbehandlung des
Christenthums und den confessionellen Gegensatz zu solchem Umfang ange-
schwollen...**

Hat Beck seine Freiheit gegeniiber der Orthodoxie behauptet, so gibt es doch
keinen Zweifel daran, dass er den alten lutherischen Satz von der Schrift als nor-
ma normans mit Nachdruck vertrat.”* Aber nun geht es auch hier darum, die
Schrift nicht als Spruchbuch, sondern als lebendigen Zusammenhang zu betrach-
ten. Beck formuliert als Grundsatz: ,,Schrift mit Schrift zu verbinden, Schrift aus
Schrift zu verstehen® * und mahnt bis in die Seelsorge hinein: ,,Nehmen Sie sich
also eine zusammenhingende Zeit zu einer zusammenhingenden Beschiftigung
mit der heil. Schrift“** Der Schliissel zum Bibelverstindnis liegt ja gerade in
diesem Zusammenhang: ,,So finden Sie den Schliissel in Gottes Wort selbst zu
Gottes Wort*.”

Wie geschieht die Begegnung mit der Wahrheit in der Schrift? Antwort: Zu-
erst und zunéchst durch ein offenes Horen. Beck wird nicht miide, diesen Punkt
wieder und wieder zu betonen. ,,Wie ein Schiiler** soll man héren und lernen,
»was der Herr sagt“*® Aber nun folgt sofort etwas fiir Beck sehr Typisches. Es
kann namlich nicht beim bloBen Hoéren bleiben, sondern das Gehérte muss mit
aller Kraft, die wir in Gott finden, auch bewahrt und praktiziert werden. Sehr klar

17 Hoffmann, S. 9.

18 Riggenbach, S. 377.

19 Riggenbach, S. 375.

20 Riggenbach, S. 376.

21 Gedanken, S. 174.

22 Gedanken, S. 89f.

23 Gedanken, S.103.

24 A.a. 0.

25 Gedanken, S. 104.

26 Gedanken, S. 102, vgl. S. 184,
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kommt dies in seinen ,,Gedanken aus und nach der Schrift zum Ausdruck, die
1876 in 3. Auflage erschienen sind. ,,Zur Aufrichtung in géttlichen Dingen®, so
schreibt er dort, ,,gehort aber freilich ... dass man mit der Kraft, die daran liegt,
mit dem Vermogen, welches Gott darreicht, es (= das Gehorte) bewahrt gegen
eigene Gedanken und gegen fremde Lehre und Wege* (S. 102). Beck hat das
»gegen eigene Gedanken® sehr ernst gemeint. Denn er beginnt die genannte
Schrift mit der Klage: ,,Wie wenige sind, die die eigenen Gedanken todten!*
(S. 1). Man kann Becks Intention an diesem Punkt vielleicht so beschreiben: Mit
dem Horen der Wahrheit der Schrift trete ich in einen Lebenszusammenhang ein,
den mir Gott real eréffnet, in dem ich als Mensch nun aber in voller Anteilnahme
leben und den ich anderen Anspriichen gegeniiber zur Geltung bringen soll.
Das fiihrt uns sofort zur Rolle des menschlichen Subjektes im pneumatischen
Lebenszusammenhang. Wenn ,das Menschliche géttlich vergeistigt wird“
- (s. oben), hat es dann tiberhaupt noch etwas zu bedeuten? Becks Antwort ist un-
zweideutig. Als Mitteilung neuen Lebens schafft der Heilige Geist geradezu die
Voraussetzung dafiir, dass der Mensch jetzt verantwortlich im tiefsten Sinne a-
giert und wirkt. Zeitlebens ist Beck der Ethik in starkstem Mafe verpflichtet
geblieben und Hoffmann hat recht, wenn er urteilt:*” ,,Becks Herz schlagt warm
in seiner Ethik der Liebeslehre®. Wie betont Beck die menschliche Verantwort-
lichkeit einbezieht, sicht man schon daran, dass er in Ubereinstimmung mit der
Alten Kirche die Willensfreiheit lehrt. In einer lingeren Ausfithrung zu 1 Petr 2,
8 lehnt er die Pradestination scharf ab.”® Sie widerspreche ,,den unzweideutigen
Stellen der Schriftlehre®. Stattdessen kommt alles auf den ,,freiwilligen Glauben*
an.”’ Und ganz grundsitzlich fiihrt er aus: ,dem vollen Gnadenbesitz soll ent-
sprechen die volle Gnadenbeniitzung®. Ja, er scheut sich nicht, von der ,,Selbst-
heiligung* zu sprechen und zu sagen: Der Gnadenempfang ist ,,moralischer Ver-
pflichtungsgrund zur Heiligung®. % Kritisch bleibt an dieser Stelle anzumerken,
dass dann eine Abgrenzung zur Lehre von der gratia infusa schwierig wird. Aber
die Betonung der menschlichen Verantwortlichkeit wird auch noch einmal an
anderer Stelle deutlich. Das ist dort, wo es um den Glauben als neue Lebensweise
geht. Glaube ist — und hier formuliert Beck in deutlicher Anlehnung an Luther —
»Anfang, Princip eines in Christo thatigen Lebens, nicht eines unthéitigen Ruhens
in Christo®.”! Infolgedessen gehoren die Werke in die Definition des biblischen
Glaubens hinein. Beck sieht in seiner Auslegung des 1. Petrusbriefes Petrus in
nidchster Nahe zu Jakobus — eine Sicht, die iibrigens in der neuen Jakobus-
Forschung eine starke Unterstiitzung findet. Wie Bengel und Melanchthon und
spiter Schlatter und Eichholz gehort Beck in die Linie derer, die den Jakobus-
brief durchaus positiv beurteilen. Durch die Geschichte der lutherischen Jakobus-
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Exegese spannt sich gewissermaBien ein Faden stindigen Unbehagens iiber die
traditionell-lutherische Jakobus-Auslegung. Doch zuriick zu Beck: Er nimmt Pet-
rus und Jakobus, ferner Paulus in R6m 2, 6 und das Jesuslogion in Mt 16, 27 zu-
sammen, um zu begriinden, dass Gott gerade bei den Glaubigen auf das ,ergon*
sieht. Der ,,biblische Begriff vom Glauben®, so sagt er, sei ,nicht der Art, dass
die Lehre von den Werken auch nur zuriickstellt wire, sie wird nur in ihren rech-
ten Sinn und Ort gestellt“.** Folglich bestimmt sich ,,das MaB der Seligkeit nach
»dem MaB der Glaubensbewdhrung®. Resultat: ,Man wird zwar nicht selig aus
den Werken fiir sich ... aber nach den Werken®.>

Dass solche Formulierungen gefahrlich werden konnen, liegt auf der Hand.
Beck selbst jedoch sieht den Satz von der unverdienten Seligkeit des Menschen
nicht gefihrdet, weil ihm zufolge sowohl der Glaube als auch die Kraft zu den
Werken aus der unverdienten Gnade geschopft sind.

Wir haben schon gesehen, welch grofie Rolle bei Beck die Ethik, das heifit die
reale praktische Lebensfithrung nach der Schrift, spielt. Sie wird noch einmal
unterstrichen, wo Beck die Entschlossenheit und das willentliche Handeln des
Menschen betont. So ist ,,das VerhiltniB zwischen der gottlichen Kraft und dem
Menschen ein frei vermitteltes, ein ethisch bestimmtes®** So gehort zu den
Hauptsiinden neben Trotz, Furcht und Ehrgeiz vor allem auch die ,,Weichlich-
keit“> Ganz im Sinne Bengels tritt Beck jedem verweichlichten, siiBlichen,
quietistischen Christentum entgegen. *

Wir sprachen von der realen praktischen Lebensfithrung, und es ist gerade der
Gesichtspunkt der Realitit, den wir jetzt aufgreifen miissen. Man ist erstaunt, in
welchem Umfang dieser Begriff bei Beck gebraucht wird. Es gibt ,,Realititen der
hoheren himmlischen Welt“, die durch den Geist der Schrift und iiber unser Ge-
bet in unser Leben Einzug halten.*® Wer dadurch wiedergeboren wird, erhilt
nicht nur neue Vorstellungen und ideale Auffassungen. Nein, die Wiedergeburt
ist ein ,,objectives Lebensgut’’, der Wiedergeborene besitzt eine ,,hchere Le-
bensrealitit™ und gehért damit zwei ,,reell existirenden Welten an“.*® Auf diese
Weise setzt sich Beck bewusst ab vom Idealismus, der das 19. Jahrhundert weit-
gehend dominierte. Die Stirke des Beck’schen Realismus ermisst man aber erst,
wenn man auch das Gebiet der Eschatologie einbezieht.

Selbstverstandlich kénnen wir hier nicht die gesamte Beck’sche Eschatologie
behandeln. Ich verweise dazu auf die Arbeiten von G. Sentzke® und Kyung Sik
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Pae. Grundlegend ist Becks Anschauung von den ,,Okonomien®, den Epochen im
Fortschritt des gottlichen Heilsplanes. Damit kniipft er an Bengel und die pietisti-
sche Theologie an. Der géttliche Heilsplan fithrt dahin, dass das sichtbare Reich
Gottes in seine volle Existenz treten wird, und zwar in der biblischen Abfolge
einschlieBlich der Christokratie im Millenium. Dabei treten nun zwei spezielle
Gedankenreihen hervor, die wir schon deshalb beriihren miissen, weil sie Becks
Verhiltnis zum Pietismus nachhaltig beeinflusst haben. Die eine Gedankenreihe
betrifft das, was man ,prasentische Eschatologie® nennen kénnte, wenn dieser
Begriff nicht schon theologiegeschichtlich so speziell gepragt wire. Es handelt
sich darum, dass die Glaubigen schon jetzt in einem realen eschatologischen Le-
ben stehen. Hier ist der Punkt, wo uns der Beck'sche Realismus besonders ein-
driicklich begegnet. Nach Beck ist ndmlich die christliche Hoffnung bei den
Glaubenden ,,nicht nur eine Ansicht, eine blofie Vorstellungsweise der Zukunft,
sondern ‘ist ein innerer Lebenszustand®, oder noch einmal mit anderen Worten:
»die ganze christliche Lebenszukunft, der Gegenstand der Hoffnung, ist real,
nicht bloB schlussmaBig, verbiirgt durch die wirklich eingetretene Lebensge-
meinschaft mit dem auferstandenem Christus®.*’ Unsere Lebensgemeinschaft mit
Christus ist also heute schon eschatologisch, weil Christus der Wiederkommende
und der Vollender ist.

Die zweite Gedankenreihe wird von der Uberzeugung Becks bestimmt, dass
das Reich Gottes nicht von Menschen gemacht wird, sondern nach Mk 4, 26ff
von selbst kommt. Und gerade in dieser Gedankenlinie geht es nicht nur generell
um die Abwehr eines christlichen Machbarkeitswahnes, sondern - durch Becks
Biographie bedingt — um eine Auseinandersetzung mit dem damals teilweise an-
zutreffenden pietistischen Missionsverstandnis. In seiner zweiten Festrede zum
Basler Missionsfest im Jahre 1838 fiihrte Beck u. a. aus: ,,wir thun oft, als ob nun
die Besserung Anderer, ihre Bekehrung und Erbauung von selber sich miisste
machen®,*' und wollte damit anmahnen, dass nicht wir es sind, die dies durch
unsere Mission erreichen koénnten. Nein — es sei Gottes Werk! Bei Beck waren
wohl folgende Erkenntnisse mafigebend: 1.) Die Missionszeit kommt erst nach
der Wiederkunft Christi. Dabei fillt die Missionsaufgabe den bekehrten Juden
zu. 2.) Deshalb sollten die Christen nicht jetzt schon Missionsanstalten griinden.
3.) Durch Mission darf weder Ehre noch Macht angestrebt werden. 4.) Die Betei-
ligung an der Mission ist keine Christenpflicht.* Damit kam Beck in Konflikt
mit der Basler Mission. Er selbst fasste sein Verhiltnis zum Pietismus danach in
den Worten zusammen: ,,Daneben kam ich durch innere Pflicht gedrungen in
eine freimiithig kritische und doch nicht personlich feindselige Stellung zum mo-

40 Petrusbriefe S. 34; 36.
41 Riggenbach S. 238.
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dernen Pietismus in seinen groBartigsten Evolutionen nebst Berithrungen mit al-
len Sorten christlicher Fahnlein“.*

Es wire noch viel zu sagen iiber die Theologie dieser einzigartigen und pra-
genden Personlichkeit. Der Zeitrahmen lasst dies nicht zu. Nur noch ein Punkt
sei angeschnitten. Das ist der Punkt der praktischen Anwendung der erkannten
Wabhrheit in der Schrift und damit der Exegese. Sie ist abhéngig von der ,,persén-
lichen Glaubensverbindung mit Christus“,** von der Beck immer wieder spricht.
Wir begegnen ja keiner abstrakten Wahrheit, sondern der in Jesus Christus Per-
son gewordenen Wahrheit. Deshalb ist auch ,,Ziel und Resultat* unserer Beschaf-
tigung mit der Schrift, dass wir ,,aus Jesus Christus ... (unser) ethisches Leben
schopfen.*” Nicht zuletzt geschieht das durch die immer neue ,,Einigung mit
Gott und Reinigung®.*® Dem kann und soll sich der Ausleger selbst nicht entzie-
hen. Dem kann und soll jeder Christ Folge leisten. So kommt es zum ,,Wachstum
des Glaubens®, das Beck bejaht”’, so kommt es zu immer innigerer Gemeinschaft
mit dem Auferstandenen, die Beck-gelegentlich in die einfachen Worte fasst:
»geh zu Jesus!“*® In alledem wirkt Beck eben nicht als ein theoretisierender Sys-
tematiker, sondern weif} trotz aller Systematik, die er bescheiden ,,Versuche®
nennt: Das ,,Grundverhiltnif} zu Christi Person® bleibt ,,Alles entscheidend“.*

I11.

Wir wollten nach dem Erbe von Johann Tobias Beck fragen. Wer das tut, muss in
zweierlei Richtung fragen. Erstens: Welche Schiilerschaft ist von ihm ausgegan-
gen? Zweitens: Welche Impulse leben von ihm weiter?

Zum Ersten: Hoffmann hat gemeint, Beck sei ein ,,Lehrer ohne Schule® gewe-
sen.>® Hier bin ich anderer Meinung. Anderer Meinung schon deshalb, weil Beck
ganze Generationen unserer wiirttembergischen Pfarrerschaft mit geprigt hat.’'
Und wer die Pfarrerschaft prégt, prigt tiefer als derjenige, der nur eine akademi-
sche Schule griindet. Aber auch das war der Fall: Beck war eben kein ,,destrukti-
ves Parteihaupt”, wie einst Friedrich Liebetrut polemisierte, der zwei Semester
lang in Tiibingen Dr. Steudels Gast-Freundschaft genoss,” sondern Beck war der
verehrte Lehrer von Schiilern, die ihrerseits einen weiten Radius ihres Wirkens
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errangen. Dazu zahlt sein Nachfolger Robert Benjamin Kiibel aus Kirchheim
 (1838-1894), dazu ziihlen Karl August Auberlen (1824-1864)** und Bernhard
Riggenbach in Basel, sein Biograf. In der nichsten Generation sind es Adolf
Schlatter (1852-1938), Martin Kihler und Hermann Cremer, die viele Impulse
von Beck aufnehmen. Auch Karl Barth hat er tief beeindruckt.”® In jiingerer Zeit
hat der ,Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie* beschlossen, einen ,,Johann-
Tobias-Beck-Preis* zu vergeben. Eine Reihe von Dissertationen und Versffentli-
chungen aus der jiingsten Zeit — ich nenne nur Burkhardt, Hoffmann und Pae —
hat die Erinnerung an Beck wachgehalten. Vor allem diirfen wir nicht vergessen,
dass nach Carl von Weizsicker Studierende ,,aus allen Lindern evangelischen
Bekenntnisses“ nach Tiibingen kamen, ,,um ihn zu héren®.’® Wie tief die Eindrii-
cke waren, die von Beck ausgingen, lasst sich aus der kleinen Bemerkung von
Martin Kiéhler erschliefen, der bekannte, Beck zuliebe ,,Balingisch® gelernt zu
haben.”’ Die geografisch weitreichendste Wirkung hat Beck in Flnnland ausge-
iibt, wo seine Theologie bis zur Gegenwart als Priifungsstoff galt.”®

Zum Zweiten: Inhaltlich konfrontiert uns das Wirken von Beck zunichst mlt
der Tatsache, dass im Tiibingen des 19. Jahrhunderts Baur und Beck nebeneinan-
der dozieren konnten bei vollig verschiedenen Methoden, aber gleichzeitiger per-
sonlicher Sympathle Kann dieses Tiibingen als Modell fiir die Zukunft dienen,
oder wird in Deutschland eine Verengung der theologischen und hermcneun-
schen Réume dominieren, die die internationale Geltung unserer Theologie be-
eintrachtigen wiirde?

Sodann: Beck hat Bengel in seine Gegenwart transportiert. Dass die sog.
»ochwabenviter” bis heute theologisch attraktiv sind, verdanken wir auch Beck.
Ich sehe darin den Impuls, sich dieser Aufgabe des ,, Transports* auch kiinftig zu
widmen. ‘

Ein Drittes: Die Frage nach der menschlichen Verantwortung sehe ich heute
mit neuer und dringlicher Schirfe. Die Kirchen stoBen einerseits auf ethische
Herausforderungen, die sich nicht beantworten lassen mit dem quietistischen
Hinweis, dass wir alle stets schuldig werden, und andererseits auf Gemeindever-
haltnisse, die denen des Jakobus verbliiffend dhneln. Wird der Protestantismus
das Verhiltnis von Glaube und Werken noch einmal neu anpacken oder lediglich
bei tradierten Formeln bleiben?

Ein Viertes: Bei Beck kommt das Historische trotz aller guten Absichten si-
cherlich nicht geniigend ins Spiel. Aber wie verbinden wir echte geschichtliche
Bibelforschung mit der entscheidenden Bibelaussage ,,Und Gott sprach“? Welche
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Verbindung von Immanenz und Transzendenz gelingt uns, ohne dass wir, wie
Beck einmal anmerkte, ,,das Gottliche menschlich entgeistigen®?

Heilsgeschichtliche und offenbarungstheologische Auslegung, wie sie Beck
forderte — und das ist die fiinfte Anmerkung , die hier zu machen ist — hat sich
auch nach Beck ununterbrochen fortgesetzt. Wo immer man sie weiter fiihrt,
werden auch die Beck’schen Impulse weiter leben. Ein Biblizist, ein von der Bi-
bel ausgehender und an der Bibel den Mafstab nehmender Ausleger war er in der
Tat. Ein akribischer Philologe dazu und ein homo universalis, dessen weite Hori-
zonte man als Modell auch fiir die Zukunft nicht missen mochte.

Gerhard Maier: The Significance of Johann Tobias Beck (1804-1878) for the
Wuerttemberg Church

The Suabian Johann Tobias Beck was professor for seven years in Basel, holding
a chair established by Swiss pietists, and afterwards for 35 years in Tiibingen.
Beck’s teaching activities centred in dogmatics and ethics. He lectured as well on
New Testament, Old Testament and practical issues. Beck emphasized the exact
interpretation of biblical key terms. His creative studies of biblical texts were
criticized by conservative neo-lutheran and mission-oriented pietists of his time.
Beck especially influenced Wuerttemberg and Finnish pastors. His cooperation
with his local liberal Tiibingen colleague, the well-known scholar Ferdinand
Christian Baur, could serve as a model for future cooperation of pietism and lib-
eralism on university level. His bible-centered theology is also important for con-
temporary evangelical theology. :
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Johann Arndts ,,Wahres Christentum*

und die Erneuerung des Menschen
| Mit kritischen Anmerkungen zur neueren
Arndt-Forschung und deren Hermeneutik | «
)

Vortrag, gehalten am 13. September 2005 in Bad Blankenburg, anlésslich der
Verleihung des Johann-Tobias-Beck Preises 2005 _,

Sehr geehrte Damen und Herren,
liebe Kolleginnen und Kollegen,

ich méchte die Gelegenheit benutzen, mich an dieser Stelle beim Vorstand des
Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie zu bedanken fiir die hohe Ehre, die er
mir durch die Verleihung des diesjdhrigen Johann-Tobias-Beck Preises zuteil
werden ldsst. Johann Tobias Beck hat — als Ausnahmeerscheinung unter den
Theologen der letzten 200 Jahre — ausfiihrlich tiber die Thematik der ,,Erneue-
rung des Menschen® geschrieben. So ausfiihrlich, dass er im Forschungsbericht
meiner Arbeit gleich vier Seiten einnimmt (S. 12—-16)! und vielleicht ist ja diese
Tatsache auch mit ein Grund gewesen, warum meine Arbeit fiir diesen Preis aus-
gewihlt wurde ...? ,Johann Tobias Beck und die Erneuerung des Menschen*
wire auf jeden Fall auch ein lohnenswertes Thema fiir diesen Vortrag gewesen,
aber bei der Wahl meines Vortragsthemas hat mich sofort eine Notiz unseres
theologischen Referenten, Dr. Herbert Klement inspiriert, die er mir in einer E-
Mail vom 30. Mai dieses Jahres im Blick auf den heutigen Abend zukommen
lieB. Darin schrieb er: ,,... wir wiirden dich um einen Vortrag im Rahmen deiner
Forschung bitten. Er braucht sich nicht im Rahmen des Konferenzthemas bewe-
gen, und muss auch nicht so trocken sein, wie der von Eckhard Schnabel vor
zwei Jahren.” Dieser Satz selbst wiirde sich ausgezeichnet zur Illustration gleich
mehrerer hermeneutischer Fragestellungen? eignen! Ich erlaube mir zu den vier
darin gemachten Hauptaussagen je eine Anmerkung zu machen, die uns zugleich
zum Thema des Vortrages hinfithren. Ob es aus Sicht der Hermeneutik erlaubt

1  Ich beziehe mich hier auf meine mit dem diesjdhrigen Johann-Tobias-Beck-Preis ausge-
zeichnete Arbeit: Erneuerung des Menschen. Exegetische Studien zu Paulus, TANZ 40,
Tibingen: Francke Verlag 2003.

2 Das Thema der diesjdhrigen Studienkonferenz, an der dieser Vortrag gehalten wurde, laute-
te: ,,Den Sinn von Texten verstehen. Rezeptivitit oder Kreativitit im hermeneutischen Pro-
zess. Zur Auseinandersetzung evangelikaler Hermeneutik mit neuzeitlichen hermeneuti-
schen Ansitzen.*
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ist, dabei die Aussage gleichsam von hinten aufzurollen, bleibe fiir den Moment
dahingestellt. Ich beginne jedenfalls mit dem Schlussteil des Satzes: ,,muss auch
nicht so trocken sein, wie der [Vortrag] von Eckhard Schnabel vor zwei Jahren™:
Ja, da ging es um die Geschichte der neutestamentlichen Theologie, besser: um
die Grundfragen des Aufbaus einer neutestamentlichen Theologie! ,,Evangelium,
Mission und Gemeinde: Die Theologie des Neuen Testaments als Missionstheo-
logie.”, so lautete der Titel des Vortrags. Von wegen ,,trocken®, lieber Herbert!
Hellwach und ab der ersten Minute eifrig Notizen machend saf ich unter den Zu-
horern. Das meint: Fiir einen Neutestamentler wie mich, ‘der im nachfolgenden
Studienjahr erstmals an der STH Basel den zweiten Teil der NT-Theologie (mit
Schwerpunkt Paulus und Briefe) lesen sollte, hatte der damalige Vortrag nicht
aktueller und spannender sein koénnen. — Mein hermeneutisches Fazit zu dieser
ersten Aussage: Der Horer macht sehr wohl auch einen Teil des Klanges!

Mein eigener Vortrag ,,muss auch nicht so trocken sein®: Einverstanden, auch
theologische Arbeit darf einen gewissen Unterhaltungswert haben. Darum berei-
chere ich mit Hilfe des Beamers den heutigen Abend mit einigen Bildern ... Aus
hermeneutischer Sicht ist zu fragen: Ist die Aussage im Sinne der Frage ,,Wel-
ches Thema finden Theologen unterhaltsam?* zu interpretieren? Oder meint der
Autor dieser Aussage vielmehr, dass die Darbietung unterhaltsam, spannend,
abwechslungsreich sein solle? Ich interpretiere den Teilsatz jetzt einmal in dem
Sinne, dass ich ein Thema wihle, das sehr direkt unser evangelikales Selbstver-
standnis (in Theologie und Frommigkeit) beriihrt und das daher niemanden ,,im
Trockenen® sitzen lassen sollte. Im Gegenteil: Ich werde vermutlich uns alle ein
Stiick weit ,,im Regen stehen lassen®, weil ich zu Johann Arndt mehr Fragen
aufwerfen als Antworten geben kann. Und ich werde tatséchlich den didaktischen
und erwachsenenbildnerischen Forderungen unserer Zeit durch visuelle Unter-
stiitzung etwas entgegenkommen.

Das Vortragsthema ,.braucht sich nicht im Rahmen des Konferenzthemas be-
wegen: Vielleicht sollte ich hierzu anmerken, dass ich meine Dissertation ur-
spriinglich nicht iiber ,,die Erneuerung des Menschen®, sondern tatsachlich im
Bereich der Hermeneutik habe schreiben wollen. Helge Stadelmann hatte mich
dabei vor Jahren auf einige interessante Forschungsaufgaben hingewiesen, unter
anderem auf Johann Jakob Rambachs Arbeiten zum Thema der Applikation in
der Hermeneutik®. In diese Richtung gingen meine Gedanken, meine Vorstudien,
inklusive einem Gaststudienjahr in den USA, das ich besonders philosophischen
und hermeneutischen Fragen widmete. Bereits waren, in Absprache mit meinem
Professor, ein Entwurf fiir den Aufbau des Forschungsprojektes und Literaturlis-
ten vorliegend, als dann doch alles anders kam. -Aber das ist eine andere Ge-
schichte. Mein Interesse fiir hermeneutische Grundfragen ist jedenfalls bis heute
nicht erloschen und fiir einen ganz kurzen Moment habe ich ernsthaft in Erwi-
gung gezogen, im Rahmen der Konferenzthematik zu bleiben und Ihren Blick als

3  Vergleiche insbesondere seine Institutiones Hermeneuticae Sacrae, Jena, 1723.
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Hermeneutiker auf das meines Wissens noch unerforschte Feld der ,,Hermeneutik
von FuBinoten zu lenken. Dabei hitte ich dann meine Ausfithrungen anhand von
Beispielen aus meiner Arbeit illustrieren kénnen! ,,Wie sind eigentlich Funoten
richtig zu interpretieren?” ,,Funktioniert diese Literargattung nicht auch nach ih-
ren eigenen hermeneutischen Regeln?* Schon die allererste Fuinote in meinem
Buch verbirgt zum Beispiel eihe wahrhaft unterhaltsame (!) Geschichte iiber eine
Basler Dissertation zum Wortschatz des Paulus, deren eine Hilfte bis heute spur-
los verschwunden ist! -

Aber gewtinscht war und ist ,.ein ... Vortrag im Rahmen deiner Forschung®:
So skizziere ich Thnen also ein Thema aus meiner Forschungswerkstatt, die sich —
und das ist hermeneutisch ja nicht unwichtig — kirchlich und geographisch inmit-
ten einer freikirchlichen Gemeindearbeit im St. Gallischen Rheintal in der
Schweiz befindet. Das Thema lautet: ,,Johann Amndts ,,Wahres Christentum‘ und
die Erneuerung des Menschen. Mit kritischen Anmerkungen zur neueren Arndt-
forschung und deren Hermeneutik®.

Ein Gemeindemitglied war es denn auch, das mir kurze Zeit nach Erscheinen
meiner Dissertation ein dickes altes Buch zur Begutachtung auslieh, das sich als
Exemplar des Bestsellers des 17. Jahrhunderts erwies#: ,,Vier Biicher vom Wah-
ren Christentum®. Schon beim Lesen der ersten Zeilen dieses mir bis dahin nur
dem Namen nach bekannten Buches war meine Neugierde geweckt: ,,Das erste
Buch vom wahren Christenthum. Wie in einem wahren Christen Adam téglich
sterben, Christus aber in ihm leben soll, und wie er nach dem Bilde Gottes tig-
lich erneuert werden, und in der neuen Geburt leben miisse.“ Und das erste Kapi-
tel unter dem Thema ,,Was das Bild Gottes im Menschen sey.“ beginnt gleich mit
folgenden Worten: ,,Eph. 4. v. 23. 24. Erneuert euch im Geist euers Gemiithes,
und ziehet den neuen Menschen an, der nach Gott geschaffen ist in rechtschaffe-
ner Gerechtigkeit und Heiligkeit.” Hier schrieb also bereits anfangs des 17. Jahr-

. hunderts einer ein Buch, das sehr direkt mit dem Thema ,,Erneuerung® loslegt.
Wer war Johann Arndt und was verstand er unter der ,,Erneuerung®?

1. Johann Arndt als Bestseller-Autor des 17. Jahrhunderts

Johann Arndt (* 27.12.1555,  11.5.1621) hat bekanntlich mit seinen ,,Vier Bii-
cher vom Wahren Christentum® ab 1605 eine Breitenwirkung (als Erbauungs-
buch und Frémmigkeit) gehabt, wie sie erst wieder durch moderne Bestseller im
Zeitalter der Massenmedien erreicht werden®. Und er hat bereits mit dem Er-

4 Unterdessen erhielt ich von einem anderen Gemeinde-Mitglied aus dem Familienbesitz
eine Ausgabe des Buches (Schaffhausen: Verlag von Johann Friedrich Schalch, 1845) als
Geschenk. :

5 ,In Strassburg mahnte 1653 Johann Conrad Dannhauer seine Predigthérer, tiber dem Wah-
ren Christentum nicht das Lesen der Bibel zu vergessen. Fast in allen Hinden oder Hausern
sei das Wahre Christentum anzutreffen, schreibt 1715 in Giessen Johann Heinrich May."



62 Jiirg Buchegger-Miiller

scheinen des 1. Buches — Buch 2—4 wurden 1609 erstmals veréffentlicht® — eine
anhaltende theologische Debatte um seine Rechtgliubigkeit ausgeldst. Als luthe-
rischer Pfarrer in verschiedenen Anstellungen in Sachsen-Anhalt und ab 1611 als
Generalsuperintendent des Fiirstentums Liineburg in Celle unterschrieb Arndt bis
zu seinem Lebensende die Konkordienformel und beteuerte noch in seinem letz-
ten Testament (Celle, 28.1.1616) seine Rechtglédubigkeit mit folgenden Worten:
»und weil viel Rotten und Secten zu dieser Zeit eingerissen seyn, deren Lehre
wider die heilige Schrift streitet, vorndmlich aber des Papsts, Jesuiten, Calvini
und der Wiedertdufer Lehre: so thue ich dieselbe hiemit als falsche Lehre, so
dem Worte Gottes zuwiderlauft, ausdriicklich verwerfen, wie meine ausgegange-
nen 6ffentlichen Schriften, die Postilla, der Psalter und Katechismus u. genugsam
und tiberfliissig bezeugen.” Die fritheste Kritik (an Buch 1) betraf Stellen, die
nach Synergismus und Leugnung der Erbsiindenlehre tonten. Es entbrannte also
sofort ein Streit um das Verstehen und Missverstehen dieser Schrift Arndts. Das
fithrte dazu, dass Arndt das Buch in den ersten zwei Jahren (Endfassung: Jena,
1607) von Auflage zu Auflage verbesserte und iiberarbeitete?. Trotzdem wurden
Arndts Ansichten weiter heftig angegriffen, so dass er 1620, ein Jahr vor seinem
Tod, eigene Verteidigungsschriften fiir sein Buch verfasste:

= Repetitio apologetica ,,Kurze Wiederholung und Verantwortung der Lehre

vom wahren Christenthum®8.

» Zwey Sendschreiben H. Johan Arendts. Darinnen er bezeuget, dass seine

Biicher vom waren Christenthumb mit dess Weigelii vnd dergleichen

Johannes Wallmann, Der Pietismus, Die Kirche in ihrer Geschichte. Ein Handbuch, Bd.
4/1, hg. von B. Moeller, Géttingen: V&R 1990, S. O 19.

6 Die erste Gesamtausgabe aller vier Biicher erschien 1610 in Magdeburg.

7  In der spiteren Vorrede zum ersten Buch schreibt Arndt selbst: ,Es sind aber in demselben,
sondetlich in dem Frankfurter Druck [JB: das war die Erstausgabe, Frankfurt a. M., 1605],
etliche Redensarten der alten Schriftsteller, des Taulerus, des Kempis und Anderer mit ein-
gemischt, die das Ansehen haben, als wenn sie menschlichem Vermégen und Werken zu
viel beilegen oder zuschreiben, dawider doch mein ganzes Biichlein streitet ... Auch ist der
Artikel von der Rechtfertigung des Glaubens in diesem, sonderlich aber im andern Buch al-
so geschirft und so hoch getrieben als es immer méglich. Doch damit aller Missverstand
aufgehoben, so habe ich dieselben in diesem jetzigen Druck corrigirt und bitte den treuher-
zigen Leser, er wolle den Mdmpelgardischen und allen vorigen Druck, und Liineburgische,
Braunschweigische Exemplare nach dieser corrigirten Magdeburgischen Ausgabe verste-
hen und beurtheilen. Protestire auch hiemit, dass ich dies Biichlein, gleich wie in allen an-
dern Artikeln und Punkten, also auch im Artikel vom freien Willen und von der Rechtferti-
gung des armen Siinders vor Gott, nicht anders denn nach dem Verstande der symbolischen
Biicher der Kirchen Augsburgische Confession, Apologie, Schmalkadische Artikel, beide
Catechismen Luthers und Formula Concordis, will verstanden haben.* (meine oben in
Anm. 4 angefiihrte Ausgabe, S. 63—64).

8 In spiteren Ausgaben oft als ein Teil des 6. Buches angefiigt. Das 5. Buch wurde von Her-
ausgebern aus kleineren Schriften Arndts zusammengestellt. Sehr oft enthalten Ausgaben
zudem das Gebetsbuch Arndts mit dem Titel ,Paradies-Girtlein voller Christlicher Tugen-
den, wie solche zur Uebung des wahren Christenthums durch andéchtige, lehrhafte und
trostreiche Gebete in die Seele zu pflanzen®.
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Schwirmer Irrthumben zur vngebiihr beziichtiget werden (ohne Ortsangabe,

1620).

Uber den Tod hinaus, auch verkniipft mit dem sogenannten Rahtmannschen
Streit, wurden Arndts Schriften verteidigt und bekdmpft. Insgesamt setzte sich
allerdings die rechtglaubige Interpretation Arndts durch, auch wenn die kriti-
schen Stimmen nie ganz verstummten. Die Rezeptionsgeschichte Arndts ist da-
her bis heute ein Tummelfeld fiir Hermeneutiker, ein Paradebeispiel fiir Grund-
fragen des Verstehens, Missverstehens und Nichtverstehens.

Als ein Beispiel fiir die frilhen Auseinandersetzungen sei Lukas Osiander der
Jingere (1571-1638), Enkel des berithmten Reformators Andreas Osiander und
streitbarer lutherischer Theologe seiner Zeit genannt. Er verfasste kurz nach dem
Tod Arndts sein ,,Theologisches Bedenken und christliche Erinnerung, welcher
Gestalt Joh. Arndten wahres Christentum anzuseheén sey, 1623, in welchem er
unter anderem zum Urteil kam, das Buch sei ein ,,Buch der Holle®. Was um alles
in der Welt hatte Arndt geschrieben, das ein solch massives und vernichtendes
Urteil provozierte?

Arndt selbst schreibt zur Absicht und Zielsetzung seines Werkes (Autorenin-
tention!?): ,,Was fiir ein grosser und schindlicher Missbrauch des heiligen Evan-
geliums in dieser letzten Welt sey, christlicher lieber Leser, bezeuget genugsam
das gottlose unbussfertige Leben derer, die sich Christi und seines Wortes mit
vollem Munde rithmen und doch ein ganz unchristliches Leben fithren, gleich als
wenn sie nicht im Christenthume, sondern im Heidenthume lebten. Solch gottlo-
ses Wesen hat mir zu diesem Biichlein Ursache gegeben, damit die Einfiltigen
sehen mochten, worin das wahre Christenthum bestehe, namlich in Erweisung
- des wahren, lebendigen, thitigen Glaubens, durch rechtschaffene Gottseligkeit,
durch Friichte der Gerechtigkeit; wie wir darum nach Christi Namen genannt
seyen, dass wir nicht allein an Christum glauben, sondern auch in Christo leben
sollen, und Christus in uns; wie die wahre Busse aus dem innersten Grunde des
Herzens gehen miisse; wie Herz, Sinn und Gemiith miisse gedndert werden, dass
wir Christo und seinem heiligen Evangelium gleichformig werden; wie wir
durch’s Wort Gottes miissen téglich erneuert werden zu neuen Creaturen ...
Summa, wie Adam in uns sterben, und Christus in uns leben soll. Es ist nicht ge-
nug, Gottes Wort wissen, sondern man muss auch dasselbige in die lebendige,
thitige Uebung bringen.*?
 Tatsichlich entfaltet Arndt in seinem ersten Buch (Liber Scripturae; 42 Kap.)
denn auch alles von dem fiir ihn zentralen Gedanken aus, dass der Mensch ur-
spriinglich im Bilde Gottes geschaffen wurde. Seine Kapitel behandeln ausfiihr-
lich den Siindenfall Adams und seine Folgen, fithren vor Augen wie Christus den
Menschen wieder zum ewigen Leben erneuern mochte und thematisieren dann
iiber mehrere Kapitel die Themen ,,wahre Busse* und ,,wahrer Glaube® unter be-
staindigem Aufweis, dass diese sich in einem lebendigen, titigen Lebenswandel

9  Vorrede zum ersten Buch, 1. Abschnitt.
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des Christen auch sichtbar zeigen miissten. Aus dem Samen wachsen organisch
die Pflanze und schlieBlich Friichte. Wenn nicht, dann ist auch der Anfang tot.
Arndt nennt diesen lebenslangen Vorgang auch tiglich sterben und téglich er-
neuert werden (I,15,Kapiteliiberschrift) und noch haufiger spricht er vom Téten
und Absterben des Fleisches und Lebendigwerden des Geistes, des neuen Men-
schen. Adam muss in uns sterben und Christus in uns leben. Zentral sind darum
fiir Arndt natiirlich Busse, Glaube, Bekehrung, Wiedergeburt, neue Kreatur, alter
und neuer Mensch. Das grofie Vorbild ist Christus selbst, wobei Arndt ausdriick-
lich die Besonderheit des Menschen Jesus als Gottessohn wahren will. Allerdings
gilt es, durch den Glauben mit Christus vereinigt zu werden, in ihm zu leben.

Das zweite Buch (Liber Vitae [Christus]; 58 Kp.) wiederholt im Grunde viele
bereits geduBerte Gedanken, erklért im ersten Teil aber ausfiihrlicher, dass nicht
nur die Gerechtigkeit des Siinders, sondern auch der gesamte geforderte nachfol-
gende Lebenswandel allein ein Werk Gottes ist, denn ,,Christus thut es allein in
uns*“ (I1,6). Jesus Christus ist das rechte Buch des Lebens. Besonders betont und
erklart wird in diesem Buch die Rolle des Gebets und Gotteslobes und die Tatsa-
che, dass solches wahres Christentum mit Triibsal, Anfeindung, Leiden und
Kreuz rechnen muss. .

Das dritte, kiirzere Buch (Liber Conscientiae; 23 Kp.) will unter Berufung auf
Lukas 17,21 (Sehet das Reich Gottes ist inwendig in euch) auf den inwendigen
Menschen weisen, denn dort miisse das natiirliche Licht in uns untergehen und
das Gnadenlicht aufgehen. Aufgrund des Glaubens an das ewige Wort in Jesus
Christus soll der Christ durch Einkehr und Gebet, aber auch Demut und geistli-
che Armut dieses Reich Gottes in sich — im eigenen Herzen und Gewissen — er-
wecken und suchen. i

Das vierte Buch (Liber Naturae; 6+40 Kp.) schlieBlich will aus dem Weltbuch
der Natur ,,nach christlicher Auslegung von Gott zeugen und zu Gott fithren®.
- Darin wird zuerst in je einem Kapitel ein Tagewerk der Schopfung beschrieben
und dann die Beziehung des Schopfers zu seiner Schopfung insbesondere unter
dem Aspekt der Liebe ausgefiihrt. Ubrigens wird in diesem Buch auch deutlich,
dass Arndt als Kind seiner Zeit das geozentrische Weltbild vertritt.

Woran entziindet sich denn der Streit um Arndt bis heute? Dass Arndt sich eher
sorglos bei diversen philosophischen und geistigen Traditionen, Zitaten aus ob-
skuren und esoterischen Werken bediepte, das ist schon der frithesten Forschung,
ja bereits seinen Zeitgenossen, zum Beispiel Johann Gerhard (1582-1637, Schii-
ler und Freund Arndts, Prof. der Theologie in Jena und fiihrender Kopf der luthe-
rischen Orthodoxie) nicht entgangen.

Im ersten Buch zum Beispiel nennt oder zitiert Arndt neben den Philosophen
Plato, Sokrates, Aristoteles, Perikles, Photius, Cicero, Seneca und Dioskur, neben
Augustinus und Luther auch die typischen Vertreter und ,,Vorfahren* der soge-
nannten (kirchlichen) mystischen Theologie: Bernhard von Clairvaux (*um 1090,
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T 20.8.1153), Johannes Tauler (*um 1300, ¥ 15.6.1361), Thomas a Kempis
(*1380, T 1471) und die Theologia Deutsch (anonym, 14. Jhdt.; u. a. von Luther
hrsg.), er kennt offenbar die Mystikerin Angela da Foligno (*1248, { 4.1.1309).
Um einen Eindruck der Haufigkeit der Beziige zu geben: Tauler und 4 Kempis
werden schon im Vorwort erwéhnt; sie und alle anderen oben Genannten tauchen
in den ca. 140 Seiten des Buches I insgesamt an einem dutzend Stellen auf (ne-
ben iiber 900 Bibelstellen).

Ebenfalls bereits zu seinen Lebzeiten wurde klar, dass Arndt in seinem 34.
Kap. des Buches II ohne Quellenangabe ausfiihrlich eine (noch nicht verdffent-
lichte) Schrift Weigels (,,Gebetsbiichlein®, 1612) verwendet hatte und dass in
Buch IV ein starker Einfluss paracelsischer Gedanken (Entsprechung von Makro-
und Mikrokosmos) spiirbar ist. So kam zum Beispiel auch Tholuck in seinem
Arndt-Artikel in der Real-Encyclopéadie zum Schluss: ,,und arglos géht er an den
Abgriinden des Pantheismus und der theosophischen Naturphilosophie vor-
iiber.“10 Noch deutlicher zeigen zwei Aussagen von Arndtlesern der frithen Zeit,
in welcher enormen hermeneutischen Bandbreite Arndts Werk rezipiert und da-
mit verstanden wurde: Johann Tennhardt, ein Anhénger Taulers, der Arndts Bii-
cher einerseits als Beispiel fiir das ,,Zeugniss vom innern Wort* (wie Tauler) an-
fiihren kann, merkt 1710 — also 100 Jahre nach dem Erscheinen der Biicher —
kritisch zum ,,Wahren Christentum® an, dass ,,es nach dem Luther rieche“1!. Die
Schrift Arndts ist also in den Augen eines Vertreters eines noch relativ kirchen-
nahen Mystikers zu orthodox und lutherisch. Auf der anderen Seite hatte bereits
zu Lebzeiten Arndts ein Garant lutherisch-orthodoxer Theologie, der vormalige
wittenbergische Theologieprofessor und nun kursachsische Oberhofprediger Po-
lycarp Leyser auf den Vorwurf des Enthusiasmus durch M. Paul Wolff12 1608 in
Dresden geurteilt: ,,Jn Summa, das Buch ist gut, wenn der Leser gut ist.“1®> Mit
anderen Worten: Liest ein gut-lutherischer Theologe das Buch, so ist daran nichts

10 Und weiter: ,,Jn dem Bewusstsein, dass er das Fundament des Glaubens an die Rechtferti-
gung aus Gnaden und den Trost des Kreuzes Christi nicht verleugne, sondern mehr voraus-
setze als ex professo entwickle, nimmt er unbedenklich die vermeinten Wahrheitselemente
der vorreformatorischen Theologie in sich auf, denn sie fiigen sich ihm ohne Widerspruch
in den Zusammenhang der reformatorischen Lehre ein. So ist auch das Buch meistens ver-
standen worden. Man schitzte es als einen indirekten Protest gegen die disputierende tote
Lehrgerechtigkeit, und als einen Aufruf zur Pflege des inneren Lebens.” Friedrich August
Gottreu Tholuck (iiberarb. von Wilhelm Hélscher): Art. ,,Arndt, Johann®, in: Realencyclo-
pddie fiir protestantische Theologie und Kirche, begr. von J. J. Herzog, 3. Aufl. hrsg. von
A. Hauck, Bd. 2, Leipzig: Hinrichs1897, S. 108-112.

11 Zitiert nach Hermann Geyer: Verborgene Weisheit. Johann Arndts ,, Vier Biicher vom Wah-
ren Christentum“ als Programm einer spiritualistisch-hermetischen Theologie, AKG 80/1-
II, Berlin, New York: de Gruyter 2001, Bd. L, S. 20 Anm. 49 (Belege dort).

12 Als Arndt 1608 nach Eisleben berufen wurde, versuchte sein abgesetzter Vorginger M.
Paul Wolff Rat und Biirgerschaft von Eisleben gegen Arndt aufzuwiegeln und die Sache
musste in Dresden geregelt werden.

13 Nach Friedrich Amdt: Johann Arndt, weiland General-Superintendent des Fiirstenthums
Liineburg. Ein biographischer Versuch, Berlin: Oehmigke 1838, S. 97.
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auszusetzen. Man staunt iiber die ,,moderne* Erkenntnis in diesem Satz: Alles
eine Frage der Kreativitit des Lesers des Textes! Und das, noch ohne Umberto
Eco gelesen zu haben!

2. Die umstiirzenden Thesen der neueren Arndt-Forschung

Arndt ist bis heute viel zu wenig erforscht. Das bedeutet: a) Es ist weiterhin fiir
einige Schriften offen, ob sie tatsichlich von Arndt stammen (Seit Rambach
wurde zum Beispiel eine von Johann Gerhard publizierte Thesenreihe fiir Arndts
,,De antiqua Philosophia“ gehalten, was offensichtlich doch nicht zutrifft; vgl.
auch unten zu Geyer). Damit ist also bereits die Quellenlage ein Stiick weit unsi-
cher. b) Besonders die Hauptschrift Arndts hat eine intensive und komplexe Pub-
likationsgeschichte hinter sich. Nicht nur, dass Arndt selbst von Ausgabe zu
Ausgabe das erste Buch verbessert und damit verandert hat, die spateren Gesamt-
Herausgeber haben sich auch nicht gescheut, erbauliche (Gebete und Gedichte)
und illustrative (Embleme mit erklarendem Text) Zugaben hinzuzufiigen, und
Spener hat in seiner Neuausgabe (1674) Anmerkungen eingefiigt, die angesichts
der Auseinandersetzungen um Arndts Rechtglaubigkeit mithalfen, ihm in den
Kreisen der lutherischen Orthodoxie die kirchliche Anerkennung zu erhalten. Es
fehlen bis heute kritische Ausgaben der Schriften und Briefe Arndts, und erst
jetzt wird eine Edition des Briefwechsels Arndts in Marburg vorbereitet. ¢) Um
Arndts Schriften und Ansichten ist seit 1605 ein Streit entbrannt, der so tiefgrei-
fend gewirkt hat, dass er bis heute die Urteile und Untersuchungen zu seinem
Schrifttum firbt. Dabei spielen neben den historischen Fragen ganz zentral her-
meneutische Grundfragen eine wichtige Rolle.

Nun: Insbesondere seit Anfang der 90er Jahre des letzten Jahrhunderts hat eine
nochmalige, begriiBenswerte Intensivierung der Arndtforschung eingesetzt, die
bis heute nicht nur neue Quellen, sondern auch einige umstiirzende Thesen zu
Tage bringt. Um Ihnen etwas von der Tragweite und Dramatik der anhaltenden
Arndt-Forschung vor Augen zu fiihren, greife ich drei wichtige Thesen heraus:

1. Bereits 1965 hatte F. E. Stoeffler in seinem Buch ,,The Rise of Evangelical
Pietism* geschrieben: ,,The father of Lutheran Pietism is not Spener, but John
Arndt.“1 Der bekannte Pietismusforscher Johannes Wallmann nahm diese Sicht
fiir die Frage der Entstehung des Pietismus auf und schreibt dazu: ,,Diese These
findet in der neueren Pietismusforschung wachsende Zustimmung, freilich einge-
schriankt auf Arndt als den Begriinder des Pietismus als Frommigkeitsrichtung.
Die dem Pietismus innewohnende Tendenz auf eine individuell erlebte, den
Menschen von innen her umformende Religiositat, auf ,lebendigen Glauben*

14 F. Emest Stoeffler: The Rise of Evangelical Pietism, 2. Aufl., Leiden: Brill 1971 [orig.:
1965], S. 202. .
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und ,,wahres, titiges Christentum®, wie sie Philipp Jakob Spener dem Pietismus
eingestiftet hat, geht an keinem Punkt wesentlich iiber die Frommigkeitsrichtung
Arndts hinaus. Der Behauptung, der Pietismus beginne mit Speners Wirken in
Frankfurt am Main, hat bereits Spener selbst entgegengehalten, zur Beschreibung
der Anfinge miisse man ,,gar biss auff den anfang / des nun zu ende lauffenden
jahrhundert / zuriick gehen®, als ,,der theure Johann Arnd das werck Gottes mit
ernst gefithret / und auff die iibung der Gottseligkeit getrieben*15,16 Zwar ist die
Diskussion um die Rolle Arndts fiir die Entstehung des Pietismus noch nicht ab-
geschlossen, die differenzierte Sicht Wallmanns, dass ndmlich der Pietismus
frommigkeitsgeschichtlich bei Arndt und kirchengeschichtlich bei Spener seinen
Anfang nimmt, mag aber insgesamt zu iiberzeugen.

2. Der renommierte Arndtforscher Hans Schneider, Prof. fiir Neuere Kirchen-
geschichte an der Philipps-Universitdt Marburg, hat 1991 in seinem Aufsatz ,,Jo-
hann Amndts Studienzeit*l” eine kirchengeschichtliche Untersuchung vorgelegt,
die meiner Meinung nach iiberzeugend darlegt, dass die bis ins renommierte
Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon vertretene Ansicht iiber die or-
thodox-lutherische Ausbildung Arndts kaum der Wahrheit entspricht. Bisher galt
namlich im Blick auf Arndts Studium folgendes: ,,A. bezog 1576 die Universitat
Helmstedt und studierte unter Tilemann HeBhus, einem der streitbarsten Vertre-
ter der luth. Orthodoxie. Im nichsten Jahr ging er nach Wittenberg und fand dort
an dem entschieden lutherisch gesinnten Polykarp Leyser einen viterlichen
Freund und Lehrer. A. setzte sein Studium in StraBburg unter Johannes Pappus
fort, der sich erfolgreich darum miihte, das strenge Luthertum in der Stralburger
Kirche durchzusetzen. 1579 zog er nach Basel, wo Simon Sulzer im Geist des
strengen Luthertums als Professor und Antistes der Basler Kirche wirkte.“18 Hier
durchléduft Arndt also ein solides Theologiestudium lutherisch-orthodoxer Pra-
gung. Dazu muss man wissen, dass die Namen der vermeintlichen theologischen
Lehrer Arndts nur indirekt, aufgrund der erst noch unsicheren Studienzeiten
Arndts an den entsprechenden Universititen erschlossen wurden. Nun: Aufgrund
der bereits bekannten Quellen (insbesondere die Angaben in der Leichenpredigt;
Matrikel der Universititen), einer bisher zu wenig beachteten biographischen
Notiz in einem Brief (an Johann Gerhard vom 29.1.160819) und einiger neuerer
oder kaum beachteter Quellentexte (Briefe von und an Arndt) kommt Schneider

15 Philipp Jakob Spener: Warhaffiige Erzehlung dessen, was wegen des so genannten Pietismi
in Teutschland vor einiger Zeit vorgegangen, 2. Aufl., Frankfurt a.M.: Zunner 1698, S. 7
und 12, ¢

16 Johannes Wallmann: Der Pietismus, hier: S. O 15.

17 In: Jahrbuch der Gesellschaft fiir Niedersichsische Kirchengeschichte 89, 1991, S. 133—
E7s:

18 Friedrich Wilhelm Bautz (weitergefihrt wvon Traugott Bautz): Biographisch-
bibliographisches Kirchenlexikon, Hamm: Bautz Verlag 1975, Sp. 226-227. — Erscheint
seit 1990 im Verlag Traugott Bautz mit bisher 25 Bénden. Online im Internet unter
www.bautz.de/bbkl.

19 Der Brief befindet sich in der Forschungsbibliothek Gotha.
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zum Schluss, dass Arndt nach dem iiblichen universitiren Grundstudium in
Helmstedt (20.4.1575, T mind. Febr. 1577) und Wittenberg (Ende 15777, T Ende
1578) in Basel (13.1.1579, T Herbst 1579) nicht etwa Theologie, sondern Medi-
zin bei Theodor Zwinger studiert hat. Als Kronzeuge gilt der friiheste uns be-
kannte Brief Arndts vom 1. Sept. 1579. Er ist an den Medizinprofessor Zwinger
in Basel gerichtet und darin bedankt sich Arndt bei seinem Freund und Génner
(-amico et fautori suo*) und unterschreibt mit ,,stud. med.*?0! Dazu passen weite-
re Aussagen von Arndt selbst und seines Schiilers und engen Freundes Johann
Gerhard?l, — Die Darlegungen Schneiders sind insgesamt iiberzeugend. Es soll
zwar nicht verschwiegen werden, dass offene Fragen bleiben (insbesondere
bleibt bisher ungeklart, woher J. J. Rambach den Hinweis hat, Arndt habe (tat-
sidchlich) ab 1576 Medizin studiert?2, dann aber aufgrund einer toédlichen Krank-
heit ein Geliibde abgelegt, bei Gesundung ,hinfort die Theologie und Forschung
der Heil. Schrifft sein Haupt-Werck seyn [zu] lassen®23). Der von Schneider
skizzierte Werdegang Arndts ergibt sich jedoch deutlich aus den Quellen.

Die Konsequenzen fiir unser Arndtbild sind zweifach: Einerseits bedeutet das,
dass Arndt iiberhaupt nie ein regulires Theologiestudium abgeschlossen hat,
sondern Medizin studierte. Das wire nicht weiter auffillig oder gar problema-
tisch, wurden doch in der zweiten Hélfte des 16. Jahrhunderts ausnahmsweise
noch immer unstudierte Ménner ordiniert. Viele Pfarrer hatten lediglich das artis-
tische Grundstudium der Universitit absolviert und auch die Forderung nach a-
‘kademisch ausgebildeten Geistlichen bedeutete noch nicht ausschlieBlich, dass
man Theologie studiert haben musste. Einschneidender ist die Tatsache, dass
Arndt damit in Basel stirker als bisher vermutet in die naturphilosophischen An-
sichten des Paracelsus (Philippus Aureolus Theophrastus; *11.11. (oder 17.12.7)
1493, 124.9.1541) eintauchte. Die Ansichten des Mediziners Paracelsus — eines
Zeitgenossen Luthers — waren umstritten. Wie alle Kollegen seiner Zeit war er
weitlaufig interessiert an der ganzen Bandbreite der Wissenschaften von der Al-
chemie bis zur Theologie (Zeitlebens hat auch Arndt naturwissenschaftliche Inte-

20 UB Basel, Frey-Gryn. I 4 Nr. 11. — Schneider weist in seinem Aufsatz auch iiberzeugend
nach, dass die Reihenfolge der letzten Studienorte Arndts nicht ,,Strassburg — Basel” (so
seit Rehtmeiers Braunschweiger Kirchenhistorie von 1715), sondern ,,Basel — Strassburg*
war.

21 Schneider weist insbesondere auf den Brief Gerhards an Aegidius Hunnius d.J. vom
2.2.1625 hin (vgl. bei Hans Schneider: Johann Arndts Studienzeit, 149 Anm. 118), in dem
zu lesen ist: ,,Causam incommodarum et periculosarum phrasium duplicem esse arbitro:
priorem, quod in Academiis Medicinae potissimum fuerit deditus nec judicium de contor-
versiis Theologicis audiendis praelectionibus et habendis disputationibus formaverit; poste-
riorem vero, quod lectione librorum Paracelsi et Weigelii fuerit delectatus. Testatur enim
abToy {a, quod ex illis multa in libros de vero christianismo redegerit.

22 ,Da Er 1576, die Universitit besuchte, so gewann Er vor andern das Studium Medicum
lieb, und wendete grossen Fleiss auf dasselbe.** Johann Jakob Rambach: Johann Arnds
Geistreiche Schrifften und Wercke, 3 Bde., Leipzig: Gorlitz 1736, III, S.17.

23 Ebd.
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ressen verfolgt. Noch in seinen letzten Jahren unterhielt er neben seiner Studier-
stube ein chemisches Laboratorium — der Aristotelismus der protestantischen
Schulphilosophie blieb ihm fremd). Er schopfte seine Naturanschauungen und
Weltsicht aus der hermetischen, neuplatonischen und pythagoriischen Tradition.
Im Unterschied zur herrschenden medizinischen Tradition betonte Paracelsus die
Naturforschung und das ,,Licht der Natur* (lumen naturale). Seine Grundiiber-
zeugung ist der Glaube an die wunderbare Selbsthilfe der Natur. In der medizini-
schen Behandlung von Krankheiten vertrat und praktizierte er die (hermetisch
- inspirierte) Idee, dass das ausgewogene Vorkommen chemischer Elemente und
Mineralien eine Rolle fiir die Gesundheit des Korpers spielten. Die meisten me-
dizinischen Fakultaten zur Zeit Arndts verpflichteten ihre Professoren auf die
hippokratisch-galenische Medizin und untersagten die Lehre der empirisch-
paracelsischen Medizin. Basel allerdings war bis in die Studienzeit Arndts hinein
ein Zentrum fiir humanistische Einsichten und offen fiir die geistigen Anregun-
gen auch durch heterodoxe Querdenker. Im Bereich der Medizin férderte Basel
die auch zur Zeit Arndts noch anhaltende Paracelsus-Renaissance. Und auch
Zwinger, der von der damals traditionellen Medizinwissenschaft (Hippokrates,
Galen) herkam, 6ffnete sich den Gedanken des Paracelsus. Gerade dafiir bedankt
sich Arndt im oben erwéhnten Brief und seine Formulierungen zeigen, dass er
zumindest in jener Zeit eindeutig ein Verehrer des Paracelsus wurde.

Tatséchlich scheint Basel und das geistige Klima dort Arndt stark geprégt zu
haben. In Basel wird 1575 das anonym verfasste, bedeutende Handbuch der Re-
naissance-Magie , Arbatel. De magia veterum“ gedruckt. Wie bei' Paracelsus
spielt darin der Gedanke der christlichen Magie als geheime Weisheit zum Guten
eine zentrale Rolle. Diese gute Magie unterteilt sich in die ,,Theosophia“ und
»Anthroposophia® und den Begriff ,theosophia® braucht in seinen Schriften
Arndt in wichtigen Zusammenhéngen. In Basel wird 1578 die erste Gesamtaus-
gabe der Werke des vor bald einem halben Jahrhundert verstorbenen Agrippa
von Nettesheim (*14.9.1486, 118.2.1535; verband Neuplatonismus, die Kabba-
listik, die lullische Kunst (ars combinatoria), die Magie und den Okkultismus zu
seiner geheimen Philosophie: ,,De occulta philosophia® 1510, gedruckt 1533)
herausgegeben und Arndt zitiert diesen Philosophen (platonisch-christlich), Ma-
gier und Kabbalisten namentlich in seiner Frithschrift ,,Ikonographia“. Der Arzt
Heinrich Khunrath (*1560, 11605) studierte ebenfalls in Basel bei Zwinger Me-
dizin (promov. 1588), und verfasste 1595 einen Klassiker der Alchemie, das
»Amphitheatrum sapientiae aeternae, solius verae: christiano-kabalisticum, divi-
no-magicum, physico-chymicum, tertriunum-catholicon, das Arndt wiederum in
seiner ,,Jkonographia® als ,herrliches und wunderbares* Werk preist. — Hat der
Mediziner Arndt vielleicht seine Theologie doch eher aus obskuren Quellen denn
aus Luther geschopft? Schneider jedenfalls schliefit aus dieser Zeit in Basel,
Arndt sei im Zusammenhang mit seinem Medizinstudium in Basel ,,im Umkreis
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von Theodor Zwinger tief in die Welt des Paracelsismus und der Theosophie
eingetaucht und hat [hier] einen lebensprigenden Einfluss empfangen.24

3. Schneider hatte bereits in dem eben referierten Aufsatz erwihnt, dass sein
damaliger Assistent, Hermann Geyer, eine traditionsgeschichtliche Untersuchung
zur Verflechtung Arndts mit den genannten heterodoxen Stromungen und Welt-
anschauungen vorlegen werde. Geyer hat seine 1300 Seiten Arndtstudien — da-
von war ein Teil seine Dissertation von 1998 — dreiteilig in zwei Binden 2001
unter dem Titel ,,Verborgene Weisheit. Johann Amdts ,Vier Biicher vom Wahren
Christentum* als Programm einer spiritualistisch-hermetischen Theologie®“?> ver-
offentlicht. Geyers Arbeit ist eine Fundgrube fiir Amndtforscher, und die Quellen-
kenntnisse des Autors sind immens. Geyer hat auch kirchengeschichtlich vorbild-
liche Forschungsarbeit geleistet, nicht nur zusammengetragen, sondern in Biblio-
theken auch manches ausgegraben! Die Arbeit ist komplex aufgebaut, nicht im-
mer ideal strukturiert (mit Exkursen und Anhéngen), die drei Teile widmen sich
jeweils einem Schwerpunkt:

Der erste Teil der Studien untersucht , Arndt im literarischen Kontext
,»heterodoxer* Literatur (S. 17) und versucht nachzuweisen, dass Arndt ganz
deutlich ein Vertreter einer mystischen Theologie (mit ihren drei Stufen: Busse
[purgatio], Erleuchtung [illuminatio], Vereinigung ‘[unio]) sei. Uber die von
Arndt 6fter namentlich genannten und zitierten Werke ,kirchlicher Mystik*
(s. oben) hinaus will Geyer aufzeigen, dass Amdt doch stirker von Valentin
Weigels (*¥1533—+1588) mystischer Theologie beeinflusst bleibt, als dieser selbst
(vgl. dazu seine Verteidigungsschreiben von 1620) zugeben wollte. Zu Weigel ist
wichtig anzumerken, dass dieser wie Arndt sein Leben lang nach aufien hin als
lutherischer Pfarrer galt, lebte und lehrte. Erst etwa 20 Jahre nach seinem Tod
wurde durch die Veroffentlichung mehrerer Schriften von ihm deutlich, dass er
im Grunde schon lange nicht mehr die lutherische Theologie (auch er
unterschrieb lebenslang die Konkordienformel), sondern eher eine pantheistisch-
gnostische Theosophie vertreten hat. Die Sonder- und Irrlehren Weigels waren so
deutlich und stark, dass seine Biicher 1626 &ffentlich verbrannt wurden.

Zentrale Argumentationslinien fiir seine These sind fiir Geyer a) die Rezepti-
onsgeschichte Arndts in offensichtlich unorthodoxen Kreisen, gerade auch bei
den Anhingern Weigels. Dazu untersucht er Biicherlisten und Listen mit Buch-
empfehlungen der Zeit. Und noch wichtiger b) die kritischen AuBerungen Arndts
zur orthodoxen Theologie seiner Zeit, zur Produktion ,,fleischlicher Biicher
durch verweltliche Theologen, hinter denen Geyer Arndts Theologieverstindnis
entdeckt. Wenn fiir Arndt die ,,wahre[n] Erkanntniiss Gottes ... nicht in Worten
oder in einer blossen Wissenschaft, sondern in einer lebendigen Empfindung
vnnd wircklicher Erfahruug (sic), dass man die Siissigkeit, Freudigkeit, Lieblig-
keit vnnd Holdseeligkeit Gottes im Hertzen schmecke durch die liebe [so Erst-

24 Hans Schneider: Johann Arndts Studienzeit, S. 170.
25 Hermann Geyer: Verborgene Weisheit (s. oben Anm. 11).
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ausgabe; spiter: durch den Glauben].“26 besteht, dann deutet Geyer dies als Zei-
chen fiir Arndts Ansicht einer ,,inneren Theologie®, einer ,,wahren Theologie®,
einer Theologie vom inneren Wort und dem Reich Gottes im Seelengrunde. Da-
bei gehe es Arndt letztlich um die divina sapientia, die eine ,,verborgene Weis-
heit* sei. Nach Geyer ordnet Arndt das innere Wort dem Wort der Bibel vor
(S. 392) und ist daher ohne Zweifel als Spiritualist zu bezeichnen.

Der zweite Teil der Arbeit will aufzeigen, dass Arndt den Aufbau der vier Bii-
cher nicht dem Zufall iiberlieB, sondern die Buchmetaphorik aus der Tradition
des Spiritualismus und Hermetismus (Paracelsus) aufnimmt (Der Gedanke der
,.Biicher Gottes* geht im christlichen Kontext bis auf Augustinus zuriick). Zu-
mindest hinter dem Aufbau der ersten drei Biicher steckt gemifl Geyer also eine
klare Programmatik und geschlossene Konzeption, wobei noch einmal Weigel
(zumindest fiir den ,,Bauplan® von Buch I-III) Pate gestanden haben soll (Wei-
gel, Gebetbiichlein I fol. A ™ — A viij " [unpag.]). Das ,,Wahre Christentum® ist
damit eine theologische Programmschrift und zwar die eines anderen, verborge-
nen Weges zu Gott.2”

Der dritte Teil untersucht schlieBlich das Weltbild des ,,Wahren Christentums*
(insbesondere Buch I'V) und kommt zum Schluss, dass Arndt tief in der herme-
tisch-paracelsistischen Naturphilosophie beheimatet ist und seine Naturallegorese
in die Nihe kabbalistischer Spekulationen zu riicken sei. Wie im zweiten Teil
argumentiert Geyer auch hier traditionsgeschichtlich mit Hilfe von ausfiihrlichen
Vergleichen des Wortschatzes, der Begrifflichkeit und Gedankengénge mit zeit-
gendssischen und fritheren Autoren spmtuahstlscher theosophischer, hermeti-
scher und philosophischer Literatur.

In einem (ersten) Anhang stellt Geyer schlieBlich drei Schriften vor, die nie
(De Antiqua Philosophia), anonym (Iudicium Philosophi anonymi) oder erst nach
dem Tod Arndts (Mysterium de Incarnatione) verdffentlicht wurden und die er
fiir echte Schriften Arndts halt. Geyer nennt sie ,,Esoterica®, weil sie und ihr In-
halt von Arndt offenbar nicht fiir die Offentlichkeit bestimmt waren. Darin outet
sich Geyers Arndt endgiiltig als Spiritualist und heterodoxer Mystiker, indem er
zum Beispiel geschrieben haben soll: Die Bibel wird iiberfliissig denn ... ,,Durch
diese Géttliche Kunst vnd Weissheit haben die Sybillae vor Zeiten von Christo
geweissaget, ohne das geschriebene Wort Gottes ... Es waren, sag ich, die Sybil-

26 1,11, Schluss.

27 Vergleiche dazu Johann Wallmanns Uberlegungen zum Aufbau: , Arndts ,, Vier Biicher
vom wahren Christentum* sind ihrer Anlage nach ein zweiteiliges Werk. Die ersten drei,
anthropologisch orientierten Biicher gehéren zusammen. In ihnen geht es um die Wieder-
herstellung des Ebenbildes Gottes in der menschlichen Seele. Das vierte Buch, von Amdt
zuweilen als Zutat bezeichnet, ist kosmologisch orientiert. Hier geht es um Auslegung des
»Buches der Natur“. Arndt entfaltet mit Hilfe der neuplatonisch-paracelsischen Mikrokos-
mos-Makrokosmos-Spekulation eine natiirliche Theologie, die in Analogie zu der in den
ersten drei Bilichern gelehrten Erkenntnis Gottes in der Seele nun zur Erkenntnis Gottes aus
der Natur anleitet.” (Der Pietismus, S. O 17-18).
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len, Caballisten vnd Magi ... selbige haben auch durch diese Gottliche Weissheit -
die ware erkentniis Gottes, vnd der Natiirlichen Dingen zugleich mit dem waren
Verstandt der Politischen Konigreiche Ziel, periodo, auff- vnd niedergang, erlan-
get. Derhalben auch die gantze Grichische Antiquitet alles dasienige, was sie vor
brocklin der waren Weissheit gehabt, aus den Sybillinischen Oraculis erlangt vand
aussgesogen ... Durch diese Gottliche Weissheit vnd Vhralten Philosophia hat
der Aegyptische Hermes, vnd Mercurius Trismegistus Christum auch erkennet,
von welchem, alss dem Sohn Gottes er heyliglich propheceyet: Aus diesem
Brunnen hat er die erkentniis der gantzen Natur, wie auch alle Wissenschafften
der biirgerlichen Justitiae geschopfet, dahero er auch Trismegistus genennet wor-
den, nemlich der Groste seiner Zeit und Vaterlands Theologus, der groste Philo-
sophus, vnd groste Koénig. Jn dieser Gottlichen Kunst seind vortrefflich gewesen
vorzeiten die Chaldeer vnd Juden.” (Geyer III, 394f — De antiqua philosophia,
Fol. 4 ¥~ 5 ") Oder: ,Jn Summa, dass der heilige Geist sey das ware und einige
Buch, aus welchem die Theologia, Erkantniiss der Natur, Medicina, Gerechtig-
keit, Heiligkeit vnd Krafft oder Gnade zu lernen, gelernet werde. Die Ordnung,
art, vod Weise aber zu lernen sey die vhralte Philosophiae der Alten, oder die
Gottliche Magia vnd Cabala. DIXI.“ (Geyer III, 403 — De antiqua philosophia,
Fol. 27" )

Die Hauptthesen Geyers lassen sich im Grunde sehr schén auch am Titel sei-
ner Arbeit (Verborgene Weisheit. Johann Arndts ,, Vier Biicher vom Wahren
Christentum“ als Programm einer spiritualistisch-hermetischen Theologie) zu-
sammenfassen:

* Theologie: Arndt vertritt nach Geyer in seinem ,,Wahren Christentum® nicht
etwa eine erbauliche Ergéinzung oder Erweiterung der lutherischen Theologie
(gegen Wallmann, der schreibt: ,,seine Mystik ist keine Heilsmystik sondern Hei-
ligungsmystik“28), sondern steht in der Tradition einer eigenstindigen, anderen
Theologie, der spiritualistisch-hermetischen.

* spiritualistisch: Diese Theologie ist einerseits spiritualistisch, mystisch oder
enthusiastisch, das heifit sie betont das Wirken des Geistes, ja setzt den Heiligen
Geist iiber das Wort. Und die mystische Vereinigung mit Gott meint letztlich den
prozesshaften Aufstieg der Seele zu Gott.

* hermetisch: Diese Theologie ist zugleich hermetisch, indem sie die Grund-
gedanken des Hermetismus (a) alles, was auf einer oberen Ebene geschieht, fin-
det seine Entsprechung auch in den unteren Ebenen; b) alles in der Welt ist polar;
¢) zwischen den Polen herrscht ein gegenseitiger Kraftfluss, der etwas Neues, ein
Drittes, entstehen lasst; d) alles im Kosmos lauft zyklisch, rhythmisch ab und
unterliegt dem Gesetz der Balance und Ausgewogenheit) aufnimmt und vertritt.
Dabei spielt fur Amdt Paracelsus eine entscheidende Rolle. Die ganze Schépfung
ist letztlich im Menschen abgebildet und der Kosmos dadurch geheimnisvoll mit
dem Menschen verbunden.

28 Johannes Wallmann: Der Pietismus, S. O 18.
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» Programm: Das meint, dass der Aufbau der vier Biicher nicht etwa einer un-
systematischen Zufilligkeit folgt, sondern ihm liegt die Vorstellung der vier Bii-
cher Gottes zugrunde: liber scripturae; liber vitae (Christi); liber conscientiae;
liber naturae. Diese Anschauung entnehme Arndt dem Umfeld der spiritualisti-
schen Theologie und die vier Biicher sind in Wirklichkeit eine praktische Einfiih-
rung in die Welt der christlichen ,,Gnosis".

* Verborgene Weisheit: Konsequenterweise zieht Geyer die Schlussfolgerung,
dass Arndt ganz dhnlich wie Weigel nach aulen bewusst kirchlich-lutherischer
Pfarrer geblieben ist, wihrend er innerlich ldngst dem ,,wahren Christenfum® an-
gehort habe. Sein Fazit fiir Arndt l4uft darauf hinaus, dass Arndt wie Weigel eine
Art Doppelleben gefithrt haben muss! Bereits Hans Schneider hatte dazu be-
merkt: ,,Entscheidend fiir die Moglichkeit, dass Arndt sich auf das Konkordien-
werk verpflichten und es als Basis seiner pastoralen Arbeit akzeptieren konnte,
ist seine theosophische Hermeneutik. Von der ,,6ffentlichen Religion* ... ist das
theosophisch-esoterische Wissen abgehoben, das ,,dem gemeinen Mann zu hoch*
ist ...“®

Ich breche hier vorldufig ab. Die These(n) ist(sind) happig: Arndt, der Vater
des lutherischen Pietismus in Wirklichkeit ein Theosoph (Schneider, S. 167), ein
Pantheist und spiritualistischer Hermetiker (Geyer), der im Mantel des lutheri-
schen Theologen im Verborgenen einer ketzerischen Theologie und Weltsicht
fronte? Sein ,,Wahres Christentum* in Wirklichkeit eine Einfithrung in den geist-
lichen Entwicklungs- und Vervollkommnungsprozess des Menschen mit aufstei-
gender Linie hin zur Vergottung (Geyer III, S. 282)? Bedeutet das, dass eines der
theologischen Kernanliegen des Pietismus und damit auch des Evangelikalismus
(,,Wir bekennen uns zum Werk des Heiligen Geistes, welcher Bekehrung und
Wiedergeburt des Menschen bewirkt, im Glidubigen wohnt und ihn zur Heiligung
befihigt“30) ein einziges, grofies Missverstandnis wire?

Bevor ich einige grundlegende Anfragen an Geyers Arndtinterpretation formu-
liere, mochte ich Thnen im dritten und letzten Teil meine eigene kleine Studie
zum Verstdndnis der Erneuerung bei Arndt.vortragen.

3. Arndts Verstindnis der ,Erneunerung des Menschen® in seinem ersten
Buch ,,Vom Wahren Christentum*

Wenn es Arndt tatsdchlich um eine Erganzung der lutherisch-orthodoxen Theo-
logie hin zur Praxis, zum Lebendigen, zum titigen Glauben ging, dann wire die
Thematik der ,,Erneuerung des Menschen® aus biblisch-exegetischer Sicht mei-
ner Meinung nach zurecht eine Art ,,Schiitzenhilfe” in der Argumentation gewe-
sen. Daher ist die Thematik ,,Erneuerung fiir mich nicht nur aus persénlichen

29 Hans Schneider: Johann Arndts Studienzeit, 168 (mit Belegen dort).
30 Aus dem Glaubensbekenntnis der Deutschen Evangelischen Allianz.
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Griinden von Interesse, sondern von der Sache Arndts her relevant. Zudem er-
hoffte ich mir bei meiner Untersuchung, am Beispiel der Rede von der Erneue-
rung exemplarisch zu sehen, ob Arndt tatsichlich vollig ein Kind seiner Zeit sei,
oder ob er nicht doch stirker an der Quelle, dem Wort der Bibel verweilt hat und
sich in seinen theologischen Aussagen und Ansichten zurecht auf sie berufen
kann.

Mit lutherischer Hermeneutikbrille gelesen konnte man auch sagen: Arndt be-
tont stindig die organische und unbedingte Verbindung von Rechtfertigung und
Heiligung und zwar in einer Art und Weise, die stark an eine , effektive” Recht-
fertigung denken ldsst. Und genau an dieser Nahtstelle kommt im Denken des
Paulus die ,,Emeuerung des Menschen ins Blickfeld. Ich habe schon erwihnt,
dass Arndt die Begrifflichkeit, Thematik und Paulusstellen an prominenter Stelle
in seinem ersten Buch aufgreift. Es hat mich daher interessiert, wie Arndt die
,,Emeuerung des Menschen® versteht und was ein Vergleich mit den Resultaten
meiner eigenen, exegetischen Studien zu Tage bringt.

Zu meiner eigenen Arbeit zum Thema ,,Erneuerung® (die ohne Kenntnis von
Arndt entstand!) hier eine kurze Zusammenfassung von deren Hauptergebnissen:
Zu der statistischen Tatsache, dass die beiden griechischen Worte dvakatvéw
und dvoxaivwolg zum ersten Mal bei Paulus belegt sind, lasst sich von inhalt-
lich-sachlicher Seite erhirten, dass diese Worte eine Wortneuschdpfung des Pau-
lus sind. Mit diesem ,,Konzentratwort™ hat er versucht die gesamten iibernatiirli-
chen Vorginge und Wechselbeziehungen des neugeborenen Glaubigen mit
Christus und den Kriften der neuen Welt in ein einziges Wort zu fassen. Dabei
ist 2 Kor 3,18 die ausfiihrlichste ,,Beschreibung® der damit gemeinten Vorgénge.
Ahnlich wie die Formulierung ,,in Christus* versucht ,,erneuern/Erneuerung* das
Geheimnis der Lebensverbindung mit Jesus Christus in Worte zu fassen. Dabei
steht der Gedanke der Anteilhabe im Vordergrund und ,,Erneuerung® betont sehr
stark das relational-dynamische Moment dieser Verbindung. Mit diesen Ergeb-
nissen im Hinterkopf bin ich an die Untersuchung bei Arndt herangegangen. Ich
bin kein Arndt-Spezialist oder Kirchengeschichtler. Ich habe bisher erst Buch 1
(140 Druckseiten in meiner Ausgabe) bearbeitet und intensiver studiert. Dabei
hat mich die Frage geleitet, wie Arndt von der Erneuerung spricht, das heifit ich
stelle folgende Fragen an seine Textstellen, die von der Erneuerung sprechen:

» Wer oder was ist Subjekt der Emeuerung?

» Wer oder was ist Objekt der Emeuerung?

« Welche Formulierungen stehen parallel zur Erneuerung und erkléren diese
eventuell?

» Welche Mittel der Erneuerung werden genannt?

*Wohin oder zu welchem Ziel wird erneuert?
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Der Ausdruck ,,Ermeuerung, erneuern® kommt im ersten Buch 63 mal vor3! (da-
von 2x in der Vorrede; nicht gezahlt sind die Vorkommen in Seiteniiberschriften
der Herausgeber und in den Emblemen, den dazugehérigen Texten, Gedichten
und den Gebeten, die alle aus spéterer Zeit stammen; + 3x in FuBnoten, die evtl.
von Spener stammen?). Davon 13-mal das Nomen (+ 1-mal in Anmerkung) und
50-mal das Verb (+ 2-mal in Anmerkung). 6-mal erscheinen die zwei Begriffe in
direkten Bibelzitaten der paulinischen Erneuerungs-Stellen, wobei auffillt, dass
von den fiinf Stellen Rém 12,2 nie zitiert wird (Eph 4,23: I,1,Bibelvers; 1,3,9 —
Kol 3,10: 1,3,9 — Tit 3,5: 1,3,9 — 2. Kor 4,16: 1,4,1; ,20,4), eine Tatsache, fiir die
ich bisher keine plausible Erklarung finden konnte.

In einer ersten Auswertung stelle ich in 6 thematischen Punkten acht Thesen
meiner Arbeit (vgl. dort S. 293-296) jeweils den Befund bei Arndt gegeniiber:

3

2. Die , Erneuerung des Menschen® gehért in den weiteren Zusammenhang der
Adam-Christus-Typologie und ist in gewisser Weise eine Umschreibung des Le-
bens des Christen ,,in Christus“ (¢v Xp1a7d).32

Das entspricht vollig Arndts Gebrauch, ist doch die Adam-Christus-Typologie
bei ihm von Beginn weg der entscheidende Deutungsrahmen fiir die gesamte
Theologie. Dieser Deutungsrahmen ,,Adam-Christus®, verbunden mit dem Ge-
danken der Ebenbildlichkeit des Menschen funktioniert bei Arndt tatséchlich wie
eine Art Riickgrat seiner Theologie, das alles zusammenhalt und mit dem alle
Teile der Theologie organisch verbunden sind. Hier ist meines Erachtens auch
zurecht die Frage anzubringen, ob Arndt nicht doch eine ,,andere Theologie® (im
Sinne einer anderen theologischen Mitte) als die lutherische vertritt.

Der Ausdruck ,,in Christus® kommt sehr hdufig vor und an 12 von den 63 Er-
neuerungsstellen spricht Arndt sogar vom ,,erneuern in Christo® oder ,,in Christo
erneuert werden®, eine Verbindung zweier gewichtiger Ausdriicke, die Paulus so
nie macht, die aber theologisch-sachlich als paulinisch bezeichnet werden muss.

32

»J. Die ,,Emeuerung des Menschen” darf formal und sachlich nicht mit der
»Neuschaffung® des Menschen (2 Kor 5,17 ,neue Schopfung®) gleichgesetzt
werden.*

31 Es ist mir bewusst, dass ich die Endfassung benutze und ich habe keine Vergleiche mit
fritheren Drucken angestellt. Ich berufe mich dabei auf Arndt selbst, der gewiinscht hat,
dass man seine Letztfassung benutzen soll.

32 Wie erwihnt stammen alle hier vorangestellten Thesen meiner oben in Anm. 1 genannten
Arbeit und finden sich dort in den zusammenfassenden Thesen auf den Seiten 293-296.
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,6. Die , Erneuerung des Menschen® ist auch nicht gleichzusetzen mit der
Wiedergeburt (Tit 3,5 ,,Neugeburt®). ,,Emeuert” wird der ,,neue Mensch®, der in
Bekehrung und Neugeburt von Gott bereits ,,geschaffen” wurde (Kol 3,10).“

Arndt spricht sehr oft vom ,,neuen Leben®, der Wiedergeburt und der Erneue-
rung in einem Atemzuge. Auch die Bezeichnung ,alter Mensch® und ,neuer
Mensch* taucht stindig auf. Allerdings wird nicht konsequent deutlich, wie
Amndt die Neuschopfung in Beziehung zur Emeuerung setzt. An vielen Stellen
scheint er das verbindende ,,und* konsekutiv zu verstehen, manchmal scheint er
die beiden Vorginge parallel zu setzen und damit fast gleichzusetzen. Insgesamt
wird aber deutlich, dass Arndt die Erneuerung ganz richtig mit der Heiligung
identifiziert und die Neuschépfung oder Wiedergeburt fiir die Erneuerung bereits
voraussetzt. An einer einzigen, allerdings wichtigen Stelle formuliert Arndt mit
Kol 3,10 vollig iibereinstimmend, dass es der ,neue Mensch® ist, der erneuert
werden soll (I,15,Kapiteliiberschrift; 1,15,2).

34

,,7. Die ,,Erneuerung®” des Menschen hingt jedoch sehr eng mit der ,,Umgestal-
tung® (ueTapoppdw) des Menschen zusammen (2 Kor 3,18; 4,16; Rom 12,2; vgl.
8,29). Beide Ausdriicke beschreiben denselben Vorgang aus verschiedenen Per-
spektiven: ,,Umgestaltung” wird aus dem Blickwinkel des Menschen gebraucht
und kann daher auch als Aufforderung (Rém 12,2) formuliert werden. ,,Erneue-
rung*“ betont die Perspektive Gottes und schreibt das Wirken und die Auswirkun-
gen ganz dem Tun Gottes zu (daher immer Passiv; 2 Kor 4,16; Eph 4,23;
Kol 3,10).“

»12. Der Heilige Geist ist Wirker und Garant sowohl des neuen Lebens
(schopferisch - Wortfeld: Schopfung, Geburt), als auch der Ereuerung (umges-
taltend - Wortfeld: Metamorphose, Erneuerung). Allerdings scheint gerade an
diesem Punkt der Erneuerung oder Umgestaltung eine Trennung von Christolo-
gie und Pneumatologie unmoglich zu sein (2 Kor 3,18: ,,... durch den Herm, den
Geist.*). :

Mehrmals spricht Amdt vom ,,Christus gleichformig® (z. B. 1,22,1) werden,
vom umgestalten und die Verdnderung und Besserung des Menschen ist gerade-
zu sein Generalthema. Allerdings wird nirgends deutlich, wie er den Begriff ,,er-
neuern” und ,;umgestalten” zueinander in Beziehung setzt. — 2 Kor 3,18 ist fiir
Arndt sehr zentral und wird mehrmals an- und ausgefithrt. — Wie in den Bibeltex-
ten, so ist auch bei Arndt von der Erneuerung fast durchwegs im Passiv die Rede.
Der Mensch wird erneuert. Nur ein einziges Mal kann Arndt schreiben ,,Ein
Christ muss sich téglich erneuern (1,22,5).

An den vielen Stellen, an denen das Verb im Passiv, ohne Nennung des Sub-
jekts steht, muss man annehmen, dass es im Denken von Arndt Gott selbst ist der
erneuert. Ofters wird Christus als Wirker der Erneuerung genannt (I,3,9; evtl.
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1,31,9; 1,34,6; 1,41,24 (der michtige Siindentilger); 1,41,27). An einer einzigen
Stelle nennt Arndt ausdriicklich den Heiligen Geist (1,41,27). Dieses Bild wird
allerdings etwas unscharf durch die Tatsache, dass fiir Arndt nicht nur Gott,
Christus und der Heilige Geist erneuert, sondern er kann ebenso davon sprechen,
dass es ,,der Glaube® ist, der erneuert (1,5,9 (2x); 1,8,14 und einmal die ,,Gerech-
tigkeit, Reinigkeit, Heiligung® (1,22,4)), eine Redeweise, die sich nicht unwesent-
lich von den biblischen Formulierungen entfernt.

3.4

8. ,Emeuerung und ,,Umgestaltung” geschehen nach 2 Kor 3,18 durch das
Bleiben des Christen im ,,Kraftfeld“ der Herrlichkeitsmacht (86&a) des lebendi-
gen Gottes selbst. Diese Lebensverbindung ist durch das Kommen des Messias
Jesus Christus — als dem eikdv Gottes — in dessen Tod und Auferstehung be-
griindet worden und vollzieht sich nun an dem, der glaubt, im ,,unverhiillten An-
schauen® dieses Heils in Christus.*

,»9. Die ,,Emeuerung des Menschen® geschieht ,,nach dem Bild Gottes™ bzw.
,,Christi“. Der beinahe ,,austauschbare Gebrauch dieser Ausdriicke zeigt, dass
man sich unter diesem Vorgang nicht eine substanz- oder naturhafte Verénde-
rung im Menschen vorzustellen hat, sondern dass es um die Beschreibung der
dynamisch-relationalen Gottesbeziehung des glaubenden Menschen geht.*

2 Kor 3,18 wird bei Arndt dahingehend gedeutet, dass der Christ seine Seele
,hun gegen Gott [halte], und bilde ab in ihr das Bild Gottes also, dass Gott als in
einem Spiegel in der Seele des Menschen erkannt und gesehen werde.” (1,41,4)

Im Zusammenhang mit Adam-Christus spielt die Ebenbildlichkeit des Men-
schen eine wichtige Rolle in Arndts Gedankengang. Daher erstaunt es nicht, dass
die Erneuerung an 6 Stellen ausdriicklich ,,nach dem Bild Gottes/Christi“ ge-
schieht (Kol 3,10). Arndt kann aber auch 5-mal schreiben, dass es das Bild Got-
tes selbst ist, das im Menschen erneuert wird (1,3,9; 1,13,14; 1,13,17; 141,4;
1,41,27). — Fiir den Gebrauch von 2 Kor 3,18 und die Rolle der Ebenbildlichkeit
ergibt sich zwar eine grundsitzliche Ubereinstimmung mit den biblischen Aussa-
gen. Die Bibelstelle und die Thematik der Ebenbildlichkeit scheinen mir aber
denkerisch von Arndt nicht geniigend durchdrungen zu sein.

3.3

,»10. Konkreter geht es bei dieser ,,Erneuerung® um ein umfassendes Anteilhaben
an Christus (v Xpio7@®). Das bedeutet, dass sowohl Leiden, als auch Herrlich-
keit mit ihm geteilt werden. Der Christ ist in seiner ganzen Existenz in engster
Lebensverbindung (die der Geist ermoglicht) mit Christus verbunden. Die tagli-
che Erneuerung geschieht betont im und durch Leiden hindurch.*
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Arndt nimmt diesen Gedanken einerseits durch die Betonung der
Vorbildfunktion Christi auf, andererseits in Abschnitten, die die so genannte
,Totung des Fleisches* zum Thema haben. Eindringlich hélt Arndt fest, dass
Christusnachfolge Kreuzesnachfolge ist.

3.6

,,13. Anthropologisch gesehen umfasst die Emeuerung unbedingt den ganzen
Menschen, findet jedoch ihren Zugang und ihre Wirkkraft in der jetzigen, vorldu-
figen Zeit insbesondere in der Geisteswirkung auf den menschlichen voGg. Der
voO¢ ist im Zusammenhang mit der Erneuerung deshalb besonders angespro-
chen,

a) weil der Begriff offenbar fiir das gesamte Heilshandeln Gottes am Men-
schen (Bekehrung und daraus resultierende Umgestaltung/Erneuerung) von zent-
raler Bedeutung ist. So hebt bereits der Hauptbegriff fiir die Umkehr, petdvora,
die Rolle des voOg hervor und der volg scheint in diesem Zusammenhang fiir
die Person als Gesamtheit, fiir das ,,Herz" zu stehen.

b) weil die Erneuerung sich immer konkret im Handeln (Ethik; beachte, dass
von ,,Erneuerung® aufler in 2 Kor 4,16 nur in parénetischem Kontext die Rede
ist) zeigt, und die Schalt- und Entscheidungsstelle fiir dieses Tun des Willens
Gottes der voO¢ ist (Rém 12,2).”

Analysiert man, wer oder was nach Arndt genau erneuert wird, so zeigt sich fol-
gendes Bild: An den meisten Stellen ist es ganz allgemein der Mensch, d. h. der
Christ, wobei mehrmals betont ist, dass der ,,ganze Mensch® damit gemeint ist
(13,1 (Herz, Sinn, ...); 1,5,9; 1,9.3; 1.22. 4 (Leib, Seele, Geist); 1,39,10; L41,7).
Andere Stellen reden vom ,innerlichen Menschen“ (I,15,Kapiteliiberschrift;
1,20,4) und konkret von der ,,menschlichen Natur* (1,3,6; 1,3,7; 1,11,8 (2x); [,31,9
(2x); 1,41,24). Etwas undeutlich sprechen zwei Stellen von der Emeuerung ,,im
Geist des Gemiits” (I,3,9) oder gar vom menschlichen Geist (so wohl ,4,1). An
zwel zusammenhingenden Stellen (I,15,Kapiteliiberschrift; 1,15,2) wird gesagt,
dass der ,,neue Mensch® erneuert wird (Kol 3,10), mehrfach kommt auch die Er-
neuerung ,,des Gemiits™ (I,3,1; 1,21,1) und einmal gar ,,des Sinnes* (I,3,1) vor
(Rém 12,27) — Trotz letzterer Bemerkung scheint es mir, dass Arndt die Rolle
des voOg in der biblischen Begrifflichkeit rund um die Erneuerung nicht erkannt
hat. Gerade Rom 12,2 wird nie thematisiert oder zitiert. Andererseits erstaunt es
dann, dass wir bei ihm eine ausfiihrliche Notiz, fast schon eine Wortstudie zum
Begriff , Herz* finden (1,41,7), die sehr nahe an das herankommt, was ich zum
- Zusammenhang zwischen dem griechischen voOg-begriff bei Paulus und dem
biblischen Verstindnis von ,,Herz” herausgearbeitet habe3,

33 Die Ausfithrungen finden sich in meiner Arbeit (siche oben Anm. 1) auf den Seiten 173ff.
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Insgesamt kommt Arndt erstaunlich nahe an das heran, was ich aufgrund mei-
ner eigenen exegetischen Studien unter ,,Erneuerung des Menschen® verstehe.
Erstaunlich auch darum, weil meines Wissens das Thema ,,Erneuerung® in den
Lehrtopoi der damaligen Theologie keine Rolle spielte und Arndt sich wohl
kaum selbstindig exegetisch-theologisch mit der Erneuerungsthematik auseinan-
dergesetzt hat. Wie weit und in welcher Form die Thematik in der Tradition der
mystischen Theologie und in der zeitgendssischen heterodoxen Literatur ein
prominente Rolle spielte — und Arndt evtl. doch von dort beeinflusst hitte sein
konnen —, dem miisste noch nachgegangen werden. Allerdings zeigen sich offen-
sichtliche Spannungen in seinen Formulierungen, die darauf hinweisen, dass ein
tieferes systematisch-exegetisches Nachdenken nicht stattgefunden hat. Eine
Nachlassigkeit, die wir dem Mediziner Arndt bei seinen theologischen Studien
verzeihen sollten?

Ich betone nochmals die Vorlaufigkeit meiner Ergebnisse und Urteile. Es blei-
ben auch aus meiner Perspektive nach der Untersuchung des ersten Buches des
Wahren Christentums wichtige Fragen unbeantwortet. Nur ein Beispiel: Warum
hat Arndt nicht ausfithrlich mit dem Jakobusbrief argumentiert, um die Zusam-
mengehorigkeit von Glaube und Werke zu belegen?

4. Schluss

Ich mochte allerdings zum Schluss noch meine drei Haupteinwinde oder —
anfragen zu Geyers Arndtinterpretation anbringen. Seine kirchengeschichtliche
Leistung ist unbestritten und seine Arndtinterpretation wird bestimmt Diskussi-
onsstoff fiir eine ganze weitere Generation von Arndtforschern abgeben. Johann
Arndt war sicher auch stark ein Kind seiner Zeit. Ob er allerdings mit diesem
Buch sein Programm einer spiritualistisch-hermetischen Theologie vorgelegt hat?
Das letzte Wort zum rechten Verstehen des ,,Wahren Christentums* ist jedenfalls
mit Geyers Werk noch keineswegs gesprochen. Ich stelle aus folgenden Griinden
den Interpretationsentwurf Geyers, der ein Stiick weit vorgibt, den Autor besser
zu verstehen, als er sich selbst verstanden haben wollte, an zentralen Punkten in
Frage: g

1. Da ist zuerst die historische Ebene. Ich bin nicht iiberzeugt, dass geniigend
Hinweise vorliegen, um die so genannten ,,Esoterica® (siche dazu oben) als echte
Schriften Arndts zu erweisen. Wichtig ist dabei zu beachten: Geyer baut seine
Arndt-Interpretation nicht auf der Echtheit dieser Schriften auf und geht damit
methodisch richtig vor. Seine Argumentation fiir die Echtheit der drei Schriften
hat mich als historisch interessierten Theologen aber wie gesagt nicht iiberzeugt.
Die fachlich versierte Diskussion und Entgegnung dazu iiberlasse ich jedoch ger-
ne den Kirchenhistorikern. Allerdings wire es meines Erachtens angesichts der
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moglichen Echtheit jener Schriften tatséchlich sehr schwierig, Arndt weiterhin
als reformatorischen Theologen zu verteidigen.

2. Geyer liest meines Erachtens Arndt entgegen jeder guten Hermeneutik vollig
einseitig gegen die von Arndt selbst formulierte Autorenintention. Dabei meine
ich nicht so sehr seine Selbstverteidigung und Beteuerung der Rechtglaubigkeit
in den erwéhnten Schriften, sondern, dass Geyer die Tatsache, dass Arndt mehr-
mals betont, dieses Werk fiir ,,(wahre) Christen® zu schreiben, ausblendet. Die
Lese- und Verstehensanleitung Arndts wird nicht ernst genommen. Alle einlei-
tenden Sitze machen deutlich, dass Arndt seine Ausfithrungen nicht als ,,Weg zu
Gott“, sondern fiir Menschen die ,,den Weg" in Christus bereits gefunden haben,
geschrieben hat:

* Buchiiberschrift Buch I: ,,Wie in einem wahren Christen Adam téglich ster-

ben ...

« Uberschrift der Vorrede. ,,An den christlichen Leser.“

» Anrede im ersten Satz der Vorrede. ,,... christlicher lieber Leser, ...

Dagegen liest Geyer Arndts Ausfithrungen von vornherein als Anleitung zur
mystischen Vereinigung mit Gott und findet vor lauter Begrifflichkeiten, die
auch in mystischen und theosophischen Schriften zu finden sind kein ,,sola fide*
mehr34,

3. Am grundlegendsten scheint mir die methodische Anfrage zu sein, ob es rich-
tig ist, Arndts Schriften traditionsgeschichtlich so einseitig, das heiBit in erster
Linie synchron einzubetten und durch Quervergleiche mit der Literatur im 16. Jh.
und der Rezeptionsgeschichte im 17. Jh. zu deuten. Dabei benutzt Geyer die fra-
ditionsgeschichtliche Methode meist verantwortungsvoll (nur Schriften, die auch
historisch nachweisbar ins Blickfeld von Arndt kommen konnten, werden heran-
gezogen), aber was ich beméngle ist, dass die ganze imposante Studie Geyers zur
Theologie Johann Arndts im Grunde vollig a-theologisch geschieht! Dem entge-
gen steht der offensichtliche Anspruch Arndts, seine Gedanken in erster Linie auf
die biblischen Texte zuriickfiihren zu kénnen. Das betont er gleich 918-mal auf
140 Seiten!35> Mag sein, dass er all diese 918 Bibeltexte zu unrecht anfiihrt, miss-
versteht, fiir seine Ansichten benutzt. Geyers Hinweis jedoch, dass die enorme
Fiille von Bibelbeziigen lediglich Ausdruck einer ,,Biblisierung®, also ein nach-
traglicher Versuch der Legitimierung durch Bibelstellen sei, ist eindeutig zu bil-

34 Hermann Geyer: Verborgene Weisheit, Bd. 11, 89.

35 Allein im ersten Buch werden 918 Bibelstellenangaben angefiihrt, wobei diese Stellen
meist wortlich zitiert oder  paraphrasiert werden. Dazu kommen weitere Bibeltexte ohne
Stellenangaben. Auch aus einigen alttestamentlichen Apokryphen wird unterschiedslos zi-
tiert (Judith S. 208 = 1,33,7; Gebet Manasses S. 208 = 1,33,6; Weisheit Salomos S. 98 =
1,8,17. 8. 126 =1,15,11.229 = 1,37,11.240 = 1,39,4.253 = L 41,5; Sirach S. 148 =1,20,9.220
=1,36,10.224 = 1,36,23.246 = 1,40,6). — Das hiingt wohl mit den damahgen und auch von
Arndt benutzten Lutherbibelausgaben zusammen.
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lig. Im Grunde verweigert sich Geyer damit der Frage, die bereits Arndt selbst
seinen ersten Kritikern stellte: Ob nicht vielleicht die Einwiinde und Kritik gegen
seine Schriften dann zuerst auch gegen die von ihm angefiihrten Bibeltexte selbst
gerichtet werden miissten?

Jiirg Buchegger: Johann Arndt’s ,True Christianity“ and the renewal of
man. With some critical remarks on the latest research on Arndt and its
hermeneutics

Since their publication in 1605ff. the four books on true Christianity by Johann
Arndt (1555-1621) have not only become a longtime bestseller, but their content
has fuelled a controversy up to our own days. For some Arndt was the real foun-
der of pietism (Spener) while for others his book was ,,a book from hell* (L. Osi-
ander d. J.). Central to Amdt’s theology is his insistence on the transforming
power of the gospel. To emphasize and to prove his point Arndt does not just
quote hundreds of bible verses, but he also cites philosophers and a few authors
who are known as proponents of a mystical theology (Tauler, a Kempis, Theolo-
gia Deutsch), and in some places he is clearly sympathetic with ideas from a
paracelsian worldview.

The latest research on Arndt (e. g. Schneider) has brought to light new facts
about the life of Arndt. It has shown that Arndt did not study theology but medi-
cine and that he was very much impressed by the ideas of Paracelsus during his
studies in Basel. Thus Hermann Geyer interprets Arndt’s work as a ,,program for
a spiritualistic-hermetic theology* and finds in him an outwardly loyal Lutheran
pastor who secretly held not only to an unorthodox but to an unbiblical theology.
Comparing Arndts ,,Book I in detail with his own exegetical research on ,,the
renewal of man®, the author of this article demonstrates how Arndt is following
very closely the biblical data and theology in this respect. Exactly when it comes
to the questions of how justification and sanctification are linked, Arndt is lead-
ing into a fruitful direction by pointing to the passages that speak of transforma-
tion into the image of Christ and the renewal of (the new!) man. On historical,
hermeneutical and methodological grounds it is to be doubted that Geyer’s inter-
pretation will be the last word on the ,,orthodoxy* of Arndt’s theology.
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'Der Beitrag von Psalm 1 zu einer
,» L heologie der Schrift“;

1. Einfithrung sowie Ubersetzung von Psalm 1

Aussagen in der (im Werden begriffenen) ,,Schrift” iiber die ,,Schrift(en)“ selber®
finden sich da und dort. So wird etwa im Neuen Testament mit der Bezeichnung
»das Gesetz (oder: Mose) und die Propheten” o. 4. (Mt 5,17; 7,12; 11,13; 22,40,
Lk 16,16; Joh 1,45; Apg 13,15; 24,14; 28,23; Rom 3,21, vgl. auch bereits
_ 2 Makk 15,9)° mehrfach auf ein autoritatives Schriftkorpus Bezug genommen.”
Neben diesen Referenzen auf eine zweiteilige GroBe findet sich mit der Wendung
»--. im Gesetz Moses und den Propheten und Psalmen® (Lk 24,44) auch ein neu-
testamentlicher Beleg, der eine Dreiteiligkeit andeutet.” Diese Aussagen in ,.der
Schrift iiber ,,die Schrift lassen erkennen, dass diese als autoritativ, inspiriert,
Gott bezeugend sowie Heil und Leben wirkend angesehen wird. Als (neutesta-
mentlicher) locus classicus einer ,,Theologie der Schrift” gilt (neben 2 Petr 1,16—
21) 2 Tim 3,14-17. Dort schreibt der Apostel Paulus an Timotheus:

,»Du aber bleibe in denjenigen Dingen, die du gelernt hast und von denen du iiberzeugt wor-
den bist, wissend, von welchen du gelernt hast, und dass du von Kind auf die Heiligen
Schriften (,heiligen Buchstaben*) kennst, die Kraft haben, dich weise zu machen zum Heil

1  Als Mitherausgeber leiste ich mit meinem*Essay gerne einen Beitrag fiir das ,,Jubildums-
Jahrbuch®. Dieser steht in einem Zusammenhang mit meinem Status als ,,Research Fellow
of the Department of Ancient Languages of the University of Pretoria, South Africa®. Ins-
besondere mit Prof. Phil Botha ergaben sich wihrend meines Studienurlaubs in Siidafrika
(Mai / Juni 2005) mehrere Gespriche iiber Ps 1(-3), von denen ich profitiert habe.

2 Derartige ,,Selbstaussagen” sind aufgrund des Umstandes, dass ,,die Schrift”, wenn sie
tiber sich spricht, noch nicht am Abschluss des (christlichen) Kanons der zwei-einen Bibel
steht, in threr Art proleptisch, in ihrer Zahl beschrinkt und in ihrem Umfang limitiert. Et-
was anders zeigt sich der Sachverhalt, wenn man statt im engeren Sinn von ,,Selbstaus-
sagen” im weiteren Sinn vom ,,Selbstverstindnis* ausgeht und Aussagen zusammenstellt,
welche die Autoritdt ,,der Schrift bzw. Teile derselben unterstreichen. In diesem (weite-
ren) Sinn vgl. jiingst Jeromin, Bibel.

3 Als Alternativformulierung findet sich in den lukanischen Schriften auch , Mose und die
Propheten* (Lk 16,29.31; 24,27; Apg 26,22).

4 Zur gegenwirtigen Diskussion der Kanon-Frage(n) vgl. etwa die Skizze von Séding, ,.Ka-
non* (Lit.!).

5  Dazu mehrs. u.
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durch den Glauben, der an / in Christus Jesus [ist]. [Die] ganze (,jede” / ,alle*) Schrift’,
Gott-gehaucht und niitzlich, [ist]” zur Lehre, zur Uberfiihrung, zur Zurechtweisung, zur Un-
terweisung in der Gerechtigkeit, damit vollkommen sei der Mensch Gottes, zu jedem Werk
vollig ausgeriistet.*

Es fallt auf, dass hier sowohl von einer Vielheit (pl. ,,die Heiligen Schriften”) wie
auch von einer Ganzheit bzw. Einheit (sg. ,,[die] ganze Schrift) gesprochen und
damit Diversitit und Unitat zusammengehalten werden. Der Umfang ,,der
Schrift(en)* wird nicht genannt, sondern als von Briefautor und -adressat gemein-
sam gekannte und anerkannte GroBe vorausgesetzt. Gemeinhin wird angenom-
men, dass ,,das Alte Testament*® im Blick ist.” Jedenfalls wird in einem Schrei-
ben, das auf dem Weg ist, selber ,,Schrift“ zu werden — und dies aus spiterer /
unserer Sicht auch geworden ist —, iiber ,,Schrift(en)”, die thm zeitlich voran-
ging(en) und bereits autoritativ vorlag(en), Aussagen gemacht — und zwar sowohl
hinsichtlich des ,,woher?” bzw. der Qualitit (,,Gott-gehaucht*) als auch des
,»woraufhin?“ bzw. des potentiellen Zwecks (,,niitzlich zur ...*).

6  Fiir oo ypodr sind verschieden Interpretationsnuancen moglich. Als normalen bzw.
typischen Gebrauch kann man von ,jede (beliebige / Art von) Schrift(stelle)* ausgehen
(vgl. Hoffmann / von Siebenthal, Grammatik, § 136d). GemiB einer eMail-Kommunika-
tion mit dem Grizisten und Hebraisten Dr. Heinrich von Siebenthal sind auch die Varian-
ten ,alle Schrift oder ,,(die) ganze Schrift“ vertretbar. Mir legt sich nahe, das Nomen
wochrift® trotz Artikellosigkeit als spezifische, umrissene Gréfe (,,die Schrift) zu verste-
hen und die Wendung in (semitisierender) Anlehnung an ,,die ganze Weisung / das ganze
Gesetz 0. 4. (u. a. Num 5,30; Din 4,8; Jos 1,7; 2 Kén 17,13; 2 Chr 33,8, vgl. auch
Jos 8,34; 23,6) im Sinne einer (singularischen) Gesamtheit und Einheit zu interpretieren.

7  Die im Griechischen fehlende Kopula kann auch zwischen ,,Schrift” und ,,Gott-gehaucht*
oder ,niitzlich“ eingefiigt werden. Zur méglichen Auflésung der Syntax und den damit
verbundenen Bedeutungs- und Ubersetzungsoptionen vgl. von Siebenthal, , Rolle” (favori-
siert: ,,Jede / Alle Schrift, von Gott eingegeben, ist auch niitzlich ...*), und Jeromin, Bibel,
S. 52-58 (favorisiert: ,,Die ganze Schrift ist von Gott eingegeben und niitzlich ...).

8  Aus damaliger Sicht ist die Bezeichnung allerdings (noch) nicht zutreffend, weil das
»Neue Testament” als solches noch nicht vorlag. Erst die spiitere Konstituierung (Aner-
kenntnis seiner autoritativen Gestalt, Kanonisierung) des ,Neuen Testaments* hat dem
~Alten Testament” seinen Namen gegeben und beide Testamente zur zwei-einen Bibel ge-
fiigt. Uber die komplexen Prozesse der jeweiligen Kanonisierung der beiden Bibelteile, die
sachgerecht wohl nur in der Verbindung von (theologischer) ,Jnnenperspektive* (Inspira-
tion, Gottes Wirken und Walten) und (historischer) ,,AuBenperspektive (Uberlieferung,
geschichtliche Faktoren, autorisierende und kanonisierende Gemeinde) beschrieben wer-
den kénnen, soll hier nicht referiert werden.

9 Die Fragen, welchen Umfang und welche Anordnung die ,Hebrdische Bibel* im 1. Jh.
v. Chr, hatte (umstritten ist allenfalls Zusammensetzung und Anordnung der ketubim) und
ob auf die hebriische oder die griechische (LXX) Gestalt (mit anderer Reihenfolge und
z. T. Umfingen) rekurriert wird, soll hier (ebenfalls) aufier Acht gelassen werden.
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Vergleichbare Selbstaussagen finden sich bereits im Alten Testament, insbe-
sondere an ,Nahtstellen'® des Kanons. Sie zeigen an, wie im gestaffelten Pro-
zess der (Proto-)Kanonisierung auf frithere, bereits autoritativ gewordene '
»Schrift zuriickgegriffen wird und in einer Art ,,Anschluss” an diese, Begriin-
dung bzw. Anspruch auf (spiter) eigene ,,Schrift“-Qualitit gelegt wird. Ich kon-
zentriere mich nachfolgend auf eine dieser alttestamentlichen ,,Nahtstellen®, nim-
lich Ps 1(f). Zu diesem Psalm, seiner Funktion der Einweisung in den Psalter
(Prodmium) und seinen Verkniipfungen mit anderen Texten innerhalb des bibli-
schen Kanons habe ich mich bereits an anderer Stelle gesuBert.'' Ich beschriinke
mich hier deshalb auf die Frage, welcher Beitrag zu einer ,,Theologie der Schrift*
Ps 1 zu entnehmen ist. Meine Uberlegungen reihen sich ein in neuere Studien zu
Schliisseltexten im Blick auf die Kanonwerdung des Alten Testaments, zu einer
kanonisch-intertextuellen Hermeneutik und zu einer Theologie des biblischen
Kanons.'? .

Vorab sei der Psalm in einer Ubersetzung, die sich eng an die masoretische
Vorlage hilt, dargeboten.'?

10 Als solche werden namentlich diskutiert: Dtn 34,10-12 (,Mose-Epitaph*); Jos 1,1-9;
Jes 1,2-20; Mal 3,22-24; Ps 1(f) und 2 Chr 36,22f (,,Kyros-Edikt**). Wenn Mathys, ,Bii-
cheranfiéinge®, S. 27, bilanziert, dass Buchanféinge und -schliisse sorgfiltig gestaltet und
theologisch aufschlussreich seien, gilt dies im Blick auf die aufgefiihrten, Kanonteile ver-
bindenden ,,Nahtstellen® noch in verstirktem Masse.

11 Vgl Weber, Werkbuch I, S. 48-51; Weber, ,,Einweisung® (mit Uberlegungen zur Relevanz
des Psalms im Blick auf eine Biblische Theologie und gegenwirtige Diskussionslagen);
Weber, ,,Directive® — dort findet sich auch eine Diskussion mit der Literatur und anderen
Sichtweisen, die hier nur partiell gefiihrt wird.

12 Vgl. zuletzt (mit Lit.!) Séding, Einheit, programmatisch Steins, Bindung, im Blick auf den
Psalter Zenger, ,,Horizont“, und Ballhorn, Telos.

13 In der Darstellung sind durch Ziffern, Buchstaben, Schreibweise und Zeilenabstiinde fol-
gende Einsichten in die poetische Struktur zum Ausdruck gebracht: Ps 1 besteht aus insge-
samt sechs Versen, nidmlich drei (rahmenden) Monokola (la.3d.4a), vier Bikola
(2ab.4bc.5ab.6ab) und zwei Trikola (1bed.3abe). Diese formieren sich zu sechs Strophen
(A-F) und drei Stanzen (I-III). Die Stanzen-Struktur ist trichterférmig: Auf die Zeichnung
des ,,Gerechten* (I = ,,These* / A) folgt die kiirzere Schilderung der ,,Frevler* (II = ,,Anti-
these” / B = -A), und beide ,,Wege* werden am Schluss abgrenzend voneinander auf den
Punkt gebracht (IIl = ,Fazit* / => C). Zur niheren Begriindung von Ubersetzung und
Struktur verweise ich auf meine vorhin / in Fuinote 11 erwihnten Arbeiten zu Ps 1. Dar-
tiber hinaus ist auf die neuste Studie von van der Lugt, Cantos, S. 93-99, hinzuweisen, in
der fiir eine Struktur 1-2|3-4|5—6 pladiert wird.
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Gliickpreisungen dem Mann, der
(A) nicht geht / wandelt in Gemeinschaft von Frevlern
und auf den Weg von Siindern nicht tritt

und am Sitz von Spéttern nicht sitzt,'*

sondern an der Weisung JHWHs sein Wohlgefallen [hat]

und in seiner Weisung murmelnd sinnt Tag und Nacht!

Und [dann] wird er sein wie ein Baum, (ein)gepflanzt an Wasserrinnen,
der seine Frucht bringen wird zu seiner Zeit,

und sein Laub wird nicht welken.

A ooe o QLo o R

Ja, allem, was immer er tut, wird Gelingen verlichen.

G B
B=-A)

Nicht so die Frevler;

sondern wie die Spreu [sind sie],
die sie verwehen wird [der] Wind.
E 5 Deshalb: Nicht aufstehen vermogen Frevler im Gericht
und Siinder in einer Versammlung von Gerechten.

Gewiss, kennend [ist] JHWH [den] Weg von Gerechten.
aber [der] Weg von Frevlem wird zugrunde gehen.

o'r o g o

RS ()
=0

o'®

2. Riickverweise auf ,,die (deuteronomische) Tora*

Am Anfang des Psalters steht auffallenderweise kein Gebet, und es findet ent-
sprechend (vorerst) keine Anrufung Gottes statt.”> Vielmehr wird mit einer Selig-
preisung ,,der Mann“'® begliickwiinscht'’ und eingewiesen, welcher sich auf
it 0NN . die Tora / Weisung’8 JHWHSs* verwiesen weill. Der Vers 2ab steht
betont im Zentrum der ,,Gerechter“-Stanze I (ABCB’A’-Versstruktur) und mar-
kiert auch inhaltlich, was den ,;(gerechten) Mann“ auszeichnet. ,Die Weisung
JHWHs* ist durch die doppelte Verwendung, namlich in beiden Verszeilen (in 2b

14 Anstelle dieser generalisierenden Deutung der drei gt/-Verbalformen (1bed) ist auch eine
perfektische Lesung, welche die Aussagen von 1bed und 2ab zeitlich differenziert, vertret-
bar (so Lohfink, ,,Einsamkeit”, S. 164f). Die Verscharfung von Kratz, ,, Tora Davids®, S. 3
(,,nie gewandelt ist...“ etc.), scheint mir dagegen (iberspitzt.

15 Vgl. dazu im Blick auf eine (homiletische) Re-Lektiire des Psalters Limmlin, Lust, v. a.
S. 166f.

16 Es ist — zunichst jedenfalls und auf dem Hintergrund von Erstvertextung und -rezeption —
nicht angebracht, hier geschlechteriibergreifend zu ,Mensch(en)* auszuweiten (so in
Ps 32,2; 84,6.13). Dass an einen ,,(freien / kultfihigen) Mann® gedacht ist, wird in der
Psalter-Ouvertiire (Ps 1-3) erkennbar. Anschlussfidhig fiir einen geschlechteriibergrei-
fenden Psalter-Nachvollzug ist in den ersten Psalmen namentlich der inkludierende Maka-
rismus von Ps 2,11, wo ,,alle zur Bergung bei Gott eingeladen und gliickselig gepriesen
werden.

17 Der Makarismus hat in seinem Pendeln zwischen Zusage und Ansage eine ihm eigene
Pragmatik, vgl. Ballhorn, ,,Gliicklich®, S. 12.

18 Die Ubersetzung ,,das Gesetz" ist (meist) negativ konnotiert, fiihrt auf eine falsche Fihrte
des Verstehens und ist deshalb zu vermeiden.
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ist das Nomen suffigiert)'’, zudem hervorgehoben. Die rechte Haltung zu ihr wird
zweifach bestimmt, durch (innere) Ubereinstimmung, Emotivitat, Motivation
(,,Wohlgefallen [haben]“) einerseits und (duflere) Verhaltensweise und Ausrich-
tung (,,murmelnd sinnen Tag und Nacht“) andererseits.

Es stellt sich die Frage, auf welche Referenzgrifle mit ,,der Tora / Weisung
JHWHs* Bezug genommen wird. Das mit einem Merismus (,,Tag und Nacht* =>
jederzeit) verbundene ,,murmelnde Sinnen® (7777) gibt einen ersten Anhaltspunkt
insofern, als eine verschriftete GroBe im Blick ist,”® die — so zeigt das hebr. Verb
an’' — mit innerer Beteiligung halblaut gelesen / rezitiert / vielleicht sogar sin-
gend intoniert, jedenfalls memoriert und damit meditiert wird bzw. werden soll
mit dem Ziel einer lebens- und verhaltensbestimmenden Aneignung bzw. ,,Ein-
verleibung® ** Die implizite Verbindung von Schrift und ,,Tora / Weisung“23
zeigt an, dass mit ,,der Tora (JHWHs)“ als determinierter GroBe keine einzelne
(Unter- bzw. Weg-)Weisung im Blick ist, sondern die Gesamtbekundung des
Willens Gottes. Die Betonung liegt dabei (urspriinglich) weniger auf dem Lehrin-
halt als der Lehrvermittlung: ,,Tora“ bezeichnet den Vorgang der autoritativen
Unterweisung als miindlich-kommunikatives Lehrgeschehen, so dass wir im
Blick auf seine Gestalt von ,,schriftgewordener Miindlichkeit” (Thomas Willi) zu
sprechen haben.”® Die Bedeutung der ,, Tora“ unter dem Aspekt der Einheit und
Gesamtheit des Gotteswillens hat ihren Haftpunkt am Sinai / Horeb (Ex 24,12%),
findet sich insbesondere im Dtn (u. a. 1,5; 4,8.44; 17,18f; 31,9.11f), in der vom

19 Die von Zenger, ,Psalter, S. 43f, auf jiidische Ausleger zuriickgreifende Annahme, dass
das Possessiv-Suffix ,,seine Tora® (wie in der Wendung ,,sein Wohlgefallen) auf den am
Psalmeingang selig gepriesenen ,,Mann* verweise, ist denkbar, wére allerdings ungew6hn-
lich. Damit wire zwischen 2a und 2b gleichsam ein Einverleibungs-bzw. Ubereignungsakt
von Gottes Tora zur nun ihm eigen gewordenen Tora anzunehmen. Nahe liegender und
konsistenter ist, den Vers als synonymen Parallelismus zu verstehen und in beiden Vers-
hilften die ,,Tora" als auf JHWH bezogen zu verstehen.

20 Vgl Jos 1,8, wo wie hier vom ,murmelnden Sinnen in (2 737T) der Tora® und zugleich
von 720 |, Verschriftung, Buch® gesprochen wird.

21 Vgl. LeFebvre, ,, Torah-Meditation®, S. 217-225.

22 Im genannten Geschehen verbinden sich Schriftlichkeit (Schriftgréfe), Miindlichkeit
(halblautes Lesen / Rezitieren) und rezeptiv-kognitiv-memorative Momente (Sinnen / Me-
ditieren [aus- bzw. inwendig Lernen]. Dazu kommt — ansatzweise — ein praxisbezogener
bzw. handlungsaktiver Aspekt (Lebensausrichtung, Verhaltenssteuerung). Hierzu wiren
auch Uberlegung im Blick auf mogliche Zusammenhinge zwischen abgegrenztem, autori-
tativem Stoff (,,Kanon®!), dessen Aneignung durch Auswendiglernen mittels stindigem
Wiederholen sowie Verbindungen zu Ritus und Liturgie anzustellen (vgl. ansatzweise im
Blick auf die Proverbien Schwienhorst-Schénberger, ,,Ruf*, 8. 77f.).

23 Zum Begriff und seiner Verwendung im Alten Testament und im Frithjudentum vgl. Lied-
ke / Petersen, ,,Weisung®; Achenbach, , Tora“; Lehnardt, ,, Tora*.

24 Vgl Willi, , Kakkatuv*,

25 Zu Bedeutung und Funktion des Doppelausdrucks ,,die Weisung und das Gebot* vgl. Brau-
lik, ,,Weisung®, S. 117-124.
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Dtn geprégten Literatur (u. a. Jos 1,7f; 2 Koén 23,24f) und in der Prophetie (u. a.
Jes 5,24; Jer 31,33; Hos 4,6; 8,1; Am 2,4). Das Dtn als (vor dem Eingang ins ver-
"heiBene Land ausgelegte / [neu] verkiindete) ,,Tora**® erweist sich als ,,Zugangs-
adresse* fiir Riickbeziige auf den Pentateuch in nachgeordnetem Schrifttum,”’ der
sich auch Ps 1 bedient. Dazu kommt, dass im Ditn selber die Einscharfung der
,Tora“ an kommende Generationen in Auftrag gegeben (u.a. Dtn 6, v. a. die
Verse 1-3.7.20ff) und damit Tradierung (und Rezeption) induziert wird. Den Le-
viten und im Sinn einer Abschrift dann auch Josua und dem Konig (Dtn 17,18—
20) obliegt die Verpflichtung zur Verschriftung, Duplizierung und Verlesung
(Dtn 17,11.18-20; 27,1-3; 31,9-13). Damit wird die andauernde Giiltigkeit
gleichsam sichergestellt (vgl. Jos 8,30-35; 2 Kon 22,8ff; Hos 8,1.12). Die Be-
zeichnung ,.das Buch der Tora“ o. 4. ist innerhalb des Pentateuchs denn auch aus-
schlieBlich im Dtn belegt (Dtn 17,18; 28,58.61; 29,20; 30,10; 31,24.26) und fin-
det von dort den Weg in die vom Dtn geprigte Literatur (u. a. Jos 1,8; 8,31.34;
2 Kon 22,8.11; 2 Chr 34,14f; Neh 8,1.3.8f.1.18).

Als Zwischenfazit ergibt sich, dass in Ps 1,2 ein deutlicher Riickbezug zur
(mosaischen) ,,Tora“, wie sie in Gehalt (Gesamtheit des Gotteswillens) und Ge-
stalt (Buch) vornehmlich durch das Dtn représentiert wird, vorliegt. Dies gilt,
auch wenn die constructus-Verbindung ,,die Tora JHWHs® im Din selber nicht
bezeugt ist,”® sondern nach dem kanonsequentiellen Erstbeleg in Ex 13,9% sich in
Prophetenbiichern findet (Jes 5,24, 30,9; Jer 8,8; Am 2.4, vgl. auch Hos 4,6;
8,1.12) und dann v. a. im chronistischen und ihm nahe stehenden (nachexili-
schen) Schrifttum (Esr 7,10; Neh 9,3; 1 Chr 16,40; 22,12; 2 Chr 12,1; 17,9; 31,3f;
34,14; 35,26) seinen Schwerpunkt hat. Dort — wie auch in den drei Psalmbelegen
(Bs=1.2:619,8; 119,1)30 — ist fiir die Bezeichnung ,,die Tora (Moses / JHWHs /
Gottes)* eine ausgeweitete Bedeutung anzunehmen, die vermutlich iiber das Dtn
hinaus den gesamren (mosaischen) Pentateuch (und méglicherweise weiteres

26 Vgl. dazu Brueggemann, Theology, S. 586: ,,That is, Deuteronomy is not Sinai repeated. It
is Sinai interpreted, extrapolated and exposited in order to keep the claims of Sinai-Mosaic
Yahwism pertinent to a new time, place, and circumstance.*

27 GemiB einem Diktum von Norbert Lohfink, das von Braulik, ,Weisung®, S. 68, aufge-
nommen wird.

28 Die Wendung ,,die Tora Moses™ wird iibrigens im gesamten Pentateuch nicht verwendet
(Erstbeleg ist Jos 8,31f).

29 Bei dieser in einem Fest-Zusammenhang (ungesiuerte Brote / Passa) erscheinenden Stelle
handelt sich um den einzigen Pentateuch-Beleg. Ahnlich wie in Ps 1,2 ist dort die Rezitie-
rung und Memorierung im Blick, wenn gesagt wird, dass ,,die Tora JHWHs" ,,im Munde
(des Volkes)* sein soll. Man beachte auch den Zusammenhang zwischen Ex 13,9ff und
Dtn 6,7f; 11,18-20 im Blick auf die Momente der Erinnerungszeichen und der Tradierung
an die Nachkommen. Mdglicherweise deutet sich die Linie Ex 13,9 => Dtn 6,7 (dazu s. u.)
=>Ps ],1f an.

30 Zu weiteren ,, Tora“-Belegen im Psalter vgl. Kratz, ,,Tora Davids®, S. 8.
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Schriftum mit autoritativem, [proto]kanonischem Status) umschlieft.*' Fest-
zuhalten ist ein Doppeltes: Die ,,Tora JHWHs" in Ps 1,2 verweist inhaltlich ers-
tens auf die (durch Mose vermittelte) Willenskundgebung Gottes insgesamt, wie
sie formal insbesondere im Din greifbar ist. Zugleich findet zweitens eine Bedeu-
tungsausweitung in dreifacher Hinsicht statt: 1. wird durch die Genitivverbindung
»lora JHWHSs* die Autorisierung verstirkt; 2. ist als Referenzgrofe der gesamte
Pentateuch (sowie wahrscheinlich die ,,Propheten“-Biicher)*> im Blick; 3. wird
durch die Ps 1 zugrunde liegende Verbindung von ,,Weisung* und ,,Weisheit*,
die ihren Ausgangspunkt (wiederum) im Dtn hat (v. a. 4,1.6-8)>, die Wendung
in g:in umfassendes, das Leben insgesamt formendes ,,Grundprinzip* eingebet-
tet.

Dieser Dtn-Bezug wird nun durch eine Anspielung am Beginn des Psalms, die
zwar etwas versteckt ist und deshalb nicht immer (an)erkannt wird, verstarkt.”’
Zunichst zu Dtn 6: Die mit dem Horaufruf sch®ma Jisrael (Dtn 6,4, vgl. 4,1; 5,1)
eingeleitete zentrale Verpflichtung zur Gottesliebe (6,5) im Sinne des ersten Ge-
bots, des din ,,Hauptgebots* (vgl. 5,7), soll nicht nur ,,auf dem Herzen* sein bzw.
bleiben (6,6), sondern den ,,Séhnen / Kindern* ,,eingeschirft® werden. Solche
Vermittlung der ,.Tora** geschieht durch permanentes Reden bzw. Verkiindigen,
das in vierfacher Weise mit grundlegenden Lebensvollziigen verbunden wird: 1.
,bei deinem Sitzen (2¥") in deinem Haus®; 2. ,,bei deinem Gehen / Wandeln
(']'7”) auf dem Weg (7]7177)% 3. ,,bei deinem Hinlegen* und 4. ,,bei deinem Auf-
stehen (Q7)“. Die Wichtigkeit dieser auf den Dekalog folgenden Parénese als

31 Vgl u.a. auch Esr 7,10; Neh 8,1-3.8; 10,29.35.37; 1 Chr 22,12f; 2 Chr 12,1; 14,3; 15,3.
Ob (nur) das Dtn oder (auch) der gesamte Pentateuch gemeint ist, ist bei diesen Stellen
meist ni¢ht hinreichend deutlich. Denkbar ist bei Ps 1 und weiteren Stellen, dass das Dtn
als pars pro toto fiir den Pentateuch fungiert (das wiirde sich mit der oben erwidhnten ,,Zu-
gangsadresse” beriihren). Liedke, Petersen, ,,Weisung®, Sp. 1042, gehen davon aus, dass
(jedenfalls) der Chronist mit ,,Tora* bereits den fertigen Pentateuch vor Augen hat. Und
fiir Kratz, ,,Tora Davids®, S. 7, hat die Bezeichnung ,,Tora JHWHs" in Ps 1,2 ,sicher den
Pentateuch und woméglich auch schon ... die Sammlung der vorderen und hinteren Pro-
pheten® als Referenzgréfle im Blick.

32 Dazus. u.

33 Auch die (fiir die Weisheit typische) Polaritit des Denkens und Argumentierens (These /
Antithese), welche Ps 1 bestimmt, kénnte von der dtn Alternierung von ,,Segen” bzw. , Le-
ben* versus ,Fluch® bzw. ,,Tod“, die auf dem Hauptgebot der Alleinheit und Einzigkeit
JHWHs fiir Israel beruht, (mit)geprigt sein (vgl. Dtn 5,7-10; 6,4-15; 7,9-11; 11,26-28;
28,1£.15; 30,191).

34 Zur Verbindung von ,,Tora / Weisung* und ,,Weisheit* s. u.

35 Vgl etwa Weinfeld, Deuteronomy 1-11, S. 341.

36 Der Begriff erscheint hier nicht, wohl aber in Dtn 4,44. Der Vers und mit ihm der Begriff
,,Tora“ bildet die Uberschrift iiber die in 5,1 beginnende Gebotserteilung (Dtn 5-26), wel-
che den Dekalog (5), die pariinetische Auslegung des ,,Hauptgebots® (6-11) sowie den
Kodex der Einzelgesetze als Kommentar aller Dekalogsgebote (12-26) umfasst (vgl. Brau-
lik, ,Weisung*, S. 121).
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Entfaltung des ,Hauptgebots* wird dadurch unterstrichen, dass Dtn 6,4/5-9 als
Ouvertiire der Unterweisung durch Mose, welche (noch) nicht die Promulgation
der dtn ,,Tora® selber enthilt, sondern zunichst den rechten Umgang mit ihr an-
spricht,”’ in #hnlicher Form gegen Ende der parinetischen Entfaltung des ersten
Gebots (Dtn 6-11) in Dtn 11,18-20 nochmals erscheint (Inclusio).*®

Zuriick zu Ps 1: Bevor in Ps 1,2ab die anhaltende ,,Tora“-Meditierung als posi-
tive ‘Ausrichtung des gliicklich gepriesenen Mannes (1,1a) angesprochen wird,
wird im dazwischen geschobenen Trikolon 1,1bcd dessen Verhalten — auffallen-
derweise — im Sinn einer weisheitlich gefassten via negativa mit einer triadischen
Abgrenzungsaussage bestimmt.”* Dabei wird e contrario das Tradierungsgebot
von Dtn 6,7 als Assoziationshorizont in den Psalmtext eingespielt.

Anders als in Dtn 6,7 (und 11,19) wird die Permanenz allerdings nicht durch eine Vierzahl,
sondern durch eine Dreizahl zum Ausdruck gebracht. Die stichwortartige Riickbindung von
Ps 1,1 an den dtn Ausgangstext geschieht namentlich durch die Verben ,,gehen / wandeln*
(']‘7:'!) und ,sitzen” (W" — in 1,1d verstirkt durch das von derselben Wurzel abgeleitete
Nomen W ,Sitz"), welche in Ps 1 in umgekehrter Reihenfolge aufgenommen und an
Anfang und Schluss des dreigliedrig-synonymen Parallelismus’ gestellt werden. Das dritte
und vierte Verb aus Dtn 6,7 wird in Ps 1,1 nicht (direkt) aufgenommen, sondern in der mitt-
leren Verszeile durch das Verb ,treten® (T78)* substitutiert, das ,,Nahe“ (bzw. hier negiert
,Distanz*) zu Verhalten / Personen anzeigt und sich stirker mit der aktiv-sozialen Dimensi-
on der anderen beiden Verben beriihrt.*' Tm Ubrigen lasst sich erwigen, ob der Stetigkeit
anzeigende Merismus vom ,Hinlegen® (in der Nacht) und ,, Aufstehen* (am neuen Tag) sich
nichfﬂim Merismus (vom Sinnen lber Gottes Weisung) ,,Tag und Nacht“ in Ps 1,2b spie-
gelt.

Die Verse Ps 1,1f in ihrer Komplementaritit von negativer (1bcd) wie positiver
Aussage (2ab) sind auf Dtn 6,(5-)7 zuriick bezogen. Die Abgrenzung von Nihe
und Verhalten der , Frevler erweist sich im Duktus von Ps 1,2 als Kehrseite
(,,nicht...sondern) zur Konzentration auf ,,die Weisung JHWHs". Soll in Dtn 6
das Einscharfen der Gottesliebe an die Nachkommen in stetigem Verkiinden ge-
schehen, so dufert sich die Gliickseligkeit des durch die Tora weise werdenden

37 Vgl. Finsterbusch, ,,Mose®, S. 34-36.

38 Vgl. Weinfeld, Deuteronomy 1-11, S. 455, der darauf hinweist, dass beim tédglichen Ta-
mid-Opfer am (nachexilischen) Jerusalemer Tempel Dtn 6,4-9 und 11,13-21 zusammen
mit dem Dekalog von den Priestern rezitiert wurden (mTam 5,1).

39 Ob damit eine Steigerung der ,,Sesshaftigkeit und damit ,,Verstockung im Bosen® ver-
bunden ist, wie Ballhorn, ,,Gliicklich®, 8. 12f, annimmt, sei dahin gestellt.

40 Zu TNY in der Bedeutung ,treten / stehen“ innerhalb des Dtn vgl. u. a. 1,38; 4,10f;
10.8.10.

41 Es ist ferner darauf hinzuweisen, dass auch die mittlere Verszeile durch die Verwendung
des Begriffs ,,Weg™ (77, vgl. auch noch Ps 1,6ab) nicht ohne Stichwortbezug zu Dtn 6,7
bleibt. Auch das Verb ,,aufstehen* ('.:np) aus Dtn 6,7 taucht in Ps 1 auf, allerdings in einem
anderen Verwendungszusammenhang (1,5).

42 So auch Lammlin, Lust, S. 183,
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Mannes von Ps 1 darin, dass er sich ebenso stetig wie energisch von den Verhal-
tensmustern der Gottlosen fernhilt, um fiir die ungebrochene Hinwendung an die
Gottes-Weisung (in umfassendem Sinn) ,frei zu sein.” Damit wird der (weise /
gerechte) ,,Mann* von Ps 1 als derjenige gezeichnet, der das sch°ma Jisrael ein-
]ost und sich (durch Rezitation und Memoration) ganz an der ,,Tora“ ausrichtet.**
Der in der Benediktion von Ps 1,1-2 Gepriesene entspricht dem Adressaten der
Lernpardnese Dtn 6,6-9, da auch er unabléssig mit der Tora beschiftigt ist — ein
Konstitutivum der Existenz des Gerechten.” Kurz gesagt: Im Licht von Ps 1 und
dessen dtn Hintergrund ist Tora-Studium Observanz des ersten Gebots, ist Aus-
druck der Liebe zu Gott.*® Daran erweist sich das wahre Israel, das von Mose sel-
ber (Dtn 33,29) — es ist das letzte Wort, das von ihm iiberliefert ist!*” — gliicklich
gepriesen wird (L)N'IW‘ TR, Gliickpreisungen dir, Israel!). An dieses letzte
Mose-Wort kniipft Ps 1 (und mit ihm der Psalter) an (YR N ,Gliick-
preisungen dem Mann...!*).*® Von daher ist es nicht abwegig, hinter dem anony-
men Lehrer der Tora-Weisheit, der in Ps 1 spricht, Mose selbst sprechen zu ho-
ren.

. Ergénzend zur Riickbindung von Ps 1,1f an ,,die Schrift im Sinn ,.der (dtn)
Tora® ist ein Blick auf Ps 1,3 zu werfen, wo das aus der Hingabe an ,,die Tora*“
resultierende Ergehen des ,,Gerechten* geschildert wird — zunéchst mit einer
»Baum“-Metapher (3abc), abschlieBend mit einem kurzen Fazit (3d). Ist von
Ps 1,1f her das Dtn als ReferenzgroBe — insbesondere in Ausrichtung auf die sich
im Hauptgebot verdichtende ,,Tora” (Dtn 6-11) — einmal im Blick,.so ergeben
sich vom Bild des Frucht tragenden Baumes Einlésungsmomente dessen, was
insbesondere in Dtn 11,13f versprochen wird: Das (zum ,,Gehorchen* und ,,Ge-
héren* fithrende) ,,Horen” auf Gottes Gebote, ndmlich Gett zu lieben (vgl. wie-
derum Dtn 6,5-7, zudem 11,1!) und ihm zu dienen, fiihrt ,,zu seiner Zeit*“ (MY

43 Auf der din Hintergrundfolie werden die ,Frevler* (,,Siinder®, ,,Spotter) von Ps 1 in die
Nihe der zur Fremdgoétterei verfithrenden kanaaniischen Vélker geriickt, wodurch die Ab-
grenzung ein (zusitzliches) Element der Legitimierung bekommt. Sollte sich die hellenisti-
sche Zeit als Hintergrund fiir Ps 1 herausschilen (dazu s. u.), wire diesbeziiglich von zu-
sdtzlicher Brisanz auszugehen.

44 Vgl. auch MTeh 1,17.

45 Vgl. Ego, , Aufgabe”, S. 7-9.16, die darauf hinweist, dass auch der mit Ps 1 verwandte
Ps 119 (dazu s. u.) in den Versen 10-16 Anspielungen auf Dtn 6,6-9 enthilt (zu solchen
auch 1QH XII,9-11).

46 Vgl. auch Dtn 10,12, wo die Liebe zu Gott mit dem ,,Gehen* ('|")|‘l) auf all seinen ,,We-
gen® (7]77) zum Ausdruck gebracht wird.

47 Es handelt sich, kanonsequentiell gesehen, um den ersten Makarismus, der in der Bibel
erscheint.

48 Diese Relation, welche bereits der rabbinische Psalmen-Midrasch erkannt hat
(MTeh 1,2.5), verstirkt sich noch, wenn man beachtet, dass der Ps 2 beschlieBende Maka-
rismus (Figur der Inclusio um Ps 1-2) ebenfalls auf die von Mose ausgesprochene Selig-
preisung samt ihrem Kontext von Schutz und Zuflucht in Dtn 33,2729 Bezug nimmt.
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— die Wendung ist in Dtn 11,14 [vgl. 28,12] und Ps 1,3 identisch) zu Rege:n“9 und
damit Fruchtbarkeit’’. Auch der Gedanke der Segensfiille und der (wie im Psalm-
Bild des immergriinen Baumes zum Ausdruck kommenden) Nachhaltigkeit findet
sich in dtn Aussagen (vgl. etwa Dtn 11,91f; 28,11f).”" SchlieBlich hat auch die
Aussage vom ,,Gelingen* in Ps 1,3d ihre Vorschattierung in Dtn 29,8 (vgl. auch
in negativem Sinn Dtn 28,29).

Es ist festzuhalten: Ps 1 bezieht sich in seiner Seligpreisung des ,,Gerechten®
(V. 1-3) auf bereits vorliegende, rezitierbare ,,Schrift”, namlich auf ,die Tora
JHWHs®, verstanden als Bekundung des Gesamtwillens Gottes. Diese ist formal
wie inhaltlich am Dtn als ,,Zugangsadresse” festzumachen, wobei die dtn Paréne-
se des Hauptgebots (Dtn 6-11), und dort insbesondere das sch’ma Jisrael mit
seiner Weisung zur Gottesliebe und der Verpflichtung zur standigen (Memorie-
rung und) Tradierung (Dtn 6,[4-]7), die vorrangige Bezugsgrofie abgibt. Mit Ps 1
hat der Psalter seinen Anfang im ,,Horen“ bzw. im aktualisierenden Nachspre-
chen des Gehorten. Mit anderen Worten: ,,Der Psalter hat seinen Anfang nicht in
sich selbst, sondern aufler sich.**?

Es liegen ferner Anhaltspunkte vor, dass iiber das Dtn hinaus der Pentateuch
insgesamt als von Mose tbermittelte ,,Tora®* in autorltatlv-(proto)kanomscher
~ Gestalt und Gewichtigkeit im Blick des Psalmschreibers ist.”® Der erste Kanonteil
der Hebriischen Bibel hat Ps 1 also aller Wahrscheinlichkeit nach vorgelegen.
Ob dies auch vom zweiten Kanonteil, ,,den Propheten (nebiim), gesagt werden
kann, soll im folgenden Abschnitt bedacht werden.

3. Riickverweise auch auf den Kanonteil ,,Propheten*

Die Parallelen zwischen Formulierungen in Jos 1 und Ps 1 wurden seit langem
erkannt. Jos 1 kann als der signifikanteste Spendertext angesehen werden, auf
den Ps 1 Bezug nimmt.”* Von der programmatisch am Buchanfang erscheinenden
Rede JHWHs an Josua als ,,Nachfolger“55 Moses (Jos 1,1-9 mit V. 1 als Redeein-

49 | Wasser” (O™), das in Ps 1,3 das Griinen und die Fruchtbarkeit erm6glicht, erscheint als
Begriff in &hnlichem Aussagezusammenhang kurz zuvor, ndmlich in Dtn 11,11 (vgl. auch
8,7f, wo neben dem ,,Wasser” auch Fruchtbdume genannt werden).

50 Die in Ps 1,3 genannte Bezeichnung ,,Frucht* (*3) findet sich in den din Segens- und
Fluch-Schilderungen gehauft (Dtn 28,4ff, auch 7,13; 30,9, vgl. ferner 6,11).

51 Der ebenfalls im Bild von Ps 1,3 mitschwingende Tempel(garten)-Bezug speist sich nicht
aus din, sondern aus anderen Zusammenhéngen.

52 Lé#mmlin, Lust, S. 167.

53 Zur Gestaltung des fiinfteiligen Psalters in Anlehnung an die fiinfteilige Tora s. u.

54 Eine umgekehrte Abhingigkeitslage wird man ausschlieBen kénnen.

55 Durch die Bezeichnung ,Diener / Assistent Moses® (vgl. Ex 24,13; 33,1; Num 11,28;
Jos 1,1) — Mose seinerseits wird von JHWH als ,,mein Knecht* bezeichnet — ist sowohl der
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leitung und V. 2-9 als Rede) hat der Psalmschreiber namentlich die parénetischen
Worte von Jos 1,(7-)8 aufgenommen:*®

Nur sei stark und sehr mutig, zu bewahren, zu tun (meSJ‘?) gemif der ganzen Weisung /
Tora (T‘i'ﬂhﬂ"'?::)), welche dir geboten hat Mose, mein Knecht. Nicht sollst du abweichen
von ihr (,,ihm*)”’, [weder] rechts noch links, damit du zu Erfolg gelangen wirst in allem
(ITD:I), worin du wandelst ('i"m). Nicht weichen soll das Buch dieser Weisung / Tora
(77T 77ON0 TB0) von deinem Munde, dass du murmelnd sinnst in ihm (12 N11)* Tag
und Nacht (719"9) DRYY), damit du bewahren wirst, zu tun (MYP'D) gemaB allem (933) Ge-
schriecbenen in ihm; denn dann wirst du Gelingen finden (ﬂ"?'.*m) [auf] deinem Weg
(7]=7), und dann wirst du zu Erfolg gelangen.”

Die groBte Ubereinstimmung liegt zwischen ,,... und in seiner Weisung mur-
melnd sinnt Tag und Nacht“ (Ps 1,2b) und ,,... dass du murmelnd sinnst in ihm
[= dem Buch dieser Weisung] Tag und Nacht* (Jos 1,8b). Das an Josua adressier-
te Gotteswort wird vom Psalmschreiber aufgenommen, dabei weisheitlich gene-
ralisiert (,,[jeder] Mann®), textpragmatisch aus einer Parénese herausgelost und in
einen Makarismus gefiigt. Die rezitierend-memorierende Tétigkeit bleibt diesel-
be, ebenfalls ,,die Tora® (Buch) als primére Referenzgrofie. Die hinsichtlich Ps 1
geduferte Annahme, dass das Dtn im Blick ist, wird bei Jos 1 zur Gewissheit: Der
wiederholte Riickbezug von Jos 1,2-9 auf dtn Passagen, insbesondere auf
Dtn 31,7f, ist offensichtlich (vgl. u. a. auch Dtn 5,31-33; 11,8; 31,141‘.22{‘).59 Ps 1
weist daher nicht allein auf Jos 1 zuriick, sondern mit und durch Jos 1,8 zugleich
auf das Dtn als fiir beide Texte bestimmende Basis.*” Es geht im Blick auf Jos 1
(auch) um Analogie: Der weise Psalmschreiber begliickwiinscht seinen Horer /
Leser, welcher wie Josua und mit Josua ,,die Tora® memoriert und sich darin als
»Gerechter” (vgl. Ps 1,6a) erweist.”’ Auch in der Verbindung zwischen ,,Tora“-

Bezug zu Mose als auch der untergeordnete Rang ausgedriickt (dazu Dtn 34,9-12, vgl. al-
lerdings auch Jos 1,5, wo JHWH Josua die gleiche Unterstiitzung wie Mose verspricht).

56 Die in Klammern beigegebenen hebr. Formen finden sich als Lexeme auch in Ps 1.

57 Das maskuline Suffix weist hier zuriick auf das Femininum ,Tora“ (vgl. Dtn 5,32;
17,11.20; 28,14).

58 Das recht seltene Verb i1, hier in der Bedeutung ,,murmelnd sinnen®, ist in doppelter
Hinsicht auffillig: 1. erscheint es hier erstmals innerhalb der kanonischen Abfolge der Bii-
cher; 2. erscheint es weder im Pentateuch noch sonst in geschichtlichen Biichern bzw. er-
zdhlender Literatur, sondern wird praktisch ausschlieflich in poetischen und prophetischen
Schriften (schwerpunktmiBig in Jes und Ps) verwendet.

59 Vgl. dazu auch Hess, Joshua, S. 72-74.

60 Ob und inwieweit ein serieller (Tora <= Jos 1 => Ps 1) oder ein paralleler (Tora <= Jos 1/
Ps 1) Tora-Anschluss vorliegt, lasst sich im Blick auf Ps 1 und dann nochmals hinsichtlich
des Doppelportals Ps 1-2 (und den Psalter insgesamt) diskutieren. Lohfink, ,,Tod", S. 20—
22, vertritt mit seiner These, dass der Kanon nicht linear sei, sondern sich verschiedene
Schriften gleichzeitig an die Tora anschliefen, dezidiert die zweite Auffassung.

61 Unterschiedlich ist der Sprecher: In Jos 1 ist es JHWH selber, in Ps 1 ein anonymer Lehrer
der Tora-Weisheit.
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Rezitation bzw. -Gehorsam als ,,Tun“ und sich dadurch einstellendem ,,Erfolg®
bzw. ,,Gelingen* ergeben sich Ubereinstimmungen (vgl. Jos 1,8 mit Ps 1,3d).”
Wie in Jos 1,8 ist in Ps 1,2 eine schriftliche Vorlage (,,das Buch®) vorausgesetzt,
anders als dort aber nicht explizit genannt. Fiir Jos 1,(6-)8 lasst sich aufgrund der
Riickbindung an Dtn 31,6ff annehmen, dass das Dtn im Blick ist. Dies ldsst sich
auch fiir Ps 1,2 vermuten — auch wenn die ohne Buch-Erwihnung auskommende
Formulierung beziiglich der Referenzgrifie offener ist. Ob dies gezielt geschehen
ist, um ,,die Tora JHWHs* iiber Dtn / Pentateuch hinaus fiir weitere Schriften
bzw. Schriftkorpora offen zu halten?

Bereits bei der Analyse des traditionsgeschichtlichen und intertextuellen Hin-
tergrunds von Ps 1,1-3 habe ich die Vermutung gedufBert, dass mit ,,der Tora
JHWHs* primdr das Dtn, sekunddr die Gesamtheit der Mose-Biicher (Penta-
teuch) im Blick ist. Ahnlich ist jetzt zu fragen, ob Ps 1 lediglich das Beispiel Jo-
suas hinsichtlich der Tora-Zuwendung aus Jos 1 oder aber dariiber hinaus das
nach ihm benannte Buch und auch den Kanonteil der nebiim (nach der Hebrii-
schen Bibel = Jos bis Mal) im Visier hat.®® Ich meine, dass letzteres der Fall ist
und sehe dafiir eine Reihe von Anhaltspunkten:

1. die ,, Tora“-Verpflichtung in der Bucherdffnung von Jos ist keineswegs peripher, sondern
programmatischer Art, was sich auch darin zeigt, dass diese in den Schlusskapiteln noch-
mals erwihnt w:rd (Jos 22,5; 23,6) und mit ihrer Rahmung die theologlschc Struktur des
Buches markiert.**

2. der Sprecher /' Schreiber von Ps 1 stellt, namentlich beim Bild-Wort vom ,,Baum* (1,3),
vermutlich gezielt Beziige zu Prophetenworten her.”’ So diirfte sich die , Baum‘“-Metapher
aus der Tempelvision des Ezechiel in Ez 47,1-12 (und als ,,Gegenbild* dazu Ez 17,5ff) spei-
sen (vgl. v.a. 47,12) und damit nicht nur den Bezug zum Tempel mit seiner Gottesgegenwart
herstellen (vgl. auch Sach 14,8f), sondern auch Relationen zu LandverheiBung und Schép-
fungssegen, die bereits durch den din Riickbezug virulent sind, wach halten (vgl. ferner
Sir 24,23-34). Noch stiirker ist die Parallelitit zum Prophetenwort Jer 17,5-9 (Fluch-Segen-
Sequenz), insbesondere zum Segensspruch von Jer 17,7f, der dhnlich wie Ps 1 in weisheitli-
chem Sinn jeden Gott-vertrauenden ,,Mann“ anspricht und ihn mit einem Fruchtbaum ver-
gleicht.*® Die prophetischen Parallelen zum Gerichtsbild der ,,Spreu® (1,4[f]) sind dagegen
etwas weniger signifikant (vgl. Jes 29,5f; 41,2.15f; Hos 13,3).

62 Allerdings fillt auf, dass in Jos 1 das ,,Tun® gemiB der (aufgeschriebenen) ,,Weisung™
aufgetragen wird. In Ps 1 dagegen ist das ,,Tun* nicht (direkt) mit der ,,Weisung" bzw. de-
ren Einhaltung verkniipft; vielmehr resultiert aus der Selbstverpflichtung an diese, dass die
Gesamtheit des Handelns und damit Lebens unter der VerheiBung des Gelingens steht.

63 ,Die Tora* erscheint nicht nur in Jos 1 am Beginn der ,,vorderen Propheten®, sondern mit
Jes 1 (V. 10) auch am Beginn der ,,hinteren (Schrift-)Propheten®. Jes ist im Ubrigen in der
hebriischen Bibel das einzige Schriftpropheten-Buch, das Seligpreisungen enthilt (vgl.
Jes 30,18; 32,20; 56,2).

64 Vgl. dazu Braulik, ,,Weisung®, S. 126-129.

65 Vgl. dazu auch Botha, ,Intertextuality*, S. 507-515.

66 Zur Verbindung von ,,Tora JHWHs* mit ,,Weisheit*“ vgl. auch Jer 8 8f.
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3. liegen Berithrungen vor zwischen Ps 1 und dem Buch (bzw. der Dodekapropheton-
Schrift) Maleachi, das als ,»Gegenstiick™ zu Jos (Eréffnung) im hebr. Kanon den Schluss der
nebiim bildet. Gemeint ist das Schlusskapitel Mal 3, insbesondere Mal 3,18-22.%7 Abgese-
hen von motivlichen Berithrungen zwischen dem Mal-Abschnitt und Ps 1 (,,Gerechte <=>
Frevler”, ,,Strohstoppeln / [Staub]“ bzw. ,,Spreu® im Kontext des Gerichts) ist namentlich
auf Mal 3,22 hinzuweisen, wo als Schlussermahnung zum Gedenken an die ,,Tora Moses,
meines Knechts* aufgerufen wird. Anfangs- (Jos 1) und Schlusskapitel (Mal 3) des Kanon-
teils der nebiim sind jedenfalls verklammert durch Parinesen, in denen die Zentralitit des
»Rezitierens / Meditierens* bzw. ,,Gedenkens* der (durch Mose vermittelten) ,, Tora® her-
ausgestellt wird.®

Die aufgefiihrten Anhaltspunkte machen wahrscheinlich, zumindest aber mog-
lich, dass mit der in Ps 1,2 angesprochenen Rezitierung der ,,Tora* nicht nur mit
dem ,,Propheten” Josua auf Dtn / Pentateuch Bezug genommen wird, sondern
unter ,,Tora* auch der ,,Propheten“-Kanon (mit)gemeint ist — dass nicht von ,,der
Tora™ allein oder ,,der Tora Moses®, sondern von ,,der Tora JHWHs* gesprochen
wird, konnte ein weiteres Indiz dafiir sein. Bei einer derartigen Subsummierung
der ,,Propheten” unter den ,,Tora*“-Begriff wire Ps 1 noch innerhalb des Alten
Testaments Zeuge eines Sachverhalts, der sich spiter auch im Neuen Testament
findet (vgl. etwa 1 Kor 14,21, wo Jes 28,11f als vopog [,,Tora“] angefiihrt wird).
Damit ist als Hintergrund von Ps 1 vermutlich ein zweiteiliges, autoritatives
Schriftkorpus im Blick, das spiter (u. a.) im Neuen Testament als ,,das Gesetz
und die Propheten“® bezeichnet wird. Insofern enthélt Ps 1 mit seinem doppelten
Anschluss an Tora und Prophetie, der sich durch Ps 1-3 als Ouvertiire des Psal-
ters noch verbreitert und vertieft, in nuce eine ,,Theologie der Schrift”. Fiir die
Stichhaltigkeit dieser Argumentation spielt die Datierung von Ps 1 eine nicht un-
wesentliche Rolle. Diese gilt es nun zu erwégen.

4. Erwiigungen zur Datierung von Psalm 1

Datierungen von Psalmen sind aufgrund ihrer Kiirze und ihrer situationsoffenen
Diktion notorisch schwierig. Dass der Psalm eine weisheitliche Imprignierung
aufweist, ist bereits angezeigt worden und ist aufgrund der Antitypik der beiden
Wege von ,,Gerechtem/n* und ,,Frevlern“ nicht bestritten. Auf eine (spit)nach-
exilische Herkunft von Ps 1 weisen neben den aufgewiesenen oder zumindest er-
wigbaren intertextuellen Beziige die als spitweisheitlich geltende Verbindung

67 Vgl etwa Zenger, ,Psalter”, S.42. Zu Mal 3,22-24 als Abschluss des Prophetenkanons
vgl. Mathys, ,,Anmerkungen®.

68 Die Bezugnahme von Ps 1 auf Mal 3 wird kanontheologisch prignanter bei einer Sequenz,
in welcher der Psalter (beginnend mit Ps 1) sich unmittelbar an die ,,Propheten® (endend
mit Mal 3) anschliefit, bei der also der Psalter die Spitzenstellung innerhalb des Kanonteils
der ketubim einnimmt (mehr dazu s. u.).

69 Zu den Belegstellen s. 0.
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von Tora-Frommigkeit und Weisheit (einschlieBlich — zumindest ansatzweise —
ethisches Verhalten, Gotteslob, Tempel- und Schopfungsaussagen) hin. Im in der
ersten Hilfte des 2. Jh. v. Chr. entstandenen Buch Jesus Sirach und weiterem
friihjiidischen Schrifttum’ finden sich diesbeziiglich #hnliche, wenn auch bereits
weiter entwickelte Vorstellungen. Eine Milieu-Verwandtschaft ist gegeben.”' Sie
schlieft ein, was Walter Brueggemann unter den Begriff der ,,holistic function of
torah® bringt.”* Insbesondere in Sir 6,37; 14,20-15,10; 50,28f zeigen sich Beriih-
rungen mit Ps 1.” Dass Ps 1 zeitlich Sir vorangeht, ist anzunehmen, schwerer
auszumachen ist, in welche zeitliche Nihe bzw. Distanz man die beiden zu rii-
cken hat.

In die Datierung hinein spielt auch die Frage, ob Ps 1 ein urspriinglich eigen-
stindiger Text war und von der Psalterredaktion sekundir an den Buchanfang
gestellt worden ist oder ob Ps 1 aus Kreisen der (weisheitlichen) Psalter(schluss)-
redaktion stammt und gezielt als Eingangs- bzw. Einweisungspsalm in den Psal-
ter als Buch verfasst worden ist. Es versteht sich, dass im zweiten Fall tendenZiell
von einer spiteren Entstehung auszugehen ist. Die Fragestellung ist in der For-
schung strittig, und die Argumentation pro et contra kann hier nicht aufgerollt -
werden. Sie hingt nicht zuletzt von der Auswertung der Vernetzung von Ps 1
(und Ps 2) in den Psalter hinein und der Einschétzung der ,,Einweisungsfunktion*
von Ps 1(f) ab. In Vorwegnahme der im nachfolgenden Kapitel diesbeziiglich zu
fithrenden Diskussion legt sich mir der Schluss nahe, dass der Verfasser dieses
Psalms den Psalter bereits im Blick hatte und ihn gezielt als Einweisungspsalm
ins Psalter-Buch verfasst hat. Damit ist die Datierungsfrage allerdings noch nicht
entschieden, denn diese hingt wiederum an der Gesamtbewertung einer Reihe
von Indizien, die zu entfalten diesen Aufsatz (ebenfalls) sprengen wiirden. Je
nach Auswertung, Gewichtung und Datierung verschiedener Parameter’® ist die

70 Erwshnenswert sind im Blick auf Ps 1 namentlich 4Q174 III,14-19 und 4Q525 11,3-7,
ferner 4Q417 1,6-12.

71 Vgl. dazu grundsitzlich Schnabel, Law, v. a. S. 8-92, im Blick auf Ps 1 Zenger, ,Psalter®,
S. 33-35; Lange, ,.Endgestalt®, S. 109-130.

72 Vgl. Brueggemann, Theology, S. 591-595. Er nennt vier Momente solcher (weithin nach-
exilischen) Ausweitung (mit von ihm genannten Textbeispielen): 1. ,reading and hearing
with interpretation* (vgl. Neh 8,5-8); 2. ,,the Psalter and enhanced Jewish identity” (Ps 1;
19; 119); 3. , torah and wisdom teaching (Sir 24,23-29); 4. , Zion: internationalization and
eschatologization® (Ps 46,10; 50,2-5; Jes 2,3f).

73 Zur Charakterisierung der ,, Tora“ als Wasserstréme, die Frucht bringen, vgl. Ps 1,2f mit
Sir 24,23-27 (und Gen 2,8-14). :

74 Zu diesen gehéren u. a. die Auswertung der Psalmen-Handschriften der Héhlen am Toten
Meer, die Zitierung von Ps 79,2f als Schriftwort in 1 Makk 7,16f (vgl. auch die Aufnahme
von Ps 1f in 4Q174 III,14.18f), die Datierung der LXX und die Bestimmung der Ver-
wandtschaft mit Chr und (anderem) frithjiidischem Schrifttum (Sir; PsSal; Textfunde in
Qumran).
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Endgestalt des (protomasoretischen) Psalters” und entsprechend Ps 1 vielleicht
schon im 3., eher aber im 2. Jh. v. Chr. (erste Hilfte) anzusetzen und vermutlich
mit Kreisen der anawim oder chasidim in Verbindung zu bringen.”® Schreiber
und Hoérer / Leser der Apostelgeschichte kennen spater jedenfalls das ,,Buch der
Psalmen (Apg 1,20).

Unter der Annahme einer isolierten Entstehung von Ps 1 liefle sich auch eine frithere, mogli-
cherweise sogar (spit)perserzeitliche Datierung erwigen (unter der Annahme, dass der Pro-
phetenkanon dann bereits vorlag). Will man eine solche zeitliche Ansetzung auch fiir den
Psalter als Buch vertreten,” wire dies angesichts der Diskussionslage und des gegenwiirti-
gen Trends zur Spitdatierung gut zu begriinden.

Sicherheit ist in den Fragen des Abfassungsziels und der Datierung dieses kurzen
Psalms kaum zu gewinnen. Als Fazit legt sich mir eine Abfassung von Ps 1 als
gezielte Eroffnung des Psalters und ein mit sozio-religidsen Konflikten behafteter
hellenistischer Zeithintergrund nahe.” Von daher ist aus zeitgeschichtlicher Per-
spektive eine Bezugnahme der ,,Tora JHWHs" in Ps 1 auf die Kanonteile Penta-
teuch und ,,Propheten” wahrscheinlich.”” Die Annahme, dass Ps 1 in den Psalter
einweist — sei es in primérer Absicht oder in sekundérer Verwendung — ist nach-
folgend nun niher zu begriinden.

75 Im Bereich der Teilbiicher I-1II (Ps 2-89*, ,,messianischer Psalter, dazu Réosel, Redakti-
on) hat der Psalter als Vorstufe eine frithere (perserzeitliche?) Formierung und Autorisie-
rung erfahren. ‘

76 Vgl. dazu die bei Lange, ,,Endgestalt”, S, 105-108, gefiihrte Diskussion.

77 Koorevaar, ,,Chronik", nimmt an, dass Chronika als letztes Buch die ketubim und damit
den gesamten alttestamentlichen Kanon gezielt abschlieBt (,,versiegelt”). Dabei datiert er
die Chronik perserzeitlich in die zweite Hélfte des 5. Jh.s v. Chr. (in der Sache #hnlich
Steins, Chronik, allerdings mit einer Datierung in der ersten Hilfte des 2. Jh.s v. Chr.). Auf
den Psalter geht Koorevaar zwar nicht niher ein, seine Annahme wiirde aber eine zeitglei-
che, wahrscheinlich aber frithere Ansetzung des Buches mit sich fiihren. Sein ,,Entwurf*
bediirfte, um der Diskussionslage standhalten zu kénnen, einer vertieften, die Schriften der
ketubim insgesamt einbeziehenden Erérterung.

78 Die Polaritiit der in Ps 1 aufgenommenen beiden Wege bekommt auf dem zeitgeschichtli-
chen Hintergrund einer nétigen Abgrenzung gegeniiber Einfliissen und Zwiingen hellenis-
tischer Lebensformen und ,Religiositit* eine Schirfe. Ps 1,1f ldsst mdglicherweise auch
eine jlidische Auseinandersetzung mit hellenistischer Bildungs- und Buchkultur aufleuch-
ten (vgl. Zenger, ,,JHWH", S. 63f). Die dabei zum Tragen kommende Rekurrierung auf au-
toritatives Schrifttum ldsst sich in einen weiteren Zusammenhang zwischen Buchwerdung
einerseits und Krisen- bzw. Umbruchszeiten andererseits einzeichnen (vgl. dazu Steins,
»Inszenierung®, S. 83f).

79 Einer gewissen Zirkularitit der Argumentation kann man kaum ganz entkommen.
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5. Vorverweise auf den Psalter (und den Kanonteil ,,Schriften®)

Dass die Zuordnung und Zusammenstellung der Psalmen zum Psalter als Buch
nicht planlos geschehen ist, sondern sich absichtsvollen Uberlegungen verdankt,
hat die neuere Psalmen- bzw. Psalterexegese mit hinreichender Deutlichkeit auf-
weisen bzw. neu ins Bewusstsein heben kénnen.®” Dieser Grundsatz gilt, auch
wenn im Detail hinsichtlich der geschichtlichen Prozesse, Motive und Ziele der
Psalterwerdung noch vieles im Dunkeln oder zumindest umstritten ist. Im Blick
auf Ps 1 (und Ps 2) hat die Annahme einer bewussten Platzierung gegeniiber den
iibrigen Psalmen eine noch groBere Plausibilitat und wird auch von denen aner-
kannt, die hinsichtlich einer bewussten Psa]menanordnung skeptisch sind und den
Psalter (lediglich) als Anthologie verstehen mochten.®!

Fiir unsere Thematik von besonderem Interesse ist folgende Fragestellung:
Wird mit der Wendung ,,die: Tora JHWHs* nur anaphorisch auf Dtn / Pentateuch
und (wahrscheinlich) die nebiim verwiesen oder aber duBert sich darin auch eine
kataphorische Funktion insofern, als mit dem ,murmelnden Sinnen der Tora
JHWHs* das Psalterbuch (und allenfalls sogar der Kanonteil der kefubim) (auch)
im Blick ist? Zunichst ist eine hermeneutisch-methodische Klirung angebracht:
Auch wenn Ps 1 unabhingig vom Psalter entstanden sein sollte und sein Verfas-
ser diesen mit der Bezeichnung ,,die Tora JHWHs* nicht im Blick gehabt hitte
(intentio auctoris), so ist es aus kanonisch-theologischer Perspektive dennoch
legitim, ja notwendig zu fragen, ob die genannte Wendung im Zusammenhang
von Ps 1, der an der Spitze des Psalters figuriert, aufgrund dieser Kontextuierung
eine diesbeziigliche Bedeutungsausweitung erfahrt (intentio operis bzw. redacti-
onis bzw. canonis). Es ist in der Tat anzunehmen, dass mit ,,der Tora JHWHs"
aufgrund des mit der Voranstellung verbundenen Einweisungscharakters von Ps 1
(und 2) auch auf den Psalter als Buch verwiesen, dieses aufgrund der damit ange-
zeigten Dignitiit an Pentateuch und Prophetenkanon angeschlossen und mit ver-
gleichbarer Autoritit ausgestattet werden soll. Mit dem Psalmen-Midrasch (zu
Ps 78) gesprochen: ,,Dass dir nicht ein Mensch sage Psalmen sind keine Thora!
sie sind Thora, und auch die Propheten sind Thora.*®

80 Vgl. dazu etwa die beiden programmatischen Aufsitze von Zenger, ,Psalmenauslegung®,
und Lohfink, , Psalmengebet®.

81 Vgl. Miiller, ,,Psalter®, S. 121£.127f. Auch wenn Miiller z. T. berechtigte Anfragen anmel-
det und eine gewisse Dampfung der ,,Vernetzungseuphorie* (der Begriff ist von mir nicht
von Miiller) nicht schaden kann, schiefit seine, mit Vehemenz vorgetragene Kritik m. E.
iiber das Ziel hinaus. Eine planvoll gestaltete Anlage des Psalters (wie immer die im Ein-
zelnen genau zu bestimmen ist) hat gegeniiber der Annahme einer ,,Anthologie* von den
Indizien her die weit gréflere Wahrscheinlichkeit.

82 MTeh 78,1 (Ubersetzung nach Wiinsche, Midrasch Tehillim II, S. 15). Oder mit den Wor-
ten von Erich Zenger (,,Psalter®, S. 44): ,Dass Ps 1 und Ps 2 ... so starke literarische Be-
ziige zu den beiden vorangehenden Kanonteilen ,Tora’ und ,Nebiim’ schaffen, hat deshalb
nicht nur die Funktion, die Psalmen als ,autoritatives Schriftwerk’ neben Tora und Nebiim
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Die ndhere Begriindung dieser Einschitzung wiirde eine umfassende redakti-
onsgeschichtliche und kanontheologische Argumentation voraussetzen, die hier
nicht geleistet werden kann.*® Einige Hinweise miissen geniigen. Zunichst ist ein
Blick auf das intertextuelle Verweissystem der Bezeichnung ,,Tora (JHWHs)*
innerhalb des Psalters zu werfen, welches Ps 1,2 eriffnet. Abgesehen von den
beiden Vorkommen in Ps 1,2 findet sich der Begriff ,,Tora* im Psalter noch
34mal, davon allein 25mal in Ps 119.%* Durchgéingig ist dabei — explizit oder im-
plizit — von ,,der Tora JHWHs bzw. Gottes* die Rede, d. h. Ps 1,2 spricht mit der
autorisierenden Verbindung von ,,Tora* und ,, JHWH" an, was in verschiedenen
Psalmen erscheint und innerhalb des Psalters in Ps 119 seinen Hohepunkt und
zugleich Abschluss hat. Expressis verhis findet sich der Ausdruck ,,die Tora
JHWHs* neben Ps 1,2 noch in Ps 19,8 und Ps 119,1. Die beiden Psalmen 19 und
119 mit ihrer je eigenen ,,Tora-Frommigkeit” sind diesbeziiglich auch die am
nichsten liegenden Parallelen, auf die Ps 1 ,,vorausblickt“.® Mit ihnen wird im
Psalmenbuch die Referenz auf die Willenskundgebung Gottes im Pentateuch
(und den ,,Propheten®) wach gehalten, zugleich vollzieht sich in der meditieren-
den Rezitation des Psalters gleichsam selbst ,,Tora“(-Anwendung) oder kommt
ihr zumindest nahe.

Uber Ps 19 hinaus findet der von Ps 1 eingewiesene Horer / Leser namentlich
im Psalter-Buch I (Ps 1-41) weitere Riickkoppelungen auf das Proémium: So
haben die Seligpreisungen, die schwergewichtig im ersten (und letzten) Psalter-
buch zu finden sind, mit ihrer Platzierung am Anfang (Ps 1,1; 2,12) und am
Schluss (Ps 40,5; 41,2) dieses (Teil-)Buchs einen verklammernden Effekt und
erweisen es als Wegbegleiter zum gliickvollen Heil.** Am stiirksten wird Ps 1
neben den bereits genannten Ps 19°” und 40* in Ps 37% aufgenommen: Dort ist
nicht nur die fiir Ps 1 bezeichnende Bipolaritit von ,,(dem) Gerechtem/n” <=>
»Frevlern* vertieft, sondern auch die Verbindung von ,, Tora“-Frommigkeit und
Weisheit wird explizit hergestellt. So liest sich Ps 37,30f als Auslegung, ja als
Folgerung von dem in Ps 1 Gesagten:

zu stellen, sondern sie zugleich als Meditationstexte iiber Tora und Nebiim zu kennzeich-
nen.*

83 Eine solche bietet in programmatischer Kiirze und Dichte die ausgezeichnete Studie von
Kratz, ,, Tora Davids®.

84 Ps 1,2.2; 19,8; 37,31; 40,9; 78,1.5.10; 89,31; 94,12; 105,45; 119,1.18.29.34.44,51.53.55.
61.70.72.77.85.92.97.109.113.126.136.142.150.153.163.165.174. Abgesehen von Ps 119
(langster Psalm) und Ps 1 erscheint die Bezeichnung einzig in Ps 78 (zweitlingster Psalm)
noch mehr als einmal.

85 ZuPs 119 vgl. diesbeziiglich Ego, »Aufgabe, 8. 8-14.

86 Vgl. dazu McCann, ,,Shape*.

87 Vgl. auch das Derivat der Wurzel M7 ,,(murmelnd) sinnen* (Ps 1,2) in Ps 19,15.

88 In Ps 40 ist wie in Ps 1 Seligpreisung (V. 5) und ,,Tora“-Bezug (V. 9) relationiert.

89 Auch zu Ps 2 (dazu s. u.) gibt es Beriihrungen, vgl. Ps 37,13 mit Ps 2,4.
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»Der Mund des Gerechten (2"713) wird murmelnd Weisheit sinnen (71377),
und seine Zunge wird Rccht / Gericht ({DB¥1) sprechen.

Die Weisung seines Gottes (T"IBR N7N) [ist] in seinem Herzen,

nicht werden wanken seine Schritte.*

SchlieBlich ist in die Gestalt beider Psalmen das weisheitliche Moment der von A
bis Z reichenden Totalitit eingeschrieben: in Ps 37 in der Weise eines alphabeti-
schen Akrostichons, in Ps 1 durch die Eroffnung mit dem ersten (R ,,Gliick-
preisungen ...*) und die SchlieBung mit dem letzten Buchstaben (772NN ,,[er]
wird zugrunde gehen)’’ des hebr. Alphabets. Insgesamt lasst sich also zeigen,
dass Ps 1 einen Lesehorizont in den Psalter und insbesondere ins Teil-Buch I hin-
ein aufspannt. Damit liegen deutliche Indizien vor, dass der Psalter nicht (nur) als
Gebetsbuch, sondern als Wegweisung und damit in gewissem Sinn als ,,die Tora
JHWHs* rezitierend / meditierend gelesen (gesungen?) und verstanden werden
will.** Von daher ist der Psalter — nach und neben Pentateuch und nebiim — auch
einf:9 3verschriﬂete Konkretion der Tora als autoritativ iibermitteltem Gotteswil-
len.

Die Beziige von Ps 1 in den Bereich der Teilbiicher IV und V (Ps 90-150) fith-
ren zunédchst zum weisheitlich impréagnierten Eroffnungspsalm 90 (vgl. ,,Mose*“-
Praskript und v.a. V. 12), dann insbesondere zu Ps 92 mit seiner Polaritit zwi-
schen ,,zugrunde gehenden Frevlern® (V. 8-10, vgl. Ps 1,6) und dem sprossenden
»Gerechten®, der ,.eingepflanzt™ im Hause JHWHs bis ins Alter gedeiht (V. 12—
15, vgl. Ps 1,3). Von dort aus filhrt die Spur weiter zum weisheitlich-
akrostichischen Zwillingspaar Ps 111 / 112, wo die Parallelitit der Eréffnungen
von Ps 112,1 und Ps 1,1f am signifikantesten ist. Die stirksten Beziige aber erge-
ben sich zum alphabetischen Akrostichon Ps 119%*, der vielfach und varian-
tenreich den 25maligen ,,Tora’ -Begnff (als General-Leitwort) durch Synonyma
aufnimmt, variiert und vertieft.”® Allein die schiere GroBe dieses mit Abstand

90 Es ist zu vermuten, dass iiber die angezeigten lexematischen Verkniipfungen hinaus die
Intertextualitit durch assoziative Lautspiele (Paronomasie) noch verstirkt werden soll:
Zum einen fiihrt die Wahl des Lexems TI¥ | wanken® (anstelle des gebriuchlicheren
1) zur (sinnigen) Nihe zwischen TRy P ,»nicht treten / stehen® (Ps 1,1) und &R0 xb
,nicht wanken (Ps 37,1), zum andern hat 1" WX | seine Schritte* in der gleichen Verszei-
le nicht nur semantische Berithrungen zum Begriff ,,Weg® in (ebenfalls) derselben Vers-
zeile von Ps '1 (dazu auch V. 6 zweimal), sondern auch lautliche mit dem Er6ffnungswort
von Ps 1 MWR | Gliickpreisungen...*.

91 Prizis gesprochen fingt das letzte Wort mit dem letzten Buchstaben bzw. Konsonanten an
(in diesem letzten Wort finden sich letzter und erster Konsonant nebeneinander). Gliickse-
ligkeit und Verderben sind denn auch die beiden Pole von Ps 1.

92 ZuPs 1 und Teil-Buch IT vgl. Ps 52,10 (mit Tempel-Bezug).

93 Vgl. Ballhom, ,,Pragmatik®, S. 250.

94 Vgl. dazu Weber, Werkbuch II, S. 258-272.

95 Die beiden Psalmen verbindet neben dem ,,Tora“- v. a. der ,,ch"-Begnff (777, vel
dazu Ps 1,1.6 mit Ps 119,1.3.5.14.26£.29£.32£.35.37.59.168.
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umfangreichsten Psalms im Psalter sowie seine Positionierung in der ,,Mitte* des
finalen Teil-Buchs V zeigt die Bedeutung der Tora-Frommigkeit fiir den Psalter
mit dessen ,,Lesebrille” Ps 1. Die Eréffnungen von Ps 1 und 119 sind denn auch
deutlich parallelisiert, und auch die beiden Schliisse (bei Ps 119 die Schlussverse
der beiden letzten alphabetischen Akrosticha & und IN) sind nicht ohne Analogie.
Ps 119,1.168.176 lautet:

»Gliickpreisungen (" W) den Untadeligen des Weges (]77), den Wandelnden (D“D‘?T‘in‘l)
in der Weisung / Tora JHWHs (iT)i7* NTIN2)!

Gliickpreisungen (") den Bewahrenden seiner Verordnungen,

mit ganzem (~ 223) Herzen suchen sie ihn stets neu!

Bewahrt habe ich deine Anweisungen und Verordnungen;
gewiss, all meine Wege ("D'I'I'L,‘D) [sind] vor dir.

Ich irrte ab wie ein zugrunde gehendes (TT28)* Schaf — suche deinen Knecht,
denn deine Gebote habe ich nicht vergessen!*

Mit seinem repetitiven Charakter vollzieht Ps 119 was Ps 1 (im Licht von
Dtn 6,4-6) anstrebt: die stetige, rezitierend-meditierende Aneignung ,,der Tora
JHWHs“.”” Der ,,Tora JHWHs“ (samt den Synonymbezeichnungen) kommt in
Ps 119 eine Art ,,Mittlerstellung® in der Selbstoffenbarung Gottes gegeniiber den
Menschen zu.”® Wenn Ps 1(f) in den Psalter ein- und auf Ps 119 hinfiihrt, mit
dem der (Nach-)Sprechende in Bedrangnis Zuflucht bei Gott und in dessen Wei-
sung sucht, so wird der Psalter selbst zur ,, Tora” bzw. riickt in groBe Nahe zu ihr.
Dass nicht nur in Ps 1, sondern auch in der Formierung des Psalters eine weis-
heitliche Perspektive zum Ausdruck kommt, zeigt sich auch daran, dass weisheit-
lich gefiirbte Psalmen bewusst an ,Naht“- bzw. ,Scharnierstellen” im Psalter,
etwas am Anfang oder Schluss von Teilbiichern, platziert sind.'® Ahnliches gilt

96 Vgl. das Laut- und Sinnspiel mit der Selbstbezeichnung ,,(dein) Knecht* (773Y) in dem-
selben Vers.

97 Wenn Botha, , Intertextuality”, 8. 504 (FuBnote 6), recht hat, dass die eine Halfte der ,,To-
ra“-Synonyma stirker das instruktionelle, im Pentateuch greifbare, die andere stérker das
juridische, in den ,,Propheten* greifbare Moment absteckt, wire dies ein Hinweis dafiir,
dass Ps 119 als summa der religiosen Traditionen und autoritativen Schriften die beiden
Korpora Pentateuch und Propheten aufnimmt.

98 Botha, ,Intertextuality, S. 504, spricht von ,intermediary or interface between Yahweh
and man*. Vgl. auch grundsitzlicher Brueggemann, Theology, S. 578-599, der von ,,the to-
rah as mediator* spricht. - :

99 Zur Bezeichnung , Tora® in Ps 1 und 119 gesellt sich in Ps 2 der Begriff PI‘I woatzung®,
der in Ps 2,7 singularisch, in Ps 119 (gehéuft) pluralisch erscheint (Ps 119,5.8.12.23.26.33.
48.54.64.68.71.80.83.112.117£.124.135.145.155.171). Vgl. dazu auch Auwers, ,,Voies",
8. 151,

100 Vgl. Wilson, ,,Shaping*.
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hinsichtlich der Konigspsalmen. Von daher kann man ,,Weisheit™ — verbunden
mit Momenten wie ,Mose“- und Pentateuch-Bezug, Tora-Frommigkeit, ,,Ethik*,
Tempel, Schopfung, Gotteslob — und ,,Komgsthcologle — verbunden mit Mo-
menten wie ,,David*- und nebiim-Bezug'®', Heilsgeschichte, Prophetie / Escha-
tologie, Macht und Gerechtigkeit — als die belden fiir die (end)redaktionelle Ges-
taltung und theologische Bestimmung des Psalterbuchs wesentlichen Triebfedern
bezeichnen.'” Diese Doppelheit wird am Eingang insbesondere durch die durch
die Makarismus-Inklusio (Ps 1,1; 2,12)'* angezeigte Verklammerung des Weis-
heitspsalms 1 und des Komgspsalms 2 markiert. Thnen ist ein Tempel- bzw. Zi-
ons-Bezug gemeinsam.'® Zusammen bilden sie das ,,doppelte Eingangstor zum
Psalter.'” ,In kanonischem Zusammenhang gelesen steht der (davidische) Konig
von Ps 2 damit fiir den Gerechten von Ps 1 wie umgekehrt der Gerechte von Ps 1
der konigliche David bzw. die Gemeinde derjenigen ist, die in seiner Nachfolge
den Psalter beten.«'%

Diese durch die Psalterredaktion bereits zu Beginn angezeigtc Zusammen-
gehorigkeit von (Tora- )We1shelts~ und Komgstheologle wird durch weitere
Gruppen- und Paarbildungen in Buchverlauf erneuert und bestatigt,'®® wobei in
Teilbuch I (Ps 1/3-41) tendenziell stirker die Tora-weisheitliche Linie, in Buch II
(Ps 42-72) die konigliche Linie aufgenommen ist. Beide Linien laufen dann in
Buch III (Ps 73-89)'" zusammen. Fiir die hinteren bzw. spiteren Biicher IV (90—

101 Der bereits bei Ps 1 angenommene nebiim-Riickbezug wird durch die Verklammerung mit
Ps 2 deutlich verstéirkt (vgl. dazu auch Steck, Abschluss, S. 161f).

102 Vgl. dazu ausfithrlich Fuiglister, ,,Verwendung".

103 Durch die (redaktionelle) Makarismus-Klammer erweisen sich das rezitierende Meditieren
der ,,Tora* (Ps 1,1f) und das ,(vertrauende) Bergen* (7TOIT) in ihm — im Blick diirfte
JHWH als Himmelskénig sein, auch wenn ein Bezug auf den irdischen Gesalbten ebenfalls
moglich ist — als zwei Seiten derselben Miinze. Zur Bedeutung des Bergungs- bzw. Zu-
fluchtsmotivs im Psalter vgl. Creach, Yahweh.

104 Wie die Anfangsverse von Ps 1 (dazu s. 0.) scheinen sich auch die Schlussverse von Ps 2

~ an Dtn 6 anzulehnen (vgl. Din 6,13—15 mit Ps 2,11f); auBerdem weisen beide Psalmen Be-
rithrungen mit Mal 3 auf (zu Ps 1 s. 0., zu Ps 2 vgl. Mal 3,16-21 mit Ps 2,11f). Vgl. dazu
Zenger, ,Psalter”, S. 41f.

105 Vgl. dazu namentlich Zenger, ,,Psalter®, der weitere, Ps 1 und 2 verbindende Stichwort-
bzw. Motivbeziige ebenso nennt wie Rezeptionen, die Ps 1 und 2 als ein(zig)en Psalm auf-
fassen. Ahnlich Botha, ,,Interface®, ferner Cole, ,,Reading® (der m. E. allerdings Ps 1 allzu-
sehr aus der Retrospektive von Ps 2 her versteht).

106 Janowski, ,,Biblia“, S. 408 (unter Bezugnahme auf Erich Zenger).

107 Vgl. dazu auch Brueggemann, Theology, S. 600-621, namentlich S. 611-614 (,kingship
and torah®).

108 Vgl. die Rahmung eines ,,Tora“-Psalms durch zwei Ko6nigspsalmen in der Abfolge Ps 18—
20 oder auch das Buchteil-iibergreifende (und gegeniiber Ps 1f invertierte) Nebeneinander
von Kénigspsalm und Weisheitspsalm in Ps 72 / 73 und Ps 89 / 90 (vgl. auch Ps 110 und
Ps 111/ 112 sowie Ps 144 / 145).

109 Vgl. die Rahmung von Weisheitspsalm (Ps 73) und Konigspsalm (Ps 89) sowie die Ver-
bindung der Schnittlinien im asaphitischen Zentralpsalm 78 — dem zweitlingsten des Bu-
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106) und V (Ps 107-145/150) ergeben sich diesbeziiglich neue Konstellationen

(Verstirkung des theokratischen Moments und des Gotteslobs).!"” Im alpha-

betischen Akrostichon Ps 145", wo JHWH endgiiltig und universal als Konig
. gepriesen wird, werden manche Faden, auch die von Weisheit und Konigs-

theologie, zusammen gezwirnt. Es handelt sich um den letzten Psalm vor dem
- Schluss-Hallel (Ps 146-150), welches das (ausgeweitete) Pendant zu Ps 1f am
Anfang bildet, Weisheit und Gotteslob verbindet und den Psalter doxologisch
abschlieBt. Auch in dieser Schlussgruppe finden sich Weisheits- wie Konigstheo-
logie und mit ihnen Ps 1f nochmals aufgenommen (vgf. etwa 146,8f mit 1,6 so-
wie 149,2.7f mit 2,1£.6.9.11). ,,Ps 1 weist in die Meditation der Weisung JHWHs
und damit zugleich ins Psalmenbuch ein. Ps 150 entlasst den Beter und Leser die-
ses Buches (und damit den, der Gottes Weisung meditiert hat) mit dem Lob Got-
tes auf den Lippen.“'"?

Ein analoges (nachexilisches) Beispiel einer derartigen Verzahnung von Tora-Weisheit und
Kénigtum findet sich in Chronika, wo die Aussagen der Kénigsbiicher (1 Kén 2,1-3) ver-
tieft und ausweitet werden. Dort wird im Verméchinis des Kénigs David an seinen Sohn Sa-
lomo (1 Chr 22,6-16) nicht nur Tempel(bau), immerwahrendes Konigtum, Weisheit und
»Tora“ verzahnt, sondern dies geschieht verbunden mit der ,,Gelingen-VerheiBung — analog
zu Ps 1 — in Riickgriff auf Jos 1°(1 Chr 22,11-13). Die sich hinter 1 Chr 22 spiegelnde Ver-
bindung von dtn Kénigsgesetz (Dtn 17,18-20) und (mit der Ubergabe bzw. -nahme der Fith-
rungsverantwortung [Sukzession] verbundene) Tora-Verpflichtung (Dtn 31,7£.23; Jos 1,5-9)
kommt dhnlich auch im Psaltereingang sowie in seiner Rahmung um die Teil-Biicher I und II
(Ps 1f— Ps 72: David => Salomo) zum Tragen.

Die genannten Indizien kénnen zwar eine kataphorische Funktion der ,,Tora
JHWHSs* von Ps 1,2 im Blick auf den Psalter als Buch nicht beweisen, legen aber
doch nahe, den Psalter selbst in Anschluss und Analogie zum Pentateuch und —
durch Ps 2 noch verstiéirkt — den nebiim zu verstehen: als Weisung und als Pro-
phetie.'”® Die durch Doxologien (Ps 41,14; 72,18f; 89,53; 106,48'"*) markierte
Gliederung des Psalters in fiinf Teilbiicher, deren Abfolge mit einer Geschichts-
theologie verbunden ist, 112 tragt ihrerseits dazu bei, den Psalter als ,,davidischen

ches —, wo ,,Tora / Mose"-Bezug (V. 1-8) und ,,Zionstempel / Davidskonigtum“-Bezug
(V. 68-72) einen Rahmen bilden (vgl. auch Weber, ,,Geschichte*).

110 Vgl. dazu ausflihrlich Leuenberger, Konzeptionen.

111 Zu diesem Psalm vgl. Kratz, ,,Sch®ma .

112 Weber, Werkbuch II, S. 386.

113 Vgl. auch Zenger, ,,Horizont“, S. 128134, der Indizien zusammentrigt, denen zufolge sich
im protomasoretischen hebriischen Psalter sowohl eine ,, Tora-Perspektive wie auch eine
»Prophetie-Perspektive" reflektiert. Letztere wird im LXX-Psalter noch verstarkt. ;

114 Diese vierte Doxologie mit ihrem Riickbezug auf Din 27,15-26 ist fiir die Teilbiicher-
Gliederung des Psalters von besonderer Relevanz (vgl. dazu Levin, , Entstehung®, S. 88f,
‘und Hossfeld, ,,Universalgeschichte®, S. 308-310).

115 Dazu Kratz, ,,Tora Davids®, S. 21-28, und Walton, ,,Psalms*.
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Pentateuch® im Licht des mosaischen Pentateuchs zu verstehen und entsprechend
als ,,Tora Davids* zu in’w:rpretieren“6 — eine Sichtweise, die vom rabbinischen
Psalmen-Midrasch geteilt wird.'!” Inwieweit diese Perspektive bereits psalterre-
daktionell eingetragen oder aber — latent vorhanden — erst etwas spiter rezipiert
und kanontheologisch interpretiert wird, lisst sich diskutieren.''®

Wie in Jos 1 Josua — entsprechend dem ,,Propheten“-Kanon — als der ,.erste /
paradigmatische Prophet* (vgl. auch Sir 46,1) auf die durch Mose gegebene
,,(dtn) Tora“ verpflichtet wird, so in Ps 1 gleichsam der ,.erste / paradigmatische
Weise®. Die Frage liegt auf der Hand: Fiihrt Ps 1 — analog wie Jos 1 in die nebiim
— nicht nur in den Psalter, sondern auch in die (Weisheits-)Schriften des dritten
Kanonteils, die ketubim, ein? Und weiter: Sind dann mit ,,der Tora JHWHs" im
Anschluss an Pentateuch und Propheten nicht nur die Psalmen, sondern die kefu-
bim insgesamt im Blick? Von der kanontheologischen Retro- bzw. Gesamtper-
spektive, der unitas scripturae der Hebriischen Bibel Israels (TNK) her sind die
beiden Fragen zu bejahen — jedenfalls bei einem Kanon-Arrangement, bei dem
der Psalter (und damit Ps 1) an der Spitze der kanonischen Schriften der ketubim
steht.

Die Schriften des letzten Teils des hebriischen Schriftenkanons mdgen sich als autoritativ
und damit als ,,(Heilige) Schrift” erwiesen haben, im Blick auf das Arrangement der Schrif-
ten namentlich dieses Kanonteils ist — jedenfalls iiberlieferungsgeschichtlich betrachtet — al-
lerdings keine Eindeutigkeit gegeben.!” Ein Blick in die Handschriften-Uberlieferung und
die verschiedenen Kanonlisten zeigt diverse, aufgrund der Makro-Kontextuierung der Bii-
cher mit je unterschiedlichen rezeptionstheologischen Sichtweisen verbundene Ordnungs-
systeme. Insgesamt macht die Variabilitit evident, dass — anders als die Autorisierung der
Biicher selber — die Sequenz der einzelnen Biicher innerhalb der (zuletzt kanonisierten) ke-
tubim offenbar eine untergeordnete Rolle gespielt und anscheinend keine allgemeine Norma-
tivitit erlangt hat und damit kanontheologisch auch nicht iiberbewertet werden darf."* Ge-

116 Zur Subsummierung der Psalmen unter ,,dem Gesetz" (,,der Tora*) vgl. auch Joh 10,34, wo
Ps 82,6 aufgenommen wird.

117 Vgl. MTeh 1,2.5, dazu auch Hansberger, ,,Mose*.

118 Man kann den Sachverhalt mit Reinhard Gregor Kratz (,,Tora Davids®, S. 28) — zumindest!
— so formulieren: ,,Der Psalter ist damit noch nicht Tora, aber er ist auf dem besten Wege
dazu, selbst zum Gegenstand des Schriftstudiums, neben der Tora des Mose und den Pro-
pheten zur Tora Davids, zu werden, wie es spitestens seit Qumran der Fall ist.”

119 Vgl. dazu grundlegend Brandt, Endgestalten; in Anwendung auf Psalter und ketubim na-
mentlich Auwers, ,,Voies“, und Zenger, ,,Horizont*. Diesbeziiglich hat sich jiingst auch ei-
ne evangelikale Stimme zu Wort gemeldet: Julius Steinberg hat in Aufnahme des ,,struktu-
rell-kanonischen Ansatzes* von Hendrik J. Koorevaar in seiner Dissertation aufgrund einer
Baraita im Talmud (bBB 14b) den Aufbau und die theologische Botschaft des Kanonteils
der ketubim bestimmt (vgl. als Skizze Steinberg, ,Literatur” — die Diss. wird nach Ab-
schluss dieses Manuskripts publiziert: Steinberg, Ketuvim).

120 In den Kirchen des Protestantismus duflert sich dies bekanntlich in einer ,,Mischung® inso-
fern, als betreffend des Kanonumfangs die Hebrdische Bibel Israels maBgeblich ist, im
Blick auf die Kanonanordnung dagegen die griech. (LXX) bzw. lat. (Vulg.) Bibel zum
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wiss ist jedenfalls, dass dem Psalter innerhalb der (spiter) unter der Bezeichnung ketubim
gesammelten Biicher friih anerkannte Dignitit zukam und dass er in den iiberlieferten Se-
quenzen des dritten Teil der Hebréischen Bibel allermeist einen vorder(st)en Platz einnahm
(Erststellung oder Zweitstellung nach Ruth, Hiob oder Chronika).

Ohne hier Gewissheit zu erreichen, scheint mir namentlich die deutliche Analogie
von Ps 1 zu Jos 1 eine induktiv-inneralttestamentlich begriindbare Priferenz fiir
die Spitzenstellung des Psalters innerhalb der ketubim nahe zu legen.

Eine Spitzenstellung des Psalters innerhalb der ketubim ist aufgrund 4Q397 (MMT) 10
(,.... ins Buch Mose [und] in die Biich[er der Pro]pheten und in Davi[d{s Psalmen}])*'*,
der bereits genannten neutestamentlichen Aussage Lk 24,44 (,,... im Gesetz Moses und den
Propheten und Psalmen®)'*” und (weiteren) frithjiidischen Belegen'?® allerdings kaum hin-
reichend zu begriinden. Wohl aber ist den Belegen die Gewichtigkeit der Psalmen zu ent-
nehmen. Dariiber hinaus wird eine dreiteilige Struktur des hebr. Kanons explizit gemacht
oder zumindest angedeutet.

Von dieser kanontheologischen Rezeptionsperspektive her bekommt ,,die Tora
JHWHs* einen noch weiteren Horizont, bindet januskopfig den Psalter / ,,die
Schriften* (Hagiographen) auf die Kanonteile Pentateuch und Propheten zuriick
und lehrt als Vorverweis auch ,,die Schriften als , Heilige Schrift zu verste-
hen.'”* Ahnliches findet sich auch im Neuen Testament, wenn etwa mit der Be-
zeichnung vouog ,,Gesetz (,,Tora®) auch auf prophetische und psalmische
Schriftstellen verwiesen bzw. angespielt wird (vgl. Joh 12,34; Rém 3,10-19.21).
Als Baustein einer kanontheologischen Gesamtschau liefert Ps 1 damit einen
nicht unwesentlichen Beitrag zu einer ,,Theologie der Schrift®.

Tragen kommt. Man ist gut beraten, im Prozess der Kanonisierung mit Erich Zenger (,,Ho-
rizont®, S. 126) die drei Aspekte ,,Kanonwerdung®, ,,KanonschlieBung* und ,,Kanonstruk-
turierung” zu unterscheiden.

121 Nach Maier, Qumran-Essener II, S. 37 (andere rekonstruieren nur ,,David*).

122 Aufgrund der Singularitdt dieser Aussage ist ein Verstidndnis des Psalters als pars pro toto
fiir die ketubim nicht zu begriinden (vgl. auch 4Q397 [MMT] 10). Zudem fillt auf, dass der
Artikel vor ,,Psalmen® fehlt, diese dadurch stérker an ,,die Propheten* angeschlossen wer-
den. Vgl. dazu auch Rusam, Alte Testament, S. 259-262, der dariiber hinaus vermutet, dass
die Psalmen aufgrund deren besonderen Bedeutung fiir die nachfolgenden biblischen Ar-
gumentationen erwihnt werden.

123 Eine dreiteilige Struktur wird bei Jesus Sirach (Prolog der griech. Ubersetzung, evtl. auch
Sir 38,34-39,3) und bei Josephus (Ap 1,38-41, dazu Zenger, ,Horizont", S. 116f) ange-
zeigt. In 2 Makk 2,13f sind im Zusammenhang mit dem Anlegen einer Bibliothek durch
Nehemia neben anderen Schriften ,,die [Biicher] Davids® erwihnt (man beachten den Plu-
ral!).

124 Diesbeziiglich wiren auch die auf das ebenfalls zu den kefubim gehdrende Hiob-Buch zie-
lenden Hinweise auszuwerten (vgl. namentlich Ps 1,6 mit Hi 8,13f; ferner zur Rezeption
von Ps 8 in Hi auch Frevel, ,,Theologie®, v. a. S. 268-270).
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Insofern das Neue Testament wesentlich auf der griech. Ubersetzung des Alten
Testaments (LXX) fuBt und die (protestantischen) Kirchen im Grundsatz deren
kanonischen Reihenfolge der Schriften gefolgt sind, ergibt sich fiir Kirche und
Theologie dann ein nochmals neuer Sachverhalt. Zum einen ist mit der LXX das
prophetische Moment'? in den Psalmen selber — auch in Ps 1'*® — und hinsicht-
lich des Gesamtkanons verstirkt, zum andern stehen die Psalmen dort zusammen
mit anderen weisheitlichen Biichern im aufgesprengten nebiim-Kanon der hebr.
Bibel bekanntlich in einer ,,Sandwich-Position* zwischen den ,,geschichtlichen
Biichern* und den ,,Schriftpropheten®. Aufgrund dieser (Neu-)Kontextuierung ist
der Beitrag von Ps 1(f) fiir eine ,,Theologie der Schrift“ nochmals neu zu beden-
ken — das soll hier nur noch angezeigt, aber nicht mehr ausgefiihrt werden.

6. Schluss

Im Blick auf die in Ps 1,2 erwihnte ,,Tora JHWHs" hat sich eine gestaffelte
Schriftreferenz nahe gelegt, die méglicherweise teils erst ,,im Nachhinein®, aus
einer rezeptions- und kanontheologischen Sichtweise, vollends ansichtig wird.'?’
Zunéchst wird der Blick zurtickgefiihrt auf den durch das Dtn erschlossenen Pen-
tateuch. Dann folgt in Angleichung an Jos 1 (und Mal 3) ein zweiter Anschluss
an den Kanonteil der nebiim. Mit diesen beiden anaphorischen Beziigen zusam-
men ist das autoritative Schriftcorpus angesprochen, das mehrfach als ,,das Ge-
setz (bzw. die Tora) und die Propheten apostrophiert wird. Schliefilich wird
durch das ,,(doppelte) Eingangstor” von Ps 1(f) der Psalter als ,,Tora-Weisheit"
(und ,,Kénigtum-Prophetie®) verstanden und in Analogie zu ,,Gesetz und Prophe-
ten* geriickt. Damit lenkt ,,die Tora JHWHs* auch auf den Psalter selbst hin, so
dass dieser als ,,die Tora Davids“ verstanden werden kann bzw. soll. Bei einer
(moglichen) Spitzenstellung des Psalters im Kanonteil der ketubim schlieflich
induziert die Parallelitit von Jos 1 (als Eroffnungskapitel des Kanonteils nebiim)
und Ps 1 ein Vergleich zwischen ,paradigmatischem Prophet und ,,para-
digmatischem Weisen“. Dies 6ffnet das Bedeutungsspektrum der Formulierung
,,die Tora JHWHs" (Ps 1,2) auf den gesamten Kanonteil der ketubim hin. In dem
Sinn enthalten Ps 1f im Blick auf den Psalter als ,,Kleine Biblia® (Martin Luther)
nicht nur eine Biblische Theologie des Alten Testaments in nuce, sondern bieten
zugleich einen Beitrag zu einer ,,Theologie der Schrift®,

125 Dazu gehort auch die Verstirkung von messianischen und eschatologischen Momenten,
vgl. dazu Schaper, ,,Septuaginta-Psalter”.

126 Vgl. die Eschatologisierung der LXX-Fassung in V. 5, wo aus dem ,nicht aufstehen (im
Gerichtsverfahren)“ ein ,nicht auferstehen (aus dem Tod)* wird.

127 Dohmen, Oeming, Kanon, S. 92f, sprechen von ,,geprigter Fortschreibung.
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Ein Blick ins Neue Testament zeigt, dass — anders als Ps 2 — Ps 1 im Neuen
Testament scheinbar kaum ein Echo findet.'*® Bemerkenswert ist allerdings, dass
die erste Lehrrede Jesu im Evangelium nach Matthaus (Bergpredigt) mit einer
Seligpreisung einsetzt — nicht mit einer wie Ps 1 (oder zwei wie Ps 32; 119), son-
dern in gesteigerter Form mit einer ganzen Serie (Mt 5,3—12): Verrit die Gestalt
dieser Makarismen einen weisheitlichen Hintergrund, so orientiert sich deren Ge-
halt eher an Aussagen der ,,Konigstheologie®. In Ps 1,3 wird irdisches ,,Gelin-
gen” versprochen, dagegen spricht Jesus am Ende der Seligpreisungen von einem
»grofen Lohn in den Himmeln* (Mt 5,12, vgl. 5,3).129 Das Ende der Bergpredigt
mit dem Gleichnis vom ,,Hausbau auf Sand oder Fels* (Mt 7,24-27) verrit mit
seiner Polaritit der beiden Wege dann (wiederum) weisheitliches, Ps 1 nahe ste-
hendes Profil.”*® Die Rede ist von einem klugen respektive térichten ,,Mann®,
dessen Verhalten und Ergehen aus dem (Nicht-)Horen, (Nicht-)Meditieren und
(Nicht-)Befolgen der Worte Jesu flieBt. In der Bergpredigt Jesu, dem ,,messiani-
schem Lehrer der Weisheit“ (Martin Hengel) finden sich also (zumindest) am
Eingang und am Ende gewisse Analogien zu Ps 1.

Der Schluss fiihrt an den Anfang meiner Uberlegungen zuriick. Ein kurzer
Vergleich zwischen Ps 1 und 2 Tim 3,14-17 zeigt, dass in der skizzierten kanon-
theologischen Staffelung ,,die Tora JHWHs* durchaus in die Néhe derjenigen
GrolBe geriickt wird, die in 2 Tim einerseits im Plural als ,,Heilige Schriften®, an-
dererseits im Singular als ,,(ganze / alle) Schrift” bezeichnet wird. Das ,,.Lernen®,
,,ﬁberzeugt—worden-Sein“ und ,,Kennen“ der ,,Schrift“ —und zwar ,,von Kind
auf* — hat seine Parallele im ,,murmelnden Sinnen Tag und Nacht. Die sich dar-
aus ergebende ,,Frucht” bzw. ,Kraft” ist bei beiden Aussagen mit weisheitlich-
didaktischen Akzenten versehen: ,,Vollkommen® ist der ,,Mensch Gottes“ inso-
fern er sich an ,,der Tora JHWHs* ausrichtet, die ihn ,,weise macht zum Heil"™!
durch den Glauben, deran / in Jesus Christus [ist]“. Er ist zu ,jedem Werk vollig
ausgeriistet™ bzw. ,,allem, was immer er tut, wird Gelingen verlichen*.

128 Ein Blick auf die Rezeption von Ps 1 in der friihen Kirche findet sich bei Koch, ,Ausle-
gung”, und Reemts, Schrifiauslegung, S. 34-51.

129 In die Néhe von Ps 1,3 fithrt auch das Versprechen Jesu in Mt 6,33b.

130 Vgl. auch Mt 7,17-20.

131 Die Rede vom ,,Heil” hat in Ps 1 sein schépfungstheologisches Pendant im Bild des im-
mergriinen, Frucht tragenden Baums,
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The question, how to interpret the Holy Scripture, has in protestant conviction to
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reflective mode it gives hints as to how it has to be read and understood. This
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ing parts of the hebrew canon (in the diction of the New Testament: ,,the law and
the prophets®). The Psalter (and with it possibly the whole third part of the canon,
the ketubim) is placed in a legitimate and authoritative way to the already author-
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Mart-Jan Paul

Der archimedische Punkt der Pentateuchkritik - zur
josianischen Datierung des Deuteronomiums'

- Am 28. August 1805 verteidigte Wilhelm M. L. de Wette seine berithmte Disser-
tation iiber das Deuteronomium. Trotz eines Umfangs von nur 14 Seiten wirkt ihr
Inhalt bis heute nach. O. Eissfeldt schrieb: ,,De Wettes These lieferte somit der
Pentateuchkritik den archimedischen Punkt, an den sie sich halten konnte, um die
synagogal-kirchliche Tradition aus den Angeln zu heben und eme andere Anset-
zung des Pentateuchs und seiner Teile an ihre Stelle zu setzen.*

In diesem Beitrag mochte ich erstens die These de Wettes erlautern, zweitens
die Geschichte der Exegese bis 1800 nachzeichnen, drittens das Verhiltnis von
De Wette und Wellhausen behandeln und viertens eine kritische Besprechung der
Thesen vorlegen.

1. Die These de Wettes

Das Ziel de Wettes in seiner Dissertation war es, das Deuteronomium von den
vier anderen Biichern des Pentateuchs zu isolieren. Er mochte das fiinfte Buch
spiter datieren als Genesis bis Numeri, wie der lateinische Titel verdeutlicht:

Dissertatio critico-exegetica qua Deuteronomium a prioribus penmz‘euchz libris
diversum, alius cuiusdam recentioris auctoris opus esse monstratur. De Wette
liefert fiir seine Datierung sechs Argumente. Seine Schlussfolgerung ist, dass das
Deuteronomium eine Epitome oder Zusammenfassung der vorhergehenden Bii-
cher ist, redigiert fiir den 6ffentlichen Gebrauch. Es sei jedoch auch eine Ergén-
zung und eine Korrektur der ersten Biicher. Am Ende des Haupttextes der Disser-
tation findet sich eine Fufinote zur Diskussion um Leviticus 17 (das Kapitel be-
schrinkt die Darbringung von Opfern auf den Ort der Stifishiitte). In dieser um-
fangreichen FuBinote findet sich der Hinweis auf ein élteres Opfergesetz, welches
das Opfern an vielen Orten erlaubt: Ex 20,24-26. Von Samuel, Saul, David und

1  Vortrag im Rahmen der Tagung der Facharbeitsgruppe AT des AfeT am 6.3. 2006, sprach-
lich leicht iiberarbeitet von Siegbert Riecker.

2 O. Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testament. Tiibingen, 4. Aufl., 1976, S, 227. Der Titel
dieses Beitrags ist daraus entlehnt. Eine ausfithrlicher Darstellung dieses Problems findet
sich in meiner Dissertation Het Archimedische punt van de Pentateuchkritiek. Een histo-
risch en exegetisch onderzoek naar de verhouding van Deuteronomium en de reformatie
van koning Josia (2 Kon. 22-23). Diss. Rijksuniversiteit Leiden, 1988. Publiziert Den
Haag: Boekencentrum, 1988.

3 Jena, 1805. Ein leicht iiberarbeiteter Neudruck erschien in Opuscula Theologica Berlin,
1830, S. 149-168.
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Salomo wird berichtet, dass sie an vielen Orten opferten. In spéterer Zeit dagegen
werde der Brauch des Hohenopfers als Siinde angesehen und sei damit letzten
Endes veraltet. So kann Josia diese Sitte abschaffen, wozu ihn das Buch Deute-
ronomium ermahnt, welches in dieser Zeit im Tempel gefunden wird. In einen
Zwischensatz wirft de Wette ein, dass es nicht unwahrscheinlich ist, den durch
den4Pn'ester Hilkia gefundenen Gesetzeskodex als Buch Deuteronomium zu deu-
ten.

Zusammenfassend kénnen wir zur These de Wettes sagen:

a) Es wird ein Gegensatz erkannt zwischen Ex 20,2426 einerseits und Lev 17
und Dtn 12 anderseits.

b) Das durch Hilkia gefundene Buch ist wahrscheinlich das Deuteronomium.

c¢) Das Deuteronomium ist ein Buch aus der Zeit der Kénige.

2. Zur Geschichte der Exegese bis 1800
2.1 Judentum

In der jiidischen Tradition, im babylonischen Talmud, findet sich die Angabe,
dass Konig Josia als ersten Vers Dtn 28,36 las. Dort steht: ,,Der HERR wird dich
und deinen Konig, den du iiber dich gesetzt hast, unter ein Volk treiben, das du
nicht kennst noch deine Viter, und du wirst dort andere Géttern dienen: Holz und
Steinen.“’ Flavius Josephus dagegen spricht iiber Biicher im Plural, so dass er
vermutlich die ganze Tora im Blick hat.®

2.2 Friihchristliche Kirche

Athanasius, Bischof von Alexandria, erwdhnt bei der Diskussion des Buches
Deuteronomium, dass der Herrscher eine Kopie dieses Buches haben musste
(Dtn 17,18). Josua habe dieses Buch vor den Ohren des ganzen Volkes gelesen
(Jos 8,34f), und K6nig Josia fand dieses Buch.”

Chrysostomus, Bischof von Konstantinopel, erwéhnt in einer Predigt iiber
Mt 2,23, dass viele prophetische Biicher durch die Sorglosigkeit der Juden verlo-
ren gegangen seien. Als Beweis dafiir dienen ihm die Geschichte Kénigs Joja-
kim, welcher das Buch Jeremia verbrennt (Jer 36) und die Geschichte Kénigs Jo-

4  Zusammenfassung in Archimedisch punt, S. 76-79.

5 Yoma 52b, Hodayoth 12 des Babylonischen Talmuds und Shekalim 6,59¢ des Jerusalemer
Talmuds.

Antiquitates Judaicae, X, iv, 2.

Epistula ad Marcellinum in J. P. Migne, Patrologiae cursus completus, series Graeca
(= MPG), 27, Sp. 43—44.
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sia, m der das Deuteronomium verloren war und nur zufillig wieder gefunden
wird.?

Hieronymus, bekannt geworden durch die lateinische Ubersetzung der Vulga-
ta, setzt sich beziiglich der Ehe mit Jovinianus auseinander. Im Laufe seiner Aus-
einandersetzung nennt er Hulda, die Gattin von Schallum. Der Komg Josia fragt
Hulda nach der Fund des Deuteronomiums im Tempel um Rat.” Zum zweiten
Mal spricht Hieronymus am Anfang seines Kommentars zu Hesekiel iiber dieses
Buch. Das erste Vers dieses Buches lautet: ,,Im dreifigsten Jahr am fiinften Tage
des vierten Monats, als ich unter den Weggefiihrten am Fluss Kebar was, tat sich
der Himmel auf, und Gott zeigte mir Gesichte.” Es stellt sich die Frage, was mit
,»im dreiBigsten Jahr* gemeint ist. Hieronymus meint, dass hier nicht iiber das Al-
ter des Propheten gesprochen wird. Auch kénne nicht die Zahl der Jahre seit dem
letzten Jubeljahr gemeint sein. Es sei das dreiBigste Jahr seit dem zwdlften Jahr
des Konigs Josia, als das Deuteronomium im Tempel gefunden wurde.'”

Procopius von Gaza weist in seinen Anmerkungen zu Dtn 17,18f darauf hin,
dass Konig Josia der einzige in der Schrift erwihnte Kénig ist, der diese Vor-
schrift ausfiihrte. Er tat dies nach dem Fund des Buches im

2.3 Mittelalter

Rabanus Maurus vermerkt in seiner Auslegung von Hes 1,1, dass die dreiBig Jah-
re von dem achtzehnten Jahr des Konigs Josia an gezihlt werden der Zeit also,
als das Buch Deuteronomium gefunden wurde.""

Petrus Comestor beschreibt die Geschichte des Buches Deuteronomium. Er
verweist auf Dtn 31,24, wo steht, dass Mose die Worte dieses Gesetz aufschrieb.
Zwei Verse spiter gibt Mose den Leviten den Auftrag dieses Buch in (siehe Vul-
gata) die Bundeslade zu legen. Dazu merkt Comestor an, dass erst lange Zelt spa-
ter das Deuteronomium in der Bundeslade in Jerusalem gefunden wurde.'> Wir
haben dabei an den Fund von Hilkia zu denken. Hier ist wiederum als Argument
fiir die Gleichsetzung Dtn 31,36 angegeben.

Nicolaus von Lyra und Hugo von St. Cher identifizieren das gefundene Buch
ebenfalls mit dem Deuteronomium. '

Alphonsus Tostatus bietet eine ausfithrliche Darstellung der Ansicht, dass das
gefundene Gesetzbuch Bedrohungen und Fliiche enthilt. Diese finden sich nur in
Leviticus und Deuteronomium. Weil Josia iiber Gesetze fiir das Volk spricht, sei

MPG, 57, Sp. 180-181 und 61, Sp. 58.

Adversus Jovinianum in Migne, Patrologiae cursus completus, series Latina (= MPL), 23,

Sp. 227.

10 Vermutlich meint Hieronymus das achtzehnte Jahr. Vgl. 2 Chr. 34,3,8. Commentarza in
Ezechielem, MPL, 25, Sp. 17.

11 Cammenfar:a in Ezechielem, MPL, 110, Sp. 499.

12  Historia libri Deuteronomii in: Historia scholastica, MPL, 198, Sp. 1249.

13 Lyra in der Auslegung von Hes 1,1 in seiner Postilla perpetuae. Hugo de St. Cher, Opera

Omnia, Lugduni, 1669. T. 1,S.305und T. 5, S. 3.
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eine Identifikation mit dem Deuteronomium wahrscheinlicher als mit dem Buch
Leviticus, welches fiir die Geistlichkeit formuliert sei.'*

2.4 Die Neuzeit (1500—1750)

Im Jahr 1739 promovierte Hermannus Wesselius in Leiden mit einer Dissertation
unter dem Titel: Dissertatio Philologico Theologica de Libro Legis Reperto in
Domo Domini, ad illustr. loc. 2 Reg. XXII:8. 2 Chron. XXXIV:14. Er lehnt die
Auffassung ab, dass der ganze Pentateuch gefunden wurde. Der Konig habe
wahrscheinlich ein Teil des Dcuteronomlums gelcsen Er tendiert zu der Ansicht,
dass Dtn 27-34 oder 29-34 gelesen wurden."

Thomas Hobbes schrieb 1651 sein berithmt gewordenes Buch Leviathan. In
diesem Buch gibt Hobbes an, dass Mose Dtn 11-27 schrieb. Dieser Teil des Bu-
ches lag bei der Bundeslade und wurde spéter wieder gefunden.'

1678 publizierte Richard Simon seine Histoire Critique du Vieux Testament. Dar-
in vertritt er die Meinung, dass Mose nur einen Teil des Pentateuchs geschrieben
habe. In Texten wie Dtn 27,8 und 31,24 sei nicht das ganze Deuteronomium ge-
meint, so dass es nicht nétig sei anzunehmen, dass Mose der Autor des ganzen
Buches sei.'” Der Amsterdamer Gelehrte J. le Clerc akzeptiert diesen Gesichts-
punkt.'® Diese Gelehrten zweifeln jedoch nicht an der Authentizitit des Buches.

Die erste Person, die Zweifel an der Echtheit des Deuteronomiums #uBlert, ist
meinem Wissen nach Charles Blount. Dieser Gelehrte gehorte zu den Freiden-
kern bzw. Deisten. 1693 wurde sein Werk Oracles of Reason publiziert. Darin
hilt er die Annahme fiir verniinftig, dass Mose Dtn 11-27 geschrieben hat. Die-
ser Abschnitt muss auf Steinen geschrieben worden sein, und Mose gab ihn den
Priestern und Altesten, um alle sieben Jahre gelesen zu werden (Dtn 31,9).
Blount folgert: ,,Nay, it may be also question’d, whether the aforesaid was that
very law which Moses deliver’d, since having been a long time lost, Helkiah pre-
tended to find it again, and so sent it to King Josias ... so that we have only Hel-
kiah’s Word for it.“!* Blount hegt Misstrauen gegen die Aufrichtigkeit Hllklas
sagt jedoch nichts Weiteres iiber die Situation.

Der Buchhéndler Samuel Parvish, der zu derselben Gruppe von Denkern ge-
hort, geht in seinem Buch An Inquiry into the Jewish and Christian Revelation
(1739) weiter. Er lasst darin einen nach Europa gereisten Inder mit einem Chris-
ten diskutieren, wobei ein Philanthropos Schiedsrichter ist. Der Inder sagt nach

14 Opera omnia, Coloniae Agrippinae, 1613. T. 7, S. 378-379.

15 Leiden, 1739.

16 Leviathan, Kapittel 33 und 42.

17 Ed. 1685, S. 41-43.

18 Sentiments de quelques théologiens de Hollande sur I’ Histoire Critique du Vieux Testa-
ment, Amsterdam, 1685, S. 120-121.

19 2. Aufl. London, 1695, S. 17 —18.
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einiger Zeit iiber Hilkia: ,,He must have been very ancient, to have seen the Book
of the Law, which it is probable had then been lost seventy four Years; and we
know how Marks of Antiquity may be imitated, as by Medals &c ... So that if
there were any copies, they were false and imperfect; from whence I yet con-
clude that the Whole depends only on Hilkia: Of whose Ability and Honesty we
know nothing; but whose Interest it was to have a Law, either %enuine or spuri-
ous.“ Der Christ weiss auf diese Fragen nicht viel zu antworten.

Als dritter kann Thomas Chubb genannt werden. Dieser Autor, ebenfalls einer
der englischen Deisten, vertritt die Meinung dass es zur Zeit Josias nur ein Ex-
emplar des damaligen Gesetzes gab. Da das Volk keine Kopien des Pentateuchs
besal}, musste es sehr einfach gewesen sein, diese Biicher unbemerkt zu dndern.
Chubb schlieBt, dass man von daher seinen Glauben nicht auf solch ein schwa-
ches Fundament bauen kann.*!

Von England aus gehen wir nach Deutschland. Hermann von der Hardt war Pro-
fessor in Gottingen. 1740 schrieb er das Werk Dulcia Arva Virgilii, Quintilius
Varus, eines von sieben Binden unter dem Titel Mythen fiir Gottingen. Darin
schreibt er in ritselhaften Worten: ,,Mitescit voluntas, temperatur sano consilio.
Est tempus novilunio. Orditur concordia mensem. Abierat luna, aderat pallida,
motu visa carere: accepit initium recens: in solio solis animae motus. Vrit imbe-
cillis luna indulgent sole, consensu exactissimo. Tranquillitas sobria ordine poli.
Ratio voluntatem tenet, jubet benevole, exhortatur benigne, edocet decenter. Ex
affectuum impetu succumbit ordo judicii. Est regimen opus prudentiae. Mentis
est, turbare inferiorum conspirationem. Infelix fortuna judieii, temtis numeris o-
raculorum praeeuntium. Ex affectu judicat caput luxatum. Inhibendum hispidum
consilium. Judicii decus negare voluntati bellum in rationem. Obniti monstro-
sum. Superior indefinenter sol. Obscuretur, mendacium eclipsis. Non impeditur
munimen orbis. Nobis mentitur visus. Inter mensuram oculorum nostrorum orbis
(lunae.) Ratio eodem tramite videatur exerceri densa massa voluntatis turbulen-
tae. Oriuntur tenebra.“*

Hardt verdffentlichte seine kritischen AuBerungen in den Mythen-Binden fiir
Géattingen nicht in klaren Worten. Diese Abschnitte sind meistens so verschliis-
selt, dass der erste Buchstabe des letzten Wortes, dann der erste des vorletzten
Wortes und so weiter zu verbinden sind. So ergibt sich dann der entschliisselte
Text. In Briefen an Gesenius hat er diesen und andere in dieses Verschliisse-
lungsverfahren eingeweiht und hat sich von Gesenius mit Hilfe einiger Proben
dessen Versténdnis bestiitigen lassen. Dieser Briefwechsel ist dann in die Biblio-
thek nach Wolfenbiittel gelangt, wohl als Neuzugang zur Zeit Lessings.”

20 London, 1739, S. 324-325.

21 Posthumous Works, Teil 2, London, 1748, S. 25-26.

22 Helmstadt, 1740, S. 22.

23 H. Méller, Hermann von der Hardt als Alttestamentler. Unverdff. Habilitationsschrift Leip-
zig, 1962 und personliche Briefwechsel mit dem Autor.
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Wenn wir die Text entschliisseln, ist zu lesen: ,,Totum Deuteronomium nomi-
ne Mosis moribundi Chilciae pontifici tempore Josiae debebitur post exilium
(cs=x) Assiriacum palam contextum.” Er meint also, dass das Deuteronomium,
im Namen eines sterbenden Mose, durch Hilkia zusammengestellt worden ist.

2.5 Die weitere Zeit der Aufklirung (1750—1800)

G. E. Lessing schrieb seinen Artikel ,,Hiskias“ zwischen 1771 und 1774, der je-
doch erst posthum im Jahr 1784 publiziert wurde. Darin ist zu lesen: ,,Ich liber-
gehe die Frage, was eigentlich unter dem wiedergefundenen Gesetzbuch zu ver-
stehen sey? Ob die gesamten fiinf Biicher Mose? oder nun diejenigen Hauptstii-
cke des fiinften Buches, welche das zweyte Gezetz enthalten? Denn eigenlich ist
es keine Frage mehr. Die meisten und besten Ausleger kommen darinn iiberein,
dass nur die letztern darunter zu verstehen sind.***

Voltaire schrieb und publizierte im Jahr 1776 die anonyme Schrift La Bible
enfin expliquée par plusieurs aumoniers de S.M.L.R.D.P.”> 1787 wurde das Buch
auf deutsch herausgegeben: Die endlich einmal von vielen Almosenpflegern Sr.
Majest. dem Kinig von Preussen erklirte Bibel. Darin duflert Voltaire die Mei-
nung, dass das Konigsgesetz in Dtn17,14-20 (mit der Anweisung an den Kénig,
das Volk nicht nach Agypten gehen zu lassen) nicht von Mose stammen kann, da
es damals noch keine Konige in Israel gab. Es scheint ihm besser anzunehmen,
dass ein Levit zur Zeit der Kénige der Autor des Deuteronomiums ist. Er schlieft
sich der Vermutung an, dass der gesamte Pentateuch 827 Jahre nach Mose ge-
schrieben worden ist, zur Zeit Josias. Etwa in dieser Zeit flohen einige Juden un-
ter Pharao Necho nach Agypten. So ist zu erklaren, dass der levitische Autor des
Pentateuchs hier die Kénige ermahnt, ihre Untertanen nicht nach Agypten ziehen
zu lassen.

Am Ende des Deuteronomiums werden allerlei Fliiche ausgesprochen, wobei
es unter anderem um das Essen der Kinder durch die eigenen Eltern geht
(28,52ff). Dies ist zur Zeit der Belagerung Samarias geschehen (2 Kon 6,24-30).
Es liege von daher nahe, diese Stelle in diese Zeit zu datieren. Der Hohepriester
Hilkia fand den Pentateuch erst 80 Jahre nach der Belagerung. Dies festige die
Uberzeugung, dass ein Levit das Deuteronomium verfasste: Nach diesem Vorfall
sei es fiir ihn ein leichtes gewesen, die Schrecken der Belagerung Samarias vor-
herzusagen.”®

In einer anderen Schrift, Dieu et les Hommes (1770), vermutet Voltaire, dass
Hilkia an der Verfassung des Deuteronomiums beteiligt gewesen sei.

24 Publiziert in Theologischer Nachlass, spiter in Samtliche Schrifien. Ed. 1902, T. 6, S. 245.

25 Die Bedeutung der Buchstaben S.M.L.R.D.P. ist wahrscheinlich: Sa Majesté Le Roi De
Prusse. Das Buch wurde publiziert London, 1776, Neudruck 1777. Oeuvres Complétes, ed.
Moland, T. 30, Paris, 1880. % :

26 Ed. 1777, 103-105.

27 Dieu et les Hommes, publiziert in L' Evangile du Jour, T. 7, Londres, 1770, S. 52.
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Voltaire stand unter starkem Einfluss deistischer Denker, insbesondere zur
Zeit seines unfreiwilligen Aufenthalts in England. Der Einfluss Voltaires in
Deutschland war sehr grof3.

Die oben genannten Gedanken wurden des Ofteren anonym publiziert, da sie
- von der gangigen Uberzeugung in Kirche und Gesellschaft abwichen.

J. G. Eichhorn verteidigt in seiner Einleitung in das Alte Testament die mosai-
sche Autorschaft der ersten fiinf Bibelbiicher, Wahrend aller Jahrhunderte, seit
der Zeit Josuas, gebe es deutliche Zeugnisse fiir die Existenz dieser Biicher. Wie
sei es dann moglich, dass sie aus spiter Zeit sind? Und wer hitte sie entwerfen
konnen? Esra nach dem Exil? Das sei unwahrscheinlich. Danach folgt ein Ab-
schnitt, beginnend mit den Worten: ,,Weder die Priester zu Josias Zeit, noch der
den Samaritanern zugeschickte Priester hat sie erdichtet.“?®

1783 erschien der vierte Teil der anonymen Beytrige zur Beforderung des
verniinfiigen Denkens iiber Religion. Darin bespricht der Verfasser (= H. Corro-
di) Eichhorns Meinung iiber den Ursprung des Pentateuchs. Seiner Ansicht nach
weist Eichhorn zu schnell die Auffassung ab, dass ein Priester zur Zeit Hilkias
den Pentateuch ersonnen haben kénnte.”

Th. Paine, Autor von The Age of Reason, schrieb im Jahr 1797 aufgrund der
Verurteilung des Buchdruckers seiner Arbeit zu einer Gefangnisstrafe ein
Pamphlet unter dem Titel: Prosecution of the Age of Reason — A Letter to Mr.
Erskine. Er schreibt darin: ,,The first time the law called the Law of Moses made
its appearance was in the time of Josiah, about a thousand years after Moses was
dead; it is then said to have been found by accident. The account of this finding,
or pretended finding, is given 2 Chron. xxxiv. 14—18: , Hilkia the priest found the
book of the Law of the Lord, given by Moses, and Hilkiah answered ... In con-
sequence of this finding — which much resembles that of poor Chatterton finding
manuscript poems of Rowley the monk in the cathedral church at Bristol or the
late finding of manuscripts of Shakespeare in an old chest (two well known
frauds ) — Josiah abolished the pagan reliﬁion of the Jews ...«

Einige Gelehrte wie J. B. Liiderwald” und J. D. Michaelis*’ dagegen vertei-
digten die mosaische Verfasserschaft.

28 Erste Auflage, 1780-1783. Dritte Auflage, Leipzig, 1803. S. 248-259 und 432.

29 Teil 4, Frankfurt, Leipzig, 1783, S. 99.

30 The Complete Writings of Th. Paine. Ed. Foner. New York, 1945. Teil 2, S. 734-735. Vgl.
S. 756-757.

31 Luderwald, Untersuchung einiger neuern Zweifel iiber die Aufrichtigkeit und Gottlichkeit
Mosis und seiner Begebenheiten. Helmstiidt, 1782. Er erwéihnt eine Preisaufgabe der konig-
lichen Akademie der Wissenschaften zu Berlin: ,Kann irgend eine Art von Tduschung dem
Volke zutrdglich seyn, sie bestehe nun darinn, dass man es zu neuern Irrthiimern verleitet,
oder die alten eingewurzelten fortdauren l&sst?*

32 Michaelis schreibt: ,,Die vorigen Einwiirfe bleiben hier, z. E. woher Hilkia, der um 900
Jahr spiter lebte, so viel Kenntnisse der Vorwelt, und Aegyptens hatte? wie er eine
Schreibart, die so véllig Mosaisch aussiehet, so gliicklich, so iiber alles erdichtete treffend,
dem untergeschobenen Werk geben konnte: und so das iibrige. Blos der Samaritanische
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2.6 Schlussfolgerung

1. Viele Exegeten aller Jabrhunderte haben die Schrift Hilkias mit dem Deutero-
nomium gleichgesetzt. :

2. Bis weit ins 17. Jahrhundert hinein gab es keine Zweifel an der mosaischen
Verfasserschaft des Deuteronomiums.

3. In den Kreisen der englischen Deisten (Freidenker) kamen die ersten Zweifel
an der Zuverlassigkeit Hilkias auf. Spater wurden diese Zweifel auch in Schriften
deutscher Schriftsteller geauBert.”

4. Keine exegetischen, sondern philosophische Uberlegungen fithrten zu dem
Gedanken, dass das Deuteronomium in der Zeit der Konige entstanden sei.

3. Das neunzehnte Jahrhundert: De Wette und Wellhausen
3.1 W. M. L. de Wette (1805-1808)**

Wilhelm Martin Leberecht de Wette wurde 1780 in Ulla geboren. Nach seinem
Abitur in Weimar studierte er ab 1799 in Jena. Dort verteidigte er 1805 seine

Pentateuchus ist kein gleich starker Einwurf gegen diese Zeit der Erdichtung: aber dagegen
kommt ein anderer Umstand dazu. Zu Josid Zeit lebten viel tausend von den zehn Stimmen
jenseits des Tigers, in Assyrien, und den weiter gegen Osten gelegenen Provinzen, in die
sie nach 2 Kén. XVII, 6. weggefiihrt waren, wenigstens bis zum Caspischen Meer hin:
wiewar es irgend moéglich diesen entfernten Israelieten, nicht blos unter einer ganz andem
Himmelsgegend, sondern auch under anderer- Herrschaft, ein neu gefundenes Exemplar des
Gesetzes, das mit ihrem alten, so stiimmelhaft dis auch immer ausgesehen haben méchte,
nicht einerley war, aufzudringen, oder aufzuschwatzen? Wiirden nicht vom #ltern Exemp-
lar doch auch nog Copien geblieben? wiirde denn nicht ein doppelter Pentateuchus, Frag-
mente des alten, und der neue erdichtete, iibrig seyn? sonderlich da wenig Jahre darauf der
ganze Jidische Staat zerstoret ward, und die Einwohner Jerusalems in fremdeLinder wan-
derten? Ohne Wunderwerk ist es kaum zu denken, dass alle den Betrug angenommen, und
nicht Israeliten von den zehn Stimmen, die denn doch auch zuriick kommen, einen andern
Moses gehabt hitten, als von Hilkia betrogene Juden ... Wer die Geschichte Hiskid, des
Aeltervaters Josi, (unter dem das Gesetzbuch wiedergefunden ward) in den Biichern der
Kénige und Chronik liest, und dabey die unter Hiskia lebenden Propheten, Jesaia, Hosea,
Amos, Micha, wird sich gewiss nie beyfallen lassen, dass das Gesetzbuch zur Zeit Hiskia
gemangelt haben kénnte, nehmlich so, dass man damahls keine Abschriften der Biicher
Mosis gehabt hitte.” Einleitung in die gottlichen Schriften des Alten Bundes. Teil U1,
Hamburg, 1787, S. 201-205.

33 Vgl mein ,Hilkiah and the Law (2 Kings 22) in the 17" and 18" Centuries: Soms Influen-
ces on W. M. L. de Wette®, in: N. Lohfink (Hrsg.), Das Deuteronomium: Entstehung, Ge-
stalt und Botschaft. Leuven, 1985, S. 9-12.

34 Siehe mein Het Archimedisch punt, Kap. 5, S. 74-102 und John W. Rogerson, W. M. L. de
Wette: Founder of Modern Biblical Criticism. An Intellectual Biography, JSOTS 126,
Sheffield, 1992.
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Dissertation tiber das Deuteronomium. Kurze Zeit spiter publizierte er in zwei
Teilen seine Beitrdge zur Einleitung ins Alte Testament.

De Wette wollte in seiner Dissertation zeigen, dass das Deuteronomium deut-
lich von den vier anderen Biichern des Pentateuchs zu unterscheiden ist und zu-
dem spiiter datiert werden muss. Die Dissertation de Wettes ist aufgrund der
Gleichsetzung des unter Josia gefundenen Gesetzbuches mit dem Deuteronomi-
um beriihmt geworden. Es ist jedoch auffallend, dass er diese Sache nur in einer
FuBnote mitteilt und dort sogar nur zwischen Klammern! Es ist eine deutlich als
beildufig markierte Mitteilung. Es macht den Eindruck, dass de Wette hier auch
nicht beabsichtigte, etwas Neues zu sagen, sondern sich an eine bekannte Auffas-
sung anschloss: Eine Auslegung die hiaufig gegeben wird, ist nicht unwahrschein-
lich.

Dieser Eindruck wird durch die oben genannten Autoren bestatigt. Die gefun-
dene Rolle wurde sehr haufig mit dem Deuteronomium oder einem Teil davon
gleichgesetzt. Das Neue der Dissertation liegt nicht in der Enthiillung der Identi-
tit des Gesetzbuches. Dasselbe kann iiber die Spannung zwischen Ex 20 einer-
seits und Lev 17 und Dtn 12 anderseits gesagt werden (siche dazu meine Disser-
tation, wie Anm. 2). De Wette kannte zwei Harmonisierungsversuche, die er bei-
de verwarf: a) Ex 20 nenne die aufeinanderfolgenden Standorte der Stiftshiitte;
b) Ex 20 gelte nur fiir die Zeit vor dem Tempelbau. Die Originalitat de Wettes ist
eher in dem Motiv zu suchen, das er hinter der Gleichstellung der durch Hilkia
gefundenen Rolle mit dem Deuteronomium sieht. Vor ihm wurden hznfig Dtn 17
oder 31 genannt, oder auch die Fliiche aus Dtn 28. Doch de Wette verweist auf
Dtn 12 mit der Forderung, alle Opfer zu einem Ort zu bringen. Auch das ist an
sich nicht neu, da mehrere Ausleger in Bezug auf 2 Kén 22 auch dieses Kapitel
genannt haben. Doch neu ist die Ansicht, dass Dtn 12 nur in dieser Zeit entstan-
den sein kann. In frithen Zeiten opferte man nach griechisch-homerischer Sitte an
selbstgewihlten Orten. Aus dieser Zeit stamme Ex 20,2426, doch Dtn 12 miisse
spiter entstanden sein. Was vor ihm nur in Form unbestimmter Anmerkungen
erwihnt war, wird durch de Wette zusammengefasst und in einem Zusammen-
hang prasentiert.

In den Beitrigen kommt de Wette zu der Folgerung dass die fiinf Biicher des
Pentateuchs nicht von Mose herriihren.*” Das Buch Deuteronomium miisse kurze
Zeit vor der Reform Josias entstanden sein. Die Endredaktion des Pentateuchs
konne in der Zeit des Exils gesucht werden. Bei der Datierung der verschiedenen
Stiicke spielt die Kultgeschichte eine wichtige Rolle. Dtn 12 muss nach de Wette
aus einer spéteren Zeit stammen als Ex 20. Bei der weiteren Untersuchung ist es
namentlich das Buch Chronik dass dieser Rekonstruktion im' Wege steht. Hierin
wird die Zustand des Gottesdienstes zur Zeit Davids bereits ganz und gar als mo-
saisch und levitisch beschrieben: Die Gesetze Moses und die kultischen Vor-

35 Beitrige zur Einleitung in das Alte Testament. Teil 1: Kritischer Versuch iiber die Glaub-
wiirdigkeit der Biicher der Chronik mit Hinsicht auf die Geschichte der Mosaischen Biicher

und Gesetzgebung. Ein Nachtrag zu den Vaterschen Untersuchungen iiber den Pentateuch,
Halle, 1806.
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schriften der Leviten werden vorausgesetzt. In den Biichern Samuel und Ko6nige
findet man wenige oder keine Hinweise auf eine Kenntnis dieser kultischen Re-
geln. Diese Biicher deuten eher auf Handlungsformen hin, die als Vernachlassi-
gung oder Ubertretung der levitischen Gesetze betrachtet werden kénnen. Im
Allgemeinen erhilt man den Eindruck, dass der Kult dort durch eine groBe Frei-
heit gekennzeichnet ist.

Die Untersuchung de Wettes lauft darauf hinaus, dass der Schriftsteller der
Chronik einen Mangel an Genauigkeit erkennen lasst. Er erscheint als nachlassig,
sehr kompilatorisch, fiihlt sich zu Wundern hingezogen, verteidigt das Leviten-
tum, versucht die Ehre des jiidischen Kultes zu retten und entfaltet eine Vorliebe
fiir Juda und eine Abneigung gegen Israel. Er entstellt die Geschichte, ist partei-
isch, oft auch unwahrhaftig. Dies fiihrt zur Folgerung, dass der Schreiber ,ein
sehr frecher und besonnener Betriiger ist. Die wechselseitige Beziehung zwi-
schen beiden Traditionen ist nicht so, dass beide unabhingig voneinander sind
und sich auf die urspriinglichen Ereignisse zuriickverfolgen lassen. Das Buch der
Chronik hat Samuel und Kénige benutzt und modifiziert, was die Historizitét der
Chronik unglaubwiirdig werden lasst. Als Quelle fiir die Geschichte des Volkes
Israel ist das Buch Chronik darum ohne Wert.

Wenn wir — so schreibt de Wette — der glaubwiirdigen Geschichte folgen, fin-
den wir die erste, sichere Spur eines Gesetzbuches erst bei Josia. Dieses Buch
wurde im Tempel gefunden und war den Findern unbekannt. Es wurde gefunden
und nicht wiedergefunden. Das Buch enthalte viele Drohungen, dhnlich denen,
die z. B. in Dtn 27-28 und Lev 26 vorkommen. Auch muss etwas darin gestan-
den haben iiber das Passa, wie z.B. Dtn 15. Es ist wahrscheinlich dass das Buch
Deuteronomium gefunden und ein Teil dieses Buches vorgelesen wurde.

,,Wenn man denn nun alles auf das Finden des Gesetzbuchs legt, so antworten
wir dagegen, dass wir nicht wissen konnen, wenn und wie dieses Buch in den
Tempel gekommen, ja dass es moglich ist, dat es der Priester Hilkia unterge-
schoben hat. — Diese Meinung hat nun ohnstreitig vieles fiir sich: die ganze Art
wie das Buch eingefiihrt wird, sieht einem angelegten Handel nicht unihnlich,
woran, ausser Hilkia, besonders Saphan und die Prophetin Hulda Theil gehat ha-
ben konnten. Doch bin ich weit entfernt, diese Vermuthung zur Gewissheit erhe-
ben zu wollen, da ich dadurch die Gesetze der Geschichte iibertreten wiirde. Wo-
her das Buch gekommmen sey, dariiber zieht die Geschichte thren Vorhang, und
‘es wiirde Vermessen seyn, ihn wegziehen zu wollen.*>®

De Wette hilt die Beschreibung der Stiftshiitte in Exodus fiir unglaubwiirdig.
Seine Folgerung ist, dass Israel nur in der Zeit nach David ein nationales Hclhg—
tum hatte. Vor dieser Zeit gab es in der Opferpraxis eine sehr groBe Freiheit.”’

36 Beitriige, S. 179.
37 Beitrige, S. 254,
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3.2 De Wette bis Wellhausen (1809—-1877)

J. F. L. George akzeptierte, dass der Pentateuch nicht von Mose, sondern aus spi-
terer Zeit stammt (1835). Ist bei de Wette das Deuteronomium das letzte Bibel-
buch, der Schlussstein des Gebiudes, so scheint es George besser, die Reihenfol-
ge umzukehren: Leviticus und Numeri passen am besten in die Zeit nach dem
Exil.*® In einer ausfithrlichen Rezension reagiert de Wette auf diese These.”

Als konservative Gelehrte in dieser Zeit lassen sich E. W. Hengstenberg,
H. A. Chr. Héavernick und C. F. Keil auffiihren. Hengstenberg stellt die Frage,
wie es zu einer solchen Umwillzung in Bezug auf die Anniaherung an die Bibel
im letzten Viertel des 18. Jahrhunderts kommen konnte. Er verweist auf die welt-
anschaulichen Ausgangspunkte. Der eigentliche Grund ist der Naturalismus.
,»Weil man in sich nichts von dem Daseyn eines lebendigen, personlichen und
heiligen Gottcs erfahren hat, so sucht man seine Spuren auch aus die Geschichte
zu tilgen.**

3.3 J. Wellhausen (1878)"'

Ungeachtet einiger Anerkennung fiir de Wette blieb seine Einfluss beschrénkt.
K. H. Graf fiirchtete, dass die Schiiler von Keil und Delitzsch bald alle Lehrstiih-
le besetzten wiirden.*” Doch nach Erscheinen des Buches Geschichte Israels I
von Wellhausen (spater Prolegomena zur Geschichte Israels), éndert sich die Si-
tuation grundlegend.

Julius Wellhausen wurde 1844 in Hameln geboren und studierte in Géttingen.
1872 wurde er Professor in Greifswald. Sein Interesse galt dem wissenschaftli-
chen Studium des Alten Testaments. In der Einleitung ,,Das Problem* erzihlt
Wellhausen, wie er sich einige Jahre zuvor mit den Erzdhlungen iiber Saul und

.38 Die dlteren Jiidischen Feste mit einer Kritik der Gesetzgebung des Pentateuch. Berlin,
1835, bes. S. 8-11 und 71-73.

39 Rezension der drei Biicher von Vatke, George und Von Bohlen in Theologische Studien
und Kritiken, 10, 1837, S. 947-1003.

40 Die Authentie des Pentateuches, Teil 1, Berlin, 1836, S. XXV

41 Siehe mein Het Archimedisch punt, Kap. 7, S. 136-153. Fiir die Geschichte der Exegese
vgl. vor allem C. Houtman, Der Pentateuch: Die Geschichte seiner Erforschung neben ei-
ner Auswertung. Kampen, 1994 und E. Nicholson, The Pentateuch in the Twentieth Cen-
tury: The Legacy of Julius Wellhausen. Oxford, 1998

42  Graf, Die geschichtlichen Biicher des Alten Testaments. Zwei historisch-kritische Untersu-
chungen. Leipzig, 1866. ,Zu den am allgemeinsten anerkannten Ergebnissen der histori-
schen Kritik des A.T. gehort fiir Alle, die sich nicht gegen diese Ergebnisse tiberhaupt blos
abwehrend verhalten, die Abfassung des Deuteronomiums zur Zeit des Josia“ (S. 1). ,,De-
litzsch mit seinem Freunde Keil ist ja letztlich bemiiht, die Exegese des Alten Testaments
ganz fiir sich in Beschlag zu nehmen, bald werden auch seine Schiiler auf allen Kathedern
Deutschlands sitzen, und so wird die néchste theologische Generation durch Delitzschsche
Scheinwissenschaft und Phrasenmacherei selig werden.” Zitiert in K. Budde und H.J.
Holtzmann, Eduard Reuss' Briefwechsel mit seinem Schiiler und Freund Karl Heinrich
Graf. Giessen, 1904, S. 501. '
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David, iiber Elia und Achab und mit den Propheten Amos und Jesaja beschiftige.
Er las in den prophetischen und historischen Biichern des Alten Testaments, hatte
jedoch dabei ein schlechtes Gefiihl, ,,als ob ich bei dem Dache anfing statt bei
dem Fundamente.“ Darum ging er dazu iiber, Exodus, Leviticus und das Deute-
ronomium zu studieren.

Doch vergebens wartete er auf das Licht, das sich von hier aus auf die histori-
schen und prophetischen Biicher hitte ergieen miissen. Es blieben zwei isolierte
Welten, bis er im Sommer 1867 erfuhr, dass K. H. Graf das Gesetz nach den
Propheten anordnete. ,,Und beinah ohne noch die Begriindung seiner Hypothese
zu kennen, war ich fiir sie gewonnen; ich durfte mir gestehn, dass das hebriische
Altertum ohne das Buch der Thora verstanden werden konne.“*

Wellhausen geht in seinem Buch von drei Schichten des Hexateuchs aus (JE,
D und P). Durch den Vergleich dieser Schichten miteinander sollte sich zeigen,
dass der Priesterkodex an das Ende der Reihe gehort. Er schreibt: ,,Die Voraus-
setzungen, die ich mache, werden im Laufe der Untersuchung immer wieder neu
gerechtfertigt: die beiden vornehmsten sind, dass das jehovistische Werk, seinem
Grundstocke nach, vor die assyrische Periode fillt, das Deuteronomium an den
Schluss derselben.“** | Fiir so sicher ich iibrigens die Datirung des letzteren
(= Dtn) nach 2. Reg. 22 auch halte, benutze ich diese Position doch nicht in dem
Masse wie Graf, um meine Hebel anzusetzen. Das Deuteronomium ist der Aus-
gangspunkt nicht in dem Sinne, dass ohne sie nichts zu machten wire, sondern
nur in dem Sinne, dass seine Ansetzung nach historischen Griinden die notwen-
dige Forderung nach sich zieht, auch den Priesterkodex nach historischen Griin-
den anzusetzen.“*

Teil A: Geschichte des Kultus

1. Der Ort des Gottesdienstes

2. Die Opfer

3. Die Feste

4. Die Priester und Leviten

5. Die Ausstattung des Klerus
Teil B: Geschichte der Tradition
Teil C: Israel und das Judentum

A-1: Der Ort des Gottesdienstes

Es gibt drei Entwicklungsstufen: 1) Das Bundesbuch enthilt in Ex 20,24-26 die
Bestimmung, dass ein Altar nur von Erde oder unbehauenem Stein gemacht wer-
den darf, ,,an jedem Ort, wo Ich meines Namens gedenken lasse.” Die Hand-
lungsweise der Erzviter stimmt damit véllig iiberein.

43  Geschichte Israels, Teil 1. Berlin, 1878. Neudruck: Prolegomena zur Geschichte Israels,
1883, 6. Auflage, 1905, S. 3-4.

44 Prolegomena, S. 13.

45 Prolegomena, S. 13—14.
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2) In Dtn 12 beginnt das Gesetz mit der Abschaffung der Hohen. Nicht langer
wird zugestanden ,,wie wir es heute hier tun.“ Mit Recht werde das Gesetz darum
durch die historische Kritik in die Zeit des Angriffs der jerusalemer Reformpartei
gegen die Hohen datiert. Das Deuteronomium ist die gesetzliche AuBerung der
zweite Periode, eine Periode des Streits und Ubergangs: Die Zeit Josias.

3) In Bezug auf den Priesterkodex gehen bis Wellhausen viele davon aus, das
dieser sich hinsichtlich der Héhen nicht deutlich ausdriickt und darum vor dem
Deuteronomium datiert werden muss (de Wette). Diese Auffassung jedoch sei
oberflichlich. Der Priesterkodex setzt voraus, dass der Kult auf einen Mittel-
punkt konzentriert ist und ist vollig von diesem Denken durchdrungen. Nicht nur
die Stiftshiitte ist Geschichte, sondern auch das Gesetz: Ein Gott, ein Heiligtum —
das ist die priesterliche Meinung. Wer konnte ernsthaft glauben, die Stiftshiitte
dulde noch andere Heiligtiimer neben sich? Wenn dem so sei, wozu dann das
Lager der zwolf Stimme um die Stiftshiitte herum? Es gibt nur einen Ort, wo
Gott wohnt und wo der Mensch sich ihm nahen und opfern kann.

Die Schlussfolgerung ist, dass im Deuteronomium die Einheit des Kultes ge-
fordert, im Priesterkodex jedoch vorausgesetzt wird. Damit fulit der Priesterko-
dex auf dem Resultat, welches das Deuteronomium anstrebt. Der Priesterkodex
kann sich ein Israel ohne Zentralisation nicht vorstellen und gestaltet deshalb die
alte Geschichte um. Der Tempel wird tragbar gemacht und als Stiftshiitte in die
Urzeit versetzt. Aber die Stiftshiitte ist in Wahrheit nicht das Urbild, sondern die
Kopie des Jerusalemer Tempels. A !

Die alten Héhen werden umgestaltet in 48 Levitenstédte und der Altar aus Jos
22 dient nur dem Gedéchtnis. Es ist unméglich, dass ein solch priachtiges und
kunstvolles Bauwerk durch die urwiichsigen hebriischen Wanderstimmen herge-
stellt worden ist. Dieser Gegensatz ist schon frither aufgefallen und hat bereits
Voltaire Anlass zu Zweifeln gegeben. Dazu kommt, dass die hebriische Uberlie-
ferung selbst fiir die Zeit der Richter und der ersten Konige, fiir welche die mo-
saische Stiftshiitte eigens bestimmt ist, nichts von derselben weil}. Nur in der
Chronik liegt die Sache anders. Die Chronik stellt die israelitische Geschichte
dem Priesterkodex gem#B dar und muss darum aus dem Spiel gelassen werden,
soll es sich um eine Ermittlung der wirklichen und echten Tradition handeln.

So lasst sich folgern, dass wie bei de Wette eine Spannung zwischen Ex 20
und Dtn 12 gesehen wird. Auch die negative Bewertung der Chronik und Kritik
an der Historizitat der Stiftshiitte wurde bereits beobachtet. Neu dagegen ist die
spate Datierung des Priesterkodex.

Als Historiker interessiert sich Wellhausen fiir den Verlauf der Geschichte Is-
raels. Seine Ertrage unterscheiden sich in groBerem AusmalB von den kirchlichen
Auffassungen. Weil er nicht langer Pfarrer ausbilden kann, bittet er um seine
Versetzung an die philosophische Fakultit. Im Jahr 1882 schreibt er an den zu-
stindigen Minister: ,,Ew. Exzellenz werden sich vielleicht erinnern, dass ich Th-
nen zu Ostern 1880 die Bitte vortrug womdglich in die Philosophische Fakultit
versetzt zu werden, und zugleich die Griinde zur Motivierung dieser Bitte darzu-
legen versuchte. Ich bin Theologe geworden, weil mich die wissenschaftliche
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Behandlung der Bibel interessierte, es ist mir erst allméahlich aufgegangen, dass
ein Professor der Theologie zugleich die praktische Aufgabe hat, die Studenten
fiir den Dienst in der evangelische Kirche vorzubereiten, und dass ich dieser
praktischen Aufgabe nicht geniige, vielmehr trotz aller Zuriickhaltung meiner-
seits, meine Zuhorer fiir ihr Amt eher untiichtig mache Seitdem liegt mir meine
theologlsche Professur schwer auf dem Gewissen.“*

4. Kritische Besprechung der Thesen
4.1 Das Verhiiltnis zwischen Ex 20 und Ditn 12

De Wette und Wellhausen sehen eine grofe Bedeutung in dem Altargesetz in
Ex 20, sehen jedoch die Beschreibung der Stiftshiitte als unhistorisch an. Der von
ihnen aufgebaute Gegensatz besteht zwischen vielen Helllgtumcm oder nur ei-
nem. Es scheint mir jedoch ein besserer Aspekt zu sein, ein zentrales Heiligtum
und daneben viele lokale Altire zu sehen, selbstverstindlich nicht in der Wiiste,
wo das ganze Volk zusammen ist, wohl aber in Kanaan, wo manche der Israeli-
ten weit entfernt von dem zentralen Heiligtum leben. Er ist undenkbar, dass jeder
Israelit fiir alle kultischen Handlungen zu jeder Zeit zur Stiftshiitte oder dem
Tempel gehen kann, wie etwa bei der Geburt eines Kindes, bei der Geburt eines
erstgeborenen Tieres, oder zur Reinigung.

Dtn 12 wird als ein Verbot verstanden, an anderen Orten zu opfern. Das Prob-
lem jedoch dabei ist, dass sich drei Stellen im Deuteronomium finden, an denen
von einem Opfer ohne Stiftshiitte die Rede ist.

a) Dtn 16,21 ,.Du sollst dir keinen Holzpfahl als Ascherabild errichten bei dem
Altar des HERRN, deines Gottes, den du dir machst.“ Damit kénnen nicht die Al-
tare der Stiftshiitte gemeint sein, da diese bereits 38 Jahre zuvor angefertigt wor-
den waren. Gemeint ist vielmehr ein Verbot der Herstellung heidnischer Symbole
in all den Fillen, in denen sich Israeliten einen heiligen Ort mit Altar herrichten.
Diese Anordnung steht genauer Ubereinstimmung zu Ex 20,24-26.%

b) In Din 27 gebietet Mose dem Volk, zu den Bergen Ebal und Gerizim zu ge-
hen. Dort sollen sie dem HERRN einen Altar aus Steinen bauen, die kein Eisen
beriihrt hat (V. 4). Eine solche Bestimmung iiber das Eisen findet sich auch in
Ex 20. Josua gehorcht diesem Auftrag und nennt auch ,.einen Altar von unver-
sehrten Steinen, die mit keinem Eisen behauen waren® (Jos 8,31). Es ist von da-
her unwahrscheinlich, dass das Deuteromium hier eine alte Gesetzgebung erset-
zen will.

c) Der dritte Beleg findet sich in Dtn 33,18-19. ,,Und iiber Sebulon sprach er:
Sebulon, freue dich deiner Fahrten; und Isaschar, freue dich deiner Zelte. Sie
werden die Stimme auf den Berg rufen und daselbst opfern rechte Opfer. Denn

46 A. Jepsen, ,,Wellhausen in Greifswald. Ein Beitrag zur Biographie Julius Wellhausens®, in:
Jepsen, Der Herr ist Gott, Berlin, 1978, S. 254-270, bes. 266.
47 Es ist die Aufgabe der Richter (16,18-19), diese Sache genau zu beobachten.
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sie werden den Reichtum des Meeres gewinnen und die verborgenen Schitze im
Sande.* Es ist sehr wahrscheinlich, dass die beiden Stdmme zu einem Berg in ih-
rem Gebiet rufen, das heiBt zu einem lokalen Opferfest einladen, nicht jedoch an
die Stiftshiitte.

Es scheint mir, dass es zwei Niveaus des Kultes gibt. Zum einen findet sich
ein nationaler Kult bei der Stiftshiitte, zum Beispiel fiir die groBen Feste. Dazu
dient nur ein Heiligtum, das Hauptheiligtum. Kénig Jerobeam untergrébt diese
Einheit, indem er zwei weitere Heiligtiimer in Dan und Bethel aufrichtet
(1 Kén 12,27-30). Doch daneben %ibt es einen lokalen Opferkult, an dem wahr-
scheinlich die Leviten teilnahmen.

In Exodus gibt es beide Niveaus. Ex 20 spricht iiber den lokalen Opferkult,
Ex 25-40 jedoch nennt die Stiftshiitte als zentrales Ort. Das Deuteronomium for-
dert, dass es nur ein zentrales Heiligtum gibt,*’ doch spricht es auch iiber das lo-
kale Opfer. Die Leser der beiden Biicher entdecken keinen Widerspruch. De
Wette und Wellhausen jedoch entfernen zunidchst die Stiftshiitte aus dem Buch
Exodus, danach die Spuren des lokalen Opfers aus dem Buch Deuteronomium
und baucn schlieBlich einen Gegensatz zwischen diesen beiden Bestimmungen
auf.>® Offensichtlich gehoren diese Bestimmungen dann nicht in dieselbe Zeit.
Doch ist es besser; die beiden Biicher in ihrer Gesamtheit zu betrachten. Mit ei-
nem solchen Verstindnis ergibt sich kein Widerspruch.’’

4.2 Evolutionismus und geschlossenes Weltbild

In der Zeit der Aufklarung glaubten viele nicht mehr an einen sprechenden und
handelnden Gott. Die gesamte Geschichte soll mit Hilfe immanenter Faktoren
erklarbar werden. So schreibt de Wette am Anfang seiner Auslegung des Deka-
logs: ,,Wenn Cap. 20 der Dichter Gott die zehn Gebote vom Himmel herab ver-
kiindigen lésst, und wir dariiber einverstanden sind, dass Gott nicht reden kann:
so folgt ja nothwendig, dass auch das, was er geredet, nicht geredet worden, also

48 Vielleicht war die Haltung Michas als Levit, ,,um einen Ort zu finden* legitim (Ri 17,9).
Samuel war vermutlich als Levit und nicht als Prophet berechtigt, Opfer zu bringen
(1 Chr 6,18-19).

49 Der Nachdruck von Dtn 12 liebt mehr auf Reinheit als auf Einheit. Auch findet sich hier
eine Modifizierung des (zeitlich auf die Zeit der Wiiste begrenzen) Gesetzes in Lev 17,
nach dem nur bei der Stiftshiitte geschlachtet werden konnte.

50 Sie gehen davon aus, dass Din 12-26 ein isolierter Gesetzkodex ist, so dass es nicht nétig
ist, Dtn 27 und 33 hinzu zu ziehen. Dtn 16,21 ist eine alte, leider nicht angepasste Bestim-
mung, Der hiufig benutzte Satz ,die Stitte, die der Herr, euer Gott, erwihlen wird aus al-
len euren Stimmen, dass er seinen Namen daselbst wohnen l&sst” (vgl. u. a. Dtn 12,5) fehlt
hier.

51 Siehe mein Het Archimedisch punt, S.242-279 und vergleiche auch J. J. Nichaus, , The
Central Sanctuary: Where and When?*, Tyndale Bulletin 43, 2002, S. 3-30; F. Koppelin,
»Das Altargesetz im Bundesbuch®, in F. Koppelin und C. Teupe, Neue Einsichten in alte
Texte: Exegetische Studien zum AT, Bonn, 2002, S. 85-127; P. M. A. Pitkiinen, Central
Sanctuary and the Centralization of Worship in Ancient Israel from the Settlement to the
Building of Solomon’s Temple, Diss. Cheltenham, 2002, Gorgias Press, 2003.
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dass diese Gesetze, da sie nicht van Gott promulgirt worden seyn konnne, iiber-
haupt nicht promulgiert worden.“”

Der Englinder Nicoll schrieb wihrend eines Besuchs bei Wellhausen in einem
Brief nach England: ,,I asked him what he thought of the testimony of Christ. He
replied that no doubt Christ was mistaken about the Old Testament, but that as
He did not understand about the earth and the sun so He did not about the Bible,
and it mattered little.>> Wellhausen, der nach Kopernikus lebte, auch nach der
Verbreitung der Ideen von Charles Darwin (1859), erklarte, das Christus nicht
vieles iiber den Kosmos wusste, auch nicht iiber die Entstehung des Alten Testa-
ments.

Wellhausen meinte, dass Israel einmal ein Volk war, wie alle anderen Volker
in diesem Gebiet. Von daher studierte er die alten arabischen Stamme in der
Hoffnung, so die urspriingliche Gestalt des Volkes Israel erhellen zu konnen.
Keine gottliche Offenbarung kann am Anfang dieses Volkes gestanden haben,
und von daher muss die Existenz Israels auf Grund der vorherrschenden Ideen
rekonstruiert werden. Die historischen Biicher sagen oft mehr aus iiber die Zeit
ihrer Entstehung als iiber das Vergangene. Auf Grundlage des Analogiegedan-
kens versucht Wellhausen, die gesamte Geschichte Israels mit Hilfe immanenter
Faktoren zu erkldren, wobei er jeden Gedanken an einen supranaturalistischen
Eingriff von sich weist. Das Volk Israel hat sich von einem primitiven zu einem
hoheren Niveau entwickelt, aus dem Natiirlichen zum Kiinstlichen und Starren.

In diesem Rahmen kann den ersten Bibelbiichern nur ein geringer historischer
Wert zuerkannt werden. Am Anfang war kein Bund mit Regeln und Beschrén-
kungen zwischen Jhwh und seinem Volk. Der Kult in Exodus und Leviticus ist
eine Erstarrung und spitere Entwicklung.>*

Gegen das Postulat eines solchen geschlossenen Weltbildes mochte ich ein Zi-
tat von H. Hempelmann stellen: ,,Wird das Christentum allein unter dem Blick- -
winkel der drei von Troeltsch herausgestellten historischen Grundprinzipien Kri-
tik (iiber die Vergangenheit lassen sich nur Wahrscheinlichkeitsurteile aussagen),
Analogie (prinzipielle Gleichartigkeit allen Geschehens) und Korrelation (alles
Geschehen steht in einem besténdigen korrelativen Zusammenhang) betrachtet,
so fithrt dies konsequent zur Selbstaufgabe und zum Ruin des christlichen Glau-
bens. Die Theologie liefert sich, indem sie sich auf diese Methode einlieB3, einem
Geschichtsdenken aus, das begriindet war in dem deterministischen Weltbild des
19. Jahrhunderts.**®

52 Beitrige, 2. Teil, 1807, S. 224.

53 T.H. Darlow, William Robertson Nicoll: His Life and Letters. London, 1925, S. 235.

54 Het Archimedisch punt, 231-234,

55 Kritischer Rationalismus und Theologie als Wissenschaft. Zur Frage nach dem Wirklich-
keitsbezug des christlichen Glaubens. Wuppertal, 1980, S. 120.
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4.3 Die Archdologie

Eine der Auffilligkeiten der skizzierten Auffassungen ist das Fehlen einer Dis-
kussion archiologischer Funde. Einerseits halt Wellhausen den Anfang Israels
mit dem anderer Vélker fiir identisch, anderseits beschreibt er Israel, als ob es
kaum Einfliisse von auBen gegeben hatte. Erst viele Jahre spiter, im Jahr 1906,
gesteht er zu, dass auch agyptische und babylonisch-assyrische Monumente ihr
Licht auf das Alte Testament werfen. ,,Das israelitische Altertum kann nicht
mehr isoliert werden; man sieht zu deutlich, wie eng es auf allen Seiten mit der
niheren und entfernteren Umgebung zusammenhéngt. Auch iiber die historisch
nachweisbare Beriihrung hinaus muss es unter die Analogie der allgemeine Kul-
turentwicklung gestellt werden.“*®

Nach dem Auffinden der Gesetze Hammurabis stellt sich in wissenschaftli-
chen Kreisen die Frage, ob das Bundesbuch (Ex 20-23), das viele dem ahnliche
Bestimmungen enthalt, nicht frither datiert werden muss. Im letzten Druck der
Prolegomena (1905) fiigt Wellhausen eine vielsagende Fuinote an. Obwohl er in
grundlegender Weise den Standpunkt vertritt, dass das Gesetz spater ist als das
Werk der Propheten, gibt er hier zu bedenken: ,Ich glaube, dass die Bauernge-
setzgebung in Ex 21. 22 im Grunde kanaanitisch, d. h. vor-israelitisch ist. Die
Gesetze Hammurabis sind besser redigirt, jedoch ebenso wenig gemacht, wie die
von Ex 21f; sie mégen ebenfalls uralt sein. Aber daraus, dass sie dem Hammura-
bi zugeschrieben werden, folgt nicht, dass sie von ihm stammen. In Anbetracht
der anderswo gemachten Erfahrungen ist dieser Schluss der Assyriologen nicht
eben notwendig. Von vornherein ist das Gegenteil wahrscheinlicher.**’

Seitdem ist im mittleren Osten vieles mehr entdeckt worden. Heute ist klar,
dass viele der aus den alttestamentlichen Texten bekannten Kultbrauche bereits
im zweiten Jahrtausend praktiziert wurden, und auch aus dem dritten Jahrtausend
wird immer mehr bekannt. Relativ betrachtet, ist Israel ein ,,Spatling* im mittle-
ren Osten. In Vergleich mit den anderen Vélkern hat Israel nur einen einfachen
Kult.

Kitchen schreibt: ,,The individual Hebrew rituals as set out in the book of Le-
viticus (plus parts of Exodus and Numbers) are in general simple and relatively
brief throughout. So, too, are many religious rituals at Ugarit. But elsewhere,
rituals — even daily rites — run to far greater length ... The regular daily offering
at the tabernacle is the twice-daily presentation (morning and evening) of a lamb
with grain and oil as a burnt offering, plus a drink libation, in about three ,acts’ ...
Compared with these, the Ugaritic and Emar rituals are large and lavish, while in
thirteenth-century Egypt the standard daily temple ritual was embodied in not
less than forty-eigth to sixty-two ,acts‘ thrice a day.*’ B

56 ,Israelitisch-jiidische Religion* in P. Hinneberg (Hrsg.), Die Kultur der Gegenwart, 1906.
Neudruck in R. Smend, Julius Wellhausen, Grundrisse zum Alten Testament. Miinchen,
1965, S. 65. !

57 Prolegomena, 1905, S. 392, Anm. 1.

58 K. A.Kitchen, On the Reliability of the Old Testament. Grand Rapids, 2003, S. 281.
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4.4 Die Stiftshiitte

Kritiker bezweifelten, dass Israel als ein Volk primitiver Nomaden fihig war, ei-
nen solch prachtvollen Bau wie die Stiftshiitte anzufertigen. Doch verlieB das
Volk das Land Agypten mit silbernen und goldenen Gegenstidnden (Gen 15,14;
Ex 3,21-22; 11,2; 12,35-36). Auch beraubten die Israeliten die dgyptischen
Kriegsleute am Ufer des Meeres (Ex 14-15). Ebenso beraubten sie die Amaleki-
ter (Ex 17,8—16). Auch war ein Handel mit Karawanen moglich. Dazu kommt,
dass die Israeliten keine Nomaden waren, auch wenn sie eine Zeit lang durch die
Wiiste wanderten. Gesetzestexte aus Agypten besagen, dass ein Teil der Semiten,
moglicherweise auch der Israeliten, gute Fachleuten waren, die den Agyptern bei
Bau einiger Stidte assistierten. Als israelitische Kiinstler werden Bezalel und
Oholiab genannt (Ex 35,30-36,4).

Die Konstruktion der Stiftshiitte war so, dass sie fiir die Reise leicht auseinan-
der genommen werden konnte. In modernen Worten konnte man sagen, es war
ein vorgefertigtes Heiligtum. In Agypten wurden #hnliche Konstruktionen ge-
funden. Die schonste ist vielleicht die der Kénigin Hetep-heres 1., Mutter des
Pharaos Cheops der etwa im Jahr 2600 v. Chr. die groe Pyramide bauen lieB.
Sie lieB sich einen Pavillon mit horizontalen hélzermmen Balken und vertikalen
Stiben herstellen. Daran konnten Vorhidnge befestigt werden. Der Pavillon ist
schnell montier- und demontierbar. Wir kénnen daraus schliefen, dass eine Kon-
struktion wie die Stiftshiitte bereits seit vielen Jahrhunderten in Agypten bekannt
war. In Vergleich zu den Tempeln in Agypten und auch in Vergleich zu etwa den
Reichtiimern im Grab Tutenchamuns, war die Stiftshiitte nur sehr einfach gestal-
tet.

In Timna wurden Spuren eines Zeltheiligtums von Maflen vergleichbar der
Stiftshiitte gefunden. Die Midianiter 4nderten das Hathorheiligtum der Agypter
im Laufe des 12. Jahrhundert v. Chr. in einen Schrein fiir den eigenen Gottes-
dienst um und spannten ein Zelttuch iiber dieses Heiligtum.

Die Aufstellung der Stimme Israels bildet eine merkwiirdige Parallele zu der
Ordnung, in der Ramses II. sein Lager aufstellte, namlich in einem Rechteck mit
dem Zelt des Konigs in der Mitte (Schlacht bei Kades, ca. 1275 v. Chr.). Die spé-
teren assyrischen Lager sind rund. AuBerdem ist es auffallig, dass das Zelt des
Ramses in zwei Teile geteilt ist: Das Vorzelt ist zweimal so grofl wie die Innen-
zelt — ebenso wie der heilige Bereich der Stiftshiitte zweimal so groB ist, wie das
Allerheiligste.

Die Abmessungen der Stiftshiitte sind gering. Die ungefihr 15 x 5 Meter sind
sehr klein im Vergleich mit den 200 x 65 Meter des Erinnerungstempels von
Ramses II.

Die Stifshiitte ist aus Akazienholz gefertigt, welches auf der sinaitischen und
arabischen Halbinsel zu finden ist, nicht jedoch in Israel. Salomo benutzte Ze-
dern und Zypressenholz (1 Kén 6,9.15).
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Somit haben die letzten Jahre viele Argumente zugunsten der historischen
Existenz einer Stiftshiitte im zweiten Millennium hervorgebracht.>

4.5 Bund 5

Aus den etwa 90 vorliegenden Vasallvertrigen konnen wir folgern, dass sie im
14. Jahrhundert die folgenden Merkmale besitzen: Titel (Priambel), historischer
Prolog, grundlegende Bedingung, besondere Bedingungen, Segen und Fluch, und
die Anrufung allerlei Gétter als Zeugen und Hiiter der Vertrige.

Die Komposition einiger Teile der Biicher Exodus und Josua, sowie die Kom-
position des Deuteronomiums sind hiermit vergleichbar. Daraus wird deutlich,
dass die Annahme unnétig ist, der Gesetzesteil Dtn 12-26 habe zundchst unab-
héngig zirkuliert.

Die Vertrage aus dem 7. Jahrhundert (Sfire und Assyrien) setzen sich durch
einige Merkmale deutlich von den ilteren ab, insbesondere durch das Fehlen von
Vorgeschichte und Segen. Kitchen legt die folgende Einteilung vor:

Mari Erzvéter . Hethiter Ex, Dtn, Assyrien

Leilan Josua

(Zeugen | [Zeugen Titel Titel Titel
Prolog Prolog Zeugen

Eid Eid :

li : Bedi Bedi Bedin e
Bedingungen | | Bedingungen it L R Fal |

Bewahren
: Bewahren Fliiche
Zeugen Zeugen
'Fliiche Fliiche 7 Fliiche . Segen
| Segen Fliiche

59 Siehe Exkurs 11, ,,De historiciteit en betekenis van de tabernakel* in: M. J. Paul, G. van
den Brink, J. C. Bette (Red.), Bijbelcommentaar Genesis-Exodus. Studiebijbel Oude Tes-
tament. Veenendaal, 2004, S. 1016-1025; J. K. Hoffmeier, Ancient Israel in Sinai. The
Evidence for the Authenticity of the Wilderness Tradition, Oxford, 2005, bes. S. 193-222,
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4.6 Bundeserneuerung

Nicht alle Vasallen sind treu und halten die Bestimmungen ein. Konig Moersili
II, GroBfiirst von Hatti, schlieBt einen Vertrag ab mit Rimisjarma, dem Konig
von Aleppo. In diesem Vertrag wird auf die frithere Untreue des Vasalls hinge-
wiesen, Nach einer Strafexpedition darf Aleppo wieder Vasall von Hatti werden.
Auch das Volk Israel bricht den Bund durch die Siinde mit dem goldenen Kalb
(Ex 32), und auch dieser Bund wird wieder hergestellt. Aufgrund mehrere Paral-
lelen lassen sich die folgende Elemente iibereinstimmend als konstitutiv bei
Wiederherstellung des Verhiltnisses feststellen: Kenntnis der Vorgeschichte,
Anerkennung der Schuld, Anerkennung der Gerechtigkeit der Strafe, Bitte um
Vergebung, sowie Bitte um Wegnahme der Strafe und Wiederherstellung des
Vertrages.

In Exodus kann nur Gott den gebrochen Bund wieder aufrichten. In anderen
Situationen, wie etwa bei Kénig Josia, bemiihen sich Menschen darum, die Be-
ziehung mit Gott durch neuen Gehorsam und Hingabe wieder herzustellen.®’

Die Geschichte Israels zeigt, dass das Volk oft von Gott abfillt. Durch den
Mund Jeremias kiindigt Gott einen neuen Bund an: ,,Siehe, es kommt die Zeit,
spricht der HERR, da will Ich mit dem Hause Israel und mit dem Hause Juda ei-
nen neuen Bund schlieBen, nicht wie der Bund gewesen ist, den Ich mit ihren V-
tern schloss, als Ich sie bei der Hand nahm, um sie aus Agypten zu fiihren, ein
Bund, den sie nicht gehalten haben, ob Ich gleich ihr Herr war, spricht der HERR;
sondern das soll der Bund sein, den Ich mit dem Hause Israel schlieflen will nach
dieser Zeit, spricht der HERR: Ich will mein Gesetz in ihr Herz geben und in ihren
Sinn schreiben, und sie sollen mein Volk sein, und Ich will ihr Gott sein®
(Jer 31,31-33).

Wir koénnen so auf ein Bewusstsein in Israel schlieflen, dass Gottes Bund
gebrochen und wieder aufgerichtet werden konnte. Es ist unwahrscheinlich, dass
das Bund ein Gedanke war, der erst in Zeit der Kénige entstand.

4.7 Die Reform Josias

Gewohnlich versteht man die Reform Josias als inspiriert durch den Fund des
Gesetzbuches. Die Geschichte in 2 Kén 22-23 spricht nur iiber das 18. Jahr sei-
ner Regierung. Hier scheint es so, dass zuerst das Buch gefunden wurde und da-
nach eine Reform stattfand. Doch ein genaues Studium des Textes ergibt, dass
haufig eine thematische Zuordnung gew#hlt wird, und nicht immer eine chrono-
logische. Es ist unmoglich, dass die vielen Reformarbeiten in 2 Kén 23,4-20 in
einem Jahr durchgefiihrt wurden. Josia reformierte nicht nur in Juda, sondern

60 Siehe mein ,,King Josiah’s Renewal of the Covenant (2 Kings 22-23) in: C. Brekelmans,
J. Lust (Hrsg.), Pentateuchal and Deuteronomistic Studies, BETL, Leuven, 1990, S. 269—
276; M. J. Paul, G. van den Brink, J. C. Bette (Red.), Bijbelcommentaar Genesis-Exodus,
S. 978-981 und Bijbelcommentaar Leviticus-Deuteronomium, Veenendaal, 2005, S. 765—
767.
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auch das Gebiet der zehn Stimme. Wenn wir 2 Kon 23 chronologisch lesen,
wurde erst das Land gereinigt, und danach gab der Koénig Befehl, das Passa zu
feiern. Doch das Passa wurde bereits zu Beginn des Jahres gefeiert.

Im Buch Chronik ist eine ausfiihrlichere Chronologie aufgenommen
(2 Chr 34-35). Josia fing im achten Jahr seiner Herrschaft an, den Gott seines
Vaters David zu suchen. Im zwélften Jahr begann er, Juda und Jerusalem von
den Opferhohen und den Bildern zu reinigen. Auch reinigte er Teile ‘des
Zehnstaimmegebietes. Sechs Jahre spiiter, im achtzehnten Jahr seiner Herrschaft,
als er das Land und das Haus des Herrn gereinigt hatte, entdeckte Hilkia das Ge-
setzbuch. Dies ist die logische Reihenfolge: Zuerst der Glaube, dann die Reini-
gung des Landes und des Hauses Gottes, bei der dann erst das Buch gefunden
wurde.

Doch de Wette und Wellhausen halten die Darstellung der Chronik nicht fiir
zuverléssig, da dort die Frommigkeit Josias iiberzeichnet worden sei. Ist jedoch
die Darstellung der Chronik richtig, dann hatte Josia keine Kenntnis iiber den In-
halt des Buches, als er mit der Reform begann.

Ferner ist zu beachten, dass im Buch der Chronik bereits Konig Hiskia eine
Reform durchfiihrt und den Kult zentralisiert. ,,Und als dies alles vollendet war,
zog ganz Israel ... und sie zerbrachen die Steinmale und hieben die Bilder der
Aschera um und brachen ab die Opferhéhen und Altire in ganz Juda, Benjamin,
Ephraim und Manasse, bis sie alles vernichtet hatten* (2 Chr 31,1). Hier stellt
sich die Frage, warum Hiskia dieses veranlasste? Ist das wirklich nur eine Erfin-
dung der Chronik, um die Zentralisation des Kultes vorzuverlegen? Doch auch
im Buch der Kénige gibt es Hinweise auf eine Zentralisation. Denn in 2 Kén 18
verkiindet Rabschake: ,,Oder wollt ihr zu mir sagen: Wir verlassen uns auf den
HERRN, unsern Gott! Ist er es denn nicht, dessen Héhen und Altire Hiskia ent-
fernt und zu Juda und zu Jerusalem gesagt hat: Nur vor diesem Altar, der in Jeru-
salem ist, sollt ihr anbeten? (V. 22).

Diese beide Kénige, Hiskia und Josia, haben den Kult in Jerusalem zentrali-
siert. Die klassische Erklarung ist, dass sie dies in Gehorsam gegeniiber Dtn 12
taten. Mir scheint es wahrscheinlicher, dass ihre Zentralisation eine NotmaBnah-
me war. Zwar war es erlaubt, Altdre fiir den Gott Israels zu errichten, doch da
Dtn 16,21 ibertreten wurde (Aschera usw. neben dem Altar), ergab sich die
NotmaBnahme zu dieser Zeit, nur in Jerusalem opfern. Ohne diese hatte die Aus-
iibung von Synkretismus durch das Volk nicht eingedimmt werden konnen.

Der Prophet Elia klagte zur Zeit Ahabs, dass Israel den Bund verlassen hat und
»deine Altire zerbrochen und deine Propheten mit dem Schwert getotet”
(1 Ko6n 19,10.14). Das bedeutet, die legitimen Jhwh-Altire sind zerbrochen. Elia
selbst baute einen zerbrochenen Altar des HERRN wieder auf (1 Kon 18,30). Dies
ist ein deutlicher Hinweis darauf, dass solche Altire neben dem Tempel legitim
waren, wenn sie auch durch Gegner niedergerissen wurden.
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5. Schluss

Im 19. Jahrhundert wurden wichtige Entscheidungen iiber die historische Glaub-
wiirdigkeit von Pentateuch und Chronik gefillt. Die Rekonstruktion der Ge-
schichte unter dem Einfluss naturalistischer Voraussetzungen und die dieser fol-
genden Exegese gewann einen groflen Einfluss. De Wettes These lieferte der
Pentateuchkritik den archimedischen Punkt um die synagogal-kirchliche Traditi-
on aus den Angeln zu heben. Doch wenn dieser Punkt nicht fest steht, ist-es nicht
mehr méglich, aufgrund dieser Argumente eine bestimmte Datierung des Penta-
teuchs und seiner Teile zu liefern. Heute hat das Interesse an diachronen Fragen
nachgelassen, doch ist an manchen Stellen der Einfluss dieser Rekonstruktion
noch spiirbar, betrachtet man die neuen Formen der Exegese, speziell in Datie-
rungsfragen. Darum ist es gut, die Geschichte der Exegese zu kennen.

Mart-Jan Paul: The decisive point in pentateuchal criticism: dating
Deuteronomy in the time of Josiah

For centuries it has been assumed, in synagogue and church, that the authorship
of the book of Deuteronomy rests with Moses himself. Yet in 1805 Wilhelm
Martin Leberecht de Wette defended a thesis expressing a completely different
view. According to him, the book of Deuteronomy is of a more recent date. He
states that it was written in the 7th century B. C., shortly before the reformation
of king Josiah. More and more the view expressed in this thesis has gained
widespread approval. J. Wellhausen in particular contributed to this by his book
Prolegomena zur Geschichte Israels (1878).

In this article Mart-Jan Paul first gives some observations from the history of
exegesis. The arguments of De Wette were partly exegetical, but were also
influenced by the Enlightenment. The author cites several forerunners of the
Enlightenment, who were characterised by a rationalistic and deistic slant, and
questioned the integrity of the high priest Hilkiah with regard to the finding of
the old book of the law. De Wette assumes that there was no centralisation of the
cult in the oldest history of Israel, and therefore the law of Ex 20,24-26 has to be
much older than the obligation for centralisation in Dtn 12. The book of
Chronicles is untrustworthy and a tabernacle did not exist. Only after the
elimination of these stumbling blocks could De Wette and Wellhausen give an
alternative history of the cult in Israel.

In the second part of this article Paul gives a critical evaluation of the main
arguments for this view on the centralisation of the cult. He assumes two levels
in the cult in ancient Israel: a local level (Ex 20; Dtn 16, 27, 33) and a national
level (Tabernacle in Ex 25-40; Dtn 12). It is not necessary to see a tension
between the two levels and to attribute them to different ages in history. In the
last century many archaeological finds give us a better understanding of the cult
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in the Ancient Near East. There is no longer any necessity to question the
historicity of the tabernacle. The late dating of Deuteronomy is thus open for
reconsideration.






Eckhard J. Schnabel

Die Theologie des Neuen Testaments
als Missionstheologie!
| Die missionarische Realitédt der Kirche des ersten
Jahrhunderts und die Theologie
der ersten Theologen

Fiir die ersten Christen war das, was wir heute unter Theologie verstehen, Ver-
kiindigung, die Juden, Proselyten, Gottesfiirchtige und Polytheisten zum Glauben
an Jesus den Messias und Kyrios fiihrt, den Glauben der Jesusbekenner vertieft
und ihre Lebenspraxis je neu am Wort Gottes ausrichtet. Die leitenden Ménner
und Frauen der Gemeinden des ersten Jahrhunderts waren Missionare und Evan-
gelisten: Petrus in Jerusalem, in Samarien, in der Kiistenebene, vielleicht im Nor-
den Anatoliens, vielleicht in Korinth, sehr wahrscheinlich in Rom; Stephanus in
Jerusalem; Philippus in Samarien, und in den Stidten der Kiistenebene; Barnabas
in Antiochien und auf Zypern; Paulus in vielen Stidten zwischen Jerusalem und
Rom, in Nabatda, Syrien, Kilikien, Galatien, Makedonien, Achaia, der Provinz
Asia und vielleicht Spanien; Priscilla in Korinth, in Ephesus und in Rom;
Timotheus in Makedonien, in Achaia und in Ephesus; Phoebe in Korinth und in
Rom; Apollos in Achaia, in Ephesus und auf Kreta; Thomas wahrscheinlich in
Indien; Matthéus vielleicht in Pontus, vielleicht in Athiopien, vielleicht in Syrien;
Johannes Markus in Antiochien, auf Zypern und in Rom; Lukas in Antiochien
und in Makedonien; Johannes in Jerusalem, in Samarien und in Ephesus. Weitere
Namen kénnten erwihnt werden. Wenn man den patristischen Verfasserangaben
zu den neutestamentlichen Biichern folgt, sind in dieser Aufzihlung alle
neutestamentlichen Autoren versammelt, mit Ausnahme von Jakobus, Judas und
dem unbekannten Verfasser des Hebréerbriefs. Das heifit: nach friiher christli-
chen Tradition waren die Autoren des Neuen Testaments nicht nur fiihrende
Theologen, sondern Missionare, die das Evangelium von Jesus Christus verkiin-
digten.

Wenn ich die Frage nach dem Charakter der neutestamentlichen Theologie im
Sinn der Missionstheologie stelle, dann nicht in dem Sinn, dass ich annehme,
dass die neutestamentlichen Texte mit dem Ziel geschrieben wurden, Juden und
Heiden zum Glauben an Jesus den rettenden Messias und Kyrios zu fithren. Die
neutestamentlichen Texte sind nicht Missionsliteratur. Auch gehe ich nicht davon
aus, dass die neutestamentlichen Autoren die Absicht hatten, in den Texten, die
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sie fiir Ortsgemeinden im Rémischen Reich schrieben, ihre missiologischen
Uberzeugungen darzulegen. Die neutestamentlichen Texte sind nicht missiologi-
sche Literatur. Gleichwohl ist aufgrund des eingangs skizzierten Tatbestands da-
von auszugehen, dass die Biicher des Neuen Testaments die Realitéit der urchrist-
lichen Mission reflektieren und in der urchristlichen Missionspraxis verortet wer-
den kénnen. Die Evangelien, die Briefe und die Mahnschreiben des Neuen Tes-
taments wurden nicht von Akademikern geschrieben, die als Profis des gespro-
chenen und geschriebenen Wortes Argumente, Thesen und Gegenthesen vortra-
gen, auch nicht von Privatleuten, die ihre Uberzeugungen, Meinungen und Ge-
fithle vorstellen, auch nicht von Pastoren, die im Rahmen ihrer Amtspflichten er-
bauliche, weiterfithrende und ermunternde Gedanken zu Papier bringen. Die Bii-
cher des Neuen Testaments wurden fast allesamt von Theologen geschrieben, die
Missionserfahrung besaBien, die Menschen zum Glauben an Jesus Christus fiihr-
ten, Gemeinden griindeten, als Lehrer und Leiter von Ortsgemeinden gedient hat-
ten — Missionstheologen und lehrende Pastoren, die, sehr wahrscheinlich aus-
nahmslos, nicht nur eine einzige Gemeinde kannten, sondern weit gereist waren
und viele Christen und zahlreiche Ortsgemeinden vor Augen hatten, als sie ihre
Biicher schrieben.'

Die Autoren der Evangelien haben genauso wenig wie Paulus auf die Kraft der
Rhetorik vertraut, als sie ihre Darstellungen des Lebens und Sterbens Jesu schrie-
ben. Bei aller formkritischen Eigenart sind die Evangelien — nicht nur das Johan-
nesevangelium, sondern auch die synoptischen Evangelien — zugleich theologi-
sche Werke, die fiir Ortsgemeinden geschrieben wurden, die die Realitét aktiver
Missionsarbeit nicht nur vom Hérensagen kannten, sondern an der sie vor Ort
und im iiberregionalen Verbund Anteil hatten. Die missionserfahrenen Autoren
des Neuen Testaments schrieben Texte, die den'Glauben an Gottes endzeitliche
Heilsoffenbarung im Messias Jesus begriinden und vertiefen und im Gesamtzu-
sammenhang der Ausbreitung des christlichen Glaubens von Jerusalem zu allen
Nationen darstellen und erklaren sollten.

Wenn ich im Folgenden von ,,Mission® rede, verstehe ich unter ,,Mission* die
,ZAktivitit einer Glaubensgemeinschaft, die sich von ihrer Umwelt in religidser
(theologischer) Hinsicht und im Hinblick auf gesellschaftliches (ethisches) Ver-
halten unterscheidet, die vom Wahrheitsanspruch der eigenen Glaubensinhalte
iiberzeugt ist und die darauf hinarbeitet, andere Menschen fiir die Glaubensinhal-
te und die Lebenspraxis, von deren Wahrheit und Notwendigkeit man iiberzeugt
ist, zu gewinnen. Man kann dann von ,Mission‘ sprechen, wo Menschen Anders-
gldubigen 1. eine neue Deutung der Gesamtwirklichkeit vermitteln, d. h. eine an-
dere, neue, Sicht von Gott, vom Menschen und vom Heil verkiindigen, 2. eine
neue Lebenspraxis vermitteln, die die frithere Lebensweise (mindestens teilweise)

1 Vgl Richard Bauckham (Hrsg.): The Gospels for all Christians. Rethinking the Gospel
Audiences, Grand Rapids: Eerdmans, 1998.
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ersetzt und 3. zur Integration in die neue Glaubensgemeinschaft verhelfen.
,Mission‘ kann deshalb geographische Bewegung beinhalten und impliziert (in
der Antike immer) miindliche Mitteilung von Uberzeugungen®.*

Im Folgenden will ich zunichst einen kurzen Uberblick iiber die Struktur
wichtiger Darstellungen der neutestamentlichen Theologie geben, ehe ich in ei-
nem zweiten Teil Vorschldge zu einer Darstellung der neutestamentlichen Theo-

logie als Missionstheologie mache.

1. Gesamtdarstellungen der neutestamentlichen Theologie

Zunéchst untersuche ich die wichtigsten Gesamtdarstellungen der Theologie des
Neuen Testaments im Hinblick auf die integrative Beachtung der missionarischen
Realitit der urchristlichen Theologen und ihrer Gemeinden.

Bernhard Weif} definiert in den ersten Sétzen seines 1868 zuerst erschienenen
Lehrbuchs die Aufgabe der biblischen Theologie des Neuen Testaments wie
folgt: ,,Die biblische Theologie des Neuen Testaments ist die wissenschaftliche
Darstellung der im Neuen Testamente enthaltenen religiosen Vorstellungen und
Lehren. Dieselbe setzt voraus, dass durch die Neutestamentliche Einleitung und
durch die Dogmatik die spezifische geschichtliche Bedeutung und der normative
Charakter der im Neuen Testamente vereinigten Schriften erwiesen ist. Sie hat
die individuell und geschichtlich bedingte Mannigfaltigkeit der Neutestamentli-
chen Lehrformen darzustellen, deren Einheit darauf beruht, dass sie aus dem
durch die Gottesoffenbarung in Christo gewirkten religidsen Leben herstam-
men.*® Die Explizierung dieser Sitze auf den folgenden Seiten zeigt, dass sich
die Hinweise auf die geschichtliche Bedeutung der neutestamentlichen Schriften
und auf die geschichtlich bedingte Vielfalt der neutestamentlichen Lehren auf die
historische Kontingenz der Verfasser der neutestamentlichen Schriften beziehen,
weniger auf die geschichtliche Realitit des Lebens, Denkens und Wirkens der
ersten Christen, die fundamental eine missionarische war. Die Gliederung seiner
neutestamentlichen Theologie weist das heute noch gelaufige Muster auf. Im ers-
ten Teil behandelt WeiB ,,die Lehre Jesu nach der iltesten Uberlieferung®, im
zweiten Teil den ,,urapostolische[n] Lehrtropus in der vorpaulinischen Zeit", im
dritten Teil den ,,Paulinismus®, im vierten Teil den ,,urapostolische[n] Lehrtropus
in der nachpaulinischen Zeit*, und im fiinften Teil ,,die johanneische Theologie*.
Wenn man die Uberschriften der Einzelabschnitte dieser fiinf Teile liest, kommt
kaum der Verdacht auf, dass es sich hier um die Schriften von Christen und von
Gemeinden handelt, die mit dem Einsatz ihres Lebens missionarisch aktiv waren.

2 Eckhard J. Schnabel: Urchristliche Mission, Wuppertal: R. Brockhaus, 2002, S. 11.
3 Bernhard WeiB: Lehrbuch der biblischen Theologie des Neuen Testaments, Stuttgart, Ber-
lin: Cotta, 1868, S. 1.
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Der erste Abschnitt des zweiten Teils behandelt zwar die Reden der Apostelge-
schichte, konzentriert sich dann aber auf ,,die Verkiindigung des Messias und der
messianischen Zeit* im ersten Kapitel und auf ,,die Urgemeinde und die Heiden-
frage* im zweiten Kapitel, das in drei Paragraphen die Gemeinde und die Apos-
tel, die Gesamtbekehrung Israels und die Stellung der Heidenchristen in der Ge-
meinde behandelt. Im Paragraphen iiber die Stellung der Heidenchristen in der
Gemeinde behandelt Weill zwar die Bekehrung von Cornelius,* aber die Formu-
lierung der Uberschrift (,,Die Stellung der Heidenchristen in der Gemeinde®) so-
wie die ausfithrlichere Konzentration auf das sog. Apostelkonzil zeigt, dass es
ihm weniger um die Bewegung nach aufien als um innergemeindliche Prozesse
geht. Ahnlich deutet die Uberschrift des dritten Teils (,,Der Paulinismus®) ein
primér theoretisches Interesse an theologischen und dogmatischen Fragen an, das
im ersten Satz der Einleitung dieses Teils bestitigt wird, in dem WeiB schreibt:
,.Sowohl infolge seiner natiirlichen spekulativen Anlage, als seiner rabbinisch-
dialektischen Schulbildung besall Paulus die Fihigkeit und Neigung, eine schar-
fer bestimmte Lehrform auszuprigen und sie nach den verschiedensten Seiten
auszugestalten.” Im Sachregister kommen die Vokabeln ,,Mission®, ,,Evangelisa-
tion* oder ,,Predigt” zwar nicht vor. Wenn man die Darstellung von Wei} jedoch
sorgfaltig liest, sicht man an vereinzelten Stellen ein gutes Gespiir fiir die Rele-
vanz neutestamentlicher Schriften im Rahmen der Missionsaktivitaten der Apos-
tel. So schreibt Weifl zum Ersten Petrusbrief, den er als Dokument der vorpauli-
nischen Zeit interpretiert und deshalb in zweiten Teil seiner Darstellung behan-
delt, dass die Parinese des Briefs ,,ihre Firbung durch die Verhiltnisse der jun-
gen Gemeinden in wesentlich heidnischer Umgebung® erhilt: ,,Schon haben die-
selben die von Jesu geweissagte Feindschaft der Welt zu kosten bekommen:
heidnische Verleumdung und jiidische Lasterung um des Namens Christi willen.
Es kam jetzt darauf an, durch die Entfaltung des christlichen Tugendlebens gera-
de unter dem Leidensstande die schleichende Verleumdung zu widerlegen; zu
zeigen, dass die Schmach, welche die Gemeinde trug, wirklich nur die Schmach
Christi sei. Aber die Ermahnung griindet sich iiberall auf die Heilstatsachen des
Christentums, deren reiche Bezeugung den Brief zu einer hichst schitzenswerten
Urkunde der petrinischen Verkiindigung macht. Da namlich jene Heilstatsachen
den Lesern durch Nichtapostel verkiindigt waren (1,12), und doch in der Gewiss-
heit derselben das stiarkste Motiv der christlichen Pardnese ruht, so verbindet der
Brief mit dem Parénetischen Zweck den anderen, durch apostolisches Zeugnis
den Lesern die Wahrheit der ihnen zu teil gewordenen Verkiindigung zu bestiti-
gen (5,12)“.° Die Relevanz missionarischer Aktivitat und Realitit scheint auch im
ersten Abschnitt von Weifl” Behandlung der paulinischen Theologie durch, der

4 Weil, Lehrbuch, S. 147; zum Apostelkonzil ebd., S. 148-150; das folgende Zitat ebd.,
S. 201.
5  WeiB, Lehrbuch, S. 122.
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mit dem Satz ,,die &lteste heidenapostolische Verkiindigung Pauli“ iiberschrieben
ist und auf immerhin sechzehn Seiten einen Uberblick iiber die ,,Heidenmissions-
predigt” von Paulus bietet.’ Der einhundertsiebzig Seiten lange zweite Abschnitt
ist dann wieder nach den Kriterien der systematischen Theologie gegliedert: auf
die Behandlung der ,,allgemeinen Siindhaftigkeit” folgen die Themen ,,Heiden-
tum und Judentum®, ,,die Weissagung und die Erfiillung“, die Christologie, die
Soteriologie, ,,das neue Leben®, die Pridestinationslehre, die Ekklesiologie und
die Eschatologie.

Johann Christian Konrad von Hofmann betont in der von W. Volck nach Ma-
nuskripten und Vorlesungen 1886 herausgegebenen Biblischen Theologie des
Neuen Testaments ebenfalls, dass die biblische Theologie eine ,historische Dis-
ciplin ist*, die ,,dem Werden und der fortschreitenden Gestaltung der Lehre, wel-
che an den h. Schriften ihr urkundliches Denkmal hat*, nachzugehen hat.” Von
Hofmann hat, wie sich im Riickblick zeigen wird, als einziger bemiiht, die Forde-
rung und Notwendigkeit einer geschichtlichen Darstellung auf die Geschichte der
Urgemeinde zu beziehen, und nicht einseitig die Geschichte urchristlicher Ideen
zu rekonstruieren. Die Gesamtiiberschrift iiber dem Hauptteil des Buches (,,Der
Lehrinhalt der neutestamentlichen Schrift”) suggeriert auf den ersten Blick eine
systematische Darstellung. Dieser Eindruck triigt jedoch. In fiinf Kapiteln behan-
delt von Hofmann 1. die Vorherverkiindigung der neutestamentlichen Heilsver-
wirklichung, d.h. die an Zacharias, Maria, Joseph und die Hirten ergangenen Ver-
heiBungen; 2. das Zeugnis des Tiufers; 3. das Zeugnis Jesu in der Zeit seines
Lebens im Fleische; 4. die Belehrung der Jiinger durch den auferstandenen Jesus;
5. die Lehre der Zeugen Jesu. Dieser letzte, mit 192 Seiten grofite Teil des Bu-
ches, behandelt in drei Abschnitte die Lehre der Apostel (a) innerhalb des jiidi-
schen Volkes, (b) innerhalb der jiidischen Gemeinde Jesu, und (c) ,,auf dem Ge-
biet der auBerisraelitischen Welt“,® wobei der letzte Abschnitt zunichst ,die
apostolische Predigt zum Zweck der Bekehrung zu Jesu* behandelt und dann ,,die
apostolische Lehre innerhalb der heidnischen Christenheit darstellt. Dieser letzte
,»Unterabschnitt®, der mit iiber 140 Seiten knapp die Hilfte des Buches ausmacht,
behandelt in neun Abschnitten die neutestamentlichen Briefe. Der Gesamtaufriss
der neutestamentlichen Theologie von Hofmanns nimmt das missionarische Wir-
ken als fundamentale Realitiit der ersten Christen fest in den Blick, ungefihr die
erste Hilfte seiner Darstellung bestimmend. Die zweite Hilfte ist dann eine ge-
schichtlich orientierte theologische Einleitung in die Literatur der neutestamentli-
chen Schriften.

6  Weil, Lehrbuch, S. 214-229.

7. Johann Christian Konrad von Hofmann, Biblische Theologie des Neuen Testaments. Nach
Manuskripten und Vorlesungen bearbeitet von W. Volek, Nordlingen: Beck, 1886, S. 1.

8  Hofmann, Biblische Theologie, S. 137-153, 135-181, 181-328.
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Willibald Beyschlag skizziert in der Vorrede zur ersten Auflage seiner 1891
erschienenen Neutestamentlichen Theologie seinen hermeneutischen Standpunkt
zwischen der ,,unlebendigen theologischen Scholastik® auf der einen und dem
,zersetzendem Kritizismus“ von F. C. Baur auf der anderen Seite.” Beyschlag hat
von Schleiermacher gelernt, ,,dass die Kritik eine Kunst ist, welche vor allem da-
zu anhilt, das zu beurtheilende Schriftwerk geistig zu reproduciren und erst aus
dieser lebendigen Wiedererzeugung heraus zu beurtheilen. Von seinem Lehrer
Friedrich Bleek hat er gelernt, dass die Kunst der Schriftauslegung nicht zu iiben
ist ohne ,,die Tugend der Besonnenheit und Bescheidung, der Pietit gegen ge-
schichtliche Uberlieferungen, der Unterscheidung von wahrscheinlichen Ergeb-
nissen und von miiigen Einfillen®. Bei diesem Programm kénnte man erwarten,
dass die geistige ,,Reproduktion* der Schriften der urchristlichen Theologen im
Horizont der ,,geschichtlichen Uberlieferungen® die Tatsache entscheidend be-
riicksichtigt, dass die fithrenden Gemeinden und die fithrenden Leute der Urchris-
tenheit aktive Mission betrieben haben. Diese Erwartung wird enttiuscht.
Beyschlag folgt der iiblichen Gliederung nach historischen Entwicklungsstadien:
auf die Behandlung der Lehre Jesu nach den Synoptikern und nach dem Johan-
nesevangelium folgt die Darstellung der ,,urapostolische[n] Anschauungen” (die
Urgemeinde nach der Apostelgeschichte, Jakobusbrief und erster Petrusbrief),
»der paulinische Lehrbegriff*, , fortgebildete urapostolische Lehrweisen® (Hebré-
erbrief, johanneische Literatur), und, im sechsten Buch, ,,Gemeinchristliches und
Nachapostolisches* (synoptische Evangelien und Apostelgeschichte, Judas- und
zweiter Petrusbrief, Pastoralbriefe). Innerhalb dieser Gliederung folgt die Darstel-
lung systematisch-dogmatischen Topoi: das erste Buch behandelt Jesu Verkiindi-
gung des Reiches Gottes, Christologie, Gotteslehre, Anthropologie, Soteriologie
(,der Weg der Gerechtigkeit”, ,,das messianische Heil“), Ekklesiologie und
Eschatologie. Die Darstellung der paulinischen Theologie behandelt die Themen:
Fleisch und Geist, Adam und Christus, Gott und Welt, die Heilsstiftung, die
Heilsordnung, das Leben im Geiste, die Christengemeinde, die Reichsvollendung.
Beyschlag ignoriert die urchristliche Mission nicht ganz. Im Kapitel iiber ,,die
Gemeinde* in der Lehre Jesu behandelt der siebte Abschnitt die ,,weltgeschichtli-
che Aufgabe“ der Nachfolger Jesu. Beyschlag hilt fest, dass Jesus ,,seinen Jiin-
gern neben Israel auch die Heidenwelt als Missionsgebiet ausdriicklich angewie-
sen hat“."’ In seiner Behandlung der ,,urapostolischen Anschauungen® in Buch
drei ignoriert er jedoch die urchristliche Missionsarbeit fast vollstindig. Im ersten
Kapitel bespricht er unter der Uberschrift ,,der urapostblische Standpunkt® die
Glaubwiirdigkeit der Apostelgeschichte, den Standpunkt der Jiinger zu Jesu Leb-

9 Willibald Beyschlag, Neutestamentliche Theologie oder geschichtliche Darstellung der
Lehren Jesu und des Urchristentums nach den neutestamentlichen Quellen, Nachdr. 1896,
Halle: Strien, 1891 / 1892), S. IX-X, die folgenden Zitate ebd., S. X.

10 Beyschlag, Neutestamentliche Theologie, 1, S. 185. !
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zeiten, den Eindruck des Todes und der Auferstehung Jesu und die Geistesaus-
gieBung. Das zweite Kapitel behandelt Inhalte der urchristlichen Predigt, vor al-
lem die Christologie, Eschatologie und Soteriologie, ohne die konkreten missio-
narischen Situationen zu thematisieren, in denen die urchristliche Verkiindigung
zu verorten ist. Das dritte Kapitel behandelt das Leben der Urgemeinde, ohne auf
die Aussendung von Missionaren einzugehen. Das vierte Kapitel bespricht unter
der Uberschrift ,,weitere Entwicklungen* Stephanus, ,,die Frage der Heidenbe-
kehrung, und den Apostelkonvent.!" Beyschlags Darstellung der Theologie der
Paulusbriefe unter der Uberschrift ,.der paulinische Lehrbegriff* lasst kaum er-
warten, dass der Kontext missionarischer Arbeit eine Rolle spielt. Die Behand-
lung der paulinischen Soteriologie geht zwar auf ,,die Predigt des Evangeliums*
ein,'? bemiiht sich dann aber vor allem psychologisch um die Erfahrung der Kraft
des Geistes im ,,Berufswirken des Apostels.

Ferdinand Christian Baur beschreibt in seinen posthum erschienenen Forle-
sungen iiber neutestamentliche Theologie diese als ,,eine rein geschichtliche Wis-
senschaft”, die sich aus ihrem ,,Abhéngigkeitsverhéltnis* zur Dogmatik geldst
hat."® Historisch ist in Baurs Darstellung die Gliederung, die der Entwicklung der
urchristlichen Geschichte folgt: sie behandelt die Lehre Jesu und sodann die Leh-
re der Apostel. Die Darstellung der Lehre der Apostel ist unterteilt in drei Perio-
den: erstens die ,Lehrbegriffe des Apostels Paulus und des Apokalyptikers®,
zweitens die ,,Lehrbegriffe des Hebréerbriefes, der kleineren paulinischen Briefe
u.s.w.”, und drittens die ,,Lehrbegriffe der Pastoralbriefe und der johanneischen
Schriften. Evangelistische Aktivitdten und missionarische Verkiindigung spielen
weder bei der Darstellung der paulinischen Theologie noch der ,,Lehrbegriffe
der Apostelgeschichte eine Rolle.

Heinrich Julius Holtzmann konstatiert in seinem Lehrbuch der neutestamentli-
chen Theologie, das 1897 in erster Auflage erschienen, dass das Neue Testament
kein ,,Lehrcodex* darstellt, dessen einzelne Aussagen eine Darstellung: der neu-
testamentlichen Theologie nur zu sammeln, zu sichten und zu ordnen habe, son-
dern der ,,Niederschlag einer religivsen Evolution®, die ,,unter wechselnden all-
gemeinen und mannigfaltigen individuellen Bedingungen vor sich gegangen
ist“.! Fiir die Beschreibung der neutestamentlichen Theologie bleibt, so Holtz-
mann, ,,als sicherer und fruchtbarer Standpunkt nur noch der geschichtliche, und
zwar der speciell dogmengeschichtliche, daneben auch der allgemein religionsge-
schichtliche iibrig.” Die Gliederung seines Lehrbuchs folgt wie die seiner Vor-
ganger der postulierten historischen Reihenfolge urchristlicher Geschichte. Die

11 Beyschlag, Neutestamentliche Theologie, 1, S. 310-345. ;

12 Beyschlag, Neutestamentliche Theologie, 11, S. 171-173, das folgende Zitat ebd., S. 173.

13 Ferdinand Christian Baur, Vorlesungen iiber neutestamentliche Theologie, 2 Bde., hrsg.
von F. F. Baur; Gotha: Perthes, 1864, I, S. 25.

14 Heinrich Julius Holtzmann, Lehrbuch der neutestamentlichen Theologie, 2 Bde., Freiburg,
Leipzig: Mohr, 1897, I, S. 23; das folgende Zitat ebd., S. 23-24.
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sechs Kapitel des zweibéndigen Lehrbuchs behandeln das Frithjudentum, die
Verkiindigung Jesu, die theologischen Probleme des Urchristentums, den ',,Pauli-
nismus*, den ,,Deuteropaulinismus® und die johanneische Theologie. Die missio-
narische Realitit der ersten Christen ist weitgehend ausgeblendet. Holtzmann
kommt auf die urchristlichen ,,Sendboten und Wanderprediger” im Rahmen sei-
ner Diskussion der ,,Lehrerzahlung” zu sprechen, der es um die ,,Unterweisung
beziiglich der geschichtlichen Grundlagen des Christenthums® und um ,,die Ori-
entirung beziiglich der Weltanschauung, die Ausdeutung und Anwendung der Er-
zihlstoffe fiir Glaube und Sitte“ ging." Die internationale und interkulturelle Ar-
beit der urchristlichen Glaubensboten kommt aber nirgends in den Blick: Holtz-
mann betrachtet den Missionsbefehl in Mt 28 als Teil der ,,dogmatischen, verfas-
sungsmassigen und liturgischen Verhiltnisse der judenchristl. Kreise ... kanoni-
sierenden Stiicke™ und auf Jesus redaktionell zuriickgefithrten Gemeindeordnun-
gen. Er unterlisst es, die geschichtlichen Realitéiten und die theologischen Beto-
nungen der urchristlichen Mission zu behandeln — das Stichwort kommt denn
auch im Sachregister nicht vor. Bei der Darstellung der paulinischen Theologie
spricht Holtzmann vom ,,Heidenapostolat des Paulus im Zusammenhang einer
Diskussion seiner Bekehrung, wobei dann allerdings sein Interesse dem ,,Univer-
salismus“ des Apostels gilt, nicht seiner Missionspredigt.'® Da Holtzmann das
lukanische Doppelwerk ,,auf der Schwelle des Katholicismus® ansiedelt,'” ist es
nicht verwunderlich, wenn er Absicht und Inhalt der Apostelgeschichte als ,,Bild
urchristl. Zustédnde™ charakterisiert, ohne die historische Bewegung und missio-
logisch-theologische Konkretion der urchristlichen Verkiindigung in den Provin-
zen des Romischen Reiches wahrzunehmen. Die Gegenwart des Verfassers ist fiir
Holtzmann ,,das unmittelbare Product einer gottlichen Stiftung, nicht aber erst ein
durch mannigfache Vermittlungen und Abwandlungen hindurchgegangenes, ent-
fernteres Resultat der grundlegenden Thatigkeit Jesu und der Apostel®. Der Mis-
sion der Urgemeinde und ihrer Zeugen kann man angesichts solcher Postulate
nicht gerecht werden.

Adolf Schlatter geht im Vorwort seiner im Jahr 1909 in erster Auflage verof-
fentlichen Geschichte des Christus von der Beobachtung aus, ,,dass die Gedanken
des Neuen Testaments dadurch ihre Eigenart bekamen, dass sie die Glieder der
Geschichte waren, die die neutestamentlichen Manner erlebten und hervorbrach-
ten. Denn sie haben ihre Gedanken in eine bewuBte und vollstindige Verbindung
mit ihrem Wollen und Handeln gebracht, ihnen in ihren Erlebnissen ihren Stoff
und Grund gegeben und sie als Mittel zur Ausfithrung ihres Berufs beniitzt. Das
machte aus dem, was wir ihre Lehren heiBen, Bestandteile ihrer Taten und damit

15 Holtzmann, Lehrbuch, 1, S. 399; zur folgg:nden Bemerkung s. ebd. I, S. 378-79.
16 Holtzmann, Lekrbuch, 11, S. 60—62.
17 Holtzmann, Lehrbuch, 1, S. 463, die folgenden Zitate ebd., S. 455.
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ihrer Geschichte.“'® Schlatter halt fest, dass es bei Jesus noch mehr als bei den
Aposteln ,,unmdoglich® ist, ,,eine ,Lehre‘ von seinem Handeln abzulésen, da bei
ihm das Wort und das Werk, die Gewissheit und der Wille eine fest verbundene
Einheit gewesen sind“ und das es eine Hauptaufgabe der neutestamentlichen
Theologie ist, diese Verbindung erkennbar zu machen. Diese Grundiiberlegungen
reprasentieren in zweifacher Hinsicht einen methodischen Fortschritt gegeniiber
den ilteren Darstellungen: 1. Das Kriterium des ,,Historischen® wird nicht nur auf
die Gesamtentwicklung von Jesus iiber die Jerusalemer Apostel hin zu Paulus an-
gewendet, sondern auf die individuellen Zeugen und Verfasser der neutestament-
lichen Schriften; 2. das Handeln der ersten Christen wird mit groBerer Entschie-
denheit ernstgenommen als bei Schlatters Vorgingern, indem er die unauflésliche
Einheit von Lehren und Handeln betont. Wenn man die beiden Bénde von Schlat-
ters Darstellung der neutestamentlichen Theologie niiher untersucht — der zweite
Band erschien 1910 unter dem Titel Die Theologie des Neuen Testaments. Zwei-
ter Teil: Die Lehre der Apostel”® — zeigt sich ein Vierfaches: 1. Geschichtliche
Ereignisse werden konsequenter in die Darstellung beigezogen. Im ersten Band
findet man Abschnitte mit den folgenden Uberschriften: Nazareth und Bethle-
hem, das Leben Jesu in Bethlehem, der Erfolg des T#ufers, die Trennung vom
Téufer, die Berufung der ersten Jiinger, die Ansiedlung in Kapernaum, die Ein-
setzung der zwolf Boten, die Trennung Jesu von Jerusalem.?® 2. Die missionari-
sche Aufgabe und Aktivitit der Jiinger Jesu und der Apostel wird mehrfach pro-
minent hervorgehoben. Im ersten Band widmet Schlatter der ,,Berufung der ers-
ten Jinger* acht, der ,,Einsetzung der zwolf Boten™ zwanzig, der ,,Mitarbeit der
Jinger mit Jesus® acht Seiten, und im letzten Abschnitt, der den ,Inhalt der Os-
tergeschichte* behandelt, thematisiert er den Missionsbefehl des Auferstandenen,
wenn auch nur kurz.*' Im zweiten Band sind zwei der acht Abschnitte des ersten
Hauptteils zum ,,Standort der Jinger beim Beginn ihrer Arbeit der Missions-
saufgabe gewidmet, unter den Uberschriften ,,das Amt der Boten Jesu“ und ,,die
Sendung der Junger an Israel®, und der erste Abschnitt des Hauptteils zu Paulus
ist dem ,,Apostolat bei Paulus“ gewidmet.” 3. Die Einheit von Lehre und Han-
deln wird im zweiten Band fast vollstindig zugunsten einer Darstellung der Lehre
der ‘Apostel aufgelost. Der erste Hauptteil trigt zwar die Uberschrift ,,der Stand-
ort der Jiinger beim Beginn ihrer Arbeit“,” aber die folgenden Ausfithrungen gel-

18 Adolf Schlatter, Die Geschichte des Christus, 2. Aufl., Nachdr. 1909, Stuttgart: Calwer,
1923, S. 5, die folgende Bemerkung ebd. (zitiert nach der zweiten Auflage).

19 Adolf Schlatter, Die Theologie der Apostel, 2. Aufl.; Nachdr. 1910; Stuttgart: Calwer,
1922. 3

20 Schlatter, Geschichte des Christus, S. 26-29, 29-33, 73-76, 115-120, 121-128, 132-134,
312-332, 362-364.

21 Schlatter, Geschichte des Christus, S. 121-128, 312-332, 332-340, 534-544.

22 Schlatter, Theologie der Apostel, S. 28-29, 29-35, 239-254.

23 Schlatter, Theologie der Apostel, S. 11-43; zur folgenden Bemerkung vgl. ebd. S. 44-238.



148 Eckhardt J. Schnabel

ten ausnahmslos den ,,von den Gefihrten Jesu vertretenen Uberzeugungen®, ohne
die Bewegung missionarischer Aktivititen in den Blick zu nehmen, die auf den
,,Standort” folgte. Schlatter stellt die Darstellung der Theologie des Apostels Pau-
lus unter die Uberschrift ,,die Berufung der Volker durch Paulus“** ohne einen
Abschnitt seinem missionarischen Einsatz oder seiner missionarischen Verkiindi-
gung zu widmen: die fiinf Hauptteile behandeln ,,die vor Paulus stehende Aufga-
be*, ,,die Gabe des Christus®, ,,die Gegenwart Gottes im Christus®, ,,die Kirche*
und ,,die Bedingungen der paulinischen Lehre®. Die auf die Paulustheologie fol-
genden Hauptteile behandeln den ,,Anteil der Mitarbeiter der Apostel am Aufbau
der Lehre” und ,,die Erkenntnisse der Kirche®“. In beiden Teilen spielt weder die
geschichtliche noch die theologische Dimension der urchristlichen Missionsarbeit
eine Rolle. Der letzte Teil des Schlussteils, der ,,die Erkenntnisse der ersten Kir-
che zusammenfasst, steht unter der Uberschrift ,,die von der Kirche zu vollbrin-
gende Leistung” und behandelt in vier Abschnitten ,die Fithrung der Kirche®,
,,die Sakramente der Kirche®, ,,die Einheit der Kirche* und ,,die Unterschiede in
der Kirche®. Im ersten Abschnitt {iber die Fithrung der Kirche behandelt Schlatter
zwar an erster Stelle ,,die Boten Jesu“,25 konzentriert sich aber vor allem auf ,,das
Recht der Apostel zur Regierung der Gemeinde®, wihrend die Frage nach ,Me-
thode oder Technik® der Missionsarbeit zuriickhaltend und seltsam quietistisch
im Sinn einer angeblich von Jesus gelernten ,,abwartenden Ruhe* behandelt wird:
die Apostel ,,sprechen dann, wenn ihnen hiezu die Gelegenheit bereitet ist ... Die
Gelegenheit wird aber nicht gemacht”. Die von Lukas in der Apostelgeschichte
geschilderten und von Paulus in seinen Briefen erwihnten Initiativen und Aktivi-
tdten malen den meisten Betrachtern ein anderes Bild vor Augen. 4. Die Gesamt-
struktur der Darstellung folgt groBtenteils immer noch dem traditionellem Mus-
ter: auf die Darstellung des Wirkens und der Lehre Jesu folgt ein Uberblick iiber
die Jerusalemer Urgemeinde, eine Darstellung der Uberzeugungen der ersten A-
postel (Petrus, Matthdus, Jakobus, Judas, Johannes), eine Darstellung der Theo-
logie des Apostels Paulus und eine Darstellung der spiteren Verfasser neutesta-
mentlicher Schriften (Markus, Lukas, Hebrderbrief, Pseudo-Petrus), ehe im
Schlufiteil ,,die Erkenntnisse der ersten Kirche* zusammengefasst werden.
Theodor Zahn verdffentlichte im Jahr 1928 seinen Grundrifi der Neutesta-
mentlichen Theologie, eine der kleineren Publikationen des Nachfolgers J. C. K.
von Hofmanns auf dem Erlanger Lehrstuhl fiir Neues Testament. Zahn betont in
§ 1, in dem er den Begriff und die Aufgabe der neutestamentlichen Theologie be-
handelt, dass diese nicht einfach den Lehrgehalt nach den verschiedenen Schrift-
stellern darstellen und ,,aus deren sogenannten Lehrbegriffen die neutestamentli-

24 Schlatter, Theologie der Apostel, S. 239-432.
25 Schlatter, Theologie der Apostel, S. 501-506; die folgenden Zitate ebd., S. 502, 505.
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che Theologie* zusammensetzen kann.*® Epochemachend fiir die ,,fortschreitende
Entwicklung der religiosen Erkenntnis in der neutestamentlichen Zeit* sind ,,die
geschichtlichen Tatsachen, wie z. B. die Existenz der Persénlichkeit Jesu, sein
Tod, seine Auferstehung, die AusgieBung des Geistes Gottes iiber die Jiinger, der
Eintritt der Heiden in die Kirche®. Zahn fahrt fort: ,,Nur wenn diese Tatsachen in
ihrer epochemachenden, Lehre erzeugenden und selbst die groBte Individualitit
iiberragenden Bedeutung gewiirdigt und der neutestamentlichen Theologie zu
Grunde gelegt werden, ist diese, was sie sein soll, ndmlich eine geschichtliche
Darstellung der durch das neue Testament beurkundeten Entwicklung der christ-
lichen Religionslehre in ihrer Ursprungszeit.“ Zahn behandelt in drei Teilen die
Verkiindigung Johannes des T#ufers, die Lehre Jesu und ,,die apostolische Leh-
re*. Im dritten Teil {iber die Lehre der Apostel behandelt er unter der Uberschrift
,,der Gemeinglaube der apostolischen Zeit“ die Messianitit und Gottessohnschaft
Jesu, Jesu Tod und Auferstehung, die ewige Gottheit Jesu, die wirkliche und
siindlose Menschheit Jesu, die Heilsbedeutung des Todes Jesu, den Geist und sein

- Wirken, das neutestamentliche Wort als Gesetz und Evangelium, und die Taufe
und die Wiedergeburt — Topoi, die Zahn zwar mit Hinblick auf die geschichtli-
chen Bedingungen der apostolischen Zeit darstellt, die aber trotzdem systemati-
sche Topoi bleiben. Im zweiten Kapitel iiber ,,die apostolische Predigt und Lehre
in Israel® kommt er zunichst, auf nicht ganz zwei Seiten, auf die Missionspredigt
zu sprechen.”’” Die Darstellung der paulinischen Theologie im dritten Kapitel ist
dann jedoch vom Galater- und Romerbrief und damit von innerchristlichen Aus-
einandersetzungen bestimmt.

Rudolf Bultmanns Theologie des Neuen Testaments — die erste Auﬂage er-
schien in drei Lieferungen zwischen 1948 und 1953, die dritte Auflage von 1958
erginzte den insgesamt nur geringfiigig verdnderten Text um einzelne Hinweise —
reprisentiert ,,die Summe der Lebensarbeit von Rudolf Bultmann®, wie Otto
Merk im Vorwort zur neunten Auflage von 1984 bemerkt, der fortfihrt: ,Es ist
ein Standardwerk neutestamentlicher, ja gesamttheologischer Forschung in unse-
rem Jahrhundert, dessen Konzeption es seinem Verfasser erméglichte, mit fach-
wissenschaftlicher Akribie die Botschaft der neutestamentlichen Zeugen in den
Horizont der durch das Kerygma eroffneten Verantwortung in Glauben und Den-
ken zu stellen, die menschliche Existenz in der Zuordnung von Christentum und
Humanum lebengestaltend zu bewihren hat“*® Der berithmte erste Satz von
Bultmanns Theologie des Neuen Testaments illustriert, wie die historisch-
kritische. Rekonstruktion urchristlicher Geschichte zu hermeneutischen Vorent-

26 Theodor Zahn, Grundriss der neutestamentlichen Theolog:e Leipzig: Deichert, 1928, S. 1;
das folgende Zitat ebd., S. 2.

27 Zahn, Theologie, S. 86-88.

28 Rudolf Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, 9. Aufl., hrsg. von Otto Merk; Nachdr.
1948-1953, UTB 630, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1984, S. IX.
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scheidungen verdichtet werden kénnen, die nicht nur den geschichtlichen Kon-
text und Horizont der neutestamentlichen Theologie, sondern die theologische
Darstellung selbst fundamental bestimmen: ,,.Die Verkiindigung Jesu gehort zu
den Voraussetzungen der Theologie des NT und ist nicht ein Teil dieser selbst.“*’
Bultmann fihrt fort: ,,Denn die Theologie des NT besteht in der Entfaltung der
Gedanken, in denen der christliche Glaube sich seines Gegenstandes, seines
Grundes und seiner Konsequenzen versichert. Christlichen Glauben aber gibt es
erst, seit es ein christliches Kerygma gibt, d. h. ein Kerygma, das Jesus Christus
als Gottes eschatologische Heilstat verkiindigt, und zwar als Jesus Christus, den
Gekreuzigten und Auferstandenen.“ Wenn man Bultmanns Pramisse akzeptiert,
dass Jesus von Nazareth sich selbst, sein Wirken und seinen Tod nicht als Heils-
tat verstand, dass er weder der Messias noch der priexistente Menschensohn war,
ist diese Position konsequent. Natiirlich kommt Bultmann nicht ganz ohne den
historischen Jesus aus: auf knapp 25 Seiten referiert er die eschatologische Ver-
kiindigung Jesu, seine Auslegung der Forderung Gottes und den ,,Gottesgedan-
ken* Jesu, als geschichtliche Voraussetzung des urchristlichen Kerygmas.
Gleichwohl ist festzuhalten, dass das theoretisch formulierte Ziel der neutesta-
mentlichen Theologie (,,die Theologie des NT besteht in der Entfaltung der Ge-
danken, in denen der christliche Glaube sich seines Gegenstandes, seines Grun-
des und seiner Konsequenzen versichert”) in Bultmanns Darstellung im zweiten
und dritten Abschnitt des ersten Teils in kontinuierlicher Beachtung des histori-
schen Kontexts angesteuert wird. Der erste Teil behandelt ,,Voraussetzungen und
Motive der neutestamentlichen Theologie®, der in drei Abschnitten die Verkiin-
digung Jesu, das Kerygma der Urgemeinde und das Kerygma der hellenistischen
Gemeinde vor und neben Paulus behandelt. Es iiberrascht in diesem Zusammen-
hang nicht, dass Bultmanns Theologie des Neuen Testaments eine der ersten
wenn nicht die erste Darstellung der neutestamentlichen Theologie ist, in der das
Stichwort ,,Mission® im Sachregister aufgefithrt wird. In Paragraph sechs iiber
,,die Urgemeinde als die eschatologische Gemeinde* bezieht Bultmann den ur-
christlichen Weissagungsbeweis auf erbauliche, missionarische und apologeti-
sche Motive, und beschreibt den urchristlichen Glauben an das unmittelbar be-
vorstehende Ende als Uberzeugung, die die Mission der Urgemeinde be-
herrscht.’ In Paragraph acht iiber ,,Ansitze zur Ausbildung kirchlicher Formen®
behauptet Bultmann, dass die Jerusalemer Gemeinde die Heidenmission zunéchst
nicht als Aufgabe erfasste und dass eine ,,Richtung®” innerhalb der Gemeinde die
Heidenmission iiberhaupt ablehnte, was sich in dem Jesus angeblich in den Mund
gelegten Wort Mt 10,5-6 (,,Geht nicht den Weg zu den Heiden ...*) zeige, und
dass die Aufnahme von Heiden nur ausnahmsweise und zdgernd geschah, was

29 Bultmann, Theologie, S. 1; das folgende Zitat ebd. S. 1-2.
30 Bultmann, Theologie, 44, zum Folgenden ebd., S. 58-59, 69-94 (Zitat S. 69), 164 (im
Sachregister wird unter dem Stichwort ,,Mission* filschlicherweise auf S. 163 verwiesen).
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sich in den legendarischen Geschichten vom Centurio zu Kapernaum (Mk 8,5-10
par) und von den Syrophonizierin (Mk 7,24-30) zeige. In Paragraph 9, der auf 25
Seiten ,,die Predigt von Gott und einem Gericht, von Jesus Christus, dem Richter
und Retter, und die Forderung des Glaubens“ behandelt, spricht Bultmann aus-
fithrlich von den missionarischen Realititen, denen sich die urchristliche Ver-
kiindigung stellte. Der erste Satz des ersten Abschnitts dieses Paragraphen lautet,
historisch richtig und missiologisch treffend: ,,Die christliche Missionspredigt in
der Heidenwelt konnte nicht einfach das christologische Kerygma sein; sie muss-
te vielmehr beginnen mit der Verkiindigung des einen Gottes”. In Paragraph vier-
zehn tber den ,,Geist” nennt Bultmann die Mission an erster Stelle der Bereiche
aulerhalb der gottesdienstlichen Versammlung, auf die sich die Wirkungen des
pneuma erstreckt. Angesichts von Bultmanns Interesse an formgeschichtlichen
Fragen ist diese eingehende Beachtung der missionarischen Dimension der ur-
christlichen Verkiindigung nicht eigentlich iiberraschend. Die Tatsache, dass er
das ,,Kerygma® der hellenischen Judenchristen im ersten Teil seiner neutesta-
mentlichen Theologie unter der Uberschrift ,,Voraussetzungen und Motive der
neutestamentlichen Theologie® behandelt, deutet an, dass die missionarische Di-
mension fiir den Kern der neutestamentlichen Theologie als weniger signifikant
eingeschétzt wird. Diese Vermutung bestatigt sich im zweiten Teil, in dem es um
,die Theologie des Paulus und des Johannes“ geht: hier spielt die missionarische
Initiative und Aktivitat des Apostels Paulus praktisch keine Rolle. In Paragraph
sechzehn tiber ,,die geschichtliche Stellung des Paulus® kommt er auf Paulus als
Missionar nur insofern zu sprechen, als dass er ihn als hellenistischen Juden
schildert, der durch seine Bekehrung in die hellenistische Gemeinde eingefiihrt
wurde und in diesem Rahmen andere Missionare wie Barnabas kennen gelernt
und dann selbst als Missionar gearbeitet hat.’' Bultmanns Vorbemerkung zur
paulinischen Anthropologie, in der er betont, dass Paulus keine wissenschaftliche
Anthropologie entworfen hat sondern den Menschen ,,immer in seiner Beziehung
zu Gott sieht”, gabe Anlas, von der missionarischen Situation zu reden, in Paulus
der Heidenapostel vom Menschen redet: eine entsprechende Bemerkung sucht
man allerdings vergebens. Vielleicht will Bultmanns wissenschaftlich-
theoretische Darstellung der theologischen Uberzeugungen des Paulus nachholen,
was der Apostel versiumt hat! Er behandelt unter der Uberschrift ,,der Mensch
vor der Offenbarung der pistis“ die anthropologischen Begriffe und den Nexus
von Fleisch, Siinde und Welt, und unter der Uberschrift ,,der Mensch unter der
pistis* behandelt er die dikaiosyne theou, die charis, die pistis und die eleutheria.
Auch im dritten Teil, der ,,die Entwicklung zur alten Kirche* zum Thema hat,
wird die missionarische Dimension nicht mehr thematisiert: Bultmann behandelt
erstens die ,,Entstehung und erste Entwicklung der kirchlichen Ordnung®, zwei-

31 Bultmann, Theologie, S. 189; zur folgenden Bemerkung ebd., S. 193.
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tens ,,die Entwicklung der Lehre* und drittens ,,das Problem der christlichen Le-
bensfithrung®.

Hans Conzelmanns Grundriss der Theologie des Neuen Testaments, erschie-
nen 1967, ist ein Riickschritt verglichen mit Bultmanns Darstellung. Das im ers-
ten Hauptteil behandelte ,,Kerygma der Urgemeinde und der hellenistischen Ge-
meinde* kommt in Paragraph vier, wo es um ,historische Probleme* geht, auf die
Heidenmission als Folge der Vertreibung der Hellenisten aus Jerusalem zu spre-
chen,’ thematisiert jedoch die missionarische Verkiindigung und die missionari-
schen Initiativen der Urgemeinde weder im Abschnitt {iber ,,Entstehung und
Selbstverstindnis der Gemeinde* noch im Abschnitt iiber ,,die Begriffe des Ver-
kiindigens und Glaubens® angesprochen. Auch in der Darstellung der paulini-
schen Theologie spielt die missionarische Realitdt der frithen Christen und ihrer
fithrenden Theologen keine Rolle.

Werner Georg Kiimmels Theologie des Neuen Testaments nach seinen Haupt-
zeugen, im Jahre 1969 erschienen, spricht zwar wieder an mehreren Stellen die
missionarische Wirklichkeit der Apostel an, aber jeweils an Nebenstellen: in ei-
nem Kommentar zum Osterglauben der Urgemeinde, in einem Kommentar zur
»Kirchenbewusstsein® der Urgemeinde und den Kennzeichen eines Apostels nach
Paulus, in knappen Bemerkungen zur ,,Wirkung und Herkunft des paulinischen
Denkens®, in einer Bemerkung zum Verhiltnis von Paulus und Jesus, in einem
Kommentar zur geschichtlichen Stellung der johanneischen Christusbotschaft,
und in der Zusammenfassung der paulinischen Theologie im SchluBteil.”® Kiim-
mel betont zwar: ,Paulus war Theologie, aber als Missionar®, aber diese Er-
kenntnis spielt in der Darstellung der paulinischen Theologie keine Rolle. Kiim-
mel hilt fest, ,,dass auch die Synoptischen Evangelien nicht Geschichtsberichte,
sondern Missions- und Verkiindigungsschriften” sind. Die Konsequenz dieser
Uberzeugung fiir eine Darstellung der Theologie des Matthius, Markus und Lu-
kas kann man allerdings nicht nachvollziehen, weil er die synoptischen Evange-
lien als solche nicht behandelt.

Ich iibergehe die Darstellungen der neutestamentlichen Theologie von Karl-
Heinz Schelkle,” Eduard Lohse,” George Eldon Ladd,*® Donald Guthrie,”’ Leon

32 Hans Conzelmann, Grundriss der Theologie des Neuen Testaments, Emfiihrung in die e-
vangelische Theologie, Bd. 2, Miinchen: Kaiser, 1967, S. 48.

33 Werner Georg Kiimmel, Die Theologie des Neuen Testaments, NTD Erg.reihe, 3, Géttin-
gen: V&R, 1969, 8. 93, 119, 122-123, 219, 229, 290; die beiden folgenden Zitate ebd.,
8:123,229.

34 Karl Heinz Schelkle, Theologie des Neuen Testaments I-IV, Diisseldorf: Patmos, 1968
1976.

35 Eduard Lohse, Grundrif3 der neutestamentlichen Theologie, Nachdr. 1989, Theologische
Wissenschaft, Bd. 5.1, Stuttgart: Kohlhammer, 1974.

36 George E. Ladd, 4 Theology of the New Testament, Grand Rapids: Eerdmans, 1974. j

37 Donald Guthrie, New Testament Theology: A Thematic Study, Leicester: InterVarsity
Press, 1981.
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Morris®® und George Caird,®® bei denen die missionarische Wirklichkeit der ers-
ten Christen keine Rolle spielt. In Leonard Goppelts Theologie des Neuen Testa-
ments kommt zwar das Stichwort ,,Mission“ im Sachregister haufiger vor als in
den anderen neutestamentlichen Theologien, von Peter Stuhlmachers Darstellung
abgesehen, aber diese Grundwirklichkeit urchristlichen Lebens bestimmt auch bei
ihm nicht die Darstellung als solche, sondern blitzt lediglich in Aussagen auf, die
kaum mehr als Nebenbemerkungen sind. Hans Hiibner stellt zwar richtig fest:
,»Das theologische Engagement des Paulus galt doch der spezifischen Missionssi-
tuation der Urkirche®,* betont aber gleichzeitig, dass seine Briefe ,keine Missi-
onsschreiben® sind und es in keinem Paulusbrief ,,um Missionspredigt geht. Joa-
chim Gnilka behandelt in seiner Paulusdarstellung zwar zunéchst ,,Evangelium
und Apostolat® und halt richtig und grundsitzlich fest, ,,dass Apostolat, Evange-

lium und Kirche eine unzertrennliche Einheit bilden®,"' ehe er die paulinische
Anthropologie, Soteriologie und Ekklesiologie behandelt, kommt aber iiber All-
gemeinheiten und Theoretisches nicht hinaus. Georg Streckers Darstellung der
paulinischen Ekklesiologie behandelt in drei Teilen ,,die Kirche als Gemein-
schaft, , Kirche und Welt* und ,,Israel und die Kirche; unter der Uberschrift
HKirche und Welt” behandelt er ,Indikativ und Imperativ im ekklesiologischen
Zusammenhang® und ,,der Glaube und die Ordnungen der Welt* — Mission und
Evangelisation, Verkiindigung und Gemeindewachstum kommen nicht zur Spra-
che.

Peter Stuhlmacher beschreibt in seiner 1992 und 1999 verdffentlichten Bibli-
schen Theologie des Neuen Testament die Aufgabe einer neutestamentlichen
Theologie als ,,geordnete Zusammenschau der wesentlichen Verkiindigungsinhal-
te und Glaubensgedanken der neutestamentlichen Biicher*.** Die Betonung der
neutestamentlichen ,,Glaubensgedanken® lisst im Blick auf die Missionswirk-
lichkeit der urchristlichen Gemeinde nicht allzu viel erwarten, wihrend der Hin-
weis auf ,,Verkiindigungsinhalte® hoffnungsvoller stimmt. Schon die Stichwort-
verzeichnisse der beiden Bande zeigen, dass Stuhlmacher héufiger auf die ur-
christliche Mission zu sprechen kommt als seine Vorgéinger. Am Ende seiner Je-
susdarstellung betont er, dass der messianische Sendungs- und Opferwille Jesu

38 Leon Morris, New Testament Theology, Grand Rapids: Zondervan, 1986.

39 George B. Caird, New Testament Theology, hrsg. von L. D. Hurst, Nachdr., 1994, Oxford:
Clarendon, 1995.

40 Hans Hiibner, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Band 1: Prolegomena, Paulus;
Band 2: Die Theologie des Paulus und ihre neutestamentliche Wirkungsgeschichte; Band
3: Hebrierbrief, Evangelien und Offenbarung, Epilegomena, Gottingen: V&R, 1990,
1993, 1995, 1, S. 38; das folgende Zitat ebd., S. 26.

41 Joachim Gnilka, Theologie des Neuen Testaments, HThK, Suppl.-Bd. 5, Freiburg: Herder,
1994, S. 37. ;

42 Peter Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments, Bd. I: Grundlegung: Von
Jesus zu Paulus, Bd. 2: Von der Paulusschule zur Johannesoffenbarung, Der Kanon und
seine Auslegung, Gottingen: V&R, 1992, 1999), 1, S. 2.
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Ursache u‘nd Grundlage der ,,Heilsdimensionen des urchristlichen Missionsevan-
geliums® ist.** Im ersten Teil, der ,,die Verkiindigung der Urgemeinde® themati-
siert, geht Stuhlmacher der Frage nach, unter welchen Voraussetzungen die ers-
ten christlichen Gemeinden entstanden sind, wodurch die Mission dieser Ge-
meinden motiviert wurde und was ihre Grundgedanken waren. Im ersten Satz
seiner Paulusdarstellung im dritten Teil stellt Stuhlmacher fest: ,,Neben der Dar-
stellung der Verkiindigung und des Wirkens Jesu bildet eine Beschreibung der
Missionstheologie des Apostels Paulus einen Schwerpunkt jeder ... Theologie des
Neuen Testaments“.** Einige Seiten spiter fasst er die Eigenart des paulinischen
Wirkens in dem Satz zusammen: ,,Die in diesen Briefen bezeugte Theologie von
Paulus stellt natiirlicherweise keinen systematisch geschlossenen Entwurf dar,
sondern eine aus praktischen Bediirfnissen heraus (oft nur rasch) skizzierte Mis-
sionstheologie mit universalem Horizont”. Und den Ansatz der paulinischen
Theologie bestimmt Stuhlmacher so: ,Das Hintergrundsthema des Lebens des
Paulus (ist) die angemessene Verhiltnisbestimmung von Tora und Christusevan-
gelium und die Theologie des Paulus (ist) als Missionstheologie zu verstehen®. -
Die Gesamtstruktur von Stuhlmachers neutestamentlichen Theologie entspricht
aber den iiblichen traditionellen, systematisch orientierten Mustern. Im Paulusteil
behandelt er nach einer Diskussion der ,,Quellen, Chronologie und Eigenart des
paulinischen Werkes* und von ,,Ursprung und Ansatz der paulinischen Theolo-
gie* das Gesetz bei Paulus, Anthropologie, Christologie, Soteriologie, Ekklesio-
logie und Ethik.

Ferdinand Hahn ist einer der wenigen Neutestamentler, der sich ausfiihrlich
und wiederholt mit der urchristlichen Mission beschaftigt hat.** Es erstaunt des-
halb nicht, dass er in seiner Theologie des Neuen Testaments*® der missionari-
schen Realitit der urchristlichen Gemeinden und ihrer Theologen mehrere Ab-
schnitte widmet. Der erste Band analysiert die ,,Vielfalt des Neuen Testaments®
im Sinn einer Theologiegeschichte des Urchristentums. Nach einer einleitenden
forschungsgeschichtlichen und methodischen Diskussion behandelt Hahn die
Verkiindigung und das Wirken Jesu sowie die Rezeption der Jesus-Uberlieferung
durch die Urgemeinde, die Verkiindigung und Theologie der #ltesten christlichen
Gemeinden, die Theologie des Apostels Paulus, die Theologie der Paulusschule,

43 Stuhlmacher, Theologie, |, S. 143, Fiir die folgende Bemerkung s. ebd. I, S. 197-221.

44  Stuhlmacher, ' Theologie, I, S.221; dic folgenden Zitate ebd., S.232 (Hervorhebung
Stuhlmacher), 243.

45 Ferdinand Hahn, Das Verstindnis der Mission im Neuen Testament, WMANT, Bd. 13,
Neukirchen-Viuyn: Neukirchener, 1963; Ferdinand Hahn, Mission in neutestamentlicher
Sicht: Aufsitze, Vortrige und Predigten, Missionswissenschaftliche Forschungcn NF 8;
Erlangen: Erlanger Verl. fiir Mission, 1999.

46 Ferdinand Hahn, Theologie des Neuen Testaments, Band 1. Die Vielfalt cles Neuen Testa-
ments: Theologiegeschichte des Urchristentums; Band 2. Die Einheit des Neuen Testa-
ments: Thematische Darstellung. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2002.
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die theologische Konzeption der. von Paulus unabhingigen hellenistisch-
judenchristlichen Schriften des Urchristentums, die theologischen Konzeptionen
der synoptischen Evangelien und der Apostelgeschichte, die johanneische Theo-
logie, und den Ubergang zur Theologiegeschichte des 2. Jahrhunderts. Die Be-
handlung der ,,Nachfolge Jesu und Sammlung des neuen Gottesvolkes* themati-
siert die Aussendung der Jinger und die Offenheit der Jiingergemeinschaft ge-
mél der Praxis und der Verkiindigung Jesu, die eine Offenheit fiir Heiden ein-
schlieft.”” Die Behandlung der Verkiindigung und Theologie der aramaisch spre-
chenden Urgemeinde und der frithen hellenistisch-judenchristlichen Gemeinden
thematisiert das Verstandnis des Sendungsauftrags. Im Rahmen seiner Paulusdar-
stellung, fur die er ,das Evangelium bzw. die Evangeliumsverkiindigung zum
Ausgangspunkt nehmen will,” behandelt Hahn in einem eigenen Paragraphen
die weltweite Heidenmission des Apostels. Bei der Behandlung der vier Evange-
lien thematisiert Hahn wiederholt den Sendungsauftrag.*’ Der zweite Band be-
schreibt die ,,Einheit des Neuen Testaments* im Sinn einer thematischen Darstel-
lung des urchristlichen Zeugnisses. Hahn behandelt den missionarischen Sen-
dungsauftrag bei der Darstellung des Wirkens des Heiligen Geistes im Rahmen
der Gotteslehre und der Christologie in Teil II, die Weiterverkiindigung des
Heilsbotschaft im Rahmen der Soteriologie in Teil III, und, ausfiihrlich, die Ver-
kiindigung des Evangeliums unter Juden und Heiden im Rahmen der Ekklesiolo-
gie in Teil IV.>

Ulrich Wilckens entwickelt in der seit 2002 erscheinenden Theologie des Neu-
en Testaments’' die Darstellung der theologischen Uberzeugungen der ersten
Christen auf dem Hintergrund einer historischen Darstellung des Urchristentums,
die in Band I unter dem Titel ,,Geschichte der urchristlichen Theologie” in vier
Teilbénden erfolgt. Die Darstellung der Geschichte des Wirkens Jesu in Galilda
im ersten Teilband endet mit einer Erlduterung der Berufung des Zwdolferkreises
und der Sendung der Zwolf als Reprisentanten der Gottesherrschaft, die Jesus
verkiindigte.”> Im zweiten Teilband, der dem Tod und der Auferstehung Jesu so-
wie der Entstehung der Kirche aus Juden und Heiden gewidmet ist, unterstreicht
er im Blick auf die Erscheinungen des Auferstandenen, deren historischer Tat-

47  Hahn, Theologie, 1, S. 84-87; fiir die folgenden Bemerkungen s. ebd. I, S. 158-59, 175-
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48 Hahn, Theologie, 1, S. 187; fiir die folgende Bemerkung s. ebd. I, 296-306.

49 Hahn, Theologie, 1, S. 510-511 (Markus), 542-543 (Matthius), 575-580 (Lukas), 698-701
(Johannes).

50 Hahn, Theologie, 11, S. 280-281. 413-439. 625-658.

51 Ulrich Wilckens, Theologie des Neuen Testaments, Bd. I: Geschichte der urchristlichen
Theologie 1: Geschichte des Wirkens Jesu in Galilida; 2. Jesu Tod und Auferstehung und
die Entstehung der Kirche aus Juden und Heiden; 3. Die Briefe des Urchristentums, Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener, 2002, 2003, 2005).

52 Wilckens, Theologie, I/1, S. 304-327.
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sichlichkeit nach Wilckens ,keinen Zweifel* leidet, dass zum Sehen des Aufer-
standenen ,das Horen seiner Sendungsworte wesenhaft“ hinzugehért.”® Das
Schlusskapitel behandelt die Bedeutung der hellenistischen Judenchristen in Jeru-
salem und des Apostelkonzils fiir die gezielte Heidenmission des Urchristen-
tums.>* Der dritte Teilband, in dem Wilckens die Briefe des Urchristentums be-
handelt, trigt den Untertitel ,,Paulus und seine Schiiler, Theologen aus dem Be-
reich judenchristlichen Heidenmission®. Der Darstellung der Paulusbriefe ist eine
,,Geschichte des Paulus® vorgeschaltet, mit einem ersten Kapitel zur , Eigenart
der paulinischen Mission“.”® Inwieweit die breite Darstellung der missionarischen
Realitit, die das Wirken der Autoren der neutestamentlichen Schriften kenn-
zeichnete, den systematischen Teil von Wilckens Theologie des Neuen Testa-
ments beeinflussen wird, wird sich erst in Band II. Die Hinweise in der Einfiih-
rung zum Gesamtwerk lassen die Hoffnung als begriindet erscheinen, dass die
missionarische Aktivitdt der Apostel auch in der systematischen Darstellung der
neutestamentlichen Theologie eine wichtige Rolle spielen wird. Wilckens weist
fiir die Frage nach iibereinstimmenden Grundmotiven unter anderem auf die ,er-
staunliche Stirke hin, mit der sich das Urchristentum ,,binnen weniger Jahrzehn-
te in der Weite der Alten Welt ausgebreitet hat“.*® Er weist weiter darauf hin,
dass sich die ersten Christen nicht als eschatologische Sekte verstanden haben,
sondern als ,,eschatologische Avantgarde, zu der alle in Israel Zugang finden soll-
ten, die zum Glauben an Jesus bereit waren, und mit ihnen zusammen sogar auch
alle Heidenvolker. Missionarische Offenheit charakterisierte alle christlichen
Gemeinden. Threr Umwelt Jesus als den Messias zu verkiindigen, war ihre ent-
scheidende Aufgabe in der gegenwirtigen Zeit vor dem Ende*.

In seiner 2004 erschienenen Werk New Testament Theology formuliert 1. Ho-
ward Marshall den Brennpunkt der Theologie der neutestamentlichen Autoren als
einen missionarischen, da ihre im Neuen Testament versammelten Texte Doku-
mente einer Mission sind.®” Die Gliederung seiner Darstellung lasst nicht auf den
ersten Blick erkennen, wie dieses als zentral erkannte Kriterium umgesetzt wird,
aber schon die zahlreichen Verweise im Stichwortverzeichnis auf ,,evangelis-
tisch® und ,,Mission, missionarisch* lassen erkennen, dass es dem Autor mit sei-
ner programmatischen Aussage ernst ist.

Die traditionelle Ignorierung der missionarischen Wirklichkeit des Lebens und
Denkens der urchristlichen Gemeinden und ihrer theologischen Leiter in den
meisten Gesamtdarstellungen der neutestamentlichen Theologie 14sst sich auch in
Darstellungen der paulinischen Theologie beobachten. Beispiele sind Hans-

53 Wilckens, Theologie, 1/2, S. 160.

54 Wilckens, Theologie, 11/2, S. 230-271.

55 Wilckens, Theologie, 1/3, S. 25-31.

56 Wilckens, Theologie, I/1, S. 54, fiir das folgende Zitat siehe ebd.

57 1. Howard Marshall, New Testament Theology: Many Witnesses, One Gospel, Downers
Grove, I11.: InterVarsity, 2004, S. 34,
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Joachim Schoeps,s8 Herman Ridderbos,” Alan Segal,60 Karl Ker’telge,"l Joachim
Gnilka,** Eduard Lohse,” und James Dunn.** Einige Autoren riicken die missio-
narische Wirklichkeit starker in den Vordergrund: Georg Eichholz,® J. Christiaan
Beker.%® Ausnahmen sind Jiirgen Becker”’ und Thomas Schreiner.®®

Nun konnte ich an dieser Stelle Arbeiten iiber die Methode und die Ziele der
neutestamentlichen Theologie referieren und bewerten — Arbeiten von William
Wrede®® bis Heikki Riisanen’ und Peter Balla.”' Dazu ist an dieser Stelle weder
Raum, noch wiirde dies an dem Bild, das der vorangegangene Uberblick geschaf-
fen hat, viel andern. Methodische Diskussionen behandeln das Verhéltnis von
Theologie und Geschichte, das Verhiltnis von Rekonstruktion und deskriptiver
Darstellung, das Verhiltnis von kanonischer Autoritit des Neuen Testaments als
heiliger Schrift und der traditionsgeschichtlichen Entwicklung urchristlicher
Uberzeugungen, das Verhaltnis von Einheit und Vielfalt urchristlicher Uberzeu-

58 Hans-Joachim Schoeps, Paulus. Die Theologie des Apostels im Lichte der jiidischen Re-
ligionsgeschichte, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1959; vgl. die Ubersetzung Hans-Joachim
Schoeps, Paul: The Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religious History,
iibers. von H. Knight, Philadelphia: Westminster, 1961.

59 Herman N. Ridderbos, Paulus. Ontwerp van zijn theologie, Kampen: Kok, 1966; vgl. die
Ubersetzungen Herman N. Ridderbos, Paulus. Ein Entwurf seiner Theologie, tibers. von
E. W. Pollmann, Wuppertal: R. Brockhaus, 1970; Herman N. Ridderbos, Paul: An Outline
of his Theology, iibers. von J. R. de Witt, Grand Rapids: Eerdmans, 1975.

60 Alan F. Segal, Paul the Convert. The Apostolate and Apostasy of Saul the Pharisee,
Nachdr. 1994, New Haven, London: Yale UP, 1990.

61 Karl Kertelge, Grundthemen paulinischer Theologie, Freiburg: Herder, 1991.

62 Joachim Gnilka, Paulus von Tarsus. Zeuge und Apostel, HThK.S VI, Freiburg: Herder,
1996.

63 Eduard Lohse, Paulus. Eine Biographie, Miinchen: Beck, 1996.

64 James D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Grand Rapids: Eerdmans, 1998.

65 Georg Eichholz, Die Theologie des Paulus im Umriss, 4. Aufl., Nachdr. 1972, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 1983.

66 J. Christiaan Beker, Paul the Apostle: The Triumph of God in Life and Thought, Nachdr.
1987, Philadelphia: Fortress, 1980. Siehe die gekiirzte deutsche Ausgabe Johan Christiaan
Beker, Der Sieg Gottes. Eine Untersuchung zur Struktur der paulinischen Denkens, Stutt-
garter Bibelstudien 132, Stuttgart: Kath. Bibelwerk, 1988.

67 lirgen Becker, Paulus. Der Apostel der Vilker, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1989. Vgl. die
Ubersetzungen Jiirgen Becker, Paul: Apostle to the Gentiles, iibers. von O. C. Dean, Louis-
ville, KY: Westminster, 1993; Jiirgen Becker, Paul. ,, L 'Apotre des nations “, ibers. von H.
Hoffmann, Paris: Cerf, 1995.

68 Thomas R Schreiner, Paul, Apostle of God'’s Glory in Christ: A Pauline Theology, Down-
ers Grove, IL: InterVarsity, 2001.

69 William Wrede, Uber Aufgabe und Methode der sogenannten neutestamentlichen Theolo-
gie, Gottingen: V&R, 1986; abgedr. in Georg Strecker (Hrsg.), Das Problem der Theologie
des Neuen Testaments, WdF, Bd. 367, Darmstadt: WBG, 1975, S. 81-154.

70 Heikki Raisinen, Beyond New Testament Theology, London: SCM, 1990.

71 Peter Balla, Challenges to New Testament Theology. An Attempt to Justify the Enterprise,
WUNT II, Bd. 95, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1997.
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gungen. Zu unserem Thema, das nach der Relevanz der missionarischen Realitit
urchristlicher Wirklichkeit fiir die Darstellung der neutestamentlichen Theologie
fragt, tragen diese Diskussion kaum etwas aus.

Wie soll man die konstant konstatierte Ignorierung der Missionswirklichkeit
bei der Darstellung der paulinischen Theologie erklaren? Unbestreitbar ist, dass -
die Missionswissenschaft als Randgebiet der theologischen Disziplinen gilt, ir-
gendwo jenseits der Praktischen Theologie angesiedelt, sowie die Tatsache, dass
Universititstheologen, von den Missiologen abgesehen, keine oder kaum person-
liche Erfahrungen in Mission und Evangelisation hatten und haben. Wenn man
sich vor Augen hilt, dass es nur ganz wenige einigermallen brauchbare Darstel-
lungen der paulinischen Mission gibt, wundert es nicht, dass diese bei der Dar-
stellung seiner Theologie weithin ausgeblendet wird.

2. Die Theologie des Neuen Testaments als Missionstheologie

Zunichst einige Vorbemerkungen. Von A. Schlatter lernen wir, dass Lehren und
Handeln bei Jesus, Paulus und den anderen Aposteln eine unauflosbare Einheit
bilden. Da das Handeln Jesu und der ersten Christen fundamental ein missionari-
sches war, ist diese Erkenntnis fiir die Gliederung und Darstellung der neutesta-
mentlichen Theologie ernst zu nehmen. Von J. C. K. von Hofimann lernen wir,
dass die neutestamentliche Theologie als Ausdruck der Verkiindigung der
neutestamentlichen Zeugen dargestellt werden kann, die in ihrer Predigttitigkeit
in den Synagogen andere Uberzeugungen betonten als in ihrer missionarischen
Wirksamkeit auf den Marktplitzen der Stadte der griechisch-romischen Welt und
in den Hiusern von Heiden. Von T. Zahn lernen wir, dass die neutestamentliche
Theologie, wenn man sie als geschichtliche Aufgabe versteht, die Tatsachen der
urchristlichen Geschichte in ihrer epochemachenden und Lehre erzeugenden Be-
deutung wiirdigen muss. Von R. Bultmann lernen wir, dass die urchristliche Ver-
kiindigung ein zentrales Element der urchristlichen Wirklichkeit war, der wir
letztlich und ganz konkret die neutestamentlichen Schriften und damit die neu-
testamentliche Theologie verdanken. Von P. Stuhlmacher lernen wir, dass die
missionarischen Entstehungsvoraussetzungen der ersten christlichen Gemeinden
und die Motivation der urchristlichen Mission Grundfragen sind, die helfen, die
Grundgedanken der urchristlichen Theologen zu verstehen. Von G. Eichholz ler-
nen wir, zunichst in Bezug auf Paulus, dass die Begegnung des Menschen mit
dem Evangelium — eine fundamentale missionarische Kategorie — einen wich-
tigen Teil der urchristlichen Erfahrung und Reflexion beschreibt. Von J. C. Beker
lernen wir, die Gleichzeitigkeit von Kontingenz und Kohérenz der urchristlichen
Theologie in Betracht zu ziehen, ein Verhiltnis, das dem Nexus von revelatio
und applicatio entspricht. Von J. Becker lernen wir, die missionarische Erfahrung
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des erwidhlenden Handeln Gottes in Jesus Christus mit der theologischen Reflexi-
on fiir das Leben in der Gemeinde in Glaube, Liebe und Hoffung zusammenzu-
denken. Von T. Schreiner lernen wir, dass es gerechtfertigt ist, die missionarische
Wirklichkeit der ersten Christen fiir die Gliederung einer Darstellung ihrer Theo-
logie fruchtbar zu machen. Von U. Wilckens lernen wir, dass eine Darstellung
der neutestamentlichen Theologie historische Realititen, theologische Uberzeu-
gungen und literarische Elemente miteinander verbinden und dabei die wesentli-
chen Grundmotive urchristlichen Glaubens im Auge behalten kann. P. Stuhlma-
cher nimmt in seinen Katalog von Fragestellungen, denen fiir die Biblische Theo-
logie des Neuen Testaments nachgegangen werden sollte, folgendes Forschungs-
desiderat auf: ,,Es wire gut, wenn auch die Frage nach dem Missionskonzept, das
die wesentlichen neutestamentlichen Traditionsbildungen verbindet, weiterver-
folgt wiirde.“™

Ich will im Folgenden Elemente einer Theologie des Neuen Testaments skiz-
zieren, die die Missionswirklichkeit der ersten Gemeinden und ihrer fithrenden
Theologen als Kernelement der Darstellung ernstnimmt. Viele historisch angeleg-
te Darstellungen behandeln die neutestamentliche Theologie in vier Hauptteilen:
Jesus, die Jerusalemer Urgemeinde, Paulus und die Apostel. Damit die chronolo-
gische Reihenfolge dieser Hauptteile nicht das einzige ,historische Element der
Darstellung bleibt, wire im Anschluss an A. Schlatter in allen vier Hauptteilen
Lehren und Handeln darzustellen, also: Das Leben und die Verkiindigung Jesu,
das Leben und die Verkiindigung der Jerusalemer Urgemeinde, das Leben und
die Verkiindigung des Apostels Paulus. Da es die neutestamentliche Theologie
sowohl mit geschichtlichen Ereignissen als auch mit literarischen Texten zu tun
hat, sollten in den Hauptteilen jeweils diese drei Pole beachtet werden: geschicht-
liche, literarische und theologische Sachverhalte. In der Darstellung von ge-
schichtlich Relevantem ist die Beachtung der missionarischen Dimension leicht
zu bewerkstelligen, bei der Darstellung literarischer Faktoren verweisen formge-
schichtliche Analysen regelmaBig auf die missionarische Verkiindigung als Sitz
im Leben neutestamentlicher Formen. Die Darstellung der theologischen Uber-
zeugungen erfordert, wenn man die missionarische Wirklichkeit der urchristli-
chen Bewegung ernst nimmt, eine dreifache Orientierung: die Explikation ur-
christlicher Theologie als Reflexion der missionarischen Verkiindigung vor Ju-
den, der missionarischen Verkiindigung vor Polytheisten und der pastoralen Ver-
kiindigung vor Judenchristen und Heidenchristen.

Die folgenden Beispiele sollen kurz illustrieren, wie eine Darstellung der
Theologie des Apostels Paulus die Tatsache in Rechnung stellen kann, dass Pau-
lus zuallererst Missionar war, der Gemeinden gegriindet hat, deren Anliegen,
Herausforderungen und Schwierigkeiten er in seinen Briefen behandelt. Eine
Darstellung der paulinischen Uberzeugung, dass Jesus der verheiBene Messias

72 Stuhlmacher, Theologie, 11, S. 348-349.
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und der Kyrios und Sohn Gottes ist, sollte sich nicht damit zufrieden geben, die
traditionsgeschichtliche Ableitung der Termini christos, kyrios und huios tou the-
ou zu beschreiben.” Wir miissen erkliren, wie die paulinische Verkiindigung von
Jesus, dem gekreumgten und auferstandenen Messias und Kyrios, Griechen und
Roémer mit Uberzeugungen konfrontierte, die im Kontrast standen sowohl zur al-
ten Ideologie der polis mit ihren egalitiren Strukturen, die aber die Schwachen
und die Fremden ausgrenzten, als auch zur neuen Ideologie des Imperium Roma-
num mit seinen hierarchischen Strukturen, in denen der Kaiser als divi filius, als
soter und als kyrios verehrt wurde.”* Der Glaube an einen gekreuzigten Sohn
Gottes, an einen jitdischen Welterloser, war genauso skandalés und unsinnig wie
das Ansinnen, es konnte eine neue Gemeinschaft von Menschen geben, in der
weder ethnische noch soziale Unterschiede eine Rolle spielen, eine Gemein-
schaft, in der alles auf den Glauben an den Gott Israels und den Anschluss an den
von ihm gesandten gekreuzigten Retter Jesus ankommt, auf die opferbereite Lie-
be zu den Glaubensgenossen und zu den Mitmenschen, auf die Erwartung der
Wiederkunft Jesu und der Emeuerung der Welt.

Eine Darstellung der paulinischen Ekkieswlogle, 3 die die missionarischen Re-
alititen beachtet, wird die Erkenntnis in Rechnung stellen, dass die Integration in
die neue Glaubengemeinschaft fiir bekehrte Polytheisten radikal war. Meinrad
Limbeck hat zu Recht auf die Tatsache, hingewiesen, dass sie so gut wie keine
Mabglichkeit hatten, ,,ihren neuen Glauben in einer jener Formen auszudriicken,
die ihnen von Jugend an im Umgang mit der Gottheit/den Gottern vertraut waren:
Da gab es weder Tempel noch Altire, wo Priester Opfer darbrachten und zum
Mahl mit der Gottheit einluden. Auch in den H#usern, in denen man sich ver-
. sammelte, fand sich kein Bild — weder von Gott noch von Jesus Christus, seinem
Sohn —, vor das der ‘einzelne treten und beten konnte, um mit Rauchopfern und
Weihegaben seine ganz personliche Dankbarkeit und Verehrung auszudriicken.
Und schlieBlich veranstalteten die Christen auch keine Prozessionen oder Spiele
zu Ehren ihres Gottes, an denen sich die einstigen Heiden in festlicher Freude
hitten beteiligen konnen. Was sie vorfanden und worin sie selbst mit den anderen
Christen ihren Glauben an Gott gegeniiber ausdriicken konnten, waren: die Taufe,
das Herrenmahl (das seinerseits weder bestimmte Reinigungsriten noch besonde-

73 Vgl. jiingst Larry W. Hurtado, Lord Jesus Christ: Devotion to Jesus in Earliest Christian-
ity, Grand Rapids: Eerdmans, 2003.

74 Zur Relevanz des Sohn-Gottes-Titels im Kaiserkult fiir das theologische Anliegen des
Markusevangeliums s. Craig A. Evans, ,Mark’s Incipit and the Priene Calendar Inscrip-
tion: From Jewish Gospel to Greco-Roman Gospel, Journal of Greco-Roman Christianity
and Judaism 1, 2000, S. 67-81.

75 Die Darstellung in Jiirgen Roloff, Die Kirche im Neuen Testament, Grundrisse zum Neuen
Testament 10, Gottingen: V&R, 1993, S. 86143, {ibergeht die missionarische Dimension
fast vollstindig, obwohl er eingangs thetisch festhilt, dass Paulus ,Missionar und Mann
der kirchlichen Praxis® war (8. 87).
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re Gerite, Verhaltensweisen und Kleidung verlangte) sowie das Gebet. Auch fiir
die ,Volker* war Christus das Ende der ererbten Religion.“’® Wenn sich Men-
schen in gehobener sozialer Stellung bekehrten, bedurfte es einer Anderung ihres
Sozialverhaltens den humiliores gegeniiber, den Freigelassenen und Sklaven.
Viele der ethischen Mahnungen des Ersten Korintherbriefs illustrieren diesen
Sachverhalt. Wenn Angehorige der Elite Korinths es gewohnt waren, im Rahmen
ihrer munizipialen Verpflichtungen in lokalen Tempeln bei religiosen Amtshand-
lungen eine Kopfbedeckung zu tragen, was oft bedeutete, dass man sich die Toga
iiber den Kopf zog, so sollensie als Christen solche ostentativen Handlungen un-
terlassen, wenn sie in der Gemeinde beten oder prophetisch reden (1Kor 11,4), da
sie sonst ihr ,,Haupt” Jesus Christus, entehren.”” In 1Kor 1-6 wirft Paulus Chris-
ten in der der korinthischen Gemeinde vor, im Blick auf ihr Verstindnis von Fiih-
rungsaufgaben immer noch den sdkularen Vorstellungen der romischen Gesell-
schaft verpflichtet zu sein.”® Er kritisiert ihre Loyalitat gegeniiber bestimmten
Personen, ihre Betonung von Statusfragen in der Gemeinde, ihr Rithmen im Blick
auf Menschen, ihre Vorliebe fiir die Weisheit leitender Personlichkeiten in der
Gesellschaft und fiir erfolgreiche Redner, ihre Tolerierung des unmoralischen
Verhaltens eines offensichtlich - gesellschaftlich hohergestellten Gemeindemit-
glieds, sowie ihre Bereitschaft, andere Gemeindeglieder in Rechtsstreitigkeiten
zu verwickeln.

Was die paulinische Ethik betrifft,” wird eine neutestamentliche Theologie die
missionarische Realitdt des Wirkens des Apostels Paulus zum Beispiel mit der
Erkenntnis in Rechnung stellen, dass die Unterweisung von Menschen, die sich
von einem polytheistischen Hintergrund zum Glauben an Jesus Christus bekehrt
hatten, vor spezifischen Herausforderung stand. Paulus konnte an manche religio-
sen und philosophischen Traditionen ankniipfen, die den Neubekehrten aus der
heidnischen Umwelt bekannt waren. Gleichzeitig musste er die ehemaligen Po-
lytheisten in vielen Bereichen in neue Verhaltensweisen einiiben, z. B. was den
Gang zur Prostituierten oder den Verzicht auf homosexuelle Kontakte betrifft
(Rom 1,24-27; 1Kor 6,12-19). Die ethische Unterweisung, wie sie uns in den
Paulusbriefen begegnet, fithrte sofort und unbedingt zu gesellschaftlichen Konse-
quenzen. Aus religidsen und oft auch aus moralischen Griinden konnten Christen

76 Meinrad Limbeck, ,,Die Religionen im Neuen Testament,* ThQ 169, 1989, S. 44-56, hier
53; fiir die folgende Bemerkung s. ebd. S. 53-54.

77 David W. J. Gill, ,,The Importance of Roman Portraiture for Head Coverings in 1 Corin-
thians 11.2-16, TynB 41, 1990, S. 245-260.

78 Andrew D. Clarke, Secular and Christian Leadership in Corinth: A Socio-Historical and
Exegetical Study of 1 Corinthians 1-6, AGAJU 18, Leiden: Brill, 1993, S. 109-118, mit
besonderem Hinweis auf 1Kor 1,20-21.26; 2,6-8; 3,3—4. Siche ausfithrlich Bruce W. Win-
ter, After Paul Left Corinth: The Influence of Secular Ethics and Social Change, Grand
Rapids: Eerdmans, 2001,

79 Fiir die folgenden Bemerkungen s. Schnabel, Urchristliche Mission, 1312-1313.
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nicht mehr ins Theater gehen; je nach konkreter ortlicher Situation konnten
Christen, mindestens skrupulése, nicht mehr die 6ffentlichen Bader besuchen.
Die Ausiibung von Berufen, die mit intensiven gesellschaftlichen Verpflichtun-
gen verbunden waren, besonders die Ubernahme 6ffentlicher Amter, war mindes-
tens erschwert, wie Christoph Burchard feststelle: ,,Christwerden bedeutete eine
bestimmte Entkulturation.®’ In R6m 12,2 mahnt Paulus, sich nicht an die MaB-
stibe dieser Welt anzupassen. Paulus redet allerdings keiner Apartheid das Wort,
Christen brauchen keine Berithrungsangste zu haben: ein Christ muss sich nicht
vom heidnischen Ehepartner scheiden lassen (1Kor 7,16); das auf den Mirkten
angebotene Fleisch soll er ohne Skrupel essen’(10,25-26); Erastus konnte in Ko-
rinth Stadtkimmerer bleiben (R6m 16,23); die Gottesdienste sollen fiir Ungléubi-
ge offen sein (1Kor 14,23-24). Die theologische Dimension dieser ethischen
Mahnungen ist auf das Engste mit konkreter Missionserfahrung verkniipft.

Die fides quaerens intellectum der urchristlichen Apostel war immer auch fides
quaerens conversionem hominum. Deshalb ist die neutestamentliche Theologie
zu begreifen und darzustellen als theologica missiologica ad maiorem Dei glori-
am.

Eckhard 'J. Schnabel: The Theology of the New Testament as Missionary
Theology

New Testament scholars have traditionally overlooked or ignored the fact that the
New Testament texts were written by authors who were not only theologians and
pastors but also missionaries or at least people with first-hand knowledge of mis-
sionary activity. He investigates the major studies on New Testament theology
which were written in the 19th and 20th century with a view to establishing what
role the missionary activity of the first Christians plays in the description of the
theology of the New Testament documents. He concludes that, while some New
Testament scholars acknowledge the significance of the missionary work of the
leading theologians of the first century churches, this missionary reality is seldom
made the basis of or integrated into the description of New Testament theology.
Schnabel argues that the missionary vision and the missionary work of the early
church and of their leading representatives needs to be made a central part of sur-
veys of the theology of the New Testament. One example is the description of the
Apostle Paul’s christology and ecclesiology, which needs to discuss, among other
matters, the contrast to pagan views about gods and to Greek-Roman associa-

80 Christoph Burchard, ,Erfahrungen multikulturellen Zusammenlebens im Neuen Testa-
ment,” in Multikulturelles Zusammenleben: Theologische FErfahrungen, hrsg. von
J. Micksch; Frankfurt, 1984, S. 2441, hier 30.
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tions. The discussion of Paul's ethics should refer not only to the philosophical
traditions of the Greek-Roman world, but to specific ethical behaviour (or misbe-
haviour) of the people that Paul éncountered in the cities of the Mediterranean
world.
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Evangelikales Schriftverstdndnis im Dialog

Eine Antwort an Prof. Ingo Broer

Im vergangenen Jahr besuchte ich gemeinsam mit einem Kollegen eine hochkaritige Tagung
internationaler Neutestamentler, das 60. Annual Meeting der Society for New Testament Studies,
das von den Fachvertretern der Theologischen Fakultit Halle ausgerichtet wurde. Neben
zahlreichen interessanten (und weniger interessanten) Hauptvortrdgen, Kurzbeitrdgen und
Seminargruppen bot dieses Treffen die Mdglichkeit zu manchen Gesprichen mit evangelikalen
und nicht-evangelikalen Kollegen aus aller Welt. Besonders aufschlussreich waren einige
Begegnungen mit ,,liberalen Fachleuten. Der personliche Kontakt mit Prof. Lindemann, der
Ende 1999 durch ein umstrittenes SPIEGEL-Interview eine sehr kontroverse Debatte ausgelost
hatte, war nur kurz. Immerhin hatte er kurz zuvor auf den zunichst in der Zeitschrift Bibel und
Gemeinde und anschliefiend in einem Biichlein verdffentlichten schriftlichen Dialog, den wir
miteinander gefithrt hatten', in einem Sammelband zu den Problemen und Perspektiven der
neutestamentlichen Wissenschaft in Deutschland hingewiesen”. Meines Erachtens ist dieses auf
Initiative des Bibelbundes entstandene Bandchen nach wie vor gut geeignet, knapp und fair in
wesentliche Differenzen zwischen evangelikalen und liberalen Grundiiberzeugungen einzufiih-
Ten. )

Uberraschender war in Halle eine andere Begegnung, die sich mehr oder weniger zufillig bei
einer der gemeinsamen Mahlzeiten ergab. Als wir gerade mit dem Essen beginnen wollten,
fragte mich nach einem kurzen Blick auf mein Namensschild unvermittelt einer der drei
Tischnachbarn, zu denen wir uns gesetzt hatten, ob ich der (Herr) Baum aus GieBen sei. Als ich
das bejahte, driickte er mir den Sonderdruck eines Aufsatzes in die Hand, den er ein Jahr zuvor
als Beitrag zu einer Festschrift verfasst hatte: ,Das Schriftverstindnis bei christlichen Funda-
mentalisten*®. Der Verfasser, Ingo Broer, katholischer Professor fiir Neues Testament an der
Universitdt Siegen, erzihlte, dass er im Internet auf meine Debatte mit Prof. A. Lindemann
gestoflen war und sie in seiner Auseinandersetzung mit Vertretern eines evangelikalen Schrift-
verstindnisses verarbeitet habe. Vor Ablauf der Tagung konnte ich Prof. Broer noch den

1 Steht Jesus dem Glauben im Weg? Glaube und intellektuelle Redlichkeit. Hg. von
Th. Mayer und K.-H. Vanheiden, Edition Bibelbund, Niirnberg: VTR, 2001
2 A, Lindemann in Neutestamentliche Wissenschaft: Autobiographische Essays aus der
Evangelischen Theologie. Hg. von E.-M. Becker, UTB 2475, Tiibingen: Francke, 2003,
70-71; vgl. dazu meinen Beitrag , Neutestamentliche Wissenschaft in Deutschland. Beo-
bachtungen und Fragen“, Theologische Beitriige 36, 2005, S. 152-157.
3 Grenzgiinge(r). Beitriige zu Politik, Kultur und Religion. FS G. Hufnagel. Hg. von
S. Baringhorst und I. Broer, Siegen: Universititsverlag, 2004, S. 398-421. Zuvor hatte sich
- L. Broer bereits in seinem Aufsatz ,Fundamentalistische Exegese oder kritische Bibelwis-
senschaft? Anmerkungen zum Fundamentalismusproblem anhand des paulinischen Offen-
barungsverstiindnisses”, Offenbarungsanspruch und fundamentalistische Versuchung. Hg.
von J. Werbick, QD 129, Freiburg: Herder, 1991, S. 59-88, bes. S. 5962 und S. 80-81,
zum Thema geduBert.
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Sonderdruck des in Anmerkung 2 genannten Textes iiberreichen und sagte ihm zu, bei Gelegen-
heit auf seinen Aufsatz zu reagieren.

Da der Beitrag von Prof. Broer an etwas abgelegener Stelle publiziert wurde und den Lesem
dieses Aufsatzes nicht bekannt sein diirfte, werde ich im folgenden seine Kernaussagen zu den
wichtigsten Themen jeweils relativ ausfithrlich zitieren, bevor ich darauf eingehe. Dabei
bemiihe ich mich, im Gespréch mit Prof. Lindemann getroffene Aussagen nicht zu wiederholen.

1. Christlicher Fundamentalismus: Definitionsversuche

Auf den ersten Seiten seines Aufsatzes riumt Prof. Broer ein, dass -es verfehlt
wire, bibeltreue, biblizistische, evangelikale, konservative oder pietistische
Christen mit islamistischen Selbstmordattentitern oder mordenden Abtreibungs-
gegnern gleichzusetzen. Er schreibi:

Der religidse und somit auch der christliche bzw. theologische Fundamentalismus ist viel-
mehr ,zentral davon gekennzeichnet ..., dass die neuen Entwicklungen in Theologie und
Religion als der Offenbarung widersprechend abgelehnt werden ... im Grunde geht es um
den seit der Aufklarung auch in die Theologie eingedrungenen Liberalismus, Individualis-
mus und um die von der Vernunft geleitete Kritik an bestimmten religitsen Aussagen und
Praktiken ... ,Ein amerikanischer Fundamentalist ist ein Evangelikaler, der streitbar in Op- .
position steht zur liberalen Theologie in der Kirche oder zu Veridnderungen in den kulturel-
len Werten oder im Sittenkodex* [Erich Geldbach]“ (S. 398).

Das klingt, als wiére auch der Papst ein Fundamentalist, nur dass er kein Ameri-
kaner ist. Diese nicht ganz ernst gemeinte Bemerkung bestitigt nur die von Prof.
Broer selbst getroffene Feststellung, wie schwer es ist, den Fundamentalismus-
‘begriff préazise zu definieren und dabei so genau zu zielen, dass er tatsachlich
eine konkret vorfindbare Gruppe von Christen einzufangen vermag. Sicher kann
man unter Verwendung des bestimmten Artikels pauschalisierend sagen, ein
Fundamentalist lehne ,,die neuen Entwicklungen in Theologie und Religion* ab.
Dann sind Christen, die nur einige theologische und kirchliche Entwicklungen
der jiingeren Vergangenheit als verfehlt ablehnen (und zu denen sich vermutlich
auch Prof. Broer rechnen wiirde), keine Fundamentalisten. So weit, so gut. Nun
gilt es, Vertreter dieses radikal antimodernistischen Standpunkts aufzuspiiren.
Das gestaltet sich aber schwieriger als zuniichst vermutet. Gibt es (ausreichend
gebildete) Christen oder gar christliche Theologen, die die Frage, ob sie ,die
neuen Entwicklungen® in Theologie und Kirche ablehnen, pauschal und undiffe-
renziert positiv beantworten wiirden?

Halten wir also lieber nach Leuten Ausschau, die dem ,seit der Aufklirung
auch in die Theologie eingedrungenen Liberalismus® mit groBter Skepsis begeg-
nen und (so vieldeutig diese Charakterisierung auch sein mag) ,die von der
Vernunft geleitete Kritik an bestimmten religiésen Aussagen und Praktiken®
nicht fiir ohne weiteres mit dem historischen Christentum vereinbar halten, in
dem der Mensch mit seiner Vernunft bekanntlich nicht als letzte Instanz und
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hochstes Kriterium gilt. Allerdings — ist diese Definition nicht so breit, dass sie
weite Teile des Protestantismus und Katholizismus mit einschlieBt, denen man
das Etikett des Fundamentalismus eigentlich weder anheften wollte noch diirfte
und die Prof. Broer auch sicher nicht im Blick hat? Daher bin ich nicht sicher, ob
er seinen Uberlegungen mit den zitierten (und anderen &hnlich lautenden) Aussa-
gen eine brauchbare Fundamentalismusdefinition zugrunde gelegt hat', Und
angesichts dessen ist es nur zu begriiBen, wenn er sich trotz des anders lautenden
Titels seines Aufsatzes letztlich ausdriicklich nicht mit einem fundamentalisti-
schen, sondern mit dem evangelikalen Schriftverstindnis befasst (S. 400). Das
leuchtet ein.

Weniger einleuchtend ist es, wenn der Autor sich im Anschluss an eine Reihe
durchaus sachbezogener Erwigungen und Argumente zum synoptischen Ver-
gleich, der Inspirationslehre und verwandten Themen noch einmal sehr grofzii-
gig in der Waffenkammer antifundamentalistischer Schlagworter bedient. Die
hier ins Feld gefiihrten Beobachtungen und Theorien mogen in bestimmten
soziologischen Zusammenhangen berechtigt sein, erweisen sich jedoch als véllig
ungeeignete Werkzeuge, sobald man mit ihnen den Bibeltreuen, Biblizisten,
Evangelikalen, Konservativen und Pietisten zu Leibe riickt, auf die Prof. Broer es
in seinem Text abgesehen hat. Unter Berufung auf Studien, die die Psychologen
J. Greenberg, E.Jonas und J. T. Jost iiber die Hintergriinde des ,,politischen
Konservativismus“ verfasst haben, wird suggeriert, die erwihnten Christen
stinden fiir ,,die Ablehnung jeglichen gesellschaftlichen Wandels* und fiir , die
Akzeptanz von Ungleichheit in der Gesellschaft“ (S. 413). Direkt oder indirekt
werden ihnen ein ,,niedriges Selbstwertgefiihl“, , Pessimismus, Ekel und Verach-
tung* sowie ,,gedankliche Schlichtheit und Engstirnigkeit* bescheinigt (S. 414).

Spétestens an dieser Stelle der Lektiire verfestigt sich der Verdacht, dass die
hier getroffenen Aussagen auch aus sehr personlichen Erfahrungen gespeist
werden, die - vorsichtig ausgedriickt — nicht nur positiv waren. Man kann sich
ohne weiteres vorstellen, wie solche Auseinandersetzungen zwischen dem als
»unglaubig” und vielleicht sogar ,,gottlos“ bezeichneten Theologieprofessor und
den als ,,antimodernistisch®, wengstirnig® und darum ,,fundamentalistisch* emp-
fundenen Gemeindegliedern in etwa abgelaufen sein diirften. Ich gehe nicht
davon aus, dass man dabei auf Laienseite den Vertretern der akademischen
Theologie immer gerecht geworden ist. Aber ich finde auch, dass Prof. Broer in
seinem Aufsatz teils tiber das Ziel hinaus und teils weit daran vorbei geschossen
hat. Vielleicht haben in solchen unangenehmen Diskursen hiufig auch nicht die
richtigen Gesprichspartner zueinander gefunden. Aber lassen wir das und wen-
den uns den inhaltlichen Fragen zu.

4 Weiterfiihrend wire an dieser Stelle E. J. Schnabel, Sind Evangelikale Fundamentalisten?
Wuppertal: R. Brockhaus, 1995, gewesen,
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2. Zur Dialog(un)fihigkeit evangelikaler Bibelwissenschaftler

Prof. Broer zitiert im Haupttext und in den Anmerkungen seines Aufsatzes
ausfiihrlich aus dem Buch Grundlinien eines bibeltreuen Schriftverstindnisses
von Helge Stadelmann’. Er ordnet es dem evangelikalen Schriftverstandnis zu,
das einerseits einem fundamentalistischen Schriftverstindnis relativ nahe stehe.

Andererseits sei das evangelikale ,dem sog. kritischen Bibelverstindnis doch schon ein
Stiick entgegengekommen ... aber prinzipiell und von vornherein gilt doch, dass das eigene
Verstidndnis dem der kritischen Bibelwissenschaft als vollkommen iiberlegen angesehen wird
und deswegen Ergebnisse dieser Bibelwissenschaft fiir die eigene Existenz nicht ernsthaft in
Erwigung gezogen werden ... Die sog. kritischen Bibelausleger werden hier nicht als Mitar-
beiter an der gemeinsamen Sache und als Mitstreiter um das zutreffende Verstdndnis der
Wahrheit gesehen, sondern von vornherein in eine bestimmte Ecke gestellt ... SchlieBlich
fithrt die Bibelkritik zu einem Riickgang der Gottesbeziehung! Von solchen Leuten ist natiir-
lich nichts zu lernen, im Gegenteil, man muss furchtbar aufpassen, ihnen nicht auf den Leim
zu gehen. Die Abschottung und Selbstimmunisierung ist hier mit Hinden zu greifen”. Auf-
grund dessen ,,ist uns also die Mdglichkeit eines echten Gespriiches auf gleichberechtigter
Basis verstellt” (S. 400-402).

Es ist richtig beobachtet, dass das evangelikale dem so genannten ,kritischen®
Schriftverstandnis nicht grundsétzlich ablehnend gegeniiber steht. Man muss aber
sofort hinzufiigen, dass dies nur dann gilt, wenn das Adjektiv , kritisch® im Sinne
von ,,wissenschaftlich®, ,,methodisch nachvollziehbar®, ,,transparent im Blick auf
die eigenen Voraussetzungen®, ,,um Objektivitdt und Ergebnisoffenheit bemiiht
gemeint ist: Hier liegt sicherlich ein, wenn nicht das entscheidende Merkmal, das
evangelikale Bibelwissenschaft vom Fundamentalismus unterscheidet. Den
weltanschaulichen Festlegungen, denen die historisch-kritische Methode sich seit
der Aufklarung weitgehend verschrieben hat, kommt das evangelikale Schriftver-
stindnis dagegen nicht entgegen, auch nicht ,,ein Stiick®. Dazu unten mehr.

Dass evangelikale Neutestamentler von nicht-evangelikalen Fachkollegen
nichts lernen wollen, ist eine eigenartige Behauptung. Prof. Broer unternimmt
nicht einmal den Versuch, sie zu belegen. Das ware auch ein aussichtsloses
Unterfangen. Inoffizielle Schiatzungen besagen, dass etwa 20% der Mitglieder
der Society for New Testament Studies, deren 60. Annual Meeting Prof. Broer
und ich im vergangenen Sommer besucht haben, Evangelikale sind. Natiirlich
kommen sie zu solchen internationalen Fachtagungen nicht nur, um selbst zu
lernen, sondern auch, damit in den Arbeitsgruppen und Hauptreferaten andere
von ihnen lernen. Wie konnte Prof. Broer das in Halle entgehen? Und hitte er
einmal einen Blick in die beiden Binde des neutestamentlichen Methodenbuches
geworfen, das Mitglieder der Facharbeitsgruppe Neues Testament (FAGNT) des

5  Wuppertal: R. Brockhaus, 1985, S. 62-63. Das Buch ist jetzt in iiberarbeiteter und ergénz-
ter Fassung unter dem Titel Evangelikales Schriftverstindnis. Die Bibel verstehen, der Bi-
bel vertrauen, der Bibel folgen (Hammerbriicke: Jota, 2005) erschienen; vgl. die Rezension
von R. Hille in JETh 19, 2005, S. 331-334.
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Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie (AfeT) vor einigen Jahren herausge-
bracht haben®, hitte er leicht erkennen konnen, dass von einer fehlenden Lern-
oder Dialogbereitschaft keine Rede sein kann. Leider scheint ihm auch das
Jahrbuch fiir evangelikale Theologie unbekannt zu sein, in dem seit 20 Jahren
Aufsitze und vor allem Rezensionen zur Theologie in ihrer ganzen Breite ver-
fasst werden. Und Stanley E. Porter, der in den bereits erwdhnten Sammelband
zur neutestamentlichen Wissenschaft, der 2003 an der Universitat Erlangen
entstanden ist, die anglo-amerikanische Perspektive eingebracht hat’, ist ein
Evangelikaler, meines Wissens sogar aus dem Bereich der auch von Prof. Broer
erwahnten Chicago-Erklarung.

Man kann den evangelikalen Theologen in Deutschland manches vorwerfen,
dass sie verglichen mit den angelsichsischen Evangelikalen nur kleine Zahlen
aufzuweisen haben, dass sie mit ihrer Arbeit stark an den Bediirfnissen der
kirchlichen Basis ausgerichtet sind und an den deutschen Universititen so gut
wie keine Rolle spielen — aber der Vorwurf der Abschottung und Selbstimmuni-
sierung geht ins Leere. Ist es nicht sogar so, dass mancher liberale Theologe, der
sich auf ein Gesprach mit evangelikalen Positionen einlésst (was an sich sehr zu
begriifien ist), diese gelegentlich nicht allzu gut kennt, weil er sich nicht griind-
lich genug damit beschiftigt hat? In seinem Aufsatz erwahnt Prof. Broer exakt
zwei evangelikale Neutestamentler: Rainer Riesner, der allerdings nicht weiter zu
Wort kommt, und mich mit den beiden schon genannten populdren Kurzbeitri-
gen, die an keiner Stelle ins Detail gehen. Es ist nicht einfach, angesichts einer
solch schmalen Quellenlage ein ausgewogenes Urteil iiber den tatsdchlichen
Umgang evangelikaler Exegeten mit der Bibel zu gewinnen. Dennoch spricht
Prof. Broer einige Themen an, iiber die sich trefflich streiten l4sst.

3. Exegetische Konsequenzen eines evangelikalen Schriftverstindnisses

Zum Beleg, welche praktischen Konsequenzen sich bei der Arbeit am Bibeltext
ergeben, zitiert Prof. Broer einen ldngeren Abschnitt, in dem ich die These
vertreten hatte, dass es den Evangelisten (auch) darum ging, historische Fakten
zu berichten, und kommentiert:

Es ,mag die Bemerkung Baums, in der Antike hitten auch jene Reden fiir authentisch gegol-

ten, die nur ,den historischen Inhalt korrekt* festhielten, durchaus zutreffen* (S. 406). Und

kurz darauf: , Man wird daher nicht umhin kénnen, den Glauben an die Irrtumslosigkeit mit
den erkennbaren Tatsachen in Ubereinstimmung zu bringen* (S. 407).

6  Das Studium des Neuen Testaments, 2 Bde. Hg. von H.-W. Neudorfer und E. J. Schnabel,
BWM 5 und 8, Wuppertal: R. Brockhaus, 1999 und 2000,

7 ,New Testament Studies in the Twenty-First Century Between Exegesis and Hermeneutics:
Oberservations from an Anglo-American Perspective”, Neutestamentliche Wissenschaft,
S.361-373.
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Wie Prof. Broers Zustimmung zu meiner These zeigt, rdumen evangelikale
Exegeten ohne weiteres ein, dass die Evangelisten die Ereignisse des Lebens Jesu
in mancher Hinsicht anders dargestellt haben, als ein moderner Historiker es tun
wiirde. Gemif antiken Gepflogenheiten wurden Quellen paraphrasierend wie-
dergegeben und die Paraphrasen historischer Reden in direkter Rede dargeboten.
Mir ist kein evangelikaler Theologe bekannt, der das bestreiten und eine Inspira-
tionslehre vertreten wiirde, die mit diesem exegetischen Befund in Spannung
steht. Trotzdem fordert Prof. Broer, endlich ,,den Glauben an die Irrtumslosigkeit
der Schrift mit den erkennbaren Tatsachen in Ubereinstimmung zu bringen
(S. 407). Mir scheint, er rennt mit solchen Forderungen gegen Tiiren an, die weit
offen stehen und nie verschlossen waren. Schon die Kirchenviter, in deren
Tradition das evangelikale Schriftverstindnis steht, hatten die Lehre von der
Inerrantia der heiligen Schriften streng am in den biblischen Texten vorfindli-
chen exegetischen und historischen Befund ausgerichtet. Allerdings halten
evangelikale Neutestamentler es nicht fiir zuléssig, aus der Tatsache, dass die
Evangelisten historische Ereignisse anders dargestellt haben, als wir es gewohnt
sind, zu folgern, es sei ihnen nicht wirklich um historische Fakten gegangen oder
sie hitten unter historischen Fakten etwas grundlegend anderes verstanden als
der aufgeklarte Mensch unserer Tage. Derart weitreichende Folgerungen werden
durch den Charakter der verfiigbaren Quellen nicht gedeckt.
Weiterhin schreibt Prof. Broer:

,-Dass Lukas sich um eine zuverléssige Darstellung von Fakten bemiiht, wird man angesichts
seines Vorwortes nicht gut bestreiten kénnen® (S. 405). Aber ,,eine historische Absicht, wie
wir sie heute verstehen, kann weder dem Thukydides noch den Evangelisten zugeschrieben
werden* (S. 406). Zur Begriindung verweist er darauf, ,,dass ein moderner Historiker, der an
den Tatsachen interessiert ist, sich ohne abweichende Quellen ... nicht so verhalten kénnte,
wie Lukas sich verhilt” (S. 405).

Meine erste Riickfrage an diesen Einwand lautet, woher Prof. Broer weil3, dass
dem Lukas (fiir seinen so genannten Markusstoff) als einzige Quelle unser
Markusevangelium zur Verfiigung stand. Meines Erachtens wird eine so schema-
tische Vorstellung der antiken Wirklichkeit, in der miindliche Traditionen und
menschliche Gedichtnistitigkeit eine uferst bedeutsame Rolle spielten®, nicht
gerecht. Ich riume aber ein, dass viele evangelikale Neutestamentler Prof. Broers
literarkritische Voraussetzung im Grundsatz teilen wiirden, und ziehe meine
quellenkritische Anfrage daher gleich wieder zuriick.

8  Siehe meine Aufsitze ,Der miindliche Faktor. Teilanalogien zu den Minor Agreements aus
der Oral Poetry-Forschung und der experimentellen Gedichtnispsychologie®, Biblica 85,
2004, 264-272, und , Matthew’s Sources — Written or Oral? A Rabbinic Analogy and Em-
pirical Insights®, Built upon the Rock: Studies in the Gospel of Matthew. Hg. von
J. Nolland und D. M. Gurtner. Grand Rapids: Eerdmans, 2006, sowie die dort genannte Li-
teratur.
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Die von Prof. Broer vorgetragenen Argumente gegen die Tatséichlichkeit der
in den Evangelien geschilderten Ereignisse sind altbekannt. Matthéus lisst Jesus
seine erste grofle Rede auf einem ,.Berg” halten, wihrend Lukas dieselbe Rede
auf dem ,,Feld* lokalisiert. Matthéus hat in seine Bergpredigt nachtréglich Stiicke
integriert, die ihr urspriinglich nicht angehorten. Weniger geldufig ist der Hin-
weis zur Ostergeschichte: In Mk 16,7 werden die Jinger aufgefordert, nach
Galilda zu gehen, wihrend sie in Lk 24,6 an ein Jesuswort erinnert werden, das
dieser in Galilda gesprochen hat. Daran werde ,erkennbar, dass Lukas trotz
seiner Ausfithrungen im Vorwort (1,1-4) jedenfalls nicht einfach unser Ver-
standnis von Geschichte und Fakten gehabt hat™ (S. 405-406).

Meinen zweiten Einwand formuliere ich nicht ohne eine gewisse Uberra-
schung. Die synoptischen Ostergeschichten weisen zweifellos eine ganze Reihe
exegetischer Probleme auf, von denen sich manche wohl nicht restlos lésen
lassen. Die von Prof. Broer zitierte Parallelstelle zahlt meines Erachtens nicht
dazu. Ich vermag beim besten Willen nicht zu erkennen, warum die beiden
angefithrten Aussagen iiber Galilia miteinander im Konflikt stehen oder sich
gegenseitig ausschliefen sollen. Natiirlich kann man die Hypothese aufstellen,
Lukas habe den markinischen Satz, Jesus werde den Jiingern nach Galilda
vorausgehen, um dort wieder mit ihnen zusammenzutreffen, gewaltsam in die
vollig andere Aussage umgewandelt, Jesus habe seinen Jingern in Galilia
angekiindigt, dass er (in Jerusalem) ausgeliefert, gekreuzigt und auferstehen
werde. Aber eine derart gewagte These ist mit dem redaktionellen Gesamtverfah-
ren des Lukas meines Erachtens in keiner Weise vereinbar (und entspricht auch
keineswegs einem auch nur einigermalBen gesicherten exegetischen Konsens).

Kann eine derartig problematische exegetische Behauptung wirklich dazu die-
nen, den so genannten Bibeltreuen nachzuweisen, ihr (wesentlich behutsamerer)
Umgang mit den biblischen Texten werde diesen nicht gerecht? Und selbst wenn
es Prof. Broer gelingt, eine betrichtliche Zahl von historischen Detailproblemen
zusammenzutragen, fiir die evangelikale Exegeten keine iiberzeugende Losung
anzubieten hétten, wire damit tatsachlich die weitreichende These bewiesen, dass
es den neutestamentlichen Autoren nicht um Fakten in unserem Sinne ging?
Vielleicht ist es ja gar nicht so leicht, das Schriftverstindnis der Alten Kirche,
das letztlich in den heiligen Schriften selbst wurzelt, als naiv und radikal moder-
nisierungswiirdig zu erweisen.

Auf die Fragen, wo die Evangelisten Jesus die Bergpredigt halten lassen und
warum sie ihren Redestoff nicht nur chronologisch geordnet haben, bin ich (mit
entsprechenden Literaturhinweisen) bereits in der Debatte mit Prof. Lindemann
eingegangen. Zum Johannesevangelium behauptet Prof. Broer: ,,Gegenstand der
Verkiindigung des johanneischen Jesus ist ... nicht das ewige Leben® (S. 407).
Dieser Satz scheint mir dem exegetischen Befund direkt zu widersprechen. Mit
derartigen Detaildiskussionen kénnte man noch eine ganze Weile fortfahren. Der
eigentliche Kern der Auseinandersetzung liegt jedoch an einer anderen Stelle.
Der Grund dafiir, dass evangelikale Bibelwissenschaftler sich weigern, die
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biblischen Schriften einer modernistischen Neuinterpretation zu unterziehen, und
sich bei allem Streben nach Objektivitdt und Ergebnisoffenheit fiir eine sehr
behutsame Analyse und Kritik der neutestamentlichen Texte einsetzen, liegt
tiefer. Der Kampf um die Bibel ist letztlich ein Kampf um den Inhalt und die
Giiltigkeit der christlichen Grundbekenntnisse, die Christen aller Konfession im
Prinzip teilen (sollten). Und dieser Kampf lasst sich nicht trennen von der Frage
nach dem historischen Gehalt biblischer Aussagen. Das wird zumindest indirekt
auch in Prof. Broers Aufsatz deutlich.

4. Die historische Methode angesichts der Wunderfrage

Zur Zweckangabe des Johannesevangeliums (in Joh 20,30-31) schreibt Prof.
Broer:

,Der Evangelist wird sicher der Meinung gewesen sein, dass Jesus diese Wunder vollbracht
hat ... Sind wir an diese Sicht ein fiir alle mal gebunden, oder kénnen wir die johanneischen
Berichte von den Zeichen Jesu als Hinweise lesen, die auch fiir uns noch bedeutsam sind,
ohne an die Historizitiit des in den entsprechenden Berichten Erzihlten zu glauben? Ich
glaube in der Tat, dass wir keine andere Wahl haben, weil wir nicht davon absehen kénnen,
dass es in der Antike nicht nur von Jesus, sondern auch von anderen Heilbringergestalten
solche Wunder-Geschichten gab. Es ist also nicht der schiere Unglaube, der uns zu einer
solchen Ansicht fithrt, sondern die Tatsache, dass aus der Antike zahlreiche solche Berichte
erhalten sind, gleichzeitig aber in unserer Zeit solches nicht geschieht. Zwingt diese Er-
kenntnis nicht dazu, sich einzugestehen, dass die Wahrheit dieser Berichte auf einer anderen
Ebene als der der Historizitit liegen muss? (S. 411)

Fiir seine These, man konne die Wunderberichte des Johannesevangeliums nicht
als historisch zuverlassig betrachten, fiihrt Prof. Broer zwei Argumente an. Sein
zweites Argument lautet: Weil heute keine solchen Wunder geschehen, kénnen
sie auch damals nicht geschehen sein. Vermag dieses Argument wirklich zu
tragen? Ich kann weder die darin getroffene Voraussetzung, noch die aus dieser
gezogene Schlussfolgerung teilen. Sollten die zahlreichen zeitgendssischen
Berichte iiber wunderbare Krankenheilungen samt und sonders auf Irrtum oder
Téuschung beruhen? Wie kann Prof. Broer dessen so sicher sein? Aber selbst,
wenn es so wire: Ist es eine notwendige oder auch nur irgendwie nahe liegende
Schlussfolgerung, dass Jesus Lazarus nicht von den Toten auferweckt haben
kann, weil wir heute keine vergleichbare Erfahrung machen?

Prof. Broers anderes Argument lautet, dass uns aus der Antike neben den neu-
testamentlichen noch viele andere Wunderberichte iiberliefert sind. Das steht
aufler Frage. Aber was folgt daraus? Etwa, dass die Erzahlungen iiber die Brot-
vermehrungen Jesu erfunden sein miissen, weil man auch anderen antiken Ge-
stalten Naturwunder zuschrieb? Darf man folgern, dass es keine weilen Génse
geben kann, weil es graue Géanse gibt? Meines Erachtens sollte man auch bei der
Beantwortung einer solchen Frage konsequent historisch argumentieren, indem
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man unter Verzicht auf jegliches weltanschauliche Vorurteil die iiblichen Werk-
zeuge der dufleren und inneren Quellenkritik anwendet. Das gilt auch fiir die
Frage nach der historischen Dimension der Auferstehung Jesu.

Natiirlich kommt man auf einem solchen historischen Weg nur zu Wahr-
scheinlichkeitsaussagen. Aber der christliche Glaube ruht ja nicht nur auf histori-
schen Urteilen (und der ihnen unweigerlich anhaftenden Relativitit), sondern
kennt noch weitere, spirituelle Zugénge zur Wahrheit. Diese kénnen den histori-
schen Vergewisserungen zwar nicht zuwiderlaufen, sondern setzen sie voraus,
vermogen sie aber zugleich zu iiberholen und zur Glaubensgewissheit zu fithren.
Zu einem Glaubenden wird (auch) der wissenschaftlich arbeitende Historiker nur
als Betender und durch das gnidige Wirken des Geistes Gottes’.

5. Die Relevanz der historischen Faktizitiit biblischer Aussagen

Gegen Ende seiner hermeneutischen Uberlegungen formuliert Prof. Broer:

»Der Maxime ,Weil die theologischen Aussagen der Bibel wahr sind, miissen auch die histo-
rischen zutreffen, sonst gerit die ganze Bibel in Gefahr* liegt das Faktenverstéindnis der mo-
dernen Geschichtsschreibung zugrunde* (S. 411).

Vom Faktenverstindnis der biblischen Autoren war oben schon die Rede. Hier
hilt Prof. Broer den Evangelikalen vor, sie wiirden die Wahrheit der historischen
Aussagen der Bibel aus der Wahrheit ihrer theologischen Aussagen ableiten. In
Wirklichkeit muss der Schluss nach evangelikalem Verstindnis umgekehrt
lauten: Die Wahrheit der theologischen Aussagen der Bibel hingt auch an der
Historizitit der in ihr geschilderten Offenbarungsgeschichte. Dass es sich tat-
sichlich so verhilt, zeigt sich auch in Prof. Broers Aufsatz. Darin wird zutreffend
festgestellt, dass evangelikale Exegeten groBen Wert auf den Glauben an die
Gottheit Jesu, seine Jungfrauengeburt, seinen Sithnetod, seine leibliche Auferste-
hung und sein zukiinftiges Kommen zum jiingsten Gericht legen (S. 399. 411).
Wenn ich Prof. Broer recht verstehe, plidiert er dafiir, dass moderne Christen
nicht mehr an diese Lehren glauben, jedenfalls nicht in ihrem traditionellen
Sinne. Ihm liegt daran, dass die Christen ihren Glauben angesichts der Heraus-
forderungen der Gegenwart ,,in gewissem Sinne verandert . zum Ausdruck
bringen® (S. 415).

Gerade an dieser Schnittstelle zwischen christlichem Bekenntnis und moder-
ner Welt kommt die historische Verankerung der genannten theologischen
Kernaussagen zum Tragen. Denn nur sie verhindert, dass die Christenheit im
Dialog mit der Moderne, der tatsichlich unerlisslich ist und zu ihrem Auftrag

9 Sehr anregend und in vieler Hinsicht weiterfithrend ist in diesem Zusammenhang
K. Berger, Sind die Berichte des Neuen Testaments wahr? Ein Weg zum Verstehen der Bi-
bel. Giitersloh: Kaiser, GVH, 2002.
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gehort, nicht nur die Form, sondern auch den Inhalt des Glaubens verandert. Das
Beharren der neutestamentlichen Autoren auf der Faktizitat der Heilsgeschichte
soll das Evangelium vor dem Verlust seines eindeutigen theologischen Inhalts
bewahren. Wenn Jesus nicht im historischen Sinne der priexistente und Mensch
gewordene Gottessohn war, dann kann das Theologumenon von der Gottessohn-
schaft Jesu im Rahmen der verschiedensten Weltanschauungen ganz neu und
anders gefasst werden. Und wenn Jesus nicht historisch und leibhaftig von den
Toten auferstanden ist, dann ldsst sich die Soteriologie unschwer umdefinieren
und die christliche Hoffnung verliert ihren einzigartigen Glanz. Eine Anpassung
der biblischen Heilsbotschaft an die jeweils vorherrschende philosophische
Richtung war immer erst moglich, nachdem man sie von der brutalen Faktizitit
ihrer Aussagen befreit hatte. Der Nachweis, dass der starke Nachdruck auf der
Historizitit der biblischen Heilsgeschichte im Laufe der Geistesgeschichte
unhaltbar oder entbehrlich geworden wire, ist Prof. Broer in seinem Aufsatz
nicht gelungen. Ich breche hier ab'.

Heinrich Heine beschrieb 1835 die tiickische Gefahr, der der Dichter bei sei-
ner Arbeit ausgesetzt sei, mit einem einprigsamen Bild aus der griechischen
Mythologie. Auf dem Weg zum Garten der Nymphen, in dem er goldene Apfel
holen sollte, wurde Herakles von Antius, einem iiber 30 Ellen groflen Riesen,
dessen Gebiet er durchqueren musste, zum Ringkampf herausgefordert. ,,Wie
aber der Riese Antiius unbezwingbar stark blieb, wenn er mit dem FuBle die
Mutter Erde beriihrte, und seine Kraft verlor, sobald ihn Herkules in die Hoéhe
hob, so ist auch der Dichter stark und gewaltig, so lange er den Boden der Wirk-
lichkeit nicht verldft, und er wird ohnmichtig, sobald er schwirmerisch in der
blauen Luft umherschwebt“''. Einer dhnlichen Gefahr wie Heines Dichter ist die
christliche Theologie ausgesetzt. Sie bezieht ihre Kraft aus der Verbindung mit
der Geschichte. Lisst sie sich von den Philosophen emporheben, so wird sie wie
Antius langsam von Herkules erdrosselt (und die goldenen Apfel kommen
abhanden). Dieser Gefahr waren sich die Kirchenviter von Anfang an bewusst.
Und in dieser Auseinandersetzung sind die Vertreter eines evangelikalen Schrift-
verstindnisses bis heute nicht zum Nachgeben bereit.

10 Was ich hier nur ganz knapp andeuten kann, wird ausfiihrlich entfaltet in G. Maier, Bibli-
sche Hermeneutik, Wuppertal: R. Brockhaus, 1990.

11 Die romantische Schule (1835). Reclam Universal Bibliothek 512, Leipzig: Reclam, 1972,
S. 98-99.
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Armin D. Baum: Evangelical Interpretation of the Holy Scriptures in dia-
logue

In a recently published essay, I. Broer sharply criticizes the evangelical under-
standing of the doctrine of inspiration. He accuses evangelical exegetes of con-
sistently isolating themselves from dialog and, ultimately, of being incapable of
dialog. He arrives at this conclusion on the basis of a myopic and often distorted
assessment of their work. A detailed comparison of the synoptic Gospels, how-
ever, yields results which are quite compatible with the classical Christian con-
viction that biblical authors were concerned about historicity and factuality in the
modern sense. The historicity of Biblical miracle accounts cannot be disproved
by merely referring to the extrabiblical miracle stories in antiquity. In the final
analysis the debate about the evangelical doctrine of inspiration goes to the heart
of the central doctrines of the Christian faith (the deity of Christ, resurrection,
final judgment). Evangelical exegetes remain convinced that any theology that
drifts away from its moorings in history will become empty and powerless.






Christoph Stenschke

Zu den Zahlehangaben in Apostelgeschichte 2 und
4, den Orten der Zusammenkiinfte der Urgemeinde
und ihrem materiellen Auskommen ;

In meinem Beitrag ,,Das Neue Testament als Dokumentensammlung urchristli-
cher Mission: Alter Hut oder neue Perspektive?* im Jahrbuch fiir Evangelikale
Theologie 19, 2005, S. 167—190 hatte ich auf Perspektiven hingewiesen, die sich
ergeben, wenn man den Ursprung der neutestamentlichen Texte in der urchristli-
chen Mission ernst nimmt.

In einem eigenen Abschnitt zum Lukasevangelium und der Apostelgeschichte
hatte ich dargestellt und hinterfragt, wie Peter Stuhlmacher in seiner Biblischen
Theologie des Neuen Testaments' die hohen Zahlenangaben in Apostelgeschichte
2,41 (,,anndhernd dreitausend Menschen®) und 4,4 (,.fiinftausend Ménner und
ihre Familien*) bewertet.” Ich hatte die von Stuhlmacher angefithrten Zahlenan-
gaben fiir die Einwohner Jerusalems hinterfragt und auf neuere, héhere Schit-
zungen sowie auf die in der Stadt anwesenden Festpilger hingewiesen. Ferner
hatte ich weitere Beobachtungen zu der besonderen Situation angestellt, die diese
Massenbekehrungen erklarbar machen. Angesichts dieser hoheren Zahlen und
der besonderen Umstidnde sind die lukanischen Zahlenangaben nicht auferge-
wohnlich, zumal nicht, wenn man als Kriterium nicht die Erfahrungen der ge-
genwartigen westlichen Welt heranzieht, sondern mogliche Parallelen in der
Missionsgeschichte und die gegenwiirtige Situation in anderen Teilen der Welt.

Meine Uberlegungen orientierten sich an der zweiten Auflage von Stuhlma-
chers Lehrbuch aus dem Jahr 1997. In der Zwischenzeit ist die dritte Auflage die-
ser wichtigen Biblischen Theologie des Neuen Testaments erschienen, in der
Stuhlmacher diesen Abschnitt deutlich modifiziert.” Da ich die Ausfiihrungen in
der zweiten Auflage kritisiert hatte, méchte ich nun zunichst Stuhlmachers Mo-
difikation seiner Ausfiihrungen in der dritten Auflage darstellen und bewerten.

Stuhlmacher beginnt seine Diskussion der hohen Zahlenangaben mit folgender
Beobachtung: ,,Wenn man bedenkt, dass die Christen in Jerusalem in Hausge-
meinden gelebt haben ... erscheinen diese Zahlen als (viel) zu hoch. Paulus be-
richtet in 1 Kor 15,6, Jesus sei ,mehr als finfhundert Briidern auf einmal® er-
schienen. Wenn man diese Angabe auf Pfingsten beziehen diirfte, kime man der

1 Grundlegung: Von Paulus zu Jesus, 2. Aufl., Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1997,
S. 201.

2, NT als Dokumentensammlung*, S. 185f.

3 Erschienen im Herbst 2005.
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Realitiit viel naher.* Im Vergleich mit der zweiten Auflage’ bemerkt Stuhlma-
cher allerdings zu diesem erwogenen Bezug: ,, Aber die Gleichsetzung der oster-
lichen Erscheinungen von 1 Kor 15,6 mit dem Jerusalemer Pfingstereignis ist
unsicher.“® Unsicher insofern, dass weder Apostelgeschichte 2 von einer Er-
scheinung des Auferstandenen anlésslich des Pfingstfests berichtet, noch Paulus
die in 1 Kor 15,6 erwihnte Erscheinung des Auferstanden vor gleichzeitig iiber
fiinfhundert Briidern mit dem Pfingstereignis in Verbindung bringt.

Ferner besagt Stuhlmachers Hinweis auf die Organisationsform in Hausge-.
meinden (,,Wenn man bedenkt, dass die Christen in Jerusalem in Hausgemeinden
gelebt haben ...“) nichts iiber die Grofe und die Anzahl dieser Hausgemeinden
aus (vgl. Apg 2,46: ,brachen das Brot hier und dort in den Héausern; 5,42: ,,und
hier und dort in den Héusern zu lehren und zu predigen*’; 12,12: ,,ging er in das
Haus Marias ... wo viele beieinander waren und beteten*®). Sind in einer Stadt
dieser GroBe fiinfzig, hundert oder hundertfiinfzig Hausgemeinden undenkbar?’
R. W. Gehring erklart die hohen Zahlenangaben iiberzeugend mit einem Neben-
einander verschiedener Hausgemeinden.'® Er stellt folgende Uberlegung zu den
hohen Zahlenangaben an:

»Wenn man hier von einer Hausvorstand-Evangelisation ausgeht, wire folgendes Szenario
unter der Voraussetzung, daB in einem Oikos ein Durchschnitt von 10-20 Mitgliedern (ihren
Frauen, Kindern, Sklaven, Freunden, Klientel, usw.) gelebt hitten, denkbar; wenn 150 Haus-
vorstinde sich entschieden hitten, wiren wir schon bei 1500-3000. Dass sich 150 Hausvor-
stinde in einer Stadt wie Jerusalem mit einer Einwohnerzahl eher in Richtung 120.000 be-
kehren wiirden, ist keine phantastische Vorstellung. "’

Wenn man annimmt, dass jeder dieser einhundertfiinfzig Hausvorstinde neben
seinen eigenen Hausgenossen jeweils weiteren fiinfzig Christen Raum geboten
hiitte (also insgesamt sechzig bis siebzig Leute pro Hausgemeinschaft), gébe es
Platz fiir 7.500 Christen (ohne Hausvorstinde oder Mitglieder) und fiir die eben-
falls glaubig gewordenen Hausgenossen Platz fiir 1500-3000 Leute.'?

S.200 (3. Aufl.). ;

S.201. Dort fiigt Stuhlmacher zu Zahlenangabe von fiinfhundert Briidern hinzu: ,,... ob-

wohl es sich auch bei ihnen nicht nur um die Einwohner Jerusalems allein gehandelt haben

kann®.

6 S.200 (3. Aufl.).

7 Vgl dazu R. W. Gehring, Hausgemeinde und Mission: Die Bedeutung antiker Héuser und

Hausgemeinden von Jesus bis Paulus, BWM 9, Giefien: Brunnen, 2000, S. 146-148.

Dazu vgl. Gehring, Hausgemeinde und Mission, S. 138-146.

9 Zu den Hausgemeinden der Apostelgeschichte vgl. ferner B. Blue, ,Acts and the House
Church®, in D. W. J. Gill, C. Gempf (Hg.), The Graeco-Roman Setting, AFCS II, Grand
Rapids: Eerdmans; Carlisle: Paternoster, 1994, (8. 119-222), S. 130-151.

10 Hausgemeinde und Mission, S. 167-174.

1 [t v B 1

12 Ferner ist nicht damit zu rechnen, dass sich alle gldubig gewordenen Festpilger tiber linge-

re Zeit oder dauerhaft in Jerusalem aufgehalten haben.

W o

oo
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Nach Stuhlmacher gibt es daher zur Bewertung der lukanischen Zahlenanga-
ben nur eine Moglichkeit: ,,Es bleibt nur der kritische Vergleich zwischen den
lukanischen Zahlen und der Einwohnerzahl von Jerusalem zur Zeit Jesu.‘'
Stuhlmacher beginnt mit der auch in der zweiten Auflage'* angefiihrten Schit-
zung durch J. Jeremias von 25.000-30.000 Einwohnern'’, erwihnt die hohere
Schitzung von O. Bauernfeind und O. Michel, die von 70.000-80.000 Einwoh-
nern ausgehen'® sowie die diese Angaben noch iibertreffende Schitzung von W.
Reinhardt, der von bis zu 120.000 Einwohnern der Stadt ausgeht.'”

Neben den Einwohnern der Stadt erwahnt Stuhlmacher in der dritten Auflage
auch die sich in der Stadt befindlichen Festpilger: ,,Zu ihnen kamen an den Wall-
fahrtsfesten jeweils noch Tausende von Festpilgern hinzu (vgl. Philo, SpecLeg
1,69).“is Angesichts dieser hoheren Zahlen schlieBt Stuhlmacher: ,,Bei der um

13 S.200 (3. Aufl.).

14 S.201 (2. Aufl.). : :

15 In Abba: Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 1966, S. 335-341; vgl. ferner J. Jeremias, Jerusalem zur Zeit Jesu,
3. Aufl., Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1962, S. 96.

16 Vgl. Flavius Josephus, De Bello Judaico — Der jiidische Krieg: Griechisch und Deutsch
Band II.2, Miinchen: Kaosel, 1969, S. 207f, Exkurs XVII: Die Bevélkerung Jerusalems ohne
Pilger und Fremde. Methodische Grundlage der verschiedenen Schitzungen ist es, ,,... die
Fléche der Stadt mit einer geschétzten Bevélkerungsdichte in Beziehung zu setzen und auf
diese Weise eine ungefihre Einwohnerzahl zu ermitteln”, Bauernfeind, Michel, S. 208.
Bauernfeind und Michel erwihnen die Studie des Pilgermissionars und Jerusalemer Bau-
rats Conrad Schick aus dem 19. Jahrhundert: ,,Studien iiber die Einwohnerzahl des alten Je-
rusalems®, ZDPV 4, 1881, §. 211-221, die von 200.000 bis 250.000 Einwohnern ausgeht.
Daneben gibt es eine ganze Reihe von antiken Angaben (Zusammenstellung bei Bauern-
feind und Michel, S. 208, der ich folge). Josephus, Bellum IV,423-428 spricht von 2,7 Mil-
lionen (!) Teilnehmern am letzten in Jerusalem gefeierten Passafest. Tacitus schitzt
600.000 Einwohner (Historiae 5,13). Hekataios von Abdera (100 v. Chr., sic! vgl. KP II,
981) schitzt 120.000 Einwohner. Ferner gibt es phantastisch hohe Angaben im Talmud.

17 W. Reinhardt, ,,The Population Size of Jerusalem and the Numerical Growth of the Jerusa-
lem Church®; in R. Bauckham (Hg.), The Palestinian Setting, AFCS IV, Grand Rapids:
Eerdmans; Carlisle: Paternoster, 1995, 8. 237-265. In seiner Untersuchung Das Wachstum
des Gottesvolkes: Untersuchungen zum Gemeindewachstum im lukanischen Doppelwerk
auf dem Hintergrund des Alten Testaments, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1995,
schreibt Reinhardt: ,Die Skepsis gegeniiber den Zahlenangaben beruht weithin auf unge-
priiften Vorurteilen* (S. 336).

18 Stuhlmachers Angabe der Anzahl der Festpilger fillt mit ,, Tausende* vergleichsweise be-

scheiden aus. Schitzungen der Anzahl der Pilger variieren, so wurde von 100.000 oder
125.000 ausgegangen; vgl. S. Safrai, ,,The Temple”, in S. Safrai, M. Stern (Hg.), The Jew-
ish People in the First Century: Historical Geography, Political History, Social, Cultural
and Religious Life and Institutions I, 2. Aufl., Assen: Van Gorcum; Philadelphia: Fortress,
1987, S. 902. :
Freilich gilt zu bedenken, dass Lukas die in Apg 2,9-11 aufgefiihrten anwesenden Juden
aus allen Teilen der Welt als Zeugen des Pfingstwunders nicht als Festpilger, sondern in
Apg 2,5 als Einwohner Jerusalems bezeichnet werden: ,,Es wohnten aber in Jerusalem Ju-
den, die waren gottesfiirchtige Manner aus allen Vdlkern unter dem Himmel*.
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diese Pilger ergénzten hohen Einwohnerzahl von Jerusalem sind die lukanischen
Angaben weniger auffiillig.«"®

Diese hoheren Zahlenangaben relativieren die in der ersten und zweiten Auf-
lage angenommene Unwahrscheinlichkeit: ,,... und es ist sehr unwahrscheinlich,
dass mit einem Schlag (mehr als) zehn Prozent der Jerusalemer Gesamtbevolke-
rung Christen geworden sind.“*” Mit den hoheren Zahlen kéme also ein bedeu-
tend geringerer Prozentsatz der Bevolkerung zum Glauben, was Stuhlmacher fiir
historisch eher moglich halt, als das Verhiltnis bei einer geringeren Schitzung
der Einwohnerzahlen von 25.000-30.000. Neben der anderen Zahlenrelation sind
weitere Faktoren, zum BB!SPIBI die besondere Situation, fiir die Glaubwiirdigkeit
des Berichts anzuﬁlhrcn

Stuhlmachers Beriicksichtigung der hoheren Schéitzungen und vorsichtige
Modifikation seiner Einschitzung der Glaubwiirdigkeit des lukanischen Berich-
tes sind zu begriilen. Doch fithrt Stuhlmacher ein neues Argument an, um die
Glaubwiirdigkeit der lukanischen Zahlenangaben in Frage zu stellen: ,,Aber es
bleibt trotzdem fraglich, ob es in Jerusalem von Pfingsten an Raum (und Aus-
kommen) fiir so viele Christen gab, wie Apostelgeschichte 4,4 sagt.“*

Diesen Verweis auf die moglichen Rdume und das Auskommen der ersten
Christen in Jerusalem will ich im Folgenden aufgreifen. Lukas selbst gibt Hin-
weise, wie diese Anfrage zu beantworten sind:

1 Nach Lukas 24,53 halten sich d1c einhundertzwanzig von Galilda mit Jesus
nach Jerusalem gekommenen Jiinger” im Tempel auf (im Tempelareal, verschie-
dene Tempelplatze und Vorhof der Heiden): ,,und.waren allezeit im Tempel und
priesen Gott. Nach Pfingsten heift es von den ersten Christen, dass sie einmiitig
beieinander im Tempel waren (Apg 2,46). Auch spiter bleibt der Tempel Ort des
Gebets (3,1.3) und der Lehre (5,20-25; 5,42: ,,alle Tage im Tempel®). Der ge-
naue Ort (fiir zumindest einen Teil) der Zusammenkiinfte auf dem Tempelgelin-
de wird in Apostelgeschichte 3,11 und 5,21 angegeben: ,,... und sie waren alle in
der Halle Salomos einmiitig beieinander.***

19 S.200 (3. Aufl.), Hervorhebung Christoph Stenschke. In meinem Artikel war ich von ins-
gesamt 200.000 Einwohnern und Festpilgern ausgegangen. Bei dieser GriBe handelt es
sich bei den von Lukas erwihnten dreitausend Bekehrten nur um 1,5 Prozent der Bevolke-
rung (S. 185). W. Reinhardts Schlussfolgerung kann nur wiederholt werden: , Thus critical
research, in contradiction to predominant (largely uncritical) opinion, arrives at the conclu-
sion that the Lukan figures need not be unhistorical at all and can in fact be dependent on
reliable tradition®, ,,The Population Size of Jerusalem”, S. 265.

20 S.201 (2. Aufl.).

21 Dargestellt in Stenschke, ,NT als Dokumentensammlung*, S. 186.

22 8.200 (3. Aufl.).

23 So Apg 1,15, ergidnzt durch Maria, einige Fam:hemmtgheder Jesu und diverse Frauen
(1,14). Der erste Treffpunkt der Jiinger war das ,,Obergemach des Hauses, wo sie sich auf-
zuhalten pflegten™ (1,13), dazu vgl. Gehring, Hausgemeinde und Mission, S. 129—138.

24 Knappe Beschreibung bei R. Liebi, Der Messias im Tempel: Symbolik und Bedeutung des
Zweiten Tempels im Licht des Neuen Testaments, Bielefeld: CLV, 2003, S. 188-209. Lei-
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Diese lukanischen Angaben stimmen mit den Beschreibungen des Jerusalemer
Tempels und dessen Funktion fiir die Jerusalemer Bevélkerung iiberein. So
schreibt zum Beispiel W. Zwickel: ,,Die Tempelplattform, auch Vorhof der Hei-
den genannt, war der allgemeine Aufenthaltsort.“” Ahnlich urteilt B. Ego: ;,Der
Tempel bildete nicht nur das kultische, sondern auch das nationale und konomi-
sche Zentrum Israels: In seinen Schatzkammern waren die Staatsfinanzen depo-
niert, und wahrend der drei groBen Wallfahrtsfeste stromten alljahrlich Tausende
von jiidischen Pilgern aus der gesamten Diaspora nach Jerusalem.“*® Auch H.-
M. Dépp weist auf die weiteren Funktionen des Tempelareals hin: ,,Der Tempel
hatte also nicht nur kultische Funktion, sondern auch die einer agora, eines
Marktplatzes oder Versammlungsorts.“*’

Auf die Bedeutung von Privathiusern als Versammlungsorten der Gemeinde
habe ich oben hingewiesen. Den fiir die vielen Christen nétigen Raum boten also
viele einzelne Hiuser und das weitlaufige Tempelareal (Jesus sprach mit Blick
auf die Tempelanlage von den ,,groflen Bauten“, Mk 13,2!). Gehring schlieBt:
»,Die Urgemeinde der Anfangszeit ist als Orts- bzw. als Gesamtgemeinde im
Tempel und als Teilgemeinden in den Privathéusern zusamrnengekommf_m.“28

2. Ferner macht Lukas — genau wie von Stuhlmacher vermutet — deutlich, dass
viele aus dieser groBen Anzahl von Christusanhdngern kein Auskommen in Jeru-
salem hatten und gerade deshalb die urchristliche Giitergemeinschaft praktiziert

der verschwimmen bei Liebi historisch-archéologische Konstruktion und eine geistlich-
allegorische Deutung.

25 Der Salomonische Tempel, Kulturgeschichte der Antiken Welt 83, Mainz: Philipp von
Zabern, 1999, S. 186. Wenn man von der bei Zwickel angegebenen Gréfenangabe fiir das
gesamte Tempelareal (143.800 m’) die GroBenangaben fiir den Vorhof der Frauen, den
Vorhof der Ménner und das eigentliche Tempelgebude (den ,,engeren Tempelbezirk®) ab-
zieht, bleibt immer noch eine hohe Gréfenangabe fiir den Vorhof der Heiden (vgl. die Ab-
bildung in TAVO B IV 7.I). G. Fassbeck gibt die Grofe mit 150.000 m® an, in
ssUnermesslicher Aufwand und uniibertreffliche Pracht' (bell 1,401): ,Vom Nutzen und
Frommen des Tempelbaus unter Herodes dem GroBen®, in S. Alkier, J. Zangenberg (Hg.),
Zeichen aus Text und Stein: Studien auf dem Weg zu einer Archiiologie des Neuen Testa-
ments, TANZ 42, Tiibingen, Basel: Francke, 2003, S. 222-249, vgl. S. 241. Ein Tempel-
areal dieser GréBe konnte eine Gruppe von mehreren tausend Leuten problemlos beherber-
gen. 5
Zum Tempel ferner T. A. Busink, Der Tempel von Jerusalem von Salomo bis Herodes:
Eine archdologisch-historische Studie unter Beriicksichtigung des westsemitischen Tem-
pelbaus II: Von Ezechiel bis Middot, Leiden: Brill, 1980 und Safrai, ,,The Temple®,
S. 865-907. Uberblick iiber die literarischen Quellen und die archiologische Erforschung
des Tempelbergs bei Liebi, Der Messias im Tempel, S. 44-63, zum Vorhof der Heiden
S. 160-176, 188-199.

26 CBL I, 1330. :

27 ,Der Jerusalemer Tempel®, in K. Erlemann u. a. (Hg.), Neues Testament und antike Kultur
II: Weltauffassung, Kult, Ethos, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2005, S. 187-200, vgl.
S. 190. Vgl. ferner J. Adna, Jerusalemer Tempel und Tempelmarkt im 1. Jahrhundert n.
Chr., Wiesbaden: Harrassowitz, 1999.

28 8. 163; zum Tempel als Versammlungsort vgl. auch S. 157, FuBin. 116.
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wurde; vgl. Apostelgeschichte 2,44f, 4,32-5,11; 11,27-30.” Auf die andauernde
finanzielle Bediirftigkeit der Jerusalemer Gemeinde(n) weist auch Paulus mehr-
fach hin (vgl. zum Beispiel Gal 2,10°%; Rém 15,25-27).%' Bei der von Stuhlma-
cher eingangs erwogenen kleineren Zahlenangabe von fiinfhundert Leuten (in
Anlehnung an 1 Kor 15,6) wire eine derartige langanhaltende finanzielle Bediirf-
tigkeit der Jerusalemer Gemeinden kaum verstandlich.

Angesichts der neuen Zahlenangaben, der besonderen Umstinde®” und dieser
lukanischen Hinweise gerade auf Orte und (mangelndes) Auskommen der Jerusa-
lemer Christen ist Stuhlmachers alte und neue Kritik an den lukanischen Zahlen-
angaben nicht gerechtfertigt. Oder, um Stuhlmachers Urteil iiber die Giiterge-
meinschaft der Urgemeinde zu bemiihen: ,,Es gibt unter diesen Umstéinden kei-
nen Grund, der Darstellung des Lukas zu misstrauen ...“*?

Christoph Stenschke: Numbers, locations and sharing of goods in Acts 2 and
4

This note picks up on the article ,,Das Neue Testament als Dokumenten-
sammlung urchristlicher Mission: Alter Hut oder neue Perspektive?* in Jahrbuch
fiir evangelikale Theologie 19, 2005, 167-90 where Peter Stuhlmacher’s critical
assessment of the high numbers in Acts 2 and 4 was criticised. In the meantime
Stuhlmacher has revised his argument concerning the numbers. He now allows
for more inhabitants of Jerusalem in the first century, which makes the numbers
of Acts more plausible. However, Stuhlmacher now questions whether there
would have been enough space and material means for the high numbers of

29 Vgl. dazu zum Beispiel Stuhlmacher, Biblische Theologie des Neuen Testaments I, S. 204—
206; B. Capper, ,,The Palestinian Cultural Context of Earliest Christian Community of
Goods* in R. Bauckham (Hg.), The Book of Acts in Its Palestinian Setting, AFCS 4, Grand
Rapids: Eerdmans; Carlisle: Paternoster, 1995, S. 323-356 oder V. Petracca, Gott oder das
Geld: Die Besitzethik des Lukas, TANZ 39, Tiibingen, Basel: Francke, 2003, 8. 253-274.

30 Je nach Datierung zeigt der Galaterbrief, dass die Gemeinden auch in den spéten vierziger
Jahren oder Mitte der fiinfziger Jahre die eigenen Ressourcen iibersteigende finanzielle Be-
diirfnisse hatte (,,... nur dass wir an die Armen déchten, was ich mich auch eifrig bemiiht
habe zu tun“); vgl. R. Schifer, Paulus bis zum Apostelkonzil: Ein Beitrag zur Einleitung in
den Galaterbrief, zur Geschichte der Jesus-Bewegung und zur Pauluschronologie, WUNT
II, 179, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004, S. 221f, zur Datierung S. 15-35. Fiir die Gleichset-
zung von Gal 2,10 und Apg 11,27-30 vgl. H. Zeigan, Aposteltreffen in Jerusalem: Eine for-
schungsgeschichtliche Studie zu Galater 2,1-10 und den méglichen lukanischen Paralle-
len, ABG 18, Leipzig: EVA, 2005.

31 Vgl. S.McKnight, ,,Collection for the Saints“, in: G. F. Hawthorne, R. P. Martin,
D. G.Reid (Hg.), Dictionary of Paul and his Letters, Downers Grove, Leicester: IVP,
1993, S. 143-147.

32 Vgl die Zusammenstellung bei Stenschke, ,,NT als Dokumentensammlung®, S. 186.

33 Biblische Theologie des Neuen Testaments I, S. 206 (2. Aufl.).
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Christians in Jerusalem. Against these critical questions the article points out that
private houses and the Temple area would have offered enough space for what is
described in the early chapters of Acts. The early Christian sharing of goods as
reported in Acts was the response to the material needs arising from these num-
bers of new adherents of the Christian movement. Therefore the numbers given
by Acts need not be questioned.
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Ernst Jenni: Studien zur Sprachwelt des Alten Testaments II, hg. v. Jiirg Luchsin-
ger, Hans-Peter Mathys und Markus Saur, Stuttgart: Kohlhammer, 2005, Pb.,
3518.,€45—

Wenn auf das Verb nar (&%) ,,(nicht) wollen® in Dtn 10,10 ein Infinitiv ohne, in
23,6 aber einer mit 5 folgt, wenn in Ri 18,25 "nK ,,sagen® mit 5%, in 19,9 jedoch
mit 5 konstruiert wird, oder wenn etwa der Imperativ von 8$* , hinausgehen® in
Ex 11,8 88 (Normalform), in Ri 9,29 nxs(1) (durch -d erweiterte Form, ,,emphati-
scher” Imperativ), in 9,38 83"8% (durch die Partikel -nd erweitert) lautet, kommt
dadurch Unterschiedliches zum Ausdruck und, wenn ja, wie ist dies bei der Exe-
gese zu beriicksichtigen?

Solchen Fragen sucht seit Jahren der Basler Alttestamentler Ernst Jenni, einer
der international angesehensten Althebraisten, auf solider empirischer Basis, me-
thodisch von anerkannten allgemeinlinguistischen Erkenntnissen geleitet, auf den
Grund zu gehen. Die Ergebnisse seiner Forschungen sind in verschiedenen gro-
Beren und kleineren Beitrigen verfiighar. Dazu zahlen Monografien iiber den

' Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im nichsten Jahrbuch

JETh 21 (2007) rezensiert.
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Gebrauch des Pi‘els (1968) sowie der Pripositionen 2 (1992) und % (2000) — alle-
samt althebraistische Standardwerke. Kleinere Beitrdge finden sich in unter-
schiedlichen Publikationen (vor allem in der Zeitschrift fiir Althebraistik) ver-
streut. Unter dem Titel ,,Studien zur Sprachwelt des Alten Testaments® ist bei
Kohlhammer 1997 ein Sammelband erschienen, in dem 20 solcher Beitrige (ei-
ner zuvor unverdffentlicht) zwecks besserer Zuginglichkeit zusammengestellt
sind. Der nun vorliegende zweite Band enthilt elf weitere, zum Teil recht um-
fangreiche Studien, die alle nach 1998 entstanden sind, wobei es sich beim elften
Beitrag um eine Erstpublikation handelt: 1. Vollverb und Hilfsverb mit Infinitiv-
Erginzung im Hebriischen (S. 11-35); 2. Epistemische Modalititen im Prover-
bienbuch (S. 36-47); 3. Einleitung formeller und familidrer Rede im Alten Tes-
tament durch ‘mr °[- und 'mr [- (S. 48-64); 4. Subjektive und objektive Klassifi-
kation im althebraischen Nominalsatz (S. 65-76); 5. Aktionsarten und Stamm-
formen im Althebrdischen: das Pi‘el in . verbesserter Sicht (S.77-106);
6. Textinterne Epexegese im Alten Testament (S. 107-117); 7. Eine hebriische
Abtonungspartikel: ‘al-ken (S.118-133); 8. Semantische Gesichtspunkte des
Hebriischen und: deutscher Ubersetzungen am Beispiel von Num 10,29-31
(S. 134-150); 9. Presidential Address: Hofliche Bitte im Alten Testament
(S. 151-165); 10. Untersuchungen zum hebraischen Kohortativ (S. 166-226);
11. Verwendungen des Imperativs im Biblisch-Hebraischen (S. 227-315). — Ne-
ben Vorworten von Herausgebern und Verfasser enthélt der Band folgende Bei-
gaben: Verzeichnis der Erstverdffentlichungen (S.316), Literaturverzeichnis
(S. 317-328), Bibelstellenregister (S. 329-351).

In samtlichen Beitrdgen finden sich zweifellos interessante Forschungsergeb-
nisse. Aufgrund des neunten ldsst sich zum Beispiel Folgendes sagen: ¥R be-
zeichnet als Normalform des Imperativs einen selbstverstindlich zu erfiillenden
Befehl: ,,geh hinaus!“, die durch -4 erweiterte Form nx3 dagegen eine hofliche
Bitte: ,,geh hinaus bitte!, und die durch -na erweiterte Form R)"RY eine héfliche,
sich aber bestimmten Widerstinden gegeniibersehende Bitte: ,,geh doch bitte hin-
aus!“. Beim neu hinzugekommenen elften Beitrag handelt es sich aber nicht nur
um die umfangreichste, sondern wohl auch inhaltlich gewichtigste Studie dieser
Publikation. Darin wird der Gebrauch des Imperativs — jiingsten Erkenntnissen
der Sprachwissenschaft folgend — unter anderem auch unter pragmatischen
(sprich dezidiert kommunikationsbezogenen) Gesichtspunkten untersucht.
Enthalten ist auch eine Auflistung aller 4261 Imperativstellen der hebriischen
Bibel, jede mit Hinweisen zu Form, Wurzel und Stamm sowie semantisch-
kommunikativer Funktion — zum Beispiel: »385 11,2 nm- dbrD A« = 385. Impe-
rativ, [Exodus] 11,2, gewdhnliche Imperativform mit -rd (»n«) Maskulin Singu-
lar (»m«) konsonantisch — statt auf -4 — auslautend (»—«) von 727 im Piel
(»dbrD«), eine direkte Weisung/ Anordnung Gottes (»A«). Von besonderer Re-
levanz sind meines Erachtens auch folgende Beitréige: a) der fiinfte, in dem Jenni
die in seiner Pi‘el-Monografie entfaltete Darstellung im Licht neuer Erkenntnisse
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prézisiert, vor allem dadurch, dass er die lexikalisch bedingten Aktionsarten der
hebriischen Verben (state, activity, accomplishment, achievement) bei der Be-
schreibung der Stammfunktionen mit einbezieht; b) der zehnte, in dem der Ko-
hortativ grammatisch und semantisch-kommunikativ eingehend untersucht wird
(es werden auch sidmtliche Kohortativformen — nach Numerus getrennt — mit
Stellenangaben aufgelistet).

Zu diesem wertvollen Band mit seiner Datenfiille, seinen prizisen Detailbe-
obachtungen und den anregenden Gedanken (z. T. auf pragmatischer Grundlage)
dariiber, mit welchen Regeln die verschiedenen thematisierten Gebrauchsweisen
zusammenhéngen konnten, werden vor allem Hebraisten immer wieder gerne
greifen und sich mit den darin gebotenen Hypothesen auseinander zu setzen ha-
ben. (Bei aller Anerkennung von Jennis Pionierleistung in verschiedenen Berei-
chen ist doch die eine oder andere Hypothese als optimierbar zu bezeichnen; vgl.
dazu etwa die durch T. Muraoka betreute Leidener Dissertation von Michael Ma-
lessa ,,Untersuchungen zur verbalen Valenz im biblischen Hebraisch® [2003],
S. 97ff u. a.) Auch fiir die nicht in der Hebraistik engagierten Exegeten findet
sich in Jennis Beitragen manch Relevantes (besonders in den oben hervorgeho-
benen). Dank des prizisen wie allgemein verstandlichen Sprachstils und des Bi-
belstellenregisters sind Jennis wissenschaftlichen Ausfithrungen auch fiir Nicht-
spezialisten gut zuganglich. .
Heinrich von Siebenthal

Uwe Becker: Exegese des Alten Testaments. Ein Methoden- und Arbeitsbuch,
UTB 2664, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005, pb., X+216 S., € 13,90

Das Arbeits- und Methodenlehrbuch aus der Feder des Alttestamentlers aus Jena
richtet sich ,,primédr an Studierende, die ein alttestamentliches Proseminar absol-
vieren und eine elementare Beschreibung der giéingigen exegetischen Methoden
benétigen™ (S. V). Neben den ,,Volltheologen* hat es auch Lehramtsstudierende
und interessierte Laien im Blick.

Nach einer ,Einfiihrung* mit Uberlegungen zum Charakter des Alten Testa-
ments, zur Aufgabe der historisch-kritischen Methode (HKM) und zur-Exegese
als Schliissel zum Textverstehen wendet sich der Hauptteil dem Set der exegeti-
schen Methoden zu. Abgehandelt werden der Reihe nach: Ubersetzung und erste
Textbeobachtungen, Textkritik (TK), Literarkritik (LK), Uberlieferungsgeschich-
te (UG), Redaktionsgeschichte (RG), Formgeschichte (FG), Traditionsgeschichte
(TG) und historische Aussageabsicht und Interpretation. Es folgt eine Anleitung
zur Anfertigung einer exegetischen Arbeit und ein Literaturfiihrer, der grundle-
gende Werke zur Exegese nennt und teils kurz kommentiert. Beigegeben sind
Tabellen und Ubersichten (Abkiirzungen im Apparat der Biblia Hebraica, Aufbau
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des Alten Testaments, Grunddaten der Geschichte Israels) sowie Register (Be-
griffe, Namen, Bibelstellen).

Bereits ein Blick auf diese Inhaltsangabe lidsst erkennen, dass diese Methoden-
lehre als traditionell einzustufen ist. Sie vertritt in ,klassisch® zu nennendem
Sinn die HKM in einer fiir die Gottinger Theologische Fakultét, von der der Ver-
fasser herkommt, typischen Ausprigung. Leitend ist eine primér historische Fra-
gehinsicht und die Bestimmung der biblischen Schriften als ,,Redaktions- und
Fortschreibungsliteratur”, dessen vielfach komplexe Entstehungs- und Entwick-
lungsgeschichte mittels analytischer und synthetischer Verfahren nachzuzeichnen
ist. Im Blick auf die Terminologie, aber auch den Inhalt orientiert sich Becker
weithin an der géngigen Methodenlehre von O. H. Steck. Das ,,Paradestiick bil-
det die LK (wobei auch auf literaturwissenschaftliche Modelle und Vertreter ein-
gegangen wird) und vor allem die RG. Im Bereich der Letzteren hat der Verfas-
ser nicht nur eigene Monographien vorgelegt; die RG ist auch die Hauptmethode
im gegenwirtigen, von der HKM bestimmten Forschungsparadigma. Ein kiim-
merliches Dasein fristet dagegen die UG, vor der mehr gewarnt als dass sie iiber-
zeugend dargeboten wird (entsprechend fehlt auch ein Textbeispiel). Bei der FG
wird eine kurze ,,sprachliche, stilistische und rhetorische Analyse* eingebaut und
eine hilfreiche Ubersicht iiber wesentliche ,,Gattungen® des Alten Testaments
dargeboten. Die fiir die theologische Ausschopfung eines Textes wichtige TG im
engeren Sinn ist (zu) knapp gehalten (der Begriff ,,Motiv* fehlt ganz). Dafiir sind
dort der religionsgeschichtliche Vergleich, die sozialgeschichtliche Auslegung
und sogar die Archiologie ,,untergebracht”. Im Schlusskapitel finden sich dann
Ausfithrungen zur Hermeneutik und kurz zu einer Biblischen Theologie.

Von der Schrifttradition, der sich dieses ,,Jahrbuch® verpflichtet weil, wird
man den auch mit ideologischen Préimissen verbundenen Primat der historischen
Textauffassung dieses Methodenbuches kritisieren — auch wenn man auf die LK
nicht generell verzichten will, wie dies Dreytza / Hilbrands / Schmid in ihrem
evangelikalen Methodenbuch vorschlagen — und stattdessen fiir eine stirkere
Wahrnehmung der sprachlich-literarischen Gestalt und vor allem des theologi-
schen Gehalts im intertextuell-kanonischen Kontext plidieren. Entsprechend
wird man, was die Abfolge angeht, die sprachliche Analyse nicht wie Becker erst
nach der LK, UG und RG im Rahmen der FG positionieren, sondern dezidiert
vor die anderen Arbeitsschritte stellen.

Es fragt sich, ob und wo dieser Band im ,,Markt“ der vorliegenden Methoden- -
biicher zur Exegese des Alten Testaments seinen Platz finden wird. Wer einen
Reprasentanten der HKM in gegenwirtiger Diskussionslage sucht, wird Stecks
»Klassisch gewordenes Methodenbuch aufgrund seiner Préizision und Ausfiihr-
lichkeit vorziehen. Sucht man ein Arbeitsbuch, das stirker literaturwissen-
schaftliche, theologische oder andere Bibelzugénge beriicksichtig, ist man mit
anderen Handbiichern ohnehin besser bedient. Beckers Buch wird aufgrund sei-
ner Nahe zu Steck sowie der einfacheren Diktion und des knapperen Umfangs
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am ehesten als , kleiner Steck™ seinen Platz finden. Seine Vorziige liegen in den
praktischen Ausfiihrungen zur exegetischen Arbeit und vor allem in seinen aktu-
ellen Literaturangaben. Insbesondere der ausfiihrliche, tiber 40-seitige Literatur-
fiihrer erweist sich als ausgesprochen hilfreich.

Beat Weber

Friedrich Johannsen: Alttestamentliches Arbeitsbuch fiir Religionspidagogen, 3.
iiberarb. u. erw. Aufl., Stuttgart: Kohlhammer, 2005, pb., 291 S., € 22—

Das Arbeitsbuch von Friedrich Johannsen soll ,,eine Orientierung iiber Grundfra-
gen zum Verstdndnis und zur Auslegung des Alten Testaments, eine Einfiihrung
in seine Entstehung und zehn relativ voneinander unabhéngig lesbare themati-
sche Darstellungen bieten®.

Die Auseinandersetzung mit dem Alten Testament stellt im ersten Kapltel ei-
nen Teil der Allgemeinbildung dar und ist ein Schliissel zum Verstédndnis der
christlichen Religion. Dafiir sind Kanonbildung und Kanondifferenzen im Ver-
gleich zum Judentum von Bedeutung. Bereits an dieser Stelle wird deutlich, dass
das Alte Testament die Heilige Schrift des Judentums ist und nur auf diesem Hin-
tergrund verstanden werden kann. Aus diesem Grund ist die Frage nach einer
angemessenen Hermeneutik wesentlich. Johannsen fithrt an, dass bereits in der
Reformation Auslegungsprinzipien entstanden sind, die ,,befreiende Aspekte der
Uberlieferung setzten und einen kritischen MaBstab entwickelten und eine ge-
wisse Entsprechung in Semlers Bibelauslegung erfuhren. Diese Entwicklung
miindete zunéchst in die historisch-kritische Methode, deren Darstellung im Ar-
beitsbuch einen grofen Raum einnimmt, dariiber hinaus aber auch in verschiede-
ne andere Auslegungsmethoden, die das Wahrnehmungsspektrum eines Textes
erweitern sollen. Als Beispiele seien hier sozialgeschichtliche oder tiefenpsycho-
logische Zugénge genannt. Da aber die historisch-kritische Exegese von grundle-
gender Bedeutung ist, werden im Verlauf des Kapitels einzelne Auslegungs-
schritte dargestellt. Johannsen macht deutlich, dass es bei der Anwendung dieser
Methode zu Engfiihrungen in der Auslegung kommen kann, sodass der Leser den
Text als Kommunikationspartner verliert.

Im zweiten Kapitel wird die Forschungsgeschichte der Entstchung des Alten
Testaments beleuchtet. Das Arbeitsbuch folgt bei der Entstehungsgeschichte des
Pentateuchs dem neueren Modell von Zenger/Weimar, das die Erzihlkranzhypo-
these mit einem reduzierten Quellenmodell verbindet. Auf die Redaktionsge-
schichte des deuteronomistischen Geschichtswerks und die Entstehung der iibri-

gen Schriften wird kurz eingegangen. Betont wird dabei der hypothetische Cha-
rakter der Ergebnisse.
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Das folgende dritte Kapitel greift ein oft vorzufindendes Vorurteil des im Al-
ten Testament beschriebenen Gottesbilds auf und setzt sich mit ihm auseinander,
indem die verschiedenen Gottesdarstellungen in ihren jeweiligen Kontext gestellt
und dadurch verstindlich gemacht werden. Die Kapitel vier bis sechs widmen
sich mit der Urgeschichte, den Erzelternerzidhlungen und den Gesetzen und Ge-
boten drei wesentlichen Kernthemen des Pentateuchs. Texte aus der Konigszeit
und der alttestamentlichen Propheten sind Gegenstéinde der folgenden beiden
Kapitel. Die drei Themenkreise ,,Frau und Beziehung der Geschlechter®, ,,Lei-
den“ und ,,Leben und Tod* folgen darauf. Das letzte Kapitel widmet sich der Re-
konstruktion einer Geschichte Israels. Ein Anhang mit Register und Kartenmate-
rial rundet das Arbeitsbuch ab.

Das Buch ist ,fiir Studierende der Theologie und Religionspddagogik, sowie
fiir Padagogen und Padagoginnen zur eigenstindigen Erarbeitung wichtiger alt-
testamentlicher Inhalte konzipiert”. Diesem Anliegen wird Rechnung getragen,
indem die Arbeitsmethoden im ersten Kapitel dargestellt werden, sodass sich der
Lernende mit ihnen auseinander setzen und sie in den folgenden Kapiteln an-
wenden kann. So werden an den oben aufgefiihrten Inhalten zum Beispiel Quel-
lenscheidung oder Forschungsgeschichte erarbeitet bzw. eine tiefenpsychologi-
sche oder politisch-soziale Interpretation eines Textes vorgestellt. Durch Aufga-
ben wird der Leser ermutigt, eigene Beobachtungen anzustellen. Durch die Of-
fenlegung der Methoden sowie die unterschiedlichen Aufgabenstellungen kann
sich der Studierende eine grundlegende Kenntnis iiber moderme Auslegungsme-
thoden aneignen.

Allerdings leiten manche Aufgaben dazu an, eine vorgestellte These durch
entsprechende Textpassagen zu belegen. Sinnvoller erscheint eine begriindete
Diskussion fiir und gegen diese These, damit der Leser nicht von vornherein ge-
nétigt ist, die These als seine eigene zu iibernehmen. Die Anwendung der histo-
risch-kritischen Methode nimmt nach wie vor viel Raum im Arbeitsbuch ein,
obwohl an einigen Stellen gesagt wird, dass die Forschung dahin tendiert, sich
der endgiiltigen Textgestalt zu widmen. Hier werden jiingere Forschungsergeb-
nisse noch zu behutsam eingearbeitet. Positiv fillt das vorhandene Register auf —
allerdings sind einige Registereintrige wie zum Beispiel ,,Ras Schamra®, ,Jo-
schija“ oder ,,EKD* unverstiandlich, andere Begriffe werden dagegen vermisst.
Zuletzt sei angemerkt, dass Layout und Typografie wenig stringent angewendet
und der Nutzer dadurch einer gewissen Uniibersichtlichkeit ausgesetzt wird.

Sabine Schroder

Weitere Literatur: :

*Gleason Leonhard Archer: Einleitung in die Schriften des Alten Testaments,
3. Aufl. (engl. 1994), Nurnberg: VTR; Hamburg: RVB, 2006, pb., 640 S.,
€ 49,95
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Bill T. Arnold / Hugh G. M. Williamson (Hg.): Dictionary of the Old Testament
Historical Books, Leicester: IVP, 2005, geb., XXIV+1060 S., € 47—

*Shimon Bar-Efrat: Wie die Bibel erzihit. Alttestamentliche Texte als literari-
sche Kunstwerke verstehen, (hebr. 1979, engl. 1984), Giitersloh: Giitersloher,
2006, 304 S.

BibleWorks for Windows 7.0, Big Fork/Montana: Hermeneutika, 2006, CD-Rom
+ Handbuch, € 340,—-/ Upgrade von 6.0, € 150,—/ von 5.0, € 175,

Lukas Bormann: Bibelkunde. Altes und Neues Testament, UTB basics 2674, Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005, pb., 293 S., € 19,90

*Manfred Dreytza, Traugott Hopp: Geschichte als Briicke? Neue Zuginge zum
Alten Testament, Edition Ichtys, Bd. 4, Gielen: Brunnen, 2005, pb., 51 S,
€495

Peter Enns: Inspiration and Incarnation. Evangelicals and the Problem of the
Old Testament, Grand Rapids/MI: Baker, 2005, pb., 197 8., € 17,90

Gordon D. Fee, Douglas Stuart: Effektives Bibelstudium. Die Bibel verstehen und
auslegen, 5. Aufl., Gieen: Brunnen; Asslar-Berghausen: ICI — Deutsches Bii-
1o, 2005, geb., 329 S., € 19,95

Wilhelm Gesenius: Hebrdisches und Aramdisches Handwdrterbuch tiber das
Alte Testament, 3. Lfg. (5-1), hg. von Herbert Donner, 18. Aufl., Berlin:
Springer, 2005, geb., XII+766 S., € 189,—

John H. Hayes (Hg.): Methods in Biblical Interpretation, Nashville/TN: Abing-
don, 2005, pb., 400 S., US § 40,—

Bemhard Lang (Hg.): International Review of Biblical Studies. Internationale
Zeitschriftenschau fiir Bibelwissenschaft und Grenzgebiete, 2004-2005, Bd.
51, Leiden: Brill, 2006, pb., XII+596 S., € 123 —

Die Religion in Geschichte und Gegenwart (RGG), 8 Bde., 4. Aufl. Tiibingen:
Mohr, 1998-2005, geb., je € 214~

Kevin J. Vanhoozer u.a. (Hg.): Dictionary for Theological Interpretation of
Seripture, Grand Rapids/MI: Baker, 2005, geb., 896 S., US § 49,99

2. Archiologie, Geschichte Israels, Umwelt

Uwe Zerbst, Peter G. van der Veen (Hg.): Keine Posaunen vor Jericho? Beitriige
zur Archiologie der Landnahme, Holzgerlingen: Hanssler, 2005, geb., 155 S.,
€17,95

Drei Jahre nach ihrem umfangreichen Werk ,,Biblische Archiologie am Schei-
deweg* (vgl. die diesbeziigliche Diskussion in JETh 17, 2003, S. 7-33; 18, 2004,
S. 67-92), das ein Pladoyer fiir eine revidierte dgyptische Chronologie darstellt,
prisentieren Peter van der Veen (PV), Uwe Zerbst (UZ) und John J. Bimson ei-
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nige Beitriige, die auf diesem Buch aufbauen, sich aber starker mit der Thematik
der Landnahme beschéftigen. Der Titel verdankt sich dem provokanten Buch von
I. Finkelstein und N. Silberman ,,Keine Posaunen vor Jericho* (Miinchen, 2003),
in dem die Historizitdt von Exodusereignis und Landnahme in Frage gestellt
wird. Dem gegeniiber wollen die drei Autoren eine Lanze fiir die Glaubwiirdig-
keit der biblischen Berichte brechen und einen tatsdchlichen Auszug im 15. Jahr-
hundert v. Chr. plausibel machen.

Der erste Beitrag ,,Die Herkunft des Volkes Israel. Biblische Landnahme oder
Volkwerdung in Kanaan?* von PV und UZ (S. 15-77) nimmt das halbe Buch ein
und diskutiert die verschiedenen Landnahmemodelle und die hiermit verbunde-
nen Datierungsfragen. Bis ca. 1960 war das Invasionsmodell der W. F. Albright-
Schule vorherrschend, das von einer gewaltsamen Landnahme am Ende des 13.
Jahrhundert v. Chr. ausging (die sog. Spitdatierung). Da dieses Modell an der
archéologischen Evidenz scheitert, wird es heute nur noch von Einzelnen (wie
K. A. Kitchen, J. K. Hoffmeier) vertreten (S. 19-27). Das Autorenteam lehnt
ebenfalls das Infiltrationsmodell von A. Alt und M. Noth ab; wonach die Land-
nahme friedlich verlief, und setzt sich ausfiihrlicher mit dem Revolutionsmodell
auseinander (S.28-34), das von einem internen sozialrevolutiondren Prozess
ausgeht (z. B. G. E. Mendenhall, N. K. Gottwald, I. Finkelstein). Archdologische
Hinweise sprichen hingegen dafiir, dass der Exodus tatsichlich stattfand. Neben
der sogenannten Israelstele Merenptah kurz vor 1200 v. Chr. wird auf das Aska-
lon-Relief von Karnak verwiesen, das nach Yurco ebenfalls aus der Zeit Merenp-
tahs stammt, sowie auf ein Sockelfragment aus dem Agyptischen Museum Ber-
lin, das nach M. Gorg eine alte Schreibweise fiir Israel beinhaltet und nach kon-
ventioneller Datierung bis ins 15. Jahrhundert v. Chr. zu datieren ist (S. 35-41).
Den gréfiten Raum nimmt dann die Diskussion verschiedener Modelle zur Friih-
datierung ein. Nach biblischer Chronologie (vgl. 1 K6 6,1; Ri 11,26) ware die
Landnahme kurz vor 1400 v. Chr. anzusetzen, also am Ende der Spiten Bronze-
zeit I, wofiir zum Beispiel Bryant G.- Wood mit vielen Argumenten eintritt (vgl.

- JETS 48, 2005, S. 475-489). PV und UZ pléadieren hingegen fiir eine (umstritte-
ne) Revision der dgyptischen Chronologie um 150 Jahre, der zufolge die Land-
nahme am Ende der Mittleren Bronzezeit I1I (= MBZ IIC, also ca. 1550 v. Chr.)
stattgefunden haben soll. Es wird sich zeigen, ob diese gewagte Umdatierung
Freunde findet. Einige Probleme wiirden dadurch gelost, andere Probleme ent-
stehen erst. Wahrend die Autoren im ersten Band (2002) noch fiir 300 Jahre Re-
vision eintreten, sind es drei Jahre spéter nur noch 150 Jahre. Eine kurze Halb-
wertszeit! Zu begriifien ist, dass die Argumente fair und sachlich zur Darstellung
kommen. Anregend ist auch der Anhang (S. 69—77), in dem fiir eine zeitnahe
Entstehung des Josuabuches pladiert und die historisch-kritischen Sp#tdatierun-
gen kritisiert werden. :

J. J. Bimson fasst in seinem Aufsatz ,,Wann eroberte Josua Kanaan, am Ende
der Mittleren Bronzezeit IIC oder am Ende der Spaten Bronzezeit 1?7 die archéo-
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logischen Argumente fiir eine revidierte Chronologie zusammen (S. 79-93). Kri-
tisch setzt auch er sich vor allem mit Wood auseinander.

Seit etwa zehn Jahren ist in den Fachzeitschriften (u. a. Vetus Testamentum) eine
Diskussion {iber die hohen Zahlen besonders in den Auszugs- und Landnahmebe-
richten der Bibel entbrannt. Der Beitrag ,,Die Gr6fe der israelitischen Bevélke-
rung wihrend der Wiistenwanderung und Landnahme™ von UZ (S. 95-136) be-
schreitet neue Wege. Auch die konservativsten Exegeten gestehen ein, dass die
Zahl von iiber 600.000 wehrfahigen Mannern (Num 1; 26; Ex 12,37; 38,26) vor
textliche, historische und logistische Probleme stellt. Abgesehen von ,,Verfil-
schungen wie Abschreibfehler(n) oder spatere(n) Einschiibe(n)™ (S. 130, vgl.

S. 96f) miisse man von einem ,,systematischen Fehler” ausgehen. Nach einer
Auflistung der Widerspriiche aufgrund der hohen Zahlen (S. 97-103) werden die
verschiedenen Losungsvorschlage dargelegt und evaluiert, wobei die Modelle
von Mendenhall und Clark/Wenham besonderes Interesse erfahren (S. 108-118).
UZ schlagt schlieBlich eine Modifizierung des Ansatzes von Mendenhall vor und
iiberpriift dies anhand einzelner biblischer Fallbeispiele (S. 118-130). Dabei lie-
gen folgende Annahmen zugrunde: Das hebraische Wort fiir ,,tausend* (738,
’elef) sei ein Homonym und bedeute an einigen Stellen ,,Einheit/Verband* (nach
Clark/ Wenham auch ,,Hauptmann® oder ,,ausgebildeter Kampfer, Offizier®).
Zudem miisse mit der Mglichkeit von mehrfachen Additionen gerechnet wer-
den. Nach UZ ist von 36.000 bis 42.000 Menschen (statt iiber zwei Millionen) als
GesamtgrofBe Israels auszugehen. Die in sich schliissigen Zahlen des masoreti-
schen Textes (inkl. der Zwischensummen!) werden zugunsten spekulativer Deu-
tungen preisgegeben. Von der Vorgehensweise gleicht dies historisch-kritischer
Literarkritik. Das modifizierte Modell 16st verschiedene Probleme, kann aber
auch kein in sich geschlossenes System bieten, wie UZ offen darlegt (S. 130).

Stirker theologisch ist der letzte Artikel iiber ,Das Gericht an den Géttern
Agyptens. Die zehn Plagen in 2. Mose 7-12 aus der religidsen Perspektive des
Alten Agypten von PV (S. 137-153), der knapp in die religiose Konfrontation
zwischen Jahwe und den Géttern Agyptens einfiihrt. Hier wire sicher noch man-
ches zu erginzen und zu vertiefen. Als hilfreich erweist sich das Bildmaterial zur
Veranschaulichung.

Der Band ist vorbildlich aufgemacht und mit vielen Tabellen und Bildern ver-
sehen. Register fehlen leider. Fiir den Laien sind die Einleitungen zu den Arti-
keln von groem Wert, weil hier allgemein verstindlich die Problematik, die Po-
sitionen und die Vorgehensweise beschrieben werden. Eine Kenntnis von ,,Ar-
chiologie am Scheideweg* wird nicht vorausgesetzt. Vorbildlich und allen Arti-
keln eigen sind insbesondere die klare Gedankenfiihrung und die offene und faire -
Darlegung von Vor- und Nachteilen anderer Auffassungen oder der eigenen Posi-
tion. Der Rezensent ist zwar nicht von der revidierten Chronologie iiberzeugt,
hlt die Beitréige aber dennoch fiir wertvoll und anregend. Gegeniiber dem ersten
Sammelband fallt auf, dass die im Buch vorgeschlagene Revision deutlich weni-
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ger drastisch ausfillt (ca. 150 Jahre) als im ersten Band (ca. 300-350 Jahre). Man
darf also auf weitere Veroffentlichungen gespannt sein. Es wire allerdings scha-
de, wenn der Leser nach der intensiven Kritik an Wood den Eindruck gewinnen
wiirde, dass dessen Position sich auf derselben Ebene wie Finkelstein befindet.
Fiir den durchschnittlichen Leser ist das schone Buch sicher leichter zugénglich
als ,,Archiologie am Scheideweg™ und wahrscheinlich Gewinn bringender.
Walter Hilbrands

Weitere Literatur:

Philip R. Davies, John Rogerson: The Old Testament World, 2. Aufl., London:
T&T Clark, 2005, pb., 264 S., US § 29,95

Philip F. Esler: Ancient Israel. The Old Testament in its Social Context, Minnea-
_polis/MN: Fortress, 2006, pb. XVII+420 S., US § 35—

Erhard S. Gerstenberger: Israel in der Perserzeit. 5. und 4. Jahrhundert v. Chr.,
BE 8, Stuttgart: Kohlhammer, 2005, pb., 416 S., € 36,—

*James K. Hoffmeier: Ancient Israel in Sinai. The Evidence for the Authenticity
of the Wilderness Tradition, Oxford: Oxford University Press, 2005, geb
XX+3368S.,US §45,—

*James K. Hoffmeler Alan R. Millard (Hg.): The Future of Biblical Archae-
ology. Reassessing Methodologies and Assumptions, Grand Rapids/MI: Eerd-
mans, 2004, pb., XVIII+385 S., US § 26,—

Bernd Janowski, Gernot Wilhelm (Hg.): Staatsvertrige, Herrscherinschriften
und andere Dokumente zur politischen Geschichte, TUAT, N.F. Bd. 2, Giiters-
loh: Giitersloher Verlagshaus, 2005, geb., XVIII+406 S., € 148 -

* Jens Bruun Kofoed: Text and History. Historiography and the Study of the Bib-
lical Text, Diss., Winona Lake/IN: Eisenbrauns, 2005, geb., XIV+198 S.,, US §
34,50

Oded Lipschits, Manfred Oeming (Hg.): Judah and the Judeans in the Persian
Period, Winona Lake/IN: Eisenbrauns, 2006, geb., XXII+722 S., US $ 59,50

Nadav Na’aman: Ancient Israel’s History and Historiography. The First Temple
Period. Collected Essays, Bd. 3, Winona Lake/IN: Eisenbrauns, 2006, geb.,
XIV+415 S., US $ 49,50

*Peter G. van der Veen: The Final Phase of Iron Age IIC and the Babyloman
Congquest. A Reassesment with Special Emphasis on Names and Bureaucratic
Titles on Provenanced seals and Bullae from Israel and Jordan, Diss., Insti-
tute of Biblical Research Supplement Series, Winona Lake/IN: Eisenbrauns,
2007 :

Bryant G. Wood: The Rise and the Fall of the 13th-Century Exodus-Conquest
Theory, Journal of the Evangelical Theological Society 48, 2005, S. 475-489.



Rezensionen Altes Testament 195

3. Kommentare, exegetische Beitrige

Heinrich Krauss, Max Kiichler: Erzdhlungen der Bibel. Das Buch Genesis in lite-
rarischer Perspektive. Die biblische Urgeschichte, Freiburg (Schweiz): Paulus-
verlag / Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2003, pb., 204 S., € 19,90
Heinrich Krauss, Max Kiichler: Erzihlungen der Bibel II. Das Buch Genesis in
literarischer Perspektive. Abraham — Isaak — Jakob, Freiburg (Schweiz): Paulus-
verlag / Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2004, pb., 263 S., € 19,90

Die beiden Bande, denen inzwischen (2005) ein dritter Band zu den Josephsge-
schichten Gen 37-50 gefolgt ist, sind in der Absicht geschrieben worden, die er-
zihlerische Dynamik der biblischen Geschichten im Buch Genesis nachzuvoll-
ziehen. Dies erscheint den Autoren als innovativ angesichts einer zweihundert-
jahrigen Tradition, die diese Texte fast nur fragmentarisch getrennt nach Quellen
und Bearbeitungsschichten wahrnehmen konnte. Sie wollen dabei keine prinzi-
pielle Abkehr von ,,der modernen Bibelwissenschaft® oder naiven ,,fundamenta-
listischen* Tendenzen Vorschub leisten. Vielmehr soll die Beobachtung von Er-
zdhlelementen wie Spannung und Entspannung, Erzdhltempo, Komik und Ironie,
Unterténe in Reden und Dialogen den Lesern einen in der Spezialistenexegese
lange verschiitteten und deshalb unerwarteten Zugang zur Bibel eréffnen. Durch
erzdhldramatische Analyse soll die Bibel ihre Qualitdt als Sprachkunstwerk zu
erkennen geben und gerade auch unkundige Leser ,,zu einer neuen, fesselnden
Lektiire der Texte hinfithren” (Bd. I, S. 7).

Zur Durchfithrung des Anliegens wird jeweils der Bibeltext nach der Einheits-
tibersetzung zitiert. AnschlieBend werden von den Autoren wichtig erscheinende
Ziige des Gelesenen nacherzihlt, wobei Charakterisierungen von Personen und
Handlungen und der Aufbau des Ganzen immer eine wichtige Rolle spielen.
Kurze Erklarungen zu Einzelfragen finden sich in kleinen Rahmentexten, lingere
in kursiv gesetzten Exkursen. An der Art der Erklarungen wird deutlich, dass
gerade auch nicht-theologische Leser im Blick sind. Eine ,,Kurze Information
iber die Bibel” im Anhang zu Band I (S. 199-204) erklirt nicht nur, dass das
Alte Testament der weitaus groBte Teil der Bibel ist, sondern auch, dass ,,der
Ausdruck ,alt’ einen negativen Beigeschmack haben kann“ und es die Juden des-
halb (sic!) vorziehen, ,,statt vom Alten Testament von der ,hebrdischen Bibel zu
sprechen”. Im Zusammenhang mit Gen 17 wird zur Beschneidung vermerkt, dass
sie bei vielen Volkern in der ganzen Welt verbreitet sei, nach jiidischer Auffas-

_sung damit aber eine Beschneidung des Herzens einhergehen solle (Bd. I, S. 52)
— eine homiletische Ubertragung der Beschneidungstradition, die im Deutero-
nomium (und wohl von dort auch bei Jeremia) erfolgt, aber fiir Gen 17 wohl
kaum anzunehmen ist.

Diese Erlauterungen kommen grundsitzlich ohne Quellenangaben aus. Auch
wenn eingangs angegeben wird, dass ,,die bekannten Kommentatoren C. Wes-
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termann, E. A. Speiser, J. A. Soggin etc., nicht zuletzt auch B. Jacob® zu Rate
gezogen wurden, so bleibt dem Leser verborgen, woher die Autoren ihre jeweili-
gen Kenntnisse beziehen. Zu den als Erkenntnis vorgestellten Details gehort,
dass es in der Zeit der Patriarchen keine Kamele gab oder dass Kain als Stamm-
vater der Keniter gilt. Hiufig wird auf den 4tiologischen Charakter der Geschich-
ten abgehoben. Ohne Belege in FuBnoten wird gelegentlich pauschal und
generalisierend auf die ,,modernen Kommentatoren“ verwiesen, die zum Beispiel
in Gen 14 fiir Textumstellungen plidieren (Bd.II, S.38), obwohl solche
., Textkorrekturen® sicher weder modern sind noch von allen Kommentatoren so
vorgenommen werden.

Trotz solcher Schwichen vermag die erklidrende Nacherzahlung aber tatséch-
lich auch Zusammenhinge zu verdeutlichen. Die weitgehend synchrone Lektiire
fithrt zu einer von wohlwollender Empathie und Neugier getragenen Textwahr-
nehmung, deren Einsichten durch die ausgetretenen Spurrillen der quellenkriti-
schen Pentateuchforschung héufig nicht mehr zugénglich waren. Positiv hervor-
zuheben wiren unter anderem die literarisch einfithlsamen Erlauterungen zu den
Jakobgeschichten. Auch wenn die Fokussierung auf Details eine stark subjektive
Priigung aufweist, erhellen sie hintergriindig die Geschichten und erleichtern das
Verstindnis. Es versteht sich von dem Ansatz der Autoren her, dass dieses pri-
mir auf literarischer Ebene, nicht theologisch oder heilsgeschichtlich oder gar
historisch erfolgt. Wer die Biicher liest, wird sie deshalb trotz der angesproche-
nen Schwichen mit Gewinn aus der Hand legen.

Herbert H. Klement

Erich Bosshard-Nepustil: Vor uns die Sintflut. Studien zu Text, Kontexten und
Rezeption der Fluterzdhlung Gen 69, BWANT 165 (N.F. 5), Stuttgart: Kohl-
hammer, 2004, pb., 336 S., € 45—

Die anzuzeigende Arbeit wurde 2003/2004 in Bern als Habilitationsschrift ange-
nommen und fiir den Druck nur leicht iiberarbeitet. Sie ist gegliedert in eine syn-
chrone Analyse der Fluterzdhlung (S. 15-41), eine diachrone Analyse (S. 42—
106), eine Untersuchung von Gen 69 in seinen Kontexten (S. 107-246) und die
Rezeption dieser Kapitel im Alten Testament (S. 247-272).

Seit jeher ist die Sintflutgeschichte Gen 69 neben der Schopfungsgeschichte
Prunkstiick und zugleich Nagelprobe quellenkritischer Ansitze. Bosshard-Nepus-
til (BN) stellt keinen forschungsgeschichtlichen Abriss oder methodologische
Vorbemerkungen voran, um zunichst seine eigenen Voraussetzungen darzulegen
(so z. B. M. Witte, Die biblische Urgeschichte, BZAW 265, Berlin, 1998), son-
dern geht gleich in medias res. BN will den Nachweis erbringen, dass eine voll-
stindige P-Erzdhlung als Grundschicht um einen nicht- bzw. nachpriesterlichen
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Strang (nP = Gen 6,5-8; 7,1-5.7-9.10.12.16b—17a.22.23; 8,1b.2b-3a.6-
12.13b.20-22) erweitert worden sei (S.12.49.57—62.93.106.211 u. 6.). Hier
schligt die neuere Forschung durch, in der sich der Jahwist, frither die ilteste
Quelle, zunehmend verfliichtigt und spatdatiert wird, wobei nach BN diese re-
daktionellen Erginzungen motiv- und traditionsgeschichtlich durchaus élter als
die priesterliche Grundschicht sein kénnen. Bis auf den angeblich jiingeren Ab-
schnitt Gen 6,1-4, auf den nur beildufig eingegangen wird (S. 208-210), seien
die nP-Abschnitte der Urgeschichte literarisch koh#rent, jedoch habe ,,es nie eine
von P literarisch unabhingige nP-Urgeschichte gegeben™ (S. 212).

Die Uberschrift des Abschnitts ,,Gen 6,5-9,17 synchron: der Text als ganzer*
weckt moglicherweise falsche Erwartungen. Zunichst wird die Uberlieferung des
Textes in den hebraischen Textzeugen und alten Ubersetzungen (S. 15-27) unter-
sucht, wobei das Ergebnis eher beschworend klingt: ,, Trotzdem ist die Textkritik
nicht einfach eine Fahrt in den Nebel.“ (S. 27) Die eigentliche synchrone Analyse
ist sehr lesenswert, aber recht knapp (S. 27—41) und von der Suche nach Span-
nungen, Zasuren und Wiederaufnahmen gepriigt. Angesichts der sich anschlie-
Benden diachronen Analyse iiberrascht das Zwischenergebnis: ,,Die Fluterzih-
lung zeigt einen ausgepriigten thematischen Zusammenhalt und lédsst eine plan-
volle Gestaltung mit durchdachtem Aufbau erkennen.” (S. 41)

Die diachrone Untersuchung nimmt ihren Ausgangspunkt in Wiederholungen,
,»Verwerfungen® und Spannungen in Sachverhalten, in der Terminologie und im
Textablauf. BN weil zwar um Verteidiger der literarischen Einheit der Sintflut-
geschichte (S. 47f.59 [zu ergénzen wire der Beitrag von R. Albrecht in der FS
G. Maier, Wuppertal 1997]), hilt aber angesichts der Kohérenzen der Fluterzéh-
lung das Modell einer priesterlichen Grundschicht mit redaktionellen Erweite-
rungen fiir iiberzeugender. Ein chiastischer Aufbau kénne zum Beispiel nicht die
deutliche Wiederaufnahme 6,5-8; 8,20-22 integrieren. Gegeniiber bisherigén
Gliederungsvorschlagen schligt BN eine parallele Struktur 6,9-8,19; 9,1-17 vor,
die sich seines Erachtens in einer analogen thematischen Abfolge iiber den gan-
zen Textabschnitt nachzeichnen lasst (S. 79.84—88.276f.284f. u. &.). Das Problem
der Dubletten innerhalb von P kinne geldst werden, ,,wenn Gliederung und the-
matische Abfolge der P-Noacherzéihlung beachtet werden® (S. 90). Der Rezen-
sent fragt sich, ob dies nicht auch fiir die ,,Dubletten zutreffen konnte, die Quel-
len iibergreifend sind. Warum sollte ,,;nP* weniger intelligent als ,,P“ sein und
angesichts der durchdachten Gesamtstruktur der Flutgeschichte, wie sie auch BN
anerkennt, die (angeblichen) Spannungen, Widerspriiche und Dubletten einfach
hingenommen, ja selbst verursacht haben?

Das umfangreiche mittlere Kapitel untersucht P (S. 110-177) und nP (S. 178—
246) jeweils in seinen Kontexten. Hier betritt BN Neuland und leistet wichtige
Arbeit. So wird Gen 6-9P nicht nur im Nahkontext der Urgeschichte (Schop-
fungsbericht Gen 1, Genealogie Gen 5, Vélkertafel Gen 10), sondern zum Bei-
spiel auch im Kontext des Bundesschlusses mit Abraham (Gen 17), des Meeres-
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durchzugs (Ex 14), im Rahmen der Analogie zwischen Arche und Zeltheiligtum
(Ex 25ff) und im Kontext Hesekiels sowie altorientalischer Fluterzdhlungen lite-
rarisch und theologisch interpretiert. Anschliefend legt BN Gen 6-9nP (frither:
der Jahwist) im Kontext der Paradieserzahlung (Gen 2-3), der Erzahlungen von
Kain und Abel (Gen 4), Noahs Schnen (Gen 9,18-27) und vom Turnbau
(Gen 11,1-9) aus, zieht aber auch die vorderen und hinteren Propheten sowie die
mesopotamischen Fluterzahlungen heran. Es ist meines Erachtens zu bedauern,
dass hier stringent zwischen priesterlichen und nachpriesterlichen Kontexten un-
terschieden wird, wo doch nach Auffassung von BN Gen 6-9nP nie ein literari-
sches Eigenleben separat von der priesterlichen Grundschrift gefithrt haben soll.
Hier bleibt BN noch ganz der Redaktionsgeschichte verhaftet und ist nicht an der
Fragestellung des kanonischen Endtextes interessiert. Dennoch stellen die getrof-
fenen Beobachtungen eine Fundgrube dar und kénnen leicht fiir eine Exegese
fruchtbar gemacht werden, die sich anderen Ansétzen verpflichtet weil3.

Das abschlieBende kurze dritte Kapitel versohnt wieder etwas, wenn die inner-
alttestamentliche Rezeption der Flutgeschichte als ganzer (!) behandelt wird. Im
Weltgericht von Jes 24-27 sieht BN die einzige deutliche thematische Rezeption
von Gen 69, ansonsten finden sich bei den Propheten nur vereinzelt Bezug-
nahmen.

Hervorzuheben sind schlieBlich noch die 23 Gliederungen und Tabellen mit
Textvergleichen (S. 273-299), die das literarische Gespiir des Autors beweisen
und der besseren Ubersichtlichkeit einen groBen Dienst erweisen. Uber 26 Seiten
Bibliografie und die iiblichen Register beschlieBen den sorgfaltig erstellten Band.
Auch wenn man keinen redaktionsgeschichtlichen Ansatz teilt, kann man diese
Abhandlung mit Gewinn lesen und wird mit mancher Einsicht in die Literatur
und Theologie der Sintflutgeschichte sowie in ihre Kontexte und Rezeption be-
schenkt. Vielleicht wird mancher Leser nach der Lektiire sogar von der Einheit-
lichkeit und kunstvollen Gesamtkomposition von Gen 6-9 iiberzeugt sein.

Walter Hilbrands

Mart-Jan Paul, G. van den Brink, J. C. Bette (Hg.): Bijbelcommentaar. Leviticus.
Numeri. Deuteronomium, Studiebijbel Oude Testament, Bd. 2, Veendendaal:
Centrum voor Bijbelonderzoek, 2005, geb., 23+1264 S., € 72—

Auch wenn nicht jeder Leser von JETh des Niederldndischen kundig sein wird,
lohnt es, eine neue Kommentarreihe wahrzunehmen, da etwas Vergleichbares im
deutschen und englischen Sprachraum nicht existiert. Nach erfolgreichem Ab-
schluss der 17-béndigen Reihe zum Neuen Testament (zwolf Kommentarbinde
und finf Begleitbande) sind inzwischen die beiden Binde zum Pentateuch aus
der Studiebijbel Oude Testament (SBOT) erschienen. Das Alte Testament ist auf
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insgesamt zehn Kommentarbande angelegt, wobei jedes Jahr ein neuer Band her-
auskommen soll. :

Die Herausgeber des hier angezeigten zweiten Bandes sind Mart Jan Paul, Do-
zent fiir Altes Testament an der Christlichen Hochschule Ede/NL und der Evan-
gelisch-Theologischen Fakultit (ETF) Leuven/BE, und die Pastoren J. C. Bette,
Vorsitzender des Centrum voor Bijbelonderzoek, und G. van den Brink. Wie
auch die iibrigen Verfasser der anderen Bénde stehen sie in orthodox-reformierter
Tradition. Aufgrund dessen gehen sie vom Alten Testament als Gottes Wort aus.
Haufig wird auf das Neue Testament und die Relevanz eines Bibeltextes fiir heu-
te verwiesen. Der Pentateuch wird in die mosaische Zeit (15. Jh. v. Chr.) datiert,
auch wenn mit kleineren spiteren Ergénzungen zu rechnen sei (S. 3.333.765).

Alle Binde sind nach demselben Muster aufgebaut: Auf der jeweils linken
Seite steht der Text der BHS (ohne Akzentzeichen), iber jedem Wort findet sich
die entsprechende Nummer von Strongs Konkordanz, sodass die Lexeme ermit-
telt und in Worterbiichern nachgeschlagen werden konnen. Unter dem hebréi-
schen Text steht eine Umschrift, die auch die Aussprache der Begadkefat-Laute
erkennen ldsst, sowie eine Interlineariibersetzung (ohne Interpunktion). Im All-
gemeinen ist, was den Bibeltext betrifft, griindlich Korrektur gelesen worden,
doch finden sich im hebriischen Text und der Umschrift vereinzelt Fehler und
Inkonsistenzen, wie ein beliebig gewihltes Beispiel (im Folgenden Num 19)
zeigt: In 19,18 wird & in der Umschrift mit 6 (statt '6) wiedergegeben, verschie-
dentlich erscheint gewohnliches statt finales mem (z. B. 19,18: ngvza [!]; 19,21:
ni1% [1]). Das Schwa-Zeichen wird nicht immer konsequent gesetzt: In 19,17 wird
?IHE'? ohne Schwa mobile transskribiert (wie auch in Lev 14,42; Num 4,9.12; 8,8;
34,14.15 u.6.), wihrend umgekehrt 737M: immer mit dem Schwa-Laut angefiihrt
wird; bei Schwa quiescens unter einem Doppelkonsonanten am Wortende er-
scheint in der Umschrift immer der Schwa-Laut (z. B. bei mum [20,11] und
n5bwni [22,29]). Dagesch coniunctivum wird in der Umschrift durch Verdoppe-
lung angezeigt (s. D;l'? in 19,21). In 19,8 verschmilzt entgegen BHS das holem
mit dem Punkt des sin zu 77@m. Die Umschrift unterscheidet grundsétzlich nicht
sere und segol mit yod als mater lectionis und gibt beides mit € wieder.

In einer weiteren Spalte werden fiinf wichtige niederlandische Bibeliiberset-
zungen geboten: Die Statenvertaling (1637/2002) wird jeweils komplett abge-
druckt, wahrend die tibrigen vier Ubersetzungen nur dort angefiihrt werden, wo
sie bedeutend von den vorangehenden abweichen.

Auf der jeweils rechten Seite wird in der oberen Hilfte eine versweise Erkli-
rung des Bibeltextes geboten und durch Uberschriften in groBere und kleinere
Abschnitte gegliedert. Neben dieser groben Ubersicht erldutert in der unteren
Halfte ein umfangreicher FuBnotenapparat die Kommentierung naher. Hier fin-
den sich philologische und historische Anmerkungen, textkritische Hinweise
(insbesondere zur Septuaginta und zu den Qumrantexten), Verweise auf die Ex-
kurse, alternative Deutungen, Auseinandersetzungen mit historisch-kritischen
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Forschungsergebnissen, Vergleiche mit anderen Bibelstellen und so weiter. Nach
diesem Muster werden im Durchschnitt fiinfeinhalb Verse pro Doppelseite be-
handelt.

Neben den knappen einleitenden Artikeln zu Verfasserschaft, Aufbau, Struktur
und Botschaft der einzelnen Bibelbiicher stellen neun Exkurse mit einem Um-
fang von insgesamt 100 Seiten eine wertvolle Bereicherung des Kommentars dar.
Folgende Themen werden behandelt: , Die verschiedenen Opfer und ihre Bedeu-
tung*, ,,Rein und unrein®, ,,Heiligkeit®, ,,Sabbat- und Jubeljahr®, ,,Die Bedeutung
"der Rituale und Symbole®, ,,Grofle Zahlen in Numeri®, ,,Segen und Fluch®, ,Me-
scha-Stele” und ,,Hermeneutik der Gesetze“. Die Themen werden im Kontext des
Alten Testaments, des Alten Orients und des Neuen Testaments entfaltet und
verarbeiten neuere kritische und konservative Literatur. So setzt sich der Artikel
iiber die hohen Zahlen unter anderem mit J. J. Davis, C. J. Humphreys, U. Zerbst,
M. Barnouin, R. Heinzerling und E. W. Davies auseinander, wégt Vor- und
Nachteile der verschiedenen Positionen ab und gelangt zur Schlussfolgerung,
dass eine allseits befriedigende Losung heute (noch) nicht méglich ist (S. 1221—
1229). Im Hermeneutik-Exkurs wird die Kategorisierung in ethische, zivile und
zeremonielle Gesetze als inaddquat abgelehnt; auch sei der theonomische Re-
konstruktivismus fiir eine sdkulare Gesellschaft keine Option (S. 1241-1243).
Nach einer Darlegung des alttestamentlichen historischen und literarischen Zu-
sammenhangs wird ausfiihrlich die Rolle des Gesetzes im Neuen Testament dis-
kutiert, da die neutestamentliche Sicht fiir den Christen verbindlich sei (S. 1244—
1250). Bei der Ubertragung der Gesetze des Alten Testaments auf heute wird das
Dreieck von C. H. J. Wright ,,Gott-Volk-Land“ zu einem hermeneutischen Sys-
tem ausgebaut, um zu einer paradigmatischen Anwendung der zugrunde liegen-
den Prinzipien des Gesetzes zu gelangen. Entgegen dem Judentum und Islam
wisse das Christentum neben ethischen Grundprinzipien (die nicht mit dem De-
kalog identisch sind) um die Freiheit und Verantwortung des Einzelnen, um die
Niachstenliebe, die christliche Gemeinschaft und Tradition und die Leitung des
Heiligen Geistes (S. 1252-1226).

Zu weiteren Informationen siehe www.studiebijbel.nl, wo sich auch eine niitz-
liche Linksammlung findet. Zudem wird zu jedem Bibelbuch auf Internetadres-
sen verwiesen (> Studiebijbel OT > websites), die laufend aktualisiert werden
und den Kommentar um interessante Artikel, Kartenmaterial, Abbildungen der
Orte, Hinweise auf archédologisch relevante Funde und so weiter erganzen. Bleibt
nur noch zu sagen, dass die Bénde sehr schon aufgemacht sind, etliche Tabellen
und geografische Karten beinhalten und iibersichtlich gestaltet sind. Die Serie ist
in den Niederlanden ein ,,Renner”, erreicht hohe Auflagen und erfreut sich insbe-
sondere bei interessierten Laien und Pastoren, die nicht (mehr) in den biblischen
Grundsprachen zuhause sind, groBer Beliebtheit, fiihrt sie doch zum biblischen
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Text hin. Diese Studienbibel trégt ihren Titel zu Recht und stellt ein verhei-
Bungsvolles Projekt dar, das zur Nachahmung auf Deutsch empfohlen sei.
' Walter Hilbrands

Andreas Scherer: Uberlieferungen von Religion und Krieg. Exegetische und reli-
gionsgeschichtliche Untersuchungen zu Richter 3-8 und verwandten Texten,
WMANT 105, Neukirchen-VIuyn: Neukirchener, 2005, geb., XI+468 S., € 59,—

Die vorliegende Untersuchung geht auf die vom Autor an der Ruhr-Universitit
Bochum verfasste Habilitationsschrift zuriick. Scherer erforscht darin diejenigen
,JHWH-Kriegserziahlungen (S. 67), ,,die sich durch ihre Affinitit zum JHWH-
Krieg auszeichnen und klare Spuren des-dtr. ,Richterschemas‘ aufweisen*
(S. 19), wozu er die Erzdhlungen iiber Otniél, Ehud, Schamgar, Debora/Barak
und Gideon zahlt. Zu Beginn der im stéindigen Dialog mit anderen Theologen
gemachten Betrachtungen steht die literarische und formgeschichtliche Exegese
des Masoretischen Textes auf der Grundlage des hermeneutischen Ansatzes, dass
die Exegese als ,,Sichtung der biblischen Befunde® (S. 22) Kern jeder religions-
geschichtlichen und theologischen Arbeit sein miisse. Die Ergebnisse der Exege-
se werden anschlieBend literarkritisch analysiert und religions- und kompositi-
onsgeschichtlichen Schliissen zugefiihrt. Dabei erfreut, dass Scherer neben histo-
risch-kritisch arbeitenden Autoren auch narratologisch ausgerichtete exegetische
Arbeiten, wenn auch nicht immer fair (so wird die Beurteilung des in Scherers
Augen ,spaten Zusatzes™ Ri 8,27af.b als vollwertiger Teil des Textes durch nar-
ratologisch arbeitende Exegeten als ,eklatante Fehlinterpretation bezeichnet
[S. 369, Anm. 947]), aber doch sachlich angemessen behandelt und deren Ar-
beitsweise vereinzelt in Ansédtzen iibernimmt. In zahlreichen Exkursen werden
vertiefende semantische und kontextuelle Studien geboten, die allerdings weitge-
hend im redaktions- und religionsgeschichtlichen Kontext verbleiben. Ein aus-
fiihrliches Literatur- und ein Bibelstellenverzeichnis runden das Werk ab.

Die Exegese des Textes fillt ungeachtet Scherers Grundansatzes knapp aus.
Wihrend die Ehud- und die meisten Teile der Gideon-Erzéihlung weitgehend er-
zahllogisch und nur verhalten literar- und redaktionskritisch ausgelegt werden,
sind dic Exegesen der Otniél- und Barakerzihlungen vom formgeschichtlichen
Grundverstindnis des Autors und die Auslegung der Schamgarerzihlung von
historischen Spekulationen gepragt. Dabei iibersieht Scherer in allen Erzahlungen
zahlreiche literarische Aspekte, welche die Erzahlungen als logische Erzihlein-
heiten erkennen lassen, weil er entweder die literarischen Aspekte nicht wahr-
nimmt oder die vom Erzahler eingeflochtenen erlauternden und auflésenden
Versteile als sekundir ausscheidet. Dadurch fithren seine Exegesen teilweise zu
im iberlieferten Kontext anfechtbaren Ergebnissen. Ein ‘hervorstechendes Bei-
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spiel hierfiir ist die Bewertung von Gideons Ephod als das in den Samuelbiichern
beschriebene Orakelgerit zur Befragung Jahwes (S. 345), die nur auf der Grund-
lage der Ausscheidung der negativen Bewertung des Ephod in Ri 8,27 als sekun-
dire Erginzung moglich ist, und die damit einhergehende uneingeschrankt posi-
tive Bewertung Gideons in der gesamten Erzihlung. Scherer {ibersieht dabei den
Bedeutungswandel des Ephod im Laufe der Geschichte Israels, in der es vom
Kleidungsstiick des Hohenpriesters (Leviticus) zum Kultobjekt (Samuelbiicher)
mutiert, und die impliziten negativen Bewertungen Gideons zum Beispiel in der
Darstellung seiner Angst, Gottes Befehl auszufithren (Ri 6,27), seiner unbegriin-
deten Zeichenforderung (Ri 6,36—40), seiner eigenméchtigen Verfolgung der mi-
dianitischen Konige (7,23-8,21) oder seiner letztendlichen Annahme des Konig-
tums (8,22-27). So gilt Scherers Vorwurf an narratologisch arbeitende Theolo-
gen, dass deren holistischer Interpretationsansatz eine literarkritische Auswertung
der exegetischen Befunde verhindere (S. 255, Anm. 342), im gleichen Mafle auch
umgekehrt.

Fazit: Scherers exegetische Arbeit deckt eine grofe Spannweite ab, die von
verhalten narratologischen iiber ganzheitliche grammatikalisch-syntaktische bis
zu form-, redaktions- und religionskritischen Ansitzen reicht. Allerdings bleibt
gerade die kontextuelle Analyse hinter den Erwartungen zuriick, wogegen die
Zufiithrung der exegetischen Arbeit zu religionsgeschichtlichen Ergebnissen rela-
tiv ausfiihrlich ausfillt. Es bleibt trotzdem zu wiinschen, dass die in diesem Werk
geiibte Praxis, auch evangelikale Ansitze aufzunehmen, Gehor und Aufnahme in
der deutschen Universitétstheologie findet.

Wolfgang Bluedorn

Egbert Ballhorn: Zum Telos des Psalters. Der Textzusammenhang des Vierten
und Fiinften Psalmenbuches (Ps 90-150), Bonner Biblische Beitrage, Berlin:
Philo, 2004, geb., 409 S., € 69,— / SFr. 114,—

Um es vorweg zu nehmen: Diese unter dem renommierten katholischen Psalmen-
forscher Frank-Lothar Hossfeld erstellte Bonner Dissertation ist ein wichtiges,
gut lesbares (mit zusammenfassenden Thesen an jedem Kapitelende) und theolo-
gisch ertragreiches Buch. .

Die Monographie reiht sich ein in die neueste Ausprigung kanonischer Bibel-
auslegung. Im Blick auf die Psalmenforschung &uBlerte sich der vor allem durch
Frank-Lothar Hossfeld und Erich Zenger reprisentierte Ansatz methodisch gese-
hen als Verbindung von Redaktionskritik und Kanonkritik. Ballhorn und andere
(jiingere, katholische) Forscher modifizieren diesen Ansatz nun in Richtung einer
Verbindung von Kanonkritik und Rezeptionsésthetik. Mit andern Worten: Der
Psalter wird nicht kompositionsgeschichtlich erhellt, sondern dessen Lesestrate-
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gien und -vollziige werden bedacht, wobei der ,,(narrativen) Leserichtung* ge-
geniiber anderen Sinnerhebungen eine Vorrangstellung zukommt. Der Unter-
schied beider Ansitze mag ein Quervergleich mit der im gleichen Jahr und mit
gleichem Textumfang erschienenen Ziircher Dissertation des Steck-Schiilers
Martin Leuenberger zeigen (Konzeptionen des Konigtum Gottes im Psalter. Un-
tersuchungen zu Komposition und Redaktion der theokratischen Biicher IV-V im
Psalter, AThANT 83, Ziirich 2004): Beide haben die kanonische Endgestalt im
Blick und beide bestimmen die Konigsherrschaft Gottes als maBigeblichen Hori-
zont der beiden letzten Teilbiicher des Psalters (und damit des Psalters insge-
samt). Leuenberger vertieft das Verstéindnis dieser Komposition entstehungsge-
schichtlich durch Nachzeichnung der zu ihr hinfithrenden Texte, Prozesse und
Konzepte, Ballhorn dagegen geht von ihr als Gestalt aus und fragt nach Vorstel-
lungsgehalten und theologischen Akzenten, die sich bei der in der Leserichtung
erfolgten Rezeption als Buch einstellen.

Einleitend erklart, diskutiert und legitimiert Ballhorn seinen Ansatz, den Psal-
ter dezidiert als ,,Buch® zu lesen und dabei — wie der Titel anzeigt — dem Buch-
ende als ,,Telos, als Schluss- und Zielpunkt, besondere Gewichtung zuzuerken-
nen und dieser ansichtig zu werden. Seine Auslegungsrichtung, die von Kanon
als ,rezeptionsorientiertem Begriff* ausgeht, ist in dem Sinn nicht neu, sondern
hat rabbinische und altkirchliche Vorlaufer und diirfte auch im Leserkreis unseres
Jahrbuches gute Akzeptanz finden. Die Leitfrage ist: ,,Zu welchem Ziel fiihrt die
Komposition dieses Textes die Leserin, den Leser?* (S. 18) Dabei wird neben
dem Masoretischen Text auch ein Blick auf 11QPs" und die Septuaginta als je
eigenstindige Kompositionen geworfen. Im zweiten Kapitel werden Struktur-
momente wie die 150er-Zahl und die buchabschlieBenden Doxologien bedacht.

Im rund 300-seitigen Hauptteil des Bandes werden ein ,,Durchgang durch das
Vierte und Fiinfte Psalmenbuch® geboten und dabei die sich einstellenden Ver-
stehenshorizonte und ihre stindige Modifizierung erhoben. Als erster Verste-
hensbogen orientiert sich Ps 90-107 am Schlusspsalm von Buch III (Ps 89) und
bearbeitet die durch ihn aufgeworfenen Fragen (Scheitern des Davidsbundes).
Dabei wird Mose als exemplarischer Psalmbeter eingefiihrt, der in Konkurrenz
zur Person Davids tritt und die Theokratie proklamiert. David tritt jedoch nicht
ab, sondern erscheint in verinderter Gewichtung aufs Neue, so dass ein mo-
saisch-davidischer Doppelhorizont aufgebaut wird. Als Triptychon schlieft sich
die davidisch-politische Sammlung Ps 108-110 an, die sich als Spitling deutlich
von ihrer Umgebung abhebt. Die Halleluja-Komposition Ps 111-118, die an
Ps 105-107 ankniipft, hat das Lob des géttlichen Namens zum Hauptinhalt. Der
GrofBipsalm 119 als ,,Solitdr” zwischen den Textblocken reicht seine Worte dar,
um (im Anschluss an Ps 1) das Vertrauen auf die Tora einzuiiben. Ps 120-134 ist
cher als Zions-, denn als Wallfahrtspsalter zu apostrophieren. Es handelt sich
»um ein Meditationsbuch fiir einzelne und kleine Gruppen in Israel, die in den
Glauben und das Gottvertrauen Israels hineingenommen werden (S. 251). Nach
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den ,,Nachtrigen® Ps 135f und 137 folgt mit Ps 138-145 die letzte Davidsamm-
lung des Psalters. Sie ist armentheologisch geprigt und arbeitet mit ihrer Per-
spektiven-Modifizierung weg vom irdisch-davidischen Ko6nig hin zur Konigs-
herrschaft Gottes sowie vom Einzelnen zum Kollektiv Israel dem Schlusshallel
Ps 146-150 vor. Mit eben diesen Psalmen werden abschlieBende und damit fiir
das gesamte Buch entscheidende Akzente gesetzt, die der Verfasser unter die
Uberschrift ,,Lob der kosmischen Theokratie* fasst. Vom die Teilbiicher I-III
prigenden (Bitt-)Gebetbuch wird der Psalter dezidiert zum ,,Lobbuch“ —und
trigt seine Uberschrift tehillim mit vollem Recht. Gottes Gegeniiber ist Israel,
und nach der Vernichtung irdischer (Fremd-)Herrschaft loben am Schluss alle
Volker vereint mit ihm den Gott Israels. In der Konzeption des Schlusshallels
leitet der Psalter einerseits zum proleptischen Vollzug des endzeitlichen Lobge-
schehens an, zugleich wartet er mit seinem offenen Schluss noch auf die eschato-
logische Realisierung der umfassenden Kénigsherrschaft Gottes.

Der Psalter hat in seiner Endgestalt keine liturgische, sondern eine literarische
Struktur. Die Psalterteilbiicher IV und V hatten insgesamt kein Eigenleben, son-
dern sind dialogische Fortschreibung der &lteren Biicher I-III. Der Psalter ist als
Lehr- bzw. Lernbuch zu verstehen und wirkt identitdtsbildend fiir Israel. Als
letztgiiltige Sprachform ist er aber vor allem ein Lobbuch: ,,Das Gotteslob wird
zur Grundkategorie des Verstehens.” (S. 371)

Ballhorns Monographie wirkt ausgesprochen stimulierend und lddt ein, so-
. wohl seinen Ansatz methodisch zu verifizieren und weiterzuentwickeln, als auch
inhaltlich an anderen Textbereichen im Psalter (v. a. im Bereich der Teilbiicher
I-IIT) und dariiber hinaus anzuwenden. Im methodischen Bereich sind meines
Erachtens im Blick auf den Psalter die Bereiche Schriftlichkeit/Miindlichkeit so-
wie Narrativitit/Poetizitat weiter zu bedenken und gegeniiber Ballhorn zu justie-
ren. Inhaltlich halte ich seine Uberlegungen zum Schlusshallel und damit zum
telos des Psalter fiir wegweisend. Angesichts der Fiille des Stoffes erstaunt es
nicht, dass man da und dort geneigt ist, die Gewichtungen und Akzente anders zu
setzen. So bin ich mir nicht sicher, ob die mit Ps 1 angezeigte Tora-Weisheit in
Ps 119 endet. Versteht man ,,Tora“ weniger als Inhalt denn als autoritativen Voll-
zug, dann erweist sich der Psalter als — wie Ballhorn selbst konzediert — ,,Lehr-
bzw. Lernbuch® in einem anderen, vielleicht noch verstarkten Maf als ,,Weg-/
Unterweisung®, als dies bei Ballhorn ansichtig wird. Leider fehlen dem Band,
dem man sich weite Verbreitung wiinscht, jegliche Register.

Beat Weber
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Peter Hoffken: Jesaja. Der Stand der Theologischen Diskussion, Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2004, pb., 219 S., € 54,—

Die Untersuchungen zum Jesajabuch sind in den letzten Jahrzehnten zu einer
Vielzahl angewachsen. Eine Darstellung dieser Forschungsansitze ist deshalb
sehr zu begriien, zumal hochstens Spezialisten in der Lage sein werden, sich
durch die auf 57 Seiten angezeigte Literaturliste zu arbeiten (S. 147-204). Be-
riicksichtigt sind vor allem Arbeiten seit Ende der sechziger Jahre. Peter Hoffken,
evangelischer Alttestamentler der Universitit Liineburg, arbeitet an dem Jesaja-
kommentar der vom Katholischen Bibelwerk herausgegebenen Reihe Neuer
Stuttgarter Kommentar: Altes Testament. Er strukturiert seine Stoffmenge in vier
ungleiche Kapitel. Das erste (S. 11-18) widmet sich Arbeiten zur Textforschung,
wobei sowohl solche zu Qumran wie zur Septuaginta Erwahnung finden. In’ ei-
nem zweiten Kapitel (S. 19-90) werden Ansitze vorgestellt, die das Jesajabuch
als Einheit darstellen. Kapitel drei (S. 91-144) gliedert sich dreifach je nach Ar-
beiten zu den seit Bernhard Duhm 1892 die Jesajaexegese dominierenden Buch-
aufteilungen in Tritojesaja (TJ), Deuterojesaja (DJ) und Protojesaja (PJ, in dieser
Reihenfolge). Ein viertes Kurzkapitel (S. 145-146) verweist auf Arbeiten zur
Wirkungsgeschichte des Jesajabuches.

Fiir Hoffken selbst kommen im letzten Abschnitt die fiir die Exegese entschei-
denden literarkritischen Fragen zur Sprache. Das MaB der Forschung kann seines
Erachtens deshalb nur in Auseinandersetzung mit Bernhard Duhms Lektiire der
drei Biicher oder Buchteile erfolgen. Ein Abschnitt mit der Uberschrift ,,Die
Leistung Duhms* leitet folgerichtig das zweite Kapitel zum ,,Buch Jesaja als
Ganzheit* ein. Anschlieend wird die divergierende Entwicklung ,im Schatten
Duhms* dargestellt. Die drei Teile seien iiberwiegend isoliert voneinander unter-
sucht worden; fiir Otto Eiffeldt (*1964) waren die Buchteile derart verschieden,
dass sie fiir ihn nur durch einen ,,mechanischen Zufall“ zusammengeraten waren.
In dieser Diskussion bleibe strittig, ob PJ als Mahner und BuBprediger, als
Ankiindiger einer Katastrophe mit einem iiberlebenden Rest, als Ankiindiger von
Gericht und Rettung, als Ankiindiger einer umfassenden Desorientierung (Ver-
stockung, Verblendung) oder primér als Heilsprophet zu verstehen sei. Je nach-
dem, welche Rolle man fiir ihn favorisiert, kommt man zu unterschiedlichen lite-
rarkritischen Zuweisungen einzelner Texte zu diesem Propheten. DJ sei demge-
geniiber als Heilsprophet unstrittig, wihrénd TJ sich unter anderem mit Alttags-
problemen wie Synkretismus herumgeschlagen habe. Fiir Héffken beginnt die
Frage nach der Einheit des Buches mit redaktionsgeschichtlichen Arbeiten
(H. Barth, J. Vermeylen, R. E. Clements) in den siebziger Jahren. Neuredaktio-
nen haben die vorliegenden Stoffe integriert und den jeweils neuen und verénder-
ten Bedingungen zunichst der Josiazeit, dann der Zeit des Exils durch Erweite-
rungen und Neuinterpretationen und so weiter angepasst. In der Folge solcher
Redaktionen oder ,,Relecture” war man besser in der Lage, verbindende Begriffe
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(bei Hoffken als ,,Term* bezeichnet) und Themen zwischen den Buchteilen zu
beriicksichtigen. Intertextualitit, Analogien, Anspielungen, Zitate (R. Schultz)
innerhalb des Buches spielen deshalb in einer Reihe von neueren Arbeiten eine
wichtige Rolle. Hoffken kommentiert: ,,Vor allem TJ konnte so als von DI (in
Mafen von PJ) abhingig eingestuft werden™ (S. 35), was aber mit einer implizi-
ten Abwertung der nehmenden gegeniiber den gebenden Texten einhergehe. Fiir
Arbeiten zur sprachlichen Gestaltung und Rhetorik bemangelt er die ,,groBe Plu-
ralitit der Ansitze, die sich auf verschiedenste Instrumentarien aus Linguistik
und Literaturwissenschaft berufen (S. 43).

Das Jesajabuch als Gesamtkunstwerk zu lesen, ldsst sich unterschiedlich be-
griinden: erstens in einem Autor, zweitens in einem Schulphénomen, drittens in
einer weitgehend freien finalen Redaktion oder viertens im Einklang mit der his-
torisch-kritischen Forschung, die der letzten Hand ein hoheres Gewicht beimisst.
Eine das Buch iibergreifende Gliederung des Stoffes sei jedoch bisher nach
Hoffken nicht tiberzeugend gelungen. Zur konservativen Position, die Jesaja ben
Amoz (1,1) als hinter allen Buchteilen stehend sieht, verweist Hoftken auf den
Aufsatz von Claus-Dieter Stoll, ,,Umstrittene Verfasserschaft am Beispiel des
Jesajabuches* (in: Dein Wort ist die Wahrheit, FS G. Maier, 1997, S. 165-187).
Als neuere Arbeiten dieses Ansatzes werden genannt J. A. Motyer (1994),
D. Kidner (deutsch 1982/1987), R. Margalioth (1964), J. N. Oswalt (NICOT
1986/ 1998), Y. Radday (1973), H. P Dahm (*1998) und D. Schneider
(1988/1990), von denen vor allem Motyer und Oswalt gewiirdigt werden. Fiir
Hoffken liegen ,,die Schwierigkeiten ... bei diesem Ansatz freilich im Detail und
bei den Vorstellungen des Gesamtansatzes, den wohl nur die ehrwiirdige Traditi-
on adelt” (S. 52). Und: ,,.Der Anspruch, Kap 40ff. sei insgesamt ,pradiktiv’, ist
abwegig.” (S. 55)

Wesentlich sympathischer erscheinen Hoffken Arbeiten, die Merkmale von
Einheitlichkeit in der Endredaktion begriindet sehen. Durch Fettdruck hervorge-
hoben wird einzig die Analyse von H. J. Steck (1991), fiir den in der Perserzeit
zwei getrennte Biicher vorlagen: PJ (1-34.36-39) und DJ (40-55, Fortschreibung
in 60—62). Durch drei Phasen der Fortschreibung sei dann um 302/1 in der Zeit
von Ptolemaus I. daraus das heutige Buch geworden, dem danach nur noch ,,Ein-
zeltexte mit einer volkerpositiven Optik® hinzugefiigt wurden. Fiir Hoffken ist
die Lektiire des Gesamtzusammenhangs ein ,,modernes Leseinteresse’. Demge-
geniiber pflegten ,,antike Juden und Christen® eine andere Lesepraxis, die sich
auf wichtige Einzeltexte konzentrierte und das Buch als ein Sammelbecken be-
trachtete.

In seinem dritten Kapitel beschreibt Hoffken Arbeiten, die sich jeweils primér
den drei Hauptteilen widmen, beginnend mit TJ, gefolgt von Arbeiten zu DJ und
abschlieBend zu PJ. Viele Einzelstudien werden meist komprimiert skizziert. Ei-
ne Eigenstindigkeit von TJ hélt Hoéffken fiir nicht sehr wahrscheinlich. Eher sei
von einer Fortschreibung zu DJ und PJ auszugehen (S. 100). Bei DJ seien die
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Forschungsansitze ,,vollig disparat® (S. 111). Jeder fiihre sozusagen in andere
Welten. Die Einheitlichkeit sei fiir Jes 40-48 meist angenommen, nicht jedoch
fiir die folgenden Kapitel. Gottesknechtslieder und Gétzenpolemik fallen dabei
meist heraus. Ob das Buch als Drama geschrieben sei und DJ eine Frau sei, oder
wie eine meist sehr kompliziert vorgetragene Redaktionsfolge aussehen sollte,
bleibt kaum zu beantworten. Ahnlich plural stellt sich die Diskussion um PJ dar.
Neben maximalistischen Annahmen stehen minimalistische und eine Vielzahl
von Zwischenpositionen.

Es ist Hoffken zu danken, dass er in dem Buch in die Breite gegenwirtiger Je-
sajaforschung einfiihrt. Dabei gelingt es ihm, auch nicht geteilte Positionen fair
darzustellen. Deutlich wird jedoch, dass er selber eine Lesart des Buches vor-
zieht, die sich aus den ausgetretenen Spurrillen traditioneller Literarkritik kaum
befreit.

Herbert H. Klement

Weitere Literatur:

Ehud BenZvi: Hosea, FOTL 21A, Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2005, pb.,
XIII+321 S., US $ 55—

Antony F. Campbell: 2Samuel, FOTL 8, Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2005, pb.,
256 S.,US § 50,

George W. Coats, Rolf P. Knierim: Numbers, FOTL 4, Grand Rapids/MI: Eerd-
mans, 2005, pb., XII+367 S., US § 55,—

Emmanuel Uchenna Dim: The Eschatological Implications of Isa 65 and 66 and
the Conclusion of the Book, Bible in History 3, Berlin: Lang, 2005, pb.,
XVII+409 S, € 62,80

Peter Berend Dirksen: I Chronicles, HCOT, Leuven: Peeters, 2005, pb.,
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Carl S. Ehrlich, Marsha C. White (Hg.): Saul in Story and Tradition, FAT 47,
Tiibingen: Mohr, 2006, Ln., 400 S., € 90—

J. Cheryl Exum: Song of Songs, OTL, Luisville/KY: Westminster, 2005, geb.,
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John E. Goldingay: The Message of Isaiah 40-55. A Literary-Theological Com-
mentary, Continuum/ T&T Clark, 2005, geb., 640 S., US $ 89,95

Walter Hilbrands: Heilige oder Hure? Juda und Tamar (Genesis 38) in jiidischer
und christlicher Auslegungsgeschichte, CBET, Leuven: Peeters, 2006, pb.,
300 S.

Robert W. Jenson: Song of Songs, Interpretation, Louisville/ KY: Westminster,
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Philip S. Johnston, David G. Firth (Hg.): Interpreting the Psalms. Issues and Ap-
proaches, Leicester: Apollos, 2005, pb., 345 S., US § 26,~
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Heinrich Krauss, Max Kiichler: Erzdhlungen der Bibel III. Das Buch Genesis in
literarischer Persepktive. Die Josef-Erzihlung, Freiburg (Schweiz): Paulus-
verlag, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005, pb., 171 S.,€ 19,90

Walter Klaiber: Schopfung. Urgeschichte und Gegenwart, BThS 27, Géttingen:
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Stefan Kiirle: The Appeal of Exodus. The Characters God, Moses and Israel in
the Rhetoric of the Book of Exodus, Diss. University of Gloucestershire, 2005

Marko Martilla: Collective Reinterpretation in the Psalms, FAT 2/13, Tiibingen:
Mohr, 2006, br., IX+275 S., € 59—

Kenneth A. Mathews: Genesis 11:27-50:26, NAC, Nashville/TN: Broadman &
Holman, 2005, geb., 960 S., US § 21,77

Riemer Roukema u. a. (Hg.): The Interpretation of Exodus, FS Cornelis Hout-
man, Leuven: Peeters, 2006, pb.

Lothar Ruppert: Genesis, 3. Teilband: Gen 25,19-36,43, Wiirzburg: Echter,
2005, pb., 563 S., € 40,

*Helmut Utzschneider: Micha, ZBK.AT 24/2, Ziirich: Theologischer Verlag Zii-
rich, 2005, pb., 176 S., € 25~

*Bruce K. Waltke: 4 Commentary on Micah, Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2006,
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4. Theologie

Hetty Lalleman: Celebrating the Law? Rethinking Old Testament Ethics,
Bletchley: Paternoster, 2004, pb., XV+151 S., £ 7,99 /US $ 14,99

Dieses Buch ist eine aktualisierte und erweiterte Fassung des von Hetty Lalleman
1999 in den Niederlanden vertffentlichten Werkes ,,Van Lebensbelang: De Re-
levantie van de Oudtestamentische Ethiek”. Die Autorin, die nebenberuflich am .
Spurgeon’s College in London im Fachbereich Altes Testament lehrt, méchte
ihren Lesern einen Zugang zur alttestamentlichen Ethik bieten. Dabei geht es ihr
weniger um einzelne ethische Problemfelder als vielmehr um einen theologi-
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schen Gesamtrahmen, innerhalb dessen die alttestamentliche Ethik fiir Christen
in der heutigen Zeit fruchtbar werden soll. Lallemans Ausgangspunkt bildet das
alttestamentliche Gesetz in der Tora, mit Martin Buber verstanden als ,,Wei-
sung®.

,,Celebrating the Law** besteht aus drei Teilen: In den ersten drei Kapiteln wird
der eben erwihnte theologische Gesamtrahmen abgesteckt und ein paradigmati-
scher Ansatz begriindet. Dieser wird in den folgenden drei Kapiteln anhand der
Speisegesetze, der Gesetze iiber die Annullierung von Schulden und der Gesetze
iiber Kriegfithrung exemplarisch erlautert. Ein letztes Kapitel rundet die Diskus-
sion ab, indem Verbindungen zwischen den behandelten alttestamentlichen Tex-
ten und dem neutestamentlichen bzw. christlichen Verstindnis gezogen werden.

Das erste Kapitel besteht aus einer knappen Diskussion iiber den Stellenwert
des alttestamentlichen Gesetzes bei den Reformatoren, im Dispensationalismus
und in der historisch-kritischen Forschung. Lalleman begriindet darin, warum sie
mit einem kanonisch-theologischen Ansatz arbeitet, der die Tora als Gesamttext
ernst nimmt. Das zweite Kapitel baut auf dieser Entscheidung auf und gibt einen
kurzen Uberblick tiber die Gesamtaussage des Alten Testaments, um den Stel-
lenwert der Tora innerhalb dieses grofleren Gesamtzusammenhangs zu eruieren.
Die Grundlage der alttestamentlichen Ethik sieht Lalleman dabei in zwei Brenn-
punkten: der Schépfung des Menschen als imago Dei und dem Bund Gottes mit
Israel. Dieser Bund ist auf der einen Seite exklusiv, denn Gott hat sich ein be-
stimmtes Volk erwihlt. Auf der anderen Seite hat er aber auch einen Modellcha-
rakter fiir die gesamte Menschheit, weil darin deutlich wird, wie ein an Gott hin-
gegebenes Leben aussehen soll.

Im dritten Kapitel geht Lalleman niher darauf ein. Sie folgt Waldemar Janzen
(Old Testament Ethics. A Paradigmatic Approach) und Chris Wright (Living as
the People of God) in deren paradigmatischem Ansatz: Es geht um ein Leben
nach dem Willen Gottes. Lalleman entwickelt diese These, indem sie nach den
den alttestamentlichen Gesetzen zugrunde liegenden Prinzipien fragt. So konnen
die Speisegesetze aus Leviticus der Christenheit helfen, Gottes Anspruch auf das
ganze Leben zu verdeutlichen. Die Gesetze zur Annullierung von Schulden
(Dtn 15,1-11) zeigen, dass Armut in der Gesellschaft eine Aufgabe fiir jeden be-
tuchteren Menschen darstellt. Die alttestamentliche Ethik kann somit auch als
Antidot gegen den allgemein vorherrschenden Individualismus unserer Zeit die-
nen, Und die Gesetze tiber Kriegfithrung (Dtn 20) zeigen, dass die Beziehung zu
Gott gefahrdet ist und immer wieder auch kampferisch verteidigt werden muss.
Die Einnahme Kanaans war vornehmlich ein geistlicher Kampf.

Lalleman entwickelt folgendes Paradigma: Der Mensch — sowohl im Alten als
auch im Neuen Bund — lebt auf der Erde als koniglicher Reprisentant Gottes.
Gottes Charakter und seine Heiligkeit soll an Menschen, die aus der Beziehung
zu Gott leben, abgelesen werden kénnen. Diese Beziehung ist paradigmatisch fiir
die ganze Welt. Sie beginnt mit der Schopfung, wird deutlich anhand der Ge-
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schichte Israels, um schlieBlich ihren Hohepunkt im Leben und Wirken Jesu
Christi zu finden. Christen sind das ,,Salz der Erde” und das ,,Licht der Welt*
(Mt 5,13f). Die Nachfolge Jesu ist ein Leben in der Gegenwart Gottes.
Zusammenfassend kann dieses Buch als ein gelungener Beitrag zur anhalten-
den Diskussion um die Relevanz der alttestamentlichen Ethik fiir die christliche
Gemeinde gewertet werden. Die Frage nach Prinzipien, die den alttestamentli-
chen Gesetzen zugrunde liegen, sowie der theologische Gesamtrahmen von
Schopfung (image Dei) und Erwahlung bzw. Erlésung (Bund) erscheint als
fruchtbarer Weg, um den Stellenwert des Gesetzes fiir Christen zu verdeutlichen.
Lalleman gelingt es, weder dem Nomismus zu verfallen noch weite Teile des
Alten Testaments als fiir Christen irrelevant zu verstehen. Aufgrund des knappen
Umfangs des Buches bleiben natiirlich manche Fragen offen, aber es bleibt zu
hoffen, dass diesem Buch auch im deutschsprachigen Raum #&hnlich positive
Veroffentlichungen zur alttestamentlichen Ethik folgen.
Tillmann O. Kriiger

Craig Bartholomew, Mary Healy, Karl Méller, Robin Parry (Hg.): Out of Egypt.
Biblical Theology and Biblical Interpretation, Scripture and Hermeneutics Se-
ries, Bd. 5, Grand Rapids/MI: Zondervan, Paternoster, 2004, geb., 496 S.,
€ 36,90

Selten stoft man auf einen Sammelband, der einen-derartig lebendig in eine en-
gagierte und vielfiltige Diskussion hineinzieht. Welche Kategorien und Begriff-
lichkeiten bilden ein angemessenes Grundgeriist fiir eine Biblische Theologie?
Liasst sich angesichts diverser Theologien eine kohédrente Biblische Theologie
aufweisen? Wie beeinflusst diese dann wiederum die Interpretation eines Einzel-
textes?

Diesen und weiteren Fragen widmete sich im Jahre 2003 das jahrliche ,,Scrip-
ture und Hermeneutics Seminar®, dessen 17 Referate in diesem Sammelband zu-
sammengefasst sind (vgl. auch www.afet.de/etm/09 1/fagat.htm). Die Beitrige
wurden in vier Hauptkategorien aufgeteilt.

Die groBte Rubrik stellen die ,,Approaches to Biblical Theology* dar. Behan-
delt werden die Biblische Theologie der Kirchenviter (G. Bray), der neue Ent-
wurf einer umfassenden Biblischen Theologie von Charles H. H. .Scobie
(K. Moller) sowie katholischen Entwicklungen (F. Martin; N. Calduch-Benages).
C. Wright schldgt Mission als eine ,,Matrix“ fiir eine Biblische Theologie vor,
C. Bartholomew und M. W. Goheen plidieren fiir die Wahrnehmung der ,,bibli-
cal story as a grand narrative®. James Dunn widmet sich noch einmal dem grund-
sitzlichen Problem einer Biblischen Theologie.
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In einem zweiten Teil ,,Great Themes of the Bible® behandeln R. Baukham die
Frage nach dem Monotheismus und S. C. Barton die nach der Einheit der
Menschheit. Ein dritter Teil (,,Parts of the Bible and Biblical Theology*) beinhal-
tet drei Aufsitze zu biblischen Texten bzw. Biichern (A. Wolters: Sach 14;
W. Dumbrell: Rém 9,30-10,4; A. T. Lincoln: Hebréerbrief). Der vierte Teil
widmet sich der ,,Theological Interpretation and Biblical Theology*, indem er die
_Frage nach der Systematik (T. Hart), der Klarheit der Schrift (J. Webster), der
Exegese (R. R. Reno), der ,Imaginative Readings* (S. B. Chapman) sowie der
Predigt (C. H. H. Scobie) widmet.

Auch wenn die Autoren ein unterschiedliches Profil haben, fallen einige
Merkmale auf, die vielen Beitrdgen gemein sind: 1. Die Diskussion iiber eine
Biblische Theologie sucht immer wieder in der Auslegung der Kirchenviter ei-
nen inspirierenden und korrigierenden Gesprichspartner. 2. Die Suche nach einer
Biblischen Theologie ist ein 6kumenisches Projekt, das beispielsweise sowohl
evangelikale wie auch rémisch-katholische Bibelwissenschaftler zusammenfiihrt.
3. Alle Texte und Theologien des biblischen Kanons miissen angemessenen be-
riicksichtigt werden und diirfen nicht vorschnell durch einen ,,Kanon im Kanon*
ausgegrenzt oder durch aufgestiilpte Kategorien gezihmt werden. 4. Starker noch
als die deutsprachigen Bemiihungen um eine Biblische Theologie wagt man sich
an eine umfassende Charakterisierung und Gesamtdarstellung heran, wie sie bei-
spielsweise B. S. Childs und C. H. H. Scobie vorgelegt haben. 5. Vielfach wird
auf die starke Verkiirzung und Voreingenommenheit der historisch-kritischen
Methode hingewiesen, die es zu iiberwinden gelte.

Auf erfrischende Weise verkorpert dieser Band eine akademische Beweglich-
keit und Neugier. Man spiirt: Es geht ums Ganze! Man kann diesem anregenden
Buch nur viele Leser und Nachahmer wiinschen!

Christian D. Kupfer

Markus Philipp Zehnder: Umgang mit Fremden in Israel und Assyrien. Ein Bei-
trag zur Anthropologie des ,,Fremden“ im Licht antiker Quellen, BWANT 168,
Stuttgart: Kohlhammer, 2005, pb., 613 S., € 45,—

Sechs Jahre nach seiner Dissertation (Wegmetaphorik im Alten Testament, Ber-
lin 1999) veréffentlicht Markus Zehnder nun seine Habilitationsschrift (leicht
iiberarbeitet), die bereits im Sommersemester 2003 von der Theologischen Fa-
kultat der Universitit Basel angenommen wurde. Diese Studie schliefit insofern
eine Liicke, als sie zum ersten Mal das Phanomen des ,,Fremden® im Vergleich
zweier Kulturriume des Alten Orients darstellt und zudem aus der Perspektive
moderner ethnologischer und soziologischer Einsichten beleuchtet.
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Das Werk untergliedert sich in eine methodologische Einfithrung (S. 9-47),
die Untersuchung assyrischer Literatur (S.48-278) und des Alten Testaments
(S.279-541) und eine vergleichende Zusammenfassung in 49 Thesen (S. 542—
554). Die eigentliche Untersuchung der beiden Literaturbereiche erfolgt also
weitgehend getrennt, ,,da die Uberschneidungen und direkten Berithrungen zwi-
schen Israel und Assyrien nicht stark genug® sind, um einen Vergleich Schritt fiir
Schritt anzustellen (S. 10f). Konsequenterweise verlaufen die Gliederungen der
Teile II. und III. alles andere als parallel, sondern orientieren sich an Terminolo-
gie und Aufbau des jeweiligen Literaturbereichs. Umso bemerkenswerter ist die
Leistung einer so ausfiihrlichen Zusammenfassung, deren stetige Riickbeziige auf
die literarischen Untersuchungen den Nachvollzug der Argumentation stark er-
leichtern.

Im soziologischen Teil der Einleitung (1.3) ist es besonders die ausfiihrliche
Kldrung und Einordnung des Begriffs der ,Ethnie®, welche der Untersuchung
eine stabile Grundlage verleiht. Eine abschlieBende Darstellung von sechs ver-
schiedenen Umgangsformen einer dominierenden Ethnie mit Fremden (Ausgren-
zung, Assimilierung, neutrale Haltung, plurale oder pluralistische Gesellschaft,
Preisgabe eigener Identitit) sowie vier Instrumenten der Inkorporation (Misch-
ehen, Adoption, Armee und ,,Vergessen®) steckt das Feld der theoretischen Mog-
lichkeiten ab, auf welche die beiden untersuchten Kulturen zuriickgreifen kon-
nen. :
Zehnder wihlt die assyrische (genauer mittel- und neuassyrische) Kultur auf-
grund der Vielfalt belegter Literaturgattungen und ihrer breiten zeitlichen Uber-
schneidung mit der biblischen Geschichte aus, weist jedoch darauf hin, dass heti-
tische, babylonische und ugaritische Texte dhnliche Ergebnisse erwarten lassen
(S. 10, Anm. 1). Fiir den dgyptischen Sprachraum verweist er auf T. Schneider,
Auslander in Agypten (Wiesbaden 1998). Zehnder untersucht neben der gesam-
ten assyrischen Literatur (Kdnigsinschriften, Korrespondenz, Orakel, Vertrige,
Chroniken etc.) auch die bildlichen Darstellungen, wobei seine Argumentation
durch die zahlreichen Beispiele und ausfiihrlichen Zitate auch fiir den einfachen
Theologen durchsichtig bleibt.

Bei der Untersuchung biblischer Texte entscheidet sich Zehnder hinsichtlich
ihrer historischen Einordnung aufgrund des ,,mangelnden Konsens, dem sidmtli-
che alternative Rekonstruktionsversuche begegnen®, von Beginn an fiir einen
wanderen, stirker ,kanonisch® orientierten, Ansatz” (S. 12 [vgl. S. 13, Anm. 1]).
Dabei verzichtet er jedoch nicht auf die Darstellung gingiger literarkritischer
Hypothesen, hilt eine Diskussion jedoch meistens im Bereich der Fufinoten.
Vielfach (leider nicht immer [vgl. u. a. S. 522, Anm. 4; S. 527, Anm. 1; S. 534,
Anm. 2]) weist er hier auf Schwichen hin und begriindet fiir den konkreten Text
die Zulassigkeit seines eigenen Ansatzes. Die Anordnung von Lev und Num vor
dem Dtn gegen die Mehrheit deutschsprachiger Ausleger zihlt wohl zu den fol-
genreichsten Entscheidungen (S. 323.355), wenn man auch anfragen kénnte, ob
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der Riickgriff auf das iiberkommene Siglum ,,P* (vgl. S. 292-294) hier unbedingt
notig gewesen wire.

Nach einer ausfiihrlichen Einfithrung untersucht Zehnder die Gesetzestexte in
der Reihenfolge Dekalog, Bundesbuch, ,,Priesterliche Gesetzessammlungen* und
Dtn. Der Umgang mit den Kanaandern wird separat behandelt (II1.4.3 und 5.3).
Es folgt eine Untersuchung des ,,praktischen Vollzugs® und ,,prophetischer Zu-
kunftsentwiirfe, wobei letztere in Assyrien keine Entsprechung finden. Hier hat-
te zu den Fragen von Eingliederung und Eschatologie auch C. H. H. Scobie (Is-
rael and the Nations: An Essay in Biblical Theology, TynB 43, 1992, S. 283—
305) zu Rate gezogen werden kénnen. Zu Kapitel I11.3.2.9 ,Die Stellung des
Fremden vor JHWH* hitten W. Brueggemann in seiner Theologie (Minneapolis
1997) und W. Gross (JHWH und die Religionen der Nicht-Israeliten, ThQ 169,
1989, S. 33-44) sicherlich interessante Erginzungen geliefert. ,

In der Zusammenfassung erweist sich der Wert der breiten Untersuchung des
soziologischen und theologischen Hintergrundes, da gerade in diesem Bereich
die elementaren Unterschiede zwischen beiden Kulturen sichtbar werden. Der
assyrische Konig als Fixpunkt ethnischer Identitit versteht sich als Oberherr der
Welt im Auftrag des Gottes A§Sur, der durch Kampf gegen die Chaosméchte den
Bereich des kosmos auszudehnen hat (S. 62). Der Fremde (Gegner) wird gréfiten-
teils stereotyp als Vertreter des Chaos, als Barbar oder ,,Unter-Mensch* verachtet
(8. 65).

Israel dagegen versteht sich ,explizit als Spatankémmling in einer als
schopfungsmissig zusammengehérig verstandenen Vélkerfamilie. Eine grund-
satzliche Einteilung der Welt in die Bereiche des Chaos und Kosmos entlang der
Grenzen des eigenen Landes findet sich in Israel im Gegensatz zu Assyrien nicht.
... Die Annahme einer schépfungsmassigen Gleichheit aller Menschen hebt Israel.
von anderen Kulturen, auch von Assyrien, deutlich ab.” (S. 545f) Dies bedeutet
fiir den Umgang mit Fremden im Allgemeinen eine ,relative Milde Israels® ge-
gentiber der ,relativen Grausamkeit Assyriens® (S. 554).

In Israel fehlt ein mit Assyrien vergleichbarer weltumspannender Polit- und
Kulturimperialismus. Die Herrschaft Gottes ist weder militarisch-politisch noch
durch Israel durchzusetzen. Andererseits zeigt sich in Israel eine auffillige Into-
leranz gegeniiber den Vorbewohnern des eigenen Landes, wobei diese weder
ethnisch noch rassisch begriindet wird (vgl. S.391.400f). Die Ansicht, dass
Fremde, auch Kanaanier, im praktischen Vollzug ,,durch selbstgewihlte Zuord-
nung® einen relativ leichten Zugang in das Volk Israel finden, wird im Hinblick
auf Dtn 7 (und 23) sicherlich nicht auf ungeteilte Zustimmung stoBen (vgl.
S. 373ff.484f).

Wesentlich ist die abschlieBende Feststellung des Fehlens einer assyrischen
Entsprechung zu dem Fremdenrecht der Tora. Es fehlen ein besonderer Rechts-
status des Fremden, gesetzliche Regelungen sowie die hinter den biblischen
Schutzbestimmungen stehende Motivation der Liebe Gottes zu dem Fremden.
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Dies deutet einerseits auf Rechtlosigkeit des Fremden in Assyrien (wobei es je-
doch Schutzbestimmungen fiir Schwache und Arme gibt), andererseits auf die
Praxis einer schnellen Integration mit Rechtsgleichheit hin.

Die Studie l4sst in Hinblick auf Umfang, Tiefe und Verstindlichkeit kaum zu
wiinschen iibrig. Thre Ergebnisse sind bis in den Bereich moderner Migrati-
onsproblematik von Bedeutung, wie etwa Zehnders Gedankenanstofe in
www.ebausteine.ch/forum0105b.htm zeigen.

Siegbert Riecker
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semantischen Fragestellung bei Ernst Kutsch, EHS.T 803, Frankfurt a. M.:
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Leo G. Perdue: Reconstructing Old Testament Theology. After the Collapse of
History, Overtures to Biblical Theology, Minneapolis/ MN: Fortress, 2005,
pb., XVI+399 S., US § 20,
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Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Heinrich von Siebenthal: Kurzgrammatik zum griechischen Neuen Testament,
GieBen: Brunnen, 2005, kt., XIV + 172 S., € 19,90

Seit einigen Jahren ist die etwa 700 Seiten starke griechische Grammatik zum
Neuen Testament auf dem Markt, die von Ernst G. Hoffmann und Heinrich von
Siebenthal verfasst wurde. Sie ist schnell zu einem nahezu unentbehrlichen
Hilfsmittel fiir die exegetische Arbeit geworden. Nun wird diesem ,,groflen*
Werk eine Kurzgrammatik zur Seite gestellt mit dem Ziel, dem Lernenden ein
Hilfsmittel an die Hand zu geben.

In einem ersten kurzen Abschnitt (S. 2—-10) werden die wichtigsten Grundla-
gen der Schrift- und Lautlehre dargestellt. In einem zweiten, umfangreicheren
Teil (S. 11-75) wird die Formenlehre behandelt. Hervorzuheben ist, dass es dem
Verfasser immer wieder gelingt, auch kompliziertere Sachverhalte klar und deut-
lich darzustellen. Der Lernende erhilt einen schnellen Uberblick und kann sich
die wichtigsten Regeln gut einprigen. Gelungen sind nach meiner Meinung auch
die vielen Tabellen, so zum Beispiel die Ubersicht zu den’Personalendungen
(S. 38). Besonderen Anklang findet vor allem bei den Studierenden die umfang-
reiche Stammformentabelle (S. 60-75; die entsprechenden Verben lassen sich
tiber ein Register am Ende des Buches schnell finden).

In einem dritten Teil wird ein Abriss der Syntax geboten (S. 76—144). Gegen-
tiber der umfangreichen Grammatik wurde hier sicherlich am meisten gekiirzt.
Dennoch gelingt es dem Verfasser in hervorragender Weise, alle relevanten syn-
taktischen Regeln in gebotener Kiirze gut darzustellen. So lieBe sich zum Bei-
spiel auf die Seiten 108-110 verweisen, wo von Siebenthal iiber die Verwendung
und Bedeutung der Pripositionen schreibt. Auf nur drei Seiten wird alles We-
sentliche gesagt. Wer Genaueres wissen will bzw. muss, wird immer auf die ent-
sprechenden Paragraphen der ,,groBen* Grammatik verwiesen. — Ein Anhang mit
Spezialiibersichten und verschiedene Register schlieBen dieses Werk ab.

Kann man von einer Grammatik geradezu ,begeistert” sein? Diese Frage mag
erstaunen; doch die gute didaktische Aufbereitung, die sinnvolle Anordnung des
Stoffes und die hohe technische Qualitit machen dieses Werk zu einem wichti-
gen Hilfsmittel fiir den Griechischunterricht, das man den Studierenden nur
wirmstens empfehlen kann. Durch ein aufwendiges Nummerierungssystem lésst
sich die Grammatik auch spiter mit dem ,,Neuen sprachlichen Schliissel* sehr
gut verwenden. Dass bei den entsprechenden Paragraphen auch Hinweise auf die
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Lektionen des Lehrbuches ,,Kantharos® zu finden sind, rundet den positiven Ge-
samteindruck ab. Auf die angekiindigte Bearbeitung der ,,groen” Grammatik
darf man sehr gespannt sein.

: Michael Schrider

2 Einleitungswissenschaft

Es liegen keine Rezensionen vor.

3. Kommentare, Beitriige zu exegetischen Themen

Volker Gickle: Die Starken und die Schwachen in Korinth und in Rom. Zu Her-
kunft und Funktion der Antithese in 1Kor 8,1-11,1 und in Rom 14,1-15,13,
WUNT II/200, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2005, kt., 636 S., € 79,—

Das monumentale Werk von Volker Gickle, Direktor des Theologischen Semi-

nars der Liebenzeller Mission, wurde 2004 von der Evangelisch-theologischen

Fakultdt an der Ludwig-Maximilians-Universitdt in Miinchen als Dissertation

angenommen, Gackle befasst sich mit der Frage, was die Beifiigungen
»schwach® und ,stark” der von Paulus beschriebenen Problemgruppen in

1 Kor 8,1-11,1 und Rém 14,1-15,13 beinhalten.

Der Autor verzichtet bei seinem Forschungsbericht (S. 3-32) auf eine kritisch-
wiirdigende Diskussion, weil er sie in den Anmerkungen und Exkursen ins Ge-
sprich bringt (Kap. 1). Letztere sind iibersichtlich in der Gliederung ausgewie-
sen. Ausgangspunkt der eigenen Forschung ist die bisher ,,vernachlissigte Frage
nach der Herkunft und Funktion der antithetischen Gruppenattribute® (S. 34).

Auch wenn der Begriff der ,,Starken® im Ersten Korintherbrief nicht vor-
kommt, folgt Gickle dem Konsens der Forschung, dass sich hinter der , starken®
Gruppenposition die Schlagworte und Zitate des 1 Kor rekonstruieren lassen, mit
dem er das zweite Kapitel einleitet (S. 37—43). Umgekehrt fithrt Gickle das At-
tribut der ,,Schwachen* weder auf eine Selbstbezeichnung noch Zuschreibung
von Paulus zuriick, sondern qualifiziert es als Abwertung der ,korinthischen
Starken® (S. 47). Paulus wiederum habe den Begriff der ,,Schwachen™ aufge-
nommen, sei aber nicht bereit, seine damit verbundenen Zuschreibungen zu i-
bernehmen. Vielmehr gibt er der Beifligung ,.ein eigenes theologisches Gewicht"
(S. 51). Was aber haben die ,,Starken* mit dem negativ besetzten Attribut sagen
wollen? Dieser Frage geht Gickle nach, in dem er aus antiken Quellen, der Sep-
tuaginta und dem Neuen Testament vielfiltige Bedeutungsgehalte herausarbeitet
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(S. 53-109). Er vermutet, dass zwar Hes 34 anklingt, im Gegensatz zur jiidisch-
hellenistischen aber die hellenistisch-rémische Bedeutung im Sinne eines popu-
larstoischen Sprachgebrauchs im Hintergrund steht, dessen Konzept in der stoi-
schen Seelenheilkunde wurzelt, die die korinthische Verwendung prigt. Dem-
nach sahen die Starken ,,die Scheu der Schwachen vor dem Goétzenopferfleisch in
einer illegitimen Manipulation ihrer Seele durch von auBlen an sie herandringen-
de Affekte begriindet, die es mit Hilfe einer psychagogischen Therapie und prak-
tischen Exerzitien zu iiberwinden galt” (S. 109). Die Betonung des hellenistisch-
romischen Hintergrunds konnte angesichts der Arbeiten zur jiidisch-helle-
nistischen Durchdringung der frithchristlichen Zeit fiir Diskussionsstoff sorgen.

Anschaulich gelingt es Gackle in Kapitel 3, den korinthischen Konflikt
(1 Kor 8-11) auf seinem kultgeschichtlichen Hintergrund mit Kult-, Mysterien-
und Vereinsmahlern zu schildern (S. 110-182). In seiner Analyse kann Géckle
plausibel erklidren, warum das Essen von Gotzenopferfleisch bei Privateinladun-
gen und nach dem Fleischkauf erlaubt, wihrend die Teilnahme am Opferritus
und dessen Mahl (1 Kor 10,14ff) mit einem unumstéflichen Verbot von Paulus
belegt war. Im Anschluss daran entfaltet Gickle das theologische Profil der
»otarken® und ,,Schwachen® (S. 183-218) und fiihrt iiberzeugende Griinde an,
warum die ,,Schwachen” weder eine fest umrissene Gruppe waren, geschweige
denn mit den Judenchristen zu identifizieren seien, sondern Einzelpersonen dar-
stellen (S. 205ff).

Auf 73 Seiten legt Géckle seine Exegese von 1 Kor 8-11 vor, die nicht wie
tiblich chronologisch am Text entlang geht, sondern die paulinischen Argumente
thematisch verfolgt. Nachteil dieses Zugangs sind Uberschneidungen, die der
Autor in Kauf nimmt (S. 218). In seiner Exegese finden sich wertvolle Teiler-
gebnisse (z. B. dass Paulus an keiner Stelle die Schwachen kritisiert, obwohl er
in der Sache selbst mit den Starken iibereinstimmt [S. 242f]). Kapitel 3 endet mit
einem kurzen wirkungsgeschichtlichen Uberblick (S. 288-291).

Ab Kapitel 4 analysiert Gackle die romische Konfliktsituation, indem er die
soziale Gemeindesituation und die stadtromischen Christen beschreibt (S. 292—
318). Nach den klassischen Einleitungsfragen (S. 319-336) fiithrt der Autor die
Gruppe der Schwachen aufgrund der historischen Umbriiche seit dem Claudius-
Edikt auf die Aufhebung der politischen Privilegien einerseits und jiidische Spei-
se- und Reinheitsgebote sowie die Kalenderobservanz andererseits zuriick. Dem-
gegentiber identifiziert er die Starken, die in der Mehrzahl heidenchristlich ge-
prégt waren, mit denen, fiir die durch die Neuoffenbarung Gottes in Christus die
kultischen Ordnungen der Tora obsolet wurden (S.337-386). Wie im 1 Kor
wihlt Géckle in der Detailexegese von Rém 1415 die themenbezogene Dar-
stellung (S. 386-449) und stellt fest, dass Paulus wieder mit der Liebe argumen-
tiert, die sich gerade in der ,,Freiheit zum Verzicht zugunsten des anderen und
der Einheit” zeige (S. 437). Die Gruppenattribute gewinnt er durch einen synop-
tischen Uberblick der Befunde beider Briefe (S.438-449). Besonders beach-
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tenswert scheinen ihm die historischen Zusammenhinge, weil der Rémerbrief in
Korinth verfasst wurde und darum die dort angewandte Lésung auf den Romer-
brief appliziert wurde. Hinzu kommen Priscilla und Aquila sowie Phobe, die als
hermeneutische Begriffsklarer fungieren (S. 446—449). Kapitel 5 fragt schlieBlich
nach einer paulinischen Theologie der Schwachheit. Obwohl es Verbindungen
zur Konzeption der Schwachheit des Gekreuzigten gibe, wiirde Paulus bei den
Schwachen in Korinth und Rom eine theologische Uberhéhung vermeiden
(S. 450-508). Kapitel 6 biindelt die Ergebnisse der Untersuchung (S. 509-518).

Es folgen detaillierte Verzeichnisse (Stellen-, Sach-, Autoren- und Personen-
register). Sie umfassen allein 69 Seiten und lassen die Arbeit zu einem hilfrei-
chen Nachschlagewerk werden. Auch das 46-seitige Literaturverzeichnis ist Be-
leg fiir eine griindliche Untersuchung unter Verwendung zahlreicher Primér-
quellen. In seinen iiber 2250 Anmerkungen diskutiert Géckle vor allem mit
Klauck und Schrage. ;

Insgesamt ist der Publikation von Géckle schon deshalb eine weite Verbrei-
tung zu wiinschen, weil seine profunde Arbeit mit seinen historisch-theologi-
schen Einsichten einen wichtigen Beitrag zur Lehrunterweisung und fiir den
Transfer in die Alltagspraxis von Gemeinde und Mission darstellt.

Manfred Baumert

Moisés Mayordomo : Argumentiert Paulus logisch? Eine Analyse vor dem Hin-
tergrund antiker Logik, WUNT 188, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2005, Ln.,
XIV +302 S.,€79,—

Mayordomos Untersuchung ausgewihlter paulinischer Texte vor dem Hinter-
grund antiker Logik kann man nicht ganz mit dem Raumschiff Enterprise ver-
gleichen, das bekanntlich in Gebiete vordringt, die nie ein Mensch zuvor gesehen
hat. Es gab ja Zeiten, in denen auch Theologen mit formaler Logik vertraut wa-
ren und sie mit einer fiir moderne Exegeten verbliiffenden Selbstverstindlichkeit
bei der Analyse biblischer Texte angewandt haben, wie auch Mayordomo kon-
statiert. Diese Zeiten liegen aber weit zuriick und sind mit den Werken von Tho-
mas von Aquin, Duns Scotus und Peter Abaelard verbunden, den viel zitierten
und selten gelesenen ,,Klassikern* der scholastischen Tradition. Wenn sich nun
selbst der Autor gendétigt fithlt, seiner Studie im Vorwort vorauszuschicken, dass
zwischen seinen Interessen und seinen Kompetenzen ,,eine empfindliche Liicke*
klafft, muss der Rezensent als 0 aveminpdv tov tomov tod Ldiwtov (vgl
1 Kor 14,16) diesem Gestandnis um so energischer beipflichten und hoffen, dass
er die Geduld wenigstens derjenigen, die wie er durch Vorkenntnisse in der for-
malen Logik unbelastet sind, nicht iiberstrapaziert.
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Das Buch ist in vier Hauptteile gegliedert: I. Hinfithrung; II. Antike Logik im
Uberblick; III. Analyse paulinischer Texte; IV. Schlussbetrachtung. Der erste
Hauptteil beginnt mit einer interessanten Darstellung der seit den Anfiangen der
Paulus-Rezeption oft sehr parteiisch gefithrten Diskussion, ob die paulinische
Argumentationsweise als ,,fremd und widerspruchsvoll” oder ,,einfach und klar*
einzustufen ist. Gerade diese Spannung zwischen obscuritas und claritas wirft

- die Frage auf, die sich Mayordomo schon in seinem Titel stellt. Es folgt ein Ver-
such, ,,vom Nutzen der Logik fiir die Exegese* zu iiberzeugen. Ein kurzer histo-
rischer Teil zeigt, wie die Logik im Laufe der Geschichte von der geschéatzten
Gattin zur geschiedenen Ex-Frau der Theologie (Mayordomos Bild) degradiert
worden ist. Danach werden einige grundlegende Prinzipien der Logik diskutiert
und die begrenzte Aufgabe der formalen Logik festgestellt: Sie priift nicht die
Wahrheit von Aussagen, sondern nur die Giiltigkeit von Schlussfolgerungen.
Mayordomo macht durch einfache Beispiele deutlich, dass dieser Unterschied,
der in der ,,Alltagslogik® und auch von Exegeten nicht immer beachtet wird, von
grundlegender Bedeutung ist. Es folgt ein wertvoller Diskurs ,,Zum Status der
Frage, ob Paulus logisch geschult war® (S. 23—-26). Laut Mayordomo ist damit zu
rechnen, dass Paulus mit stoischer Logik in Berithrung gekommen ist. Das ist fiir
seine Studie aber nicht von entscheidender Bedeutung. Es geht ithm namlich nicht
nur darum, ob Paulus formallogisch argumentiert hat, sondern vor allem darum,
ob sich die Argumentation des Paulus durch die Anwendung von formallogi-
schen Methoden als nachvollziehbar erweist.

Der zweite Hauptteil bietet einen adéquaten Einblick in verschiedene Aspekte
der antiken Logik, insbesondere in die beiden groBlen Systeme der Antike: die
Logik des Aristoteles und die stoische Logik. Fiir mich war dies der wertvollste
Teil des Buchs, da es Mayordomo gelingt, eine (wie ich vermute, nicht nur) bei
mir vorhandene Bildungsliicke hinsichtlich der formalen Logik zu schlieBen,
wobei er den Leser weder iiberfordert noch ermiidet. Eine genauere Lektiire die-
ses Teils ist unbedingt erforderlich, wenn man den exegetischen Teil des Buchs
verstehen will, es sei denn man kennt sich mit formallogischen Kategorien bzw.
mit der fachiiblichen Notation gut aus.

Im dritten Hauptteil setzt Mayordomo mit der Analyse paulinischer Texte ein.
Er beginnt mit einigen methodischen Uberlegungen. Es begegnen némlich einige
nicht unerhebliche Probleme, da Alltagstexte, darunter auch die paulinischen
Briefe, erst fiir die Logik brauchbar gemacht werden miissen. Alle irrelevanten
Aussagen miissen ausgeschieden und die relevanten Aussagen zwecks Analyse
durch formale Logik ,,formalisiert* werden (S. 92). Vor allem heiBt das: ,Die
relevanten Sitze miissen in eine logische Form iiberfiihrt werden.“ (S. 93) May-
ordomo ist sich bewusst, dass dies ,,[d]er heikelste und zugleich schwerste Schritt
jeder logischen Analyse* ist (S. 92). Auf die besondere Problematik, die dadurch
fiir die Anwendung der formalen Logik in der neutestamentlichen Exegese ent-
steht, kommen wir unten noch kurz zu sprechen.
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Mayordomo unterzieht drei paulinische Texte einer stringenten formallogi-
schen Analyse: 1 Kor 15,12-19, Gal 3,6-14 und Rém 1,18-3,20. Diese Textaus-
wahl begriindet er wie folgt (S. 91): 1 Kor 15,1219 darf nicht fehlen, weil es der
einzige Text im Neuen Testament ist, der in der gegenwirtigen Forschung lo-
gisch untersucht und diskutiert wird. Die Argumentation in Gal 3,6-14 wird als
besonders verwirrend empfunden, und auch an der Kohirenz des Arguments in
Rém 1,18-3,20 wird nicht selten gezweifelt. Es bietet sich also an zu iiberpriifen,
ob die logische Analyse dieser Texte einen Beitrag zu threm besseren Verstiand-
nis leisten kann. Mayordomos Wahl ist nachvollziehbar und lasst den Leser ge-
spannt darauf sein, welche Ergebnisse am Ende zu erwarten sind.

Bei jedem der ausgewihlten Texte geht Mayordomo auf gleiche Weise vor: Er
beginnt mit der Erérterung der ,,exegetischen Vorfragen*. Es folgt eine exegeti-
sche Untersuchung des Textes. SchlieBlich wird eine logische Analyse des Texts
geboten. Die Einzelstudien kénnen hier nicht kommentiert werden. Stattdessen
mochte ich Mayordomos Schliisse aus den Untersuchungen darlegen, damit ich
mich dann auf seinen vierten Hauptteil konzentrieren und vor allem mit der Fra-
ge nach der Brauchbarkeit der logischen Analyse auseinandersetzen kann.

Zu 1 Kor 15,12-19 zieht Mayordomo das Fazit, ,,dass Paulus logisch giiltig
argumentiert” und an dieser Stelle ein streng logisches Argument bieten wollte.
Mayordomo ist der Meinung, dass man sogar iiber umstrittene exegetische De-
tailfragen hinwegsehen koénnte, wenn man die logische Struktur des Arguments
sorgfiltiger beachten wiirde (S. 123). Was Gal 3,16-14 betrifft, konstatiert May-
ordomo, dass sich diese Stelle nur schwerlich und nicht ohne Heranziehung ver-
meintlicher Hilfspramissen, die nicht in allen Punkten allgemeine Zustimmung
seitens der Exegese geniefen, logisch erschliefen lasst. Daraus kénne man nicht
schliefen, dass Paulus unlogisch argumentiert, aber sein Argument werde da-
durch in seiner Uberzeugungskraft geschwicht und lasse sich nur durch Riick-
griff auf das christliche Kerygma retten (S. 164-166). Im Blick auf Rém 1,18-
3,20 kommt Mayordomo zu dem Schluss, dass die Argumentation im GroBen
und Ganzen als logisch stringent einzustufen sei. Aber auch die logische Analyse
vermag es nicht, die wichtigste crux interpretum der Stelle — die scheinbare Wi-
derspriichlichkeit zwischen 2,13 und 3,20 — endgiiltig zu 16sen (S. 228).

Im vierten Hauptteil stellt Mayordomo aufgrund seiner Analyse erneut die
Frage, ob Paulus logisch argumentiert. Grund zur Skepsis gibe es seiner Mei-
nung nach: ,,Die paulinische Sprache erweist sich zuweilen als erstaunlich resis-
tent gegeniiber der Abstraktionsintention formaler Logik®, weil sein Argumenta-
tion in ,,alltagsprachliche[n] AuBerungen* gekleidet und daher ,,vage und unpri-
zise* ist (S. 229). Paulus lisst oft aus rhetorischen Griinden notwendige Prémis-
sen ungenannt, und diese miissen durch die Exegese rekonstruiert werden. Den-
noch bietet Mayordomo eine differenzierte Antwort. Einerseits geniigen
1 Kor 15,12-19 und Teile der anderen beiden Texte den Anspriichen formaler
Logik. Andererseits sei nicht zu leugnen, dass die ,,Schliissigkeit mancher Argu-
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mentation ... selbst bei genauer Rekonstruktion impliziter Pramissen logisch
nicht evident” ist. An manchen Stellen habe Paulus mehr auf andere rhetorische
Uberzeugungsmittel gesetzt (S.231). So lasse sich insgesamt nur feststellen,
,,dass Paulus in der Lage war, logisch zu argumentieren” (S. 232, Mayordomos
Hervorhebung).

Mayordomo stellt selbst die Frage, die am Ende seiner Untersuchung im Raum
steht (S. 233): Lohnt sich der nicht unerhebliche Aufwand der formallogischen
Analyse gemessen an den dadurch gewonnenen Einsichten in die Argumentation
des Textes? (Ich wiirde eine zweite Frage hinzufiigen: Koénnen nicht die gleichen
Einsichten durch gewohnliche Methoden der Exegese erzielt werden?) Thm ist
zuzustimmen, dass die logische Analyse dem Exegeten ,,zu einer sehr prizisen
Wahrmehmung und Beschreibung der schlussfolgernden Operationen eines Tex-
tes* verhilft. Dennoch muss ihr Wert mehr als heuristisch sein, wenn sich diese
Methode breiterer Akzeptanz erfreuen soll.

Mayordomos Untersuchung ldsst daran zweifeln, dass der Aufwand im All-
gemeinen gerechtfertigt werden kann. Nur in Bezug auf bewusst als logische Ar-
gumentation konzipierte Texte wie 1 Kor 15,12-19 scheint es der Fall zu sein,
dass die formallogische Analyse erheblich zur Erlduterung des Textes beitrégt.
Eine solche logische Stringenz bildet bei Paulus aber eher die Ausnahme. Und
selbst hier ist Mayordomos Behauptung, dass die logische Analyse die exegeti-
sche Arbeit wesentlich erleichtert, zu hinterfragen. Freilich bestitigt eine solche
Analyse, dass Paulus im Sinne der formalen Logik giiltig argumentiert, aber
Mayordomo weil besser als andere, dass der Wahrheitsgehalt des Arguments
nicht im Geringsten davon beriihrt wird. Die Exegese muss trotzdem erkliren,
warum Paulus der Meinung ist, dass seine Préamissen zutreffen und — genauso
wichtig — dass die Korinther sich von seiner Argumentation iiberzeugen lassen
wiirden. Die Auseinandersetzung mit Detailfragen bleibt dem Ausleger also nicht
erspart.

Ob logische Analyse bei der Auslegung von gréBeren Textblocken wie Rom
1,18-3,20 eine entscheidende Hilfe leisten kann, scheint mir nach der Lektiire
zweifelhaft. Wie Mayordomo selbst konstatiert: ,,Die Uberfithrung in eine logi-
sche Form bringt eine Reihe von [exegetischen] Entscheidungen mit sich.‘
(S.229) Aussagen miissen als relevant oder irrelevant bewertet und in logisch
analysierbare Propositionen umwandelt werden. Das heifit: Ein betrichtlicher
Teil der Interpretation geschieht schon vor der Durchfithrung der logischen Ana-
lyse. Uberspitzt gesagt: Ich iiberpriife durch Anwendung dieser Analyse vor al-
lem die logische Stringenz meiner Auslegung eines paulinischen Textes.

Einen wichtigen Beitrag scheint mir allerdings Mayordomos Untersuchung ge-
rade dort zu leisten, wo er selbst zdgert, ihre Ergebnisse anzuwenden: bei der viel
diskutierten Frage, ob nicht die Argumentation des Paulus, besonders im Romer-
brief, inkohirent ist, wie dies einige Ausleger, angefiihrt durch Riisénen, be-
haupten. Mayordomo zeigt nidmlich, dass man dem Apostel eine Alltagslogik
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nicht absprechen kann. Streng genommen ist die Frage, ob sich Paulus wider-
spricht, natiirlich nicht mit der Frage, ob er logisch argumentiert, gleichzusetzen.
Dennoch scheint der Schluss, dass Paulus in der Lage ist, logisch zu argumentie-
ren, zu implizieren, dass er grundsitzlich auf Kohérenz in seiner Argumentation
Wert legt. Trifft dies zu, so sehe ich kein methodisches Problem darin (contra
Mayordomo, S.228), wenn man an Stellen, an denen die Argumentation nicht
leicht nachzuvollziehen ist, Auslegungsoptionen, die eine grundsitzliche Koha-
renz voraussetzen, ceferis parabis vorzieht.
Fazit: Auch wenn viele Fragen bei der Lektiire dieser Untersuchung unbeant-
wortet bleiben, ist sie auf jeden Fall lohnenswert.
Joel R. White

Holger Zeigan: Aposteltreffen in Jerusalem. Eine forschungsgeschichtliche Stu-
die zu Galater 2,1-10 und den mdglichen lukanischen Parallelen, ABG 18,
Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2005, geb., XVII + 568 S., € 84,—

Nach A. Mittelstaedt (Lukas als Historiker. Zur Datierung des lukanischen Dop-
pelwerkes, TANZ 43, Tiibingen 2005) sind die vermeintlichen oder tatsichlichen
Unterschiede zwischen der Paulusdarstellung der Apostelgeschichte und den
Hinweisen in den paulinischen Briefen der gewichtigste Grund fiir eine
Spatdatierung der Apostelgeschichte und gegen den Paulusbegleiter Lukas als
ihren Verfasser (vgl. dazu S. E. Porter, The Paul of Acts. Essays in Literary
Criticism, Rhetoric, and Theology, WUNT 115, Tiibingen 1999, S. 187-206).
Vor allem widersprache die Schilderung des sogenannten Apostelkonzils in Apg
15 den autobiographischen Angaben des Paulus in Gal 2. Die Betonung dieser
nicht zu iiberbriickenden Differenzen zwischen dem Galaterbrief und der
Apostelgeschichte gehoren zum Credo der kritischen Einleitungswissenschaft.
Freilich wurde dieses Verstindnis wiederholt hinterfragt. Verschiedene Forscher
haben gezeigt, dass die Unterschiede zwischen dem Galaterbrief und der
Apostelgeschichte befriedigend harmonisiert werden koénnen (vgl. z. B. Mittel-
staedt, Lukas als Historiker, S. 34-47). Dieser interessanten Fragestellung (mit
teilweise weitreichenden Folgen fiir die neutestamentliche. Einleitungswis-
senschaft und die Rekonstruktion der urchristlichen Geschichte) widmet sich die
vorliegende Studie, die auf eine Doktoraldissertation an der Universitit Siegen
zuriickgeht (2003). Neben einem ausfithrlichen Uberblick iiber die For-
schungsgeschichte mit all ihren Losungsansitzen bietet Zeigan am Schluss einen
eigenen Vorschlag..

Der Autor beginnt mit einer hilfreichen Definition der verwendeten Fach-
begriffe (Adressaten des Galaterbriefes, Antiochenischer Zwischenfall, Apostel-
dekret, Aposteltreffen etc. [S. XV-XVII]) und fiihrt anschlieBend in die Problem--
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stellung ein (S. 1-15). Er umreifit die Relevanz der Frage nach der zweiten
Jerusalemreise des Paulus (,,Gezahlt werden die Jerusalembesuche des Paulus
seit der Bekehrung des Apostels. Im Anschluss an eine frithere, ,erste’
Jerusalemreise [Gal 1,18f] erwihnt der Apostel eine weitere Reise in Gal 2,1-10.
Je nach chronologischer Rekonstruktion kann diese ,zweite’ Reise jedoch zur
,dritten’ ... oder gar zur ,flinften’ Reise ... werden* [S. XVII]), beschreibt die
Probleme bei deren Datierung sowie die Probleme bei den Quellen zu dieser
Reise.

Der erste Teil des Forschungsiiberblicks gilt der Korrelation von Gal 2,1-10
mit dem Bericht {iber das sogenannte Apostelkonzil in Apg 15 (S. 17-236). Nach
einem Uberblick iiber die Argumentationsstrategien (S. 18-22) beschreibt Zeigan
die ,,Radikale destruktive Kritik*, dass niamlich Apg 11,30 lukanischer Redaktion
entstamme, sowie die destruktive Kritik, Gal 2,110 entspriiche Apg 15 und Apg
11. Die konservative Kritik nimmt einen antiochenischen Kollektenbesuch ohne
Paulus an, wihrend Paulus in der konservativen Apologetik einen Jerusalem-
besuch verschweigt. Die konstruktive Kritik wendet sich vorsichtig von Aus-
gleichsversuchen ab.

Der zweite Teil untersucht die Korrelation von Gal 2,1-10 mit Apg 18,22
(wieder mit Uberblick iiber die Argumentationsstrategien, Spitdatierung aus kon-
servativer Sicht mit Wahrung des lukanischen Rahmens und Spétdatierung aus
kritischer Sicht mit Aufgabe des lukanischen Rahmens). Teil drei stellt die Ver-
suche dar, Gal 2,1-10 mit Apg 11f zu korrelieren (S. 307-386, wieder Argu-
mentationsstrategien). Zunéichst geht es um Versuche mit ,.konventionellen Chro-
nologien* (Ramsay, Bousset, Preuschen, Bultmann, Geyser) und um Versuche,
die den Galaterbrief vor die Zeit des Aposteltreffens von Apg 15 datieren
(S. 344-386, z. B. V. Weber, C. Bruston, D. Plooij, F. F. Bruce, sowie eine ganze
Reihe evangelikaler Forscher wie z. B. R. Riesner, Die Frithzeit des Apostels
Paulus. Studien zur Chronologie, Missionsstrategie und Theologie, Tiibingen
1994, aber auch andere, wobei Datierung und Adressatenbestimmung unter-
schiedlich vorgenommen werden; vgl. u. a. R. Schifer, Paulus bis zum Apostel-
konzil. Ein Beitrag zur Einleitung in den Galaterbrief, zur Geschichte der Jesus-
Bewegung und zur Pauluschronologie, Tiibingen 2004). Die fiir diese Frage ent-
scheidenden Einleitungsfragen zum Galaterbrief stellt Zeigan erst spéter dar. Ab-
schlieiend stellt der Autor andere Korrelationsvarianten vor (S. 387, Korrelation
von Gal 2,1-10 mit Apg 9,26ff oder Apg 20ff oder die Méglichkeit, dass die Apg
die Reise von Gal 2,1-10 iibergeht [S. 388—414]).

Zeigan ist es gelungen, die Fiille verschiedener Korrelationsversuche zu ord-
nen und tbersichtlich darzustellen. Auf seine detaillierte Darstellung, die alle
Diskussionen in Einleitungen, Kommentaren und Paulusbiichern tibertrifft, wird
man gerne zuriickgreifen. Nach diesem langen Anmarschweg (414 Seiten!) pri-
sentiert Zeigan seine eigene Annaherung (,,Gal 2,1-10 und die zweite Jerusalem-
reise des Paulus® [S. 415-492]). Er beginnt mit Einfithrung (S. 415-421) und den
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in diesem Fall entscheidenden Einleitungsfragen zum Galaterbrief. Nach Ab-
schnitten zu den Adressaten (S. 421-428) und zur Datierung (S. 428432, nach
Apg 18,22!) bietet Zeigan eine detaillierte Auslegung von Gal 2,1-10 (S. 432—
456). Dann geht er, nach Voriiberlegungen zur historischen Auswertung der von
Lukas dargestellten Ereignisse (S. 456-463), die einzelnen moglichen Parallelbe-
" richte der Apostelgeschichte durch (15,1-41; 18,22; 11,27-30; 12,25). Zeigans
Ldsung setzt voraus, dass die chronologischen Angaben der Apostelgeschichte
(und andere, z. B. die Angabe, dass Paulus in Apg 15 in Jerusalem anwesend
war) nicht stimmen bzw. dass in der Darstellung des Lukas zusammengefiigte
Ereignisse nicht zusammengehoren: ,, ... dass eine Korrelation von Gal 2,1-10
mit Apg 18,22 ausscheiden muss ... dass die von Lukas in Apg 15,1-35 geschil-
derte Verabschiedung des Aposteldekrets auf den Zeitpunkt von Apg 18,22f an-
zusetzen ist. Damit wird die mehrfach erwihnte Arbeitshypothese — Korrelation
von Apg 18,22 mit Gal 2,11ff und die Ansetzung von Apg 15,1-35 auf den Zeit-
punkt von Apg:18,23 — nun zur Gewissheit. (S. 477)

Die Abfassung des Galaterbriefes fallt also in die Zeit nach Apg 18,22, da der
Galaterbrief ,,noch keine Losung des antiochenischen Zwischenfalls vorauszuset-
zen scheint. Eine solche wurde offensichtlich bei der Versammlung in Jerusalem
gefunden (sc. das Apostelkonzil von Apg 15), an der Paulus aufgrund seines
Zerwiirfnisses mit den anderen Aposteln nicht teilnahm (trotz 15,12!). Er war
indes wieder aufgebrochen, um seine Missionsarbeit in Ephesus fortzusetzen.“
(S. 484; dies wiirde erkldaren, warum Paulus das ihm unbekannte oder von ihm
nicht anerkannte Aposteldekret nicht in seinem spiten Galaterbrief erwihnt)
Dem entspricht eine Korrelation von Apg 11,27-30 und 12,25 mit Gal 2,1-10
(S. 481-484): ,,Paulus ging nach Jerusalem, um eine Kollekte der antiocheni-
schen Gemeinde anlésslich einer Nahrungsmittelteuerung in Judda abzuliefern.
Im Zuge des Besuchs in Jerusalem fand zwischen ihm, Barnabas, Petrus, Jakobus
und Johannes ein Kolloquium iiber die in Antiochia durchgefithrte Mission statt,
die sich nicht zuletzt durch eine gesetzesfreie Verkiindigung gegeniiber Heiden
auszeichnete. Inhalt dieses eher spontan — als durch Verlangen nach Klirung
praktischer Probleme — entstandenen Aposteltreffens war also eine grundsitzli-
che Anerkennung der Zugehorigkeit von Unbeschnittenen zur gemeinsamen Kir-
che.” (S. 491) ‘

AnschlieBend rekonstruiert Zeigan die Ereignisse um die zweite Jerusalem-
reise des Paulus (S.485-490): Anlass (Hungerhilfe der antiochenischen Ge-
meinde), Verlauf der Apostelversammlung in Gal 2,1-10 anlisslich des Hunger-
hilfebesuchs sowie deren Ergebnis und der Zeitpunkt des Besuchs in Jerusalem
(45 n. Chr.). Mit dieser Korrelation gelingt es Zeigan, die auch meines Erachtens
zwingenden Argumente fiir Stidgalatien mit einer Spitdatierung zu verbinden.

Schlussbetrachtung (S. 490-492), ein ausfiihrliches, untergliedertes Literatur-
verzeichnis (S. 499-539) und verschiedene Register (Stellen, Autoren, Namen
und Sachen, S. 541-568) beenden den hervorragend produzierten Band. Seine
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eigene These ordnet der Verfasser wie folgt in seinen Forschungsiiberblick ein:
,.Die vorgeschlagene Losung zur Chronologie des Paulus schlieBt sich in ihrer
grundlegenden Argumentation denjenigen Arbeiten an, die ... unter die Rubrik
der Korrelation von Gal 2,1-10 mit Apg 11,27-30; 12,25 fallen. Sie stellt jedoch
insofern eine eigenstindig zu erwdhnende Lésung dar, als zudem Gal 2,11ff mit
Apg 18,22 korreliert wird. Damit geht sie kritischer mit dem lukanischen Aufriss
um als die Losungsvorschlige jener Rubrik, schon insofern als die Erzahlung von
Apg 15 aus ihrem von Lukas zugewiesenen Ort herausgelost wird. Uberdies wird
hier die Frithdatierung des Gal auf einen Zeitpunkt noch vor der Europa-Mission
... zuriickgewiesen.” (S. 492)

Withrend die vom deutschen Konsens abweichende Korrelation von Gal 2,1—
10 mit Apg 11f hier iiberzeugend dargestellt und zu begriifien ist, bleibt mir frag-
lich, ob die inhaltliche Nahe des Galaterbriefes zum Rémerbrief tatsichlich auch
dessen Spitdatierung, wie von Zeigan angenommen (S. 428-433), zwingend vor-
aussetzt. Kann Paulus nicht binnen weniger als zehn Jahren auf grundlegende
Anfragen an sein Evangelium und seine Person mit den gleichen Argumenten
reagiert haben? Doch ist mit der Frage nach der Moglichkeit einer Entwicklung
im Denken des Apostels ein neues, weites Feld der Paulusforschung betreten.
Ferner: Erlaubt Gal 2,11 einen nicht erwdhnten, jahrelangen zeitlichen Abstand
von 2,1-10? Warum hat Paulus nichts von dem Konzilsbeschluss erfahren und
ihn aufgegriffen (oder hat er ihn als nicht tragbaren Kompromiss empfunden)?
Warum erwéhnt Paulus die Kollekte nicht viel deutlicher (vgl. 2,10), so wie in
den (nach Zeigan) zeitnahen Briefen an die Korinther und Rémer?

Ferner wire eine Rekonstruktion, die ohne derartige Eingriffe in die Apostel-
geschichte auskommt — auch aufgrund der Hoherbewertung der historischen Zu-
verlassigkeit in der neueren Acta-Forschung —, vorzuziehen. Konnte sich Lukas
derartige Eingriffe an derartig sensiblen Punkten ,,leisten, ohne seinem Anliegen
einer narrativen Apologie der iibertrittsfreien paulinischen Heidenmission ent-
scheidenden Schaden zuzufiigen? Sollte man Gal 2,11-14 nicht doch eher zwi-
schen Apg 12,25 und 13,3 oder 14,26-28 einordnen? Der frithdatierte Gala-
terbrief wére dann unter Umsténden noch vor dem Apostelkonzil von Apg 15
von Antiochia aus geschrieben worden, als Paulus und Barnabas ,.eine nicht ge-
ringe Zeit bei den Jiingern blieben* (Apg 14,28). Dies kénnte zum einen die
Nicht-Erwiéhnung des Aposteldekrets im Galaterbrief und zum anderen die Zeit-
angabe ,,s0 schnell” in Gal 1,6 erkliren (dazu S. 432, FuBn. 54: ,,Doch muss dies
nicht notwendig wortlich verstanden werden®) sowie das Fehlen der Erwihnung
des Timotheus, der ,,in allen iibrigen Briefen das Paulus erwihnt wird* (S. 429).
Das frithe Eindringen der Gegner in Galatien, ihre Wirksamkeit, die Meldung an
Paulus und seine schnelle briefliche Reaktion lassen sich meines Erachtens be-
friedigend erkldren (gegen Zeigan, S.432). Haben die Gegner aufgrund der
Ubereinkunft von Apg 11,27-30 bzw. Gal 2,1-10 zunachst nicht gewagt, in An-
tiochien zu agitieren? Ist ihr Erscheinen in Antiochien (Apg 15,1) unter Umstéin-
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den mit dem Galaterbrief in Verbindung zu bringen? Der antiochenische Zwi-
schenfall kénnte mit dem Weggang des Petrus aus Jerusalem in Verbindung ste-
‘hen (Apg 12,17). Kommt Petrus zwischen Apg 12,17 (bzw. 25) und 13,2 oder
zwischen 14,26 und 15,1 nach Antiochien und trifft dort auf Paulus und Barna-
bas? Gal 2,11-14 setzt voraus, dass Paulus, Barnabas und Petrus zugleich in An-
tiochien waren. (Zeigan setzt dies e silentio fiir Apg 18,22 voraus; welche Hin-
weise gibt es fiir diese Konstellatlon'?)

Insgesamt handelt es sich um eine wichtige und anregende Studie zum Gala-
terbrief, zur Apostelgeschichte, zur Paulusforschung und zur Geschichte des Ur-
christentums.

Christoph Stenschke

4. Umwelt und Zeitgeschichte

Kurt Erlemann, Karl Leo Noethlichs, Klaus Scherberich, Jiirgen Zangenberg
(Hg): Neues Testament und Antike Kultur. Band 2: Familie — Gesellschaft —
Wirtschaft, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 2005, kt., X + 263 S.,
€ 29.90.

Der zweite Band des auf vier Binde angelegten Werkes Neues Testament und
Antike Kultur behandelt in sechs Kapiteln die sozialen, gesellschaftlichen und
wirtschaftlichen Bedingungen der griechisch-rémischen Welt. Die einzelnen Ab-
schnitte nennen zunichst neutestamentliche Stellen, ehe das zu behandelnde
Thema knapp dargestellt wird (z. B. vier Seiten zu Sklaven und Freigelassenen,
drei Seiten zur antiken Buchproduktion). Eine Kurzbibliographie beschlieBt je-
weils den Abschnitt. Die meisten Beitréige informieren iiber die Verhiltnisse so-
wohl in der jiidischen wie in der griechisch-romischen Umwelt. Zu den Ausnah-
men gehoren zum Beispiel die Abhandlungen iiber Krankheit und Gesundheit/
Lebenserwartung (R. v. Bendemann / J. N. Neumann), Behinderung (J. N. Neu-
mann) und Besessenheit (J. N. Neumann), in denen nur der neutestamentliche
Befund dargestellt wird.

In Kapitel 2.1 zeigt U. Volp, dass die rituelle (religiése) Prigung des Lebens
der Gesamthorizont ist, der in der antiken Welt die heute als ,,sékular bezeich-
neten Bereiche des menschlichen Lebens entscheidend beeinflusst (S. 1-8). Das
lange Kapitel 2.2 (S. 9-177) behandelt in sieben Abschnitten die sozialen Beziige
im ersten Jahrhundert. — Alltag und Familie (S. 9-52): das Haus und seine Ein-
richtungen; die Rollen der Familienmitglieder; Sexualitit; Hochzeit, Ehe und
Witwenschaft; Eméhrung/Lebensmittel; Tischsitten; Feste; Kleidung und
Schmuck; die Familie als Bildspender. — Der Mensch in seinen Lebensphasen
(S. 52-64): Geburt; Kindheit und Jugendzeit; Erwachsensein; Alter; Tod. — Be-
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drohung des Lebens (S. 64-74): Krankheit und Gesundheit/Lebenserwartung;
Behinderung; Besessenheit. — Freundschaften und Vereine (S. 75-86): Freund-
schaft; antikes Vereinswesen. — Soziale Schichten und Gruppen (S. 86-99): Rei-
che und Arme; Oberschicht und Unterschicht; Sklaven und Freigelassene; Rand-
gruppen: Banditen, Zéllner und andere. — Das Dotf als Lebenswelt (S. 100-115):
Institutionen und Lebensgrundlagen; Stadt und Land: Galilda, Syrien-Paléstina,
Kleinasien. — Die Stadt als Lebensraum (S. 116-177): Stidte des Mittelmeerge-
biets; Kulturelle Performanzen, Theater, Spiel, Sport; einzelne Stadte im Profil:
Alexandria, Antiochia, Athen, Damaskus, Dekapolis, Ephesos, Jerusalem, Ko-
rinth, Pergamon, Philippi, Rom, Thessaloniki, weitere kleinasiatische Stiadte. Ka-
pitel 2.3 (Wirtschaft und Finanzen [S. 178-198]) behandelt das rémische Steuer-
und Finanzwesen, Wirtschaftsleben, Arbeitswelt, Erwerbsmoglichkeiten. Kapitel
2.4 (Technische Fertigkeiten und Wissenschaften [S. 199-222]) stellt Architektur
und Bauwesen, Transport und Verkehr, Waffen- und Kriegstechnik und die anti-
ke Medizin dar. Kapitel 2.5 (Bildungswesen [S. 223-248]) behandelt Kommuni-
kation und Sprache; Buchproduktion; Archive und Bibliotheken; Lesen, Schrei-
ben, Schulwesen, enzyklische Wissenschaften, rhetorische und philosophische
Bildung, jiidische Schriftgelehrsamkeit. Kapitel 2.6 (Bilder und Kunst [S. 249-
263]): Bildende Kiinste, Musik und Musikinstrumente.

Unter den zahlreichen Autoren der einzelnen Beitréige befinden sich bekannte
Altphilologen wie Th. Corsten, Judentumskenner wie F. Avemarie und bekannte
Neutestamentler wie S. Alkier, P. Arzt-Grabner, D.-A. Koch, P. Lampe, P. Miil-
ler, P. Pilhofer, W. Popkes und J. Zangenberg. Die durchweg gut lesbar ge-
schriebenen Abhandlungen enthalten nicht nur die auf den neuesten Stand der
Forschung befindliche Grundinformation zu den verschiedenen Themen, die fiir
ein historisches Verstindnis der neutestamentlichen Umwelt unentbehrlich sind,
sondern hiufig eine Fiille von Details, die die Lektiire zum Vergniigen macht. So
erfahrt man in dem Beitrag von B. Heininger iiber die Tischsitten im triclinium
eines romischen Privathauses: ,,Gegessen wurde entweder mit den Fingern oder
mit Loffeln: einem groBen (ligula) fiir Brei und Suppe, einem kleinen (cochlea)
fir weichgekochte Eier und Schnecken. Servietten (mappae) waren daher uner-
lasslich; sie wurden entweder vom Gastgeber gestellt oder der Gast brachte selbst
welche mit, um darin nicht verzehrte Speisen mit nach Hause zu nehmen.*
(S. 35) Im Beitrag iiber die Erwerbsmoglichkeiten erlautert P. Herz, dass Wein,
der zu den antiken Grundnahrungsmitteln zihlte, nur bedingt lagerfihig war:
»Durch einen zu geringen Alkoholanteil und technische Defizite bei der Produk-
tion wurde Wein schnell sauer bzw. modrig, was fiir den Weinverkauf ,ab Fass’
bedeutende Haftungsprobleme bedeutete. Man versuchte daher den Wein durch
Beigabe von Mostsirup (defrutum), Behandlung mit Salzwasser bzw. die Zugabe
von Hornklee oder Gips zu konservieren.“ (S. 192) J. Neumann und R. v. Ben-
demann erwahnen bei ihrer Beschreibung der Heilkunde im Asklepieion, dass
vor allem chronisch Leidende, die bislang keine Heilung gefunden hatten, die
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Asklepiostempel aufsuchten; zu den haufigsten Krankheiten gehorten Blindheit,
Taubheit, Sprach- und Sehstorungen, Schlaflosigkeit, Lahmungen, Geschwiire,
eiternde Wunden, Verdauungsstérungen, Wurmbefall, Wassersucht, Schein-
schwangerschaft, Kinderlosigkeit (S. 216). Die Therapie im Asklepieion beinhal-
tete Anleitungen zur guten Erndhrung, Bewegung, Gymnastik, Massagen, Ein-
reibungen, Wasserkuren und Heilmittel (pharmaka). Der aus dem kilikischen
Anazarba stammende Mediziner Pedanios Dioskurides verzeichnete in seinem
Werk ,,De materia medica® Heilmittel — Pflanzen, tierische Stoffe, Mineralien —
mit Anweisungen zur Dosierung in alphabetischer Reihenfolge (S. 220). J. Braun
bemerkt zu 1 Kor 14,7-8, dass hier ,,anscheinend erstmals in der Musikgeschich-
te ... die Deutlichkeit und Klarheit der instrumentalen Musik hervorgehoben®
wird (S. 262). )

Manche Beitrige lassen traditionelle historisch-kritische Vorurteile gegeniiber
neutestamentlichen Texten erkennen. Chr. vom Brocke hilt einerseits den Hin-
weis in Apg 17,23 auf Altire fiir ,,Unbekannte Gotter™ fiir ,,nicht unméglich®,
meint aber andererseits, dass sich die Angaben in Apg 17,17-18.22-34, wo von
Diskussionen zwischen Paulus und Vertretern der bedeutendsten philosophischen
Schulen der Zeit und einem Auftritt vor dem Areopag berichtet wird, ,,eher be-
wusster literarischer Ankniipfung an die philosophische Tradition und das Lokal-
kolorit des Ortes als echter historischer Reminiszenz® verdanke (S. 141). Von
solchen Bemerkungen abgesehen, die weder begriindet werden noch mit anderen
Wertungen und Interpretationen konfrontiert werden, ist dieser Band ein unent-
behrliches Standardwerk fiir die Beschiftigung mit dem Neuen Testament.

Eckhard Schnabel

5. Theologie

Eve-Marie Becker, Peter Pilhofer (Hg): Biographie und Persénlichkeit des Pau-
lus, WUNT 187, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2005, Ln., VIII + 392 Seiten, € 94,—

Die Herausgeber haben in diesem Band 17 Vortrige gesammelt, die im Oktober
2004 bei einem Kolloquium zu dem im Titel genannten Thema und anlésslich
des 60. Geburtstages der Erlanger Neutestamentlerin Oda Wischmeyer gehalten
wurden. Diese werden funf Hauptkategorien zugeordnet: I. Zur Forschungsge-
schichte; II. Autobiographie und Person; III. Biographie und Person; IV. Rezep-
tion und Werk; V. Meditativer Ausblick. Den Vortréigen geht eine kurze Einlei-
tung durch die Herausgeberin voraus.

»Einfithrung in die Thematik: ,Biographie und Personlichkeit des Paulus‘
lautet der erste Beitrag des Erlanger Systematikers W. Sparn. Er fragt kritisch
nach der Brauchbarkeit des Begriffes ,,Personlichkeit — eine neuzeitliche Kon-
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zeption, die nicht ohne weiteres auf Personen der Antike angewandt werden kon-
ne. An seiner Stelle solle wenigstens als erster Schritt auf dem Weg zur Biogra-
phie — auch kein unproblematischer Begriff — die Frage nach dem Charakter des
Paulus gestellt werden.

0. Merk analysiert ,,Die Personlichkeit des Paulus in der Religionsgeschichtli-
chen Schule®. Nach kurzer Einfilhrung zur Religionsgeschichtlichen Schule geht
er auf die Beitrage von William Wrede und Wilhelm Bousset ein. Fiir Wrede war
Paulus eine auBlergewdhnliche Persénlichkeit, die nicht rein geschichtlich, son-
dern in erster Linie aus seinem theologischen Denken zu erfassen ist. Paulus ist
wegen seiner Biographie und Personlichkeit zum zweiten Stifter der christlichen
Religion geworden, was aus Wredes Sicht nicht unbedingt als vorteilhaft zu be-
werten ist. Bousset gelangte zu einem positiveren Urteil iiber Paulus: Der Apos-
tel habe ,,Religion und Theologie in seiner Personlichkeit vereint ... zum Segen
seiner Gemeinden und der Welt*.

A. J. M. Wedderburn widmet seinen Beitrag der ,,neueren Paulusperspektive®.
Diese teilt die Ansicht der ,,New Perspective®, dass die Kritik des Paulus am jii-
dischen Gesetz nicht grundsitzlich gegen das Gesetz gerichtet ist, geht aber einen
entscheidenden Schritt weiter mit threr Behauptung, Paulus gehe es nur um die
Anwendbarkeit des Gesetzes auf Heidenchristen. Das Gesetz gelte also fiir Ju-
denchristen, aber nicht fiir Heidenchristen. Wedderburn setzt sich vor allem mit
J. Gager, einem der prominentesten Verfechter der neueren Paulusperspektive,
auseinander. Dieser Aufsatz ist auf jeden Fall gewinnbringend, streift aber die
Thematik des Sammelbandes nur zum Schluss mit der Frage, ob sich die Haltung
des Paulus zum Gesetz gleichermalBlen aus seiner Vor- wie aus seiner Nach-
Damaskus-Biographie erkléren lasst.

E.-M. Becker stellt in ihrem Beitrag grundsitzliche Uberlegungen iiber ,,Au-
tobiographisches bei Paulus® an. Sie betrachtet die Gattung ,,Autobiographie®
aus historischer, literarischer und anthropologischer Perspektive. Neben Einbli-
cken in theoretische und methodische Diskussionen der Geschichtswissenschaft
fand ich die Auflistung der autobiographischen Einzelaussagen und Texte bei
Paulus hilfreich.

0. Wischmeyer untersucht in ,,Paulus als Ich-Erzéhler” viele dieser Texte und
kommt zu dem Schluss, dass autobiographische Erziahlpassagen bei Paulus seiner
Argumentation dienen und an polemischen Stellen vorkommen. Das Interesse
des Paulus habe nicht seiner eigenen Person, sondern seinen Gemeinden gegol-
ten. Weil Paulus an seiner eigenen Autobiographie nicht an sich interessiert sei,
gebe es viele Liicken in seiner Geschichte. Diese habe die Apostelgeschichte zu
fiillen versucht, was zu einer ,,Verharmlosung® seiner Biographie gefiihrt habe.

In einem Aufsatz mit dem Titel ,,Autobiographische Fiktionalitit bei Paulus*
nimmt L. Bormann geradezu eine gegensitzliche Position ein. Nicht Biographie
wird grundsitzlich in Frage gestellt, sondern Autobiographie, zu der die Verfil-
schung der Wahrheit als Wesensmerkmal géhére. Bormann meint aber, dass der
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Ubergang von faktischer zu fiktionaler Erzahlung bei Paulus durch ,,Fiktionali-
titsindices markiert sei (z. B. 2 Kor 11,21b-12,10). Paulus signalisiere den fik-
tionalen Status des Textes, indem er mehrfach beteuert, er rede wie ein Narr (vgl.
2 Kor 11,16.21; 12,11). Ob dies tatséchlich ein Fiktionalititsindiz ist oder ob sich
Bormann mehr von einer grundsétzlichen Skepsis gegeniiber den Peristasenkata-
logen des Apostels leiten lisst, iiberlasse ich dem Urteil des jeweiligen Lesers.
Bormann liefert jedenfalls keine Beweise fiir seine These, und der Text selbst
scheint die ,,Narrheit* des Erzéhlten nicht mit dessen Wahrheitsgehalt in Verbin-
dung zu bringen, sondern mit der AnmaBung, die die Hervorhebung der eigenen
Vorziige durch einen wahren Diener Christi darstellt.

M. Géttel-Leypold und J. H. Demling versuchen, die ,,Persénlichkeitsstruktu-
ren des Paulus nach seinen Selbstzeugnissen® aus psychologischer Perspektive zu
analysieren. Bei der Lektiire dieses Aufsatzes dringte sich immer wieder die
Frage auf, ob man hier nicht die Grenzlinie zwischen einem hilfreichen interdis-
ziplinéren Ansatz und einer methodisch fraglichen — weil nicht kritisch hinter-
fragten — Analyse iiberquert hat. Es besteht kein Grund zu bezweifeln, dass die
Diplompsychologin Géttel-Leypold und der Professor der Medizin Demling
kompetente Wissenschaftler sind, die ihre jeweiligen Fachgebiete hervorragend
beherrschen (Psychologie bzw. Psychiatrie). Es ist auch erfreulich, dass sie Pau-
lus ein Zeugnis ausstellen, mit dem er relativ zufrieden sein koénnte — sie gestehen
ihm unter anderem eine hohe Frustrationstoleranz, eine ,stabile Uber-Ich-
Orientiertheit* und die Fahigkeit zur Uberwindung der narzisstischen Elemente
seiner Personlichkeit durch ,echtes religioses Erlebens* zu. Dennoch ist grund-
sitzlich in Frage zu stellen, ob es moglich ist, durch die Anwendung moderner
psychologischer Modelle — etwa eines Personlichkeitsinventars — , literaturpsy-
chologisch® Zugang zur Personlichkeit eines antiken Menschen zu gewinnen.
Die Autoren stellen leider keine (m. E. dringend notwendige) methodischen Vor-
iiberlegungen an, und kaum ein Theologe wird in der Lage sein, ihnen diese Auf-
gabe abzunehmen.

In seinem Aufsatz iiber dle ,Personlichkeit und Identitit des Paulus® stellt
F. Vouga die These auf, dass die Entdeckung der Person als Geschichte einer
individuellen Subjektivitat nicht erst bei Augustinus, sondern bereits bei Paulus
durch die Offenbarung Jesu Christi zu beobachten ist. Dass die Begegnung mit
dem auferstandenen Herrn fiir die Biographie des Paulus konstitutiv war, ist nicht
zu bezweifeln. Darin aber, dass Vouga sie mit der Entdeckung des eigenen Ichs
gleichsetzt, geht er meines Erachtens zu weit. Wir haben keine Schriften — also
keinen Vergleich — zum ,,vorchristlichen” Paulus, auf deren Basis ein solches
Urteil methodisch verantwortlich getroffen werden kénnte. Aullerdem setzt Vou-
gas These eine problematische Diskontinuitit zwischen Judentum und Christen-
tum voraus. Es muss kritisch angefragt werden, warum die Entdeckung der eige-
nen Person durch die Offenbarung des Gottes Israels nicht zum Beispiel bei Jesa-
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ja hitte geschehen kénnen. Jes 6 scheint die gleiche kritische Reflexion iiber das
eigene Ich aufzuweisen, die Vouga erst bei Paulus vermutet.

In ithrem Beitrag ,,Verfolger und Verfolgte bei Paulus® widmet sich A. M.
Schwemer den Auswirkungen der Verfolgung unter Agrippa I. im Jahr 42 oder
43 (vgl. Apg 12,1-4) auf die paulinische Mission. Zu den konkreten Vorgéngen,
die fiir Paulus den Beweis liefern, dass der Zorn Gottes iiber das jiidische (und
besonders das judaische) Volk gekommen war, konnte diese Verfolgung gezihlt
haben. Durch sie seien die Weichen fiir die Auseinandersetzungen zwischen Pau-
lus und seinen judaisierenden Gegnern gestellt worden, denn sie fithrte zur lang-
jahrigen Abwesenheit des Petrus in Jerusalem, zur Ubernahme der Fithrung der
Jerusalemer Gemeinde durch Jakobus und unter Jakobus zu einer engeren Ver-
kniipfung der Gemeinde mit dem Gesetz und dem Tempel. Dieses vorteilhafte
Arrangement mit dem in Jerusalem dominanten pharisdischen Judentum habe die
gesetzeskritische Mission des Paulus bedroht. Deswegen sei sie so kritisch be-
trachtet worden. Schwemers Analyse ist meistens scharfsinnig, setzt aber eine
extreme Polemik zwischen Paulus und Jakobus voraus, die allein durch stindiges
Wiederholen im deutschsprachigen Raum nicht wahrscheinlicher wird. Inzwi-
schen weht schon in der angelsdchsischen Forschung ein anderer Wind, der hier-
zulande fiir Frische sorgen konnte. Ich verweise hier nur auf die neueren Beitrage
von L. T. Johnson und R. Bauckham zum Jakobusbrief.

J. Frey untersucht die Entwicklung des paulinischen Apostelbegriffs in einem
Aufsatz mit dem Titel ,,Paulus und die Apostel”. Paulus habe sich seit seinem
Wirken in Antiochien als ,,Gemeindeapostel verstanden. Die Bestimmung des
Begriffs als ,,Zeuge des Auferstandenen™ sei eine nachdsterliche, im Kreis der
Hellenisten in der Jerusalemer Gemeinde entstandene Entwicklung gewesen, mit
der Paulus erst durch Barnabas in Antiochien vertraut wurde. Erst als seine Hei-
denmission in judenchristlichen Kreisen unter Kritik geriet, habe er diesen enge-
ren Apostelbegriff fiir sich beansprucht und diesen Anspruch beim Apostelkon-
vent bei den ,,Siulen” geltend machen kénnen. Erst ab diesem Zeitpunkt habe
Paulus begonnen, seine apostolische Autoritidt durch seine Berufungserfahrung
zu begriinden. Dies habe mit zu den nachhaltigen Spannungen zwischen ihm und
der Jerusalemer Gemeinde sowie Barnabas und Petrus beigetragen. Kritisch soll
hier nachgefragt werden, ob es wirklich gerechtfertigt ist, diese Spannungen fiir
beinahe die gesamte (wohl bemerkt: historisch-kritische Rekonstruktion der)
Entwicklung in der Urgemeinde nach dem Apostelkonzil verantwortlich zu ma-
chen.

G. TheiBlen fihrt in seinem Beitrag ,,Paulus — der Ungliicksstifter* im selben
Stil fort. Der Heidenapostel sei sowohl fiir die Hinrichtung des Jakobus 62
n. Chr. (durch sein Auftreten im Jahr 58 n. Chr. in Jerusalem) als auch fiir die
Verfolgung der rémischen Christen 64 n. Chr. unter Nero (durch seinen Appell
an den Kaiser) indirekt verantwortlich. Dem Leser iiberlasse ich das Urteil, ob
Theiflen bei seiner spekulativen Rekonstruktion der historischen Vorginge sein
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eigenes methodisches Zugestindnis — ,,ein post hoc ist kein propter hoc — genii-
gend beachtet hat.

U. Schnelles Aufsatz iiber ,,Paulus und das Gesetz* geht von einer Entwick-
lung in der Gesetzeshaltung des Apostels aus. Obwohl das Damaskusgeschehen
Paulus neue Horizonte ge6ffnet habe, sei seinen fritheren Briefen nicht zu ent-
nehmen, dass er aus seiner Erkenntnis des erhohten Christus sofort eine grundle-
gende Gesetzeskritik abgeleitet hat. Erst mit der galatischen Krise habe sich die
Gesetzesproblematik in den paulinischen Gemeinden aufgedringt, und der Gala-
ter- und Romerbrief bezeugen, wie Paulus zu einer ,.sich verdichtenden Losung*
gelangt. Dies sei durch eine Neudefinierung der Tora als ,,Gesetz* im Sinne von
lebenssi)endcnden Normen erfolgt, eine Einsicht, die er seinem griechisch-
romischen Diaspora-Hintergrund verdanke. Dennoch bleibe die paulinische Lo-
sung ein Versuch, ,,das Unvereinbare zu vereinen“. Auch dieser Beitrag steht
also ganz im Zeichen des inzwischen vertrauten Begriffs ,,Spannung®.

B. Heininger thematisiert in seinem Aufsatz ,,Jm Dunstkreis der Magie: Paulus
als Wundertiter nach der Apostelgeschichte” zunichst die ,,Entmagisierung® des
Paulus in det modernen Paulus-Forschung. Dass Paulus als Wundertiter bekannt
war, kénne man aber zwei Summarien in 2 Kor 12,12 und R6ém 15,18f entneh-
men. Lukas sei wesentlich mitteilsamer und habe sich nicht davor gescheut, eini-
ge Begebenheiten, in denen Paulus als Wundertiter agiert, zu erzéhlen. Aller-
dings sei er angesichts der rémischen Einschitzung von Magie als Straftatbe-
stand darum bemiiht, Paulus zu entlasten, indem er den Gegnern des Apostels

“implizit magische Handlungen im engeren Sinne vorwirft. Die Neuheit der von
Heininger behandelten Thematik ist nach vielen aus der Paulus-Forschung be-
kannten Fragestcllungen erfrischend.

Kurz seien noch die letzten vier Beitrige zu Rezeption und Werk des Paulus
bzw. zum meditativen Ausblick erwihnt. H. C. Brennecke versucht in seinem
Aufsatz ,Die Anfiinge einer Paulusverehrung® Interesse an den Acta Pauli zu
wecken, die er fiir ein wichtiges frithchristliches Zeugnis eines asketischen Le-
bensentwurfes hilt, der fiir sich Paulus als Hauptzeuge beansprucht. C. Jiggi un-
tersucht ,,Archdologische Zeugnisse fiir die Anféinge der Paulus-Verehrung® und
stellt fest, dass diese erst spit und im Vergleich zur Petrus-Verehrung eher zo-
gernd begonnen habe. W. Wischmeyer geht es in seinem Beitrag ,,Paulus und
Augustin“ um die Paulus-Rezeption bei Augustin in seinen beiden letzten Le-
bensjahren anhand der Debatten, die er mit dem Bischof Julian von Aeclanum
gefiihrt hat. SchlieBlich duBert sich G. Schneider-Flume zur , Frage nach dem
christlichen Menschenbild“. Das allgemein giiltige christliche Menschenbild ge-
be es nicht, aber Erzéhlelemente zur Konstruktion desselben liefere Paulus, in-
dem er stets auf Christus verweist, durch den der Mensch erneuert werden kann.

Fazit: Der Sammelband bietet zwar ein paar interessante Beitriige, aber er ent-
hélt wenig, was die Diskussion des eigentlichen Themas wesentlich weiterfiihrt.
Grundsitzliche Skepsis sowohl zur Biographie (Lukas) als auch zur Autobiogra-



Rezensionen Neues Testament 233

phie (Paulusbriefe) des Paulus sowie ein starres Bild von Paulus als polemisie-
render Gestalt in der Urgemeinde und freiziigige, oft sich gegenseitig ausschlie-
Bende historisch-kritische Rekonstruktionen der Geschichte des Paulus erschwe-
ren den Zugang zum Leben und Denken des Apostels anstatt ihn zu erleichtern.
Joel R. White

Jorg Frey, Jens Schroter (Hg): Deutungen des Todes Jesu im Neuen Testament;
WUNT 181, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2005, geb., X+707 S., € 109,—

Die 20 Beitrige dieses Bandes gehen auf ein ,,Rundgesprich® zuriick, das Jorg
Frey und Jens Schroter im Oktober 2003 im Dietrich-Bonhoeffer-Haus in Berlin
organisierten. Das Ziel der Konferenz war, ,ein fiir die christliche Vorstellung
von der Erlosung zentrales Thema® aufzugreifen (S. V). Der angestrebte diszi-
plintibergreifende Diskurs erstreckt sich auf die Mitarbeit von Alttestamentlern,
Judaisten, Religionsgeschichtlern, Neutestamentlern, einem Systematiker und
einer Religionspadagogin; Beitrdge von Homiletikern, praktischen Theologen
und vor allem von Missiologen hitten dem Rundgespréch eine stirkere Veranke-
rung in der Wirklichkeit gegeben, die fiir die verkiindigenden Theologen des ers-
‘ten Jahrhunderts bestimmend war.

Jorg Frey skizziert in dem einleitenden Aufsatz ,,Probleme der Deutung des
Todes Jesu in der neutestamentlichen Wissenschaft” Streiflichter zur exegeti-
schen Diskussion (S. 3-50). Die Darstellung der aktuellen Forschung behandelt
das Verstindnis des Todes Jesu als die Mitte des christlichen Glaubens, die
Ubersetzbarkeit der biblischen Sprachformen, Definitionen von Siihne und Stell-
vertretung, die Riickfrage nach dem historischen Jesus, die Ubersetzung der sote-
riologischen' Formeln, religionsgeschichtliche Alternativen, die Rekonstruktion
tibergreifender Sinnzusammenhénge, die Vielfalt und die Einheit der Deutungen
und die Herausforderung des Faktums des Todes Jesu fiir Theologie und Kirche.

Jens Schroter behandelt ,,Siihne, Stellvertretung und Opfer* als analytische

“Kategorien zur Deutung des Todes Jesu (S. 51-71). Er weist darauf hin, dass die
Ausdriicke ,,Siihne®, ,,Stellvertretung® und ,,Opfer* keine biblischen Begriffe (er
meint Vokabeln) sind, sondern ,,Abstraktionen, die einen komplexen traditions-
geschichtlichen, semantischen und argumentativen Befund deuten (S. 69). Er
betont, dass die unterschiedlichen Vorstellungen, mit denen der Tod Jesu im
Neuen Testament gedeutet wird, nicht in Konkurrenz zueinander stehen, sondern
sich gegenseitig ergéinzen. Und er pladiert dafiir, dass die Interpretation der bibli-
schen Texte Vorrang haben muss vor systematisierenden Perspektiven.

Friederike Niissel bespricht ,,die Siihnevorstellung in der klassischen Dogma-
tik und ihre neuzeitliche Problematisierung® (S. 72-94). Sie meint, die , traditio-
nelle Deutung des Todes Jesu Christi (seit Anselm) sei in der Neuzeit problema-
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tisch geworden, wihrend die Deutung ,,als von Gott gestiftete[r] Siithne zur Ver-
sohnung des Menschen mit Gott“ (S. 94) es erlaube, den Tod Jesu Christi als von
Gott selbst bewirkte Uberwindung der Siinde des Menschen zu verstehen und
Einsicht ,,in Gottes bedingungslose Menschenliebe* zu erhalten.

Bernd Janowski behandelt in dem Beitrag ,,Das Leben fiir andere hingeben‘
die alttestamentlichen Voraussetzungen fiir die Deutung des Todes Jesu (S. 97—
118). Nach einer Behandlung von Joh 10,11; Mk 14,34 und Rém 3,25 betont Ja-
nowski im Blick auf die von ihm betonte Kategorie der Lebenshingabe, dass die-
se zwel grundlegende Handlungsperspektiven zusammenfasst, die in der Ge-
samtexistenz Jesu aufeinander bezogen sind: Jesus setzt sein Leben in liebender
Hingabe fiir andere ein, und Gott stellt Jesus, seinen Sohn, zum Erweis seiner
rettenden Gegenwart als ,,Sithneort™ hin.

Friedhelm Hartensteins Beitrag ,,zur symbolischen Bedeutung des Blutes im
Alten Testament™ (S. 119-137) behandelt nach einer forschungsgeschichtlichen
Skizze und methodischen Prézisierungen die Texte Lev 16 und Lev 17,10-16. Er
versteht das Ausschiitten von Blut an den Fufl des Altars und die Applikation des
Bluts an Altar und Heiligtum als ,Riickgabe des Lebens an seinen Geber*
(S. 136); und er interpretiert die Verwendung von Tierblut fiir die kultische Siih-
ne als ,eine zusitzliche Gabe des Schopfergottes®, der die Lebenskraft fiir die
Beseitigung von Schuld kurzzeitig in die Hand des Menschen gibt, ,,um sie aus
dieser wieder zu empfangen® (S. 137).

Jan Willem van Henten behandelt ,Jewish Martyrdom and Jesus’ Death®
(S. 139-168). In Auseinandersetzung mit der Position von H. Versnel und ande-
ren argumentiert er, dass die griechisch-rémischen Traditionen vom Tod edler
Helden weniger geeignet sind, die urchristlichen Uberzeugungen von der Wir-
kung des Todes Jesu zu erkldren, als die Traditionen von jiidischen Martyrern,
die allerdings nicht alle Aspekte dieser Uberzeugungen hinreichend erkliren
konnen. -

Friedrich Avemarie beschreibt in seinem informativen Aufsatz ,,l.ebenshinga-
be und heilschaffender Tod in der rabbinischen Literatur® (S. 169-211) jiidische
Traditionen, in denen der Tod als Siihne fiir die eigenen Siinden verstanden wird,
der Suizid aus Scham, Zerknirschung oder anderen edlen Beweggriinden mit
Sithnewirkung in Zusammenhang gebracht und dem Tod von Mirtyrern indivi-
duelle und (spater) kollektive Heilsbedeutung zugeschrieben wird. Die Vorstel-
lung von der stellvertretenden Sithnewirkung des Todes von gerechten Menschen
kann als Versuch gedeutet werden, dem Tod unschuldiger Menschen einen Sinn
zu geben. Avemarie zeigt anhand von tTer 7,20 und yTer 8,10 (vgl. BerR 94,9),
dass in der Halacha, das heifit im Bereich des praktischen Rechts, andere Maf-
stibe gelten als in der Haggada: Die Halacha schreckt davor zuriick, die Erlaub-
nis zu erteilen, das Leben eines Menschen zur Rettung Dritter hinzugeben. Ave-
marie schlieBt einerseits, dass die Konzentration auf eine einzige Person und auf
einen einzigen Heilstod im christlichen Bekenntnis dem rabbinischen Denken
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fremd ist, und andererseits, dass die Aussagen des Neuen Testaments iiber den
Tod Jesu erheblich weniger. komplex sind als vergleichbare rabbinische Aussa-
gen und damit ein ,,Gewinn von Eindeutigkeit vorliegt, der die Suche nach ei-
nem gemeinsamen Nenner der neutestamentlichen Kreuzestheologie als durchaus
erfolgversprechend erscheinen lésst.

Henk Versnel untersucht in ,,Making Sense of Jesus’ Death. The Pagan
Contribution® (S. 213-294) noch einmal griechisch-rémische Texte, die vom
Sterben fiir eine Uberzeugung, fiir Freunde, fiir eine Stadt oder fiir das Vaterland
sprechen. Er schlieBt den Einfluss jiidischer Martyrertraditionen auf die Vorstel-
lung vom stellvertretenden Tod Jesu nicht aus (vor allem im Hinblick auf das
,.Element” der Siinde), halt aber heidnische Einfliisse fiir signifikanter.

Michael Wolter behandelt Stellen,.in denen der ,,Heilstod Jesu als theologi-
sches Argument® (S. 297-313) verwendet wird. Die pardnetischen ,,Gebrauchs-
weisen” funktionalisieren den Heilstod Jesu als Vorbild, als Hinweis auf die
Wiirde des Schwachen, zur Erinnerung an den Identitatswechsel, im Sinne einer
Beschreibung christlicher Identitit in Abgrenzung und zur Vergewisserung der
Teilhabe am zukiinftigen Heil.

Ruben Zimmermann schreibt in dem Aufsatz ,,,Deuten® heilt erzéhlen und
iibertragen” iiber die ,Narrativitit und Metaphorik als zentrale Sprachformen
historischer Sinnbildung zum Tod Jesu® (S.315-373). Er will am Beispiel des
Pilatusprozesses in Joh 18-19 zeigen, wie die Evangelien, die er als zugleich fik-
tionale und historische Erzdhlungen versteht (S. 334), den Tod Jesu narrativ ver-
arbeiten. Anhand der Deutung als Opfer untersucht er die metaphorische
Verarbeitung des Todes Jesu.

Thomas Soding schreibt iiber ,,Sithne durch Stellvertretung. Zur zentralen
Deutung des Todes Jesu im Romerbrief” (S. 375-396). Er behandelt die Stihne-
theologie von Rém 3,25 sowie die ,,Ausstrahlung® dieser Stelle auf das Ver-
stdndnis von Rém 4,25 (Hingabe); 5,6-10 (Feindesliebe); 6,10 (Tod der Siinde);
8,3 (Inkarnation) und 8,32 (fiir uns alle).

Christine Schlund behandelt ,,Deutungen des Todes Jesu im Rahmen der Pe-
sach-Tradition* (S. 397-411). Sie meint zeigen zu konnen, dass eine ,,breite In-
terpretationslinie im frithen Christentum die Schutzfunktion des Pesach-Blutes
direkt auf diejenige der Tauf-Salbung iibertriigt, ohne einen Zwischenschritt iiber
Jesus als Sithnopfer oder dhnliche Konstrukte zu gehen” (S. 410).

Mehrere Studien behandeln das Verstindnis des Todes Jesu in einzelnen neu-
testamentlichen Schriften. Christfried Boéttrich untersucht in der Studie ,,Pro-
existenz im Leben und Sterben® die Interpretation des Todes Jesu bei Lukas
(S.413-436). Gegen die lange einflussreiche These von Ph. Vielhauer, vom
Kreuzestod Jesu und seiner Heilsbedeutung sei bei Lukas nichts zu finden, arbei-
tet Bottrich heraus, dass die lukanische Darstellung vom Facettenreichtum bio-
graphischen Erzéhlens lebt: ,,Ihre gelegentliche Unschérfe mag in systematischer
Hinsicht unbefriedigend bleiben, kommt jedoch pastoralen Erfordernissen entge-
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gen ... Der ,Maler Lukas steht dem ,Denker* Paulus nicht nach.” (S. 436) Cil-
liers Breytenbach untersucht die ,Rezeption von Jesaja 53 LXX und anderen
friihjiidischen Traditionen im 1. Petrusbrief* (S. 437-454), Helmut Lohr die
. Wahrnehmung und Bedeutung des Todes Jesu nach dem Hebrierbrief” (S. 455-
476) und Thomas Knoppler die ,,soteriologische[n] Relevanz des Todes Jesu
nach der Johannesapokalypse* (S. 477-511). Enno Edzard Popkes behandelt ,,die
Umdeutung des Todes Jesu im koptischen Thomasevangelium® (S. 513-543) und
Winrich Lohr die ,Deutungen der Passion Christi bei Heiden und Christen im
zweiten und dritten Jahrhundert® (S. 545-574). Die letzten beiden Beitrége be-
handeln systematische und religionspidagogische Perspektiven: Philipp Stoellger
schreibt iiber die ,,Deutung der Passion als Passion der Deutung. Zur Dialektik
und Rhetorik der Deutungen des Todes Jesu® (S.577-607), Mirjam Zimmer-
mann iiber ,die (Be-)Deutung des Todes Jesu in der Religionspddagogik"
(S. 609-647).

Die Beitrage dieses Bandes zeigen in der Tat; dass die ,,positive Wirkung* des
Todes Jesu in sehr unterschiedlicher und vielfiltiger Weise formuliert werden
konnte (S. VI). Sie zeigen gleichzeitig, dass die kritischen exegetischen und theo-
logischen Meinungen nicht selten in Fragestellungen verharren und Ergebnisse
formulieren, die im deutlichen Kontrast stehen zur der Klarheit des Apostels Pau-
lus, der als Theologe und Missionar den tragenden Grund seiner Praxis so formu-
liert: ,,Ich hatte mich entschlossen, bei euch nichts zu wissen aufer Jesus Chris-
tus, und zwar als den Gekreuzigten“ (1 Kor 2,2). :

: Eckhard Schnabel

Bernhard Mutschler: Das Corpus Johanneum bei Irenius von Lyon, WUNT 189,
Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2006, geb., 629 S., € 119~

Der Autor, seit dem Jahr 2000 Assistent an der Theologischen Fakultit in Hei-
delberg, hat innerhalb kurzer Zeit zwei — nicht nur &uBerlich — gewichtige Beitri-
ge zu Irendus von Lyon vorgelegt (vgl. Mutschler, Irendus als johanneischer
Theologe. Studien zur Schriftauslegung bei Irendus von Lyon, Tiibingen 2004).

In der vorliegenden Arbeit untersucht er, wie der siidgallische Bischof die
Schriften des Johannes (Evangelium, Briefe und Apokalypse) rezipiert hat. Da
dieser in seinem fiinfbindigen Werk Adversus Haereses besonders haufig in sei-
nem dritten Buch auf Johannes Bezug nimmt, stellt Mutschler dieses in den Mit-
telpunkt seiner Untersuchung.

Zunichst einmal bestitigt er den auch schon frither genannten Gliederungs-
vorschlag. Im Hauptteil des dritten Buches gehe es vor allem um die Gotteslehre
(Haer III 6-15) und um die Christologie (Haer III 16-23), da dieses die zentralen
Streitpunkte in der Auseinandersetzung mit den gnostischen Gegnern waren.
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Diese zentralen theologischen Punkte werden umrahmt von einer Grundlegung
(Haer III 1-5), die vor allem die Glaubwiirdigkeit und Zuverlassigkeit der apos-
tolischen Uberlieferung zum Thema hat. AbschlieBend #duBere sich der Bischof
aus Siidgallien zum grundsitzlichen Gegensatz zwischen dem Glauben der Kir-
che und dem der Héretiker (Haer III 24-25).

Kernstiick der vorliegenden Untersuchung ist die Analyse und Kommentie-
rung aller Stellen, an denen sich Irendus auf die Schriften des Johannes bezieht.
Uber sein methodisches Vorgehen legt Mutschler auf den Seiten 83-93 nachvoll-
ziehbar und klar Rechenschaft ab. Er erkennt 84 Stellen, wo Bezugnahmen (ex-
plizites Zitat, implizites Zitat, sprachlicher Einfluss, Anklang) auf das Corpus
Johanneum zu erkennen sind. Diese Daten werden erhoben, anschliefend sorg-
faltig analysiert, um dann in einem dritten Schritt interpretiert zu werden. Dabei
geht es vor allem um die ,,Auslegung des Corpus Johanneum aus der Rezepti-
onsperspektive des Irendus® (S. 83). So kénne man sehr deutlich sehen, wie Ire-
nius auf die theologischen Fragestellungen seiner Zeit reagiert habe (S. 91).

So berufe sich nun Irendus nicht nur auf Paulus und andere Evangelien, um die
Angriffe der Irrlehrer zuriickzuweisen, sondern in den zentralen theologischen
Punkten beziehe er sich auf Johannes. Das vierte Evangelium bietet ihm eine Fiil-
le von Stellen, um eine eigene Position zu beziehen und zu beschreiben. Gerade
in der Frage der Christologie wird fiir Irenéus Johannes ,,zum Leitbild des anti-

-gnostischen Theologen und Bekenners* (S. 312). Durch die mehrfache Aufnah-
me von Joh 1,14 betone er, dass der Sohn Gottes wirklich Fleisch geworden ist.
‘Doch Mutschler arbeitet sehr schén heraus, dass Irendus haufig den Begriff ,,in-
carnatus* mit der Préposition ,,pro* verbindet; dadurch unterstreiche er, dass sich

" Christus in seiner Menschwerdung dem Menschen zuwende und ihm so das Heil
bereite (S. 156).

Mutschler weist meines Erachtens in seiner Arbeit damit unter anderem nach,
dass sich Irendus nicht einfach nur des johanneischen Vokabulars bedient; er
entwickele vielmehr aus den Schriften des Zebedaiden eine eigenstindige Positi-
on, die auf dem Fundament der apostolischen Lehre stehe. Dabei wird gelegent-
lich aber deutlich, dass der Kirchenvater auch Stellen gegen ihren urspriinglichen
Textsinn interpretieren (so z. B. Joh 1,13 [S. 458f]) oder auch Bibelworte an ver-
schiedenen Orten auch verschieden deuten kann (so Ps 81 LXX [S. 423ff]), doch
ein solcher Umgang ist doch eher die Ausnahme.

Die iiberaus griindliche und sehr akribische Untersuchung bringt verschiedene
Ergebnisse hervor, die hier nicht im Einzelnen aufgefiihrt werden konnen. Be-
sonders herauszuheben ist allerdings, dass Irendus der erste ist, der in den
schwierigen Herausforderungen seiner Zeit stets und nicht nur punktuell auf die
apostolische Tradition bzw. auf die kanonischen Texte zuriickgreift und diese
auslegt. , Der Kleinasiate Irendus eroffnet also einen breiteren Strom der Johan-
nes- und zugleich der Evangelienauslegung.” (S. 495) Wenn er dabei ein ,,siche-
res Gespiir fiir den Umfang des Neuen Testamentes® (ebd.) hat und ,,seine bibli-
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sche Theologie buchstéblich zu 99 Prozent innerhalb der kiinftigen Kanongren-
zen* (S. 506) entwickelt, so mag das dann doch erstaunen. Dariiber hinaus bietet
fiir ihn der ,,Kanon® der vier Evangelien die Gewihr dafiir, gerade im Blick auf
die Gotteslehre und die Christologie auf sicherem Boden zu stehen. (Diesen
.»Vierevangelienkanon® kann Irenius fast schon als bekannte Tradition voraus-
setzen!) So kommt er zu Aussagen, die inhaltlich vieles von dem enthalten, was
erst auf den Konzilien des vierten Jahrhunderts ausformuliert werden wird. Sehr
schon halt Mutschler in seinen abschlieBenden Uberlegungen fest: ,Das wahre
Gottsein und das wahre Menschsein Jesu Christi sind also fiir Irendus ... keine
trockenen, theoretischen Erwégungen, sondern Ausdruck und Konsequenz des
biblischen Zeugnisses einerseits und conditio sine qua non fiir eine tragfdhige
.Lehre vom Heil und damit fiir eine Heilsgewissheit andererseits.” (S. 514) Diese
und andere Ergebnisse er6ffnen weitere Perspektiven, zum Beispiel im Bereich
der Einleitungswissenschaft. Was bedeutet es, wenn Irendus um 180 von einem
Corpus Johanneum ausgeht, das von ein und demselben Verfasser stammt, der
fiir ihn und die Kirche in Kleinasien und Rom nur der Zebedaide sein kann
(S.501)? Mutschler deutet an, dass die von Irendus behauptete Verbindung zu
Johannes iiber Polykarp von Smyrna wahrscheinlich historisch zutreffend ist und
nicht von ihm erfunden wurde.

Der Autor stellt Irendus als einen griindlich arbeltenden und versierten Theo-
logen und Kirchenmann vor. Die Einschétzung, dass seine Erarbeitung einer so-
liden Theologie bei den Herausforderungen der Zeit sachgemif und fiir uns bei-
spielgebend ist (S. 518, Anm. 31), kann man sich sicher anschlieBen.

Eine iiberaus griindliche und anregende Studie, die sicherlich das Bild des Ire-
néus nachhaltig beeinflussen und pragen wird!

: Michael Schréder

Thomas Séding: Einheit der Heiligen Schrift? Zur Theologie des biblischen Ka-
nons, QD 211, Freiburg: Herder, 2005, kt., 402 S., € 32—

In der vorliegenden Studie bringt der Wuppertaler katholische Professor fiir Bi-
blische Theologie Thomas Séding einen Begriff von ,Einheit der Schrift“ ins
Gesprich, der aus der Schrift selbst abgeleitet werden kann. Dabei geht es ihm
um eine Einheit, die weder literarische noch historische Dimensionen der Bibel
ausblendet: ,,Es ist die Einheit, die sich daraus ergibt, dass alle biblischen Schrif-
ten vielfiltige, urspriingliche, bleibend giiltige Erfahrungen des Glaubens an den
einen Gott bezeugen. Alle Biicher sind im Volk Gottes entstanden, alle wollen,
dass es zu lebendiger Einheit findet.” (Umschlag) Dabei geht es nicht nur um ein
Schliisselthema der Bibelwissenschaften, sondern: ,,Wenn die Kirchen die Ein-
heit wollen, miissen sie Orientierung an der gemeinsamen Urkunde des Glaubens
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suchen. Orientierung kénnen sie dort nur finden, wenn die Bibel eine kohirente,
profilierte Einheit bildet. Es ist aber duflerst umstritten, ob man angesichts der
grofien literarischen Vielseitigkeit, der langen geschichtlichen Entstehung,‘ der
starken theologischen Spannungen und der klaren Unterscheidung beider Testa-
mente iiberhaupt von der Einheit der Heiligen Schrift sprechen kann.“ (S. 5)

Die paradoxe Situation in den Bibelwissenschaften der Gegenwart beschreibt
Soding wie folgt: ,,Ist es am Ende so, dass die Bibel desto stirker ihre Konturen
verliert und desto mehr ins historische Abseits gerit, je starker die Exegese ihre
philologische und historische Arbeit verrichtet, die biblischen Schriften aus ihrer
Zeit heraus zu deuten und in ihren Entstehungsschichten, ihren Formen und Gat-
tungen, ihren Unterschieden, Spannungen, Widerspriichen zu betrachten? Lisst
sich umgekehrt die Normativitat der Heiligen Schrift nur um den Preis erkaufen,
dass die historisch-kritische Differenzierungsarbeit der Exegese theologisch neu-
tralisiert wird?“ (S. 5)

Soding zeigt auf, dass dieser Verdacht unbegriindet ist. Als Alternative will er
einen Begriff von Einheit der Schrift vorstellen, ,,der mit den heutigen exegeti-
schen Methoden aus der Schrift selbst abgeleitet werden kann. Es ist jene Ein-
heit, die sich gerade dann zeigt, wenn die literarische und historische Dimension
nicht ausgeblendet wird, sondern wenigsten umrisshaft vor Augen steht.” (S. 5)

Nach der Einleitung beschreibt Soding gekonnt die Herausforderungen und
Kritik an der Einheit der Bibel (S. 18-55): das oft beschworene Pathos der Plura-
litdt von Vorstellungen in der Bibel, der Rekurs auf die Religionsgeschichte, der
(neue) Respekt vor der Bibel Israels als eigenstindigem Werk, die Neuheit des
Christusgeschehens und die Relevanz der gestellten Aufgabe (Zusammenfassung
S.20). Zu den folgend dargestellten Bewihrungsfeldern der Einheit (S. 56-102)
gehort ein vierfacher Dialog: 1. innerkirchlich: Kanon und Kirche, 2. 6kume-
nisch: Vielfalt und Einheit der Schrift (die dkumenische Relevanz biblischer
Theologie, Vielfalt und Einheit biblischer Theologien, Exegese und Okumene),
3. jildisch-christlich: Altes und Neues Testament, 4. interkulturell: Religion und
Glaube. Dem folgt ein Uberblick iiber die bisher eingeschlagenen Liosungswege
(8. 103-154). Dazu gehoren die Suche nach einem Kanon im Kanon, verschie-
dene Konzepte biblischer Theologie (kanon-, rezeptions- und traditionsgeschicht-
lich), verschiedene Konzepte alttestamentlicher und neutestamentlicher Theolo-
gie sowie neuere Ansitze.

Im Kapitel ,,Die Einheit der Schrift als Postulat des christlichen Glaubens*
(S.155-231) behandelt Séding die Einheit Gottes als Vorgabe der Bibel, die
Einheit des Gottesvolkes im Licht der Bibel sowie die perspektivische und ge-
schichtliche Einheit der Schrift mit ihren hermeneutischen Konsequenzen. Die
letzten drei Kapitel gelten dem Wesen, der Entstehung und dem Anspruch des
christlichen Kanons. Zur Struktur des Kanons (S.232-294) untersucht S6ding
die ,,vielen Geschichten in der einen Geschichte”, Umfang und Sprache der Bi-
bel, den jeweiligen Aufbau der Biblia Judaica und des Neuen Testaments, die



240 Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 20 (2006)

Abfolge der beiden Testamente sowie Unterscheidung und Verklammerung bei-
der Testamente in der Person Jesu Christi. Zur ,,Genese des Kanons* (S. 295—
325) beleuchtet Séding das geschichtliche Werden und die Ursprungszeit der
Bibel im Spiegel der Schrift mit ihren hermeneutischen Folgen. ,,Der Anspruch -
des Kanons” (S. 326-377) fragt nach dem Eigenanspruch der Bibel Israels, nach
der Bedeutung der Bibel Israels im Licht des Neuen Testaments und nach dem
Anspruch der neutestamentlichen Autoren und ihren Schriften (jeweils mit her-
meneutischen Konsequenzen).

In der Auswertung (S. 378-397) schildert S6ding zunéchst die Ganzheit der
Schrift in all ihrer Vielfalt und die Vielfalt der Schrift in ihrer ganzen Einheit.
Die Bibel bildet eine Einheit, indem ,,sie von verschiedenen Seiten aus in unter-
schiedlichen Situationen und mit einer Fiille von Einzelstimmen vor das Ge-
heimnis des einen Gottes stellt, dessen Selbst-Offenbarung Anteilgabe an seinem
Leben im Vorgriff auf die endgiiltige Vollendung bedeutet und in der Sendung,
im Wirken, in der Lebenshingabe, der Auferweckung und Erhohung Jesu Christi
unableitbar und uniiberholbar aufgipfelt” (S. 387). Dann fasst Séding seine The-
sen zur einen Bibel beider Testamente zusammen, namlich die grundlegende Be-
deutung des Alten Testaments (,,Das NT stellt die Aufgabe, dass die Christen
sich das ,AT’ als Grundlage ihres Glaubens aneignen, ohne die Juden zu enteig-
nen und ohne ihr eigenes, christologisch gepréigtes Gottesverstindnis zu leugnen*
[S. 390]), die eschatologische Neuheit des Neuen Testaments und die Verkniip-
fung von Altem Testament und Neuem Testament in der einen Heiligen Schrift.

Soding bietet eine hervorragende Einfithrung in die Fragen nach der Einheit
der Schrift und einer gesamtbiblischen Theologie. Er gibt einen gelungenen
Uberblick iiber eine aktuelle und wichtige Diskussion und viele interessante An-
regungen. Seiner These der christologischen Verklammerung beider Testamente
kann man aus evangelikaler Perspektive nur zustimmen. Durchweg ist er auch
mit der katholischen Kirchenlehre und systematischen Theologie im Gesprich.
Das Buch eignet sich als Pflichtlektiire fiir Lehrveranstaltungen zur alttestament-
lichen und neutestamentlichen Theologie und fiir das (auch an evangelikalen
Ausbildungsstiitten!) neu zu etablierende Fach (Gesamt-)Biblische Theologie.

Zu fragen wire, wie sich Sodings Thesen zur Lehre von der Inspiration der
Schrift verhalten, auf die er nicht eingeht (knapp S. 341.359) — wurde und wird
doch die Inspiration auch als Grund oder Garant der Einheit der Bibel gesehen.
Dabei ist die Inspiration kein a-priori-Postulat systematischer Theologie, sondern
lasst sich ebenfalls mit den heutigen exegetischen Methoden aus der Schrift er-
heben (vgl. z. B. J. Whitlock, Schrift und Inspiration. Studien zur Vorstellung
von inspirierter Schrift und inspirierter Schriftauslegung im antiken Judentum
und in den paulinischen Briefen, Neukirchen-Vluyn 2002) und wird bei vielen
Aussagen der Bibel vorausgesetzt. Ferner wire zu fragen, ob nicht die inneralt-
testamentliche und innerbiblische Intertextualitiit, die in der neutestamentlichen
Forschung eine zunehmende Rolle spielt, noch stirker beriicksichtigt werden
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sollte (vgl. jedoch S. 337-360) als wichtiger Hinweis auf die von den biblischen
Autoren selbst empfundene Einheit der Schrift. Man vermisst Zusammenfassun-
gen bei den einzelnen Abschnitten sowie Sach- und Stellenregister.

Christoph Stenschke

6. Sonstige Beitriige

Darrell Bock: Die Sakrileg-Verschwiorung. Fakten und Hintergriinde zum Roman
von Dan Brown, GieBen: Brunnen, 2006, geb., 160 S., € 12,95.

Dan Browns Roman ,,Sakrileg” deckt nach dem Muster einer Verschworungs-
theorie eine unterdriickte Wahrheit auf. Die traditionellen kirchlichen Krifte
werden als Vertuscher der Wahrheit geschildert. Sie hitten durch bewusste
machtpolitische Mittel einen Kanon der Bibel hervorgebracht, der die urspriingli-
che Botschaft Jesu verstellt. ,,Geheime* gnostische Schriften wiirden die ur-
spriingliche Wahrheit aufzeigen.

Bock widerlegt Browns Verschworungstheorie mit einer Fiille gut recherchier-
ter historischer Fakten. Dieses Verfahren ist angesagt, weil Brown sich ausdriick-
lich auf die ,,wirklichkeits- bzw. wahrheitsgetreue” Wiedergabe der im Roman
angefithrten Quellen beruft und seine Behauptungen die ,,Kernaussagen unserer
Kultur und unseres Selbstverstdndnisses beriihren® (S. 13). Weiter sind Bock die
Fragen der Gottesbeziehung zu wichtig, um sie der Zwittergattung eines histori-
schen Romans zu iiberlassen. Systematisch und detailliert untersucht und wider-
legt er die vermeintliche ,Neuinterpretation* des frithen Christentums, die Brown
im Anschluss an das 1982 erschienene Buch ,,.Der Heilige Gral und seine Erben“
von Lincoln, Baigent und Leigh vorbringt. (Im Februar 2006 bezichtigte Random
House als Verleger dieses Werkes Dan Brown des Plagiats und erhob eine Scha-
densersatzforderung in Millionenhéhe.)

Brennpunkte von Bocks Widerlegung sind die Behauptungen um die Person
Maria Magdalenas und ihre angebliche Ehe mit Jesus (Kap. 1-3 und 6) sowie das
Zeugnis der ,,geheimen® und der Wert der neutestamentlichen Evangelien (Kap.
4 und 5). In Kapitel 7 zieht Bock das Fazit unter der Uberschrift: ,,Was bleibt von
den Behauptungen in Sakrileg iibrig?“, und in Kapitel 8 fasst er die neutesta-
mentlichen Aussagen zum ,,wirklichen ,Jesus-Code‘“ zusammen. Im Anhang
behandelt R. Baldwin das im Roman zentrale Abendmahlsfresko von Leonardo
da Vinci. Ein neunseitiges Glossar mit prizisen Erklirungen zu Hauptthemen
und -personen des Romans erleichtert dem in der historisch-theologischen Beg-
riffswelt unerfahrenen Leser ein gutes Verstindnis.

Bock versteht es, die fremde Welt der friihkirchlichen Texte anschaulich zu
schildern. Auch Leser, denen die alten Namen und Schriften nicht vertraut sind,
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werden wenig Miihe haben, sich zurecht zu finden. Bock zitiert durchaus an-
spruchsvolle Originalquellen und kommentiert sie mit sicherem Gespiir fiir die
relevanten Aussagen. Zur Frage nach Maria Magdalena und Jesus geben aufler-
biblischen Texte der ersten drei Jahrhunderte nicht her, dass sie Jesu Frau war.
Nach dem Philippusevangelium erhalt Maria als ,,Geféhrtin® (koindnos, nicht
gyné = Frau) einen Kuss. In dieser gnostisch gefarbten und von geistlichen Bil-
dern gepragten Schrift bezieht sich dies auf ,,die griindliche Aufnahme und Ver-
innerlichung geistlicher Lehrer” (S.26). Ein. Abschnitt des Maria-Magdalena-
Evangeliums bezeichnet sie in ihrer Eigenschaft als Empfingerin direkter Offen-
barung als ,;mehr geliebt”. Umgekehrt argumentiert Bock gegen die Idee, Jesus
sei verheiratet gewesen, indem er die dafiir vorgebrachten Argumente mit neu-
testamentlicher Exegese und zeitgeschichtlichem Hintergrund (Essener) entkraf-
tet und drei positive Argumente fiir Jesu Hintergrund anfiihrt (S. 41-44).

Ein zweiter Brennpunkt bildet die Untersuchung der Quellen, die Brown als
Grundlage seiner Verschworungstheorie- dienen. Dazu gibt Bock einen guten
Uberblick iiber fiinf Merkmale der gnostischen Evangelien und beleuchtet die
Entstehung des neutestamentlichen Kanons, der laut Brown erst unter Konstantin
zusammengestellt wurde. Die fiinf Merkmale sind: (1) eine geheimnisvolle
Weisheit (Gnosis) in diesen Texten; (2) Gott und die kosmologischen ,,Welten®;
(3) am Kreuz starb ein anderer als der doketisch verstandene Christus; (4)
Offenbarung, Autoritit und Spiritualitdt wurzeln nicht in der Gemeinschaft mit
Jesus, sondern in einem géttlichen Potenzial im Menschen, das durch die
gnostische Erleuchtung entziindet wird; (5) Frauen wurden — im Gegensatz zur
hierarchischen Kirche — als Tréger der Offenbarung und Leiterinnen der
Gemeinde gesehen (wiewohl z. B. nach dem Thomasevangelium, Logion 114,
die Frau erst zum Mann werden muss).

Angesichts der heutigen postmodernen Tendenzen, die lehrhaften Unterschie-
de zu relativieren und zu verwischen, argumentiert Bock wie die Kirchenviter
fiir die grundséatzliche Diskrepanz von Gnosis und orthodoxem Christentum. Po-
sitiv stiitzt er die historische Glaubwiirdigkeit der Evangelien, er belegt das apos-
tolische Zeugnis fiir die Gottheit Jesu und skizziert den Prozess der Kanonbil-
dung. Am Ende seiner klar und verstandlich gefiihrten Argumentation resiimiert
Bock, dass keine der Behauptungen der ,,Verschworungstheorie historisch
glaubwiirdig ist. Im persénlich gehaltenen Kapitel ,,Der wirkliche Jesus-Code
erinnert er an das im Neuen Testament bezeugte Faktum der Auferstehung Jesu.
Sie ist der Schliissel zu einer Befreiung aus Verkrustungen und einem neuen Le-
ben, das keine romanhafte Fiktion ist.

Bocks Buch bietet einer breiten Leserschaft wichtige Hintergriinde und Wider-
legungen der in Browns Roman propagierten Verschworungstheorie. Keineswegs
verreiit er den durchaus spannend geschriebenen Roman in polemischer Form.
Sein Anliegen ist vielmehr, mit gut aufbereiteter Information die Tendenz zu
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postmodernem Pluralismus und die Aversion gegen klare biblische Lehre einzu-
dammen.

Roland Scharfenberg



Systematische Theologie

1. Allgemein

Uwe Swarat (Hg.): Fachwérterbuch fiir Theologie und Kirche, 3. Aufl., Wupper-
tal: R. Brockhaus, 2005, Pb., 252 S_, € 10,90

Uwe Herrmann: Taschenbuch theologischer Fremdwdirter, Giitersloh: Giiterslo-
her; 2005, Pb.; 2725, € 14,95

Drei Taschenbiicher zur theologischen Fachsprache kimpfen seit letztem Jahr um
die Gunst der Leser, die im theologischen Sprachgebrauch nicht firm sind.

Unter dem neuen Titel ,,Fachworterbuch fiir Theologie und Kirche* erschien
in dritter Auflage das frithere ,,Fachworterbuch Theologie®, das zuletzt 1996 von
Johannes Hanselmann und Uwe Swarat gemeinsam herausgegeben wurde. Fiir
die Neuauflage des Taschenbuchs wurden die Erklarungen der iiber 3.500 Begrif-
fe aus dem kirchlich-theologischen Bereich verandert und erweitert. Neben der
Erklarung gibt es Informationen iiber die Herkunft eines Wortes und iiber seine
deutsche Bedeutung.

Uwe Herrmann, Redakteur der Kirchenzeitung ,,Unsere Kirche®, hat 2005 ein
Taschenbuch herausgebracht, das iiber 4000 Begriffe verzeichnet. Es konzentriert
sich besonders auf Fremdwérter iiberwiégend griechischer und lateinischer Her-
kunft. Kennzeichnend fiir das neue Werk sind zahlreiche Verweise, die Zusam-
menhinge aufzeigen. Ein knapper Anhang (S. 269-272) weist theologische Stan-
dardwerke (Lexika, Kompendien) und 19 Internetadressen nach.

Wenn man die beiden Werke mit dem ebenfalls 2005 neu aufgelegten Klassi-
ker von Friedrich Hauck und Gerhard Schwinge , Theologisches Fach- und
Fremdwérterbuch® (10. Aufl.,, € 11,90, 240 S.) vergleicht, fillt Folgendes auf:
Bei etwa gleicher Seitenzahl enthilt das von Schwinge in letzter Auflage heraus-
gegebene Taschenbuch mit etwa 6.400 Eintriigen erheblich mehr Informationen
als seine beiden Konkurrenten. Dafiir fallen die Erklarungen bei Schwinge we-
sentlich kiirzer aus. Sie sind daher in manchen Fillen fiir theologische ,,Laien“
wohl nicht so leicht verstéindlich wie bei den beiden anderen Biichern.

Der direkte Vergleich von Stichworten bestitigt diesen Eindruck. Allerdings
findet man auch bei Schwinge nicht alle in der theologischen Fachsprache ge-
brauchlichen Lemmata (dieses Wort erklért keines der drei Werke, es kommt aber
in Worterbiichern und Konkordanzen vor). Wer zum Beispiel das im Vorwort
zum Novum Testamentum Graece verwendete Kollationieren sucht, wird nur bei
Swarat fiindig: ,,eine Abschrift mit dem Urtext vergleichen; Korrekturfahnen mit
dem Manuskript vergleichen (S. 123). ZugegebenermaBen kommen beide Be-
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griffe nicht nur in der theologischen Fachsprache vor, aber mit dem griechischen
Neuen Testament beginnen die meisten Theologiestudierenden ihr Studium. Th-
nen — und nicht nur den ,,Laien* — sollten die Herausgeber Hilfestellungen anbie-
ten.

Schwinge bietet in der Neuauflage ein umfangreiches Abkiirzungsverzeichnis
in den Bereichen Bibel, Theologie und Kirche (8. 216-232) und eine umfangrei-
che Zusammenstellung von Lexika ,,in Auswahl®, allerdings keine Internetadres-
sen (8. 233-240).

So wird sich der kaufinteressierte Leser primér zwischen der gréBeren Zahl
von Stichworten (Schwinge) und den ausfiihrlicheren Erklarungen (Swarat,
Herrmann) entscheiden miissen. Meines Erachtens sind Theologiestudierende mit
Schwinges Werk am besten beraten.

Jochen Eber

Philipp Nanz (Hg.): Der Erneuerung von Kirche und Theologie verpflichtet.
Freundesgabe fiir Johannes Heinrich Schmid, Riehen/Basel: ArteMedia, 2005,
Pb., 430 S., SFr25,—, € 16,— '

Der Schweizer Theologieprofessor Johannes Heinrich (,,Heini*) Schmid ist vie-
len AfeT-Mitgliedern bekannt. Durch sein Engagement fiir die Theologie in Ge-
meindetitigkeit und in der Lehre (in Angola und in Bern) sowie durch seine Ver-
offentlichungen hatte er fiir die Griindung und hat er noch fiir die weitere Arbeit °
der AfbeT (Arbeitsgemeinschaft fiir biblisch erneuerte Theologie) in der Schweiz
groBe Bedeutung. Dies zeigt sich exemplarisch an dieser Festschrift zu seinem
80. Geburtstag, in der 35 Beitrige ausschliefilich von Schweizer Autoren ge-
sammelt sind. Wer die Arbeit der AfbeT, der schweizerischen Partnerorganisati-
on des deutschen AfeT, kennen lernen will, mége zu diesem Buch greifen!

Die Beitrage sind von sehr unterschiedlicher Lange. Von vier bis beinahe 40
Seiten ist alles vertreten. Ungewdhnlich ist, dass die Namen der Autoren nicht am
Anfang, sondern am Ende der Aufsétze und Predigten stehen. Der Inhalt der auf-
genommenen Essays ist iiberwiegend eher praktisch-theologischer als wissen-
schaftlich-akademischer Natur. Es handelt sich bei diesem Aufsatzband als nicht
um eine klassische Professorenfestschrift, sondern — wie der Titel sagt — um eine
»Freundesgabe® iiberwiegend aus dem Schiiler- und Freundeskreis des Jubilars.
Zwolf Aufsitze sind unter dem Titel ,,Erneuerung der Kirche® im ersten Teil zu-
sammengefasst, zehn weitere unter dem Stichwort ,,Erneuerung der Theologie®,
ein dritter Teil umfasst 13 Predigten. Neben bekannten Autoren wie Lukas Vi-
scher, Rudolf Dellsperger, Peter Wick, Beat Weber, Hans Hauzenberger, Bern-
hard Ott, Jiirg Buchegger, Markus Zehnder und Hansjorg Kigi haben auch Auto-
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ren mitgearbeitet, die aufmerksame Leser des Jahrbuchs fiir evangelikale Theolo-
gie kennen, aber dariiber hinaus auch viele weitere schweizerische Pfarrer und
eine Pfarrerin.

Die Fiille der lesenswerten Beitrage kann hier nicht im Detail vorgestellt wer-

‘den. Neutestamentler werden die folgenden Aufsétze interessieren: Hanspeter
Werren (,,Das Johannesevangelium als Sehschule®), Martin Forster (,,Zur Verfas-
serfrage in den Pastoralbriefen™), Jurg Luchsinger (,,In meines Vaters Haus sind
viele Wohnungen®), Peter Wick zu Schriftgelehrsamkeit und Jiingerschaft bei
Matthius sowie Jiirg Buchegger zu Titus 3,5. (Bucheggers Beitrag bringt m. E.
eine wenig plausible Argumentation, die in der Tradition von Zwingli bis Beas-
ley-Murray steht.) Fiir Alttestamentler bietet Beat Weber umfangreiche Uberle-
gungen zu ,,Psalm 1 und seine Funktion der Einweisung® (8. 175-212). Kirchen-
geschichtler werden ihre Lektiire vielleicht mit Rudolf Dellspergers Bemerkun-
gen zu einer Bitzius-Predigt von 1849 beginnen.

Urs Schmid publiziert einen Abschnitt aus seiner nichtverdffentlichten Disser-
tation tber ,Revivalismus und Gemeinschaftsbewegung zwischen 1875 und
1910% (8. 334-363). Er pladiert fiir eine Aufnahme der internationalen erweckli-
chen Impulse bei gleichzeitiger Ablehnung von Extrempositionen.

Besonders lesenswert ist nach Meinung des Rezensenten der streckenweise
amiisante und zugleich nachdenklich machende Beitrag von Paul Veraguth iiber
das antinomistische Phianomen ,,Weihnachtskirche® (S. 166-172. ,Die Axt ist
den Weihnachtsbaumen an die Wurzel gelegt. Jeder Baum, der statt Frucht nur
Firlefanz bringt, wird umgehauen und ins Feuer geworfen! [S. 169f]). Wertvolle
Uberlegungen zur Ekklesiologie kirchlicher Verlautbarungen finden sich in Tho-
mas Hafners Analyse des Selbstverstindnisses der Reformierten Kirchen von
Bern, Jura und Solothurn als ,,offene Such- und Weggemeinschaft” (S. 80-113).
Der schweizerische Text mag beispielhaft auch fiir das Selbstverstindnis man-
cher deutschen evangelischen Landeskirchen stehen. Hafner weist den Wider-
spruch zwischen landeskirchlichem Pluralismus und reformatorischer Ekklesio-
logie nach. Ethischen Themen gehen die Aufsitze von Paul Kleiner zur Asyl-
problematik (,,Woher kommt den Fremden Hilfe? [S. 297-305]) und von Stefan
Becker zu ,,Geld und Geist* nach (,,Die spirituelle Dimension im wirtschaftlichen
Handeln® [S. 306-320]). Bernhard Ott (S. 272-286) pladiert in der Homiletik da-
fiir, Inhalt und Form eines Textes nicht auseinander zu reiflen und so einen modi-
fizierten Weg ,,dramaturgischer Homiletik” (Nicol) zu gehen.

Diese Andeutungen mogen geniigen — sie zeigen, dass die vorliegende Fest-
schrift ein wertvolles Buch ist, das sich zum Beispiel als Sommerfencn]ckture fiir
ansonsten gestresste Pfarrer besonders eignet.

Jochen Eber
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2. Dogmatik und Ethik

Christian Herrmann (Hrsg.): Wahrheit und Erfahrung — Themenbuch zur Syste-
matischen Theologie; Band 2: Christologie, Anthropologie, Erlosung, Heiligung,
TVG, STM, Bd. 13, Wuppertal: R. Brockhaus, 2005, Pb., 335 S., € 16,90

Die Arbeit am Themenbuch Systematische Theologie schreitet kontinuierlich
voran. In diesem Jahr soll der dritte und abschlieBende Band erscheinen. Am vor-
liegenden zweiten Band waren 16 Autoren, darunter eine Frau, beteiligt. Dies
mag vielleicht ein Hinweis darauf sein, dass die theologisch-publizistische Arbeit
in evangelikalen Kreisen noch immer eine Doméne der Méanner ist. Die meisten
Autoren stammen aus den im AfeT vertretenen Freikirchen oder pietistischen
Kreisen. Nur der Tiibinger Emeritus Oswald Bayer fillt aus diesem Rahmen her-
aus.

Der erste Teil des zweiten Bandes enthilt sechs Beitrige unter dem Titel
Christus als Wahrheit (Hahn, Liidke, Schwambach, Kummer, Hille, Theurer). Es
folgen drei Beitrdge in der Abteilung Der Mensch — von Gott her gesehen
(Kubsch, Herrmann, Hahn). Der dritte Teil beschaftigt sich in zwei Aufsitzen mit
der Soteriologie unter dem reformatorischen Schlagwort Allein die Gnade (Mei-
er, Schirrmacher). Weitere sechs Essays im vierten Teil befassen sich mit dem
Sein in Christus (Demandt, Bayer, Burkhardt, Schwarz, Neuer, Hempelmann). —
Im Folgenden sollen einige Beispiele die Vielfalt des Themenbuchs verdeutli-
chen.

Eberhard Hahn schreibt iiber den historischen Jesus und den Christus des
Glaubens (S. 9-35). Die historische Jesusfrage kann von der Gemeinschaft mit
Christus in Taufe und Abendmahl sowie vom Gebet im Namen von Jesus nicht
getrennt werden (S. 12f). Lessing, D. F. Straul und Bultmann illustrieren Statio-
nen der Suche nach dem ,,Lebens Jesu® bis zur Gegenwart. Neue Deutungen von
Jesus sind von dem ,,missionarischen Interesse* gepriigt, dem neuzeitlichen Men-
schen Christus nahezubringen (S. 26).

Der am Theologischen Seminar der Gnadauer Brasilien-Mission unterrichten-
de Claus Schwambach schreibt iiber die Exklusivitat des Christus als Heilsweg
(S.47-73). In den Religionen, in der Denkweise der Moderne, aber auch in der
christlichen Theologie beobachtet Schambach, dass die Exklusivitat von Christus
aufgelost wird (S. 48ff). Dies illustriert er an der Christologie von Leonardo Boff,
an der Theologie der Religionen und an der neueren Seelsorgebewegung.

Joachim Kummer fiihrt kenntnisreich und nicht zu schwierig in seinem Auf-
satz in die altkirchliche Christologie ein (S. 73-93). In einem Exkurs beschreibt
Gudrun Theurer die Feministische Christologie (S. 109-126).

Den zweiten Teil des Werkes erdffnet Ron Kubsch mit einer Abhandlung iiber
die Gottebenbildlichkeit des Menschen (S. 127-143). Der Herausgeber des Ban-
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des, der Tiibinger Bibliotheksrat Dr. Christian Herrmann, schreibt iiber die Leib-
lichkeit des Menschen; sein Beitrag weist sich durch intensive Bezugnahme auf
antike Quellen aus (S. 144-155).

Eberhard Hahn steuert im zweiten Teil des Buches einen weiteren Beitrag iiber
das Wesen der Siinde im Licht der Heiligen Schrift bei. Als Siinder und Gerecht-
fertigter zugleich lebt der Christ aus dem Zuspruch der Siindenvergebung
(S. 156-183).

Im dritten Teil des Buches informiert der im norwegischen Volda lehrende
Ralph Meier knapp iiber Gnade und Rechtfertigung (S. 184-191). Umfassender
ist der folgende Artikel von Thomas Schirrmacher iiber Sithne und Versdhnung
(S. 192-219), der ausfiihrlich das biblische Zeugnis und Aspekte aus der Theolo-
giegeschichte zusammenstellt. In der Frommigkeit stellt Schirrmacher kritisch
fest, dass Sithne und Verséhnung im heutigen evangelischen und evangelikalen
Liedgut nur noch eine geringe Rolle spielen (S. 215). Der Aufsatz enthilt — im
Vergleich mit anderen — ein sehr langes Literaturverzeichnis (S. 218f).

Am Anfang des vierten Teiles des Themenbuchs steht ein Aufsatz von Johan-
nes Demandt iiber das Thema ,,Umkehr* (S. 220-236). Fiir ihn ist Gott das erste
Subjekt der Umkehr, der Mensch ein sekunddres Subjekt (S. 225). Aus freikirch-
licher Perspektive einleuchtend mag seine These sein, dass die Taufe Teil der
Umkehr, aber nicht die Umkehr Teil der Taufe sei (S. 227). Man muss gegen die-
se neuzeitliche Verkiirzung der Tauftheologie kritisch einwenden, dass schon in
der altkirchlichen Erwachsenen-Taufliturgie die Umkehr des Menschen symbo-
lisch dadurch dargestellt wurde, dass sich der Téufling nach seiner Absage an den
Teufel (gen Westen) nach Osten umgedreht und seinen Glauben an Christus ge-
lobt hat. Lobenswert ist, dass Demandt auf die ,,Beichte als Zeichen der Umkehr*
— er meint wahrscheinlich: als Ort oder Sitz im Leben der erneuerten Umkehr —
eingeht (S. 232).

Aus Oswald Bayers Feder stammt ein theologiegeschichtlich sehr gut infor-
mierender Beitrag (,,Des Glaubens Energie: die Liebe®, S.237-251) iiber das
~ Verhiltnis von Gotteslehre und christlicher Ethik. Der ehemalige Chrischona-
Dozent Helmut Burkhardt schreibt in seinem Aufsatz zur Heiligung (S. 252-264)
Wichtiges tiber Heiligungs- und Geisttauferlebnisse (S. 256f). Heiligung ist
zugleich Gegenstand und Ziel des Glaubens (S. 258ff). — In tiefschiirfenden Ge-
dankengingen erortert der auf Chrischona lehrende Werner Neuer die ethische
Verantwortung des Glaubens gegeniiber Gottes Schopfung (S. 292-317). Ein Ex-
kurs von Heinzpeter Hempelmann zur Homosexualitit beschlieBt die Aufsatz-
sammlung (S. 318-333). Er stellt zu Recht heraus, dass im Hintergrund der ethi-
schen Debatte in den Kirchen das ungeléste hermeneutische Problem steht
(S.332). v

Leider ist zu beanstanden, dass das Buch zahlreiche Formfehler aufweist. Die
Seitenzahlen des Inhaltsverzeichnisses stimmen nicht, teilweise steht in den
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Kopfzeilen und bei Uberschriften ein falscher Text. Rechtschreibfehler finden
sich gehauft. Inhaltlich hitte auf stirkere Vereinheitlichung der Beitréige geachtet
werden miissen, zum Beispiel bei der Bezugnahme auf die altkirchliche Diskus-
sion, neuere katholische und dkumenische Dokumente zu den Themen sowie auf
neuste Monographien. Vielleicht werden eines Tages die drei Bande des The-
menbuchs in einem Werk zusammengefasst. Dann sollte der Text auf jeden Fall
nachbearbeitet werden.

Jochen Eber

Walter Klaiber: Schopfung. Urgeschichte und Gegenwart, Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 2005, 230 S., € 19,90

In der fiir eine breitere Leserschaft angelegten Reihe ,Biblisch-theologische
Schwerpunkte* hat der frithere Neutestamentler des Theologischen Seminars in
Reutlingen und methodistische Bischof i. R. Walter Klaiber ein Buch vorgelegt,
das die Auslegung der biblischen Urgeschichte auf gegenwirtige Fragestellungen
beziehen mochte, die sich nicht zuletzt aus dem Gesprich zwischen Theologie
und Naturwissenschaft ergeben. Fiir letzteres wiinscht der Verfasser einen ,,ech-
ten Dialog", der sich nicht mit der ,,friedliche[n], aber unverbundene[n] Koexis-
tenz‘ zweier unterschiedlicher Wahrheitsebenen abfindet (S. 7).

Wihrend der Aufriss des Buches den Erzahlblocken der Urgeschichte in
Gen 1-11 folgt, nimmt — verstindlicherweise — die Auslegung der beiden Schop-
fungsberichte (Gen 1,1-2,3; 2,4-3,24) knapp die Hilfte der Darstellung ein
(S. 17-101). Dabei orientiert sich Klaiber in der Auslegung vor allem an den Ge-
nesis-Kommentaren von Westermann, Seebass und von Rad (vgl. Anm. 5, S. 16),
verarbeitet jedoch dariiber hinaus eine Fiille von Sekundérliteratur, iiber die das
Literaturverzeichnis am Ende des Buches Aufschluss gibt. Wihrend im Mittel-
punkt der einzelnen Buchkapitel die kritische historische Auslegung der jeweili-
gen Texte steht, schlieen die Ausfiihrungen zur Schépfungsgeschichte sowie zur
Flutgeschichte mit Uberlegungen zur bleibenden Bedeutung dieser Texte. Das
Buch als ganzes endet mit einer Zusammenfassung, die wesentliche Einsichten
der Darstellung noch einmal in gebiindelter Form darbietet.
~ In exegetisch-grundsatzlicher Hinsicht folgt der Klaiber der Auffassung, dass
sowohl die synchrone als auch die diachrone Textanalyse — mit einer leichten
Vorordnung ersterer — notwendig sind. Folglich kommt der kritischen Exegese,
die auch in der Urgeschichte verschiedene Quellenschriften zu erkennen meint,
die Aufgabe zu, ,,die Aussage des Textes als ganzes zu verstehen und zu erkléren,
[sie] muss aber auch beriicksichtigen, was die einzelnen Traditionen und Quellen,
die verarbeitet worden sind, sagen wollen (S. 15). Dieser Ansatz wird in der
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Einzelauslegung dann auch weithin durchgehalten. Ahnlich vermittelnd argumen-
tiert der Verfasser im Blick auf das religionsgeschichtliche Verhiltnis der Gene-
sis-Berichte zu auferbiblischen Erziahlungen. So wird eine Abhingigkeit zum
Beispiel der biblischen Schopfungsberichte von altorientalischen Schopfungsmy-
then nicht bestritten, zugleich jedoch festgehalten, dass der biblische Text, im
Vergleich mit auBlerbiblischen Quellen gelesen, in eine ,,andere Welt* fiihrt
(S. 40), insofern die strenge monotheistische Ausrichtung, die systematische Pri-
zision und die Aussagen hinsichtlich der Bestimmung der Menschheit die bibli-
schen Schopfungsberichte als sachlich eigenstéindige Texte kennzeichnen.

Ohne in Fragen der Einzelauslegung eindringen zu kénnen, sei hier mehr
summarisch auf den meines Erachtens entscheidenden Vorzug des Buches ver-
wiesen, dann aber auch eine Problemanzeige artikuliert. So bietet Klaibers Buch
— um beim Vorzug zu beginnen — eine ebenso gut verstindliche wie fachkompe-
tente Auslegung der biblischen Urgeschichte, die in die Auseinandersetzung
insbesondere solcher Gegenwartsfragen einmiindet, die sich im Lichte der
Lektiire dieser biblischen Texte stellen. Dabei gelingt es dem Verfasser in
vorbildlicher Weise, den komplexen Ertrag der kritischen Forschung in konzise
Aussagen zu iberfiihren, wobei auch innerhalb der kritischen Exegese
bestehende Meinungsdivergenzen nicht verschwiegen werden (vgl. zu den
Schopfungsberichten S. 13f). Auf diese Weise bietet das Buch einer interessierten
Leserschaft, die keinen Zugang zu den anspruchsvollen exegetischen
Kommentaren und der wissenschaftlichen Sekundarliteratur hat (bzw. findet) —
und dazu diirften Studierende, Religionspadagogen, aber auch Pastoren gehoren —
eine sehr gut lesbare und zudem gegenwartsbezogene Auslegung der
Urgeschichte. Der Gegenwartsbezug der Auslegung kulminiert in dem Hinweis,
dass uns in der biblischen Urgeschichte kein anderer als der personliche, den
Menschen zurecht bringende Gott des Neuen Testaments begegnet. — Dass das
Buch, so das Vorwort, gewissermallen den Ertrag einer ,Nebenbeschéftigung“
darstellt, der sich der Verfasser im Bewusstsein, in vielen der hier
angesprochenen Fragen kein Spezialist zu sein, mit erkennbarer Leidenschaft
hingegeben hat, notigt angesichts des zustande gekommenen Werkes Respekt ab.

Allerdings wird das Buch an evangelikalen Ausbildungsstitten wohl kaum oh-
ne eine zweite Darstellung zum Einsatz kommen. Denn so sehr Klaiber auch die
Differenzen innerhalb der deutschsprachigen kritischen Exegese anzuerkennen
bereit ist, so wenig scheint er bereit, den Diskurshorizont um den Bereich der
(maBgeblich englischsprachigen) evangelikalen Exegese erweitern zu wollen (ich
denke hier zum Beispiel an die grolen Kommentare von V. P. Hamilton und G. J.
Wenham). Auch mit Blick auf den konsequenten Kreationismus kommt es zu
keinem ,,echten Dialog*! Das einzige kreationistische Werk, das hin und wieder
Erwihnung findet, ist das 1977 auf Deutsch verdffentlichte Buch von Morris und
Whitecomb ,,Die Sintflut. Wenige neuere (aber nicht unbedingt die wichtigsten)
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Veroffentlichungen aus kreationistischer Sicht werden zwar im Literaturver-
zeichnis genannt, aber nicht erkennbar beriicksichtigt.

Der apologetisch interessierte Leser wird zudem bedauern, dass Klaiber das
Verhiltnis von Theologie und Naturwissenschaften, das in der Auslegung der
Urgeschichte besonders einschlagig ist, nicht klarer konturiert. Ein erster Ab-
schnitt zu dieser Frage (S. 42—46) lasst vor allem eine Abgrenzung gegeniiber al-
len Versuchen erkennen, die Auslegung der Urgeschichte und naturwissenschaft-
liche Erkenntnisse unmittelbar aufeinander zu beziehen (wie bei Heim, Hemmin-
ger u. a. geschehen). Der Riickzug auf die Formel von der Urgeschichte als ,,uto-
pische ,,Erinnerung® (J. Ebach) lauft doch aber unvermeidlich auf eine ,,Entflech-
tung® der Wahrheitsebenen hinaus, die der Verfasser eigentlich nicht zu favori-
sieren scheint. Verbirgt sich sein eigener Ansatz hinter der dialektischen These
von ,,Ankniipfung und Widerspruch” (S. 85)? Einiges spricht dafiir, doch kann
ich konkreten Widerspruch der Theologie gegen Einsichten der Naturwissen-
schaft (bzw. deren Evidenzanspruch) nicht erkennen. Vielmehr operiert die Ein-
zelauslegung von einer naturwissenschaftlich interpretierten Faktenbasis aus,
womit sich dann beispielsweise in der Paradiesgeschichte eine psychologische
oder philosophische Erklarung anbietet. So bleibt die Frage, ob ,,sich das bibli-
sche Schopfungszeugnis und die naturwissenschaftliche Erklirung der Entste-
hung des Lebens und seiner Arten im Modell der Evolution miteinander harmoni-
sieren oder zumindest zueinander in Beziehung setzen [lassen]* (S. 89f), konzep-
tionell unbeantwortet, wenn auch die Auslegung die Richtung einer moglichen
Antwort weist.

Dies kann, es muss aber kein Nachteil sein. Der Leser darf hier durchaus selb-
stindig weiterdenken, wie dies wohl auch fiir die Einzelauslegung gilt. So kann
zusammenfassend festgehalten werden, dass hier ein sachkundiges und gutver-
stindliches Buch vorliegt, das zwar — gerade fiir evangelikale Leser — nicht alle
Fragen (zufriedenstellend) klart, jedoch in anregender und auch didaktisch ge-
schickter Weise (vgl. die Ubersichten und Abbildungen ab S. 205) in ein gegen-
wartsbezogenes Verstehen der Urgeschichte einfiihrt.

Christoph Raedel

Wolfgang Lienemann, Frank Mathwig (Hg.): Schweizer Ethiker im 20. Jahrhun-
dert. Der Beitrag theologischer Denker, Ziirich: TVZ 2005, Pb., 300 S., € 25—

Der Sammelband geht auf eine Vorlesungsreihe im Wintersemester 2003/04 an
der Universitit Bern zuriick. Zwolf Schweizer und ein deutscher Professor (der in
der Schweiz gelehrt hat) werden je auf 15 bis 30 Seiten portritiert. Evangeli-
scherseits sind dies aus Ziirich Leonhard Ragaz, Emil Brunner, Arthur Rich und
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Hans Ruh, aus Basel Karl Barth, aus Bern Friedrich Eymann, Alfred de Quervain
und Hermann Ringeling, aus Genf André Biéler. Katholischerseits werden aus
Chur (und dann Bonn) Franz Béckle, aus Luzern (und dann Miinster) Franz Fur-
ger sowie aus Fribourg Arthur Utz und Stephan Pfiirtner (spater in Marburg)
dargestellt. :

Die Autoren sind teilweise ehemalige Assistenten (und eine Assistentin) der
Portritierten, so dass hier und da auch ein personlicher Aspekt einflieBt. Alle Au-
toren haben eine innere Affinitit und grundsitzliche Ubereinstimmung mit den
Portratierten, Wichtig ist ihnen, die bleibenden Impulse darzustellen. Kritik wird
vor allem in Form der Weiterfithrung und Ergénzung geiibt.

Die Portrits sind unterschiedlich gestaltet. Manchmal iiberwiegt der biographi-
sche Teil (bei de Quervain und Pfiirtner), manchmal die Darstellung der Gedan-
ken (etwa bei Barth, Brunner und Utz). Der Zusammenhang zwischen Leben und
“Werk wird meistens klar herausgearbeitet, besonders eindriicklich bei Ragaz. Die
Qualitit der Beitrage ist unterschiedlich: Ragaz wird spannend und gut lesbar
présentiert; die Ethik Barths und Brunners wird kompetent in ihren Grundlinien
entfaltet; de Quervain und Utz bleiben etwas distanziert; Biéler kommt leider
nicht richtig zur Geltung; Furger und Ringeling sind sprachlich anspruchsvoll zu
lesen; Richs Methodik der Sozialethik und Bickles Weg von der vorkonziliaren
katholischen Moraltheologie zur eigenen Fundamentalmoral wird einsichtig dar-
gelegt. :

Der Band ist eine Sammlung. Zusammengehalten wird er durch die im Titel
angegebene geografische und zeitliche Beschriankung. Diese scheint aber vor al-
lem formal zu sein. Natiirlich geben sich Berithrungspunkte bei den Ethikern, die
wihrend der Nazi-Zeit oder rund um das Zweite Vatikanische Konzil gewirkt ha-
ben. Diese werden aber nicht aufeinander bezogen oder systematisiert (was bei
Einzelportrits auch nicht zu erwarten ist). Ebenso wenig ist ,,die Schweiz oder
ein schweizerisches Spezifikum ein inhaltlich verbindendes Thema des Sammel-
bandes. Dem Rezensenten fiel das im Vorwort angekiindigte erstaunliche ,,Aus-
maB der Ubereinstimmungen® (S. 7) nicht auf: Utz und Pfiirtner (zur selben Zeit
in Fribourg) trennen Welten, ebenso Ringeling und Rich.

Gewisse Personen werden vermisst (etwa der Basler Ethiker Jan Milic Loch-
man), andere iiberraschen und fallen auch etwas aus dem Rahmen (etwa Friedrich
Eymann, der mehr als anthroposophischer Pddagoge denn als Ethiker dargestellt
wird). :

Wer eine kurze Einfithrung in die Ethik der Portrétierten sucht, wird in diesem
Band fiindig. Ethische Hauptwerke, hilfreiche Sekundarliteratur und bibliogra-
phische Hinweise sind jedem Portrét in sorgfaltiger und einheitlicher Form beige-
fugt.

Paul Kleiner
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Christoph Raedel: Von der Weisheit des Glaubens. Jean Frédérik Bettex als
christlicher Apologet, mit einem Geleitwort von Hansjorg Hemminger, Gottin-
gen: V&R unipress, 2006, Pb., 131 S,, € 23,90

Kann man von einem christlichen Apologeten, der vor rund einem Jahrhundert
gewirkt hat, fiir die heutigen Kontroversen etwas lernen? Man kann! Phasenweise
lesen sich Christoph Raedels Schilderungen des Wirkens des evangelischen Na-
turwissenschaftlers und Schriftstellers Jean Frédérik Bettex (1837-1915), als
wiirde aus heutiger Zeit berichtet. Zwar sind natiirlich ldngst nicht mehr alle da-
mals heiBen Auseinandersetzungen um die Wahrheit der Bibel heute noch aktu-
ell, wohl aber das Grundanliegen, das Bettex bewegte, namlich: ,,den Geltungs-
anspruch der Gottesoffenbarung in die geistigen und moralischen Auseinander-
setzungen seiner Zeit hinein“ zu bezeugen und zu verteidigen (S. 17).

Nach einem kurzen biografischen Abriss erlautert Raedel zunachst die geisti-
gen Quellen der apologetischen Konzeption von Bettex — hier ist besonders die
christliche Theosophie zu nennen — und sein apologetisches Anliegen im Kontext
seiner Zeit. Es geht ihm dabei nicht in erster Linie darum, die Argumente der
Glaubensgegner zu widerlegen, sondern positiv um die ,,Arbeit am Glauben der
eigenen Kirche, ... damit sich dieser Glaube in der Auseinandersetzung bewéhren
kann® (S. 21f). Naturwissenschaft war fiir ihn keine Bedrohung des christlichen
Glaubens, sondern dessen Dienerin; der Schopfer und die Schopfung kénnen sich
nicht widersprechen — im Gegenteil: Nur der Glaube ermoglicht ein richtiges Er-
kennen. Seine biblisch-christliche Weltanschauung verteidigte Bettex gegen
Einwinde sowohl der neueren Naturwissenschaften als auch der Bibelkritik, in-
dem er ihre Primissen offenlegte und deren weltanschauliche Bedingtheit auf-
zeigte.

In den weiteren Kapiteln wird das Gedankengut von Bettex entfaltet. Im zwei-
ten Kapitel (,,Symbolik der Schopfung®) geht es um den theosophischen Hinter-
grund der Weltsicht von Bettex, von welchem aus Bettex die Vernunftglaubigkeit
als anmaflend und die Wirlichkeitswahrnehmung ohne die Perspektive der bibli-
schen Offenbarug als reduktionistisch einstuft. Dem Anspruch der Materialisten
und Naturalisten bescheinigt Bettex ein volliges Versagen. Im folgenden Kapitel
»Die Offenbarung Gottes” schildert Raedel die vehemente Verteidigung der
wortlichen Inspiration der Bibel durch Bettex; Bibelkritik vergreife sich demnach
an Gott selbst. Bettex hob auch stark die Einheit von Schépfung und Erlésung
hervor und wandte sich gegen eine pietistische Verengung der Frommigkeit auf
die personliche Errettung. Um den Ursprung der Schopfung geht es im vierten
Kapitel. Bettex versteht den Schoépfungsbericht einerseits wortlich und geschicht-
lich, versucht aber zugleich, ihn mit den Jahrmillionen wahrenden Erdzeitaltern
der historischen Geologie zu vereinbaren. Die Schopfungswoche versteht er als
Wiederherstellung der durch Satan verwiisteten Erde und als Riickeroberung ge-
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gen feindliche Michte (Restitutionstheorie). Den Darwinismus lehnt er jedoch
entschieden ab und halt die Erde zwar fiir alt, die Menschheit aber fiir sehr jung.
Von der christlich-theosophischen Spekulation herkommend glaubt er, Adam sei
androgyn gewesen und die Geschlechtlichkeit des Menschen eine Folge eines ers-
ten Falles. SchlieBlich erliutert Raedel im Kapitel ,,Die Verklarung der Schop-
fung® die eschatologischen Vorstellungen von Bettex. Demnach ist Weltge-
schichte zugleich Heilsgeschichte, und die erste und die letzte Schopfung ent-
sprechen einander. Das Schlusskapitel bietet eine Wiirdigung und Kritik der Apo-
logetik von Bettex.

Warum ist vieles von Bettex’ Gedankengut heute noch aktuell? Ich sehe dafiir
mehrere Aspekte, die Raedel in seinem Buch gut herausarbeitet: Die Offenlegung
der Pramissen wissenschaftlicher Theoriebildung erscheint heute nétiger denn je,
denn Wissenschaftler konnen nicht vorurteilsfrei arbeiten, sondern ihren For-
schungen liegt ein erkenntnisleitendes Interesse zugrunde, das ausgesprochen
weltanschaulich geprigt sein kann. Wenn sich die Theologie hier einmischt,
greift sie nicht in ein fremdes Feld ein, sondern iibt eine unerldssliche Wichter-
funktion aus.

Ausgesprochen aktuell ist weiter die Einforderung des Realitéitsbezugs des
christlichen Glaubens — und zwar sowohl materialistisch gesonnenen Wissen-
schaftlern gegeniiber, die Glaubensinhalte nur in einer Privatsphére dulden wol-
len, als auch angesichts subjektiv verengter Frdmmigkeitsverstandnisse, die eine
geistige Auseinandersetzung mit den einflussreichen Denksystemen der jeweili-
gen Gegenwart fiir unbedeutend oder gar unnétig halten. In der gegenwartigen
offentlichen Auseinandersetzung um Schopfung und Evolution wiirde Bettex ei-
niges zu sagen haben. Das Desinteresse vieler Christen und Gemeinden an der
Bildung hatte er wohl auch heute angeprangert.

Vorbildlich ist weiter die Fachkenntnis, mit der Bettex die Auseinandersetzun-
gen fiithrte und ohne die eine glaubwiirdige Apologetik nicht moglich ist. Kritisch
zu sehen ist die Uberfrachtung der biblischen Schopfungstexte mit theosohischer
Spekulation, die weit iiber das hinausgeht, was das biblische Wort hergibt. Rae-
del erkennt hier zurecht sehr problematische Seiten in Bettex’ Gedankengut, zum
Beispiel wenn Sexualitit auf einen in Gen 1 und 2 gar nicht geschilderten Urfall
des Menschen zuriickgeht. Unter anderem weist Raedel auch kritisch auf eine In-
konsistenz des Umgangs mit den biblischen Texten in der Konfrontation mit na-
turwissenschaftlichen Ergebnissen (oder besser Theorien) hin: Wenn diese mit
dem biblischen Bericht iibereinstimmen, belegen sie die Genauigkeit der Texte;
im anderen Fall zieht sich Bettex auf den Standpunkt zuriick, die Bibel wolle nur
grobe Hauptziige schildern (wie etwa bei der fragwiirdigen Interpretation der
Schopfungstage als lange Zeitepochen).

Trotz mancher kritischer Aspekte kann die Lektiire des Buches von Christoph
Raedel allen bestens empfohlen werden, die die aktuellen weltanschaulichen
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Auseinandersetzungen verfolgen. Es ist dem Autor zu danken, dass er diesen ver-
gessenen Streiter fiir die biblische Wahrheit in Erinnerung bringt. Und es ist zu
wiinschen, dass ihm dies bei vielen Lesern gelingt.

Reinhard Junker

Daniel Rilegg: Der sich schenkende Christus: Adolf Schlatters Lehre von den
Sakramenten, TVG, STM, Bd. 15, Gieflen: Brunnen, 2005, Pb., 391 S., € 34,95

Der schweizerische Chrischona-Absolvent Rilegg wurde mir der vorliegenden
Dissertation an der London School of Theology im Dezember 2004 promoviert.
Auch wenn man es bedauern mag, dass sich die theologische Forschung meistens
auf die ausgetretenen Pfade der groen Namen konzentriert, hat Rilegg doch mit
dem Thema Sakramente bei Adolf Schlatter theologisches Neuland betreten. Zu
Taufe und Abendmahl gibt es aus evangelikaler Sicht fast ausschlieBlich kontro-
verstheologische populdre Gemeindeliteratur; der Sakramentsbegriff fithrt seit
der Reformationszeit ein theologisches Schattendasein. So schlieBt Rileggs Arbeit
gerade im evangelikalen Bereich eine Liicke.

Im einfithrenden Teil A (S. 1-91) beschéftigt sich Riiegg mit Schlatters Sak-
ramentstheologie im allgemeinen sowie mit der neueren Tauf-, Abendmahls- und
Sakramentstheologie. Die Schliisselrolle, die die Sakramente wihrend der Re-
formationszeit besallen, kommt ihnen heute leider nicht mehr zu (S. 1). Die Sak-
ramente sind zwar kein Hauptthema von Schlatters theologischer Arbeit (S. 7—
14), denn der Tiibinger Professor publizierte lieber umfassende und nicht Spezi-
althemen.

Nach einem Uberblick zur Forschungsgeschichte (S. 19-26) stellt Riiegg die
neuere evangelische Tauftheologie vor (S. 27-47 Paul Althaus, Joachim Jeremi-
as, Kurt Aland, Karl Barth, Edmund Schlink, Carl Heinz Ratschow, Wolfhart
Pannenberg), die neuere Abendmahlstheologie (S. 47-65 Paul Althaus, Franz-J.
Leenhardt, Hermann Sasse, Edmund Schlink, Wolfhart Pannenberg) und die neu-
ere Sakramentsdiskussion (S. 65-89 Arnoldshainer Abendmahlsthesen, die Leu-
enberger Konkordie, der neuere evangelisch-katholische Dialog iiber die Sakra-
mente sowie die Konvergenzerklarung von Lima zu Taufe, Eucharistie und Amt).
Von seiner Schlatter-Untersuchung erwartet der Autor einen Beitrag zum dkume-
nischen Sakramentsgespriich der Gegenwart.

Der zweite Teil, der Hauptteil von Rileggs Untersuchung, widmet sich Schlat-
ters Position (8. 92-339). Im ersten, relativ kurzen Unterteil stellt der Verfasser
die Verankerung der Sakramente in Schlatters Leben und Dienst dar (S. 92-116).
Die beiden nichsten Unterteile zu Schlatters exegetischen und systematischen
Aussagen sind gleich lang (S. 117-227, 228-339). Bemerkenswert ist, wie



256 : Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie 20 (2006)

Schiatter die Einheitlichkeit der Sakramentenlehre im Neuen Testament heraus-
arbeitet. Der Sakramentsbegriff bahnt sich schon im NT an (S. 225); Taufe und
Abendmahl sind neben den neutestamentlichen Schriften die einheitsstiftende
Gabe von Jesus (S. 226). ;

Im systematischen Teil weist Riiegg auf Schlatters Beobachtung hin, dass die
Bekenntnislosigkeit der modernen Kirchen auch eine Auflosung der Sakraments-
ordnung nach sich zog (S. 229). Andererseits steht Schlatter fiir eine theologische
Position, die jede konfessionelle Engfiihrung vermeiden will. Die Sakramente
sind fiir ihn in Gottesdienst und Leben der Kirche sehr wichtig: ,,Wir kénnen vom
Sakrament nicht zu glaubig denken und reden® (S.230). Schlatter ist von der
Heilswirksamkeit der Taufe iiberzeugt, er spricht sich fiir die Kindertaufe aus
(252, 270). In der Abendmahlslehre pladiert er fiir den Gebrauch von Wein und
das Abendmahl in den Héusern (S. 301f, 319f). Der Glaube wird durch das Sak-
rament nicht nur gestérkt, sondern er entsteht durchs Sakrament (S. 311). Die
ganze Gnade wird durch die Sakramente vermittelt (S. 337). — Im 3. Teil der Dis-
sertation fasst Riiegg seine Ergebnisse zusammen (S. 340-356).

Rileggs Untersuchung ist solide gearbeitet und gut verstandlich geschrieben.
Eine gewisse schweizerische Einfirbung der Sprache l4sst sich an manchen Stel- -
len nicht verleugnen. Die Moglichkeiten, von Schlatters Position aus zu einer
konfessionsiibergreifenden Sicht der Sakramente zu kommen, werden im dritten
Teil nur angedeutet. In diesem Zusammenhang hitte mehr zu Beichte und BuBle
und auch zu den Sakramentalien gesagt werden miissen. Dennoch ist Riieggs Ar-
beit ein geeigneter Einstieg fiir die weitere Diskussion des Sakramentsthemas in
evangelikalen Theologenkreisen.

: Jochen Eber

Theodor Runyon: Die neue Schépfung. John Wesleys Theologie heute, aus dem
Amerikanischen von Manfred Marquardt, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
12005, 268 S., € 56,90

In seiner nun auch in deutscher Ubersetzung vorliegenden Untersuchung unter-
nimmt es der inzwischen emeritierte Professor fiir Systematische Theologie an
der Candler School of Theology der Emory University in Atlanta (Georgia), die
theologische Programmatik des Begriinders der methodistischen Erweckungsbe-
wegung, des anglikanischen Pfarrers John Wesley (1703—1791), zu entfalten. Das
integrierende Motiv seiner Darstellung ist dabei das Thema der Erneuerung der
Schépfung durch die Erneuerung des Menschen nach dem Ebenbild Gottes; Aus-
gangspunkt ist die Beobachtung, dass bei Wesley ,,das soziale Zeugnis nicht fiir
sich allein steht, sondern in einer weiter gefassten Theologie verwurzelt und ge-
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griindet ist, die mit der Soteriologie beginnt, aber das ,groBe Heil‘, auch wenn es
im Leben einzelner Menschen seinen Anfang nimmt, in einem kosmischen Hori-
zont sieht und nicht Wweniger darunter versteht als eine neue Schopfung, die alle
Bereiche der menschlichen Existenz, die personlichen, wie die sozialen, veridn-
dert” (S. 8).

Damit ist der Aufriss des Buches bereits im Wesentlichen bezeichnet. In drei
Kapiteln folgt der Verf. dem Weg der Erneuerung, den das Wirken der Gnade im
Leben eines Menschen beschreibt. Ausgangspunkt dafiir ist Wesleys dreidimen-
sionale Sicht von der (natiirlichen, politischen und moralischen) Ebenbildlichkeit
des Menschen und seinem Verstindnis vom Siindenfall. Ahnlich wie Thomas von
Aquin sieht Wesley in Gottes Schépfung ein dem menschlichen Einzelbewusst-
sein noch verborgenes ,,vorlaufendes Wirken der Gnade am Werk. Mit dem
Wirken der vorlaufenden Gnade kann Wesley die volle personale, gleichwohl
unverdienstliche Beteiligung des Menschen an der Rechtfertigung begriinden,
die, wie Runyon zu Recht hervorhebt, sich bei Wesley lediglich im didaktischen
Interesse Darstellung, nicht jedoch sachlich von der Erfahrung der Wiedergeburt
trennen ldsst, der sie als — wenn auch fundamentales — Moment des Heils (,,salva-
tion*) zugeordnet ist. Bezeichnet die Rechtfertigung, was Gott fiir uns tut, so die
Wiedergeburt, was er in uns tut. Wenn Wesley die Emeuerung der Gottebenbild- -
lichkeit des Menschen mit der Ostkirche als Theosis interpretiert, dann ist dies
nicht als ,,Gott werden* zu verstehen, ,,sondern als im Vollsinn Mensch werden,
wie und wozu Gott den Menschen erschaffen hat: das Gott reflektierende Eben-
bild, das Geschopf, dessen geistliche Sinne fahig sind, am géttlichen Leben teil-
zunehmen, Gottes Partner zu sein und in Gemeinschaft (koinonia) mit Gott zu le-
ben“ (S. 93). In diesem Zusammenhang wird auch das fiir die frithe methodisti-
sche Theologie zentrale Motiv der ,christlichen Vollkommenheit* entfaltet, zu
dessen sachgemiBem Verstehen Runyons differenzierte Darstellung einen hilfrei-
chen Zugang bietet.

In den nachfolgenden drei Kapiteln erldutert der Verf. die Grundziige der frii-
hen methodistischen Gemeinschaftsbildung mit den Klassen und Banden, wobei
auch auf die Bedeutung der Gnadenmittel im weiteren und Sakramente im enge-
ren Sinne eingegangen wird, die es erlaubt, im Methodismus auch eine sakramen-
tale Emeuerungsbewegung zu sehen. Von besonderem Wert im Verhéltnis zu an-
deren Darstellungen der Theologie Wesleys ist das fiinfte Kapitel, in dem der
Verf. den von ihm gepriigten Begriff der ,,Orthopathie” im Sinne der ,,rechten Er-
fahrung* des Heils entfaltet. Im Unterschied zu subjektivistischen Tendenzen
nach Wesley geht es hier strenggenommen nicht um ,,meine” Erfahrung, sondern
um Erfahrung des anderen, namlich Gottes, ,,in dessen Leben ich durch die Gna-
de hineingenommen bin“ (S. 177). Der Grund christlicher Erfahrung ist damit
Gott, an seiner Erfahrung darf der Mensch teilhaben; entbehrt die Erfahrung die-
ser Grundrelation, bleibt sie subjektiv verschlossen und verliert ihre transforma-
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torische Kraft. SchlieBlich priift der Verf. in einem letzten Kapitel die bleibende
Fruchtbarkeit der Theologie Wesleys, indem er sie auf Fragestellungen bezieht,
die im gegenwirtigen Problembewusstsein des christlichen Glaubens relevant
sind. Thematisch gehoren dazu die Menschenrechte, die Rechte der Armen sowie
der Frauen, die menschliche Verantwortung fiir die Umwelt, das 6kumenische
Miteinander und die sich durch den religitsen Pluralismus stellenden Herausfor-
derungen. Fiir jeden Bereich sieht Runyon im Denken Wesleys weiterfiihrende,
den gegenwirtigen Problemhorizont erhellende Linien.

Positiv hervorzuheben ist, dass der epistemologischen Seite der Verwirkli-
chung des Heils, also ihrer Erfahrungsdimension, besondere Aufmerksamkeit ge-
schenkt wird. So wird Wesleys Modifikation des Empirismus von Locke deutlich,
wenn Wesley von ,.geistlichen Sinnen® spricht, die das Wirken der Gnade Gottes
als geistlichen Eindruck aufzunehmen vermégen. Der Verf. expliziert auch die
sakramentale” Struktur menschlicher Empfindungen: ,,Gefithle sind das Materi-
al, innerweltliche Mittel, die eine spirituelle Realitdt so vermitteln, dass das Ge-
schopf voll einbezogen wird — mit Leib, Seele und Geist” (S. 73). Der vermeintli-
che Gegensatz von vermittelter und unvermittelter Einwirkung Gottes auf den
Menschen wird hier aufgehoben in den Grundsatz, dass die Erneuerung wirkende
Zuwendung Gottes zum Menschen in direkter Weise stets vermittelt ist durch die
Wahrnehmungsstruktur des Menschen als eines geistleiblichen Wesens. Dass die
recht verstandene Erfahrung jeden Subjektivismus transzendiert und letztlich so-
zialen Charakter hat, wird ausdriicklich herausgearbeitet.

Spannungen und Unebenheiten im Denken Wesleys werden nicht verschwie-
gen, sondern konstruktiv aufgenommen. So sieht Runyon Klarungsbedarf vor al-
lem in Wesleys Interpretation der ganzlichen Heiligung bzw. christlichen Voll-
kommenheit, die Wesley sowohl relational als Erfahrung der Liebe Gottes wie
auch substanzontologisch als Ausreifien des siindigen Wesens im Menschen be-
schreiben konnte. Wihrend der Verf. im Anschluss an Makarios den prozessua-
len Charakter der Heiligung akzentuiert und Vollkommenheit (,,lediglich®) als
Zielbestimmung in Geltung lassen méchte, bleibt die methodistische Theologie
gefordert, hier ein Interpretationsmodell anzustreben, das den prozessualen mit
dem punktualistischen Aspekt der Heiligung ebenso zu verbinden mag wie die
beiden Aspekte der ,,Befreiung von Siinde” und dem ,,Erfiilltsein* mit der Liebe
Gottes.

Runyons Darstellung bietet einen kompetenten Zugang zur Theologie einer der
einflussreichsten Persénlichkeiten der angelsichsischen Erweckungsbewegun-
gen. Der Schwerpunkt der Darstellung liegt dort, wo der Wesley-Kenner sie er-
wartet, nicht unbedingt dort, wo sie vom Titel her zu vermuten wire. Denn tat-
sichlich wird der in Wesleys spéteren Predigten immer stiirker durchscheinende
Postmillenniarismus mit seiner Erwartung einer machtvollen, die Erneuerung der
ganzen Schopfung inaugurierenden GeistausgieBung nicht eigenstindig themati-
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~ siert. Dies ist insofern verstandlich, als Wesleys Denken in dieser Richtung frei-
lich auch spekulative Ziige gewinnt. Dem Ubersetzer Manfred Marquardt ist fiir
die gediegene und fachkundige Ubersetzung zu danken. Wer — iiber die immer
noch wichtige Darstellung von Harald Lindstrém: Wesley und die Heiligung hin-
aus — eine verlédssliche deutschsprachige Darstellung der Theologie Wesleys
sucht, wird gerne zu diesem Werk greifen, zumal die systematische Darstellung
hier mit der Beriicksichtigung der fiir das Verstéindnis notwendigen historischen
" Einordnungen verbunden ist. Mein einziger, dafiir um so nachdriicklicher Kritik-
punkt richtet sich an den Verlag: Diesen Paperback-Band mit einem Ladenpreis
von 56,90 € zu belegen, konterkariert das Anliegen dieses Buches, das ja nicht
zuletzt auch in die Hande Studierender und Pastoren wesleyanischer Denominati-
onen gehort, auf das heftigste und bleibt — gerade auch bei niherer Kenntnis der
Entstehungsgeschichte der deutschen Ausgabe — véllig unverstindlich. Es bleibt
zu wiinschen, dass dieses Buch gleichwohl eine interessierte Leserschaft findet
und zu einer stirkeren theologischen Rezeption des wesleyanischen Zweiges

evangelikaler Theologie anregt.
Christoph Raedel

Claus Schwambach: Rechtfertigungsgeschehen und Befreiungsprozef. Die
Eschatologien von Martin Luther und Leonardo Boff im kritischen Gespriich.
Forschungen zur systematischen und 6kumenischen Theologie, Bd. 101, Géttin-
gen: Vandenhoeck und Ruprecht, 2004, 397 S., geb., € 64,—

Dieses Buch ist die gekiirzte und verbesserte Fassung einer Erlanger Dissertation
von 2001, die von den Professoren Reinhard Slenczka und Hermann Brandt be-
treut wurde. Der Autor ist Professor fiir Systematische Theologie an der
Faculdade Luterana de Teologia da MEUC in Sao Bento do Sul, Brasilien. Fiir
den Dienst in Lateinamerika war diese Doktorarbeit eine hervorragende Grundle-
gung, weil sie in die Zentren europiischer bzw. reformationsgepragter wie latein-
amerikanischer bzw. befreiungstheologisch geprigter Theologie hineinfiihrt.

Schwambach stellt die Frage, ob die evangelisch-lutherische Kirche in Latein-
amerika die weitgehend romisch-katholisch geprigte Befreiungstheologie mitver-
treten kann, und geht der Frage erstmals anhand eschatologischer Problemstel-
lungen nach.

Daher werden in den ersten beiden groBen Teilen die Eschatologien Luthers
und Boffs je fiir sich genommen dargestellt, in einem kiirzeren dritten Teil wird
das kritische Gesprich zwischen beiden erdffnet. Bei den dargestellten Theolo-
gen werden Reichtum und Fiille der Theologie anschaulich; bei beiden schopft
der Autor aus grofer Quellenkenntnis. Leider bricht der dritte Teil nach eigener
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Aussage am Ende aus Platzgriinden ab und verweist auf das in Erlangen einge-
reichte Exemplar der Dissertation, das iiber das vorliegende Werk hinaus einen
Vergleich zur futurischen Eschatologie, ein Kapitel iiber die heutige Lutherrezep-
tion in Protestantismus und Okumene sowie eine Darstellung der Eschatologie
des Befreiungstheologen J. B. Libanio enthélt.

Mit Martens, Rothen und Slenczka wird fiir ein ontologisches gegeniiber ei-
nem signifikationshermeneutischen Schriftverstdndnis entschieden; bei Luther sei
ein instrumentell-hinweisendes Sprachverstindnis zugunsten eines effektiven
tiberwunden worden (mit Bayer). Das signum ist selbst schon die res (S. 23.308-
311). : ;

Luthers Eschatologie kann als ,realisierte Christologie gelten (S. 46.48). Die
Taufe qualifiziert unser Leben eschatologisch (S. 71). Mit Asendorf und Rost
sieht Schwambach bei Luther keine Allversohnung (S. 68, anders Boff). Fiir den
Vergleich mit Boff bleibt unter anderem wesentlich, dass das allgemeine Vorzei-
chen fiir Gottes Schopfungshandeln die creatio ex nihilo ist (vgl. S. 76), das
heifit, dass der kosmische Weg der Endereignisse vor allem diskontinuierlich zu
denken ist (im Gegensatz zu Boff). Fiir den einzelnen hat das Abendmahl gleich-
wohl eschatologische Wirkung: Es verwandelt die Seele in Gerechtigkeit und gibt
dem Leib Unsterblichkeit (S. 95). Trotz Naherwartung wird der weltliche Dienst
des Christen bei Luther, im Unterschied zu Teilen der Wirkungsgeschichte, be-
kanntlich nicht entwertet (S. 108.111); auch die Mission hat Luther nicht verges-
sen (S.55). — Sonstige Gewiihrsleute fiir die Lutherdarstellung sind vor allem
Bayer, Peters, Althaus, Beifler, Biithler und Reinhuber.

Bei Boff fillt besonders auf, dass die Mdglichkeiten des Menschen den Rah-
men denkbarer eschatologischer Ereignisse abgeben sollen (S. 180). Die bevor-
zugten Kategorien zur Erfassung menschlicher Hoffoungen sind das Neue, Un-
begrenzte, latent und patent, VerheiBung und Erfiillung, Antizipation und Ver-
wirklichung. Die Hoffnung aller Menschen aller Zeiten konnte Quelle der Escha-
tologie werden. Hier wird eine gegeniiber Luther vollige divergierende Auffas-
sung der theologischen Erkenntnisquelle deutlich. Christliche Eschatologie macht
bei Boff nur bewusst; was an Hoffnung latent und anonym vorhanden ist
(S. 184). AuBerdem ist der Weg in die Zukunft nach Boff grundsitzlich von ,,Op-
timismus® geprigt. Denn die Welt geht nicht einer kosmischen Katastrophe, son-
dern einer kosmischen Fiille entgegen (S. 184f). Es droht keine kiinftige Auslo-
schung im Gericht, vielmehr ist die Welt in Hoherentwicklung begriffen
(S. 202£.217): Der Kosmos ist ja voller Geist (S. 219; mit Teilhard de Chardin).
Boff vertritt nicht nur einen kosmischen, sondern auch einen anthropologischen
Optimismus des freien Willens, auch in Glaubensdingen (S. 231£.241). Der freie
Wille des Menschen kénnte das Kommen des Reiches blockieren, wird es aber
letztlich nicht tun. '
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Zentrale Stichworter Boffs sind auBerdem ,,Befreiungsprozess® (S. 240) und
Sakramentalitit aller Weltwirklichkeit (S. 289f, ein Seinsbegriff wie bei Duns
Scotus). Schwambach kann die Vorteile dieser theologischen Konzeption sehen:
Uberwindung der Subjekt-Objekt-Spaltung (S. 291f), Weite des Christentums
(S. 292f), die Anfrage an die reformatorische Theologie, ob sie sich mit dem sta-
tus quo nicht zu rasch abfindet (S. 324f). Befreiungstheologie erinnere ,,daran,
dass der Ort der Heiligung stets die Welt selbst ist (S. 340). Jedoch wird viel
starker die Verletzung reformatorischer Grundeinsichten markiert: Die zu enge
Verbindung von Schopfer und Geschopf 16st die Realdistinktion von Gott und
Mensch auf (S. 318); das Gegeniiber von Kirche und Welt wird in quantitative
Uberginge verfliissigt (S. 350f), vermischt werden die zwei Reiche und mit ihnen
Gesetz und Evangelium (S. 332f). Das Kreuz verliert sein soteriologisches Ge-
wicht (S. 320-322); die Menschwerdung Christi geschah nicht um der Siinde wil-
len (S.193.205.317) — so entsteht eine theologia gloriae (S.295). Als Briicke
zwischen den einzelnen Menschen und Christus tritt das Urvertrauen des Men-
schen, eine anthropologische Konstante (,.iibernatiirliches Existential®), an die
Stelle von Wort und Sakrament (S. 319). 7

Das Buch ist mit einem Personenregister ausgestattet. Leider bietet das In-
haltsverzeichnis nur eine Grobgliederung.

Schwambachs Studie empfehle ich nicht nur fiir Interessierte an der Theologie
Luthers, sondern auch fiir Interessierte an Befreiungstheologie und Lateinameri-
ka. Die dargebotenen Kriterien bieten biblisch-reformatorische Urteilsgrundlagen
fiir Ethik und Eschatologie in ihren weiten Zusammenhéngen.

Stefan Felber
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1. Allgemeines

Guy Bedouelle: Grofse illustrierte Kirchengeschichte. Menschen — Themen —
Bilder, aus dem Franzdsischen von Afra Hildebrandt und Michael Durst, Frei-
burg: Herder, 2005, 280 S., 566 meist farbige Abb., € 78, —

In erster Linie wegen seiner opulenten Ausstattung kann dieses Werk jedem an
der Kirchengeschichte interessierten Leser. empfohlen werden. Die zahlrei-
chen, fast durchgiingig farbigen Abbildungen sind von vorziiglicher Farbquali-
tat und mit ausfiihrlichen Bildlegenden versehen. Auch ohne Lektiire des ei-
gentlichen Buchtextes ergeben sie aufgrund kluger Auswahl einen guten Uber-
blick zur Entwicklung der Kirche und laden den Besitzer des Prachtbandes
immer wieder zum Durchbléttern ein.

Was allerdings den Text anbetrifft, so sind Einschrankungen zu registrieren,
die zundchst seine Entstehungsgeschichte betreffen. Der Autor des Bandes,
Guy Bedouelle OP, lehrt Kirchengeschichte an der Universitit Fribourg/
Schweiz und ist Direktionsmitglied der Associazione Manuali di Teologia Cat-
tolica (AMATECA), die eine ganze Serie von Lehrbiichern zur katholischen
Theologie herausgegeben hat. Als Band 14 dieser Reihe hat Bedouelle im Jahr
2000 ,,Die Geschichte der Kirche* publiziert (Paderborn: Bonifatius-Verlag),
die wiederum eine Ubersetzung der 1993 erschienenen franzésischen Original-
ausgabe war (Lugano: AMATECA; Mailand: Editoriale Jaca Book). Als iiber-
arbeiteter und gekiirzter Nachdruck ist das Werk zunéchst 2004 unter dem Ti-
tel ,,Lhistoire de I‘Eglise: Images et défis herausgekommen. Die jetzt vorlie-
gende Ausgabe basiert auf dem deutschen Text von 2000. Diese komplizierte
Entstehungsgeschichte muss mithsam nach dem Impressum rekonstruiert wer-
den, auf dem Titelblatt erfihrt man davon nichts. Jedenfalls ist wohl davon
auszugehen, dass die Darstellung weitgehend auf dem Forschungsstand von
1993 basiert. Diese Vermutung wird durch das Literaturverzeichnis bestatigt,
denn nur zehn der insgesamt 112 aufgefiihrten Titel sind nach 1993 erschienen.
. Uberdies werden fast ausschlieBlich franzosische und einige englische Arbei-
ten zitiert, was dem interessierten deutschen Leser die Weiterarbeit erschweren
diirfte. Misslicher ist der damit verbundene Verzicht auf den Anschluss an die
rege deutsche Forschung der letzten Jahre. Hervorzuheben ist allerdings, dass
die Bearbeiter in der Bibliographie der Quellen stets die erreichbaren deut-
schen Ubersetzungen angegeben haben.

Was nun die fliissig geschriebene Darstellung anbetrifft, so schriankt der Au-
tor gleich zu Beginn seiner Einfithrung die Erwartungen ein: ,,Es ist nicht in
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erster Linie eine bebilderte Geschichte der katholischen Kirche, wie man sie
kennt; es ist ebenso wenig eine Geschichte der Kunst, die durch ihren religio-
sen Kontext erlautert wird. Es handelt sich vielmehr um ein neuartiges Unter-
nehmen, von der Geschichte des lateinischen Christentums auf zwei parallelen
und einander ergénzenden Wegen zu sprechen.” (S.7) Anschauung vermit-
telnde Kunst und historisch erkliarende Darstellung sollen demnach verbunden
werden, ein anspruchsvolles Ziel. Es mag weithin gelungen sein, allerdings ist
darauf verzichtet worden, im Text direkt auf die begleitenden Abbildungen zu
verweisen, so dass direkte Beziige nicht immer erkennbar sind. Wenig gelun-
gen ist es freilich, wenn im Text ein Bilddenkmal besonders hervorgehoben
wird (wie die Darstellung Christi in der Calixtus-Katakombe [S. 19]), dieses
aber nicht abgebildet wird. Dem Autor geht es um eine Darstellung der katho-
lischen Kirche, und das macht sich vor allem in den die Neuzeit betreffenden
Kapiteln bemerkbar. Er rdumt diese Engfiithrung offen ein mit der Bemerkung,
es wiirden ,,hier die Ostkirchen und der Protestantismus nur anlésslich ihrer
Begegnungen oder ihrer Konflikte mit der romischen Kirche behandelt” (S. 7).
Freilich hatte man dann das Werk auch gleich ,,GroBe illustrierte Geschichte
der romisch-katholischen Kirche* nennen kénnen.

Ausgangspunkt der Darstellung ist im Anschluss an Arnold Toynbee die be-
rechtigte Frage, wie Herausforderungen treibende Kraft fiir das Werden und
den Niedergang von Kulturen sein konnen, hier bezogen auf die Begegnung
der Kirche mit der jeweiligen Kultur. Dabei geht es Bedouelle nicht darum,
»wie das Christentum jede Zivilisation oder jede Kultur durchdringen kann,
sondern wie sie von diesen durchdrungen werden kann. Das ist die Berufung
der Kirche: Sie wirft nicht ihre Netze im AuBeren aus, als ob sie auBerhalb ei-
ner Inkarnation existiere, vielmehr agiert sie im Inneren wie ein Ferment im
Teig ... Mehr noch, die Herausforderungen, die sie von auBen her treffen, wer-
den oft von Versuchungen begleitet beziehungsweise abgelést, die sie in ihr
selbst antrifft, in ihr, die sich heilige, aus Siindern zusammengesetzte Kirche
nennt. (S. 8) Diese Spannungsfelder sollen gezeichnet werden, und es ist er-
freulich zu sehen, dass der Autor dabei den Aspekt der Heilsgeschichte nicht
ausschlieft.

Die Anlage des Werkes ist dementsprechend: Geschildert wird in elf Kapi-
teln, wie die Kirche in ihrer Geschichte auf die Herausforderungen der Kultur
reagiert hat. Nach dem ersten Abschnitt ,,Die Kirche und die Herausforderung
der Universalitit: Zwischen Judentum, Hellenismus und Neuheidentum* geht
es in chronologischer Folge um diese Herausforderungen: 2. Barbaren, 3.
Lehnswesen, 4. sakulares Denken (,,Zwischen Theokratie und Neo-Cisaris-
mus®), 5. Renaissance, 6. Reformen (Luther, Calvin, Katholische Reform), 7.
Absolutismen (bes. Gallikanismus und Jansenismus), 8. Aufklirung, 9. Revo-
lqtionen (politisch, national, geistig, industriell und geographisch), 10. Ideolo-
gien und 11. Kulturen.
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Nach diesem eigenwilligen Aufbau wird die Geschichte der Kirche fliissig
erzdhlt. Die aspektreiche Darstellung kann hier nicht im Einzelnen diskutiert
werden, daher seien nur einige wenige kritische Punkte herausgegriffen. Die
Akzeptanz der Kirche durch Konstantin und die Erhebung des Christentums
zur Staatsreligion unter Theodosius werden durchweg positiv gesehen und es
wird festgestellt, ,,dass sich die Kirche in ihrer Lehre und ihrem Verhalten der
weltlichen Macht gegeniiber nicht sehr geéndert hat* (S. 26). Das wird man
angesichts der weiteren Entwicklung auch anders sehen koénnen, zumal das
Ménchtum nicht nur, wie hier behauptet, ,,Vertiefung™ war (S. 27), sondern
auch dezidierte Kritik an der Anniherung von Kirche und Welt. Verstandli-
cherweise hebt Bedouelle den Gedanken der Universalitit hervor, reflektiert
aber nicht tiber die Spannung zwischen Bekenntnis- und Volkskirche. Die Ka-
pitel zum Frithmittelalter sind iiberaus kurz, zumal der doch zentrale Bereich
der Mission fast vollstindig ausgeklammert bleibt und Missionare wie Wil-
librord und Bonifatius nicht einmal genannt werden. Uber die Religion der
,,Barbarenhorden® (S. 40) und die sakrale Funktion ihrer Herrscher erfahrt man
nichts, obwohl beide fiir die Christianisierung bedeutsam waren. Die ,,bemer-
kenswerte Anpassungsfahigkeit” und der starke Wille zur Eingliederung sei-
tens der Kirche werden zwar erwahnt (S. 43), nicht aber die sich daraus erge-
‘benden Einwirkungen auf deren Erscheinungsbild (die etwa an der auf S. 44
abgebildeten Grabstele von Niederdollendorf gut hétten erlautert werden kon-
~ nen). Auch das fiir die folgende Zeit konstitutive imperium christianum Karls
des GroBen wird nur gestreift. In der Darstellung des groBen Streits zwischen
Kaiser und Papst im 11./12. Jahrhundert sind die Gewichte zuungunsten Hein-
richs IV. verschoben, da der Autor offenbar Sympathien fiir den absoluten
Herrschaftsanspruch Gregors VII. hegt. Verwegen ist es ferner, die Epoche der
Kreuzziige als ,,Glanzzeit der Christenheit” zu bezeichnen (S. 69) und Bern-
hard von Clairvaux zum Heros zu erheben, zumal die brutalen Exzesse der
Kreuzfahrerheere in Paldstina nicht mit einem Wort erwidhnt werden. Das gilt
auch fiir den verstarkten Kampf der Kirche gegen Ketzerbewegungen, und es
spricht fiir die einseitige Sicht des Autors, wenn die Waldenser als ,,Gefahr"
bezeichnet werden (S. 75). Da verwundert es nicht, wenn der in der Bulle
Unam sanctam von 1302 zum Ausdruck kommende iiberzogene Machtwille
von Papst Bonifatius VIIL. als ,,Idee einer Einheit der Christenheit* verstanden
wird (S. 85).

Auch die Darstellung der Reformation setzt die Akzente einseitig. Reform-
willigkeit habe es Anfang des 16. Jahrhunderts allenthalben gegeben, aber die
»eigentliche Herausforderung sollte von wenigen Ménnern ausgehen, die wie
von einem Rausch ergriffen waren, das erreichen zu kénnen, was Jahrhunderte
willenlosen guten Willens, Konzilien, Heilige und Pipste erhofft hatten: die
Kirche Christi.von der Wurzel her zu reformieren. Zumindest: glaubten sie es.
Aber die Herausforderung der zu bewerkstelligenden Reform ... fithrte zur
grofiten Spaltung in der ganzen Geschichte der lateinischen Kirche mit ihrem
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Gefolge von Kriegen, Bannfliichen, Unduldsamkeiten, Gewissensverwirrun-
gen® (S. 122). Luthers reformatorische Erkenntnis erscheint dann als ,,von ei-
ner blitzschnellen Intuition® ausgehend, was seinem Umgang mit der Bibel
kaum entsprechen diirfte. Dass er die ,,ganze Tradition im Lichte der bibli-
schen Offenbarung beurteilen (wollte), so wie er sie interpretiert®, ist fiir Be-
douelle der entscheidende Bruch, da diese ,,folglich nur noch menschliches
Wort wire” und die Kirche ,sogar in Sachen des Glaubens irren koénne®
(S. 123). So war es in der Tat, und das darf man nicht von der folgenden Tren-
nung her beurteilen, die von Luther schlieflich nicht gewollt war. ,,Die Katho-
lische Reform war tatséchlich die erneute Bekriiftigung des traditionellen
Glaubens in einer Antwort, welche die Strukturen nicht in Frage stellte, son-
dern sie durch die Wahl der geeignetsten und heiligsten Personen zu beleben
versuchte. Letztlich war sie die Entfaltung der Gaben in einem heiligen Leben
im Dienst der Kirche” (S. 136.138). Zu diesen wird Ignatius von Loyola, der
Griinder des Jesuitenordens, gezihlt, ohne freilich die ZwangsmalBnahmen zu
erwihnen, die bei der Riickfithrung von Protestanten angewandt worden sind.
Fiir den Autor ist es eine Tatsache, dass ,,die Herausforderung der Reformation
nur durch Heilige bezwungen werden konnte“ (S. 138), und das ist dann wohl
so zu verstehen, dass im Sinne der Tradition die Sicht Luthers, Zwinglis, Cal-
ving und auch der Schweizer Taufer (die — fast ist man versucht zu sagen: na-
tiirlich — nicht erwdhnt werden) tiberwunden werden musste. Das ist allerdings
nicht gelungen, und deshalb schlieBt der Autor seine Darstellung mit dem Satz:
,»Es bleibt die seit Jahrhunderten offene Herausforderung der Wiedervereini-
gung der Christen, d.h. des Okumenismus, sowie mit einer neuen Aktualitit
diejenige des Dialogs der Religionen.” (S. 248)

Diese kritischen Hinweise mogen nicht falsch verstanden werden, sie legen
nur die Perspektive offen, aus der heraus Bedouelle seine in sich geschlossene
Darstellung verfasst hat. Auf dieser Basis ist sein Werk durchaus mit Gewinn
zu lesen, und man kann nur mit Respekt sehen, wie er die zweitausendjihrige
Geschichte der rémisch-katholischen Kirche iiberblickt. Es wire eben nur ehr-
licher gewesen, dies auch im Titel deutlich zu machen. Davon abgesehen ist
der Band sorgfiltig ediert und durch ein ausfiihrliches Verzeichnis der Abbil-
dungen sowie Sach-, Personen-, Orts- und Bibelstellenregister bestens er-
schlossen. Vor allem der hervorragenden Abbildungen wegen wird man ihn
immer wieder gern zur Hand nehmen.

Lutz E. v. Padberg
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Carsten Peter Thiede: Europa. Werte, Wege, Ziele, Berlin: Presse- und Infor-
mationsamt der Bundesregierung, 2005, brosch., 189 S., zahlr. Abb., kostenlos

Wann hat man als Rezensent schon einmal die Gelegenheit, ein Buch anzu-
kiindigen, das es umsonst zu haben gibt? Im Allgemeinen heifit es ja, was
nichts kostet, taugt auch nichts. Das trifft fiir diese vom Presse- und Informati-
onsdienst der Bundesregierung herausgegebene Broschiire (erhiltlich iiber:
Publikationsversand der Bundesregierung, Postfach 481009, 18132 Rostock;
E-Mail: publikationen@bundesregierung.de) keineswegs zu, denn sie ist her-
vorragend geeignet, um sich rasch und zuverlassig iiber den Weg Europas von
der Antike bis zur Gegenwart zu informieren. Und das ist notig, denn ange-
sichts der Verdnderung gesellschaftspolitischer Wertvorstellungen stellt sich
immer dringender die Frage, auf welchem Fundament Europa beruht.

Kann man etwa heute noch von Europa als einem christlichen Kontinent
sprechen? Als grofe Staatsménner wie Winston Churchill, Konrad Adenauer
und Robert Schuman in den fiinfziger Jahren des 20. Jahrhunderts die Vereini-
gung Europas auf die Tagesordnung der Nachkriegspolitik setzten, zog sich
das Bekenntnis zu dem christlichen Fundament Europas wie ein roter Faden
durch ihre Grundsatzreden. Heute, im 21. Jahrhundert, hat sich die Zahl der
Mitgliedsstaaten der Europdischen Union erheblich erweitert. Noch ist der
Prozess der Osterweiterung nicht abgeschlossen und es wird sogar daran ge-
dacht, die geographischen Grenzen des Kontinents zu iiberspringen. Anders als
zu Zeiten der EWG stellt sich heute vor dem Hintergrund nationaler, kulturel-
ler und religioser Vielfalt die Frage nach den allen gemeinsamen Grundlagen
umso dringlicher. Die damalige Berufung auf das historische Erbe des Chris-
tentums ist weithin abgelost worden von der auf abstrakte Begriffe wie Men-
schenwiirde, Freiheit, Demokratie, Gleichheit und Rechtsstaatlichkeit. Diese
Werte haben sich aus dem Humanismus entwickelt, der wiederum, was leicht
vergessen wird, im Christentum als dem kulturellen Erbe Europas begriindet
ist. Wenn man also nach einer europiischen Identitit fragt, welche die der Na-
tionen iibersteigt, muss man der historischen Wahrheit die Ehre geben und darf
das christliche Fundament nicht aus dem Blick verlieren. Deshalb ist es nicht
nur legitim, sondern auch notwendig, den Blick in die Vergangenheit zu wen-
den und nach den Wurzeln der europaischen Geschichte zu fragen.

Carsten Peter Thiede, der im Dezember 2004 bei der Schlussredaktion die-
ses Buches plotzlich verstorben ist, unternimmt das in kompetenter Weise. In
zehn Kapiteln fiihrt er den Leser durch die europiische Geschichte, beginnend
in griechischer und romischer Zeit iiber das Mittelalter, den Weg in die Neu-
zeit und die Anfinge der Moderne. Das geschieht in leicht lesbarer Form, wo-
zu nicht zuletzt das ansprechende Druckbild beitréigt, das durch zahlreiche
Farbabbildungen und eingestreute Zitate aufgelockert wird. Auch wird die
Aufmerksamkeit auf manche interessante Perspektiven gelenkt, so etwa, wenn
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von den frithen Universitiiten als einer europdischen Attraktion die Rede ist.
Dunkle Epochen wie die der Kreuzziige und der Kolonisierung im Gefolge der
Eroberung bislang unbekannter Regionen werden nicht ausgeblendet, sondern
deutlich als ,,in krassem Gegensatz zur jiidisch-christlichen Grundlage einer
europdischen Wertegemeinschaft” stehend gebrandmarkt (S. 122). Der Ver-
weis auf dieses Fundament zieht sich, ohne aufgesetzt zu wirken, wie ein roter
Faden durch das Buch. Auch wenn Thiede es nicht direkt ausspricht, so
schreibt er damit doch unverkennbar gegen die Geschichtsvergessenheit und
Wertebeliebigkeit mancher Politiker und selbsternannter Kulturtrdger an, deren
Visionen einer multikulturellen Gesellschaft lingst von der Wirklichkeit ein-
geholt worden sind. ,,Zukunft mit Geschichte®, so lautet Thiedes Formel fiir
einen verantwortungsvollen Umgang mit der europdischen Idee, und das gilt
gerade auch fiir die Frage der Erweiterung. Noétig ist die ,,Besinnung auf die
ureigenen Wurzeln, die von der griechisch-rémischen Philosophie und Staats-
lehre und der Tradition jiidisch-christlicher Verkiindigung und Wertgebunden-
heit iiber das lateinischsprachige Hochmittelalter mit seiner grenziiberschrei-
tenden intellektuellen Bliite und die Epoche des Humanismus und der Renais-
sance mit der Offnung zur arabischen und asiatischen Kulturwelt in die Neu-
zeit fiihrt ... Solange Europa noch auf der Suche nach sich selbst ist, diirfen
diese Wurzeln nicht fiir etwas Selbstverstindliches genommen werden. Wir
miissen uns ihrer stets neu versichern. Die geistige Grofe und Attraktivitit Eu-
ropas sind nicht zuletzt von diesen historisch gewachsenen Traditionen und
ihren Urspriingen geprigt, deren Wirkungen weit iiber Europa hinaus gewirkt
haben.“ (S. 182) _

Natiirlich ist diese Broschiire weder ein theologisches noch ein kirchenge-
schichtliches Werk, sie hilft aber bei der historischen Einordnung entsprechen-
der Phénomene und sei auch deshalb nachdriicklich zur Lektiire empfohlen.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur: :
-Friedrich Wilhelm Graf (Hg.): Klassiker der Theologie, Bd. 1: Von Tertullian

bis Calvin; Bd. 2: Von Richard Simon bis Karl Rahner, Miinchen: Beck,
2005, Pb., je 256 S., je € 12,90
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2. Alte Kirche

Die Geschichte des Christentums. Religion — Politik — Kultur. Altertum, Frei-
burg: Herder, 2005, 3 Bénde im Schuber, Pb., 3488 S., zahlr. Abb., € 78,—

Bei der Vorstellung des Gesamtregisters der aus dem Franzésischen iibersetz-
ten und fiir deutsche Benutzer iiberarbeiteten vierzehnbandigen Geschichte des
Christentums, deren Erscheinen JETh seit 1991 in ausfiihrlichen Rezensionen
mit durchgingig positiven Urteilen begleitet hat, duBlerte der Rezensent ange- °
sichts des exorbitanten Preises des liber 14.500 Seiten umfassenden Werkes
(pro Band € 155,-) die Vermutung, der Verlag Herder werde wohl bald mit
einer kostengiinstigeren Studienausgabe auf den Markt kommen (JETh 19,
2005, S. 344-346). Das hat sich als richtig erwiesen, denn schon ein Jahr nach
Abschluss des ambitionierten Unternehmens liegt der das Altertum behandeln-
de Teil in einer Paperback-Ausgabe vor. Es handelt sich um die Bénde ,,Die
Zeit des Anfangs (bis 250)* (erschienen 2003, besprochen in JETh 18, 2004,
S.310-313), ,,Das Entstehen der einen Christenheit (250—430)* (erschienen
1996, besprochen in JETh 11, 1997, S. 288-291) und ,,Der lateinische Westen
und der byzantinische Osten (431-642)" (erschienen 2001, besprochen in JETh
16, 2002, S. 313-316). Da es sich bei diesem Werk um die fiir lange Zeit um-
fassendste Darstellung der weltweiten Geschichte des Christentums handelt, ist
diese Initiative des Verlages sehr zu begriiien, bekommen doch so selbst Stu-
dierende die Moglichkeit, es zu erwerben.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur: ;

Werner Heinz: Der Aufstieg des Christentums. Geschichte und Archdologie
einer Welireligion, Darmstadt: WBG, 2005, geb., 126 S., zahlr. Abb.,
€ 19,90 (Mitgliederpreis)

Hirschmann, Vera-Elisabeth: Horrenda Secta. Untersuchungen zum friihchrist-
lichen Montanismus und seinen Verbindungen zur paganen Religion Phry-
giens, Historia-Einzelschriften 179, Stuttgart: Franz Steiner, 2005, 168 S.,
€ 37,00

*Christoph Markschies: Das antike Christentum. Frommigkeit, Lebensformen,
Institutionen, Miinchen: Beck, 2006, Pb., 256 S., 10 Abb., € 12,90

Robert Louis Wllkcn Der Geist des fmhen Chr:stentums Giiterloh: Guterslo—
her Verlagshaus, 2005, geb., 240 S., € 29,95
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3. Mittelalter

Christoph Auffarth: Die Ketzer. Katharer, Waldenser und andere religiose
Bewegungen, C. H. Beck Wissen 2383, Miinchen: Beck, 2005, Tb., 128 S, 5
Abb., € 7,90 ’

Mit diesem Biichlein hat der Bremer Religionswissenschaftler Auffarth (siche
die Rezension seiner Dissertation in JETh 16, 2002, S. 317-319) eine anschau-
liche und griffig formulierte kurze Geschichte der Ketzerbewegungen des Mit-
telalters vorgelegt, in der man-sich rasch und auf neuestem Forschungsstand
iiber die einschligigen Gruppen und die jeweilige Reaktion der Kirche infor-
mieren kann. Verglichen mit dem noch immer lesenswerten umfangreichen
Standardwerk ,,Religiose Bewegungen im Mittelalter von Herbert Grund-
mann (zuerst 1935, Nachdruck mit Anhang zuletzt 1977) darf man von einem
solchen Uberblick gerechterweise keine detaillierten Analysen erwarten. Dies
umso mehr, als es dem Autor weniger um theologische Urteile in den Konflik-
ten denn um die Erorterung von Machtverhiltnissen geht. So gesehen erwartet
den Leser eine interessante Lektiire mit anregenden Perspektiven.

Der immer mit vorurteilenden Deutungsmustern besetzte Begriff Ketzer
bleibt jedoch unscharf in der Weite seiner vom jeweiligen Standpunkt abhin-
gigen Definitionsméglichkeiten. ,,Ketzer sind zum einen jene unangenehmen
Menschen, die es besser wissen, die mit iiberzogenen Forderungen das
menschlich Machbare in Frage stellen, die sich auch mit den besten Beispielen
aus dem Leben nicht iiberzeugen lassen und sich unbelehrbar und nicht-
lernfahig oft in Merkwiirdigkeiten versteigen ... Ketzer sind zum anderen jene
Avantgarde, die sich nicht mit den traditionellen Antworten zufrieden gibt, die
ernsthaft und konsequent die urspriinglichen Ziele verfolgt.“ (S. 7) Diese Am-
bivalenz lasst sich fiir Auffarth auch nach der Durchmusterung verschiedener
Falle nicht auflésen, weshalb er wohl auf eine Zusammenfassung mit abschlie-
Bender Wertung und Definition verzichtet. Ketzer sind fiir ihn ,,Ausdruck einer
grundlegenden Verdnderung der Religion® im Hochmittelalter (S. 7), und des-
halb hilt er sie auch gleich pointiert fiir eine Erfindung dieser Zeit. Vor allem
Papst Gregor VII., der strikteste Verfechter der Kirchenreform des 11. Jahr-
hunderts, sei es gewesen, der versucht habe, ,die Vielfalt der lokalen Bi-
schofskirchen zu einer zentral geleiteten Institution umzugestalten® (S. 9), und
der neu definiert habe, was Kirche sei: ,,Kirche wurde zu einer Korperschaft
ausschlieBlich der Priester und Monche; diese waren dem Papst in Rom zum
Gehorsam verpflichtet.” Die Strategien dazu seien im Investiturstreit ,,die Ver-
treibung des Volkes aus der Kirche und die Aufhebung seines Mitsprache-
rechts und damit ;,die Professionalisierung der Religion® (S. 19) sowie die
Erklarung der nicht von romtreuen Bischéfen f:mgcsctztcn Priester zu Héreti-
kern gewesen.
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Diese Feststellungen sind iiberraschend und in ihrer Kiirze iiberspitzt. Ge-
wiss kann man fiir das 11./12. Jahrhundert von einer kirchengeschichtlichen
Wende in der Neuordnung des Verhaltnisses von Laien und Klerikern spre-
chen, darf das aber nicht so scharf von der davor liegenden Zeit abheben. Gre-
gor VII. etwa hat in seinen zahlreichen Briefen nie von reformatio gesprochen,
und so kann auch der Begriff Kirchenreform kein Exklusivrecht fiir diese Epo-
che beanspruchen, ist doch die Idee der Reform der Geschichte der Kirche in-
hirent. Dass die Simonie als Ketzerei in den erregten Polemiken des 11. Jahr-
hunderts zum Hauptvorwurf der jeweiligen Gegner geworden ist, trifft zwar
zu, aber auch dieses Problem war nicht neu und muss in seinen Ausformungen
zusammen mit der wirtschaftlichen Situation der Kirche bedacht werden. Rich-
tig ist, dass es zu einer verdnderten Auffassung der Rechte und Funktionen von
Laien kam, aber dabei ging es vor allem um die Frage der koniglichen Investi-
tur von Bischéfen und nicht ,,um die Vertreibung des Volkes aus der Kirche*
(S. 19). Die von Auffarth so betonte Trennung von Klerus und Laien hat zwar
im Laufe der Kirchengeschichte deutlich zugenommen, ist aber schon ein Pha-
nomen der frithen Kirche, in der bereits iiber das Verhaltnis von Klerikerkirche
und Laienchristen diskutiert worden ist. Kurzum, die Dinge lagen doch etwas
komplizierter, wie dem nach wie vor zentralen Werk ,,Die westliche Kirche
vom 10. bis zum frithen 12. Jahrhundert“ von Gerd Tellenbach (Géttingen
1988) zu entnehmen ist.

Das gilt im Ubrigen auch fiir die chronologische Zuordnung der Ketzer, bei
der Auffarth sich selbst widerspricht. Einerseits sind sie fiir ihn eine Erfindung
des Hochmittelalters, andererseits habe man in dieser Zeit den Vorwurf der
Ketzerei ,;aus der Mottenkiste” hervorgeholt, ndmlich ,;aus den alten Ketzer-
handbiichern der Spitantike” (S. 16). Wenn das méglich war, muss es doch
auch schon frither Ketzer gegeben haben. Dem ist tatséchlich so, wie die zahl-
reichen Ketzerkataloge aus den ersten Jahrhunderten zeigen, etwa die von Ire-
naeus von Lyon (Adversus haereses, um 180), Hippolyt von Rom (Refutatio
omnium haeresium, nach 222), Epiphanius von Salamis (Adversus haereses,
374-377) und Augustinus (De haeresibus, um 428) zeigen (dazu ausfiihrlich A.
Le Boulluec, La notion d*“hérésie dans la litterature grecque 2°-3° siécles, 2
Binde, Paris 1985). Das kann auch gar nicht anders sein, denn wenn man ein
Dogma verkiindet, muss man mit der Mdglichkeit von Abweichungen rechnen.
Die Frage ist eben nur, wie dann die Reaktionen ausfallen. Schon die frithe
Kirche ging nicht immer zZimperlich vor, wie der Spanier Priscillan erfahren
musste, der 385 wohl als erster wegen Ketzerei hingerichtet worden ist (vgl.
zum Ganzen Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositit im Mittelalter,
Darmstadt *2005, S. 192-201). Um solche Urteile fillen zu konnen, bedurfte
es eines Maf}stabes. Auffarth hat dafiir eine schlichte Antwort parat: ,,Ketzer
sind diejenigen, die von der katholischen Kirche als ,,Ketzer verurteilt worden
sind. Diese Definition ist pragmatisch. Sie macht deutlich, dass es keine inhalt-
lichen Mafistabe gibt, mit denen Rechtglaubige von Falschgldubigen unter-
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schieden werden konnen.” (S. 8) So einfach darf es sich auch ein um Neutrali-
tat bemiihter Religionswissenschaftler nicht machen. Hier sind sorgsam diffe-
renzierende Urteile gefragt, denn so ganz hatte auch die Kirche des Hochmit-
telalters nicht vergessen, dass die Heilige Schrift als norma normans zu gelten
hat. Und auch in der historischen Entwicklung kann es zur Ausformung von
Lehren kommen, die den Kern der Religion berithren und eine Reaktion not-
wendig machen.

Abgesehen von diesen grundsitzlichen Erwigungen schildert Auffarth
kompetent und quellennah in sechs Kapiteln die verschiedenen Gegenstro-
mungen. Zunichst geht es um ,,Laien und Pfaffen: Die Gregorianische Reform
und die Erfindung der Ketzer” (S. 11-28), wonach die Legitimationskrise der
Kirche durch die Rechtfertigung des religios sanktionierten Krieges in Form
der Kreuzziige und den Aufbau der Kirche als Ordnungsmacht neben dem
Adel gemeistert werden sollte. Kapitel 2 ,,Es brodelt: Religiose Aufbruchs-
bewegungen des 12. Jahrhunderts® (S.29-46) wendet sich den Kreuzziigen
(S.31: der erste fand 1096-1099, nicht 1199 statt) sowie den einschlagigen
Predigten von Petrus Venerabilis und Bernhard von Clairvaux zu. Dann sind
»Schwarze Messen und Satansjiinger: Ketzerstereotypen® (S. 47—64) das The-
ma, dargestellt anhand von Konrad von Magdeburg (der S. 48 zum ,Richter
Gnadenlos* wird), Erzbischof Gerhard II. von Bremen (Kreuzzug gegen die
Stedinger) und der Katharer. Konzis werden hier die immer wieder benutzten
Feindbilder zusammengestellt. Kapitel 4 , Religion als Verbrechen: Gesetze
und Verfahren gegen die Ketzer” (S. 65-83) erortert vor allem die bekannten
Prozesse gegen Abaelard und den Templerorden. ,,An Abaelard wurde erst-
mals ein neues Verfahren institutionalisiert, das spater zum Ketzerprozess aus-
gebaut wurde® (S. 68), was Auffarth in einer glinzenden Skizze schildert mit
dem Ergebnis: ,,Die Monopolstellung der Kirche konnte den Erwerb des Gutes
»Heil* kontrollieren.” (S. 71f) Aus dieser Verfiigungsgewalt kam es dann zur
Rechtfertigung der Todesstrafe, zur Folter und zur Einrichtung der Inquisition.
Fatalerweise war diesem ,,Teufelskreis® kaum zu entkommen, denn ,,was das
Verfahren nicht vorsah, war, dass man auch die Unschuld beweisen konnte.
Auch wer nicht verurteilt worden war, wurde nicht unschuldig. Man blieb wei-
ter unter Verdacht; nur die Beweise fehlten. Schlimmer noch: Wenn jemand
nicht gestand, konnte ihm das als Hartnickigkeit ausgelegt werden, das typi-
sche Kennzeichen der unbelehrbaren Ketzer. Die Beteuerung der Unschuld
war also ein Hinweis darauf, dass der Beklagte in Wirklichkeit doch schuldig
war.“ (8. 76) Unter der Uberschrift ,,Erloschen oder Erwiirgen: Das Ende der
Katharer, die Waldenser und der Aufstieg der Bettelorden® (S. 84-108) wird in
Kapitel 5 zunichst eingehend der Vernichtung der Katharer gedacht, der ,,wohl
grofte und schlimmste Krieg des Mittelalters (S. 87). Waldenser und Franzis-
kaner hingegen haben die Inquisition iiberlebt, freilich auch unter Bedringnis-
sen oder durch Kompromissbereitschaft. Besonders beachtlich ist die Ge-
schichte der nach dem Lyoner Kaufmann Valdes benannten Waldenser, die
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nichts anderes wollten als die ,,Wiederherstellung der Urgemeinde® (S. 90-96).
Thr Ausgangspunkt war die Ubersetzung der biblischen Biicher in die Volks-
sprache als Grundlage ihrer Predigt. Das letzte Kapitel diskutiert die ,,mittelal--
terlichen Gesellschaften und ihre Religionen® (S. 109-119), womit ,,Religion
als Institution und Religion als notwendiger Teil und Sicherheit im Leben der
Menschen® gemeint ist. Auffarths Fazit: ,,Die Geschichte der Ketzer ist aus der
Differenz und Konkurrenz der beiden Aspekte von Religion im Mittelalter ent-
standen: dort, wo die Institution sich absolut zu setzen versuchte gegeniiber
den Bediirfnissen der gelebten Religion, wo sie die Sicherheit versagte, zur
Religion dazuzugehéren, indem die Kleriker den Zugang zu den Heilsgiitern
versperrten. Aber das Instrument war stumpf, sobald es mehr als einmal ange-
wendet wurde.” (S. 112)

Zeittafel, Literaturhinweise zu den Kaplteln, Bibliographie und Personenre-
gister schlieBen das Biichlein ab, das gut iiber die Ketzerbewegungen des
Hochmittelalters informiert und in seinem religionswissenschaftlichen Ansatz
einigen Diskussionsstoff bietet.

‘ Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

*Lutz E. v. Padberg: Christianisierung im Mittelalter, Darmstadt: Wissen-
schaftliche Buchgesellschaft; Stuttgart: Theiss, 2006, geb., 176 S., 64 farb.
und 10 s/w Abb., 7 Karten, €34,90 (ab 1.1.2007 €39,90; WBG-
Mitgliederpreis € 27,90)

4, Reformationszeit

Albrecht Beutel (Hg.): Luther Handbuch, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2005,
Broschur, 537 S., € 44—

Dieses gediegene Werk begriindet eine neue Reihe des Mohr-Siebeck-
Verlages. Prisentiert werden sollen Handbiicher, deren zunachst auf zentrale
Personen, spiter auch auf Perioden der Kirchengeschichte bezogene Bande den
einschlagigen Forschungsstand in allgemeinverstindlicher, aktueller, zu selbst-
standiger Vertiefung anleitender Ubersicht darstellen. Mit Luther zu beginnen
war sicher eine kluge Entscheidung, denn zum einen ist er eine entscheidende
Bezugsgroﬁe fiir die Theologie der Neuzeit und zum anderen lasst die rege
Forschung in den letzten Jahrzehnten eine verlssliche Orientierung tiberaus
wiinschenswert erscheinen. Albrecht Beutel, Kirchengeschichtler an der Uni-
versitit Miinster, ist es gelungen, 24 durch ihre Forschungen ausgewiesene
Kollegen zu gewinnen, die in 60 Artikeln die wichtigsten Dimensionen von
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Leben, Werk und Wirkung Luthers erschlieBen. ,,Damit soll die fiir den aka-
demisch-theologischen Unterricht unerlassliche Moglichkeit rascher, kompe-
tenter Aufklarung eroffnet, zur Aufnahme und selbststéindigen Vertiefung ei-
nes eigenen Lutherstudiums angeleitet und indirekt auch die wissenschaftliche
Weiterarbeit an Leben, Werk und Zeit Martin Luthers stimuliert werden.
(8. XI)

Das Handbuch ist in vier Abschnitte aufgeteilt. Die einleitende ,,Orientie-
rung” (S. 2-34) informiert {iber Lutherausgaben und Hilfsmittel sowie iiber die
Lutherforschung am Beginn des 21. Jahrhunderts. Der umfangreiche zweite
Teil (S. 36-256) nahert sich in 30 Kapiteln der Person Luthers und behandelt
die Themen ,,Traditionen® (Religiositat, Kirchenreformbewegung, Kirchenvi-
ter, Moénchtum, Mystik, Universititswissenschaft, Humanismus, Weltliche
Ordnung), ,,Aneignungen® (Lebenslauf, religitse Leitidee, Geschichtsbild und
Selbstverstandnis), ,,Beziehungen® (Papsttum, altglaubige Gegner, protestanti-
sche Gegner, Bauern, Miintzer, Erasmus, Zwingli, Melanchthon, Wittenberg,
Sachsen, reformatorische Bewegung in Deutschland, das Reich, Europa, Ju-
den, Tiirken) und ,,Pragungen” (Bildung, Musik, bildende Kunst, Sprache).
Der ebenso umfangreiche dritte Teil erschlieit in 23 Kapiteln Martin Luthers
Werk (S.258-459), aufgeteilt nach ,Wirkungen® (Bibeliibersetzung, Pro-
grammschriften, Streitschriften, Erbauungsschriften, Katechismen, Dichtun-
gen, Predigten, Vorlesungen, Disputationen [mit einer hilfreichen Ubersicht
S. 336f], Briefe, Tischreden), ,,Themen® (Theologische Prinzipienfragen, Wort
Gottes, Glaube und Rechtfertigung, Christus, Mensch, Kirche, Taufe und
Abendmahl, Leben in der Welt, Christliche Hoffnung) und ,,Strukturen®
(Theologie als Schriftauslegung, Unterscheidungslehre und Erfahrungswissen-
schaft). Der knappe letzte Teil erértert ,,Wirkung und Rezeption® (S. 462-488)
vom Zeitalter der lutherischen Bekenntnisbildung und Orthodoxie iiber das
von Pietismus und Aufklarung bis zum 19 und 20. Jahrhundert. Abgeschlossen
wird das Werk von einem umfangreichen, aber nicht auf Vollstindigkeit zie-
lenden Quellen- und Literaturverzeichnis (S.491-516) sowie ausfiihrlichen
Registern der Werke (besonders wertvoll), Personen und Sachen (8. 517-537).

Die in der Regel weniger als zehn Druckseiten umfassenden Artikel sind
bemiiht, die jeweiligen Themen konzis und quellennah abzuhandeln, wobei
sich aufgrund des vorgegebenen Rasters Uberschneidungen und Wiederholun-
gen nicht vermeiden lieBen, wie beispielsweise die Kapitel ,,Wort Gottes*
(8.362-371) und ,,Theologie als Schriftauslegung® (S. 444-449), jeweils von
Albrecht Beutel, zeigen. In den einzelnen Abschnitten wird mit Kurztiteln auf
die Bibliographie verwiesen, nur die wichtigsten Arbeiten werden am Ende
genannt. Das Verstindnis der bisweilen komplexen Themen wird nicht immer
durch Untergliederungen gefordert, was etwa die Lektiire der von Dorothea
Wendebourg verfassten Kapitel iiber Kirche, Taufe und Abendmahl (S. 403—
423) erschwert. Stilistisch sind die Autoren um nachvollziehbare Verstind-
lichkeit bemiiht, hier und da werden indes theologisch nicht vorgebildete Leser
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ihre Schwierigkeiten haben (z.B. S. 377: ,,Das christologische Vorstellungsin-
ventar besitzt demnach kein gegenstindliches Eigenleben, sondern dient sehr
genau der Erklarung der Moglichkeit und Wirklichkeit des reinen, unmittelba-
ren Gottesverhiltnisses im Glauben als Grund des menschlichen Selbstseins®,
oder S. 394: ,,Der Grund der Fiille des sapientalen Grundes christlicher Selbst-
erkenntnis®).

Die 60 Kapitel kénnen hier nicht im Einzelnen diskutiert werden, so dass
wenige Hinweise geniigen miissen. Als besonders hilfreich zur Erhellung des
Hintergrundes erscheint Armin Kohnles Beschreibung der ,,weltlichen Ord-
nung” mit einem Schaubild ,Struktur und idealtypischer Verlauf eines
Reichstags in der Lutherzeit (S. 70-82). Dieter Korsch fragt nach der religio-
sen Leitidee Luthers und hebt nach klarer Analyse hervor, dass es sich ,,um
den organisierenden und orientierenden Aufbau eines unmittelbaren Gottes-
verh#ltnisses handelt. Das verpflichtende und zusprechende Wort ist der Weg,
wie Gott dem Menschen so begegnet, dass er die ihm selbst widerfahrende
Vergegenstindlichung und Instrumentalisierung durch die Menschen tiberwin-
det.” (S.91-97, Zitat S.97) Johannes Schilling macht deutlich, dass Luther
,Zeit und Geschichte im Angesicht Gottes und als Ausleger der heiligen
Schrift (erfuhr). Seine Erfahrungen sind geprigt durch das lebendige Wort
Gottes und sein wunderbares Heilshandeln, aus dem Luther die Gewissheit
schopfte, der Jingste Tag sei nicht mehr fern.” (S. 105) Préazise wird Luthers
Haltung zu seinen protestantischen Gegnern von Christian Peters (S. 121-134,
Generallinie gegeniiber den T#ufern: ,,Aufriihrerische Taufer waren hinzurich-
ten, alle tibrigen auszuweisen® [S. 131]), zu den Bauern von Armin Kohnle
(S. 134-139, lediglich die Entstehungsgeschichte der berithmt-beriichtigten
Rottenschrift hitte deutlicher entfaltet werden konnen) und zu den Juden von
Hans-Martin Kirn (S. 217-224, S. 223 zur Wirkungsgeschichte: ,,In jedem Fall
erweiterten die Spatschriften das Begriindungsrepertoire antijiidischer Polemik
und Politik*) beschrieben. Ein zentraler Teil des Handbuches ist die nach Gat-
tungen gegliederte Vorstellung der Schriften Luthers (S. 258-353), die jedem
Benutzer den Zugang erheblich erleichtert. Die Kapitel zu Luthers Theologie
stellen immer wieder heraus, dass ,,Luther die in der Theologie prinzipiell ver-
pflichtende Orientierung an der Bibel aus der weltanschaulich-systematisch
{iberformenden Lehrtradition geldst hat* (S. 355) und dass das Horen auf Got-
tes Wort der Kern seiner Theologie sei. Daraus ergibt sich, dass ,,Luther eine
Erkenntnis Gottes und des Menschen gar nicht abgesehen von der richtenden
und rettenden Begegnung von Gott und Mensch und also unabhiingig von der
Ereignung des Heils fiir zulassig halt* (S. 356). Dementsprechend war die Bi-
bel fiir Luther ,,das hinreichende, ja das vollstdndige Offenbarungswort Gottes.
Insofern konnte er sogar zuspitzend sagen, die heilige Schrift sei Gott selbst
(WA 50, 657,26f) und darum fiir den Glauben nicht nur die oberste, sondern
die einzige Autoritit: sola scriptura® (S. 367), die sich aus sich selbst heraus
erkliare. Warum ihm aufgrund seiner christologischen Deutung der ganzen Bi-
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bel (was Albrecht Beutel fiir ,heute theologisch nicht mehr zu billigen® hilt
[S. 368]) ,,biblische Sachkritik nicht nur moglich, sondern auch nétig erschien
(S. 368), hitte unter dem Aspekt des Schriftverstandnisses noch eingehender
erklirt werden konnen.

Insgesamt gesehen ist das Handbuch ein iiberaus wertvolles Hilfsmittel zur
Lutherforschung, das in keiner Bibliothek fehlen darf. Es offenbart den ge-
genwartigen Stand der Forschung, der dadurch leichter an den Schriften Lu-
thers selbst auf seine Stichhaltigkeit hin tiberpriift werden kann.

: Lutz E. v. Padberg

Fritz Biisser: Heinrich Bullinger (1504—1575). Leben, Werk und Wirkung, 2
Bénde, Ziirich: TVZ, 2004 und 2005, Hardcover, XIV, 306 S. und XII, 372 S,
€ 30,— pro Band

Kaum ein Wort kennzeichnet so sehr die Rolle und Bedeutung, welche dem
Ziircher Reformator Heinrich Bullinger bis heute in der allgemeinen Wahr-
nehmung zukommt, wie die des Nachfolgers. Zwanzig Jahre jiinger als Zwing-
li und damit eigentlich bereits der zweiten Generation zugehérig, war Bullin-
ger von Anfang an ,,der Nachfolger” und blieb es bis zu seinem Tod. Im De-
zember 1531 anstelle des auf dem Schlachtfelde umgekommenen Zwingli zum
ersten Pfarrer der reformierten Kirche Ziirichs berufen, trat er das zwinglische
Erbe an, welches er in den folgenden 44 Jahren auf die ihm eigenen Art weiter-
fithrte und — im Gegensatz zu seinem Vorginger — erfolgreich abschloss. Bul-
lingers umfangreiches Lebenswerk, aber auch die besondere Lebensspanne,
welche von der Friihzeit der Reformation, unter deren Eindriicken er sich als
Jugendlicher Klosterlehrer der evangelischen Bewegung zuwandte, bis weit in
das konfessionelle Zeitalter hinein reicht, machen ihn zu einer der herausra-
genden Gestalten des 16. Jahrhunderts. Gleichwohl ist es Bullinger wirkungs-
geschichtlich bis heute schwergefallen, aus dem Schatten zweier Méanner her-
vorzutreten: seines bekannteren Vorgéngers in Ziirich einerseits und des gro-
Ben Genfers andererseits, der dem reformierten Protestantismus weltweit sei-
nen Namen leihen sollte: Calvin.

Nachdem lange Zeit vor allem die Hauptprotagonisten der Reformation im
Zentrum einer weithin konfessionell geprigten reformationsgeschichtlichen
Forschung gestanden hatten, sind im 20. Jahrhundert verstirkt die bis dahin
weniger beachteten Reformatoren ins Blickfeld geriickt: von den Taufern und
Radikalen iiber Martin Bucer bis hin zu Heinrich Bullinger, welcher wie der
StraBburger Reformator in den vergangenen 100 Jahren eine wahre Renais-
sance in der Forschung erlebt hat. Auch wenn nach wie vor der groBte Teil der
Werke des Zwingli-Nachfolgers nicht in modernen Ausgaben zuginglich ist,
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hat die Bullinger-Forschung in neuester Zeit Grundlegendes geleistet. Neben
zahlreichen Monographien, kleineren und auch groferen Abhandlungen zu
verschiedenen Aspekten sowie einer dreibdndigen beschreibenden Bibliogra-
phie ist hier vor allem der umfangreiche Briefwechsel Heinrich Bullingers zu
nennen, der seit 1973 vom Institut fiir Schweizerische Reformationsgeschichte
in Zirich herausgeben wird. Gleichermaflen als Abschluss seiner eigenen,
Jahrzehnte wahrenden Beschaftigung mit Bullinger hat nun Fritz Biisser, bis zu
seiner Emeritierung 1989 Professor fiir Kirchengeschichte an der Universitit
Ziirich und Leiter des besagten reformationsgeschichtlichen Instituts, eine erste
Bilanz gezogen. 100 Jahre nach der letzten deutschsprachigen Bullinger-
Biographie sucht Biisser mit seinem zweibandigen Werk erneut Leben, Werk
und Wirkung des Ziircher Reformators umfassend zu beschreiben. Dabei geht
es dem Verfasser um nichts weniger als um eine ,,Rehabilitierung® Bullingers,
wie er selbst im Vorwort mehrfach betont: um eine starkere Wiirdigung des
Zwingli-Nachfolgers als ,,Patriarchen der reformierten Kirchen*, welcher nicht
nur im Hinblick auf Zwingli seine eigene Stellung habe, sondern auch ,,neben
Calvin als ebenbiirtiger Vater des reformierten Protestantismus® (Bd. I, S. X)
zu wiirdigen sei. Biisser versucht somit nicht allein eine Beschreibung von
Bullingers Leben und Werk, sondern ist dariiber hinaus im besonderen Mafie
am Einfluss Bullingers und seiner Bedeutung fiir die européische Reformati-
onsgeschichte interessiert, wie bereits der Titel seiner zweibandigen Biogra-
phie deutlich macht.

Dies ist wohl auch der Grund, warum der Verfasser insgesamt nicht histo-
risch-genetisch vorgeht, sondern systematisch-wirkungsgeschichtlich. Biisser
gliedert sein Werk in vier Hauptteile: Einem ersten Teil iiber den jungen Bul-
linger bis zu seiner Berufung als Nachfolger Zwinglis folgen, drei konzentri-
schen Kreisen gleich, die Beziehungen Bullingers zu Ziirich, zur reformierten
Eidgenossenschaft und schlieBlich zum iibrigen européischen Protestantismus.

Obwohl Heinrich Bullinger in seinem Diarium ausfiihrlich iiber sein Leben
berichtet hat, ist iiber seine Familie und Herkunft nicht viel bekannt. Er wurde
1505 als einer von insgesamt fiinf Sohnen des im offenen Konkubinat leben-
den Bremgartener Pfarrers geboren, der sich in spéteren Jahren ebenfalls der
Reformation Zwinglis anschloss. 1516 schickte der Vater den gerade erst
zwolfjihrigen Heinrich an die von der Devotio Moderna geprégte Lateinschule
St. Martin in Emmerich, die er 1519 verlisst, um sich an der Universitit Kéln
einzuschreiben. Wihrend seiner Studienzeit an der Artistenfakultiit lemt Bul-
linger vor allem den Thomismus, aber auch den Humanismus kennen. Fiir
Biisser ist der Humanismus fortan ein ,,integrierter und unverlierbarer Bestand-
teil von Bullingers Denken und Handeln iiberhaupt® (I, S.'16), welcher — na-
mentlich im Hinblick auf Erasmus — héher zu veranschlagen sei als bisher an-
genommen. Ebenfalls in der nicht einmal drei Jahre dauernden Kélner Zeit
erfolgte Bullingers Hinwendung zur Reformation, welche zwar unter dem Ein-
fluss Luthers geschah, gleichwohl fiir Biisser ,,in einzigartiger Weise™ und ,,in .
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einmaliger Selbstiandigkeit” geschah (I, S. 21). Hier zeigt sich von Beginn an
eine latente Tendenz Biissers, Bullingers Originalitit und Eigenstandigkeit ho-
her zu veranschlagen, als dies eine kritische Betrachtungsweise geboten er-
scheinen lasst. So kommt es, dass, obwohl Biisser Bullingers Bekehrung de-
tailliert nachzuzeichnen versucht, diese dennoch unpersénlich wirkt und eher
den Eindruck eines weitgehend intellektuellen Ereignisses erweckt, was auch
angesichts der Quellenlage und des jugendlichen Alters des kaum Achtzehn-
jéhrigen nicht verwundern kann.

Die Aufenthalte in Emmerich und Kéln blieben die einzige ausgedehnte
Reise, welche Bullinger in seinem Leben unternehmen sollte. Er kehrte Anfang
1522 voriibergehend in seine Heimatstadt Bremgarten zuriick, bevor er 1523
als junger Magister Artium nach Kappel berufen wurde. Das Bremgartener
Interludium wird erstaunlicherweise von Biisser komplett ausgespart. In den
folgenden Jahren lehrte Bullinger an der Lateinschule des Kappeler Klosters.
Aufgrund der Freiheiten, welche man ihm bereitwillig einrdumte, gelang es
Bullinger, der selbst nie ein Theologiestudium absolviert hat, in den folgenden
Jahren die Klosterschule zur ,ersten reformierten Lateinschule der Eidgenos-
senschaft®, ja mehr noch, zwei Jahre vor Zwingli zur ,ersten reformierten
Theologenschule® umzugestalten(I, S. 29f). In Kappel erfolgte Bullingers An-
schluss an Zwingli und die Ziircher Reformation. In dieser Zeit entstand eine
Reihe von insgesamt 86 (!) theologischen und anderen Schriften, die jedoch
offenbar zum iiberwiegenden Teil ungedruckt geblieben sind. Wie viele dieser
Arbeiten gedruckt wurden, erfihrt man leider ebenso wenig wie etwas iiber
ihre Wirkung, mit Ausnahme des Bithnenstiicks Spiel von Lucretia und Brutus.

Nachdem Bullinger erstmals im Sommer 1528 eine Predigt gehalten hatte,
wirkte er, inzwischen verheiratet, von 1529-1531 als Pfarrer in seiner Heimat-
stadt, bevor er schlieBlich 1531 zum Nachfolger Zwinglis nach Ziirich berufen
wurde. Bullinger hat damit erst verhiltnismaBig spit, Jahre nach seiner Hin-
wendung zur Reformation, pastorale Verantwortung iibernommen — ein Um-
stand, auf dessen Implikationen Biisser leider nicht niher eingeht, so wie man
auch tiber die praktischen Erfahrungen Bullingers im Amt eher wenig erfihrt.
Summarisch heift es bei Biisser lediglich iiber die Kappeler und Bremgartener
Zeit, Bullinger habe sich lehrend, predigend und schreibend ,,in durchaus selb-
stindiger Weise zum Reformator entwickelt und damit die Grundlagen fiir sein
spateres Lebenswerk geschaffen“ (1, S. 69).

Nachdem der Verfasser so im ersten Hauptteil seiner Biographie chronolo-
gisch die Entwicklung des jungen Bullinger bis zum Antritt des Amtes als An-
tistes der reformierten Ziircher Kirche nachgezeichnet hat, geht er fortan sys-
tematisch-wirkungsgeschichtlich vor. NaturgeméB bildet der erste Wirkungs-
kreis die Stadt, die Bullinger in den néchsten 44 Jahren auBer zu kurzen Besu-
chen in Orten des niheren und weiteren Umlandes nicht mehr verlassen sollte.
Ausfiihrlich wird zunéchst die Reformation Zwinglis und die Entwicklung zur
Zircher Staatskirche bis hin zur Wahl Bullingers geschildert. Ein weiteres Ka-
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pitel beschreibt die weitere Entfaltung der Ziircher Kirche unter Bullinger und
analysiert die von ithm in Zusammenarbeit mit Leo Jud entworfene Prediger-
und Synodalordnung von 1532 sowie die ebenfalls auf Bullinger zuriickgehen-
de Ziircher Gottesdienstordnung von 1535, beides Dokumente einer ,,erstaunli-
chen Kontinuitat® (I, S. 142) mit der Reformation Zwinglis. Als , staatskir-
chenrechtliche Basis fiir die Erhaltung, Weiterfiihrung und Verbesserung der
Ziircher Reformation® (I, S. 136) war die Prediger- und Synodalordnung von
grundlegender Bedeutung, ist sie doch zugleich ein Beleg fiir die enge Koope-
ration von Kirche und Obrigkeit, welche nach der Niederlage im Zweiten Kap-
peler Krieg und dem Tod Zwinglis ebenfalls in eine Krise geraten war. Insge-
samt entwirft Biisser ein leicht idealisiertes Bild von Bullingers Ziirich als ei-
nem durch und durch christlich geprigten Gemeinwesen, der ,,Stadt auf dem
Berge“. So werden etwa anerkennende Aussagen ausldndischer Géste ange-
fithrt, ohne sie auf ihre Aussagekraft hin zu befragen (I, S. 111). Dagegen
bleibt in diesem Zusammenhang unerwihnt, dass beispielsweise die Armen-
fiirsorge sich nachhaltig in einem durchaus beklagenswerten Zustand befand,
wie beispielsweise der Strafburger Armenpfleger Alexander Berner 1531 nach
seinem Besuch in Ziirich negativ anmerkte. SchlieBlich fragt man sich, wie
sich ,,die Stadt auf dem Berge* zu ,,Bullingers Kulturpessimismus® (I, S. 191)
verhilt, den Biisser an anderer Stelle ausmacht.

Ausfithrlich beschreibt der Verfasser sodann Bullingers Aufgaben und
Funktionen in Ziirich, zundchst die des obersten Pfarrers und Leiters, des An-
tistes, der Ziircher Kirche, sowie die des Predigers. Dabei wird die aulBeror-
dentliche Bedeutung klar, welche Bullinger der Predigt beimall und welche
sich auch in seinem Lebenswerk niederschliagt. Das Predigen bildete die
Hauptaufgabe. Die Predigt hatte dabei fiir Bullinger mehr zu sein als Verkiin-
digung, ndmlich Wort Gottes selbst. Aus der umfangreichen und intensiven
Predigttatigkeit — Biisser errechnet fiir die Jahre 15321575 etwa 7000 Predig- .
ten — sind zahlreiche Schriften hervorgegangen, welche in den folgenden Jah-
ren im Druck erschienen und eine iiberaus weite Verbreitung fanden. Doch
auch als ,,Diener der Offentlichkeit nahm der Ziircher Antistes im politischen
Bereich eine zentrale Rolle ein, wiewohl er lediglich ein kirchliches Amt inne-
hatte. Dies wurde ihm unter anderem ermdglicht durch das Instrument der
»Firtrige®, welches Bullinger das Recht gab, Anliegen der Predigerschaft je-
derzeit vor den Rat zu bringen oder der Politik ins Gewissen zu reden. Zum
Ziircher Wirkkreis zéhlte sodann die ,,Schola Tigurina®, welche auch unter
dem Namen ,,Prophezei” bekannt wurde und fiir die Bullinger »ill materieller
wie spiritueller Beziehung die nétigen bleibenden Grundlagen geschaffen hat®
(I, S. 201). Nachdem Biisser die wichtigsten Ziircher Werke vorstellt, schlieft
der erste Band mit einem zusammenfassenden Uberblick iiber Bullingers
Theologie anhand der Dekaden, einer 1549/51 erschienenen, weithin beachte-
ten systematischen Theologie in Form einer Sammlung von 50 thematischen
Predigten. Uberzeugend zeigt Biisser hier auf, dass nicht der Bundesgedanke,
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sondern die Heiligung, das Christus infra nos vivens, im Zentrum von Bullin-
gers Theologie steht.

Der zweite Band widmet sich den verbleibenden beiden konzentrischen
Wirkungskreisen des Nachfolgers Zwinglis: der reformierten Eidgenossen-
schaft und dem Protestantismus aufBerhalb der Schweiz. Zunichst referiert
Biisser auf 30 Seiten die Situation der Eidgenossenschaft im 16. Jahrhundert,
was einerseits den uninformierten Leser mit hilfreichem Hintergrundwissen
versorgt, andererseits nur mittelbar mit dem eigentlichen Gegenstand der Un-
tersuchung zu tun hat. Wie schon an zahlreichen Stellen des ersten Bandes
zeigt sich hier erneut die mitunter ermiidende Tendenz des Verfassers, weiter
auszuholen als unbedingt erforderlich oder einzelnen Details nachzugehen, die
fiir die Biographie Bullingers nur im weiteren Sinn von Belang sind. Das zwei-
te Kapitel befasst sich mit den theologisch-kirchlichen Auseinandersetzungen,
in denen Bullinger stand: der Konflikt mit der romischen Kirche, der Abend-
mahlsstreit mit der lutherischen Reformation sowie der Streit mit dem Téaufer-
tum iiber die Taufe und die rechte Gestalt der Kirche. Dabei ist Biisser der
Hinweis wichtig, dass Bullinger allen Glaubenskampfen zum Trotz immer an
der Einheit der Kirche festgehalten und diese gesucht habe, und kommt dann
zu der vielleicht etwas vollmundig klingenden These, Bullinger sei ,,ein, wenn
nicht der erste Patriarch einer wirklich katholischen Okumene* gewesen (11,
S.34). Erst in den folgenden Kapiteln kommt das eigentliche Thema dieses
dritten Hauptteiles zur Sprache: Bullingers Beziehungen zu den anderen re-
formierten Kirchen der Eidgenossenschaft und deren Reformatoren. Am aus-
fiihrlichsten referiert Biisser das Verhiltnis Bullinger — Calvin. Uberzeugend
zeigt der Verfasser, dass Bullinger einen nicht geringen Einfluss auf den Gen-
fer Reformator ausiibte, so dass — um das Verdikt des alteren Bullinger-
Biographen Gustav von Schulthess-Rechberg aufzunehmen — Calvin dem
Haupt der Ziircher Kirche als Denker und Schriftsteller zwar iiberlegen war,
der Genfer aber von Bullinger mehr empfangen habe als umgekehrt dieser von
Calvin (II, S. 117). Dies gilt natiirlich nicht fiir die Kirchenzucht und das Ver-
hiltnis von Kirche und weltlicher Obrigkeit, wo ein tiefer Dissens zwischen
beiden zeitlebens bestehen blieb. Der dritte Hauptteil wird abgeschlossen mit
zwei weiteren Kapiteln, in denen Biisser fiinf Bullinger-Schriften vorstellt, die
seine Bedeutung fiir den reformierten Protestantismus und dariiber hinaus un-
terstreichen, unter anderem die Schrift iiber die biblische Autoritit, das Ziir-
cher Bekenntnis von 1545, seine Thufergeschichte ,,Der Wiedertdufer Ur-
sprung® und (am ausfiihrlichsten in einem eigenen Kapitel) das Zweite Helve-
tische Bekenntnis. :

Der vierte und letzte Hauptteil trégt die etwas missverstandliche Uberschrift
»Bullinger und die Reformierten in Europa®. In den folgenden fiinf Kapiteln
geht es aber nicht allein um die Beziehungen zu anderen reformierten Kirchen
sondern, weiter noch, um Bullingers vielfiltige Beziehungen zu den Haupt-
schauplitzen der europiischen Reformationsgeschichte und ihren Protagonis-
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ten. So geht Biisser nacheinander der Frage nach, welche Bedeutung Bullinger
fiir den franzdsischen, englischen, deutschen und holldndischen sowie fiir den
osteuropdischen Protestantismus besitzt. Auf Einzelheiten niher einzugehen,
ist hier nicht moglich. Gleichwohl ist zu betonen, dass es dem Verfasser iiber-
zeugend gelingt, einen Eindruck von dem auBlerordentlich weit gespannten
Beziehungsgeflecht zu vermitteln, in dem Heinrich Bullinger stand und von
Ziirich aus zu einer der wichtigsten Referenzadressen nicht allein fiir den hel-
vetischen, sondern dariiber hinaus fiir den européischen Protestantismus seiner
Zeit wurde. Dieser Eindruck wird abgerundet durch ein Kapitel iiber die 100
Predigten Bullingers iiber die Johannes-Apokalypse, welche unter Bullingers
Exegetica die hochste Auflagenzahl erreichten und europaweit starke Beach-
tung fanden.

Der zweite Band wird beschlossen mit einem dufBerst knappen, kaum mehr
als eine Seite umfassenden ,,Epilog™ Biissers. Wie bereits im ersten Band be-
findet sich auch hier ein Abkiirzungsverzeichnis am Schluss sowie eine Bi-
bliographie, die im zweiten Band jedoch ausfiihrlicher ausfillt und im Gegen-
satz zu den umfangreichen Literaturangaben zu Beginn eines jeden Kapitels
eine Auswahl der wichtigsten Literatur zu Bullinger darstellt. Band II ist ferner
noch ein umfangreiches Personen- und Ortsregister fiir beide Binde beigege-
ben, wihrend ein Sachregister leider fehlt.

Es ist das Los und die Bestimmung Heinrich Bullingers gewesen, der Nach-
folger Zwinglis in Ziirich zu sein, als welcher er bis heute auch bekannt ist.
Dabei ist Bullinger bei aller Nihe und Abhéngigkeit zu Zwingli als durchaus

-eigenstindiger Reformator zu wiirdigen, der geschickter und erfolgreicher
agierte als sein frith verstorbener Vorgianger und dessen Lebenswerk in gewis-
ser Hinsicht auch einen nachhaltigeren Einfluss ausiibte. Doch wenn auch Bul-
linger zu Lebzeiten erfolgreich aus dem Schatten Zwinglis herausgetreten ist
und Ziirichs Rolle als ein theologisches Zentrum des européischen Protestan-
tismus weiter ausbauen konnte, so wurde sein Licht doch alsbald iiberstrahit
von dem, der dem reformierten Protestantismus seinen Stempel aufpriigen soll-
te wie kein Zweiter: Johannes Calvin. Dieser Sachverhalt ist ablesbar an der
haufigen, freilich nicht ganz zutreffenden und von Biisser immer wieder kriti-
sierten Gleichsetzung von reformiert und calvinistisch. Wenn auch diese Be-
deutung Calvins notwendiger Qualifizierungen und Ergénzungen bedarf, wozu
die vorliegende Bullinger-Biographie einen wertvollen Beitrag liefert, so ist
doch zu fragen, ob Biisser eine ,,Rehabilitierung® Bullingers als ,,ebenbiirti-
ge[m] Vater des reformierten Protestantismus neben Calvin® gelungen ist. Hier
kann die vorliegende Biographie trotz einer beeindruckenden Fiille verarbeite-
ten Materials nicht wirklich iiberzeugen. Zu offensichtlich sind Biissers
manchmal fast hagiographisch anmutende Bemiihungen, die Bedeutung und
Modernitdt Bullingers hervorzuheben. Zu nennen ist hier etwa die — fiir den
Geschmack des Rezensenten — von zuviel Pathos tiberlagerte Bezeichnung
»okumenischer Patriarch® oder wiederkehrende, nicht immer nachvollziehbare
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Hinweise, Bullinger nehme gewisse moderne Entwicklungen vorweg (so etwa
die ,,poligenetische Interpretation der Entstehung des Taufertums in der neue-
ren Taufer-Forschung). Es ist eine Schwiche der vorliegenden Bullinger-
Biographie, dass sie — bedingt nicht zuletzt durch die systematisch-
wirkungsgeschichtliche Vorgehensweise des Autors — zu sehr darauf bedacht
ist, die von Bullinger ausgegangenen Wirkungen und Einfliisse nachzuweisen,
anstatt das Leben und Werk des Zwingli-Nachfolgers in seiner Entwicklung
schlicht nachzuzeichnen. Hinzu kommt, dass Biissers Werk voll ist von mitun-
ter seitenlangen Zitaten (sowohl Quellen als auch Sekundérliteratur), welche
nicht selten kommentarlos angefiihrt werden. Dies mag einerseits eine Fund-
grube bedeuten fiir den, der sich eingehender mit Bullinger beschéftigen will
und dankbar auf die Biographie als Quellensammlung der Bullinger-Forschung
zuriickgreift. Andererseits leidet die Lesbarkeit darunter ganz aulerordentlich.
Leider ist Biisser auch sprachlich nicht immer prézise. So unterlaufen ihm
zweimal Begriffe der polemisch-konfessionalistischen Sprache (,,papistische
Lehre” [1, S. 23] und ,,Wiedertdufer” [II, S. 53]), oder er verwendet anachro-
nistisch den Begriff ,,Staat” anstatt sachgemaBer im 16. Jahrhundert von ,,0b-
rigkeit” (magistratus) zu sprechen. Diese und auch andere, kleinere Méangel,
hinterlassen den Eindruck, als sei die zweibandige Bullinger-Biographie unter
einem gewissen Zeitdruck zustande gekommen.

Trotz der erwihnten offenkundigen Schwichen und des Versuchs einer
»Rehabilitierung® Bullingers, welche nur teilweise zu iiberzeugen vermag,
markiert Biissers Werk einen klaren Fortschritt. 100 Jahre nach der letzten Bul-
linger-Biographie ist es nur zu begriien, dass erneut eine Monographie er-
schienen ist, welche — die Ergebnisse der neueren Bullinger-Forschung auf-
nehmend — Leben, Werk und Wirkung des Zwingli-Nachfolgers umfassend
nachzuzeichnen sucht. Wenn man auch einzelne Schlussfolgerungen des Ver-
fassers nicht teilen mag, so ist dem Buch zu wiinschen, dass es zu einer weite-
ren intensiven Beschiftigung mit dem Reformator anregt, der zu lange im
Schatten Zwinglis und Calvins gestanden hat.

Olaf Kuhr

Weitere Literatur:

Bildung und Konfession. Theologenausbildung im Zeitalter der Konfessionali-
sierung, hg. von Herman J. Selderhuis u. Markus Wriedt, Spétmittelalter
und Reformation. Neue Reihe 27, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2006, Leinen,
330 S., € 80,—

*Thomas Kaufmann: Martin Luther, C. H. Beck Wissen, Miinchen: Beck,
20006, 128 S., 4 Abb., € 7,90

Gerhard May, Rainer Finke (Hgg.): Lutherforschung im 20. Jahrhundert.
Riickblick — Bilanz — Ausblick, Veroffentlichungen des Instituts fiir Européi-

sche Geschichte Mainz. Beihefte 62, Mainz; Philipp von Zabern, 2004, geb.,
IX, 290 8., € 34,80 s
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Marcel Nieden: Die Erfindung des Theologen. Wittenberger Anweisungen zum
Theologiestudium im Zeitalter von Reformation und Konfessionalisierung,
Spatmittelalter und Reformation. Neue Reihe 28, Tiibingen: Mohr (Sie-
beck), 2006, Leinen, 320 S., € 80,—

5. Neuzeit

Ruth Albrecht: Johanna Eleonora Petersen. Theologische Schrifistellerin des
[rithen Pietismus, Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 45, Géttingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 2005, Geb., 432 S., € 59,—

Dass Frauen im Pietismus eine groe Rolle spielten, ist bekannt. Sowohl im
theologischen wie auch im sozialorganisatorischen Bereich standen Frauen an
vorderster Front, man denke nur an Antoinette Bourignon, Madame Guyon,
Jane Leade, Anna Magdalena Francke, Henriette Katharina von Gersdorf, Be-
nigna von Solms-Laubach, Juliana von Asseburg, Eva von Buttlar oder Anna
Maria van Schurman. Allerdings fehlte bisher ein Erklarungsansatz fiir dieses
bemerkenswerte Phanomen. :

Ruth Albrecht legt mit ihrer Hamburger Habilitationsschrift die erste auf
vielen Fakten fulende Interpretation vor. Erstmals werden Biographie und das
literarische Gesamtwerk von Johanna Eleonora Petersen, der wohl bedeutends-
ten theologischen Schriftstellerin des Pietismus, analysiert. Die Arbeit zeigt die
vielfiltigen Moglichkeiten wie die Grenzen des Dienstes der Frau im Pietismus
auf, wobei der zeitgeschichtliche Hintergrund hervorragend eingeblendet wird.

Nach einigen einleitenden Ausfithrungen beschiftigt sich ein erster Haupt-
teil mit der Biographie Petersens (geborene von und zu Merlau). Hier werden
nicht nur die Stationen, sondern auch die prigenden Faktoren ihres Lebens
ausfithrlich dargestellt. Ein zweiter Hauptteil erlautert die ,,geschlechtsspezifi-
schen Rahmenbedingungen® der Zeit. Treffend werden hier einige formale
Besonderheiten der Schriften J. E. Petersens herausgearbeitet, die als theologi-
sche Schriftstellerin den Rahmen ihrer Zeit sprengte. Als Beispiel sei erwihnt,
dass die bei ihr vorkommende Gattung der Erbauungsliteratur (in ihren frithen
Werken) vom kirchlichen Umfeld noch akzeptiert wurde, ihre spiteren exege-
. tischen Auslegungen allerdings auf erhebliche Animosititen trafen. Albrecht
kann anhand umfangreicher Literaturrecherchen die unterschiedlichen Beurtei-
lungen von Person und Schriften Petersens durch ihre Zeitgenossen darstellen.
Die Urteile reichten von glorifizierenden Vergleichen mit biblischen Frauen-
gestalten bis hin zu wiisten Verketzerungen. Dabei ging es nicht nur um ihre
manchmal fragwiirdigen theologischen Uberzeugungen, sondern auch um ihre
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bloBe Geschlechtszugehérigkeit, die als polemische Diskreditierung eingesetzt
wurde. -

Interessant ist die Haltung Petersens zum neutestamentlichen Lehrverbot der
Frau. Sie stellte sich einerseits ,untertdnig” unter diese Einschrankungen und
lehnte ein Lehramt der Frau in der Kirche ab. Insofern kann sie kaum als Weg-
bereiterin heutiger Praxis der Kirche angesehen werden. Andererseits berief sie
sich auf ihre vom Heiligen Geist geschenkte Gabe der Weissagung und die in
Gal 3,28 scheinbar aufgehobene Trennung zwischen Mann und Frau in Chris-
tus-Interpretationen, die auch in der heutigen Diskussion im Evangelikalismus
gebraucht werden. Hinzu trat die Uberzeugung von der Erfiillung der Prophetie

“in Joel 3, eine Textstelle, die Petersen auf ihre Zeit anwenden wollte. Bei aller
fragwiirdigen Auslegung wird immerhin deutlich, wie intensiv und selbststan-
dig sich Petersen mit dem biblischen Text beschéftigte — ein auBergewdhnli-
ches Phénomen, das selbst bei den Frauen des Pietismus singulér war.

Petersens theologische Werke werden im vierten Kapitel erstmals ausfiihr-
lich beschrieben und analysiert (S. 200-357). Ausgehend von ersten Werken,
die noch im Sinne der klassischen Erbauungsliteratur geschrieben waren, folg-
ten Biicher iiber Chiliasmus, Allverséhnung und iiber die in Ewigkeit angeleg-
te Gott-Menschheit Christi, wobei Petersen von einer eigentiimlichen ontologi-
schen Ahnlichkeit von Gott und Mensch ausging, die zu einer Vergdttlichung
des Menschen fithren kénnte. Ausfiihrlich wird auch die Autobiographie Peter-
sens vor dem Hintergrund ihrer Zeit analysiert.

Lange Zeit wurde J. E. Petersen als Adeptin ihres Mannes dargestellt. Al-
brecht kann dagegen iiberzeugend nachweisen, dass zwar der Austausch mit
ihrem Ehemann Johann Wilhelm Petersen fiir ihre eigene Entwicklung wichtig
war, aber keineswegs die Originalitit beider aufthob. In einigen Fragen gab es
sogar theologische Unterschiede! Thre Uberzeugungen wollte Johanna Eleono-
ra Petersen auBerdem in erster Linie aus der Bibel ableiten, die sie als unfehl-
bare Offenbarung verstand. Eigene geistliche Erfahrungen und spiter auch
Traume und visionire Erlebnisse waren ihr hermeneutischer Schliissel. Die
Prioritat der Schrift vor der Erfahrung unterschied sie jedoch von den klassi-
schen ,,Visionérinnen“ ihrer Zeit. Trotzdem problematisiert Albrecht zu Recht:
»Die Spannung zwischen dem Bemiihen, die Worte der Heiligen Schrift als

- gottliche Mitteilungen zu verstehen, und diese mit Denkansétzen zu kombinie-
ren, die sie aus zeitgenossischen Problemzusammenhingen bezog, kennzeich-
nen den Ansatz ihres theologischen Arbeitens.” (S. 357)

Albrecht méchte bei aller Faktenfiille eine in der neueren Frauenforschung
haufig anzutreffende Uberschitzung des Einflusses von Frauen vermeiden, in
dem sie diesen objektiv einschitzt und Petersen in dem Gesamtrahmen der Zeit
beurteilt. Das groBe Verdienst der Arbeit liegt darin, dass die Verfasserin die
Haltung vieler bekannter Pietisten zum Dienst der Frau und speziell zum pau-
linischen Lehrverbot beschreibt. Dadurch wird die Vielfalt der Interpretations-
ansédtze schon zur Zeit des Pietismus deutlich. Allerdings ist die Arbeit nicht
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ganz frei von abfilligen AuBerungen iiber Autoren, die eher dem klassischen
Interpretationsmuster des Lehrverbotes verbunden sind und einen Predigt- und
Lehrdienst fiir Frauen ausschlieBen. Auf der gleichen Ebene liegen Bemerkun-
gen iiber das ,,widerspriichliche Frauenbild des Neuen Testaments. :
Das Buch schlieBt mit einem Werkverzeichnis Petersens, einer hervorra-
genden Bibliographie der verwendeten Primér- und Sekundérliteratur sowie
einem Register. Leider fehlt eine ausfiihrlichere Zusammenfassung der Ergeb-
nisse. Trotzdem wird in Zukunft beim Thema Frauen im Pietismus niemand an
Albrechts Studie vorbeigehen kénnen.
Stephan Holthaus

Veronika Albrecht-Birkner: Francke in Glaucha. Kehrseiten eines Klischees
(1692—-1704), Hallesche Forschungen 15, Tiibingen: Verlag der Franckeschen
Stiftungen Halle im Max Niemeyer Verlag, 2004, kt., 160 S., € 26,—

Kirchengeschichtsforschung hat nicht nur die Aufgabe, neue, bisher unbekann-
te Geschehnisse und Entwicklungen darzustellen, sondern auf Grund der Ein-
beziehung weiterer Quellen (scheinbar) bekannte und undiskutierbare Uberlie-
ferungen neu zu bedenken und in ein neues Licht zu riicken. Die vorliegende
Studie liefert hierzu ein sehr gutes Beispiel. Fiir den auch nur halbwegs an der
Geschichte des Pietismus Interessierten sind die Verhiltnisses des Halleschen
Vorortes Glaucha scheinbar bekannt, in denen August Hermann Francke sein
Waisenhaus mit allen anderen padagogischen und wirtschaftlichen Einrichtun-
gen aufbaute. Die Verfasserin stellt anhand genauer, bislang Weltgehend unbe-
riicksichtigter Qucllenstudlen fest, dass die iiblicherweise so beschriebenen
desolaten sozialen Zustéinde Glauchas als ,Negativfolie fiir die ruhmreiche
Geschichte der Franckeschen Stiftungen® (S. 112) herhalten miissen. Freilich
weist sie darauf hin, dass die ,,vielfach beschriebenen Leistungen als Begriin-
der der Franckeschen Stiftungen ... nicht abgewertet, sondern im Kontext der
Implikatignen beschrieben [werden], die groBe ,,Aufbauwerke™ wohl zu allen
Zeiten mit sich bringen. Dies ermoglicht zweifellos eine angemessenere Sicht
seines Wirkens in den Grenzen des einem Menschen in seiner Zeit und seinen
Prigungen Moglichen als eine ,,Uberhéhung, die diese Seiten nicht wahr-
nimmt.“ Eine solche Haltung kann in der allgemeinen wie in der der Kirchen-
geschlchtsforschung nur gefordert werden.

Hier seien nur einzelne Ergebnisse wiedergegeben. So wird etwa deuthch
dass die immer wieder verbreitete Information, in Glaucha sei nahezu jedes
Haus ein Wirtshaus gewesen, sich dadurch erklart, dass der Ort zwar landwirt-
schaftlich gepragt war, aber kaum landwirtschaftliche Flachen hatte. Die wich-
tigsten Erwerbszweige waren die Stirkefabrikation, die Brennerei und der
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Ausschank von Branntwein. Dabei wurden die Schanklizenzen an private Hau-
ser gebunden, weil es kein Rathaus bzw. keinen Ratskeller gab. Sieht man die-
se Tatsache, dann spielt der Branntwein als Wirtschaftsfaktor eine bedeutsame
Rolle, aber es ergibt sich eine andere Einschitzung der Situation, als dies bis-
lang dargestellt wurde.

Weiter erweist sich, dass Franckes Amtsvorginger Johann Richter auf
Betreiben der Gemeinde seines Amtes enthoben wurde, was darauf hinweist,
dass das Klischee, ,,nach dem Richter genauso verdorben war wie seine Ge-
meinde* (S. 17), nicht der realen Entwicklung der Ereignisse entspricht. Dies
wird sicher auch dadurch belegt, dass die Gemeinde am Anfang Francke als
ihren Seelsorger gewiinscht hatte (S. 112), bevor sie sich zur Wehr setzte, weil
seine Verkiindigung nicht ihren Traditionen entsprach (S. 113). Hinzuweisen
ist schlieBlich auf die Auseinandersetzung zwischen Francke und Anasthasius
Freylinghausen, der 1695 als Adjunkt Franckes fungierte, einerseits und der
Gemeinde von Glaucha andererseits um den Bauplatz, auf dem schlieBlich das
Waisenhaus errichtet wurde. Die Glauchaer wollten just auf diesem attraktiven
Platz ein Rathaus bauen. Der Streit ging zugunsten Franckes aus, der seine Be-
ziehung zum Berliner Hof zu nutzen wusste (S. 57).

Es folgen in den kommenden Jahren noch weitere Auseinandersetzungen,
teils um Fragen der Gemeindefiihrung, teils zwischen Francke und einzelnen
bedeutenden Personen der Stadt. Es wird deutlich, dass es Francke nicht ge-
lungen war, seine Gemeinde nach seinen Vorstellungen zu beeinflussen und zu
formen. Diesem Misslingen steht die Waisenhausgriindung als ,,Erfolgsge-
schichte® gegeniiber. :

Neben der vertieften Erkenntnis der sozialen Gegebenheiten und der Gestal-
tung der Wirksamkeit August Hermann Franckes in Halle ist diese Studie ein
sehr gut gelungenes Beispiel dafiir, dass wichtige Ereignisse in der Kirchenge-
schichte immer im Kontext ihres konkreten ,,irdischen* Umfelds gesehen wer-
den miissen. Der Versuchung ,Heiligenlegenden® zu schreiben, kann der Kir-
chenhistoriker allein durch selbstkritische Wahrnehmung der Quellen entge-
hen.

Klaus vom Orde

Johann Arndt: Von wahrem Christentumb. Die Urausgabe des ersten Buches
(1605), kritisch hrsg. u. mit Bemerkungen versehen von Johann Anselm Stei-
ger, Philipp Jakob Spener Schriften, Sonderreihe IV, Johann Arndt-Archiv I,
Hildesheim: Olms, 2005, 414 S., Abb., € 98—

Jeder kennt den Titel — keiner hat das Buch je (ganz) gelesen: das ,,am weites-
ten verbreitete®, ,,meist gelesene®, ,,unzihlige Male aufgelegte” Andachtsbuch
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,»Vom wahren Christentum®. Nachgedruckt wird das viel gerithmte Werk bis
heute, nicht nur in Deutschland und nicht mehr in Frakturschrift beim Missi-
onsverlag der Evangelisch-Lutherischen Gebetsgemeinschaften (J. Arnd [!],
Sechs Biicher vom wahren Christentum nebst dessen Paradies-Giértlein, Biele-
feld 1996). Sogar bei den Amischen in Pennsylvania gibt es Neuauflagen die-
ses geistlichen Klassikers. Gelesen wird der tausend Seiten dicke Wilzer also
anscheinend noch, wenn auch in kleinen pietistisch-lutherischen und freikirch-
lich-traditionalistischen Kreisen.

Dariiber hinaus wird es woht keine ,, Auferstehung® des beriihmten Werkes
geben, denn in unserer hektischen Zeit darf auch gute Andachtsliteratur fiir die
meisten Leser nicht mehr zu umfangreich sein. Anders jedoch in der Theologie
und der Geschichtswissenschaft. Hier ist die bleibende Bedeutung von Arndts
Werk unumstritten, aber bisher konnte man iiberwiegend nur mit Nachdrucken
des 19. und 20. Jahrhunderts arbeiten. Alte Originalausgaben wurden nicht
nachgedruckt oder kritisch ediert. '

Diesem Mangel hat jetzt der Hamburger Kirchengeschichtler und Spezialist
fiir das 17. Jahrhundert Johann Anselm Steiger abgeholfen. Mit Dietrich Blau-
fuB}, dem Herausgeber der Spener-Nachdruckreihe, ist Steiger zu danken, ,,dass
ein zuverlissiger, zitierbarer Text des ,,nucleus, des am weitesten verbreiteten
deutschen Erbauungsbuches, in eine verdffentlichungsreife Form gebracht
wurde* (Nachwort, S. 414). Steiger hat den Text anhand von zwei Exemplaren
der Urausgabe aus der Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel erfasst (S. 7-
340) und mit einfithrenden Bemerkungen und Abbildungen herausgegeben
(S. 351-410). Der vorliegende Text soll eine kritische kommentierte Ausgabe
nicht ersetzen, sondern ,,gleichsam interimistisch* vorbereiten (S. 383).

In seinen Bemerkungen zeichnet der Herausgeber die Druck- und Entste-
hungsgeschichte der bis 1610 erschienenen ,,Vier Biicher vom wahren Chris-
tentum® nach. In dieser Zeit galt Arndt noch nicht — wie vielen bis heute — als
der rechtglaubige Orthodoxe. Man verdachtigte ihn vielmehr des Synergismus,
obwohl er seine Werke im Sinne der lutherischen Bekenntnisse verstanden
haben wollte (S. 364, vgl. 390-400).

Im Vergleich mit anderen Zeitgenossen ist Arndt zwar monographisch oft
untersucht worden, wie Steiger zum Stand der Arndt-Forschung festhilt, den-
noch befinde man sich noch in den Anfingen (S. 376f). Es existieren bisher
keine kritischen Editionen seiner Werke und auch keine Reprints der Erstdru-
cke. Eine Reprint-Edition der ersten Gesamtausgabe von Arndts ,,Vier Bii-
chern* (1610) ist jetzt geplant (S. 383). — Die Wirkung von Arndts Erbauungs-
buch bis ins 19. Jahrhundert kann nicht hoch genug angesetzt werden
(S. 385f). Nicht nur die Frommigkeit von Pietismus und Erweckungsbewe-
gung, sondern auch Skandinavien, das Baltikum, Russland, Ungarn und Nord-
amerika wurden davon beeinflusst (S. 388f).

Wenn man sich mit dem 40 Kapitel umfassenden ersten Buch von Arndt
nicht nur wissenschaftlich befasst, sondern es zur geistlichen Erbauung liest,
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zeigt sich auch heute noch seine urspriingliche Kraft. Grundgedanke ist die
wahre BuBle, durch die das Christsein ein ,,wahres* wird, aus dem die Friichte
der Liebe zum Nachsten wachsen. Christsein ist Nachfolge: ,,Wer Christo in
seinem Leben nicht folget/ der thut nicht wahre Busse/ ist kein Christ/ vnd ist
nicht Gottes Kindt.“ (S. 85) Speners Anliegen im Blick auf seine orthodoxen
Zeit- (und Streit-)Genossen klingt schon 70 Jahre vor den Pia Desideria an,
wenn Arndt formuliert: ,,Dall die lauterkeit der Lehre/ vnnd deB Géttlichen
Worts/ nicht allein mit disputieren vnd vielen Biichern erhalten werden/ son-
dern auch mit wahrer Busse vnd Heiligem leben (S. 319). Schon im Vorwort
hat sich der Verfasser an die Studenten seiner Zeit gewandt: ,Bitte demnach
manniglich vmb Christi willen/ sonderlich die studirende Jugend/ mit welcher
Kirchen/ Schulen vnnd Rahthauser bestellet werden miissen/ sie wollen doch
jhr Christenthum besser studieren/ vnd es nit allein bey der Wissenschafft der
heyligen Schrifft bleiben lassen/ sondern auch die Practicam vnnd lebendige
Vbung deB heyligen gotlichen Worts studiren vnnd lernen ... Bedencket doch
was einen wahren Christen machet/ nemlich/ thun wz Christus lehret/ vand
nicht allein daruon reden vnd schwitzen ...“ (S. 11).

Diese Kostproben zeigen, dass auch ein 400 Jahre altes Buch so genannte
saktuelle” Anliegen behandeln kann! Diese Neuausgabe sei allen theologi-
schen Seminarbibliotheken zur Anschaffung empfohlen, ebenso die Lektiire
“der ,,Volksausgabe® demjenigen, der sich die teuere wissenschaftliche nicht
leisten kann.

Jochen Eber

Lucian Hélscher: Geschichte der protestantischen Frommigkeit in Deutsch-
land, Miinchen: Beck, 2005, Ln., 466 S., € 39,90

Lucian Hélscher, Professor fiir Neuere Geschichte an der Ruhr-Universitit
Bochum, beschreibt in seinem neuesten Buch den Wandel der protestantischen
Frommigkeit von der Reformation bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts. Mit
diesem Werk will er, wie er in der Einleitung erklért, ,,der vorherrschenden
Kirchengeschichtsschreibung einen Gegenentwurf an die Seite stellen ... der
seinen Ausgang von der religitsen Praxis und den religiosen Vorstellungen der
Glaubigen, nicht von den kirchlichen Organisationen und ihren politischen
Aktionen* nimmt (S. 11). Holscher geht mithin den religiésen Vorstellungen,
Verhaltensweisen und Organisationsformen in verschiedenen Gegenden und
sozialen Schichten Deutschlands nach. Erstmals liegt damit eine Geschichte
der protestantischen Frommigkeit vor, die sich nicht nur an Historiker und
Theologen, sondern dariiber hinaus an eine breite Leserschaft wendet. Hol-
schers Ansatz ist von der historischen Wissenschaft geprigt. Die verschiede-
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nen theologischen Definitionen von Frommigkeit werden von ihm zwar aufge-
nommen, sind aber nicht der Ausgangspunkt seiner Fragestellung. Vielmehr
fragt er sozialhistorisch, indem er unter ,Frommigkeit* ,ein Ensemble von
religivsen Vorstellungen und Handlungsformen* versteht, ,,die ein Individuum,
eine Gruppe oder eine Institution dauerhaft pflegt” (ebd.). Sie bildet fiir H5l-
scher eine soziale Identitit in Abgrenzung zu anderen Lebensformen und kon-
kretisiert sich fiir ihn ,,immer aus einem aktuellen historischen Gegensatz*
(ebd.).

Frommigkeit vermittelt nach Hélscher Weltdeutung und Weltorientierung,
zeichnet einen Sinn- und Praxishorizont, der den Alltag der Menschen in ihrer
Zeit bestimmt. Mit dieser Definition kommt er freilich dem Religionsbegriff
sehr nahe, den er etwas unscharf seinem Frommigkeitsbegriff beistellt. Religi-
on ist fiir ihn ndmlich alles, was sich so bezeichnet. ,,Religionen wollen®, so
fithrt er aus, ,.,die Welt im Ganzen verstiandlich machen® (S. 15). ,,Frommig-
keit" wire dann nach Hélscher so etwas wie gelebte Religion.

Kritisch einwenden miisste man gegen einen solchen Ansatz, dass die Gren-
zen hier doch sehr unscharf sind und die gelebte Frommigkeit sich stets in In-
terdependenz mit der religiésen Vorstellungswelt vollzieht. Wenn Hélscher
von ,,Frommigkeitskulturen® des Protestantismus spricht, so lasst sich fragen,
inwieweit diese nicht identisch sind mit sozialen Milieus. An dieser Stelle wire
sicher eine noch stirkere Auseinandersetzung mit gegenwértigen Forschungen
angebracht gewesen, die in den Bereichen der Religions- und Kulturgeschich-
te, der Sozialgeschichte, der Geschichte der Mentalititen sowie der Ideenge-
schichte angesiedelt sind, etwa mit den Arbeiten von Rudolf Vierhaus, Hart-
mut Lehmann, Olaf Blaschke, Frank-Michael Kuhlemann, Jochen-Christoph
Kaiser, René Rémond und vor allem mit der mehrbéndigen von J.-M. Mayeur
herausgegebenen Geschichte des Christentums. Ferner hatte eine stérkere Be-
zugnahme oder Abgrenzung zu den einschligigen Arbeiten von Franz Schna-
bel (Deutsche Geschichte im neunzehnten Jahrhundert, Bd: 4: Die religiosen
Krifte, Freiburg 1937) und Thomas Nipperdey (Deutsche Geschichte, 1800
1866, Miinchen 1983; Deutsche Geschichte, 1866-1918, 2 Bde., Miinchen
1990 und 1992) die Relevanz des Buches erhoht. Durch das Fehlen einer sol-
chen Diskussion mit der Forschung bleiben wesentliche ihrer Ergebnisse unbe-
riicksichtigt, die Holschers Geschichte der protestantischen Frommigkeit ohne |
Zweifel bereichert hatten.

Holschers Stirke und gleichzeitige Schwiiche ist die Begrenzung sowohl
seines Stoffes wie der Fragestellung. Er beschrinkt sich in seiner Darstellung
auf den Protestantismus und den deutschen Raum und dessen religidser Vor-
stellung und deren Ausgestaltung, Der Katholizismus sowie moderne, aufler-
kirchliche Frémmigkeitskulturen werden von ihm nur gelegentlich beachtet.
Aufschlussreich wire gewiss eine stirkere Einbeziehung auch des Protestan-
tismus in Westeuropa und Nordamerika gewesen. Hierdurch wiren einerseits
manche Gesamtzusammenhinge deutlicher hervorgetreten, andererseits regio-
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nale Besonderheiten besser zu verstehen gewesen. Auf letztere geht Holscher
mehr oder weniger ausfiihrlich ein. So widmet er sich der religiosen Geogra-
phie des deutschen Protestantismus detaillierter. Parallele mentale Strukturen
im Bereich des Katholizismus dagegen bleiben indes in der Regel genauso un-
entdeckt wie im Bereich des Judentums. Der Vorzug eines solchen Vorgehens
ist zweifellos die Stringenz des Buches, das sich nicht zuletzt durch eine klare
Synthesebildung auszeichnet; der Nachteil ist eine mangelnde Differenzierung,
die aber wohl mehr der Spezialist vermissen wird, als der Leser, dem es um
einen strukturierten Uberblick geht.

Hélscher gliedert die protestantische Frommigkeit in Deutschland in vier
Phasen bzw. Epochen. Ausgangspunkt ist fiir ihn die jeweils dominierende
Zukunftsvorstellung, der geschichtliche Erwartungshorizont. Die erste Phase
des Protestantismus reicht fiir Holscher von den Anfiangen bis zur Aufklarung
(1520-1680). In dieser Zeit dominierte noch die aus dem Mittelalter fortbeste-
hende Angst vor dem bzw. die Hoffnung auf das nahe Ende der Welt. Die
zweite Epoche sei das ,,Zeitalter der Aufklarung® (1680-1800), in dem sich
eine Hoffnung auf einen langfristigen Fortschritt menschlicher Kultur im Dies-
seits durchsetzte. Diese Epoche werde im 19. Jahrhundert durch eine From-
migkeit abgelost, ,,die sich ganz auf die Kirche als den institutionellen und
geistigen Raum zentrierte” (S. 181). Holscher nennt diese Epoche das ,,Zeital-
ter der Kirche“, Die vierte Epoche (nach 1914) sei durch eine ,,fortschreitende
Sakularisierung® (S. 16) bestimmt. Holscher geht indes wohlweislich davon
aus, dass sich die jeweiligen Geschichtsentwiirfe, die sich je einer Epoche zu-
ordnen lassen, nicht einfach ablésen, sondern dass die vorangegangenen tra-
~ dierten Vorstellungen auch noch weiterwirken und sich dadurch Weltbilder
und ihre Deutungen iiberlagern konnen.

Die Epochen werden von Holscher in einem sehr unterschiedlichen quanti-
tativen Umfang behandelt. Die Zeit der Reformation umfasst in seinem Buch
. 71 Seiten, die der Aufklarung 95, wihrend er sich dem 19. Jahrhundert auf 219
Seiten zuwendet. Der letzten Epoche des 20. Jahrhunderts widmet er lediglich
einen kurzen Ausblick von knapp sieben Seiten. Dieses Ungleichgewicht ent-
spricht auch ganz seinem bisherigen Forschungsinteresse. Doch wird man dar-
aus nicht ableiten diirfen, dass seine Darstellung des 16. bis 18. Jahrhunderts
nur an der Oberfliche bleibt. Auch hier versteht er es, die wesentlichen Struk-
turen herauszuarbeiten und die einschlégigen Forschungen zu nutzen. Fiir den-
jenigen, der sich allerdings stirker mit Pietismus, Erweckungsbewegung und
Freikirchengeschichte beschiftigt hat, weist Holschers Frommigkeitsgeschich-
te erhebliche Liicken auf. Gerade im Bereich des Pietismus hétte man einen
Schwerpunkt auch fiir die Frémmigkeit des 18. Jahrhunderts erwarten kénnen,
zumal Hélscher ja die jeweiligen Epochen durch ihre Zukunftsvisionen be-
stimmt und die Eschatologie zu den Kernelementen pietistischer Frommigkeit
zahlt. Eine Interpretation, die den Pietismus ausschlieBlich in seiner Bedeutung
als Sozialisationsmacht betrachtet, greift zu kurz. Hier hétte fiir Holscher mit
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der vierbiandigen Geschichte des Pietismus eine gute Vorarbeit bereit gestan-
den. Ebenso ist die Erweckungs- und Gemeinschaftsbewegung des 19. Jahr-
hunderts, die von ihm als bloBe ,Reaktion auf den religiosen Rationalismus
und Moralismus* (S. 347) betrachtet wird, in ihrem Einfluss auf kirchliche und
auBerkirchliche Frommigkeitsstruktur unterschitzt. Thr moderner Charakter
und ihr Zusammenhang mit den iibrigen Mentalititen werden von Hoélscher
nicht beachtet. ,,Rein quantitativ habe ,,die Zahl der Erweckten im engeren
Sinne ... nicht iiber einige Tausend hinaus® gereicht (S. 349). In diesem Punkt
scheint Holscher wie auch in seiner Darstellung und Bewertung der Freikir-
chen, denen er immerhin sechs’ Seiten widmet (S. 351-356), nicht voll auf der
Hohe der Forschung. Ebenso vermisst man eine Analyse dariiber, inwieweit
sich protestantische Mentalitit im Kontext des deutschen Nationalismus ver-
dnderte und ob sich in der protestantischen Frommigkeit auch epocheniiber-
greifend Elemente des Antisemitismus nachweisen lieBen. Inwiefern man eine
Epoche der Entkirchlichung und der Suche nach alternativen religiésen Model-
len als ,,Zeitalter der Kirche* bezeichnen kann, wire noch weiter zu befragen.

Die eindeutige Stirke der Untersuchung liegt jedoch in den Teilen, in denen
Holscher auf die kirchlich-religiose Sozialisation eingeht, die im 19. Jahrhun-
dert auf die deutsch-biirgerliche Gesellschaft noch einen erheblichen Einfluss
besaB. Sozialer Wandel, wie die zunehmende Verstadterung, wird durchaus
beriicksichtigt, wirtschaftliche Prozesse und deren Einfluss auf die Frémmig-
keitsstruktur werden dagegen nahezu aisgeblendet.

Diese Kritik soll jedoch keineswegs das Verdienst dieser Arbeit schmilern,
die protestantische Frommigkeit in Deutschland und ihren' Wandel in ihren
wesentlichen Strukturen aufgezeigt und ihre historische Bedeutung offen ge-
legt zu haben. Gerade fiir Leser, die einen sehr praxisnahen Einstieg in die
Kirchengeschichte suchen, der ihnen auch heutige Strukturen erklarbar macht,
ist dieses Buch eine wertvolle Lektiire.

Wolfgang E. Heinrichs

Stephan Holthaus: Heil — Heilung — Heiligung. Die Geschichte der deutschen
Heiligungs- und Evangelisationsbewegung (1874—1909), TVG 485, Kirchen-
geschichtliche Monographien 14, GieBen: Brunnen, 2005, VII+707S,,
€49,95

. Heil, Heilung, Heiligung" — treffend fasst der Titel von Holthaus* Untersu-
chung zusammen, welche Themen die Heiligungsbewegung und die an Evan-
gelisation interessierten Evangelikalen gegen Ende des 19. und am Anfang des
20. Jahrhunderts bewegten. Die sehr lebendige Erweckungsbewegung dieser
Zeit ist bisher nicht umfassend monographisch dargestellt worden. Daher zielt
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Holthaus auf ,,die Beschreibung der wichtigsten geschichtlichen Eckpunkte der
Heiligungs- und Evangelisationsbewegung im deutschsprachigen Raum®
(S. 2). Fiir die Abfassung dieses ,,Gesamtiiberblicks” in 15 Teilen hat der Ver-
fasser moglichst vollstindig die Primir- und Sekundérliteratur zum Thema
gesammelt (Bibliographie S. 609-688).

Ein Uberblick iiber den Stand der Forschung zeigt, dass Heiligungsbewe-
gung und Evangelisation im 19. Jahrhundert in den Standard-Kompendien vol-
lig ausgeblendet und in Sammelwerken nur fragmentarisch erwihnt werden;
dhnliches gilt fiir die Lexika (S. 4f). Im Gegensatz zu den USA sind in
Deutschland nur wenige Arbeiten iiber einzelne Aspekte des Themas verdf-
fentlicht worden (S. 9-12).

Die Darstellung der deutschen Heiligungsbewegung beginnt sachgerecht
mit ihrer Vorgeschichte im englischen Methodismus und in den USA (Teil III,
S. 13-30). Als groBe Evangelisten werden besonders Finney, Moody und Tor-
rey herausgestellt. Im deutschsprachigen Raum begann die frithe Heiligungs-
bewegung durch die Heiligungskonferenzen von Oxford und Brighton
(1874/1875) und die Vortragsreise von Robert Pearsall Smith auf dem Konti-
nent (Teil IV, S. 31-124). Diese bewirkte den ,,Durchbruch der Heiligungsbe-
wegung in Deutschland® (S. 89); sie ist auch noch deshalb bedeutsam, weil die
Massenversammlungen anscheinend die ersten iiberkonfessionellen Anlédsse
dieser Art waren (S.90). Wichtig fiir Deutschland wurden die Keswick-
Heiligungskonferenzen (S. 114-121). Schon bei dem Keswick-Redner Andrew
Murray findet sich das klassische Drei-Stufen-Schema Wiedergeburt, Geistes-
taufe, vollkommene Heiligung, das spéter in der Pfingstbewegung gelehrt
wurde (S. 119).

Die wichtigsten Vertreter der deutschsprachigen Heiligungsbewegung stellt
Holthaus im fiinften Teil seines Buches vor (S. 125-168). Neben den bekann-
ten Namen Rappard, Stockmayer und Jellinghaus taucht hier der badische
Adelige Julius von Gemmingen (1838-1912) auf, der besonders als Verleger
und Verteiler von Kleinschriften und durch Heiligungskonferenzen in Gerns-
bach hervorgetreten ist (S. 162-165). Den Heiligungskonferenzen ist ein eige-
ner Teil des Buches gewidmet (Teil VI, S. 169—-190). Im Folgenden werden die
Evangelisationsbewegung und die Mission der Heiligungsbewegung (,,Glau-
bensmissionen*) besprochen (Teil VII, S. 191-267). In diesen Zusammenhang
gehort auch ein interessanter Abschnitt iiber die neu entstandenen und meist
noch bis heute bestehenden Bibelschulen und Missionsseminare (S. 258-265).

In dem relativ kurzen achten Teil des Werkes schildert Holthaus, wie die
(recht gut erforschte) deutsche Gemeinschaftsbewegung entstand (S. 268
298). Wichtiger ist die Darstellung des Themas in den Freikirchen, weil der
Autor hier weitgehend Pionierarbeit leistet (Teil IX, S. 299-332). Bei Metho-
disten, Freien evangelischen Gemeinden und Offenen Briidern gab es mehr
Zustimmung als bei Baptisten, Exklusiven Briidern und der Heilsarmee. .
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Breiter wird in der Monographie die Heilungsbewegung in Deutschland,
den USA und England beschrieben (Teil X, S. 333-394). Zu ihren Hauptver-
tretern zdhlten Otto Stockmayer, Johannes Seitz, Henriette von Seckendorff
und Georg Steinberger. In der Person von Jonathan Paul bestand eine Briicke
zur spiteren Pfingstbewegung, die beim Thema ,,Heilung® die Heiligungsbe-
wegung (alleine) beerbte.

Wichtig fiir die Ausbreitung heiligungstheologischen und evangelistischen
Gedankenguts waren bestimmte Verlage (Teil XI, S. 395-423). Holthaus nennt
zuerst als bekannteste Autoren ihrer Zeit: Stockmayer, Modersohn, Rappard,
Jellinghaus, Gemmingen, Schrenk, Vetter und Binde, unter den Autorinnen
Anna von Weling und Dora Rappard, als Ubersetzungen Werke von Smith,
Murray und Meyer. Spittler-Kober, Schergens, Rottger, Ihloff, St. Johannis,
Ott, Urban, DZM, Bethel und Koezle werden als grofere Verlage genannt.
Durch Zeitschriften und Traktate wirkten die Evangelikalen um die Jahrhun-
dertwende weit in christliche und nicht-christliche Kreise hinein. Das literari-
sche Engagement wurde begleitet durch die Tat diakonisch-sozialer Liebe
(Teil XII, S. 424-466): Diakonissenhduser, Kinder- und Waisenarbeit, Frauen-
und Alkoholikerhilfe und so weiter. Vielfaltig war der praktische Einsatz aus
christlicher Uberzeugung:

Mit der Frauenfrage greift die Monographie ein noch heute umstrittenes
Thema auf (Teil XIII, S.467-515). Auch wenn die Frauen in der Frommig-
keitsbewegung eine wichtige Rolle gespielt haben, wurde doch im deutschen
Umfeld ,erstaunliche Zuriickhaltung™ praktiziert (S. 468). Als Mutter der deut-
schen Heiligungsbewegung gilt Dora Rappard, die fast ausnahmslos vor Frau-
enversammlungen sprach (S. 476.480). Anna von Weling, Toni von Bliicher,
Maria E. von Waldersee, Margarethe von Oertzen, Adeline von Schimmel-
mann, Hedwig von Redern und Gertrud von Biilow sind Namen, die heute lei-
der fast nicht mehr bekannt sind. In der Mission erdffnete sich den Frauen ein
weites Betitigungsfeld. Sie konnten sich in der Heimat in diakonisch-
evangelistischen Aufgaben einbringen, denn hier ,,war es unbestritten, dass
Frauen in den Kirchen nicht lehren und predigen sollten® (S. 500).

Im vierzehnten Teil seines Werkes wendet sich Holthaus der Frommigkeit
der Heiligungs- und Evangelisationsbewegung zu, wie sie sich in ihrem Lied-
schaffen ausdriickte (S. 516-550). Er stellt die bekanntesten Autoren, Uberset-
zer, Herausgeber und ihre Lieder bzw. Liederbiicher vor. AbschlieBend charak-
terisiert er die Heils- und Heiligungslieder anhand der wichtigen Vorarbeiten
von Walter Schulz.

Abgeschlossen wird die Darstellung mit einem Abschnitt zum Ende der
Heiligungs- und Evangelisationsbewegung und zum Beginn der Pfingstbewe-
gung bis 1909 (Teil XV, S.551-596). Darauf folgen Zusammenfassung
(Teil XVI, S. 597-608) und die umfangreiche Bibliographie (S. 609-688). Ein
Register der Namen und Institutionen steht am Ende des Bandes (S. 689-707).
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Holthaus* Werk hat lexikalischen Charakter. Es bietet eine umfassende Ein-
fithrung in die evangelisations- und heiligungsbewegte Kirchengeschichte am
Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts. An vielen Stellen wird deut-
lich, dass noch weiter geforscht werden muss und dass interessante Themen —
wie die Hymnologie dieser Zeit — noch nicht aufgearbeitet sind. Eine umfas-
sende Darstellung und Kritik der Theologie der-Heiligungsbewegung, wie sie
teilweise schon von Paul Fleisch geleistet wurde, steht leider noch aus;
Holthaus bietet dafiir nur den kirchengeschichtlich-bibliographischen Rahmen.
Ob sich der Begriff , Evangelisationsbewegung® (S. 191) durchsetzen wird,
bleibt abzuwarten. Es diirfte allerdings keine bessere Charakterisierung dieser
Zeit und der darauf folgenden Epoche von Pietismus und Freikirchentum in
der Weimarer Republik geben. Interessant wire es gewesen, die heiligungs-
theologische Pragung von Pietismus und Freikirchentum im weiteren Verlauf
des 20. Jahrhunderts wenigstens in einer Skizze zu verfolgen. Holthaus ver-
weist zwar auf Beatenberg (S. 596, Anm. 220), doch das ist sicher zu wenig.

Die Frommigkeit (vgl. die ,,Reichslieder* und ,,Jesu Name nie verklinget*,
Bd. 1) war auch nach der Trennung von der Pfingstbewegung zumindest bis in
die sechziger Jahre stark von der geméaBigten Heiligungsbewegung beeinflusst.
Biicher von heiligungsbewegten Autoren werden immer wieder in evangelika-
len Verlagen neu aufgelegt. In den achtziger und neunziger Jahren wirkt ver-
starkt das enthusiastische Element der Heiligungsbewegung durch die charis-
matische Bewegung auf das evangelikale Lager ein. Die grundsitzlichen
Spannungen zum reformatorischen Erbe des deutschen Pietismus werden oft
theologisch nicht klar gesehen, sie wirken sich aber in Spaltungen an der Ge-
meindebasis aus.

Holthaus* Arbeit zeichnet sich durch eine Fiille von Anmerkungen aus, die
Fundgruben fiir die weitere Forschung sind. Stérend wirkt jedoch, dass immer
wieder dieselben Buchtitel in voller bibliographischer Linge zitiert werden.
Leider erfasst das Namensregister nicht alle Namen im Buch, so dass es nicht
. konsequent fiir zielgerichtetes Suchen verwendet werden kann. Um das evan-
gelikale Netzwerk ganz zu erfassen, hilft es dann nur, das Buch ganz durchzu-
lesen. Dennoch wird diese umfassende Darstellung ihren Platz als Standard-
werk in den nichsten Jahrzehnten behaupten.

Jochen Eber
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Heike Krauter-Dierolf: Die Eschatologie Philipp Jakob Speners. Der Streit mit
der lutherischen Orthodoxie um die ,, Hoffnung besserer Zeiten”, Beitrige zur
historischen Theologie 131, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2005, Ln., XIV, 376
S., €89~

,Binige Tage vor seinem Tod am 5. Februar 1705 ordnete Philipp Jakob Spe-
ner an, dass er nicht wie iiblich in einem schwarz gestrichenen Sarg beerdigt
werden wolle. Zudem sollte er ganz in weilen Kleidern in den Sarg gelegt
werden. Mit dieser letzten symbolischen Geste wollte Spener ausdriicken, ,er
stiirbe hoffnung einer besserung der kirchen auf erden‘.” (Carl Hildebrand von
Canstein in der Vorrede zu Speners letzten Theologischen Bedencken) Diese
Hoffnung auf eine bessere Zeit, die Spener bis zu seinem Tod geprigt hat,
nimmt Krauter-Dierolf in ithrer Dissertation in den Blick. Sie will vor allem die
Frage der Bedeutung der Spenerschen Zukunftshoffnung fiir das pietistische
Reformprogramm untersuchen, um zu kliren, ob es sich hierbei wirklich, wie
von Wallmann und Greschat behauptet, um eine der notae pietismi handelt.

Krauter-Dierolf untersucht zur Beantwortung dieser Frage die Auseinander-
setzungen zwischen Spener und der Spitorthodoxie im Hinblick auf die Lehre
von der Zukunftshoffnung. Chronologisch vorgehend beginnt sie mit einer
Analyse der Zukunftshoffnung Speners in den 1670er und 1680er Jahren und
legt dann einen Schwerpunkt auf die verschiedenen Auseinandersetzungen in
den 1690er Jahren. Dabei ist zu begriilen, dass Krauter-Dierolf neben Speners
Frankfurter Zeit auch besonders seine Dresdner und Berliner Jahre in den
Blick nimmt, die in der Spenerforschung gewohnlich wenig beachtet worden
sind.

In seinen frithen Jahren vertritt Spener keine ,,Hoffnung auf bessere Zeiten®,
und auch eine Bekehrung der Juden, die fiir ihn spéter eng damit verkniipft ist,
lehnt er wie sein Strafburger Lehrer Dannhauer anfangs ab. Krauter-Dierolf
geht deshalb zuerst der Frage nach, wie es zu Speners ,,eschatologischer Wen-
de“ kam. Die zentrale Rolle spielt dabei Johann Jakob Schiitz, der deutlich vor
Spener zu chiliastischen Uberzeugungen gelangt war, beeinflusst durch den
Offenbarungskommentar Christian Knorrs von Rosenroth. Spener kritisiert den
Chiliasmus bei Schiitz und Rosenroth, wird aber wohl durch Schiitz dazu ange-
regt, sich wieder mit der Offenbarung zu beschéftigen. In einem Brief an Jo-
hanna Eleonora von Merlau Ende 1674 finden sich erste Spuren von Speners
Zukunftshoffnung. Spener legt sie dann in den Pia Desideria dar, wobei Krau-
ter-Dierolf gerade in der Hoffnung auf einen besseren Zustand der Kirche den
eigentlichen Grund dafiir sieht, warum er seine Reformvorschlige fiir die Kir-
che der Offentlichkeit prisentiert. Mit seiner Zukunftshoffnung fiir die Kirche
auf Erden hebt sich Spener von den lutherischen Theologen seiner Zeit ab. Br
leitet seine Hoffnung aus der Verheilung der Bekehrung der Juden und der
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VerheiBung des Falls Babels ab, bleibt aber bei ihrer Beschreibung unspekula-
tiv.

Die Reaktionen auf Speners Pia Desideria waren tiberwiegend positiv, wo-
bei aber gerade der neuen Zukunftshoffnung ofter widersprochen wurde. In
den zumeist brieflichen Auseinandersetzungen vom Erscheinen des Werkes bis
zum Beginn der 90er Jahre geht es hauptsidchlich um die Bekehrung der Juden,
den Fall Babels und speziell um diese neue Hoffnung, die aufgrund von Lk
18,8 abgelehnt wird. Allerdings wird in diesen Streitigkeiten Spener noch nicht
des Chiliasmus und damit einer irrigen Lehre bezichtigt, sondern es wird ihm
lediglich vorgeworfen, eine irrige Auslegung zu vertreten. Im Zeitraum von
1675 bis zum Ende der 80er Jahre findet Krauter-Dierolf bei Spener zwar eini-
ge leichte Modifikationen hinsichtlich der Zukunftshoffnung, die aber ihrer
Ansicht nach keine inhaltliche Verinderung darstellen, sondern mit Schwer-
punktverlagerungen aufgrund der Veranderung der Zeitverhiltnisse zu begriin-
den sind. Fiir einen Wandel der Position Speners von einer Zukunfishoffnung
hin zum Chiliasmus, wie etwa von Aland und Baxter behauptet, sieht sie aber
keinen Anhaltspunkt.

Im zweiten Hauptteil geht Krauter-Dierolf auf zwei Gutachten ein, in denen
Spener zur Chiliasmusfrage, insbesondere zu der von Petersen vertretenen
Sicht, Stellung nimmt. Das erste Gutachten zog eine mehrjéhrige Auseinander-
setzung mit dem Hamburger Pastor Johann Friedrich Mayer nach sich, der
Speners Zukunftshoffnung immer mehr mit chiliastischen Lehren in Verbin-
dung brachte. Krauter-Dierolf zeigt im Hinblick auf den Umgang mit Petersen,
* wie Spener eine gewisse eschatologische Mittelposition einnimmt. Zunéichst
befiirwortet Spener eine Auseinandersetzung iiber den Chiliasmus, da er diese
Frage als nicht geniigend geklirt ansieht. Vor allem verlangt er eine Diskussi-
on dariiber, welche Formen des Chiliasmus in CA 17 verurteilt werden, denn
fiir Spener gibt es durchaus Weisen des Chiliasmus, die von der Verurteilung
durch CA 17 nicht tangiert werden.

Weiter zeigt Krauter-Dierolf auf, dass sich Spener deutlich zuriickhalt,
wenn es um die Frage geht, ob eine gewisse Person aus der christlichen Brii-
derschaft auszuschlieBen sei. Spener blickt dabei weniger auf die Lehre, son-
dern auf die Motive der Person, die er zumindest bei Petersen nicht anzweifelt.
Diese Toleranz stoBt bei ihm jedoch dann an ihre Grenzen, wenn es um heils-
relevante Grundwahrheiten geht, zu denen er die Chiliasmusfrage nicht zihlt.
Eine weitere Grenze sieht Spener, wenn Irrtiimer in Nebenfragen zu Grund-
wahrheiten erhoben und anderen aufgedréingt werden. Trotz der grundsitzlich
positiven Stellung zu Petersen machte er deutlich, dass er dessen Eschatologie
nicht vollig teilt und sich seine Zukunftshoffnung von einem Chiliasmus im
Stile Petersens klar unterscheidet. Besonders bei der Frage der ersten Aufer-
stehung nach Offb 20,46 lehnt er die Deutung Petersens ab.

Nach der Untersuchung der Gutachten Speners beschiftigt sich Krauter-
Dierolf mit dessen Schrift ,,Behauptung der Hoffnung kiinfftiger besserer Zei-
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ten* und den darauf folgenden Auseinandersetzungen. In der Behauptung ver-
sucht Spener seine Hoffnung biblisch zu begriinden. Zu diesem Zweck geht er
auf die verschiedenen Interpretationsméglichkeiten des Topos vom Kommen
Christi ein und versucht vor allem darzulegen, dass Lk 18,8 einer solchen
Hoffnung nicht widerspricht. Krauter-Dierolf betont, dass die inhaltlichen Ver-
anderungen zwischen den Pia Desideria und der Behauptung unbedeutend
sind. Die wichtigste Neuerung findet sie in der Aufnahme von Offb 20 in Spe-
ners Argumentation, wobei sie darin keine grundlegende Verdnderung von
Speners Hoffnung, sondern eine vertiefende Begriindung sieht. Krauter-Dierolf
zeichnet in diesem Kapitel die Auseinandersetzungen Speners, die auf die Be-
hauptung folgten, zunichst historisch nach. Anschlielend arbeitet sie die gan-
ze Auseinandersetzung anhand der Hauptpunkte thematisch auf. Wichtige The-
men sind auch hier wieder die Auslegung von Lk 18,8, die Bekehrung der
Juden, der Fall Babels und in Bezug auf Offb 20 und andere Stellen die Frage
nach der Gestalt des Tausendjadhrigen Reiches. Eine wichtige Differenz findet
sich auch im Hinblick auf die VerheiBungsdeutung. Wéhrend Spener damit
rechnet, dass mit dem Néherriicken der Erfiillung einer VerheiBung die diesbe-
ziigliche Erkenntnis zunimmt, lehnen seine Gegner dies strikt ab und werfen
ihm Schwarmerei vor. Den Hauptstreitpunkt sieht Krauter-Dierolf in der Fra-
ge, ob Spener eine irrige Lehre, also einen von der CA verworfenen Chilias-
mus vertritt. Allerdings brachte die Auseinandersetzung liber die Behauptung
keine Losung, sie horte nach einigen Jahren einfach auf.

Gegenstand des letzten Hauptteils ist schlieBlich Speners Zukunftshoffnung
im Blick auf die Debatte um den Sektencharakter des Pietismus. Vor allem die
Pietismusgegner in der Leipziger Universitit sahen im Chiliasmus das zentrale
Element des Pietismus und unterstellten ihm deshalb neben Hiresie auch Ten-
denzen zum politischen Aufruhr. Andere Gegner betonen den Chiliasmus nicht
so stark, fiir Valentin Alberti etwa bildet er nur ein Nebenthema. Er sicht den
Grundirrtum der Pietisten in der Vollkommenheitsforderung. Neben den iibli-
chen Vorwiirfen muss sich Spener in dieser Auseinandersetzung vor allem ge-
gen den Vorwurf verteidigen, Griinder einer neuen Sekte zu sein. Im Blick auf
die Eschatologie betont Krauter-Dierolf, wie er besonderen Wert darauf legt,
Chiliasmus und Pietismus deutlich voneinander zu unterscheiden. Er sieht als
nota pietismi nicht das Tausendjahrige Reich, sondern die Heiligung.

Im Fazit ihrer Untersuchung betont Krauter-Dierolf die beachtliche Kon-
stanz in Speners Zukunftshoffnung. Verdnderungen finden sich lediglich im
Blick auf ihre Begriindung, nicht in deren Charakteristika. In der gegnerischen
Kritik kann man dagegen deutliche Veréinderungen bzw. Verschirfungen fest-
stellen. Ein grofies Problem der Auseinandersetzung lag ihrer Meinung nach in
der fehlenden Definition von Chiliasmus. Auch heute noch sieht sie ein Pro-
blem bei der eschatologischen Einordnung Speners, den sie dem Postmillenia-
rismus zuordnet, wobei ihre Ausfithrungen hierzu etwas zu knapp ausfallen.
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Krauter-Dierolf sieht in der Zukunftshoffnung Speners einen deutlichen
Widerspruch zum orthodoxen System, der besonders darin bestehe, dass Spe-
ner mit einer dynamischen Entwicklung rechnet, die zu einer Verbesserung der
Welt fiihrt. Eine solche Entwicklung nimmt er auch fiir die theologische Er-
kenntnis an. Die Zukunftshoffnung betrachtet Krauter-Dierolf trotz der ver-
schiedenen Relativierungen Speners ,,als eigentliches Movens des Spenerschen
Reformprogramms* (S. 340). Seine Zuriickhaltung in konkreten AuBerungen
iiber die Zukunftshoffnung und deren Bedeutung hat er jedoch erst auf dem
Sterbebett gegeniiber Canstein aufgegeben, der Speners Worte allerdings selbst
mit ins Grab nahm.

Krauter-Dierolfs Arbeit ist eine beeindruckende Zusammenstellung zu Spe-
ners Eschatologie. Sie zeigt, welch spannungsreiche Folgen die ,,eschatologi-
sche Entdeckung® Speners hatte. Besonders deutlich wird dessen Mittelpositi-
on aufgezeigt, die sich zwischen den Polen eines extremen Chiliasmus und der
lutherischen Orthodoxie bewegte und von Spener bis zu seinem Lebensende
konsequent durchgehalten wurde. Mit ihrer ldngsschnittartigen Untersuchung
von Speners Hoffnung leistet Krauter-Dierolf einen wichtigen Beitrag zur Be-
stimmung der Rolle der Eschatologie in Speners Reformprogramm.

Tobias Schurr

Ryoko Muori: Begeisterung und Erniichterung in christlicher Vollkommenheit.
Pietistische Selbst- und Weltwahrnehmungen im ausgehenden 17. Jahrhundert,
Hallesche Forschungen 14, Tiibingen: Verlag der Franckeschen Stiftungen
Halle im Max Niemeyer Verlag, 2004, kt., 340 S., € 52,—

Die von Hartmut Lehmann betreute Gottinger Dissertation aus dem Jahr 2000
beschaftigt sich mit einer Zeit, die in der Pietismusforschung insgesamt bislang
literarisch noch am Rande steht: die Zeit zwischen der ersten Phase des Pietis-
mus, die vor allem durch die Wirksamkeit Philipp Jakob Speners — und hier
insbesondere in Frankfurt am Main — geprigt ist, und jener der Ausformung
der pietistischen Tradition, die mit August Hermann Francke und Halle in
Verbindung zu bringen ist. Zwar liegen iiber diese ,mittlere Zeit auch eine
ganze Anzahl von Einzelarbeiten vor (Martin Schulz, Johann Heinrich Spré-
gel, Diss. masch. Halle, 1974; Chr. Peters, Pietismus und Neuzeit 23, 1997, u.
a.), aber es ist gut, einen Uberblick iiber die Aktivititen und vor allem die Ver-
netzung der pietistischem Aktivititen zu erhalten. Dabei kommen in der vor-
liegenden Arbeit nicht nur die theologischen Wortfithrer aus der ,,ersten Reihe*
der Pietisten zu Wort, sondern auch solche, die ihre Spuren allein in den un-
verbffentlichten Protokollen und Briefen hinterlassen haben. Die Darstellung
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der Aktivitaten und Erlebnisse dieser Pietisten wird vornehmlich aus den Quel-
len gespeist, die im Archiv der Franckeschen Stiftungen in Halle lagern.

Der erste Teil der Arbeit (S. 25-56), der sich mit der Ausbreitung des Pie-
tismus in den genannten Jahren vor allem in Mitteldeutschland beschiftigt,
erweist sich als gute Zusammenstellung dessen, was in der unveroffentlichten
Kirchenhistorie Johann Heinrich Callenbergs (im Archiv der Franckeschen
Stiftungen) und an anderen Stellen gedruckt vorliegt. Durch diese Konzentrati-
on auf Halle ergibt sich aber auch ein entscheidender Nachteil der Arbeit:
Wichtige Quellen, die die Entwicklung des Pietismus in der bearbeiteten Phase
exakter nachvollziehen lassen, sind offenbar véllig unberiicksichtigt geblieben.
Dazu gehoren die umfangreichen Akten im Sachsischen Hauptstaatsarchiv in
Dresden (Loc 10239 — Pietistica) und die Korrespondenz Hermann von der
Hardts, die im Generallandesarchiv Karlsruhe zu finden ist. Durch diese feh-
lenden ,,Seitenblicke ergibt sich mancherorts ein ungenaues Bild der Verhilt-
nisse. So ist zum Beispiel nicht nur ,,zu vermuten® (S.36), dass Johann
Riimpler, Pfarrer in Obergruna (nicht: ,,Obergriina®), ,,sich der Leipziger Be-
wegung™ (d. h. der pietistischen Bewegung) anschloss, sondern Riimpler war
1687 Famulus bei Spener in Dresden. Er hatte also schon vor den Ereignissen
im Sommer 1689 Kontakte zum Pietismus. Und dass Johann Sigmund Amarell
(S. 36) ebenfalls nicht nur vermutlich zu den Leipziger Pietisten gehorte, son-
dern Mitbegriinder eines Collegium Philobiblicum war, das am 24.7.1687 in
Leipzig gegriindet wurde (und das nicht mit dem bekannten zu verwechseln ist,
das schon im Sommer 1686 von Paul Anton und anderen gegriindet worden
war), ist im iibrigen (schon vor der Veroffentlichung der hier besprochenen
Dissertation) nachzulesen in Ph. J. Spener, Briefe aus der Dresdner Zeit, Bd. 1,
Tiibingen 2003, S. 435, Anm. 1. Die Einsicht in die oben genannten Quellen
im Sachsischen Hauptstaatsarchiv hitte zur weiteren Zuordnung helfen kén-
nen. (Beispiele: Der auf S. 17 ohne Vornamen erwiéhnte ,,Lucht ist Heinrich
Lucht, der auf S. 19 erwihnte Goldschmied Krumbholtz heiit mit Vornamen
Joachim) Diese Beispiele fiir Ungenauigkeiten, die durch eine ganze Anzahl
weiterer erginzt werden koénnten, werfen einen gewissen Schatten auf die Ar-
beit, deren erstes Verdienst darin besteht, die wellenartige Verbreitung des Pie-
tismus in Mitteldeutschland darzustellen.

Im weiteren Teil der Arbeit geht es um die unter diesen Pietisten wichtige
und von den Gegnern bestrittene Frage nach der Heiligung und ihrer speziellen
Zuspitzung auf die Moglichkeit der Vollkommenheit. Hier werden wiederum
einzelne Episoden und Schriften zu diesem Themenkomplex vorgefiihrt. Dass
dabei erwihnt wird, wie sich gewisse duflere, vor allem soziale Verhiltnisse
auch auf die religidse Interessenlage auswirken konnen, ist durchaus wichtig.
Ob jedoch die Herleitung der Frage nach der Gestaltwerdung des Glaubens
(,,Heiligung®) im konkreten Leben ursdchlich mit der instabilen Wirtschaftsla-
ge, Angst vor Katastrophen und dem Argwohn gegeniiber der Obrigkeit zu tun
hat (S. 92-102), l4sst sich aber fiiglich bezweifeln, wenn man bedenkt, dass die
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Frage nach dem ,,gelebten Christsein“ und seinem Verhiltnis zur geschenkten
Rechtfertigung die theologische Frage der pietistischen Tradition schlechthin
ist. Sie findet sich ebenso schon zu Beginn des 17. Jahrhunderts bei Johann
Arndt als auch in Speners Pia Desideria, nicht zuletzt in den folgenden Jahr-
hunderten. Es ist also kaum anzunehmen, dass konkrete, zumal geographisch
verortbare Krisensituationen die Ursache fiir die Frage nach der Vollkommen-
heit darstellen.

Der dritte Teil widmet sich der ,,Begeisterung beim Gotteserleben® (S. 103—
203). Hier werden die visiondren Erfahrungen Rosamunde Juliane von der As-
seburgs, der ,begeisterten Magde von Halberstadt, Quedlinburg und Erfurt*
und Heinrich Kratzensteins aus Quedlinburg zur Darstellung gebracht, zum
Schluss auch die ekstatischen Erlebnisse Anna Maria Schucharts in Halle. Der
Ertrag dieses Abschnittes besteht darin, dass die schon anderwirts dargestell-
ten Ereignisse in die Entwicklung des Pietismus zum Halleschen Pietismus hin
zusammenfassend aufgezeigt werden.

Im Abschnitt iiber den ,Beginn der Wende zum Halleschen Pietismus®
(S.204-249) werden nochmals ekstatische und radikalpietistische Ereignisse
dargestellt, vor allem diejenigen um Hochmann von Hochenau. Dabei sind die
Vorgange um den aus der Nihe von Eisenach stammenden Johann Heinrich
Siegfried meines Erachtens erstmalig in der Literatur berichtet. Insgesamt en-
det dieser Abschnitt mit der deutlichen Abkehr der fithrenden Pietisten von den
vorausgehenden Ereignissen.

Im Schlussteil (S. 251-284) finden sich: a) der Versuch einer zusammenfas-
senden Deutung des bisher Dargestellten, nach der die Betonung, dass der
Glaube in die Tat umgesetzt werden soll, den Nihrboden fiir die Entdeckung
des (pietistischen) Individuums und die ,,Entdeckung der Werke Gottes in sich
Selbst“ (S. 252) biete; b) die Umgestaltung des Halleschen Pietismus zu einer
»neuen Orthodoxie®, aus der etliche der vorher sehr titigen Pietisten ausscher-
ten, um ihren radikalen Glauben an anderer Stelle auszuleben; und c) eine
Exemplifizierung der Entwicklung des ,,pietistischen Selbst* am Beispiel von
Julius Franz Pfeiffer (S. 263-284).

Worin besteht die Besonderheit dieser Dissertation? Darin, dass sie einen
bislang wenig beachteten Abschnitt der Entwicklung im Pietismus leicht greif-
bar macht. Auch in dieser Phase zeigt sich die Betonung der individuellen Ge-
staltwerdung und Ausdrucksweise des Glaubens, nicht selten verbunden mit
einer Begriindung durch ekstatische Erlebnisse. Geschichtswirksam ist aber
der Pietismus geworden, der sich gerade nicht auf Ekstase und Radikalititen
zuriickgezogen, sondern die Realititen in der Umgebung. aufgenommen hat,
um dorthinein eine Verdnderung durch Verkiindigung und Ausleben des Evan-
geliums zu bewirken.

Klaus vom Orde
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Isabelle Noth: Ekstatischer Pietismus. Die Inspirationsgemeinden und ihre
Prophetin Ursula Meyer (1682—1743), Arbeiten zur Geschichte des Pietismus
46, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005, geb., 382 S., 3 Abb., 2 Karten,
€ 56,90

Isabelle Noth beschéftigt sich in ihrer Berner Dissertation (2003) mit einer bis-
her wenig bekannten ,,Prophetin® der radikalpietistischen Gruppe der ,,Inspi-
rierten, Ursula Meyer. Sie war neben dem bekannten ,,Werkzeug®* Johann
Friedrich Rock die wichtigste Quelle fiir die so genannten géttlichen Offenba-
rungen der Gemeinschaft.

Die Autorin stellt zunéachst einige biographische Informationen iiber Meyer
aus ihrer Schweizer Zeit minutiés zusammen. Dabei wird das religidse, soziale
und kirchenpolitische Umfeld ausfiihrlich beschrieben. Im Kontext des frithen
Pietismus in Bern und Thun kam Meyer mit dem Widerstand gegen Pietisten
und mit Hugenottenfliichtlingen aus Frankreich in Berithrung, was fiir ihre spé-
tere Verbindung mit den verfolgten Inspirierten von Bedeutung war. Mit dem
Beginn der Inspirationsgemeinden findet man sie in der Grafschaft Ysenburg-
Biidingen, nordéstlich von Frankfurt. Die Anfinge der Inspirationsgemeinde in
der Wetterau, wo es ausgeprigte Religionsfreiheit gab, werden von Noth tref-
fend dargestellt. Gleiches gilt fiir die Wurzeln der Bewegung in den Cevennen
und die Ausbreitung durch die Londoner Philadelphiagemeinden. Ab 1715
sammelten sich die ,,Radikalen um ihre ,,Werkzeuge®“. Schnell bildete sich
eine eigene Frommigkeitsstruktur mit Gesangbuch (Davidischer Psalter), Ge-
bet, FuBwaschung, Liebesmahl und prophetischen Inspirationen heraus. Um-
fangreiche Missionsreisen breiteten die Bewegung aus, auch in der Schweizer
Heimat von Ursula Meyer. Gerade die Entwicklungen in der Schweiz werden
von Noth erstmals umfassend dargestellt. Die so genannten Offenbarungen der
,,Werkzeuge* waren meist begleitet von Konvulsionen, unverstandlichen tieri-
schen Lauten und symbolischen Zeichenhandlungen in Trance. Die ,,Prophe-
tien” wurden durch speziell ausgesuchte Mitglieder aufgeschrieben, durchge-
sehen und danach in Reinschrift festgehalten.

Erstaunlich ist, dass die 156 prophetischen Botschaften Meyers, die nach
nur vier Jahren 1719 ihr Ende fanden, erst 1781 unter dem Titel ,,Himmlischer
Abendschein® gedruckt worden sind. Damit war der Schritt von der Spontan-
zur Schriftprophetie vollzogen, der der Bewegung historische Kontinuitat si-
cherte. Die spite Drucklegung ist wohl aus einer ,,geschlechtlichen Statusdiffe-
renz* heraus erklarbar und geschah erst auf Wunsch von Berner Inspirierten.
Noth listet die Weissagungen minutios auf und analysiert sie sachkundig. Da-
durch wird erstmals auch die Theologie der ,,Inspirierten’ umfassend darge-
stellt, insbesondere der Chiliasmus, die Christusmystik, die Lehre von der
Wiederbringung aller und die Uberzeugung neuer, vom Heiligen Geist getrie-
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bener Propheten der Endzeit. Anhand der Texte lassen sich iiberdies selbst die
Reiserouten Meyers rekonstruieren.

Noth geht auch auf psychologische Ursachen der Ekstasen ein, wobei sie
sich zu Recht gegen die einseitige Kategorisierung , krankhaft wendet und die
Aussprachen im Sinne einer ernstzunehmenden religiésen AuBerung sieht. Sie
verwendet dabei neuere Ergebnisse der Ekstaseforschung, will aber die inhalt-
liche Beurteilung der Botschaften durch die Priifung an der Schrift durchfiihren
und verzichtet dabei auf psychologische Beurteilungskriterien.

Insgesamt ist die Quellenlage zu Meyer recht diinn. Wohl aus diesem Grund
enthilt das Buch viel mehr Informationen iiber die Inspirierten (auch in der
Schweiz) an sich als iiber die im Titel genannte Person. Deshalb lasst sich das
Werk wohl besser als grundlegende Einfiithrung in Geschichte, Theologie und
Frommigkeit der ,,wahren Inspirationsgemeinden‘ bezeichnen als eine Biogra-
phie von Johanna Meyer. Immerhin weist die Autorin iiberzeugend nach, dass
die ,,Inspirierten ein integraler Bestandteil des Pietismus waren und keines-
wegs als Randphanomen dargestellt werden konnen.

Nach der mehr literaturwissenschaftlich ausgerichteten Arbeit von Ulf-
Michael Schneider (Propheten der Goethezeit, 1995) liegt hier die erste theo-
logie- und frommigkeitsgeschichtliche Arbeit iiber eine der wichtigsten Bewe-
gungen des ,,radikalen Pietismus® vor. Angesichts der weltweiten Verbreitung
von charismatischen Stromungen der Gegenwart ist eine solche Studie von
groBem Wert, zeigt sie doch, dass eine rein rationale Ausrichtung des Christen-
tums gelebter Religiositit ungebiihrliche Fesseln anlegt, ein rein schwirmeri-

- scher Glaube jedoch zum unniichternen ,,Rausch® fithrt. Beides ist zu vermei-
den. Die Geschichte fiihrt den Beweis.
Stephan Holthaus

Magnus Schlette: Die Selbst(er)findung des Neuen Menschen. Zur Entstehung
narrativer Identitdtsmuster im Pietismus, Forschungen zur systematischen und
okumenischen Theologie 106, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005,
geb., 384 5., € 69,—

Die vorliegende philosophische Studie zur Frommigkeitsgeschichte des Pie-
tismus wurde 2002 vom Fachbereich Philosophie und Geisteswissenschaften
der Johann Wolfgang Goethe-Universitit Frankfurt als Dissertation angenom-
men. Die Auseinandersetzung mit der Frommigkeitsgeschichte des Pietismus
ist eine dezidiert philosophische Untersuchung, die einen untergriindigen Zu-
sammenhang ,.zwischen dem Selbstverstindnis der modernen Menschen und
dem der Pietisten vor gut 300 Jahren* einsichtig machen soll (S. 11). Die Aus-
dehnung der Studie beschrinkt sich auf eine breite Verarbeitung pietistischer
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Literatur im 17. und 18. Jahrhundert. Kapitel I beschreibt ,,Frommigkeitsge-
schichtliche Voraussetzungen des lutherischen Pietismus®. Im zweiten Teil
geht es um religiése Sinnbildung und Autobiographik. Das dritte Kapitel kon-
zentriert sich auf ,, Textanalysen zur frithen pietistischen Autobiographik® und
Kapitel IV tragt die Uberschrift ,, Autobiographik und Selbst(er)findung.

Im ersten Kapitel kommen zunichst die nachreformatorische Frommigkeit
und ihre sozialgeschichtlichen Bedingungen ins Blickfeld, dann ihre mafgebli-
che Ausprigung in der Frommigkeitslehre Johann Arndts und zuletzt die kirch-
liche Institutionalisierung dieses Frommigkeitstypus durch Philipp Jakob Spe-
ner. Schlette zeigt auf, dass die nachreformatorische Erbauungsliteratur, die ein
Indikator der Frommigkeit dieser Zeit ist, ein affektives und emotionales Ge-
gengewicht zur Theologie bildet. Zuerst behandelt er als ,charakteristische,
aber weitgehend folgenlose Reprisentanten des religidsen Klimas® (S.37)
Weigel, Pritorius und Nicolai. Valentin Weigels ,,Dialogus De Christianismo*
ist ,,eine beiBend ironische Kritik an der Institution der Kirche und ihren Ver-
tretern* (S. 18). Stephan Praetorius‘ ,,Von der giildenen Zeit* ist ganz auf at-
mosphérisches, empfindungsbetontes Heilserleben des Individuums aus
(S. 24), und Philipp Nicolais ,,Freudenspiegel des ewigen Lebens® dokumen-
tiert nicht nur das breite Interesse am Wiedergeburtsgeschehen, sondern auch
die starke Gewichtung der Gottesliebe. Das religitse Virtuosentum der Erbau-
ungsautoren bekdmpft auf seine Weise die laxe Volksfrommigkeit, schiirt das
Erlosungsbediirfnis inklusiv enthusiastisch und somatisch empfundener Gna-
denwirkungen, motiviert zur Weltabkehr und deutet die Weltlichkeit des All-
tagslebens als Symptom der Endzeit.

Mit Recht nehmen im ersten Teil der Untersuchung Johann Arndt und Phi-
lipp Jakob Spener den weitaus groBten Teil ein (S. 36-119). Arndt ist theolo-
gisch wie wirkungsgeschichtlich der bedeutendste Représentant des Friihpie-
tismus, denn seine ,,Vier Biicher vom wahren Christentum® standen um 1700
in nahezu jeder lutherischen Hausbibliothek Norddeutschlands (siehe die Re-
zension oben in diesem Bande). Schlette bespricht sehr konzis die Wirkungs-
geschichte seiner Veroffentlichungen, befasst sich dann mit Arndts Kirchen-
und Theologiekritik, die er durch reichliche Zitate gut fassbar macht, seinem
Buf3verstiandnis, seiner Selbstreflexivitit, seiner Frommigkeit und Kosmologie.
SchlieBlich wird Spener als der Begriinder des kirchlichen (lutherischen) Pie-
tismus gewiirdigt. Seine Reformschrift ,,Pia Desideria® wird als AnstoB ,,zu
einer gruppenmifiigen Konsolidierung innerlichkeitsakzentuierter Frommig-
keitsbestrebungen, die sich mit ... mystisch-spiritualistischem Einschlag ...
entfaltet haben®, verstanden (S. 129).

Im zweiten Kapitel zeigt Schlette, dass die pictistische Erbauungsliteratur
sowohl theologisch als auch von ihrem Entstehungskontext her sehr unter-
schiedlich ist. Ihre Familienéhnlichkeit liegt in ihrer Sprache, in gleichen Ge-
gensatzpaaren oder gleichen und dhnlichen Bildern, vornehmlich in Metaphern
des atmosphirischen und sinnlichen Erlebens. In diesem Zusammenhang ver-
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weist der Autor auf Langens Studie ,,Der Wortschatz des deutschen Pietis-
mus*, die den Kernbestand pietistischen Vokabulars erfasst (S. 135), aber
,,dennoch zu nicht mehr als statistischer Evidenz* gelangt (S. 163). Die ideelle
und sprachliche Familiendhnlichkeit der Erbauungsliteratur birgt Struktur-
merkmale religiéser Sinnbildung, die mit den Begriffen ,Reflexivierung®,
,,Sensitivierung® und ,,Ethisierung®” des Glaubens und ,,Selbstcharismatisie-
rung*‘ des Glaubigen bezeichnet werden (S. 138). -

Zugleich zeigt Schlette aber auch auf, dass die religiose Sinnbildung und
Biographik nicht nur ein individual- und kollektivgeschichtlicher Erziehungs-
prozess, sondern eben auch ein methodologisches Problem frommigkeitsge-
schichtlicher Forschung darstellt. Darum skizziert er den Ansatz Molitors, der
frommigkeitsgeschichtliche Forschung als Interpretation ,,des religiosen Ver-
haltens Vieler” versteht, und Wallmanns Ansatz, der von der Frommigkeit be-
deutender einzelner Gestalten zur Rekonstruktion Vieler gelangt, als eine fal-
sche, weil befangene Alternative. Er pladdiert fiir einen mentalitidtsgeschichtli-
chen Ansatz (LeGoff) und zieht Oevermanns Theorieskizze sozialer Deu-
tungsmuster fiir die ErschlieBung der Strukturlogik religiéser Sinnbildung als
hilfreich heran. Vor allem Bordieus Habitus-Konzept besitzt viele Beriih-
rungspunkte zu Oevermanns sozialen Deutungsmustern (S. 337), was Schlette
von einem ,,inneren Gesamthabitus des Pietisten* sprechen ldsst, der eine inne-
re Disponierung fiir Selbstthematisierungen impliziert.

Die ,,Ethisierung der Glaubensvollziige” und die ,,Selbstcharismatisierung
der Glaubigen® sind Strukturmerkmale des Pietismus, die eine engagierte Pro-
duktion von Selbstzeugnissen (Briefe, Tagebiicher, Lebenslauf und Lebensbe-
schreibung, autobiographische Zeugnisse der praxis pietatis u. a.) als eine Art
der Selbstobjektivierung generierten. Diese ausfithrlichen Selbstzeugnisse sind
»das Medium reflexiver Objektivierung des Erlebten® (S. 177) und dienen der
skeptischen Uberpriifung subjektiv religioser Gewissheiten. Der Prozess der
moensitivierung®. und der ,Reflexivierung® disponiert psychologisch zur
Versprachlichung der religiosen Lebensbewandtnisse. Die ,,Sensitivierung®
beschreibt ,,die positive Identifizierung, Fixierung und Aneignung der erhoff-
ten Gnade in dem psychischen und somatischen Heilserleben meditativer
Zwiesprache oder mystischer Vereinigung der in sich einkehrenden Glaubigen
mit ihrem Gott“. Die ,Reflexivierung® ist ein Prozess, ,,in dem Fragen der
richtigen und religiés aufrichtigen Gestaltung der Glaubenspraxis durch die
sich von der Welt abkehrenden reumiitigen Siinder zum beherrschenden Ge-
genstand dieser Glaubenspraxis selbst werden® (S. 168£.296).

Im dritten Kapitel zeigt Schlette anhand von Textanalysen pietistischer Au-
tobiographien (August Hermann Franckes ,Lebenslauff*, Johann Heinrich
Reitz* , Historie der Wiedergeborenen®, Johann Philipp Burcken ,,...ein rechter
Schmertzens=Mann* u. a.), dass im Glaubensleben der Pietisten die funktional
zentrale Bedeutung der sinnlichen Gewissheit, die Schlette mit dem Begriff
sSensitivierung* bezeichnet, als auch die funktionale Relevanz einer reflexiven
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Objektivierung dieser Gewissheit im Medium der autobiographischen Selbst-
bezeugung zu finden ist. ,,Sensitivitit und Reflexivitat greifen ... in einem Bil-
dungsprozess fortschreitender Innerlichkeitsakzentuierung der Personlichkeit
ineinander* (S. 300). Das subjektiv erfahrene Leben wird selbst ausgelegt, in-
dem es auf traditionsvermittelnde Artikulationsleistungen der Vergangenheit
zuriickgreift. Die Analyse der Lebenslaufe macht exemplarisch eine Struktur-
logik religioser Sinnbildung evident, ,,derzufolge die Glaubigen eben deshalb
Erfahrungen unwillkiirlicher, augenblickshafter und sensitiv intensiver Evi-
denz machen, weil sie sich reflexiv durch Symbolisierung ihres Erlebens dafiir
pradisponieren (S. 318). Die religiése Qualitit ihres sensitiven Evidenzerle-
bens schreiben sie indes nicht ihrer interpretierenden Artikulation zu, sondern
der Einwirkung Gofttes. :

Im letzten Kapitel der Arbeit beschreibt Schlette, wie es sich mit Wahrheit
und Dichtung bei der pietistischen Autobiographik verhilt (S. 304). Indem die
Sprache das Unwigbare objektiviert, schafft sie Wirklichkeit. Diese Wirklich-
keitserschlieBung ist aber mehr ein Akt der Selbstverwirklichung als eine Erin-
nerung an die Wirklichkeit. Es ist beeindruckend, wie prazise der Autor analy-
siert, dass die subjektive religiose Innerlichkeit der Glaubigen im Pietismus
{iber Narrationen generiert wird. Ausgehend von der Diskussion narrativer
Identitatsversicherung in der Soziologie wird der Pietismus als eine spezifische
Instanziierung dessen kenntlich gemacht. Das Verhiltnis von Identitat und
Selbstthematisierung wird wissenssoziologisch diskutiert (S. 332). Die Riick-
besinnung auf die eigene Vita, die Reflexivierung des Glaubenslebens wird mit
dem Begriff ,,Biographiegenerator” (Alois Hahn) besetzt, er erzeugt den inne-
ren Zwang zur empfindsamkeitsakzentuierten Selbstthematisierung. Die Struk-
turlogik der religiésen Sinnbildung dréngt auf eine narrative Biographisierung
des eigenen Lebens. Das narrative Sich-zu-sich-Verhalten so wie das Selbst-
bewusstsein, mit dem Menschen fiir ihre autobiographischen Selbsterkundun-
gen Interesse und Anteilnahme erwarten, sind im Zuge der breiten pietistischen
Bewegung des 17. und des 18. Jahrhunderts fest in die religiosen Praktiken
eingewandert.

Mit dieser Studie ist ein weiterer Versuch, die einschneidendste religidse
Reformbewegung im kontinentaleuropéischen Protestantismus, das Phanomen
Pietismus, zu beschreiben, durchaus gelungen. Die hier gewihlten Methoden
schirfen den Blick aus einer bestimmten Richtung auf die Komplexitit dieser
bewegten Zeit. Damit fiigt diese Arbeit einen weiteren nachdenkenswerten
philosophischen Erkldrungsansatz zu vielen bereits etablierten Blickwinkeln
hinzu. Fiir Theologen und (Kirchen)Historiker ist dies eine Wahrnehmungshil-
fe fiir die eigene, oft eingeschréinkte Sicht und Deutung. Sie ermdglicht, man-
che (inneren) Vorginge praziser zu beschreiben, aber auch zu relativieren oder
mit neuer Trennschirfe zu sehen. So betrachtet ist das Deutungsmuster Schlet
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tes eine interessante regelgeleitete Interpretation eines Selbstverhéltnisses, das
sich in Formen narrativer Artikulationsleistungen fundiert. :
Stefan Jung

Udo Striter in Verbindung mit Hartmut Lehmann, Thomas Miiller-Bahlke,
Johannes Wallmann (Hgg.): Interdisziplinire Pietismusforschungen. Beitriige
zum Ersten Internationalen Kongress fiir Pietismusforschung 2001, Hallesche
Forschungen 17, 2 Bénde, Tiibingen: Niemeyer, 2005, kt., 968 S., € 96,—

Der Erste Internationale Kongress fiir Pietismusforschung 2001 in Halle/Saale
markierte einen Hohepunkt in der Pietismusforschung. 300 Teilnehmer aus 19
Nationen, davon 140 Referenten, verliechen ihm den Charakter eines Zwischen-
resiimees in der Pietismusforschung, nachdem diese mit der Griindung der His-
torischen Kommission zur Erforschung des Pietismus 1964 einen Aufschwung
erfuhr, der sich in Publikationsreihen, Standardwerken, Monografien und vor
allem einer vierbdndigen Gesamtdarstellung (1993—2004 bei Vandenhoeck &
Ruprecht erschienen und von Martin Brecht u.a. herausgegeben; vgl. die Re-
zensionen in JETh 8ff, 1994ff), aber auch in Tagungen und einem verstarkten
Forschungsinteresse unter der jiingeren Generation niederschlug. Der von der
Historischen Kommission zusammen mit den Franckeschen Stiftungen und
dem Interdisziplindren Zentrum fiir Pietismusforschung veranstaltete Kongress
wies zugleich Halle an der Saale als neu entstandenes Zentrum der Pietismus-
forschung aus, zu dem es sich insbesondere in den Jahren ab 1993 mit Biblio-
thek, Archiv und Verlag (mit verschiedenen Publikationsreihen) sowie For-
schungs-, Lehr- und Tagungsstitte entwickelt hat. Piinktlich zur Eroffnung des
zweiten Kongresses dieser Art im Spatsommer 2005, ebenfalls in Halle, konn-
ten die beiden Tagungsbénde vom Kongress 2001 durch den hauseigenen Ver-
lag ausgeliefert werden. Die vorliegenden Binde dokumentieren auf 968 Sei-
ten (einschlieBlich wertvoller Register zu Namen und Orten) die Haupt- und
Sektionsvortrige (Bd. 1: Hauptvortrige und Sektionen 1-3; Bd. 2: Sektionen
4-7), wobei zwei Hauptvortrdge (von Hans Schneider und Johannes Wall-
mann) und 67 Sektionsreferate nicht zur Verdffentlichung kamen, die aller-
dings das Gesamtbild der vorliegenden Publikation — abgesechen von einer wei-
teren Reihe auBereuropiischer Beziige — nicht erheblich verandert hatten.
Wenn vom Charakter eines Zwischenresiimees gesprochen wird (Udo Stri-
ter [S. XV]), macht sich dieses Urteil zum einen an der Tatsache fest, dass die
Halfte der Kongressteilnehmer aus dem Ausland stammte und die Pietismus-
forschung inzwischen auf verstirktes internationales Interesse stoBt. Zum an-
deren offenbaren der Kongress und seine Dokumentation, dass dieses For-
schungsgebiet keine Domine der Kirchenhistoriker mehr ist, sondern multidis-
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ziplindr erschlossen und ein interdisziplindres Arbeiten angestrebt wird. Die
Interdisziplinaritit wurde nicht nur programmatisch als Titel der Publikation
gewidhlt, sondern von den Veranstaltern auch konsequent bei der Aufteilung
der Hauptreferate und der sieben Sektionen beriicksichtigt. Einen Einschnitt in
der Pietismusforschung markiert schlieBlich auch drittens die derzeitige Neu-
bewertung des Pietismus und der Streit um den Pietismusbegriff, der wihrend
des Kongresses kontrovers gefiihrt wurde und in den Vordergrund der Diskus-
sionen dieser bewusst thematisch nicht niher eingegrenzten Tagung riickte.
Mit der Frage nach einer Einordnung des Pietismus als Epochenbegriff, zum
Beispiel fiir das 17. und 18. Jahrhundert, oder als typologischer Begriff zur
Beschreibung einer bestimmten christlichen Frémmigkeit und Lebenskultur
verbindet sich zugleich die Stellungnahme zur Erweckungs- und evangelikalen
Bewegung. Wihrend die erwahnte vierbandige Gesamtdarstellung konsequent
die Erweckungsbewegungen des 19. und 20. Jahrhunderts in ihren Pietismus-
begriff einschlieBt, stehen in den Kongressbeitrigen Bewertungen des Pietis-
mus als Ubergangsepoche zur Aufklarung (so z.B. mehrere Vortriige in Sekti-
on 1, s.uw.), ja sogar als Vorstufe des Kulturprotestantismus (Ulrich Barth, s. u.),
und die Forderung nach intensiverer Erforschung der Erweckungs— und Ge-
meinschaftsbewegung im 19./20. Jahrhundert (Hartmut Lehmann, S. 10; Wolf-
gang Reinhardt, S. 813-823) bzw. das Ausziehen von Verbindungslinien des
barocken Pietismus hin zum Evangeliums-Rundfunk (Hans Jiirgen Schrader,
S. 70) oder zum ,,evangelischen Fundamentalismus* des 20. und 21. Jahrhun-
derts (Fred A. van Lieburg, S. 740) bis hin zur umgekehrten Deutung des (ba-
rocken) Pietismus als einer spezifischen Ausprigung der Erweckungsbewe-
gung (Hartmut Lehmann und Udo Striter, S. XVI) unvermittelt nebeneinander.
Eine in den Tagungsbanden nicht dokumentierte Podiumsdiskussion des Kon-
gresses unter anderem mit Christoph Morgner, dem Prises des Gnadauer Ver-
bandes, unterstreicht zudem den Ansatz eines weiter gefassten Pietismusbe-
griffes bei den Veranstaltern. Internationalitat, Interdisziplinaritit und unter-
schiedliche Pietismusauffassungen kennzeichnen also die Kongressbeitriige der
Referenten, die erstmalig zu einer Fachtagung dieser Grofienordnung zusam-
menkamen.

Die Hauptvortrige demonstrieren die angestrebte Interdisziplinaritiat. Der
Gottinger Historiker Hartmut Lehmann resiimiert im ersten Hauptreferat ,,Auf-
gaben der Pietismusforschung im 21. Jahrhundert den gegenwirtigen For-
schungsstand und weist Liicken in der Edition von Quellenmaterial und der
Erforschung ,,innovativer Fragestellungen® (soziale, finanzwirtschaftliche oder
Millieustudien) auf, wie sie sich in der Geschichtswissenschaft durchgesetzt
haben. Mit Nachdruck betont er die notwendige Ausweitung der Pietismusfor-
schung auf die ,,evangelikalen, biblizistisch orientierten, charismatisch einge-
stellten Erneuerungsbewegungen des 19. und 20. Jahrhunderts® sowie auf
,.Pfingstbewegung und Fundamentalismus® (S. 13f), wozu er sogar eine fiinf-
stufige Periodisierung der Pietismusforschung vorschligt, die den Zeitraum
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von 1590 bis zur Gegenwart umfasst, wobei die dritte Periode 1780 bis
1870/71 dem ,groflen und beeindruckenden internationalen evangelikalen
Aufbruch® zu widmen sei (S. 15). Der Hallenser Kirchenhistoriker und Direk-
tor des Interdisziplindren Zentrums fiir Pietismusforschung und damit spiritus
rector des Kongresses, Udo Striter, sucht mit seinem zweiten Hauptvortrag
das interdisziplinire Gesprich mit der Utopieforschung, indem er nachweist,
dass fiir August Hermann Francke und die Hallenser Anstalten keine Utopie
wie Johann Valentin Andreaes Christianopolis leitend war, sondern der Spe-
nersche Chiliasmus mit der Ausrichtung, das Reich Gottes durch ,,Projekte*
und ,,Werke des Herrn* aktiv zu beférdern. Im dritten Hauptvortrag beschaftigt
sich die amerikanische Historikerin Cornelia Niekus Moore aus Honolulu mit
der ,,Darstellung der Frau im deutschen Pietismus® und kommt zu dem Ergeb-
nis, dass trotz der Aufwertung der Frau im Pietismus sich an ihrer vorrangigen
Rolle in der Bindung an das Haus und die Unterordnung unter den Mann we-
nig verandert hat, eine Feststellung, zu der auch die Hamburger Privatdozentin
Ruth Albrecht in Sektion 2 bei ihren Untersuchungen zu Chancen und Grenzen
des geistlichen Priestertums fiir Frauen kommt. Der vierte Hauptvortrag des
Genfer Germanisten Hans-Jiirgen Schrader widmet sich der allegoriereichen
und von biblischen Anspielungen geprigten ,,Sprache Canaans®. Er kritisiert
die bisher unzureichend . differenzierten Sprachuntersuchungen und lexikali-
schen Klassifizierungen zur Sprache im Pietismus und sieht darin — wie es der
Untertitel wegweisend fiir den germanistischen Zugang zur Pietismusfor-
schung notiert — einen weiteren ,,Auftrag der Forschung®. Im letzten Hauptvor-
trag sucht der Breslauer Kunsthistoriker Jan Harasimowicz nach Einfliissen
des Pietismus beim ,,evangelischen Kirchenbau der Frithen Neuzeit im konti-
nentalen Europa“ und findet sie zum Beispiel in kanzelorientierten Neuentwiir-
fen von Kirchengrundrissen.

In der Fiille der 80 Vortrige in den sieben Sektionen spiegeln sich die Viel-
falt des Forschungsinteresses, gegenwirtige Forschungsschwerpunkte, aber
auch unterschiedliche Standpunkte wider. Die erste Sektion mit zwolf doku-
mentierten Vortriigen befasst sich mit dem Pietismus als theologischer und
frommigkeitsgeschichtlicher Erscheinung. Das Bemiihen um Anregung eines
interkonfessionellen Gesprichs durch den Beitrag von Roberto Osculati aus
Italien (Catania), der auf ahnliche Bemithungen wie die pietistische Reform
des Lebens im nachtridentinischen Katholizismus bei Kardinal Roberto Bel-
larmino hinweist, bildet hier eine Einzelerscheinung. Signifikant fiir die ge-
genwirtige Pietismusforschung dominieren vielmehr Untersuchungen aus
Deutschland, Finnland, Italien und den USA zu pietistischen Personlichkeiten
wie Johann Arndt, Gottfried Arnold, Philipp Jakob Spener, August Hermann
Francke, Carl Heinrich von Bogatzky und Nikolaus Ludwig Graf von Zinzen-
dorf. SchlieBlich stehen vier weitere Beitréige im Vordergrund, die den Stand-
punkt festigen, dass der Pietismus als Ubergangsepoche zu charakterisieren
sei. Rudolf Dellsperger, Kirchenhistoriker in Bern, weist bei Beat Ludwig von
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Muralt ein Nebeneinander pietistischer und aufklirerischer Elemente nach,
dasselbe leistet James Jakob Fehr (Potsdam) fiir den Konigsberger Franz Al-
bert Schultz, withrend Peter Schicketanz auf das in die Neologie einmiindende
Miteinander beider Strémungen in Halle hinweist; Martin Ernst Hirzel (Zu-
rich) sieht in Lavaters Chiliasmus aufklarerische Zukunftsvisionen menschli-
cher Selbstverwirklichung.

Von demselben Standpunkt geht auch der erste Beitrag der zweiten Sektion
(,,Der Pietismus in Staat und Gesellschaft”) aus. Der Hallenser Systematiker
Ulrich Barth weist anhand von Schliisselbegriffen des Kulturprotestantismus
von Albrecht Ritschl und Friedrich Schleiermacher nach, dass die Intentionen
dieser Begriffe auch bei P. J. Spener und A. H. Francke zentral zu finden seien.
Zwei Beitrige erginzen die gute Forschungslage zu pietistischen Grafenhofen
(Ernst Koch zu Schwarzburg-Rudolstadt und Volker Wappmann zum Wittels-
bacher Fiirstentum Sulzbach, wo Kanzleidirektor Christian Knorr von Rosen-
roth sich als Philosemit und Kabbalaforscher verdient gemacht hatte). Auf-
schlussreiche Einzeluntersuchungen befassen sich mit den Befreiungskriegen
1806-1815 als einer Wurzel der Erweckungsbewegung (Sabine Holtz), mit
dem theokratischen Anspruch Zinzendorfs, der erst nach dessen Tod an Bedeu-
tung verlor (Dietrich Meyer) und mit einer kritischen Bestandsaufnahme der
von Max Weber in seiner Ethik herangezogenen Quellen, die nicht iiber den
Puritanismus im 17. Jahrhundert, sondern lediglich iiber machtpolitische De-
batten im 19. Jahrhundert Auskunft zu geben vermogen (Hans Dieter Metz-
ger).

Wiihrend die meisten Referate dieser Sektion von Theologen gehalten wur-
den, kommt in der dritten Sektion (,,Der Pietismus und die Kiinste®) der inter-
disziplinare Charakter stirker zum Tragen. Aus Breslau, wo pietistische
Kunstgeschichte einen Schwerpunkt bildet, referierten drei Historiker iiber
Herrnhuter Siedlungsbildungen und die Emblematik geistlicher Aussagen als
pietistischer Einfluss in der Kirchenmalerei. Hans-Joachim Kertscher aus Halle
erginzte dies mit einer Deutung des Frontispiz am Waisenhaus der Francke-
schen Stiftungen. Aus GieBen, wo die Pietismusforschung einen Schwerpunkt
unter den Germanisten bildet, kamen allein in dieser Sektion drei Referenten,
die sich der Sprache des Pietismus bzw. der Rolle des Gesangs in der Medita-
tion widmeten. Bettina Volz aus Basel geht der zeitgendssischen Kritik an der
Sprache des Herrnhuter Pietismus nach. Weitere Untersuchungen wenden sich
pietistischen Dichtungen, Schriften und Dichtern zu.

Die vierte Sektion ist den interdiszipliniren Beziigen des Pietismus zu Pa-
dagogik, Psychologie und Medizin gewidmet. In der Padagogik weist Richard
Gawthrop (Franklin/USA) auf gemeinsame Anliegen von Pietismus und Auf-
klarung hin, wihrend Fritz Osterwalder (Bern) Chancen und Gefahren padago-
gisierter Glaubensentwicklungen bei J. A. Freylinghausen abwigt. Mehrere
Beitriige befassen sich mit der Gefahr der Melancholie und der betonten Ein-
heit von Leib und Seele bzw. Glaube und Natur (-wissenschaft) im Pietismus.



Rezensionen Historische Theologie 309

Psychologisch-seelsorgliche Untersuchungen wurden auch zu Triumen und
zur Willensergebung im Pietismus angestellt. Das Fehlen genuin medizinischer
Beitrige in dieser Sektion spiegelt nicht die tatsichliche Forschungssituation
wider. Exemplarisch fiir diesbeziigliche Arbeiten hielt der Hallenser Jiirgen
Helm ein nicht im Tagungsband dokumentiertes Referat iiber ,,pietistische
Medizin* und deren Anwendung im Anstaltskrankenhaus Franckes.

Auch die Beitrige der fiinften Sektion (,,Der Pietismus in seinen internatio-
nalen Beziehungen*) geben nicht die tatsichliche Breite der gegenwirtigen
Forschung wieder, wenngleich die {iberwiegenden (sieben von neun) Vortrige
zu Nord- und Osteuropa durchaus signifikant fiir den gegenwartigen Nachhol-
bedarf von regionalgeschichtlichen Untersuchungen zu diesen Regionen sind
und dariiber die Zuwendung zum westlichen Europa, insbesondere zum Purita-
nismus und den niederlandischen Reformbewegungen, vernachlissigt wurde
(H. Lehmann, S. 10). Lediglich ein Referat widmet sich den Niederlanden, von
wo aus puritanische Traditionen an den kontinentalen Pietismus weitervermit-
telt wurden (W. J. op’t Hof). Ein aus zwei Referaten (St. Petersburg und Halle)
zusammengefasster Aufsatz widmet sich den russischen Freimaurern, die pie-
tistische Traditionen umfassend rezipiert haben. Zwei Beitrage (Vilni-
us/Litauen) befassen sich mit den Beziehungen von Halle nach Litauen. Der
am historischen Lehrstuhl in Szeged/Ungarn gepflegte Schwerpunkt der Pie-
tismusforschung hat sich unter anderem in sechs Beitriigen zum ungarischen
Pietismus niedergeschlagen (drei Aufsitze in dieser und drei weitere in der
zweiten Sektion). Auch im Zusammenhang mit einem Beitrag zur Rezeption
des Halleschen Pietismus in Finnland ist auf eine Untersuchung zur dortigen
Bohmerezeption zu verweisen, die in Sektion 1 vorgestellt wurde.

Weitere internationale Beziehungen des Pietismus werden in Sektion 6
(,Pietismus, Mission und die Erforschung der Welt*) untersucht, so Einfliisse
des Herborner Pietismus auf amerikanische Kolonien oder Einzeluntersuchun-
gen zur Indienmission. Interkonfessionelle bzw. interreligiose Fragestellungen
im Rahmen der Mission werden vereinzelt aufgegriffen, so von Marzena Go-
recka (Lublin/Polen), die der Vision einer Welteinheit auf Grundlage der Her-
zensreligion nachgeht, und von Patrick Franke (Halle), der die Sicht des Islam
in einer Zeitschrift des 18. Jahrhunderts untersucht. Ethische Fragen der Welt-
gestaltung im Pietismus reflektiert dagegen Gregg Roeber (USA), der insbe-
sondere dem Halleschen Pietismus und seiner Pharmazie einen positiven Zu-
gang zur Welt und Natur bescheinigt. Von der zeitlichen Fixierung des Pietis-
mus auf das 17./18. Jahrhundert l6sten sich nur wenige Referenten des Kon-
gresses, so zum Beispiel Wolfgang Reichardt (Kassel), der die Erweckungs-
bewegung als Desiderat der Pietismusforschung markiert, und Fred A. van Lie-
burg (Dordrecht), der im Rahmen der fiinften Sektion die Rezeption von meist
puritanischen Erzahltraditionen (Bekehrungs- und Wundergeschichten) bis
hinein ins 21. Jahrhundert verfolgt. ‘
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Die siebte Sektion (,,Projekte zur QuellenerschlieBung*) gibt einerseits iiber
Editionsprojekte Auskunft, wie die Herausgabe der Bengelkorrespondenz im
Auftrag der Historischen Kommission (Dieter Ising, Stuttgart) und des Frey-
linghausen’schen Gesangbuches (Dianne Mec. Mullen, USA, und Wolfgang
Miersemann, Halle). Dass diese Publikation bereits von einer weitergehenden
Forschung begleitet ist, dokumentieren vier Beitrige zum Gesangbuch Frey-
linghausens (Suvi-Péivi Koski, Finnland; Ada Kadelbach, Westerland; zu des-
sen russischer Ubersetzung Swetlana Mengel, Halle, und der Rezeption durch
Schleiermacher Ilsabe Seibt, Schénwalde). Neben einem Forschungsbericht
iiber den schlesischen Pietismus und seine Publikationen (Detlef Haberland,
Bonn) ergénzt eine Bestandsaufnahme des Nachlasses von Friedrich Breckling
in der Bibliothek der Franckeschen Stiftungen (Britta Klosterberg, Halle) die
Beitriige zur QuellenerschlieBung in dieser Sektion. Andererseits wurden hier
weitere drei kirchenhistorische Beitriige zugeordnet, die bemerkenswert sind:
uber die Inspirationsbewegung des frithen 18. Jahrhunderts (Christian Senkel
und Harald Tausch, GieBen), iiber die Herkunft und Wirkungsgeschichte des
philadelphischen Gedankens (Peter Vogt, USA) und die Konzeption der Kir-
chenhistorie von Joh. Wilhelm Zierold (Volker Gummelt, Greifswald).

Dass neben den Einzelbeitrigen eine rege Diskussion die Kongressarbeit
geprigt hat, klang bereits an. Bedauerlich ist, dass dies aufler in einem Vorwort
nicht weiter dokumentiert ist, sondern die einzelnen Ansitze in der Dokumen-
tation unvermittelt nebeneinander stehen. Abgesehen vom partiellen Erkennt-
nisgewinn in Einzelfragen liegt die Bedeutung der besprochenen Beitrige dar-
in, dass sie sowohl exemplarisch Einblicke in Desiderate als auch in Untersu-
chungsschwerpunkte des letzten Jahrzehnts von einer Vielzahl der mit dem
Pietismus befassten Forscher geben. Zudem stellt die Kongressdokumentation
eine umfassende Momentaufnahme der gegenwirtigen Pietismusforschung
dar. Zur Charakterisierung dieser Momentaufnahme sei auf drei Aspekte ver-
wiesen, die auch bedingt durch ,,die Neuordnung Europas seit 1989/90% (U.
Strater, S. XV) verstirkt an Einfluss gewannen: Internationalitit, Interdiszipli-
naritét und Bestimmung des Pietismusbegriffes. Die Internationalitat wird ei-
nerseits im weltweit (z.B. in Indien, Japan, Russland, Italien, den USA) anzu-
treffenden Interesse fiir Fragen der Pietismusforschung greifbar und anderer-
seits in der Herausbildung von Forschungszentren (z.B. in Halle, Herrnhut,
Breslau, Szeged, Elizabethtown). Diese Internationalitit weist allerdings auch
Grenzen auf, vor allem konfessionelle; so gelingt der Briickenschlag der hier
dokumentierten Pietismusforschung zu katholischen oder freikirchlich-
evangelikalen Forschern nur vereinzelt. Die Interdisziplinaritit bereichert
zweifelsohne die bisher traditionell kirchengeschichtlich-biographische Er-
schlieBung des Pietismus, wobei es gegenwirtig vor allem Anndherungen von
Seiten der Musik und Kunst, Pidagogik, Germanistik und Medizin gibt. Von
besonderem Interesse wird fiir die Zukunft die ausstehende nihere Bestim-
mung des Pietismusbegriffs werden. Sollte sich die angezeigte Ausweitung der
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Definition durchsetzen, wird ein verstirktes Zugehen auf und Kooperieren mit
freikirchlich-evangelikalen Bewegungen die unausweichliche Folge sein.
Christoph Rymatzki

Karl Heinz Voigt: Schuld und Versagen der Freikirchen im ,, Dritten Reich*.
Aufarbeitungsprozesse seit 1945, Frankfurt: Lembeck, 2005, kt., 126 S., € 15—

Da iiber Freikirchen und ihre Geschichte in Deutschland immer noch erhebli-
che Unkenntnis besteht, ist es zu begriilen, dass sich Karl Heinz Voigt in sei-
nem neuesten Buch mit der Frage der Aufarbeitung der Zeit des ,,Dritten Rei-
ches* in den Freikirchen nach 1945 beschiftigt. Der Autor, Pastor der Evange-
lisch-methodistischen Kirche und Verfasser eine Reihe von Publikationen zur
Geschichte des Methodismus und der Freikirchen im Allgemeinen, wertet hier
im Wesentlichen die vorhandene Literatur zu dieser Frage aus. Naturgemal
kann es sich bei dieser komplexen Thematik nur um einige Streiflichter han-
deln.

Zunichst stellt Voigt dar, dass die Geschichte der Freikirchen bis 1918
durch Erfahrungen von Diskriminierung geprégt war. Auch in der Weimarer
Republik musste man sich mit Benachteiligungen besonders seitens der evan-
gelischen Landeskirchen auseinandersetzen. 1933 entstanden dann Befiirch-
tungen hinsichtlich einer Gleichschaltung mit der entstehenden ,,Reichskir-
che“. Aber in den ersten Jahren des ,,Dritten Reiches* eréffnete der NS-Staat
den Freikirchen noch nie da gewesene Freiriume bis hin zur teilweisen Ge-
wihrung der Korperschaftsrechte auf Reichsebene, was sich jedoch im Nach-
hinein — so Voigt — als eine Versuchung fiir die Glaubensgemeinschaften dar-
stellte. Richtig ist auch, dass der NS-Staat an vielen Stellen die Freikirchen und
‘besonders ihre Vertreter instrumentalisierte. Exemplarisch dafiir steht der Auf-
tritt der beiden Delegierten der ,,Vereinigung Evangelischer Freikirchen*
(VEF), Melle und Schmidt, auf der 6kumenischen Konferenz in Oxford 1937.
Vor diesem geschichtlichen Hintergrund — so Voigt — miisse man die nach
1945 entstandenen freikirchlichen Dokumente lesen.

Bevor er sich ihnen zuwendet, geht er auf die kumenische Bedeutung der
Stuttgarter Erklarung ein. Voigt meint, dass man sie im Ausland sicherlich
auch als eine AuBerung der Freikirchen interpretierte. In Deutschland gab sie
AnstoB fiir entsprechende Erklarungen der Freikirchen.

Voigt schildert dann zunichst Reaktionen der Freikirchen, die bis 1945 der
VEF angehorten. Dabei stellt er fest, dass man eigentlich die unterschiedlichen
Kirchengestalten bei einer derartigen Untersuchung beriicksichtigen miisste.
So wire es von Bedeutung, bei den kongregationalistischen Freikirchen auch
auf die einzelnen Gemeinden einzugehen; ihm ldgen aber keine Verlautbarun-
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gen von Ortsgemeinden vor. Hier kénnte man darauf verweisen, dass zahlrei-
che Gemeinden Festschriften zu Gemeindejubilien verfasst haben. In ihnen
erfolgt — mehr als es frither der Fall war — auch eine differenzierte Auseinan-
dersetzung mit der Geschichte der eigenen Gemeinde im ,,Dritten Reich®. Als
ein Beispiel wire die Festschrift der Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde
Miinchen zu erwihnen, in der man sich intensiv mit dem Schicksal eines ju-
denchristlichen Gemeindemitgliedes auseinandersetzt und auch schuldhaftes
Verhalten benennt.
Voigt arbeitet bei der Untersuchung einzelner Erklarungen heraus, dass
- zwar oft eine Bezugnahme auf das ganze Volk erfolgt, aber von eigener Schuld
konkret nicht gesprochen wird. Vielfach beschiftigte man sich mehr mit der
Zukunft des eigenen Gemeindebundes. Diese Tendenz beobachtet Voigt bei-
spielsweise in einer Verlautbarung der Leitung des Bundes Evangelisch-
Freikirchlicher Gemeinden (BEFG) kurz nach der deutschen Kapitulation
1945. Ein Schuldbekenntnis fehlte hier. Allerdings gab es auch AuBerungen
einzelner Baptisten in den ersten Jahren, die durchaus Schuld benannten; Voigt
erwihnt hier nur den Versuch von Johannes Schneider, den BEFG zu einem
Schuldbekenntnis zu bewegen. Zu nennen wire beispielsweise das von Hans
Rockel fiir die baptistische Jugend auf dem siebten Weltkongress der Baptist
World Alliance formulierte Schuldbekenntnis (abgedruckt bei Andrea Stri-
bind, Unfreie Freikirche. Der Bund der Baptistengemeinden im Dritten Reich,
Neukirchen-Vluyn 1991, S. 309f).

Weiter als andere Verlautbarungen ging eine Erkldrung der Evangelischen
Allianz stirker auf die Schuldfrage ein, aber auch hier erwdhnte man bei-
spielsweise die Verfolgung der Juden nicht. Methodistische Erkldrungen zur
Schuldthematik blieben ebenfalls sehr allgemein gehalten.

In einer Zwischenbilanz beobachtet Voigt, dass der Eindruck der Kriegsnie-
derlage iiberwog; die gegenwiirtige Situation wurde als Demiitigung erlebt.
Eine theologisch fundierte Kritik am NS-Staat erfolgte nicht, die eigene Ver-
antwortung wurde mit Hilfe einer bestimmten geschichtstheologischen Deu-
tung relativiert. Zu fragen wire auch nach der biblischen Fundierung des Han-
delns. Voigt konstatiert, dass bei biblischen Texten oft ihre gesellschaftliche
Dimension vernachldssigt wurde. Er beméngelt auch, dass die Kriegsniederla-
ge nicht als eine Befreiung vom Joch der NS-Diktatur verstanden wurde. Ins-
gesamt gesehen stellt Voigt fest, dass das Denken und Wollen vieler Freikirch-
ler stark von den Vorstellungen vor 1933 gepriigt waren und man 1945 wieder
an diesen Punkt ankniipfen wollte.

In einem weiteren Teil geht Voigt auf Verlautbarungen ein, die mit einer
Ausnahme erst ab den 80er Jahren erfolgten. Im Wesentlichen stiitzt er sich
hier auf bekannte Publikationen. Einige Dokumente werden etwas ausfiihrli-
‘cher erldutert, wie beispielsweise die Erkliarung des BEFG anldsslich der Ta-
gung der Burop#ischen Baptistischen Féderation 1984 in Hamburg. Die Erkla-



Rezensionen Historische Theologie 313

rung der Arbeitsgemeinschaft der Briidergemeinden im BEFG wird dagegen
nur kurz referiert und nicht weiter kommentiert.

Leider fehlt an dieser Stelle ein Hinweis auf den Sachverhalt, dass auch der
BEFG in der DDR ein Schuldbekenntnis abgegeben hat. So wurde 1984 der
damalige Prasident Manfred Sult von der Bundesleitung gebeten, auch zur
Schuldfrage in seinem Rechenschaftsbericht Stellung zu nehmen. Er fiihrte
darin aus, dass es nach 1945 nicht an Schuldbekenntnissen gefehlt habe. Aber
auch jetzt kénne man nicht anders — und dies besonders in Gegenwart von aus-
landischen Gasten —, als sich noch einmal ,,unter die Schuld zu stellen ... und
um Vergebung zu bitten, wo noch Schuld trennt*. Ausdriicklich wies Sult dar-
auf hin, dass unter den Anwesenden sich noch Augenzeugen der Zeit des
,,Dritten Reiches* befinden (zitiert nach Rolf Damman, Schuldbekenntnis, in:
Erlebt in der DDR. Berichte aus dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden, hg. von Ulrich Materne u. a., Wuppertal/Kassel 1995, S. 179f).

Interessant sind die Ausfiihrungen Voigts beziiglich der Schuldaufarbeitung
in der Herrnhuter Briidergemeine, die sofort nach Kriegsende einsetzte. Hier
wurde sehr bald ein Schuldbekenntnis abgegeben, auch stellte man sich aus-
driicklich hinter die Stuttgarter Schulderklarung der Evangelischen Kirche
Deutschlands.

Abschliefiend duflert Voigt noch einige Gedanken zur Problematik des
Schuldbekennens in den Freikirchen. Derartige Bekenntnisse seien oft durch
die personelle Kontinuitidt nach 1945 verhindert worden: Die gleichen Perso-
nen, die vor 1945 Verantwortung getragen hatten, trugen diese auch nach
1945, Die Aufarbeitung von Schuld sei aber gerade fiir Freikirchen von grofer
Bedeutung, da dieser Punkt mit zentralen, von ihnen vertretenen Inhalten des
christlichen Glaubens in Verbindung stehe. — In dem letzten, fast 40seitigen
Teil erfolgt dann eine Dokumentation der besprochenen Schriftstiicke.

Das kleine Biichlein richtet sich vorwiegend an Leser, die mit freikirchli-
chen Themen bis jetzt nicht sehr vertraut gewesen sind. Diese erhalten damit
einen guten Einblick in die Frage, wie sich Freikirchen nach 1945 mit ihrer
eigenen Geschichte auseinandergesetzt haben. Freikirchlern dagegen diirfte die
von Voigt benutzte Literatur, besonders wenn sie die eigene Kirche betrifft,
weitgehend vertraut sein. Kritisch ist einzuwenden, dass der Methodismus eine
stirkere Gewichtung, gerade auch in quantitativer Hinsicht, erhilt. Auch wiire
zu fragen, ob das Thema Okumene in allen Freikirchen die Rolle spielte, die
Voigt ihr in seiner Abhandlung zumisst. Zumindest fiir viele Baptistengemein-
den, aber auch fiir die Freien evangelischen Gemeinden wire dies in Frage zu
stellen. Einigen AuBerungen beziiglich des BEFG kann der Rezensent nicht
zustimmen; so wurde sicherlich der Zusammenschluss des Bundes der Baptis-
tengemeinden und des Bundes freikirchlicher Christen, also der Briiderge-
meinden, nicht ,,nach Turbulenzen um die autonome Existenz von Gemeinden
der Briiderbewegung* (S. 24) realisiert. Auch wird man schwerlich der Deu-
tung zustimmen konnen, dass die Sorge der Bundesleitung des BEFG 1945 um
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den Erhalt der Gemeinschaft von Baptisten und Briidergemeinden als ein Zei-
chen fiir eine ,,Tendenz“ der Riickwirtsgewandtheit (S. 56) von Freikirchlern
gewertet werden kann. Die Verbindung beider Gemeindebiinde 1941/42 wurde
vielmehr als etwas Neues begriffen, das man unbedingt erhalten wollte.
Hinzuweisen ware noch darauf, dass Voigts Buch im Rahmen einer Ar-
‘beitsgruppe des Vereins fiir Freikirchenforschung (VFF) entstanden ist, die
sich in den Jahren 2004 und 2005 mit der Frage von Schuldbekenntnissen in
den Freikirchen nach 1945 beschiftigte. Hier legten Teilnehmer aus verschie-
denen Freikirchen ihrer Forschungsergebnisse dar. Der Publikation von Voigt
liegen zum einen sein Referat, zum anderen aber auch Materialien der anderen
Arbeitsgruppenteilnehmer zugrunde. Die von ihnen gehaltenen Referate wer-
den in der diesjdhrigen Ausgabe der Freikirchenforschung, des Jahrbuches des
Vereins, verdffentlicht. Thre erganzende Lektiire wird zur Abrundung des Ge-
samtbildes dringend empfohlen.
Andreas Liese

Weitere Literatur:
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- Praktische Theologie

1. Allgemein

Ulrich Eggers, Markus Spieker (Hg.): Der E-Faktor. Evangelikale und die Kir-
che der Zukunft, Wuppertal: R. Brockhaus, 2005, kt., 247 S., € 12,90

Das Buch fragt danach, wie die evangelikale Bewegung sich in Zukunft gestalten
und mehr Einfluss auf die Kirche und die Gesellschaft insgesamt gewinnen kann.
Ausgangspunkt ist die Beobachtung, dass sich Aktivititen von Evangelikalen oft
‘in einer Art ,Nische® abspielen und deshalb kaum tief greifende Verinderungen
in Gang setzen konnen. Es wird zum Beispiel beklagt, dass es keine Broschiire
mit kurz gefassten Informationen iiber den christlichen Glauben im Bahnhofs-
buchhandel gibt (S. 5f) und deutsche Grofstadte weille Flecken auf der Landkar-
te evangelikaler Konferenzen bilden (S. 18).

Durch Beteiligung zahlreicher Autoren aus dem evangelikalen Bereich soll ei-
ne ,,Zukunftsdebatte* angestoBien werden, die innovative Wege aufzeigt (S. 8f).
Die einzelnen Beitréige stammen von Peter Aschoff, Ulrich Eggers, Astrid Eich-
ler, Ingolf EllBel, Heinzpeter Hempelmann, Dominik Klenk, Andreas Malessa,
Helmut Matthies, Jiirgen Mette, Hanspeter Niiesch, Martin Reakes-Williams,
Heinrich C. Rust, Christian A. Schwarz, Markus Spiecker, Peter Strauch, Ekke-
hart Vetter, Peter Wenz, Roland Werner und Rudolf Westerheide. Es werden un-
terschiedlichste Aspekte angesprochen, so dass dem Leser ein umfassendes Bild
der evangelikalen Bewegung und ihrer Zukunftsperspektiven vermittelt wird.

Im Wesentlichen konzentrieren sich die Ausfiihrungen auf drei Bereiche:

1. Profil: Allgemein wird betont, dass die evangelikale Bewegung ein klares
Profil braucht und sich darum ihrer Identitéit neu bewusst werden muss. Sie muss
sich selbst klar definieren und dabei ihr Kernanliegen und ihre Kernkompetenz
herausstellen (S. 242). Dazu braucht sie den Mut, ,,zu sein, was sie ist“ (S. 37). .
Die Herausgeber bezeichnen Evangelikale als ,,Jesus-Leute (8. 10.229) und nen-
nen als ihre Kennzeichen, dass sie zur Bibel stehen, den auferstandenen Christus
verkiindigen und mit ihm leben sowie die Gemeinde als Hoffnung fiir die Welt
betrachten (S. 8). Nicht aufgegeben werden darf im Kontext der Postmoderne
eine grundsitzliche Unterscheidung zwischen Wahrheit und Irrtum (S. 90). Be-
sonders wichtig ist der Bereich der Ethik. Fiir den Umgang mit Geld, Macht und
Sexualitit ist eine klare Orientierung notwendig (S. 148, vgl. auch S.24).
Mehrfach wird in diesem Zusammenhang der Begriff ,Kontrastgesellschaft®
genannt® (S. 60.74.126.132). Dabei sollten sich Christen darauf einstellen, dass
es auch in Deutschland wieder zu Verfolgungen kommen kann (S.168.226f). Es
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wire jedoch zu wenig, wenn es sich bei dem erforderlichen Profil nur um Dog-
matik handelt; es muss eine ,echte Lebensverinderung® sichtbar werden
(S. 121). Notwendig ist dazu, die Bibel zu lesen und sie nicht nur als ,,Sprung-
brett fiir die eigenen Gedanken® (S. 213) zu benutzen sowie sich Zeit zu nehmen
fiir das Gebet (S. 191f). Es darf keine ,.frommen Fassaden geben, sondern das
Beten und Reden muss ehrlich sein“ (S. 85).

Das Profil von Evangelikalen sollte auch in gesellschaftlicher Hinsicht rele-
vant werden. Es wird hervorgehoben, dass persénliche Frommigkeit und politi-
sche Arbeit zusammengehoren (S. 81; vgl. S. 139-141). AuBlerdem wird ein be-
sonderes Augenmerk auf die Ausbildung von Studenten, Hochbegabten und Fiih-
rungskriften gelegt (S. 25) sowie die Einrichtung von christlich geprégten Col-
leges und Universititen fiir alle Wissenschaftsbereiche angeregt (S. 239).

2. Offenheit: Um Menschen zu erreichen, diirfen sich Evangelikale nicht von
der ,,bosen Welt“ abschotten, sondern sollten sich der Welt zuwenden, weil diese’
Welt trotz ihrer Gottlosigkeit von Gott geliebt ist (S. 118.124.170; vgl. auch
S. 224: , Bekehrung zur Welt). Dem ,,Fundamentalismus-Verdacht”, dem Evan-
gelikale oft ausgesetzt sind, kann nur durch eine ,liebevolle Menschenorientie-
rung* begegnet werden (S. 123). Das bedeutet zum Beispiel, dass Bezichungen
zu Menschen wichtiger sind als Institutionen und Veranstaltungen (S. 223). Kon-
takten zu Nichtchristen ist eine hohe Prioritit einzurdumen (S. 179). AuBlerdem
sollten , kulturelle Briicken® geschlagen werden (S. 61), um Menschen anzuspre-
chen. Eine kulturelle oder politische Festlegung ist zu vermeiden (S. 86). Damit
es nicht zu einer ,,abgeschlossenen Subkultur kommt, sind neben der Konzentra-
tion im Zentrum ,,mehr unscharfe Rander und Offenheit* notwendig (S. 63).

In diesem Zusammenhang wird betont, dass Evangelikale durchaus von Libe-
ralen lernen konnen (8. 52f): Sie sollten sich von Dogmatismus und Gesetzlich-
keit abgrenzen. Teilweise werden in diesem Zusammenhang auch Entwicklungen
innerhalb der evangelikalen Bewegung in Frage gestellt. Es findet sich zum Bei-
spiel eine kritische Auseinandersetzung mit dem Begriff ,,bibeltreu®, wobei die-
ser als ,,Totschlagwort” bezeichnet wird (S. 197).

3. Einheit: Die Vielgestaltigkeit der evangelikalen Bewegung sollte nicht als
eine Not, sondern als eine Chance angesehen werden (S. 96), weil nur eine grofie
Vielfalt der unfassbaren Grofie Gottes angemessen sein kann (S. 171). Weiterhin
wird hervorgehoben, dass die Vielfalt unterschiedlicher Bewegungen und Kon-
zepte die Art ist, in der Gott in der heutigen vielschichtigen Gesellschaft seine
Gemeinde baut (S. 182). Darum sollten Evangelikale sich gegenseitig mit Liebe
begegnen. Eine Gemeinschaft, die durch Liebe, Freude und wahre Freundschaft
geprégt ist, wirkt anziehend auf die Menschen (S. 128; vgl. S. 160).

Darum wird in vielen Beitriigen kritisiert, dass unter Evangelikalen unnétige
Barrieren bestehen. Es werden zum Beispiel Fronten aufgebaut, weil man sich im
Schriftverstandnis nicht einig ist (S. 113f; vgl. S. 233f). Daher wird betont, dass
wder Geist der Konkurrenz, des Neides, der Eifersucht, des ewigen Besserwissens
und des Rumnérgelns am anderen keinen Raum haben* darf (S. 181). Stattdessen
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sollte das ,,verséhnte Miteinander mit dem ganzen Leib Christi* gesucht werden
(S. 146) und ein ,,Raum des Vertrauens® entstehen (S. 163).

Die dargestellten Schwerpunkte in den verschiedenen Beitragen kénnen im
Grundsatz nur begriifit werden. Dass an vielen Stellen dhnliche Akzente gesetzt
werden, ldsst darauf hoffen, dass es innerhalb der evangelikalen Bewegung zu
einer Verstandigung und zu einem neuen Aufbruch kommen kann (vgl. S. 181,
wo betont wird, dass die Einheit im evangelikalen Bereich zunimmt). Viele der
hervorgehobenen Aspekte sind dabei nicht grundsatzlich neu. Das zeigt, dass es
bei der Frage nach der Zukunft der evangelikalen Bewegung nicht darum geht,
,,das Rad neu zu erfinden®, sondern darum, die eigene Identitét einer profilierten,
einladenden und liebevollen Gemeinschaft von Christen neu wahrzunehmen und
zu leben.

An einigen Stellen sind jedoch auch Klarungen notwendig. Es ist zu fragen,
wie sich die angestrebte Profilierung der Evangelikalen zu den Idealen der Of-
fenheit und der Einheit verhalt. Zu iiberlegen ist dabei, wo ein , kompromissloses
Christsein‘ (S. 168) gefragt ist und in welchen Bereichen unterschiedliche Auf-
fassungen positiv gewiirdigt werden konnen. Wahrheit und Offenheit bzw. Liebe
diirfen nicht gegeneinander ausgespielt werden, sondern gehoren untrennbar zu-
sammen (vgl. S. 38). Es ist daher zumindest missverstindlich, wenn an einer
Stelle betont wird, dass die ,,Geschwisterliebe iiber der Erkenntnisliebe® steht
(S. 189). — Der MaBstab fiir diese Uberlegungen kann nur die Bibel selbst sein.
An Stellen, an denen die Bibel eindeutige Vorgaben macht, miissen diese auch
heute Giiltigkeit haben. In allen anderen Bereichen sollte innerhalb der evangeli-
kalen Bewegung eine grofle Offenheit herrschen. Daraus ergibt sich, dass eine
Verstindigung unter Evangelikalen nur gelingen kann, wenn es zu einem ge-
meinsamen Horen auf das Wort Gottes kommt. Die Bindung an die Schrift muss
ein grundlegendes Merkmal der evangelikalen Bewegung bleiben. In diesem
Sinne kann es durchaus sinnvoll sein, an dem Begriff , bibeltreu festzuhalten. Es
ist aber darauf zu achten, dass damit nicht eine bestimmte Auffassung in Rand-
fragen, sondern das grundsétzliche Vertrauen zur Bibel als Wort Gottes bezeich-
net wird. — Auch das Verhaltnis von Christen zur Politik bedarf einer weiteren
Klarung. Hier ist zu priifen, wie bei einem politischen Engagement von Christen
vermieden werden kann, dass es zu (partei-) politischen Festlegungen kommt, die
andere ausgrenzen.

Die offenen Fragen, die hier angesprochen werden, miissten innerhalb der
evangelikalen Bewegung weiter besprochen werden. Hilfreich wire es, gemein-
sam danach zu fragen, was die Evangelikalen auszeichnet und welchen Beitrag
sie fiir die Weiterentwicklung der Kirche und der Gesellschaft leisten kinnen —
oder anders ausgedriickt, worin der ,,E-Faktor” (Titel) genau besteht. Der Vor-
schlag der Herausgeber, einen evangelikalen ,, Think Tank* zu griinden, ein Insti-
tut, das Raum gibt fiir intellektuelle Vordenker und eine ,,Plineschmiede fiir die
Zukunft* darstellt (S. 25.244), kann hierzu ein guter Ansto sein. Anzustreben
wire dabei eine Zusammenarbeit mit vorhandenen Institutionen wie zum Bei-
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spiel dem Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie oder evangelikalen Ausbil-
dungsstitten.

Insgesamt ist das Buch eine Ermutigung fiir evangelikale Christen, sich nicht
nur an der Vergangenheit zu orientieren und diese zu glorifizieren, sondern mutig
nach vorne zu schauen und es Gott zuzutrauen, dass er sie auch in Zukunft dazu
gebraucht, um sein Reich zu bauen.

Christian Schwark

Stephanie Klein: Erkenntnis und Methode in der Praktischen Theologie, Stutt-
gart: Kohlhammer, 2005, 320 S., € 25,—

Praktische Theologie erschopft sich weder in der Entwicklung pragmatischer
Handlungsanweisungen noch in der Wiedergabe pastoraler Weisheiten. Vielmehr
will sie — zu Recht — Theorie der Praxis sein. Das bedingt, dass sie Rechenschaft
dariiber ablegt, nach welchen methodischen Prinzipien sie zu ihren Erkenntnissen
gelangt und welche Giiltigkeit diese Erkenntnisse beanspruchen konnen. Es ist
das Verdienst von Stephanie Klein, sich in ihrer Habilitationsschrift kompetent
mit dieser Fragestellung auseinandergesetzt zu haben. In offensichtlicher Nihe
zur handlungswissenschaftlichen Konzeption von Norbert Mette und zur Sub-
jekttheorie von Stephan Knobloch sucht sie eine Methodologie zu begriinden,
welche sowohl dem Anliegen der Praktischen Theologie als auch den gesell-
schaftlichen Umbriichen gerecht wird.

Im ersten Kapitel beschiftigt sich Klein mit grundsitzlichen Fragen der Me-
thodologie. Nach einem Kurziiberblick iiber die gegenwirtigen Herausforderun-
gen in Kirche und Gesellschaft (S. 25-38) und iiber die methodischen Ansitze in
der Geschichte der Praktischen Theologie (S. 38-53) setzt sie bei dem von Jo-
seph Cardijn entwickelten Dreischritt-Modell ,,Sehen — Urteilen — Handeln® an.
Die schon herausgearbeiteten historischen und theologischen Hintergriinde des
Modells (S. 53-77) zeigen, dass bei seiner Ubertragung in den wissenschaftli-
chen Diskurs Sinnverschiebungen stattfanden (S. 86-89). Klein zeigt auf, dass
bei der Verwissenschaftlichung des Modells die Gefahr entsteht, den Schritt des
»oehens® rein empirisch-analytisch aufzufassen und die theologische Komponen-
te auf den Schritt des ,,Urteilens* zu beschrinken. Dagegen betont sie zu Recht,
dass alle methodischen Schritte ineinander greifen und von gemeinsamen theolo-
gischen Primissen, insbesondere vom ,,Glaube[n] an die in Gott griindende Wiir-
de des Menschen® (S. 76) geleitet sind. Gegeniiber einer sich als wissenschaftlich
ausgebenden Verobjektivierung setzt Klein auf die bewusste Einflihrung des
Subjektes in den wissenschaftlichen Diskurs und auf die Reflexion der damit
verbundenen Chancen und Grenzen (S. 108-110). Das Subjekt des Forschenden
steht deshalb auch in der Mitte ihres eigenen Arbeitsmodells, das als eine wissen-
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schaftstheoretische Weiterentwicklung des Dreischrittes von Cardijn verstanden
werden kann (S. 118-125, graphische Darstellung S. 119).

Die methodologischen Fragen, wie das Subjektsein des Forschenden und die
Subjektivitit der zu untersuchenden menschlichen Praxis in den Erkenntnisvor-
gang integriert werden koénnen, werden in den Kapiteln zwei bis vier in Anleh-
nung an die Ansitze von Edmund Husserl, Alfred Schiitz und Georges Devereux
exemplarisch erortert. Von Husserl iibernimmt Klein die Erkenntnis, dass wis-
senschaftliche Theoriebildung nur dann Sinn machen kann, wenn sie auf der Er-
fahrung des Menschen griindet. Praktisch-theologisch bedeutet das eine Hinwen-
dung zur ,religivsen Lebenswelt des Menschen (S. 127-161). — Wie Schiitz
zeigt, reicht es bei dieser Hinwendung nicht aus, den durch quantitative Metho-
den zugginglichen gesellschaftlich vermittelten ,,objektiven Sinn® zu beriicksich-
tigen. Vielmehr muss es durch Fremdverstehen dazu kommen, den »subjektiven
Sinn“, namlich das vom Individuum Gemeinte, zu ergriinden. Das kann nur er-
folgen, wenn der Subjektivitat ein angemessener Platz eingerdumt wird. Fiir die
Praktische Theologie bedeutet das eine stirkere Berlicksichtigung qualitativer
Sozialforschung und auch eine Einschrinkung der Giiltigkeit ihrer Theorien auf
den ihnen je eigenen zeitlichen und lokalen Kontext (S. 163-203). — Dass die
Subjektivitit des Forschenden einen zentralen Faktor im wissenschaftlichen Dis-
kurs darstellt, hat Devereux besonders stark herausgearbeitet. Die prakhsch—
theologische Forschung ist durch die Personlichkeit, die Interessen und die Angs-
te des Forschenden beeinflusst, was zu Verzerrungen der Wahrnehmung fiihrt.
Diese subjektive Komponente soll nun aber nicht eliminiert, sondern bewusst
reflektiert werden (S. 205-237).

Im fiinften Kapitel stellt Klein die von Bammey G. Glaser und Anselm L.
Strauss entwickelte ,,Grounded Theory™ vor. Dieses methodische Konzept zeich-
~ net sich dadurch aus, dass bewusst mit einer sehr offenen Ausgangsfrage gestar-
tet wird und erst im Verlauf der Forschung sich die Hypothesen und entspre-
chend auch die Forschungsmethoden verdichten. Dieses Verfahren soll es vor
allem ermoglichen, neue Aspekte der Wirklichkeit wahrzunehmen, was durch
eine zum voraus eingegrenzte Fragestellung verunmoglicht wird (S. 239-265).

Die Studie ist nicht nur inhaltlich aufschlussreich, sondern bietet auch ein ex-
emplarisches Beispiel fiir die von Klein vorgeschlagene Methodologie. Das zeigt
sich unter anderem darin, dass die Autorin groBen Wert auf die biographische
Verankerung der untersuchten Ansitze legt (z. B. S. 55-60), in summarischen
Zusammenfassungen die eigenen Erkenntnisse fiir den Leser leicht nachvollzieh-
bar reflektiert (z. B. S. 281-292) und ihre eigenen theologischen Pramissen so
gut wie moglich zu benennen sucht (S. 17f). Genau mit diesen Pramissen hingt
aber wohl zusammen, was ein evangelikaler Theologe an der vorgelegten Studie
vermisst. So wird weder die Bedeutung der Offenbarung Gottes in der Heiligen
Schrift fiir den theologischen Erkenntnisvorgang noch die kirchliche Praxis als
Konzeptionsgegenstand der Praktischen Theologie thematisiert. Vielmehr fiihrt
die theologische Qualifizierung des individuellen Subjektes und seiner sozialen
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Beziige dazu, dass Praktische Theologie vornehmlich als theologisch geprigte
Soziologie verstanden wird. — Doch auch ohne Zustimmung zu den inhaltlichen
Schwerpunktsetzungen von Klein wird man manche methodologischen Uberle-
gungen mit Gewinn reflektieren kénnen. Denn dass die subjektive (Glaubens-)
Erfahrung einen wesentlichen Bestandteil theologischen Arbeitens darstellt, ist
nicht zu bestreiten und deshalb auch von evangelikaler Seite in der Methodologie
zu beriicksichtigen. Dazu bietet dieses Buch wertvolle Anregungen und Hinter-
grundinformationen.

Stefan Schweyer

Weitere Literatur:

Frauke Bielefeldt: Wie ein Schmetterling im Kifig. Perspektiven fiir ein Leben
mit Krankheit, Asslar: Gerth Medien, 2005, 260 S., € 14,95

*Albrecht Schodl: ,, Unsere Augen sehen nach dir*. Dietrich Bonhoeffer im Kon-
text einer aszetischen Theologie, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2006,
253 8.

*Helge Stadelmann u. Thomas Richter: Bibelauslegung praktisch. In zehn Schrit-
ten den Text verstehen, Wuppertal: R. Brockhaus, 2006, 191 S., € 14,90

*Helge Stadelmann (Hg.): Den Sinn biblischer Texte verstehen. Eine Auseinan-
dersetzung mit neuzeitlichen hermeneutischen Ansdtzen. Bericht von der 14.
Studienkonferenz des AfeT, GieBen: Brunnen, 2006, 233 S., € 19,95

*Peter Zimmerling: Bonhoeffer als Praktischer Theologe, Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 2006, 231 S., € 29,90

2. Gemeindebau

Michael Herbst, Jorg Ohlemacher, Johannes Zimmermann (Hg.): Missionarische
Perspektiven fiir die Kirche der Zukunft, Beitrage zur Evangelisation und Ge-
meindeentwicklung Bd. 1, Neukirchen: Neukirchener, 2005, 144 S., € 17—

Der vorliegende Sammelband ist der erste Band einer Publikationsreihe des im
April 2004 gegriindeten ,,Instituts zur Erforschung von Evangelisation und Ge-
meindeentwicklung® an der Theologischen Fakultit der Universitat Greifswald.
Herausgeber sowohl der Reihe als auch dieses ersten Bandes (sowie Leiter des
Instituts) sind M. Herbst und J. Ohlemacher, Professoren fiir Praktische Theolo-
gie in Greifswald, sowie J. Zimmermann als wissenschaftlicher Geschiftsfiihrer
des Instituts.

Der Band widmet sich der missiologischen Herausforderung des missionari-
schen Zeugnisses und Gemeindebaus im landeskirchlichen Rahmen im nach-
christlich-postmodernen Kontext in Deutschland. Dabei wird auch der Blick in
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die europiische und amerikanische Nachbarschaft gelenkt, um Impulse zu emp-
fangen und ,R4ume der Mission zu entdecken® (S. 8). Im Wesentlichen bietet
das Buch die Dokumentation der Beifrdge eines Symposiums in Greifswald, das
mit der Er6ffnung des Instituts verbunden war. :

Im ersten und grundlegenden Teil bietet der katholische Pastoraltheologe Paul
M. Zulehner (Wien) missionstheologische Perspektiven: Christentiimliche Ge-
sellschaften seien einer atheisierenden Kultur gewichen und verlangten von den
Kirchen nicht nur ,,riickbauende Verschlankung®, sondern einen missionarischen
Aufbruch. Die sikulare Offenheit fiir Spiritualitit sei ein Ankniipfungspunkt fiir
eine ,,mystagogische Mission®, die davon ausgeht, dass Gott alle retten will, in
allen schon wirkt und nun nach konkreten Wegen sucht, ,,jene, die Gott uns ,hin-
zufiigt’ (Apg 2,47), zu gewinnen ... damit seine Kirche leben und wirken kann*
(S. 23).

M. Herbst beschreibt in seinem Beitrag ,,Ach, sie sind Missionar!?* Kontext,
Entstehungsgeschichte und Aufgaben des Greifswalder Instituts. So erlautert er
zunichst den pommerschen, hochschulischen und kirchlichen Entstehungszu-
sammenhang und erinnert an die Impulse der Leipziger Synode 1999 und der
davon inspirierten EKD-Studie ,,Das Evangelium unter die Leute bringen®
(EKD-Text, 2000). Er beschreibt den konzeptionellen und strukturellen Weg der
Griindung von 2001 bis 2004 und die ersten durchgefiihrten Projekte. Das Institut
versteht sich als bisher einmalige universitire Forschungsstelle fiir Mission in
Deutschland im Rahmen der evangelischen Landeskirchen. Triger sind die
Pommersche Landeskirche und die Arbeitsgemeinschaft Missionarische Dienste
(AMD) des Diakonischen Werkes der EKD. Dariiber hinaus sind einzelne Lan-
deskirchen (Pommern, Baden, Wiirttemberg) und Stiftungen finanziell und per-
sonell beteiligt. Das Konzept besteht darin, historische, theologische und prakti-
sche Aspekte der Evangelisation und missionarischen Gemeindeentwicklung in
den evangelischen Landeskirchen zu erforschen und zu vermitteln — durch Lehr-
veranstaltungen an der Fakultit, durch Weiterbildung fiir Pfarrer und Ehrenamt-
liche sowie durch Dissertationen und Habilitationen. Zusammengehalten werden
diese verschiedenen Aktivititen durch die Uberzeugung von der ,,prinzipiellen
Gemeindlichkeit des Glaubens™ (S. 41).

Im zweiten Teil des Buchs zeigt der Greifswalder Neutestamentler Christfried
Béttrich die Legitimation und Entfaltung des missionarischen Auftrags der Kir-
che im Neuen Testament auf, Ausgehend vom Minderheitsstatus der urchristli-
chen Gemeinde beschreibt er zehn Aspekte neutestamentlicher Missionstheologie
und —praxis, wie zum Beispiel die Notwendigkeit die ,,Legitimation [zu] definie-
ren”. In der antiken Vielfalt der Religionen war es genauso notwendig wie heute,
»dass die Christen moglichst eindeutig sagen miissen, auf wen sie sich berufen
und wer sie erméchtigt” (S. 53). Oder: ,,Priasenz zeigen: Das ,,missionstheologi-
sche Credo des Matthdus ist bereits am Anfang der Bergpredigt zu finden...: 'Ihr
seid das Salz der Erde’* (S. 54). Oder: ,,Interna regeln: In der Apostelgeschichte
wird beschrieben, wie aufbrechende Konflikte in der Gemeinde gelost werden
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konnen, da ,,die Kldrung interner Probleme ... eine notwendige Voraussetzung
fiir Wachstum [ist]* (S. 59). Weitere Aspekte betreffen zum Beispiel die Span-
nung zwischen Dialog und Uberzeugung (,,Briicken schlagen®) oder zwischen
Strategie und Vertrauen auf den Heiligen Geist (,,Strategien entwickeln*). Be-
denkenswert ist zudem die Beobachtung, dass Paulus bei aller Ausrichtung auf
das missionarische Uberschreiten von Grenzen auch Respekt vor den Grenzen
fremder Arbeitsgebiete zeigte (,,Grenzen akzeptieren®). Weniger iiberzeugend
allerdings scheint mir in diesem Zusammenhang die Interpretation, dass fiir Pau-
lus nach der Ablehnung des Evangeliums durch Israel die Heidenmission (unter
Ausschluss Israels) ,,das nun einzig angemessene ... Zeugnis gegeniiber seinem
Volk® sei und hierin auch heute zu Recht ,[eine Absage] der christlichen Mission
gegeniiber Israel” begriindet liege (S. 67).

Hans-Jiirgen Abromeit, Bischof der Pommerschen Landeskirche, unterzieht
die Werke Bonhoeffers einer bemerkenswerten und inspirierenden missiologi-
schen Re-Lektiire. Nicht die Religionslosigkeit und Miindigkeit an sich sei das
Zentralthema Bonhoeffers gewesen, sondern die Frage: ,,Wie kann Christus der
Herr auch der Religionslosen werden®, und damit die an die eigene Identitit rith-
rende Frage, ,,wer Christus heute fiir uns eigentlich ist” (S. 71). Daraus folgernd
entwickelte Bonhoeffer missiologische Neuansétze in der theologischen Ausbil-
dung. Die Kirche miisse von der Volkskirche zur Missionskirche werden. Im
Finkenwalder Predigerseminar lehrte Bonhoeffer sowohl Seelsorge als auch Ho-
miletik unter dem Aspekt, ,,Christum zur letzten Entscheidung®™ zu predigen. Er
entwickelte das Modell der Volksmissionswochen mit team-missionarischen
Finsdtzen.

J. Zimmermann zieht aufschlussreich Bilanz zu 25 Jahren missionarischem
Gemeindebau und zeigt, dass zwar manche Erwartungen unerfiillt blieben, aber
dennoch mehr geblieben ist als Einzelansitze: Es sei ein neues Bewusstsein fiir
,,Gemeinde* als erkennbares Profil im Pluralismus gewachsen.

Im dritten Teil des Buchs werden verschiedene Kontexte der Mission reflek-
tiert und auch ein Blick in andere Linder gewagt. Zulehner stellt die katholische
Studie zu Atheismus und Glaube in zehn postkommunistischen Landern vor, wo-
bei auffillt, dass Ostdeutschland einen wesentlich intensiveren Atheismus als
beispielsweise Polen aufzuweisen hat. Weitere Beitrige (L. Szab6) widmen sich
dem Gemeindeaufbau im Rahmen der Evangelisch-lutherischen Kirche in Un-
gamn und dem missionarischen Konzept der evangelisch-lutherischen Church of
America (Brent Dahlseng). Letzterer Beitrag stellt lediglich einen Programment-
wurf dar, ohne die konkrete Situation zu reflektieren, die sich doch sehr von der
in Deutschland unterscheidet. Die Ausfithrungen stehen von daher etwas zusam-
menhanglos im Raum. Abgeschlossen wird der Band durch einen Beitrag des
Rostocker Praktischen Theologen Thomas Klie zur missionarischen Bedeutung
kirchlicher Rume: Klie weist mit Recht darauf hin, hier ,,geronnene Deutungsof-
ferten” zu entdecken. So wird kirchliche Architektur zum missiologischen An-
kniipfungspunkt.
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Fazit: Der Band ist Ausdruck eines bemerkenswerten Projekts zu wissen-
schaftlicher Reflexion und praxisbezogener Inspiration missionarischer Arbeit in
Deutschland im Bereich universitirer evangelischer Theologie. Der Neuansatz
scheint von dem positiven, unpolemischen Willen geprigt zu sein, eine breite, im
pluralistischen Kontext verantwortete, aber dem neutestamentlichen Evangelium
verpflichtete und gemeindebezogene Basis fiir missiologische Reflektion im
Rahmen der evangelischen Landeskirchen zu schaffen. Diese erste Verdffentli-
chung bietet einige richtungsweisende und inspirierende Beitrige, wobei das
Zentralstiick des Bandes sicherlich Herbsts ,,Griindungserzahlung® (S. 11) iiber
das neue Institut ist, die auch den roten Faden vermittelt. Insgesamt setzt die Do-
kumentation des Griindungs-Symposiums einen wichtigen Doppelpunkt fiir wei-
tere zu erwartende Verdffentlichungen des Instituts.

Friedemann Walldorf

Weitere Literatur:

*Christian Eyselein: Russlanddeutsche Aussiedler verstehen. Praktisch-
theologische Zuginge, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2006, 488 S,
€ 58—

Dan Kimball: Emerging Church — Die postmoderne Kirche. Spiritualitiit und
Gemeinde fiir eine neue Generation, Asslar: Gerth Medien, 2005, 267 S.,
€ 17,95

Bernd Rother: Kirche in der Stadt. Herausbildung und Chancen von Urbanen
Profilgemeinschaften, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2005, 350 S., € 29,90

*Stefanie Theis: Religiositit von Russlanddeutschen, Stuttgart: Kohlhammer,
2006, 280 S., € 35,—

3. Gottesdienst / Liturgik

Medienverband der Evangelischen Kirche im Rheinland (Hg.): Der Kirchenknig-
ge, Audio-CD, Diisseldorf: Medienverband (www.medienverband.de), 2005,
€ 7.90 2

Die angezeigte Audio-CD des Medienverbandes der Evangelischen Kirche im
Rheinland greift 15 Fragen rund um den evangelischen Gottesdienst auf. Die
Produktion dieser CD ist Ausdruck eines weiteren Trends, der angesichts der
vielfachen Verunsicherung und teilweisen Orientierungslosigkeit unserer Tage
praktische Hinweise und Verhaltensregeln geben machte. Was frither altmodisch
oder bevormundend empfunden wurde, wird heute oft gesucht und zumeist
dankbar angenommen. Die folgenden 15 Fragen werden thematisiert und beant-
wortet:
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Darf man zu spit in den Gottesdienst kommen? Darf man in der Kirche klat-
schen, in der Predigt oder nach einem Musikstiick? Darf man sich im Gottes-
dienst zu Wort melden und eine Diskussion anfangen? Darf ich mit meinem
Nachbarn tuscheln, wenn mich die Predigt an etwas erinnert? Riickenstreicheln
und Umarmungen: Muss ich mich im Gottesdienst anfassen lassen? Darf eine
Frau wihrend des Gottesdienstes ihr Kind stillen? Miissen Eltern mit ihren Kin-
dern rausgehen, wenn die im Gottesdienst schreien? Blitzlichtgewitter bei der
Taufe? Wer darf im Gottesdienst fotografieren? Darf ich beim Abendmahl dem
Pfarrer den Kelch aus der Hand nehmen? Muss ich bei Beerdigungen auf dem .
Weg zum Grab schweigen? Darf ich Geld aus dem Klingelbeutel wechseln, wenn
~ ich nur groBe Scheine habe? Gibt es eine Kleiderordnung im Gottesdienst? Soll
ich sonntags das Auto stehen lassen oder doch zur Kirche fahren? Warum ist im
Gottesdienst die Orgel das vorherrschende Instrument? Ist es unhéflich, schon
beim Orgelnachspiel aus der Kirche zu gehen?

Auf der CD kommen verschiedene Pfarrer/innen, Kiister/innen und Presby-
ter/innen aus verschiedenen Gemeinden und Kreisen der Evangelischen Kirche
im Rheinland (EKiR) mit verschiedenen, teils sich widersprechenden Meinungen -
zu Wort. Die Themen werden auf diese Weise anhand konkreter Personen darge-
stellt und begriindet. Die Beitrige werden nicht im Originalton oder als Inter-
views wiedergegeben, sondern, teilweise auf Kosten der Lebendigkeit, von ei-
nem Sprecher referiert. Auch die Landespfarrer der Arbeitsstelle fiir Gottes-
dienstgestaltung und der Arbeitsstelle fiir Kindergottesdienst der EKiR kommen
zu Wort. Daneben wird auch aus dem Evangelischen Gottesdienstbuch von 1999
zitiert.

Teilweise geben die Beitrige gute Vorschlige zur Gestaltung von Gottesdiens-
ten und gute praktische Ratschlige fiir die landes- und freikirchliche Praxis. An-
dere Beitrige bleiben an der Oberflache. Die Antwort auf die Frage ,,Gibt es eine
Kleiderordnung im Gottesdienst?* verschweigt, dass Form (und damit auch
Kleidung) immer auch ein Ausdruck von Gesinnung ist. Das Loblied auf die Or-
gel als Kirchenmusikinstrument referiert die Geschichte ihrer Entstehung und
Verwendung im Gottesdienst. Bei allen erwiihnten Vorteilen von Orgeln werden
keinerlei Nachteile erwéhnt; auf andere (wesentlich billigere und leichter erlern-
und spielbare!) Instrumente wird nicht eingegangen. Teilweise wird von der
Réumlichkeit und Ausstattung sowie der Anzahl der Besucher her ein idealer
Gottesdienst vorausgesetzt, der so nicht (mehr durchgingig) der Wirklichkeit
entsprechen wird.

Die Beitrige wollen keine normativen Lésungen vorgeben, sondern durchweg
eher um Verstindnis fiir verschiedene Meinungen und Verhaltensweisen werben.
Da diese ansprechend, allgemeinverstindlich und praxisnah vermittelt werden,
konnen die Ausfithrungen insgesamt ehren- und hauptamtlichen Gemeindemitar-
beitern und Gottesdienstleitern gute Impulse geben, zu Verstindnis und Reflekti-
on anregen, in der Schulung eingesetzt werden oder als Diskussionsgrundlage
dienen. Neben Darstellung, Wiirdigung und Hinweisen zur praktischen Verwen-
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dung der CD werfen die Inhalte grundsatzliche praktisch-theologische und ekkle-
siologische Fragen auf. Zundchst ist es interessant zu horen, was verschiedene
haupt- und ehrenamtliche Vertreter der Kirche an ihren Gottesdiensten und dem
entsprechenden Verhalten als erklarungsbediirftig empfinden. Welches Verhalten
fallt aus bisherigen vertrauten und akzeptieren Verhaltensmustern und wird daher
thematisiert? Ferner méchte man den Griinden dieser Entwicklungen und des
Aufbrechens dieser Fragen nachspiiren.

Die Beitrige wenden sich nicht an sikulare Zeitgenossen, die gelegentlich an-
lasslich einer Trauung oder Beerdigung in die Verlegenheit eines Gottesdienstbe-
suchs geraten, sondern an Mitglieder der eigenen Kirche. Zu fragen ist allerdings,
ob einigermaBen regelmiBige Gottesdienstbesucher diese Hinweise brauchen. Ob
seltenere Giste der Gemeinde Material des kirchlichen Medienverbandes zur
Kenntnis nehmen und Verhaltenstipps fiir den gelegentlichen Gottesdienstbesuch
in Anspruch nehmen — auch wenn sie diese aus Griinden der Liturgie und Hof-
lichkeit dringend briuchten — sei dahingestellt. Doch wenn (die) Antworten auf
diese Fragen selbst Gemeindemitgliedern und regelméBigen Gottesdienstbesu-
chern nicht klar sein sollten, ist zu fragen, was in Gottesdiensten vermittelt wird
und welches Gottesdienstverstindnis bei den Mitgliedern vorausgesetzt werden
kann. Es diirfte an theologischen Grundentscheidungen im Hintergrund oder
Mangel an Problembewusstsein liegen, dass zwischen Nicht-Christen, nicht-
kirchlichen ,,Namenschristen®, seltenen Gottesdienstbesuchern und der Kernge-
meinde nicht unterschieden wird. Diese Unschérfe zeigt sich auch daran, dass
Antworten auf grundsatzliche theologische Fragen fehlen, wie etwa: Darf ich
iiberhaupt am Abendmahl teilnehmen? Warum steht die Gemeinde bei bestimm-
ten Teilen des Gottesdienstes auf? Warum iiberhaupt eine Kollekte, wenn doch
die Kirche Kirchensteuern erhebt und einziehen lasst? Was ist iiberhaupt Taufe?
Was sind die Pflichten von Taufpaten? Was bedeutet es, zur Evangelischen Kir-
che zu gehoren? Freilich darf von einem kurzen Hor-Knigge kein ausfiihrlicher
Katechismus erwartet werden. Doch miisste man bei Antworten auf die eingangs
aufgeworfenen Fragen nicht grundsitzlicher das Wesen des Gottesdienstes be-
denken (gute Ansitze in: Evangelisches Gottesdienstbuch. Erginzungsband,
S. 9-34)? Miisste Nachdenken iiber angemessenes Verhalten nicht damit einset-
zen, dass es um mehr als ein an Traditionen und Taktgefiihl angepasstes Verhal-
ten geht?

Trotz dieser kritischen Anfragen eines freikirchlichen Pastors (und gelegent-
lich dankbaren Besuchers von Gottesdiensten in der EKiR) ist positiv zu wiirdi-
gen, dass in den Beitrdgen die Frage nach einem angemessenen Verhalten in ei-
nem christlichen Gottesdienst iiberhaupt thematisiert wird. Angesichts des mas-
siven Traditionsverlusts und der Sékularisierung, zunehmender Individualisie-
rung religioser Uberzeugungen, der Glaubenspraxis und des Verhaltens sowie
der mangelhaften oder fehlenden kirchlichen Sozialisierung vieler Zeitgenossen
ist es dringend geboten (auch in Freikirchen!), wieder neu nach dem Wesen des
christlichen Gottesdienstes, der daraus folgenden inneren Haltung und dem dar-
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aus resultierenden angemessenen dufleren Verhalten seiner Teilhaber zu fragen.
Im erwihnten Evangelischen Gottesdienstbuch (Ergdnzungsband) findet sich ein
hilfreicher ,Kleiner liturgischer Knigge“ fiir das rechte Verhalten der Pfar-
rer/innen in und rund um den evangelischen Gottesdienst (S. 335-353), der aber
auch fiir andere Gottesdienstleiter (auch in anderen Traditionen) hilfreich sein
diirfte. Aus freikirchlicher Sicht ist auf das Bandchen von A. E. Schnepper, Pres-
sereferent des Bundes Freier evangelischer Gemeinden, ,,Der Knigge fiir Chris-
ten. Tipps fiir delikate Situationen® (Holzgerlingen 2005) hinzuweisen.

Christoph Stenschke

Rolf Sons (Hg.): Wie feiern wir Gottesdienst? Gemeinde zwischen Tradition und
Erlebniskultur. Beitrige aus dem Albrecht-Bengel-Haus, Tubmgen Wuppertal:
R. Brockhaus 2005, kt., 190 8., € 12,90

Der Aufsatzband geht aus einer Vorlesung hervor, die die Lehrer des Albrecht-
Bengel-Hauses in Tiibingen im Wintersemester 2004/05 gehalten haben. Ange-
sichts der derzeitigen Diskussion um die Gestaltung des Gottesdienstes soll theo-
logische und liturgische Orientierung vermittelt werden (S. 10).

Im ersten Beitrag (S. 11-35) wendet sich Hartmut Schmid unter der Uber-
schrift ,,’Halleluja’ und ’Amen’* dem Gottesdienst im Alten Testament zu. Er
zeigt zundchst Gemeinsamkeiten und Unterschiede zu heutigen Gottesdiensten
auf und fragt dann nach dem Wesen des alttestamentlichen Gottesdienstes. Die-
ser zeichnet sich nach Schmid nicht durch seine Form aus, sondern ist personal
zu bestimmen. Der Gottesdienst muss JHWH entsprechen, ,,sein Wesen und sei-
nen Willen zum Ausdruck bringen” (S. 35). AuBlerdem wird betont, dass der Got-
tesdienst eine dialogische Struktur hat und immer gefdhrdet ist, einerseits durch
Religionsvermischung und andererseits durch eine mangelnde Ubereinstimmung
mit dem Leben im Alltag. :

Der zweite, von Volker Gickle verfasste Beitrag (S. 37-60) beschiftigt sich
mit dem Gottesdienst der ersten Christen im Neuen Testament. Gickle stellt fest,
dass die Quellenlage recht diirftig ist und viele Aussagen deshalb mit einem Vor-
behalt behaftet sind (S. 43.46). Wichtige Elemente des neutestamentlichen Got-
tesdienstes sind nach Géckle die Betonung der Gegenwart des Auferstandenen,
die Anrufung des Namens Jesu, die Verlesung der Heiligen Schrift, die Verkiin-
digung des Evangeliums, die Predigt, Gebet und Lobgesang, das Zusammenspiel
unterschiedlicher Begabungen sowie Taufe und Herrenmahl (S. 46-52). Auffil-
lig ist auch eine ,relative Vielfalt und Freiheit in der formalen Gestaltung der
Gottesdienste (S. 59). Die Attraktivitit der frithchristlichen Gottesdienste ent-
stand durch die Uberwindung sozialer Grenzen, durch die Offenheit und Ver-
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standlichkeit und durch den respektvollen und wertschiatzenden Umgang (S. 56—
39). .

Luthers Gottesdienstreform ist das Thema des dritten Beitrags (S. 61-88), der
von Joachim Kummer verfasst wurde. Kummer stellt unter anderem drei Prinzi-
pien vor, die fiir Luther wichtig waren (S. 61-71): Das erste ist das Zusammen-
spiel von Freiheit und Liebe. Luther pladiert fiir einen freien Umgang mit dufe-
ren Formen, mochte aber um der Liebe willen dabei niemanden iiberfordern. Das
zweite Prinzip ist das Ausscheiden von Elementen, die dem Evangelium wider-
sprechen. Bei Luther handelte es sich dabei um Reinigung von der romischen
Messopferlehre. SchlieBlich betont Luther als drittes Prinzip besonders die Lehre
und die Unterweisung. Im Mittelpunkt des Gottesdienstes steht fiir ihn die Pre-
digt. Kummer schildert aulerdem die konkrete Umsetzung der Gottesdienstre-
form Luthers und hebt hervor, dass es die Aufgabe von Pfarrern und Gemeinde-
leitern ist, ,,zu einem Versténdnis des evangelischen Gottesdienstes anzuleiten
_ (S. 88).

In den nichsten beiden Beitrdgen wird der Gottesdienst in systematisch-
theologischer Hinsicht betrachtet. Rolf Hille stellt im vierten Beitrag (S. 89-111)
schon im Titel heraus, dass der Gottesdienst ,,Ursprung und Mafstab der Theolo-
gie* ist. Theologie und Gottesdienst konnen demnach nicht voneinander getrennt
werden. Die Theologie bedenkt das gottesdienstliche Geschehen, und der Gottes-
dienst ist ,,innere Mitte” und ,kritischer Mafistab“ der Theologie (S. 89). Vor
diesem Hintergrund zeigt Hille zahlreiche Perspektiven fiir den Gottesdienst auf.
Er betont zum Beispiel, dass der Gottesdienst fiir den Menschen lebensnotwendig
ist, weil der Mensch als Gottes Ebenbild auf die Begegnung mit Gott angewiesen
ist. Bemerkenswert ist ferner, dass der Gottesdienst nach Hille ein ,kritischer
Priifstein fiir gelungene Kontextualisierung des Evangeliums® (S. 96) ist und
auch eine ,heilsgeschichtlich-inkarnatorische” Dimension hat (S. 96-100). Im
Gottesdienst ereignet sich das historische Heilsgeschehen in der jeweils aktuellen
Situation (vgl. S. 100).

Der fiinfte Beitrag- von Eberhard Hahn (S. 113—140) steht unter der Uber-
schrift ,,Stindenbekenntnis und Siindenvergebung — Mitte des christlichen Got-
tesdienstes”. Hahn hebt unter Bezugnahme auf Peter Brunner hervor, dass der
Gottesdienst auf die Vergebung der Siinden hinzielt (S. 113). Dieses Handeln
Jesu Christi an seiner Gemeinde muss im Zentrum des Gottesdienstes stehen. Es
darf nicht durch menschliches Handeln verdringt werden (S. 114). In neueren
liturgischen Ansétzen beobachtet Hahn bei der Eingangsliturgie und bei der Ge-
staltung des Abendmahls zumindest teilweise eine solche Verdriangung (S. 115-
138). Demgegeniiber legt er Wert darauf, dass ein Gottesdienst ,,im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes* gehalten wird (S. 139f).

Die abschlieenden drei Beitriige, die von Rolf Sons verfasst wurden, beschif-
tigen sich aus praktisch-theologischer Perspektive mit dem Thema ,,Gottes-
dienst“. Der sechste Beitrag (S. 141-158) triigt den Titel ,,Gottesdienst zwischen
Tradition und Erlebnisorientierung®. Hier beschreibt Sons zunichst, wie der Got-
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tesdienst in der heutigen von einer Erlebniskultur gepragten Gesellschaft gestaltet
wird: Er wird vielfach zu einem ,zielgruppenorientierten Erlebnisprogramm®
(S. 145f). Danach fragt Sons, wie die Erlebnisorientierung zu beurteilen ist und
kommt zu dem Schluss, dass einerseits an das Bediirfnis nach Erlebnissen ange-
kniipft werden kann, andererseits die Erlebnissehnsucht nicht in ,sich immer
steigernden Events ... sondern in der Beziehung zu Jesus“ gestillt werden kann
(S. 150). In einem dritten Teil wird schlieBlich iiberlegt, wie der Gottesdienst
durch die Predigt, die Musik, das Gebet, das Abendmahl und die Beteiligung der
Gemeinde zu einem Erlebnis werden kann (S. 152-158).

Im siebten Beitrag werden Zweit- und Zielgruppengottesdienste genauer unter
die Lupe genommen. Sons beschreibt zundchst die Ziele, die mit solchen Gottes-
diensten verfolgt werden, fragt dann nach dem Verhiltnis von Haupt- und Zweit-
gottesdiensten und geht schlieilich auf die Rolle von Zweitgottesdiensten im
Missionarischen Gemeindeaufbau ein. Er nennt dabei einerseits positive Aspekte,
zum Beispiel dass Zweitgottesdienste eine Chance sind, um Menschen in die
Gemeinde einzuladen (S. 172f) und dass sie ein Modell fiir die Beteiligung von
Nicht-Theologen am Gemeindeaufbau darstellen konnen (S. 171f). Andererseits
nennt er auch kritische Punkte. So warnt er etwa davor, den sonntiglichen
Hauptgottesdienst zu vernachlassigen (S. 166-169) und unterstreicht, dass es
klare Absprachen zwischen Gottesdienstteam und Gemeindepfarrer geben muss
(S. 170). .

Den achten und letzten Beitrag (S. 175-190) bilden Uberlegungen zu Formen
der Verkiindigung im Gottesdienst. Sons untersucht zunichst die Stellung der
Predigt, fragt dann nach der Beziehung zu den anderen Teilen des Gottesdienstes
wie zum Beispiel Schriftlesung und Fiirbitte und erdrtert schlieflich die Bezie-
hung der Predigt zu anderen Formen der Verkiindigung wie etwa Musik und
Theater. Dabei stellt er die Bedeutung der Predigt in den Vordergrund, wiirdigt
aber auch andere Teile des Gottesdienstes und kreative Verkiindigungsformen.

Der vorliegende Sammelband bietet dem Leser eine Fiille von verschiedenen
Aspekten zum Thema Gottesdienst. Die Zusammenstellung von Beitrdgen aus
den verschiedenen Disziplinen der Theologie ist auBerordentlich anregend und
kann das Gesprach nur befruchten. Hervorzuheben ist, dass Extrempositionen
wie zum Beispiel das Festhalten an einer bestimmten Gottesdienstordnung oder

- die Forderung nach einer radikalen Abschaffung von bestehenden Gottesdienst-
formen vermieden werden. Stattdessen bekommt der Leser zahlreiche Anregun-
gen, die bei der Suche nach Kriterien fiir die Gestaltung von Gottesdiensten hilf-
reich sind. Wegen der Kiirze der einzelnen Beitrige kann manches nur angeris-
sen werden. So bleiben einige Fragen offen, die weiter bearbeitet werden miiss-
ten. So miisste man etwa untersuchen, nach welchen MaBstiben zu beurteilen ist,
ob die Kontextualisierung des Evangeliums in eine bestimmte Situation hinein
gelungen ist und inwiefern das an einem Gottesdienst erkennbar wird (vgl.
S.96). Insgesamt ist der Sammelband aus dem Albrecht-Bengel-Haus eine
Fundgrube von Hintergrundinformationen und konkreten Hinweisen fiir die Ge-
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staltung von Gottesdiensten im Kontext der heutigen Erlebniskultur. Alle, denen
der Gottesdienst am Herzen liegt, kénnen davon profitieren. Auch wer nicht jeder
einzelnen Aussage zustimmen kann, erhilt viele Anregungen, die ein persénli-
ches Weiterdenken befruchten und neue Freude am Gottesdienst und seiner Ge-
staltung wecken konnen. :

Christian Schwark

Weitere Literatur:

*Thomas Kabel: Handbuch Liturgische Prisenz. Bd.2: Zur praktischen Inszenie-
rung der Kasualien, Giitersloh: Giiterloher Verlagshaus, 2006, 96 S., mit
DVD, € 49,95

4. Homiletik

Martyn Lloyd-Jones: Die Predigt und der Prediger, Friedberg: 3L Verlag, 2005,
334S.,€ 14,90

Der Autor, Martyn Lloyd-Jones (1899—1981), gehért ohne Zweifel zu den groB-
ten Predigern des 20. Jahrhunderts in England und weit dariiber hinaus. Seine
Predigten in der Westminster Chapel haben bis heute weltweite Anerkennung _
und Bekanntheit erreicht. Seine aktive Predigtzeit erstreckte sich iiber 50 Jahre.
Sein beriihmtes Buch ,,Die Predigt und der Prediger*, das bereits 1971 in Eng-
lisch erschien, ist nun auch in Deutsch erhéltlich. Es wurde erst nach seiner Pen-
sionierung veroffentlicht und ist eine Sammlung von Vortréigen, die er vor Stu-
denten des Westminster Theological Seminary gehalten hat.

Bereits im Vorwort weist er bescheiden darauf hin, dass er viele Jahre gezé-
gert habe, Ratschlige fiirs Predigen zu erteilen. Er schreibt: ,,Es mangelte mir
auch an Freimiitigkeit, ein solches Thema anzupacken, und es hat mich iiber-
rascht, wie schnell und leichtfertig junge Prediger bereit sind, ihren Amtsbriidern
iiber das Predigen und pastorale Angelegenheiten Ratschlage zu erteilen.“ (S. 9)
Dass fiir ihn das Predigen die hochste, groBte und herrlichste Berufung ist (S. 9),
lasst sich bereits daran erkennen, dass er diesem Thema allein die ersten drei von
16 Kapiteln widmet. Etwas irritierend ist, dass er bereits in Kapitel 4 die Form
der Predigt bespricht und dann in Kapitel 11 mit der gleichen Uberschrift das
Thema noch einmal aufgreift. Obwohl er verschiedene Akzente in den Kapiteln
setzt, wiire es wohl sinnvoller gewesen, das vierte Kapitel mit dem elften zu ver-
binden. Er fihrt dann in Kapitel 5 mit dem Predigen an sich fort und in Kapitel 6
bespricht er die Person des Predigers. Im siebten und achten Kapitel beschiftigt
sich Lloyd-Jones mit der Beziehung zwischen Prediger und Zuhérern. Die Vor-
bereitung des Predigers und der Predigt wird dann in den néchsten beiden Kapi-
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teln besprochen. In weiteren vier Kapiteln werden praktische Fragen des Predigt-
dienstes angegangen wie zum Beispiel die Frage nach der Form der Predigt, I1-
lustrationen und Humeor in der Predigt, ob Predigtthemen vorher angekiindigt
werden sollten, ob der Prediger zur sofortigen Entscheidung aufrufen soll, ob
dieselbe Predigt wiederholt werden soll. Sein Buch beschlieBt der Autor mit dem
hohen Anspruch: ,,Predigen unter dem Erweis des Geistes und der Kraft*.

Der Band ist wohl zu Recht als ein Klassiker unter den Homiletikbiichern ein-
zuordnen. Dem Autor spiirt man férmlich die Leidenschaft ab, mit der er sich fiir
das Predigen und das Amt des Predigers einsetzt. Lloyd-Jones ist fest davon
iiberzeugt, dass man die Kirchengeschichte nicht lesen kann, ohne zu erkennen,
dass die Predigt immer eine zentrale Rolle in der Kirche gespielt hat (S.10). Um-
so mehr bedauert er, dass in unseren Tagen die Predigt mehr und mehr an Ge-
wicht verliert zu Gunsten anderer Programmbeitrige. Unter Berufung auf die
Schrift kampft er in seinen Vortrigen fiir die klare Verkiindigung des ewig giilti-
gen Wortes Gottes. Er schreibt: ,,Deshalb méchte ich zusammenfassend festhal-
ten, dass allein die Predigt den Menschen diec Wahrheit vermitteln und sie zur
Erkenntnis ihrer Not und des dafiir einzigen Heilmittels bringen kann. Zeremonie
und Rituale, Gesang und Unterhaltung und ihr ganzes Interesse an politischen
und gesellschaftlichen Fragestellungen und alles andere kénnen dies nicht bewir-
ken.” (S. 44) An einigen Stellen bekommt das Buch apologetischen Charakter.
Verkiindiger miissen den Mut haben, die Heiligkeit Gottes und die véllige Siind-
haftigkeit des Menschen zu predigen. Predigen ist fiir Lloyd-Jones mit einer Ope-
ration vergleichbar. Der Eingriff kann schmerzvoll sein, ist aber heilsam. Der
Inhalt der Predigt soll entweder evangelistisch an die Unglaubigen oder aufer-
bauend bzw. lehrend an die Gléubigen gerichtet sein. Nach seiner Meinung darf
in keiner Predigt die Theologie fehlen. Er schreibt: ,,Es ist falsch, wenn ein Mann
irgendeinem bestimmten Text willkiirlich sein System aufzwéngt; doch zugleich
ist es entscheidend, dass seine Auslegung irgendeines besonderen Textes durch
sein System, die Gesamtheit der Lehre und Wahrheit, welche in der Bibel zu fin-
den ist, iiberpriift und kontrolliert werden soll.“ (S. 71) Beim Prediger muss die
Ernsthaftigkeit, die Wirme und Liebe zum Zuhorer immer spiirbar sein. Er muss
sich einerseits gedrungen fithlen zu predigen, andererseits sollte er seinen Dienst
mit Furcht und Zittern antreten. Neben einer klaren Berufung bedarf es fiir den
Predigtdienst auch der Begabung. Lloyd-Jones sagt: ,,Prediger werden geboren,
nicht gemacht.“ (S. 125) Eine natiirliche Redegewandtheit, auch eine gute Rheto-
rik gehoren zu den wesentlichen Merkmalen eines begabten Predigers. Der Autor
erhebt zugleich hohe Anforderungen an den Prediger hinsichtlich seiner Bezie-
hung zur Gemeinde und zeigt anhand von Bibelstellen und Beispielen aus der
Kirchengeschichte auf, wie sich der Prediger um den Zuhérer bemiithen muss.

In einer geradezu viterlichen Weise gibt Martyn Lloyd-Jones seine prakti-
schen Tipps an die Prediger weiter, die aber nicht einiger Auffilligkeiten entbeh-
ren: So fordert er, dass die Kanzel wieder in den Mittelpunkt der Biihne geriickt
wird (8. 21.170), damit die Zentralitat der Wortverkiindigung im Gottesdienst
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betont wird; das Tragen eines Talars empfiehlt er als ,,Zeichen der Berufung*
(S. 167), jedoch ohne Kapuze, diese wiirde zu stark ablenken; es sei auch darauf
zu achten, dass die Kirchen nicht zu prunkvoll geschmiickt seien, und es solle
immer auf eine gute Akustik bei den Kirchengebauden geachtet werden.

Fir die Predigtvorbereitung sieht Lloyd-Jones zunichst als wichtigstes Ele-
ment das Gebet an. Dariiber hinaus soll das Bibellesen zum Predigttext fiihren,
Auch erbauliche und theologische Literatur konnen als Hilfsmittel in der Vorbe-
reitung dienen wie auch Lieder oder allgemeine Lektiire. Obwohl Lloyd-Jones
selbst viele Illustrationen und Beispiele verwendet, kritisiert er die Uberhaufung
der Predigt mit Beispielgeschichten. Er wehrt sich vehement gegen das Sammeln
von [llustrationen, um sie spater zu verwenden. So meint er: ,,Fiir mich ist so et-
was nicht nur Professionalismus in seiner schlimmsten Form, sondern es ist, wie
ich sagen mochte, die Kunst einer Hure, weil es sich zu sehr darum schert und
sich zu sehr darum sorgt, Leute anzulocken ... Geschichten und Illustrationen
sind lediglich dazu da, die Wahrheit zu veranschaulichen, nicht die. Aufmerk-
samkeit auf sich selbst zu lenken.” (S. 241) Sehr ausfiihrlich diskutiert der Autor
die Frage des Aufrufs zur Entscheidung am Schluss einer Predigt. Als Gegner
dieser Methode listet er mindestens zehn Griinde auf, warum er fast nie einen
Aufruf gemacht hat. Seiner Uberzeugung nach soll die ganze Predigt ein Aufruf
und eine Hinfilhrung zur Entscheidung sein, deshalb ist ein expliziter Aufruf am
Ende in der Regel nicht mehr notwendig. Das Buch schlieBt Lloyd-Jones mit
dem Hinweis auf die Salbung mit dem Heiligen Geist. Ohne Zweifel wird unser
Dienst nur segensreich sein, wenn wir ihn unter der Leitung und der Vollmacht
des Geistes tun, doch die wiederholte Formulierung am Schluss: ,,Suchen Sie
diese Kraft” (S. 332), erweckt beim Leser den Eindruck, als sei dies ein mysti-
sches Unterfangen, das nicht ohne weiteres zu haben ist.

AbschlieBend lasst sich sagen, dass dieses Buch jedem angehenden und auch
gestandenen Prediger zum Lesen zu empfehlen ist. Es wird inspirieren, motivie-
ren und sicher auch korrigieren. Manche Kritik von Lloyd-Jones tangiert sicher
stiarker den englischen Kontext. Andere wiederum ist zeitbedingt und heute kaum
nachvollziehbar. So wiirde ich seine recht scharfe Kritik an Kassettenaufnahmen
von Predigten einordnen. Der Stil des Buches ist stark von seinem Redestil ge-
prégt, da es gesammelte Vortrige enthilt, was zu manchen Wiederholungen und
thematischen Uberschneidungen fiihrt. Trotzdem ist es lesenswert, weil es den
Prediger herausfordert, seiner hohen Berufung nachzukommen.

Heinrich Derksen



Rezensionen Praktische Theologie 333

Armin Mauerhofer: Jesus — Mitte jeder Predigt. Christozentrische Auslegungs-
predigt, Hammerbriicke: Jota, 2005, 341 S., € 19,95

Mit der vorliegenden Homiletik mochte Armin Mauerhofer, langjahriger Pfarrer
der schweizerischen Freien evangelischen Gemeinden in Langenthal und Aarau
‘sowie Professor fiir Praktische Theologie an der Staatsunabhangigen Theologi-
schen Hochschule (STH) Basel, ,,anerkannte Homiletikansétze® um den Aspekt
der christozentrischen Grundausrichtung der Predigt erweitern, wie dies auch der
Buchtitel zum Ausdruck bringt. Zur Absicherung seines christozentrischen An-
satzes stellt Mauerhofer seiner umfangreichen Homiletik zunachst eine fast 50
Seiten umfassende bibliologische und hermeneutische Grundlegung voran. Die
ganze Schrift als inspiriertes Gotteswort — hier zeigt Mauerhofer seine Nahe zur
so genannten Chicago-Erklarung — kann nur von ihrer Mitte, von Christus her
verstanden werden. Er ist die Mitte jeder Predigt. Entsprechend verfolgt Mau-
erhofer beispielsweise im Blick auf die Auslegung alttestamentlicher Texte einen
konsequent ,,heilsgeschichtlich-christozentrischen® Ansatz.

Dass Mauerhofers Homiletik aus dem Hintergrund (freikirchlicher) gemeind-
licher Praxis erwichst, wird an den nachfolgenden Uberlegungen zum Verkiindi-
gungsdienst im Kontext der ortlichen Gemeinde deutlich (S. 57-81). Von der
Frage nach der Berufung zum Predigtdienst bis hin zum Thema ,,Vollmacht“ in
der Verkiindigung erhilt der Leser zahlreiche Impulse zum Weiterdenken.

Im Blick auf die eigentliche homiletische Methodik orientiert sich Mauerhofer
an den schon oben erwihnten ,,anerkannten Homiletikans#itzen®. In seinem Vor-
wort beruft er sich ausdriicklich auf Helge Stadelmann, von dessen Predigtlehre
er ,starke Impulse” fiir das vorliegende Buch erhalten habe (vgl. dazu unten
S. 336). Starke Ahnlichkeiten im Blick auf den Aufbau des Buches sind deshalb
auch nicht zu iibersehen. Zunichst beschreibt Mauerhofer die methodischen
Schritte der Exegese, dann die Durchdringung des Textes sowie die Uberlegun-
gen zu den Zuhdrern in der so genannten Predigtmeditation, gefolgt von einem
Kapitel iiber die Ausarbeitung der Predigt. Im Abschnitt ,;Darbietung der Pre-
digt® werden dann rhetorische Fragestellungen besprochen und praktische
Ratschlidge fiir die Kanzel erteilt. Die konkrete homiletische Arbeit wird anhand
eines Textbeispiels aus dem Epheserbrief veranschaulicht. Abgerundet wird das
Buch durch Hinweise auf Sonderformen der Predigt sowie Hilfestellungen zu
gemeindlichen Kasualanldssen. Mauerhofers Homiletik atmet die langjdhrige
Praxis eines engagierten Verkiindigers und zeigt seine charakteristische Eigen-
stindigkeit, so dass sich die Beschiftigung mit ihm durchaus auch fiir alle lohnt,
die Stadelmann bereits kennen.

Auffallend ist, dass Mauerhofers Zemralgedanke der ,,chnstozentnschen“ Pre-
digt in seinen umfangreichen methodischen Kapiteln keine so ausgeprigte Beto-
nung findet, wie der Titel des Buchs vermuten ldsst. Das ist sicherlich nicht darin
begriindet, dass er seinen Kerngedanken angesichts des gefiillten homiletischen
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,,Handwerkskastens“ aus dem Auge verloren hitte. Vielleicht ist es aber ein Indiz

dafiir, dass andere evangelikale homiletische Ansitze durchaus ebenso christo-

zentrisch angelegt sind, auch wenn sie diesen Anspruch nicht explizit erheben.
Wolfgang Klippert

Martin Nicol: Einander ins Bild setzen. Dramaturgische Homiletik, 2., durchges.
u. liberarb. Aufl., Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005, 160 S., € 23,90

Dass im Jahrbuch fiir evangelikale Theologie die zweite Auflage eines Buches
besprochen wird, ist ungewdhnlich und bedarf einer Erklarung. Dramaturgische
Homiletik ist in die Diskussion gekommen. Das war beim ersten Erscheinen die-
ses schmalen Béandchens im Jahr 2001 nicht abzusehen. Allerdings haben Evan-
gelikale sich an dieser Diskussion bisher nicht beteiligt. Dabei bewegen Nicol
eine Reihe von Anliegen, die auch Evangelikale bewegen — und doch ist sein
Entwurf dramaturgischer Homiletik (ganz ungewollt) geradezu ein Gegenentwurf
zum evangelikalen Ansatz kommunikativer Auslegungspredigt. Von daher
scheint eine Rezension angebracht.

Nicol hat eine gut lesbare Programmschrift vorgelegt. Man merkt schon in
seiner Darstellungsweise, dass er sich von der Welt der Medien und Kiinste in-
spirieren lasst. Auch sein Anschluss an die amerikanische New Homiletic mag
dazu beitragen, dass seine Schrift leichter daher kommt als so mancher Entwurf,
der in der Saulsriistung deutscher Gelehrsamkeit steckt. Sein Versuch der Emeu-
erung der Homletik versteht sich vor dem Hintergrund des Wechsels zum astheti-
schen Paradigma in der Praktischen Theologie; sie will der Predigt Einsichten
aus der Welt der Kiinste (speziell von Film und Theater her) zukommen lassen
(S. 15). Ebenso betont versteht sich seine Homiletik im Umgang mit Text und
Hérer von der postmodern-emanzipatorischen Rezeptionshermeneutik her.

Galt gestern noch: ,,Predigt erschien als Dienst am Wort Gottes, gegriindet auf
sorgfiltige, exegetische Arbeit” (S. 22f), so geht es heute nicht mehr darum, ,,ei-
ne Wahrheit des Glaubens zu erkliren® und ,,den Hérenden eine Wahrheit mitzu-
teilen (S. 25). Nicht, dass fiir Nicol die Bibel keine Bedeutung hitte! Im Gegen-
teil. Aber liest man etwa seinen inzwischen erschienenen Aufsatz ,,Fremde Bot-
schaft Bibel: Homiletisches Pliadoyer fiir eine hermeneutische Schubumkehr*
(Praktische Theologie 93, 2004), wird deutlich, dass er die Bibel zu Recht nicht —
besser wire: zu Recht nicht nur! — als ,,Information iiber vergangene Kontexte”
liest, sondern (im Anschluss an Josuttis) ,,als Orientierung “fiir den Grenzverkehr
in die Wirklichkeit des Heiligen" (ebd., S. 270). Ihm steht die Problematik einer
akademischen (historisch-kritischen) Bibellektiire vor Augen, die ,,das zu Ver-
stehende mit dem immer schon Verstandenen ... abzugleichen sucht“ (ebd.,
S. 270) und dabei ,,den Worten der Bibel nur das entnimmt, was in der aktuellen
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Situation ,,noch* zu gebrauchen ist (ebd., S. 271). Er will — um zu seiner Pro-
grammschrift zurtickzukehren — mit seiner Homiletik nicht die Brocken distan-
zierter historischer Bibellektiire zusammenfassen und ihre Quintessenz auf den
Hoérer heute iibertragen. Solches Predigen lockt niemanden am Sonntagmorgen
aus dem Haus. ,,Schénes ldsst sich nicht zusammenfassen®, hat er von den Kiins-
ten gelernt (S. 33). Schoénes (und analog auch Heiliges) will erzihlt bzw. insze-
niert werden, mit dem Ergebnis, dass es — im Konzert, im Theater; im Kino und
nun hoffentlich auch in der Kirche! — zum Ereignis wird, zum Event. , Kiinstle-
risch predigen hieBe: mit der kundigen Leidenschaft der Biithne, des Konzertpu-
blikums, der Literatur, des Ateliers oder des Films sich selbst und andere der
Weltwirklichkeit Gottes aussetzen® (S. 33). Das geschieht, wenn nicht ,,iiber* das
biblische Wort referiert wird, sondern dieses so inszeniert wird, dass das Ge-
heimnis des Géttlichen fiir das Leben des Horers anrithrend wird und es zur Le-
bens-Erfahrung mit Gott kommt (vgl. S. 51).

Gottliche Offenbarung wird allerdings nicht im inspirierten biblischen Wort
gesucht, sondern in der revelatio immediata des Augenblicks, wenn das Geheim-
nis den Hérer ergreift. Man koénnte sagen: Dramaturgische Homiletik ist die
Wiedererweckung des kerygmatheologischen Ansatzes eines Ernst Fuchs, Ger-
hard Ebeling oder Kurt Fror unter den Voraussetzungen des #sthetisch-
rezeptionshermeneutischen Paradigmas neuerer Praktischer Theologie, lehrreich
kombiniert mit Anleihen aus der Welt der Regisseure und darstellenden Kiinstler.

Nach einem grundlegenden ersten Teil (S. 21-74) wird die Praxis dramaturgi-
scher Homiletik entsprechend hermeneutisch (S. 75-101), strukturell mit Anlei-
hen bei Film und Theater (S. 102—113), in der Verkniipfung von Spiritualitat und
Mitteln der Performance (S. 114-123) und in der Reflexion von Predigt als Er-
eignis (S. 124-136) entwickelt. Ein abschlieBender Teil zeigt die Hintergriinde
dieses Entwurfs in der amerikanischen New Homiletic (S. 137-140) und seine
beginnende Umsetzung in Deutschland (S. 142—148). Mit einem Ausblick sowie
Literaturhinweisen und Personenregister schlieBt der schmale Band, der viel An-
regung bietet.

Auch Evangelikale predigen nicht ,,iiber* die Bibel, als referierten sie distan-
ziert liber einen bloBen Gegenstand der Vergangenheit. Thr Auftrag ist nicht:
»Predige iiber das Wort!®, sondern: ,,Predige das Wort!“ (2 Tim 4,2). Auch
Evangelikale sehen ihre Aufgabe nicht darin, lediglich die Brocken homiletisch
zusammenzukehren, die historisch-kritische Rekonstruktion bzw. gar Destruktion
tibrig lasst. Auch Evangelikale rechnen mit dem Ereignis des Wirkens Gottes im
Geist unter der Verkiindigung des Wortes Gottes. Fiir sie hat aber der Text der
Bibel als (nach dem Selbstzeugnis der Heiligen Schrift) geistgegebenes Offenba-
rungswort Gottes eine grundlegend andere Valenz als fiir Nicol. Das ,,géttliche
Geheimnis* ereignet sich entsprechend auch nicht erst im kreativen Rezeptions-
vorgang beim Leser und beim Predigthtrer im Kontext einer gelingenden drama-
turgischen Inszenierung. Das Geheimnis ist vielmehr — extra nos — schon offen-
bart und wird nun verkiindigt; und es findet Glauben durch das Wirken von Got-
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tes Geist. Zugleich gilt: Dass man fiir eine kommunikative Auslegung des Wor-
tes Gottes in der Predigt noch erheblich mehr von den Kiinsten lernen kann, als
das bisher der Fall war, wollen sich Evangelikale gerne von Nicol sagen lassen
und von ihm lernen. Denn warum sollte man sich als Prediger fiir die Vermitt-
lung des Wortes Gottes weniger kreative Liebesmiihe geben als Regisseure,
Schauspieler und Musiker fiir die Darbietung ihrer Kunst?

Helge Stadelmann

Helge Stadelmann: Evangelikale Predigtlehre. Plidoyer und Anleitung fiir die
Auslegungspredigt, Wuppertal: R. Brockhaus, 2005, 288 S., € 18,95

,,Es ist mehr im Laden, als im Schaufenster!“ So ldsst sich der unmittelbare Ein-
druck nach dem Lesen zusammenfassen. Mit dieser wesentlich iiberarbeiteten
Neufassung seines homiletischen Klassikers ,,SchriftgemiB predigen® (zwischen
1990 und 2001 in fiinf Auflagen erschienen) intensiviert und erweitert Helge
Stadelmann seinen Weckruf zu einer kommunikativen Auslegungspredigt, die
»zugleich nah am biblischen Wort und nah am Hérer” ist (S. 9). Seine praxisge-
rechte, hilfreich illustrierte und leserfreundliche Anleitung richtet sich nicht nur
an Theologen, sondern an jeden, der die Bibel als informierendes, motivierendes
und verdnderndes Wort Gottes verkiindigen will.

Der Autor entfaltet sein Plidoyer und seine Anleitung fiir und zu einer kom-
munikativen Auslegungspredigt in vier aufeinander aufbauenden Schritten. Sta-
delmann beginnt sein erstes Kapitel damit, dass er grundlegend feststellt, ,,was
Auslegungspredigt ist — und nicht ist” (S. 11-106). Hierbei zeigt er kenntnisreich
die Herausforderungen fiir eine evangelikale Predigtlehre auf, indem er sich kon-
struktiv von den gingigen homiletischen Anséatzen (z. B. Lange, Hirschler, En-
gemann) abgrenzt und zugleich eine sowohl fiir Laien als auch Theologen gang-
bare Alternative aufzeigt, so dass in diesem Buch nicht das ,,Dagegen dominiert,
sondern das, ,,wofiir der Autor steht: kommunikative Auslegungspredigt. So
erliutert Stadelmann fundiert die biblischen Grundlagen des Predigtdienstes und
stellt in herausfordernder Art und Weise das Wesen und die Formen der Ausle-
gungspredigt umfassend und detailliert vor. ;

Darauf aufbauend gewdhrt Stadelmann im zweiten Kapitel einen instruktiven
Einblick in die ,,Erarbeitung der Predigt zwischen Text und Hérer* (S. 107-160).
Hierzu bietet er eine Einfiihrung in die Erfordernisse hermeneutischer Grundent-
scheidungen und verdeutlicht eindriicklich die daraus folgenden Konsequenzen.
Er bedenkt die Problemstellungen im Hinblick auf die Wahl des Predigttextes,
gewihrt eine knappe Einfithrung zur Texterarbeitung und Textfokussierung und
biindelt seine Ausfithrungen in einem Pliddoyer zur Predigtmeditation, die
zugleich ein betendes Nachdenken ,,iiber den erarbeiteten Bibeltext und den zu
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erreichenden Horer* (Wirklichkeitsexegese) ist (S. 136). Der Autor stellt deshalb
der Predigtkonzeption eine Reflexion iiber die Situation, den zu erwartenden Ho-
rer, den Prediger und die hermeneutischen und homiletischen Konsequenzen
voran.

Den praxisgerechten Ertrag seiner Uberlegungen prisentiert Stadelmann dann
im dritten Kapitel, indem er konkrete und gangbare Wege in die ,,Praxis der Aus-
legungspredigt” aufzeigt (S. 161-239). Hierzu erlautert er kenntnisreich und mo-
tivierend die verschiedenen Bausteine einer kommunikativen Auslegungspredigt,
informiert iiber Méglichkeiten zur Gestaltung des Predigtkonzepts und klart sorg-
filtig abwigend die Chancen und Gefahren der Rhetorik (,,Kunst der Rede®) im
Rahmen der Predigt. In einem vierten Kapitel zum Verhéltnis von ,,Predigt und
Gottesdienstgestaltung® fokussiert Stadelmann noch einmal seine Ausfiihrungen,
indem er die Briicke von der Homiletik zur Liturgik schligt und so die nétigen
Verbindungen in gewohnt praxisnaher Art und Weise aufzeigt (S.240-262).
Denn eine ,,Predigtlehre, die ihrem Gegenstand gerecht werden will, wird gut
daran tun, den Gottesdienst als Kontext und Ort der Predigt mit zu bedenken*
(S. 240), weshalb Stadelmann nun sowohl iiberblicksartig in die verschiedenen
Aspekte der Problemgeschichte von Predigt und Gottesdienst einfiihrt als auch
konkrete Hinweise zur Gestaltung des Gottesdienstes bietet. Er beschlieit seine
Ausfithrungen mit einem Schlusswort, das ,,Mut zur biblischen Verkiindigung*
macht (S. 263f) und bietet in einem Anhang eine beispielhafte Mustersammlung
zur Gottesdienstgestaltung fiir die géngigsten Anldsse (S. 265-282). Ein Perso-
nen- und Autorenregister (S.283f) sowie Bibelstellenregister (S. 285-288) er-
leichtern die Arbeit mit diesem Standardwerk.

Stadelmann ,,méchte uns Mut machen zu kommunikativen Auslegungspredig-
ten in bewegenden Gottesdiensten, in denen Menschen die Gegenwart des Gottes
erfahren, der redet* (S. 264). Damit dies nicht ein frommer Wunsch oder eine
schone Theorie bleibt, ist dieses Werk erschienen. Es geht hier nicht um eine
Auslegungspredigt im Sinne einer reinen Texterklarung, sondern um die Einfiih-
rung und Anleitung zu einer kommunikativen Predigtweise, die wieder Freude
weckt an der Verkiindigung, Mut macht zur Predigt und aufzeigt, wie der Horer
die Anrede Gottes auch verstehen und anwenden kann. Ein Werk, das ,,alte [Pre-
digt-]Hasen* herausfordert ihre Predigtpraxis kritisch zu reflektieren und [Pre-
digt-],,Frischlinge® zum Predigen motiviert und helfen will, das Wort so zu pre-
digen, wie Gott selbst sich nach Stadelmanns Verstindnis die Verkiindigung sei-
nes Wortes gedacht hat.

Hilfreich ist vor allem, dass der Autor die heute weithin feststellbare und all-
gemein beklagte Predigtnot nicht nur in den formalen Belangen der Predigt fest-
macht, sondern wieder ins Gedichtnis ruft, dass die Apostel keinen Kurs in grie-
chischer Rhetorik absolviert hatten, sondern ,,das Wort Gottes [sagten] ‘mit frei-
miitiger Gewissheit” und “mit groBer Kraft'* (Apg 4,31.33), indem sie ,,das Wort
Gottes ‘unter Beweisung des Geistes und der Kraft’ (1 Kor 2,4) ausgelegt und
prophetisch auf das Leben der Horer bezogen* haben (S.12). Von diesem
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Grundsatz her entwickelt Stadelmann zum einen ein Predigtverstindnis, ,,das
darauf zielt, dass wirklich der biblische Text als Wort Gottes gepredigt wird®.
Zum anderen geht es ihm darum, ,,das berechtigte Anliegen aufzugreifen, dass
konkret, lebensnah, situations- und hérerbezogen in anschaulicher sowie nach-
vollziehbarer Weise gepredigt wird” (S. 24). Wie diese beiden Aspekte auf einer
biblischen Grundlage zu verbinden sind, zeigt Stadelmann mit Hilfe des Modells
der kommunikativen Auslegungspredigt. Grundlegend ist hierbei die heilsge-
schichtlich notwendige Unterscheidung und Klarstellung, dass heutige Verkiin-
digung eben kein unmittelbares Offenbarungsgeschehen mehr ist; sondern sie
»setzt vielmehr das geschehene Offenbarungswort voraus und setzt dieses in un-
sere Zeit hinein“ (S. 27f). Auf dieser Grundlage wird die kommunikative Ausle-
gungspredigt zu einer lebendigen Entfaltung ,,dessen, was uns in der Schrift als
“geistliches Konzentrat” gegeben ist. ... Sie lisst sich in ihrem Inhalt und in der
Regel bis hinein in ihren Aufbau vom Bibelwort selbst bestimmen. Sie méchte
erkldrend und aktuell anwendend eben das sagen, was Gottes Wort sagt.“ (S. 59f)
Man spiirt diesem Werk ab, dass diese praxisnahe Anleitung aus einer doppelten
Liebe des Autors heraus gespeist ist: der Liebe zum Wort und zum Hérer.

So bleiben zum Abschluss zwei Wiinsche bzw. Hoffnungen anzuzeigen.
Nachdem von Stadelmann bereits wegweisende Veroffentlichungen zu einem
dezidiert evangelikalen Schriftverstindnis und nun auch zu einem evangelikalen
Predigtverstandnis mit entsprechender bewihrter und seelsorglicher Verkiindi-
gungspraxis vorliegen, weckt das Kapitel 4 nun unweigerlich den Wunsch nach
einer umfassenden evangelikalen Gottesdienstlehre. Es bleibt zu hoffen, dass der
Autor nach der Hermeneutik und Homiletik nun auch bald das Feld der Liturgik
in gewohnt fundierter Art und Weise aus einer dezidiert evangelikalen Perspekti-
ve heraus beleuchtet. Gleichermaflen wire es wiinschenswert, wenn bei einer
wohl bald erforderlichen neuen Auflage zukiinftig der Gehalt und die #uBere
Gestalt des Buches stirker miteinander korrespondierten. Die Beschreibung auf
der Cover-Riickseite trifft doch eher auf den Inhalt des vergriffenen Vorginger-
werkes ,,Schriftgemif predigen” zu und preist das Werk somit weit unter Wert
an. Und auch wenn der Titel auf dem Cover den Inhalt zwar zutreffend be-
schreibt, so geben sowohl das Schriftbild als auch die Abbildung dem Buch einen
etwas ,.altertiimlichen* Anstrich, den es von der Gestalt und dem Gehalt des In-
halts her nicht verdient hat. Es ist also wesentlich mehr im Laden, als das Schau-
fenster verspricht. Das abschlieBende Fazit kann aber nur lauten: ,,Nimm und
lies* und ,,predige [so] das Wort*!

Thomas Richter

Weitere Literatur:

Haddon Robinson, Craig B. Larson (Hg.): The Art & Craft of Biblical Preaching.
A Comprehensive Resource for Today's Communicators, Grand Rapids: Zon-
dervan / Christianity Today, 2005, 732 S., US $ 39,99




Rezensionen Praktische Theologie 339

*Christoph Stebler: Die drei Dimensionen der Bestattungspredigt: Theologie,
Biographie, Trauergemeinde, Ziirich: TVZ, 2006, 350 S., € 27,30

5. Gemeindepidagogik

Gotz Hauser: Einfach vom Glauben reden. Glaubenskurse als zeitgemdfle Form
der Glaubenslehre fiir Erwachsene, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2004, kt.,
318 S., € 24,90

Gotz Hausers Buch schlieBt eine Forschungsliicke: Er untersucht darin Herkunft,
Phinomen und theologische Berechtigung der sogenannten Glaubenskurse. Im
Vorwort beschreibt er, dass er die Untersuchung im engen Kontakt mit der Ge-
meindepraxis verfasst hat. Sein Vikariat in einer Schwarzwaldgemeinde gab den
ersten Anstoll zur Beschiftigung mit Glaubenskursen; dort entwarf er auch erst-
mals einen eigenen Kursus.

Glaubenskurse stellen eine neue Form der Glaubensvermittlung und Glau-
bensvertiefung in der evangelischen Kirche dar. Es gibt sie erst seit etwas mehr
als drei Jahrzehnten. Mittlerweile existiert eine uniibersichtliche Fiille von Kur-
sen, was tragfidhige Kriterien zu ihrer Einordnung und Beurteilung unerlésslich
macht. Es ist das Verdienst des vorliegenden Buches, Hilfen zum Verstindnis
des Phéinomens der Glaubenskurse zu geben. Vor allem aber zeigt Hauser, wel-
chen Beitrag Glaubenskurse leisten konnen, damit Menschen wieder sprach- und
urteilsfihig werden bzw. iiberhaupt den Grund und Gegenstand des christlichen
Glaubens kennen und dariiber miteinander reden lernen.

Das Buch umfasst vier Kapitel, die logisch aufeinander aufbauen. Im ersten
Kapitel ,,Grundlagen” fragt der Verfasser nach den theologischen und gesell-
schaftlichen Voraussetzungen der Glaubenskurse. Dabei sieht Hiuser im Auftrag
Jesu Christi, Glauben zu lernen und zu lehren, und in der neutestamentlichen
Forderung, in der Lehre der Apostel zu bleiben, die biblische Berechtigung der
Glaubenskurse. Systematisch-theologisch gesprochen geht es beim Glauben nicht
bloB um den Akt des Glaubens als solchen (fides qua creditur), sondern immer
auch um den Inhalt desselben (fides quae creditur). Der Verfasser beobachtet,
dass im Gegensatz dazu gegenwirtig nur wenige Angebote der evangelischen

~ Kirche — seien sie gemeindlicher oder iibergemeindlicher Natur — die fides guae
creditur z7um Gegenstand haben. Das Thema Glaubenlernen mit Erwachsenen hat
in unseren Kirchen und Gemeinden keine groBe Konjunktur. Auf der anderen
Seite beobachtet Hauser zu Recht, dass die postmoderne Gegenwart mit ihrem
Doppelgesicht von Sikularisierungstendenzen einerseits und Wiederkehr der Re-
ligion andererseits auch ein neues Informationsbediirfnis zumindest nach elemen-
taren Grundkenntnissen des christlichen Glaubens bei Erwachsenen entstehen
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lasst. Glaubenskurse stellen eine Antwort auf dieses an vielen Stellen festzustel-
lende Verlangen dar. Entstanden sind sie in den sechziger Jahren, wobei die
Hamburger Impulse und Versuche von Helmut Thielicke zusammen mit der von
ihm ins Leben gerufenen , Projektgruppe Glaubensinformation® am bekanntesten
geworden sind. Hauser kann zeigen, dass das Interesse an Glaubenskursen aber
erst Ende der siebziger Jahre in der kirchlichen Offentlichkeit stirker hervortrat,
und zwar im Umfeld des missionarischen Gemeindaufbaus und des charismati-
schen Aufbruchs, aber auch im Zuge der Katechismusarbeit der Vereinigten
Evangelisch-Lutherischen Kirche.

Im zweiten Kapitel des Buches stellt der Verfasser das vielfarbige Spektrum
der Glaubenskurse dar, wobei er die unterschiedlichen Auspragungen zweierlei
Typen zuordnet: Die erste Gruppe umfasst die mehr evangelistisch ausgerichte-
ten Kurse, die dem Glauben fern stehende Menschen zu einer personlichen Glau-
bensentscheidung hinfithren wollen. Zur zweiten Gruppe gehoren solche Kurse,
die eine Einfithrung in den weiten Raum christlicher Glaubensaussagen geben
und dabei das Element der Selbstbildung in den Vordergrund stellen. Héauser
stellt in diesem Zusammenhang , Klassiker* beider Richtungen vor: so unter den
evangelistisch ausgerichteten Kursen den von Wolfram Kopfermann entwickel-
ten Kurs ,,Farbwechsel und den aus England stammenden ,,Alpha-Kurs* von
Nicky Gumble. Zur zweiten Gruppe rechnet Verfasser die von Horst Reller kon-
zipierten Glaubenskurse, die anhand des Evangelischen Gemeindekatechismus
wichtige Glaubensthemen, aber auch zentrale Fragen christlicher Ethik neu ins
Gesprich bringen wollen, und das vom Ziircher Institut fiir Erwachsenenbildung
herausgebrachte Glaubensseminar, das sich auf die zentralen Aussagen des
Apostolikums beschriinkt und vielfiltige Sichtweisen zu den einzelnen Glaubens-
fragen vorstellt.

Im dritten Kapitel schaltet Héuser einen informativen und zugleich instrukti-
ven geschichtlichen Riickblick ein. Tatsdchlich leidet der Protestantismus immer
wieder an Kurzatmigkeit! Deswegen ist es hilfreich, sich vor Augen zu stellen,
welche friiheren Formen der Glaubenslehre fiir Erwachsene es in der Geschichte
der Kirche gegeben hat. Der Verfasser beschreibt drei Stationen: das
Erwachsenenkatechumenat der Alten Kirche, die Katechismusarbeit Martin
Luthers und die Bemiihungen um ein Gemeinde- bzw. Gesamtkatechumenat der
Bekennenden Kirche, wobei er neben den Arbeiten von Dietrich Bonhoeffer,
Hans Asmussen und Heinrich Vogel besonders auf die Uberlegungen von Oskar
Hammelsbeck verweist. In diesem Kapitel werden vor allem die Spezifika des
Erwachsenenkatechumenats der jeweiligen kirchengeschichtlichen Epoche
herausgearbeitet.

Das vierte Kapitel zieht den Ertrag aus den Erkenntnissen der vorangegange-
nen Untersuchungen. Dabei bestimmt einerseits die Frage nach der theologischen
Angemessenheit der Inhalte der jeweiligen Glaubenskurse und andererseits die
Frage, ob der Gegenstand des Glaubens im Rahmen der dufleren Vorgaben eines
Kurses addquat zur Sprache kommen kann, die Beurteilung. Hauser kommt zu
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dem grundlegenden Schluss, dass sich Glaubenskurse als neue Form der Glau-
benslehre fiir Erwachsene bewihrt haben, was nicht zuletzt an der Vielfalt der
Angebote und der beachtlichen Resonanz darauf sichtbar wird. Hilfreich ist dabei
die Tatsache, dass Glaubenskurse gemeindliche bzw. iibergemeindliche Angebo-
te auf Zeit darstellen, mithin Interessierten die Moglichkeit bieten, sich zu infor-
mieren, ohne sich gleich auf Dauer an eine Gruppe oder Gemeinde fest binden zu
miissen. Der Verfasser hebt weiter ein vielfach iibersehenes Problem vieler
Glaubenskurse hervor: Indem sie das Subjekt der Adressaten bzw. deren religitse
Bediirfnislagen in das Zentrum stellen, kommt es leicht zu Verkiirzungen gerade
im christologisch-soteriologischen Kernbereich der Kurse. Er schlagt darum vor,
demgegeniiber bewusst bei der Sache des Glaubens anzusetzen, das heiBt zum
Horen auf das fremde Wort Gottes anzuleiten. Zu Recht fordert Hauser von den
Glaubenskursen weiter, dass sie elementar von Glaubensdingen reden sollen.
Auch ist die existentielle Dimension des Glaubens zu beachten, gleichzeitig aber
sein Prozesscharakter im Kursverlauf zu beriicksichtigen. Letztlich geht es fiir
Héauser darum, dass der Kurs zu einem Héren der Teilnehmer und Teilnehmerin-
nen auf einander, vor allem aber auf Jesus Christus hinfiihrt. Insgesamt ist dies
ein wichtiges Buch fiir alle an Fragen des Gemeindeaufbaus Interessierten. Uber-
dies ist es fliissig geschrieben, auch vom Druckbild her ansprechend und enthalt
eine Fiille weiterfithrender Literatur- und Internethinweise.

Peter Zimmerling

Jens Martin Sautter: Spiritualitit lernen. Glaubenskurse als Einfiihrung in die
Gestalt christlichen Glaubens, BEG 2, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2005,
350 8., € 29,90

Diese Inauguraldissertation der Theologischen Fakultit der Universitit Greifs-
wald beschiéftigt sich mit der bedeutungsvollen Frage, ob ein Mensch Glauben
lernen kann, bzw. damit, wie ,,wir heute erwachsene Menschen zum Glauben
einladen” kénnen (S. 15), quasi als eine moderne Variante der Evangelisation
»als Anbahnung und Begleitung von Lernprozessen® (so der riickseitige Klap-
pentext).

Die Untersuchung ist sinnvoll in drei Hauptkapitel unterteilt. Teil 1 (S. 21-89)
beschéftigt sich primir damit, theologisch das Verhiltnis von Spiritualitit und
Glauben zu ermitteln und zu bestimmen. Dabei wird auch geklirt, wie sich Ge-
stalt und Inhalt des Glaubens bzw. Glaube und Lernen (im Rahmen von Evange-
lisation, Gemeindepddagogik, Katechese/Erwachsenenbildung) zueinander
verhalten und (im Idealfall) miteinander korrespondieren. — Im zweiten Teil
(8.93-272) widmet sich Sautter fiinf ausgewahlten Glaubenskursen, die er im
Hinblick auf ihre Theologie und Didaktik exemplarisch untersucht und
auswertet. Die Glaubenskurse entstammen unterschiedlichen konfessionellen
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Glaubenskurse entstammen unterschiedlichen konfessionellen Hintergriinden und
christlichen Traditionen. Nachdem der Verfasser sachgerecht zentrale Leitfragen
zur Untersuchung und Bewertung der Kurse geklért und vorbereitend eingefiihrt
hat (S. 93-109), werden folgende Glaubenskurse analysiert: (a) ,,Spiritualitit im
Alltag — Gottesdienst leben® (S. 115-140); (b) ,,Christ werden — Christ bleiben®
(S. 141-169); (c) Der Alpha-Kurs (S. 170-209); (d) ,,Emmaus — auf dem Weg
des Glaubens® (S. 210-243); und (e) ,,Stufen des Lebens — Religionsunterricht
fir Erwachsene® (S. 244-272). — Im dritten, auswertenden und bewertenden Teil
(S. 275-326) bemiiht sich der Autor darum, plausibel die theologischen wie auch
die piddagogischen Aspekte von Glaubenskursen als wesentliche Bestandteile
einer verantwortlichen Evangelisationstheorie vorzustellen und ,,Spiritualitat als
Lernfeld” (ab S. 293f) auf dem Weg zur ,,Konversion als Antwort auf das Evan-
gchum“ (S. 313— 324) einzufiihren.

Gleich im ersten Teil der Untersuchung legt der Autor seine eigenen theolog1-
schen Voraussetzungen dar, die seine fiir die Untersuchung wichtige Urteilsbil-
dung prigen. Er sieht sich der grundlegenden ,,Erkenntnis der Reformation® ver-
pflichtet, dass Glaube unverdienbares und unverfiighares Geschenk Gottes sei,
dabei aber zugleich der Mensch als ,Mensch ... dag Subjekt seines Glaubens*
bleibe und als der ,,von Gott zum Glauben befreite Mensch ... am Zustandekom-
men des Glaubens* beteiligt sei (S. 21). Diese beiden Seiten einer Medaille sieht
Sautter nicht im Widerspruch zur reformatorischen Grundannahme der particula
exclusiva im Kontext von sola gratia et sola fide. Er sieht vielmehr das padago-
gische Bemiihen der Reformatoren bei der ,,Neuordnung des katechetischen Un-
terrichts” als Beleg und Bestitigung fiir diesen zweipoligen Zusammenhang
(,,Glaube ldsst sich nicht lernen, aber ohne Lernen kann Glaube nicht sein
[S. 22]) in unmittelbarer Ableitung von und Anlehnung an Luthers fides qua cre-
ditur (unverfiigbar) im Unterschied zur fides quae creditur (Ergebnis lernbarer
Lernprozesse [S. 22f]). Zugleich sieht der Autor im Rahmen der Pneumatologie
eine Korrelation zwischen Glauben und empirisch-humanwissenschaftlichen As-
pekten als gegeben an (wenn auch wichtige Unterschiede erwidhnt werden
[S. 33ff]) und nimmt einen Zusammenhang zwischen ,,Glaubensbegriff* und
»Lernbegriff als plausibel wahr (S. 26.29ff). Die Gestalt des Glaubens findet
Sautter in der Spiritualitit vor. Uber diese Gestalt des Glaubens kénnen Glauben
und Lernen miteinander verbunden sein, sozusagen ,spirituelles Lernen
(S.37f). Diese Uberlegungen fithrt der Verfasser noch unter Beriicksichtigung
von Kriterien zur allgemeinen Bildung weiter aus (S. 38-42) und kommt zu dem
Zwischenfazit, dass ein Lernen unter Bezugnahme auf den Glauben auf besonde-
re Weise gestaltet werden muss und nicht alleine allgemeinen Bildungsregeln
unterliegen darf, da es sich um eine ,,Begegnung mit und eine Beziehung zu
Gott* handelt (S. 41).

Zur Vertiefung des bis dahin Gesagten entfaltet und diskutiert der Autor unter-
schiedliche Dimensionen des Spiritualitatsbegriffs (Zusammenhang von Glauben
und Lernen) im Rahmen evangelischer Theologie (S. 43—-89). Er kommt zu dem
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Ergebnis, dass seine Arbeit wesentlich an der ,, Wahrnehmung spiritueller Lern-
prozesse” (Phanomenologie) orientiert bleibt, nicht so sehr an Religionspsycho-
logie oder padagogischer Psychologie (S. 87). Im Bereich der vier Lemfelder
Lehre, Gemeinde, Alltag und Liturgie finden mehrdimensionale Lernprozesse
statt, die kognitive, emotionale und soziale Komponenten beinhalten. Mit Hilfe
dieses Instrumentariums will Sautter die spirituellen Lernprozesse von ausge-
wihlten Glaubenskursen untersuchen (S. 89).

Die Darstellung der fiinf Glaubenskurse ist prézise und sachgerecht. Eine , kri-
tische Wiirdigung® des Autors fasst die jeweiligen Untersuchungsergebnisse
theologisch verantwortet zusammen und wiirdigt sie anhand péadagogischer, di-
daktischer und theologischer Kriterien angemessen und gut (S. 136f.164{.202f.
238f.267f). Dabei scheut er sich nicht, konstruktiv-kritisch auf Gefahren inner-
halb der Kurskonzeption oder der jeweils vermittelten Inhalte hinzuweisen (siehe
z. B. S. 137f: Hinweis auf die notwendige Unterscheidung von falscher und rich-
tiger Lehre und die Notwendigkeit zur theologischen Abgrenzung sowie die
Problematik eines tiefenpsychologischen Siindenbegriffs im Rahmen der Soterio-
logie; S.204-209: dem Alpha-Kurs ,fehlt jede Form einer Elementarisierung
theologischer Inhalte®, und der Dialog zwischen Referenten und Teilnehmern
bleibt unterbelichtet; die Auflésung der Spannung zwischen dem Schon-jetzt und
dem Noch-nicht oder die Uberbetonung spektakulirer Phinomene werden eben-
falls problematisiert; S.269f: die Fehlerhaftigkeit der psychologischen Ausle-
gung biblischer Texte wird angemahnt). Die Impulse der Untersuchung zu einem
reflektierten, theologisch und didaktisch abgewogenen Versténdnis der ,,Evange-
lisation in theologischer und padagogischer Verantwortung®™ sind beachtenswert
und wertvoll (S. 275ff).

Bei aller positiven Wiirdigung des Anliegens und der Konzeption der Untersu-
chung bleibt dennoch ein grundlegendes theologisches Problem offen, das sich
letztlich als ungekliart oder zumindest unentschieden das ganze Buch hindurch
zieht: Ab wann ist ein Mensch ein wahrer Christ? Die sprachliche Formulierung,
die sich mittlerweile mehrheitlich eingebiirgert hat, dass es Menschen gibe, die
»auf dem Weg des Glaubens“ seien, die mehr oder weniger nahe an einem
wrechtfertigenden Glauben® dran seien oder die ,noch im Glauben wachsen®
miissten, um sich dann einmal Gott in einer Umkehr zuwenden zu kénnen, miiss-
te meines Erachtens als prinzipiell falsches Denken in Frage gestellt werden.
Ebenso kann es meiner Meinung nach einen Zustand des ,Ein-bifichen-
Glaubens* oder eines Vor-Glaubens, der noch auf dem Weg sei, nicht geben. Das
milsste stirker beriicksichtigt werden (bei Sautter angedeutet S. 289f). Dass es
einen demonstrativen Unterschied zwischen einem individuell-heilsge-
schichtlichen ,,unverséhnten, heillosen Vorher* und einem ,,verséhnten Nachher*
als Ausdruck des Neuen in der geschenkten Beziehung zu Gott geben muss
(Eph 1,13-14; 1 Kor 6,11; Rom 6,1-18), also eine Wende, die einen Menschen
in eine ,kategorisch-relational andere Stellung vor Gott in Christus versetzt
(Gal 2,19f; R6m 8,1.9.14-17), ist notwendige Voraussetzung fiir echte christliche
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Parinese oder jede Form eines padagogisch und didaktisch unterstiitzenden
Wachstums im Glauben. Der Anfang des Glaubens (Eph 1,13; vgl. Rém 1,5;
1 Petr 1,3-5), die von Gott geschenkte Wiedergeburt sola gratia und sola fide
(neue Kreatur, forensisch, immanent und effektiv), wird in der Untersuchung zu
wenig thematisiert, ist aber alles entscheidend. Dass dennoch: Glaubenskurse als
Instrumente der Glaubenshinfithrung oder der Evangelisation niitzlich sind, ist
unbestritten. Im Gegenteil: Solche Kurse sind — sofern sie dem Evangelium die-
nen — sehr zu empfehlen. Dies legt Sautter gut begriindet dar. Doch der wahre
Glaube an Christus stellt die Demarkationslinie dar, an der sich letztlich ,,Verlo-
renheit” und ,,ewiges Leben® fiir Menschen entscheiden. Diese Demarkationsli-
nie miisste im Rahmen der Untersuchung noch deutlicher biblisch-theologisch
und dogmatisch herausgearbeitet und betont werden. :
Die Untersuchung ist ansonsten auf allen Ebenen griindlich erarbeitet und lie-
fert auch im FuBnotenapparat wichtige Hinweise auf weiterfiihrende, vertiefende
Studien. Eine stirker biblisch abgeleitete Argumentation und Urteilsbildung hin-
sichtlich des Verhiltnisses von Glauben, Lernen und Spiritualitat (Frommigkeit)
wire hin und wieder wiinschenswert und geboten gewesen in Ergidnzung zu den
hiufig durchgefithrten dogmen- und theologiegeschichtlichen Diskursen. Die
beiden Tabellen(S. 349f), die die fiinf Glaubenskurse noch einmal unter den
wichtigsten Gesichtspunkten erfasst nebeneinander darstellen, sind niitzlich. Fiir
eine weitere Auflage dieser lesenswerten Untersuchung wire ein Bibelstellen-,
Personen- und Sachregister zu empfehlen, auch um die Anwendbarkeit der Ar-
beit in der Praxis zu erhéhen.
Berthold Schwarz
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