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Unglaublich.

Etwa ein Drittel der deutschen Schulabganger macht Abitur. Bei den Evangelika-
len gibt es keine Datenerhebungen, die den Statistiken der Bundeslinder ver-
gleichbar sind, aber die Quote diirfte kaum anders sein. Aufgrund des gestiege-
nen allgemeinen Bildungsniveaus miissten wir annehmen, dass unter Christen
auch mehr Verstindnis fiir die Theologie vorhanden ist? Weit gefehlt! Weithin
scheint bei den so genannten ,Laien” das ungeschriebene Gesetz zu gelten, dass
Theologie eine Aufgabe fiir Fachleute ist. Wenn ein Mediziner ins Mikroskop
schaut, ist fiir medizinische Laien evident, dass seine Forschung die Menschheit
voranbringen wird. Wenn sich dagegen ein Theologe in der Forschung engagiert,
weif ,,man® nur zu gut schon vorher, dass diese und weitere Spezialistenarbeiten
die Christenheit nicht voranbringen werden. Und da sich theologische Literatur
schlecht verkauft, sehen einige Verlage ganz von der Publikation derartiger Titel
ab und publizieren nur Romane und Biicher zur Lebenshilfe. So kinnte man auf
die Titelseite nicht weniger Verlagsprospekte getrost drucken: ,,Garantiert 100%
theologiefrei!*

Natiirlich muss eine Arbeit iiber armenische Philotexte nicht fiir die Allge-
meinheit geschrieben sein. Und vieles, was ein Alttestamentler schreibt, wird
auch seinen Kollegen aus anderen Fichern nicht zugiinglich sein oder sie nicht
interessieren. Aber gibt es nicht auch eine Theologie, die jeder allgemeingebilde- -
te Christenmensch verstehen konnte, die ihn im Glauben und Verstehen (fides
quaerens intellectum!) voranbringen konnte, wenn er sich damit beschiftigen
wiirde? Es soll ja Zeiten gegeben haben — oder sind es doch Legenden? —, in de-
nen Nichttheologen den neusten Band von Karl Barths Kirchlicher Dogmatik in
den Urlaub mitnahmen, um darin zu lesen. ,Laien‘ lasen die Sechs Biicher vom
wahren Christentum mit ihren iiber tausend Seiten und haben so nicht nur ihren
Glauben erbaut, sondern auch theologisch etwas dazugelernt. Auf Anraten von
Dietrich Bonhoeffer lernte Ruth von Kleist-Retzow in hohem Alter noch Grie-
chisch, um das Neue Testament besser kennen zu lernen. — Sollte fiir unsere Zeit
wirklich alle Hoffnung verloren sein?

Das 18. Jahrbuch hat durch die Aufsétze zum Alten und Neuen Testament ei-
nen exegetischen Schwerpunkt. Den Auftakt macht in diesem Jahr Walter Hil-
brands, Dozent an der FTA Gieflen, mit zehn Thesen zu einem heiff diskutierten
Thema, der biblischen Schopfungstradition in Genesis 1-2. Jean-Georges Gan-
tenbein, Pastor einer Chrischona-Stadtmission in Frankreich (Union des Eglises
Chrétiennes Evangeliques), erdrtert das Problem der Rache- und Feindpsalmen.
Der theologische Referent des AfeT, Herbert Klement, geht der Frage nach, wie
die Prophetenworte des Jeremia verschriftet worden sind. Uwe Zerbst schligt in
Zusammenarbeit mit Peter van der Veen und John Bimson eine Revision der bis-



herigen dgyptischen Chronologie vor, um dadurch Schwierigkeiten der bibli-
schen Chronologie zu losen. Die beiden Spezialisten fiir Pastoralbriefe, Pfarrer
Riidiger Fuchs aus Lensahn und Philipp H. Towner, Mitarbeiter der United Bible
Societies, prasentieren umfangreiche Argumente fiir die Authentizitit dieser drei
Briefe des Apostels Paulus. Der methodistische Kirchenhistoriker Christoph
Raedel aus Reutlingen untersucht die Anschauungen iiber die Eschatologie im
Methodismus des 19. Jahrhunderts. Dabei geht er auf die Rolle des Deutschame-
rikaners Ernst Stroter ein, fiir Freunde der Pietismusgeschichte ein alter Bekann-
ter aus der Frithphase der Gnadauer Bewegung. Roland Scharfenberg, Studienlei-
ter am Bibelseminar Bergstrafie in Konigsfeld, stellt die Lehre des Pfingstpredi-
gers Kenneth Hagin dar. Ralph Meier, in der Lehrerausbildung an der Hochschu-
le im norwegischen Volda tdtig, berichtet von einem Besuch der Nairobi Evange-
lical Graduate School of Theology. Mitteilungen des Unterzeichnenden iiber Pie-
tismus-Archive in Basel sollen Erforscher des Neupietismus auf bisher wenig
bekannte Quellen hinweisen.

Die englischsprachigen Zusammenfassungen der Aufsitze wurden von Profes-
sor Dr. JTan Howard Marshall, Aberdeen, durchgesehen. Das Layout erstellte
Pfr. z. A. Ulrich Harst. Eine vollstindige Liste der in allen Jahrbiichern verdffent-

“lichten Aufsdtze und Buchbesprechungen kann auf der Internetseite des AfeT,
www.afet.de/jahrbuch.htm, eingesehen werden. Dort konnen auch die Richtlinien
fiir Autoren heruntergeladen werden.

Zum Schluss dieses Vorworts soll ein Zitat von Tertullian darauf hinweisen,
wie man die Evangelieniiberlieferung am Ende des 2. Jahrhunderts verstanden
hat: ,,Wir haben die Apostel des Herrn zu Gewidhrsménnern, welche nicht einmal
selbst nach ihrem Gutdiinken etwas auswihlten, um es einzufiihren, sondern wel-
che die von Christus empfangene Lehre den Nationen treulich tiberlieferten.” (De
praescriptione haereticorum V1,4, CCSL 1, 191; BKV 24, 312)

Jochen Eber



_ ‘Walter Hilbrands

Zehn Thesen zum biblischen Schopfungsbericht
(Gen 1,1-2,3) aus exegetischer Sicht

Zwischen der Theologie und den naturwissenschaftlichen Disziplinen gibt es im
deutschsprachigen Raum wenig interdisziplindren Austausch. Dies gilt insbeson-
dere fiir die Exegese und die Schopfungsforschung, wo die Fronten lange verhiir-
tet sind. Ausnahmen wie Wolfhart Pannenberg' oder die Karl-Heim-
Gesellschaft® bestitigen die Regel. Exegeten werfen den Schépfungsforschern
inaddquaten Umgang mit der Bibel vor, wihrend diese sich beklagen, dass sich
die Exegeten weigern, Aussagen zu machen, welche naturwissenschaftlichen
Implikationen ihre Exegese nach sich zicht.”

‘In diesem Beitrag soll anhand einiger Thesen der biblische Schopfungsbericht
aus exegetischer Sicht unter der Perspektive beleuchtet werden, was er fiir die
Schipfungsforschung austriigt — oder was nicht.*

These 1: Die Textgattung von Gen 1 ist zwar einzigartig, am ehesten jedoch
als Schopfungs-,,Bericht“ aufzufassen.

Gattungsmalig und stilistisch ist Gen 1 nicht leicht zu bestimmen, da der Text in
mancherlei Hinsicht einzigartig ist. Er besteht nicht aus reiner Prosa, sondern
enthilt auch poetische Elemente. Besonders bei der Beschreibung der Erschaf-
fung des Menschen in 1,26-28, dem Hohepunkt des Schopfungsberichtes, han-
delt es sich um Poesie. Der grofite Teil von 1,1-2,3 weist Bikola und Trikola auf
(zwei- und dreigliedrige Verse). Zum anderen ist der Text stark durchstrukturiert
(s. These 6), ohne einem Formzwang zu unterliegen: Zehn gottliche Befehle
(1,3.6.9.11.14.20.22.24.26.29), acht Schopfungswerke (je zwei am 3. und 6. Tag)

I S.z. B. seine Systematische Theologie, Bd. 2, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991,
S. 15-161 u. 6. (s. a. im Register unter ,,Naturwissenschaft™). g

2 S. deren Jahrblicher (Angaben zu den einzelnen Beitrigen und zur Karl-Heim-Gesellschaft
finden sich unter http://www.karl-heim-gesellschaft.de).

3  Zur Geschichte der Auseinandersetzung um den Darwinismus und Kreationismus in
Deutschland s. Stephan Holthaus, Fundamentalismus in Deutschland: Der Kampf um die
Bibel im Protestantismus des 19. und 20. Jahrhunderts, 2. Aufl., Bonn: VKW, 2003,
S.326-372. S. a. die Diss. des Biologen Reinhard Junker, Leben durch Sterben? Schip-
fung, Heilsgeschichte und Evolution, Studium Integrale, 2. Aufl., Neuhausen-Stuttgart:
Hinssler, 1994, bes. S. 59-82.

4 Angeregt wurden diese Thesen durch einige konkrete Fragen der Studiengemeinschaft Wort
& Wissen an den Verfasser, in denen das offene, interdisziplindre Gespréch gesucht wird.
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und sechs Schopfungstage ergeben eine recht komplexe Textstruktur, die nicht in
ein einfaches Schema zu pressen ist.” In stilistischer Hinsicht kénnte man deshalb
von ,,poetic narrative® oder ,narrative poetry* sprechen.® Was die Gattung be-
trifft, ist die Bezeichnung ,Erzdhlung” oder ,Geschichte” (engl. story) wenig
passend, da dies nach herkommlicher Definition einen dramaturgischen Hand-
lungsverlauf (engl. plor) mit agierenden Personen voraussetzt. Am ehesten ist
Gen 1 als ein ,Bericht* (engl. report) aufzufassen, der eine Lehre kommunizie-
ren will.” Die Bestimmung als ,Bericht* schlieBt zudem historische Fragen nicht
von vornherein aus.”

These 2: Das hebriische bara’ und ‘d@sah bezeichnen in Gen 1 das Gleiche,
sind also referenzidentisch.

Aus der Bedeutung des hebriischen Verbs bara’ (,,schaffen®) werden manchmal
weitreichende Schlussfolgerungen abgeleitet. So ist bei gewissen Vertretern
theistischer Evolution die Argumentation anzutreffen, dass bara’ gottliches
Schaffen bezeichne, das. Verb ‘asah (,,machen*) hingegen eine evolutionidre Wei-
terentwicklung anzelge
In der Urgeschichte begegnet bara’ in 1,1.21.27(3x); 2,3.4; 5,1.2; 6,7, as’dh in
1,7.11.12.16.25.26.31; 2,2(2x).3.4.18; 3,1.7.13.14.21; 4,10; 5,1; 6,6.7.14(2x).
15.16(2x).22(2x); 7,4.5; 8,6.21; 9,6.24; 11,4.6(2x). Im Folgenden werden alle
genannten Stellen mit hara’ angefiihrt:
* Die Erschaffung der Wasser- und Lufttiere wird in 1,21 mit bara’ zum Aus-
druck gebracht, die Erschaffung der Landtiere in 1,25 mit ‘@sah. Ein Grund
fiir den Wechsel ist nicht erkennbar.'’

5 8. zur Textstruktur z. B. Werner H. Schmidt, Die Schipfungsgeschichte der Priesterschrift:
Zur Uberlieferungsgeschichte von Gen 1,1-2,4a und 2,4b-3,24, WMANT 17, 3.Aufl,,
Neukirchen: Neukirchener, 1973, S. 49-73.

6  Andere Textbeispiele: Gen 11,1-9; 12,1-3; Ex 19,3-6; Jos 23; 24; Ru 13-16; Rut; Jona
usw. Die Bezeichnung geht auf Johannes C. de Moor zuriick. S. seinen Artikel , Narrative
Poetry in Canaan®, UF 20 (1988), S. 149-171.

7 So auch George W. Coats, Genesis with Introduction to Narrative Literature, (Nachdr. von
1983), FOTL 1, Grand Rapids/MI: Eerdmans, 1987, S. 35f, 41-48, 319.

8  Siehe dazu Lothar Ruppert, ,,Urgeschichte* oder Urgeschehen? Zur Interpretation von
Gen. 1-11%, MThZ 30 (1979), S. 19-32, der sich in seinen Kommentar fiir die Gattung
.Schopfungsbericht* ausspricht: Genesis: Ein kritischer und theologischer Kommentar,
Tibd. 1, Gen 1,1-11,26, FzB 70, Wiirzburg: Echter, 1992, S. 60.

9  So die Argumentation von Peter Riist und Armin Held, in ,,Genesis und Evolution®, S. 4f,
10,12, online unter http://www.bibelgruppen.ch/pdf/download_ins_genevo.pdf, die ‘asah
in Gen 1-3 mit ,,zubereiten" iibersetzen und im Text eine theistische Evolution beschrieben
sehen.

10 Die Erschaffung der Gestirne wird in 1,16 mit ‘@sah, an vergleichbaren Stellen wie Ps
148,3.5; Jes 40,26 aber mit bara’ beschrieben.
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Wiihrend es in der Selbstaufforderung zur Erschaffung des Menschen |, lasst
uns machen® (‘@sah) heifft (1,26), wird der eigentliche Schopfungsakt im
nichsten Vers 3x mit bara’ wiedergegeben. In 9,6, wo die Erschaffung des
Menschen im Bild Gottes auf 1,27 zuriickgreift, steht wiederum ‘asah. (In Jes
45,7 sind beide Worter zusammen mit yasar, ,,formen®, das in Gen 2,7.19 ge-
braucht wird, referenzidentisch.)

In 2,3b liegt ein Pleonasmus beider Verben vor: ,Denn an ihm ruhte er von all
seinem Werk, das Gott geschaffen hatte (bara’), indem er es machte (‘asah).”
(rev. Elberfelder)

5,1 macht deutlich, dass beide Verben referenzidentisch (s. u.) verwendet wer-
den konnen: ,,An dem Tag, als Gott Adam schuf (bara’), machte er (‘asah) ihn
Gott dhnlich* (rev. Elb.).

Auch in 6,67 sind die Verben austauschbar: ,,Es reute den Herrn, dass er den
Menschen auf der Erde gemacht hatte(@sah)... Ich will den Menschen, den ich
geschaffen habe (bara’), von der Fliche des Erdbodens ausloschen...; denn es
reut mich, dass ich sie gemacht (‘asah) habe® (rev. Elb.).

Im Briickenvers 2.4 (s. These 5) stehen beide Verben nebeneinander und be-
schreiben jeweils zusammenfassend das gesamte Schopfungswerk: , Dies ist
aus Himmel und der Erde geworden, als sie geschaffen wurden (bara’): Als
Jahwe-Gott Erde und Himmel machte (‘@sah)...* (eigene Ubersetzung).

Wenn 1,1 als Uberschrift aufzufassen ist, wird bara’ ohnehin durch die ver-
schiedenen Verben in Gen 1 entfaltet (vgl. Ex 20,11, wo wiederum ‘asah
steht).

In Gen 1,1-2,3 bezeichnen beide Verben das Gleiche, werden also referenz-

identisch gebraucht.“ Gott ,.erschafft”, indem er ,,macht”. Allenfalls konnte man
sagen, dass bei grundsitzlicheren Aussagen dem theologischen Schopfungsverb
bara eine leichte Prioritiit gegeniiber dem unspezifischen ‘@sah zukommt.'

In lexikalischer Hinsicht ist das allgemeinere ‘@sah (das Hyperonym) dem spezifischeren
bar@ (Hyponym) iibergeordnet. Der Einsatz von Synonymen und Hyperony-
men/Hyponymen ist ein typisches Mittel zum Erreichen eines Sinnzusammenhangs eines
Textes (Textkohdrenz) und wohl in jeder Sprache der Normalfall. S. z. B. Klaus Brinker,
Linguistische Textanalyse: Eine Einfiihrung in Grundbegriffe und Methoden, 5. Aufl., Ber-
lin: Erich Schmidt, 2001, S. 2744,

Claus Westermann, Genesis, 1.Tlbd., Genesis 1-11, BK.AT, 3. Aufl., Neukirchen: Neukir-
chener, 1983, kommt zu dem Ergebnis: ,,Wenn aber P bei dem gleichen Schopfungswerk
beide Verben gebrauchen kann, kommen wir nicht daran vorbei, daB sie fiir P im wesentli-
chen den gleichen Sinn gehabt haben miissen.” (S. 120). ,Stattdessen ist festzustellen, dafi
P zwar an einigen Stellen in Gn' | 872 [br'] den Vorzug vor 7Y [‘§h] gibt, daB er aber
an anderen Stellen beide Verben gleichbedeutend gebrauchen kann.” (S. 121). Ebenso
Bruce K. Waltke, ,,The Creation Account in Gen [:1-3", BS 132 (1975), S. 336.
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Eine Fiille weiterer Verben bringt in Gen 1-3 neben bara’ und ‘asah (s. o.) die
Schipfertitigkeit Gottes zum Ausdruck:'’

,(er)schaffen®

bara’

1121273
2,34

,.machen*

‘asan

1574161252613,
2,2(2%).3.4.18; 3,1

&8 werde(n)/
sei(en)*

Jussivform von hayah

1,3.6(2x).14

,.scheiden*

hifil von badal

1.4.7 (vgl. 1,14.18)

,,sich sammeln*

nifal von kawah mit jussivischer Be-
deutung (vom ,,Wasser* ausgesagt)

)

,Sichtbar werden/

nifal von r@’ ah mit jussivischer Bedeu-

erscheinen’ tung (vom ,Festland* ausgesagt) L2

e hifil von dci-s“d’ mit jussivischer Bedeu- 111
e tung und mit ,,Erde” als Subjekt .’
setzen natan 1517/
i saras mi‘t‘ jussivischer Bedeutung (vom 120

. Wasser" ausgesagt)

e mgen® g;s};:k}:lm von yasa mit ,Erde* als 124
,.vollendet werden* | Pual von kalah 2,012
formen” yasar 2,7.8.19
spflanzen* nata’ 2.8
,bauen* . banah 222
,wachsen lassen® | samah 2,7.8 (vgl. 3,18)
,nehmen* qal passiv von lagah 3,19.23

These 3: Das hebriische Verb bara’ als solches meint kein creare ex nihilo.

Bekanntermafien wird das Verb bara’ nur von Gott als Subjekt ausgesagt. Nie
wird der Akkusativ des Stoffs genannt, aus dem etwas erschaffen wurde. Hinge-
‘gen kann der Mensch Subjekt von ‘asah sein (3,7.13; 4,10; 6,14-16.22; 7,5; 8,6;
9,24; 11,4.6). Einmal ist die Schlange Subjekt (3,14). Dass bara’ fiir sich ge-
nommen kein creare ex nihilo (,Erschaffen aus dem Nichts®) meint, ist heute
exegetischer Konsens; denn bara’ kann sich auch auf das Volk Israel oder den
einzelnen Israeliten (Jes 43,1.7.15; Mal 2,10; Koh 12,10), auf eine neue innere
Gesinnung (Ps 51,12; vgl. 102,19) oder auf das Heil beziehen (Jes 41,20; 48,7;

13 AuBerhalb von Gen 1-3 finden sich noch weitere Verben, die Gottes schopferische Han-
deln beschreiben konnen, wie z. B. kitn (Ps 8,4; 24,2; Spr 3,19; Jes 45,18), yasad (Hi 38,4;
Ps 89,12; 102,26; Jes 51,13.16), ganah (Gen 14,19.22; Dtn 32,6; Ps 139,13; Spr 8,22) und
hadas (Ps 51,12; 104,30).
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57,19; 65,18). Abgesehen wvon Uberschriften und Zusammenfassungen (1,1;
2,3.4) begegnet bara’ im Schopfungsbericht nur noch bei der Erschaffung der
Wassertiere und Vogel in 1,21 und des Menschen in 1,27, wihrend bei den ande-
ren Schopfungswerken ‘@sah verwendet wird (s. These 2).

. Keinesfalls kann z. B. aus der Verwendung von ‘a@sah auf ,Entwicklungsvor-
ginge* geschlossen werden — aber umgekehrt auch nicht aus der Verwerdung
von bard’ auf ein iibernatiirliches wunderhaftes Erschaffen ex nihilo. Es darf aber
auch nicht der Umkehrschluss gezogen werden, dass aus vorfindlichem Mateua[
geschaffen wurde, weil bara’ von sich aus kein creare ex nihilo beinhaltet.'

Die Lehre von der creatio ex nihilo verdankt sich dogmatischer Auseinander-
setzung (s. These 4) und ist nicht die primire Aussageabsicht von Gen 1. Sonst
wire z. B. die Deutungsmoglichkeit von 1,2 als Vorwelt ausgeschlossen worden
und die Aussagen, dass Erde und Meer Pflanzen und Tiere hervorbringen
(1,11£.24), nicht so unbefangen formuliert worden. In Gen 1 wird Gott als der
souverine Schopfer gepriesen, der die ganze Welt in Weisheit und mit Macht
ordnend erschaffen hat wie auch in Hi 28; 38-41; Ps 8; 19,2-7; 104; Jes 40,12—
26.

These 4: Dennoch gibt es im AT verschiedene Hinweise fiir ein creare ex ni-
hilo.

Die Lehre von der creatio ex nihilo ist als Reaktion christlicher Apologeten des
2. Th. n. Chr. (bes. Tatian und Theophilus von Antiochien) auf die Herausforde-
rungen der Kosmogonie des Platonismus mit ihrer ungeschaffenen (chaotischen)
Materie, des Aristotelismus (,,nihil de nihilo*: ,,aus Nichts wird nichts®) und an-
derer philosophischer Systeme (mit dua]:stlschen Vorstellungen) zu verstehen. '
Nach Ansicht der Kirchenviter ist dies mit dem biblischen Monotheismus und
der souveridnen Freiheit und Macht Gottes nicht in Einklang zu bringen.

Es ist m. E. Ermessenssache, ob man am Begriff der creatio ex nihilo festhal-
ten will. Man braucht nicht darauf zu verzichten, wenn man.sich zum einen der
ontologischen Primissen der Lehre und zum anderen der Moglichkeit einer Vor-

14 Schmidt, Schopfungsgeschichte, S. 89 Anm. 3.

15 Helmut Hoping, ,,Creatio ex nihilo: Von der Bedeutung ciner schwierigen Unterscheidung
fiir den biblischen Monotheismus", in: Biblische Hermeneutik, Hrsg. Ingo Baldermann
u. a., JBTh 12, Neukirchen: Neukirchener, 1998, S. 291-307. ,Der Gedanke einer creatio
ex nihilo findet sich weder im jiidischen Tenak [= AT] noch in der christlichen Bibel oder
im Koran® (S. 294). Weitere Belege bei Michaela Bauks, Die Welt am Anfang: Zum Ver-
stiindnis von Vorwelt und Weltentstehung in Gen I und in der altorientalischen Literatur,
WMANT 74, Neukirchen: Neukirchener, 1997, S. 4-8, 26-30, und Pannenberg, Systemati-
sche Theologie, Bd. 2, S. 28-34.
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weltschilderung in Gen 1,2 (s. These 8) bewusst ist.'"® Denn es gibt durchaus ei-

nige Hinweise fiir das Konzept der creatio ex nihilo:

e Dass der Bericht 1,1-2,3 keine Toledot-Formel als Uberschrift hat, erklirt sich
aus dem rechten Verstindnis von ,,Toledot” (s. These 5): Die Schopfung geht
aus nichts Bestehendem hervor. Sie findet ihren Ursprung in Gott selbst. Gen
1,1 beschreibt den absoluten Anfang der Schopfung. ‘

¢ Die unmittelbare Abfolge von Jussiven (,,es werde®) mit anschliefenden waw-
Imperfektformen (.es wurde” oder der Formel ,und es %eschah $0') in
1,3.6f.9.14f.20f veranschaulichen Gottes souverdne Allmacht. 7

¢ Die Erschaffung geschieht nicht durch ein Mittel, sondern durch das miichtige
Wort Gottes. Zehnmal findet sich in Gen 1 die Formel ,und Gott sprach®
(1,3.6.9.11.14.20.24.26.29; in 1,22 eine vergleichbare Formulierung).

e Bei einzelnen Schopfungswerken ist deutlich, dass nicht aus bereits Existie-
rendem erschaffen wird. So z. B. sehr deutlich in 1,3.14, wo es keinen Hin-
weis darauf gibt, dass das Licht und die Lichtktrper aus Bestehendem ent-
stammen. Bei der Erschaffung der Himmelsfeste (ragia®) wird kein Stoff an-
gegeben (1,6-8), aber auch an keiner anderen Stelle, wo es heifit ,,Gott mach-
te, selbst wenn ‘asah verwendet wird (1,7.16.25.26)."

e Bei anderen Schopfungswerken kann auf ersten Blick der Eindruck entstehen,
als ob die geschaffene Erde und das Meer nun ihrerseits schopferisch aktiv
werden und in einer Emersion Flora und Fauna hervorbringen soll (1,11f.24).
Aber es darf nicht iibersehen werden, dass der Befehl an allen diesen Stellen
von Gott ausgeht und der Erde und dem Meer keinesfalls eine Mittlerrolle zu-
kommen. Das grammatische Subjekt darf nicht mit dem handelnden Subjekt
verwechselt werden. Die Erde vermag dies nur aufgrund des wirkmichtigen

16 Eine vermittelnde Position nimmt auch Schmidt in seinem Artikel zu bara’ im THAT,
Bd. 1, Hrsg. Ernst Jenni und Claus Westermann, 5. Aufl., Giitersloh: Giitersloher; Kaiser,
1994, Sp. 336-339, ein: ,,Von sich aus bezeichnet das Verbum also keine creatio ex nihilo,
aber es meint gerade das, was in anderer Denkweise die Rede von der creatio ex nihilo si-
chern will: Gottes auflerordentliches, souverines, sowohl miiheloses wie villig freies, un-
gebundene Schaffen. (Sp. 338, in leicht abgewandelter Formulierung aus Schépfungsge-
schichte, S. 166f).

17 Eine Unterscheidung in Wort- und Tatbericht (z. B. B. Stade, H. Gunkel, G. von Rad, W.
H. Schmidt, C. Westermann) ist von Odil Hannes Steck, Die Schopfungsbericht der Pries-
terschrift: Studien zur literarkritischen und iiberlieferungsgeschichtlichen Problematik von
Genesis 1,1-2a, FRLANT 115, 2.Aufl., Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1981, S. 12—
26, 246-255 u. 6., mit dem Nachweis der urspriinglichen Integritdt von 1,1-2.4a widerlegt
worden, Der Befehl Gottes und dessen Ausfithrung bedingen sich gegenseitig (s. a. das Re-
gister zu ,,Wortbericht* und , Tatbericht®).

I8 Vgl. Hans Rechenmacher, ,,Gott und das Chaos: Ein Beitrag zum Verstindnis von Gen
1,1=3%, ZAW 114 (2002), S. 19: ,Es sei jedoch bemerkt, da} das dritte Werk [= Scheidung
von Festland und Wasser, Gen 1,9] das einzige ist, in dem nichts geschaffen wird, in dem
Sinn, daB nichts entsteht, was nicht vorher schon da war.*
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Befehls Gottes.'” Im Hinblick auf die Pflanzen heift es zwar auf géttlichen
Befehl hin ,,die Erde lasse sprossen... und die Erde brachte hervor* (1,11f).
Bei den Meerestieren aber: ,,die Wasser sollen wimmeln... und Gott schuf*
(1,20f), entsprechend bei den Landtieren: ,,die Erde bringe hervor... und Gott
machte’ (1,24f). Anscheinend besteht das Bediirfnis nach stilistischer Variati-
on. Auch der Mensch, der aus dem Erdboden erschaffen wird, wird erst durch
Gottes Lebensatem zu einem lebendigen Wesen (2,7). Gerade die Freiheit in
der Terminologie spricht dafiir, dass als selbstverstdndlich angenommen wird,
dass die Schépfung einzig und allein von Gott ausgeht.

Auch an anderen Stellen des AT wird deutlich, dass Gott allein durch sein
vollmichtiges Wort erschaffen hat (Jes 48,13; Ps 33,6.9; 148,5 u. a.) und dass
er selbst vor der Schopfung existierte (Ps 90,2; Spr 8,22-31; vgl. Jes 41,4;
43,10).%

Erst in den Apokryphen des AT aus hellenistischer Zeit begegnet dann die
Wendung ,.ex nihilo” (Vulgata) im Kontext von Schopfungsaussagen (2 Makk
7.,28: Gott machte den Himmel und die Erde und alles, was darin ist, ,,nicht
aus Seiendem" (ouk ex onton); vgl. Weish 2,2).2] Auch im NT finden sich ver-
gleichbare Hinweise (Hebr 11,3; Rom 4,17). In Weish 11,17 ist hingegen der
platonische Einfluss unverkennbar: ,,(deine allmidchtige Hand) hat die Welt
aus formlosem Stoff (ex amdrphou hylees) geschaffen®.

These 5: Die Toledot-Formel Gen 2,4a ist als Uberschrift zu 2,4b—4,26 zu
verstehen.

Zur Funktion und Herkunft der Toledot-Formel in Gen 2,4a gibt es in der For-
schung unterschiedliche Ansichten:

a) 2,4a ist Unterschrift, was hidufig von Vertretern der Quellenscheidung mit

folgender Begriindung vertreten wird: Da die Toledot-Formel priesterschriftlich
sei und Gen 1,1-2,3 der Priesterschrift zuzurechnen sei, schliefit 2,4a hier den

20

21

An anderer Stelle wird die Erschaffung auf Gott direkt zuriickgefiihrt (Ps 104,14.16;
148.9). Allerdings handelt es sich um poetische Aussagen, denen es ohnehin nicht um eine
Begrenzung der gottlichen Schopfermacht geht.

Vgl. Nicolaas Herman Ridderbos, ,,Genesis i 1 und 2%, in: Studies in the Book of Genesis,
Hrsg. Berend Gemser u. a., OTS 12, Leiden: Brill, 1958, S. 257: , Das A. T. lehrt die crea-
tio ex nihilo so deutlich, wie wir es vom A. T. erwarten kénnen.* Ahnlich Waltke, ,,Creati-
on®, S.336f. Zur Schopfung durch das Wort vgl. dgyptische Kosmogonien wie das
+Denkmal memphitischer Theologie* (Ubers. In TUAT, Erg.-Bd., 2001, S. 166-175).

Nach anderen Handschriften ,,aus nicht Seiendem®. 2 Makk 7,28 ist als Beleg fiir creatio ex
nihilo jedoch umstritten; s. Bauks, Welt, S. 20 Anm. 41, und Pannenberg, Systematische
Theologie, Bd. 2, S. 28f.
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ersten Schopfungsbericht ab.” Seit Carl Ludewig Ziegler (1794) wird der Vers
literarkritisch aufgeteilt und unterschiedlichen Quellen zugeordnet.”

Unterstiitzend wird angefiihrt, dass u. a. auch das babylonische Weltschop-
fungsepos Enuma elisch® dhnlich wie 2,4b-5 beginnt: ,,Als droben der Himmel
[noch] nicht genannt, drunten der Grund [noch] nicht benamt war....

Mit der gegenteiligen Intention, nidmlich die Quellenkritik der Genesis zu wi-
derlegen und das hohe Alter der Genesis zu verteidigen, argumentiert Wiseman
fiir die Annahme von Kolophonen (Unterschriften) in Analogie zu einer derarti-
gen Praxis auf Keilschrifttafeln.” Diese Analogie ldsst sich aber exegetisch nicht
halten und konnte nicht iiberzeugen (siche dazu unter c). 3

b) Der ganze Vers 2.4 ist redaktionelles Zwischenstiick. Wihrend frither viel-
fach angenommen wurde, ein Redaktor trage die Verantwortung fiir die
(De)platzierung der Formel am Ende statt am Anfang des Berichts vor 1,1,% fin-
det sich heute die redaktionskritische Auffassung, die beiden Berichte seien be-
wusst durch den ganzen Vers 2,4 verbunden worden.”” Auch wenn man nicht
redaktionskritisch arbeitet, bleibt die Beobachtung, dass 2,4 im Endtext den
Schopfungsbericht von 1,1-2.3 voraussetzt und insofern 2.4 eine literarische
Briickenfunktion zukemmt, .

c) 2.4a ist Uberschrift.?® Hauptargument: An allen anderen Stellen in der Ge-
nesis fungiert die Toledot-Formel als Uberschrift. Sie erscheint 10x in der Gene-

22 Westermann, Genesis, S. 112f.

23 Vgl Terje Stordalen, ,Genesis 2.4: Restudying a locus classicus®, ZAW 104 (1992),
S. 163-177.

24 Die altbabylonische Fassung stammt aus der 2. Hilfte des 2. Jt.; daneben sind einige assy-
rische und neubabylonische Versionen iiberliefert. Eine deutsche Ubersetzung findet sich
in. Weisheitstexte, Mythen und Epen, Hrsg, Otto Kaiser, TUAT, Bd. 3, Giitersloh: Giiterslo-
her; Kaiser, 1997, S. 565-602. Eine tibersichtliche Zusammenstellung mythischer mesopo-
tamischer Texte mit temporalem Einleitungssatz findet sich bei Bauks, Welr, S. 211-230

- (in Transkription und Ubersetzung). -

‘25 P. I Wiseman, Die Entstehung der Genesis: Das erste Buch der Bibel im Licht der archéio-
logischen Forschung, 4. Aufl. (engl. 1936), Wuppertal: R. Brockhaus, 1987, S. 49-62, 68—
73 u. 6. Als erster Vertreter diese Hypothese gilt Campegius Vitringa (1683). :

26 Beispielhafte Belege bei Samuel R. Kiilling, Die Datierung der ,, Genesis-P-Stiicke" na-
mentlich des Kapitels Genesis XVII, Diss. Kampen, 1964, 2. Aufl., Riehen: Immanuel,
1984, S. 219f (Volz, Smend, Noth). Hermann Gunkel, Genesis iibersetzt und erklirt, HK,
9. Aufl. (Nachdr. der 3.Aufl. 1902), Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1977, S. 101,
setzt 2,4a tatsichlich vor 1,2-2.3.

27 Horst Seebass, Genesis I: Urgeschichte (1,1-11,26), Neukirchen: Neukirchener, 1996,
5. 90; Markus Witte, Die biblische Urgeschichte: Redaktions- und theologiegeschichtliche
Beobachtungen zu Genesis 1,1-11,26, BZAW 265, Berlin u. a.: de Gruyter, 1998, S. 53—
56, 60f, 771, 116f.

28 Rolf Rendtorff, ,,Welche Folgerupgen hat der Wandel der Pentateuchforschung fiir unsere
Sicht der Geschichte Israels®, in: Israel in Geschichte und Gegenwart: Beitrige zur Ge-
schichte Israels und zum jiidisch-christlichen Dialog, Hrsg, Gerhard Maier, Wuppertal:
R. Brockhaus, 1996, S. 54f,
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sis und strukturiert das ganze Buch (2,4; 5.1; 6,9; 10,1; 11,10.27; 25,12.19;
36,1+9; 37,2).

Urgeschichte (1,1-11,26)

I. Himmel und Erde (2,4-4,26) Narrativ

II. Adam (5,1-6,8) Genealogie + Narrativ
III. Noah (6,9-9,29) Narrativ

IV. Noahs Sohne (10,1-11,9) Tafel + Narrativ

V. Sem (11,10-26) Genealogie
Patriarchengeschichte (11,27-50,26)

VI. Terach (11,27-25,11) Narrativ

VII. Ismael (25,12-18) Genealogie

VIII. Isaak (25,19-35,29) Narrativ

IX. Esau (36,1.[+9]-37,1) Genealogie + Liste’
X. Jakob : (37,2-50,26) Narrativ

Ausgangspunkt dafiir ist die Erkenntnis, dass der Genitiv zu 16l°d6t nicht auf das
Ziel (z. B. die Nachkommen), sondern auf den Ursprung (den Stammvater) ver-
weist (das zugehorige Verb yalad heift ,,gebiiren, zeugen®). Die Ubersetzung mit
(Entstehungs-)Geschichte® ist deshalb verwirrend. Gemeint ist vielmehr: ,,das
ist aus... geworden®, ,so lief es ab mit“, ,so ging es weiter mit*.”’ So handelt die
»Toledot Terachs® (11,27-25,11) nicht von Terach selbst (der in 11,32 stirbt und
im Buch nicht wieder erwihnt wird). Jakob gerit in der ,,Toledot Jakobs* in den
Hintergrund und Josef wird Hauptprotagonist. In Gen 2,4-4.,26, der ,,Toledot von
Himmel und Erde®, geht es um die Geschichte Adams und Evas, den Stindenfall
und Kain und Abel. Auch aus Num 3,1 und Rut 4,18 wird ersichtlich, dass es
sich bei der Formulierung ,dies ist die Toledot von...* um eine Uberschrift han-
delt.

These 6: Gen 1,1 ist als Uberschrift zu Gen 1,1-2,3 aufzufassen.

Fiir die'Erkenntnis, dass Gen 1,1 als Uberschrift tiber 1,1-2,3 zu verstehen ist,
sprechen folgende Argumente:

* Vom Himmel ist am zweiten Schopfungstag in 1,6-8 die Rede, wo die Wasser
durch die Himmelsfeste (rdgia‘) getrennt werden. GleichermaBen wird der

29 John Skinner, Genesis: A Critical and Exegetical Commentary on Genesis, ICC, 2. Aufl.,
Edinburgh: Clark, 1930, S. 41; Kiilling, Datierung, S.223-226 (im Anschluss an B. Hol-
werda und G. C. Aalders); ders., ,,Genesis: 12. Teil". Fundamentum 3 (3/1983), S. 4-10;
Cornelis Houtman, Der Pentateuch: Die Geschichte seiner Erforschung neben einer Aus-
wertung, Kampen: Kok-Pharos, 1994, S. 4241,
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Erdboden erst am dritten Schopfungstag dadurch sichtbar, dass das Meer zu-
riickweicht (1,9-13).

Es ist unwahrscheinlich, dass ,Himmel* in 1,8-9 und ,,Erde® in 1,10-12 etwas
anderes als in 1,1 bezeichnen (s. These 10). Ein derartiger Bedeutungswechsel
innerhalb weniger Verse miisste wahrscheinlich gemacht werden kénnen und
nicht nur angenommen werden.

Das Wortpaar ,,Himmel und Erde* in 1,1 dient als Merismus zur Beschreibung
des gesamten Kosmos (wie auch in Ps 115,15; 121,2; Spr 3,19f).%° In 2,1 wird
das feste Wortpaar um ,,und all ihr Heer* (= Gestirne) erginzt.

Es besteht eine Analogie zwischen 1,1 und 2,4. Zum einen sind 1,1 und 2,4a
chiastisch aufgebaut: ,,schuf Himmel und Erde” — , Himmel und Erde, als sie
geschaffen wurden; ein entsprechender Chiasmus findet sich auch zwischen
den Vershiilften 2,4a und 2.4b*' Zum anderen findet sich eine enge Parallelitiit
zwischen 1,1 und 2,4b:

L 2,4b syntaktische Funktion

,Im Anfang™ »Zu der Zeit, als temporale Angabe

schuf machte Pridikat (Verb des Machens)
Gott Jahwe, Gott, Subjekt (Gott)

dEEr:ge Ehmmcl uuddic Himmel und Erde.* Objekt (Merismus fiir Kosmos)

Bei der Untersuchung der Struktur der sechs Schopfungstage spricht einiges da-
fiir, dass in den ersten drei Tagen die unstrukturierte duflere Form geschaffen und

_ausdifferenziert wird (Scheidung Licht-Finsternis, Scheidung der Wasser, Schei-
dung Festland-Meer), die am 4.-6.Tag ausgestaltet und gefiillt wird:

1. Tag (1,2-5) 2. Tag (1,6-8) 3. Tag (1,9-13)

Licht und Finsternis | Himmel und Wasser Festland und Meer mit Pflanzen
4. Tag (1,14-19) 5. Tag (1,20-23) 6. Tag (1,24-31)
Himmelskorper Luft- und Wassertiere |Landtiere und Menschen

Aus diesem Muster, dass die drei ersten Schopfungstage die unbewohnbare Form
beschreiben, die dann am 4.—-6. Tag besiedelt wird, wird verstdndlich, dass es
zunchst Licht gab, das erst spiter seine Lichtkorper erhielt. Fiir den Verfasser

30 Siehe Cornelis Houtman, ,,Aspekte des Wortpaares Himmel und Erde®, in: Der Himmel im

31

Alten Testament, OTS 30, Leiden: Brill, 1993, S. 26-84 (bes. S. 31-33, 63-68).

Ralf Albrecht, ,,Das Ende der neueren Urkundenhypothese: Zur Einheit der Schopfungsge-

schichte der Genesis®, in: Dein Wort ist die Wahrheit: Beitrdge zu einer schriftgemdfien
* Theologie, FS Gerhard Maier, Hrsg. Eberhard Hahn u. a., Wuppertal u. a.: R. Brockhaus,

1997, S. 141f, wertet dies zu Recht als Kohdrenz von ganz 2,4; dhnlich Houtman, Himmel,

S. 73-75.
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von Gen 1 ist es anscheinend nicht problematisch, dass die Lichtkorper erst am 4.
Tag erschaffen werden.”” Das Licht findet seinen Ursprung allein in Gottes
Schopferwort.

These 7: Das ,,Tohuwabohu* (Gen 1,2) meint nicht ,,Chaos* und auch keine
Vorwelt, sondern bezeichnet den unbewohnbaren Zustand der Erde zu Be-
ginn der Schépfung.

Viele Exegeten sehen in Gen 1,2 die Beschreibung einer Vorwelt, die bereits vor
der Schopfung besteht. Das Wissen um einen vorgeschopflichen Zustand der Er-
de konne aufgrund de1 weit verbreiteten parallelen Vorstellungen in Mesopota-
mien und in Agypten™ im biblischen Text einfach vorausgesetzt werden (s. a.
These 8). Folgende Griinde sprechen jedoch gegen die Deutung des Tohuwabohu
als ,,Chaos*:

e Es handelt sich beim ,,Tohuwabohu* um keine von Gott unabhingige oder
ihm oppositionell gegeniiberstehende Macht:

® Der strenge Monotheismus des AT schlieBit die Annahme gottfeindlicher Cha-
osmichte oder dergleichen aus. Moglicherweise gibt es Anspielungen auf ei-
nen mythischen Chaos(drachen)kampf in Analogie zu Texten aus der Umwelt
des AT und eine Auseinandersetzung mit dgyptischen und mesopotamischen
Religionsvorstet11.mgr:n.34 Siehe die Aussagen zum Leviatan (Ps 74,13f;
104,26; Jes 27,1; Hi 3,8; 40,25-41,2), Rahab (Hi 9,13; 26,12; Ps 89,11; Jes
30,7; 51,9), den Seeungeheuern (Gen 1,21; Hi 7,12; Ps 148,7; vgl. Spr 8,28f)
oder zur Urflut (Gen 1,2; Ps 148,7; Spr 8,24.27f; Jes 51,10; Hab 3,10). Von
einem Dualismus kann aber keine Rede sein, da die genannten Texte von der
Machtlosigkeit (Ps 77,17) und Geschopflichkeit (Gen 1,21; Ps 33,7) dieser
Krifte reden, davon, dass Jahwe sie besiegt und zerschldagt (Hi 26,12; Ps
89,11; Jes 27,1; 51,9f). Die Michte miissen als Stilfiguren des Vergleichs her-
halten (Ps 36,7; Jer 51,34; Hes 29,3; 32,2) und sogar ins Gotteslob einstimmen
(Ps 148,7).

32 Siehe S. Aalen, 7", in: ThWAT, Bd. 1, Hrsg. G. Johannes Botterweck und Helmer
Ringgren, Stuttgart u. a.: Kohlhammer, 1973, Sp. 160-182 (164—172), der fiir das gesamte
AT eine Unterscheidung von Tageslicht und Sonnenlicht konstatiert. -

33 8. den religionsgeschichtlichen Vergleich bei Bauks, Welr, S. 147-310.

34 Vgl. Thomas Podella, ,,.Der ,Chaoskampfmythos‘ im Alten Testament: Eine Problemanzei-
ge", in: Mesopotamia — Ugaritica — Biblica, FS Kurt Bergerhof, Hrsg. Manfred Dietrich
und Oswald Loretz, AOAT 232, Neukirchen: Neukirchener; Kevelaer: Butzon & Bercker,
1993, S. 283-329; John Day, God's Conflict with the Dragon and the Sea: Echoes of a Ca-
naanite Myth in the Old Testament, Cambridge: Cambridge University Press, 1985; kritisch
hingegen David Toshio Tsumura, The Earth and the Waters in Genesis I and 2: A Linguis-
tic Investigation, JSOT.S 83, Sheffield: Shefficld Academic Press, 1989 S.62ff u. 6.;'s. a.
Bauks, Welt, S. 122,126, 143f, 196-200, 251-255 u. 6.
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¢ Die Aussage iiber die Gegenwart des ,,Geistes Gottes™ in 1,2¢c relativiert 1,2a—
b: Nichts steht auflerhalb der Kontrolle Gottes.

e Auch die Finsternis erhilt von Gott ihren Namen (1,5), wodurch die Herr-
schaft Gottes iiber sie zum Ausdruck gebracht wird. Die Namensgebung bzw.
Umbenennung ist im Alten Qrient ein herrschaftlicher Akt (vgl. Gen 2,19f;
4l e e led - Than A 7).

® Die Herkunft des Bésen wird in der Bibel nicht erklirt. Die Schlange als Ver-
korperung des Bosen erscheint in Gen 3,1 unvermittelt (s. These 10). .

* Die moderne Bedeutung von ,,Tohuwabohu* darf nicht anachronistisch in den
Bibeltext hineingetragen werden.

Das ,,Tohuwabohu* (1,2a) und die ,Finsternis* (1,2b) werden nicht unmittelbar
als ,,gut* qualifiziert — im Gegensatz zum ,.Licht* in 1,3-4. Es braucht also nicht
alles in gleicher Weise gut gewesen sein. Die sog. ,Billigungsformel* erscheint
bei den anderen Schopfungstagen in der umfassenderen Form ,und Gott sah,
dass es gut war* (1,10.12.18.21.25). In 1,31 wird jedoch die gesamte Schopfung
als ,,sehr gut” bezeichnet.

Der Ausdruck setzt sich im Hebrédischen aus den beiden Substantiven 6 und
bohii zusammen, die mit der Kopula verbunden werden. Es handelt sich um ein
Hendiadys mit einem Wortspiel (Paronomasie).

tohii begegnet 20x im AT (Gen 1,2; Dtn 32,10; 1 Sam 12,21; Hi 6,18; 12,24,
26.,7; Ps 107,40; Jes 24,10; 29,21; 34,11; 40,17.23; 41,29; 44,9; 45,18f; 49,4;
59.4: Jer 4,23) und bedeutet , Wiiste, Ode, Leere“.”> Das synonyme bohii findet
sich nur an drei Stellen, und zwar immer in Verbindung mit tohi (Gen 1,2; Jes
34,11; Jer 4,23).

In Jes 34,11 steht es parallel zu téhii und bezeichnet den Zustand der Verwiis-
tung nach dem Gericht iiber Edom. In Jer 4,23 findet sich wie in Gen 1,2 die
Verbindung ,tohuwabohu®. Deutlich liegt in Jer 423 ein intertextueller Bezug
auf Gen 1 vor, indem in einer Gerichtsrede gegen Israel die Schopfung Stiick um
Stiick (und in gleicher Reihenfolge wie in Gen 1) zurlickgenommen wird und der
geordnete Kosmos durch den Zorn Gottes ins Gegenteil verkehrt wird, sodass es
eine Entsprechung Urzeit-Endzeit gibt.*®

Die Septuaginta iibersetzt Tohuwabohu aus 1,2 mit ,unsichtbar und ungeord-
net* (adratos kai akatasketastos). Das griechische Wort chdos wird in der Sep-
tuaginta nur in Mi 1,6 und Sach 14,4 verwendet und steht fiir das hebrédische gay’
»Tal, Spalt“. In den Pseudepigraphen findet es sich noch in 1Hen 10,13 und Jub
2,2 (beide aus dem 2.—1. Jh. v. Chr.) fiir den unterirdischen Abgrund (vgl. 2 Petr
2.4). Die Lehre von der ,,chaotischen Materie* entstammt dem Platonismus und

35 Siehe Manfred Gorg, ,AnRe, in: ThWAT, Bd. 8, Hrsg. Heinz-Josef Fabry und Helmer
Ringgren, Stuttgart u. a.: Kohlhammer, 1995, Sp. 555-563.
36 Waltke, ,,Creation®, S. 220f.
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ist von Vertretern der Alten Kirche in die biblischen Texte hineingetragen wor-
den.”’

These 8: Ein der Schopfung vorausgehender Zustand vor dem Sechs-Tage-
Werk ist sprachlich nicht auszuschlieBen, theologisch gesehen aber proble-
matisch. 2

Die Frage nach einem Urzustand vor der elgenthchen Schopfungswoche hingt
mit dem Verstandnis von 1,1-3 zusammen.” Die Syntax dieser drei Verse ist
jedoch umstritten und lasst keine eindeutige Bestimmung zu. Die komplexen
Fragen konnen hier nur verkiirzt wiedergegeben werden. Bei jeder der vorgestell-
ten ggterpretationen finden sich wiederum unterschiedliche Auffassungen im De-
tail:

a) Es handelt sich um ein einziges Satzgefiige: V. 1 fungiert als Temporalsatz,
V.2 als Parenthese (Hintergrundsatz) und V.3 als Bezugsatz (Erzéhlvorder-
grund). Dabei ist V. 1 entweder als selbststindiger Hauptsatz aufzufassen oder
als Pendens (Anakoluth), der seine Fortsetzung in V. 3 findet. Eine magliche U-

bersetzung lautet:
Als Gott anfing, den Himmel und die Erde zu schaffen,
die Erde aber noch wiist und leer war und Finsternis auf der Fliche des Wassers (lag) und ein
Gottessturm unruhig tiber die Wasserfliche fuhr,
da sagte Gott: ,Es werde Licht!* und da ward es Licht.

Unterstiitzung findet diese Deutung in dgyptischen und mesopotamischen Welt-
entstehungstexten, wo hiufig ,,noch nicht“-Formulierungen eine lebensfeindliche
Vorwelt beschreiben (s. These 5)."' Demzufolge und entsprechend dem darge-
stellten syntaktischen Verstandms bestand das ,,Chaos™ bzw. ein Urzustand vor
der eigentlichen Schopfung.* Dies entspricht aber nicht der Intention von Gen 1
und ist biblisch-theologisch problematisch. Zudem ist die Auffassung von 1.3 als

«wdl

37 Pieter W. van der Horst, ,,Chaos", in: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Hrsg.
Karel van der Toorn und Bob Becking u. a., Leiden u. a.: Brill, 1995, Sp. 354-356; vgl.
Bauks, Welt, S. 1-4, 36f, 141 u. 6.

38 Ein besonderes Problem stellt bereits die syntaktische Einordnung des ersten Wortes der
Bibel, berésit ,am Anfang®, dar. S. dazu neben den Kommentaren Ernst Jenni, , Erwdgun-

- genzu Gen 1,1 ,am Anfang*, ZAH 2 (1989), 8. 121-127.
39 8. die Ubersichten z. B. bei Johnson T. K. Lim, Grace in the Midst of Judgment: Grappling
" with Genesis 1-11, BZAW 314, Berlin u. a.: de Gruyter, 2002, S. 104—112; Rechenmacher,
.Gott*, S. 1-20; Bauks, Welt, S. 69-92; Waltke, ,,Creation®, S. 221-228; Westermann, Ge-
nesis, S. 131ff.

40 Otto Kaiser, Der Gott des Alten Testaments, Bd. 2, Wesen und Wirken — Jahwe, der Gott
Israels, Sehipfer der Welt und des Menschen, Theologie des Alten Testaments, UTB 2024,
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1998, S. 265.

41 S. Bauks, Welt, S. 269-310 u. 6. Aber in 1,2 handelt es sich (im Gegensatz zu 2,5f) gerade
nicht um einen ,,noch-nicht*“-Zustand, sondern es wird Vorhandenes beschrieben.

42  Wie viele andere gehen z. B. auch Rechenmacher und Bauks in 1,2 von einem Zustand vor
der Schopfung aus.
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Nachsatz (Apodosis) angesichts der einleitenden festen Formel fiir alle acht
Schopfungswerke schwierig.

b) V. 1-2 bilden ein Satzgefiige mit V.1 als Temporalsatz. Diese Deutung
wird auf den mittelalterlichen jidischen Exegeten Ibn Esra zuriickgefiihrt, findet
heute aber kaum noch Anhédnger. Demnach wire zu iibersetzen:

~Am Anfang von Gottes Erschaffung von Himmel und Erde [oder: ,,Am Anfang, als Gott er-

schuf...]
war die Erde wiist und leer...

Die alten Ubersetzungen und die Punktation des masoretischen Texteé sprechen
dagegen, die 1,1 als selbststindigen Hauptsatz verstehen.

¢) Es handelt sich um drei unabhéingige Sitze. V. 1 ist Uberschrift fiir den Be-
richt von 1,2-2.3 und als selbststindiger Hauptsatz aufzufassen, wodurch der
Schopfungsbericht seine monumentale Eroffnung erhilt. Dies ist die traditionelle
Auffassung, die bis heute sehr beliebt ist und auch schon sehr frith in der Ausle-
gungsgeschichte vertreten worden ist. Man kann dann wie folgt tibersetzen:

,.Im Anfang schuf Gott den Himmel und die Erde.

Die Erde war noch 6de Wiiste, und Finsternis lag auf der Urtiefe und Gottessturm bewegte

sich iiber der Wasseroberfliche.

Und Gott sprach: Es werde Licht! Und es ward Licht.

Besonders problematisch ist die zeitliche Einordnung von 1,2 und seine inhaltli-
che Aussage (gab es eine vorgeschopfliche Welt?). Folgende Alternative bietet
sich an:

(1) V. 2 beschreibt die Vorwelt, aus der heraus Gott dann geschaffen hat. Das
eigentliche Schopfungswerk Gottes beginnt erst in 1,3 mit der Erschaffung des
Lichts.

(2) Es wird eine zeitliche Reihenfolge angeben. Demzufolge beschrelbt N2
den Zustand der Erde, nachdem sie von Gott erschaffen wurde. Auf die Dunkel-
heit von V. 2 folgt dann in V. 3 die Erschaffung des Lichts.

Da man aufgrund der Syntax allein nicht zu einem Ergebnis kommen kann, in
welcher Beziehung die ersten drei Verse der Bibel zueinander stehen, miissen
inhaltlich-theologische Argumente hinzutreten. Fiir Position c) (2) sprechen die
meisten Argumente. Schon das feste Sieben-Tage-Schema schlie3t die Moglich-
keit einer Vorwelt aus.* Durch die Inversion der Wortstellung zu Beginn von
V. 2 (drei Nominalsitze als Umstandssitze) braucht nicht notwendigerweise ab-
geleitet werden, dass eine Vorschopfung existierte. Denn auch wenn man 1,1 als
Uberschrift betrachtet, wiirde ein Satz wie ,,und Gott schuf die Erde® oder ,,Gott
sprach: Es sei eine Erde!* verwirrend sein, wenn er unmittelbar auf 1,1 folgt, wo
von der Erschaffung von Himmel und Erde die Rede war.

Unter These 6 ist begriindet worden, warum 1,1 als Uberschrift aufzufassen
ist. Zwar folgt dann auf die Uberschrift unmittelbar die Beschreibung des unwirt-

<43

43 Westermann, Genesis, S. 107.
44  So Walther Zimmerli, /. Mose 1-11: Urgeschichte, ZBK.AT, 5. Aufl., Ziirich: TVZ, 1991,
S. 40f.
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lichen Zustands vor oder zu Beginn der Schopfung, dies steht aber in Entspre-
chung zu 2,5f. Wie unter These 7 dargestellt, braucht das ,, Tohuwabohu® in 1,2
nicht derart negativ konnotiert zu sein und kann schlicht den (noch) lebensfeind-
lichen Zustand zu Beginn der Schopfung bezeichnen, den Gott durch Differen-
zierung und Organisation (Tag 1-3) in einen lebensfreundlichen Raum umwan-
delt, der dann besiedelt werden kann (Tag 4-6).

Die Beschreibung von 1,2 ist demnach nicht nur auf den ersten Schopfungstag
zu beziehen, sondern als Einleitung fiir die ersten drei Tage zu nehmen. Denn
alle drei Aussagen von 1,2 werden in den ersten drei Schopfungstagen aufgegrif-
fen und fortgefiihrt:

2a ,,Und die Erde war wiist und leer, Trennung Erde — Meer (3. Tag)

Trennung Licht — Finsternis (1.

2b und es war finster auf der Tiefe;
Tag)

2¢ und der Geist Gottes schwebte auf dem

Wasser.* Trennung des Wassers (2. Tag)

Allerdings muss zugestanden werden, dass aufgrund der unklaren Syntax von
1,1-3 die Funktion von 1,1 und 1,2 unterschiedlich gedeutet wird und die An-
nahme eines Urzustands vor dem Sechs-Tage-Schépfungswerk sprachlich nicht
auszuschliefen ist.

These 9: Die Schipfungstage sind nach Ansicht des Verfassers von Gen 1
nicht unterschiedlich lang.

Die verschiedenen Argumente zur Linge der Schépfungstage brauchen an dieser
Stelle nicht rekapituliert werden. Die Diskussion ist ohnehin vorbelastet.*® Hier
soll nur die Frage verhandelt werden, ob nach Ansicht des Verfassers von Gen 1
die Schopfungstage unterschiedlich lang gewesen sein konnen.

45 So auch Edward J. Young, ,,The Relationship of the First Verse of Genesis One to Verse
Two and Three®, WThJ 21 (1958-59), S. 133146 (145); Tsumura, Earth, S. 41tf. Schmidt,
Schipfungsgeschichte, sieht in den ersten beiden Verse zwar in iiberlieferungsgeschichtli-
cher Hinsicht zwei gegensitzliche Aussagen: ,,Dem Mythos vom zeitlosen Chaos [1,2] tritt
die Aussage des Weltbeginns durch Gott entgegen [1,11.“ Im jetzigen Text sei aber Fol-
gendes intendiert: ,,V 1: Gott schuf alles. V 2: Zuvor bestand nichts.” (S. 95).

46 Zur Forschungsgeschichte und zur exegetischen Diskussion s. Gerhard F. Hasel, , The
.Days* of Creation in Genesis 1: Literal ,Days* or Figurative ,Periods / Epochs® of Time?*,
Origins 21 (1994), S. 5-38 (auch online verfiigbar, s. z. B. http://www.grisda.org/origins/
21005.htm); Jack P. Lewis, ,,The Days of Creation: An Historical Survey of Interpretati-
on*, JETS 32 (1989), S. 433-455. .
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Die Argumentation, dass die Schopfungstage unterschiedlich lang sein sollen,
da erst am 4. Tage die Gestirne erschaffen worden sind,”’ findet keinen Anhalts-
punkt in Gen 1. Zumindest fiir den Verfasser des Schopfungsberichts scheint dies
kein Problem darzustellen. Die sechsmalige Formel ,.es wurde Abend, es wurde
Morgen“ am Ende jedes Schopfungstages mit der entsprechenden Zihlung
(1,5.8.13.19.23.31) spricht gegen die Annahme unterschiedlicher Tageslédngen.
Dass die sechs Schopfungstage unterschiedlich lang aufzufassen sind, findet im
Bibeltext keinen Hinweis und miisste auf irgendeine Weise sprachlich markiert
sein. Ansonsten ist vom nahe liegenden Verstdndnis auszugehen, dass die Zeit-
angabe ,,Abend und Morgen* zur Kennzeichnung eines vollen Tages vollig aus-
reichend ist. Von daher geht die Argumentation, dass die Tage in Gen 1 unein-
heitlich sind, da erst am 4. Tag die Sonne erschaffen wurde, am Text vorbei. Die
Erschaffung der Gestirne am 4. Schopfungstag spiegelt sich in der formalen
Struktur von Gen 1 wider (s. These 6). Die gesamte Textstruktur von sechs
Schopfungstagen mit der anschieBenden gottlichen Sabbatruhe (2,2-3) ist nur
sinnvoll, wenn die Tage gleich lang sind. Bei der schopfungstheologischen Be-
griindung des Sabbatgebots wird dieses Verstiandnis der Tage vorausgesetzt (Ex
20194 1::31.15: 17 vgl. 16:26::23,12: 342135 2 Tiev 23.3);

These 10: Der Engelfall kann nicht niher datiert werden.

Der Ursprung des Bosen findet in der Bibel keine Erkldrung. Die Existenz einer
gottfeindlichen Macht wird einfach vorausgesetzt (s. Gen 3,1). Ob ein Engelfall
vor der Schopfung (oder vor einem eventuellen Urzustand), wihrend oder nach
der eigentlichen Schépfungswoche stattfand, ist nicht ndher auszumachen. Es
gibt diesbeziiglich zu wenig biblische Informationen,*®

Ob die Qualifizierung der einzelnen Schopfungswerke als |, gut®
(1,5.8.13.19.23) und schlieflich zusammenfassend als ,sehr gut™ (1,31) einen
Engelfall vor oder wihrend der Schopfung ausschliefit, ist spekulativ; denn wie
das Bose in eine sehr gute Welt hineinkommen kann, bleibt in gleicher Weise
unbeantwortet. Gen 1 geht auch nicht auf die Frage ein, ob sich das Schopfungs-
werk Gottes ausschlieBlich auf die sichtbare Welt erstreckt oder auch die un-
sichthbare Welt einschlieft. Auch wenn es auf den ersten Blick ausschlieBlich um

47 So z. B. Hansjorg Briaumer, Das erste Buch Mose, 1.Tl., Kapitel 1-11, Wuppertaler Stu-
dienbibel, Wuppertal: R. Brockhaus, 1991, S. 44: ,Der Tag eins in der Schopfung ist ein
Gottestag. Es kann kein irdischer Tag gemeint sein, da der Zeitmesser, die Sonne, noch
fehlte.*

48  Auf die sog. Restitutionstheorie (engl. gap theory) kann an dieser Stelle nicht weiter einge-
gangen werden. Sie entstand im 19. Jh. und wollte mit der Annahme langer Zeitrdume in
Gen 1,2 eine Harmonisierung mit der Evolutionshypothese ermdglichen. Auch der Fall Sa-
tans wurde in Gen 1,2 platziert. S. gegen ein negatives Verstindnis des , Tohuwabohu*
These 7 und gegen die Annahme einer Vorwelt These 8. Weitere exegetische Griinde ge-
gen die Resitutionstheorie finden sich bei Waltke, ,,Creation®, S. 136144,
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die sichtbare, kreatiirliche Welt geht, liegt eine derartige Reduzierung aufierhalb
der Aussageintention des Schopfungsberichts, der die universale Macht und sou-
verdne Erhabenheit Gottes preist. Es bleibt hier wie auch im gesamten AT kein
Raum fiir einen Dualismus.

Mit ,,Himmel* in Gen 1,1 ist nicht etwas anderes als in 1,8.9.14.15.17.20.26.
28.30 gemeint. Die dltere Auffassung, dass in 1,1 ein ,,Allhimmel*” (E. Konig)
gemeint sei, der unsichtbare Welt bezeichnet oder zumindest einschlieBt und vom
atmosphérischen Himmel von 1,8.9.14 usw., dem ,Himmel der Erdwelt” (F. De-
litzsch), zu unterscheiden sei, entbehrt sprachlich-exegetischer Evidenz. Das
Wortpaar ,,Himmel und Erde* bezeichnet im AT immer den gesamten Kosmos.*’
In 2,1 wird der Schopfungsbericht von Gen 1 zusammengefasst, wobei die Er-
ginzung ,und all ihr Heer* (= Gestirne) verdeutlicht, dass der atmosphirische
Himmel gemeint ist.

Jes 14,420 und Hes 28,1-19 bezichen sich nicht auf den Engelfall, da in der
Form einer Leichenklage der Sturz des Konigs von Babel bzw. Tyrus auf satiri-
sche Weise ausgemalt wird. Zudem ist das Resultat die v6llige Entmachtung des
Gefallenen. Hes 32 beschreibt analog den Sturz Pharaos auf dem Hintergrund des
Bildes eines gefillten Baumes (Hes 31). Die Deutung von Jes 14 und Hes 28 auf
den Fall Satans ist jedoch bei den Kirchenviitern sehr beliebt (z. B. Tertullian und
Gregor der Grofie).

Die Tradition vom Fall und Gericht der Engel wird erst im Frithjudentum wei-
ter entfaltet, wobei vor allem Gen 6,1-4 (die Riesen der Vorzeit) als Ausgangs-
punktﬁ?er midraschartigen Spekulationen dient (1Hen 6-11; 19; 64; 86; Jub
510

Im NT finden sich Anspielungen auf den Fall Satans und seiner Engel auf die
Erde bzw. in den Abyssus (Jud 6; 2 Petr 2,4; Offb 12,7-9; vgl. Offb 9,1; 20,14,
Lk 10,18), die die Tatsache dieses Falls als solchen voraussetzen, aber keine zeit-
liche Niiherbestimmung in der Urzeit erméglichen.

Nachwort

Man muss sich immer wieder neu die Aussageintention der biblischen Texte vor
Augen halten, um nicht Fragen an Texte zu richten, die sie gar nicht beantworten
mochten. Die Analyse von Gen 1, insbesondere die syntaktische und semantische
Bestimmung von 1,1-3, ist u. a. vorbelastet durch
» die jahrhundertlange historisch-kritische Erforschung dieses Kapitels (bes.

Literar- und Redaktionskritik, Formkritik und Traditionsgeschichte)

49 S. Anm. 30. )
50 Im ,Leben Adams und Evas“ (Vita Adae et Evae 9-16) findet sich ein haggadischer
Midrasch zu Jes 14,12-15.
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* die jiidische und christliche Wirkungsgeschichte mit ihren vielfiltigen Traditi-
onen
¢ den Vergleich mit altorientalischen Kosmogonien
Bei alledem darf nicht aus dem Blickfeld geraten, dass Gen 1 eine einmalige
und einzigartige Situation beschreibt, die ohne Analogie ist. Zudem liegt diese
vor dem Siindenfall, der eine Erkenntnisgrenze darstellt. Ungeloste Fragen soll-
ten deshalb nicht verwundern. Gerade der Umstand, dass Gen 1 auch fiir den alt-
orientalischen Menschen diese Besonderheiten stehen lisst und nicht abschwiicht
(z. B. Licht ohne Lichtktrper usw.), spricht fiir die Authentizitit und Offenba-
rung dieses Kapitels.
Zusammenfassend kann der Aufbau von Gen 1,1-2,3 folgendermafen dargestellt
werden: :

1,3-31 Sechstagewerk 21 -
1,3-13 Zubereitung (1.-3. Tag) |sammen-
1,14-31 Besiedlung (4.—6, Tag) |fassung

1,1 Uber-|1,2 Einlei-
schrift tung

2,2-3 Ab-
schluss

Gen 1 bildet eine imposante Ouvertiire zum Buch Genesis und zum Pentateuch.
In ihr offenbart sich Gott als der méchtige und souveriine Schépfer, der die Welt
durch sein wirksames Wort ins Dasein ruft und den Menschen ihren Lebensraum
zubereitet. Er hat alle Menschen als sein Ebenbild erschaffen. Und als allmichti-
ger Schopfergott ist er zugleich der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, derjenige,
der sein Volk ins Leben gerufen hat und dessen Geschichte und Geschicke lenkt,
Als Schopter und Erhalter steht ihm deshalb universales Lob zu.

Walter Hilbrands: The biblical creation report (Gen 1:1-2:3): Ten theses
from an exegetical viewpoint

Exegetical issues in Gen 1:1-2:3 are discussed in ten theses that invite interdisci-
plinary dialogue. The genre of the passage is understood to be a ,report” of a
»poetic narrative (thesis 1). The theological creation-word bara’ ,to create is
found to be used coreferentially with ‘asah ,to make* and does not, in and of
itself, express creare ex nihilo (thesis 2). The possibility of creatio ex nihilo is
cautiously affirmed, but it is not of primary interest to the creation report (theses
3 & 4). Gen 1:1 and 2:4a are interpreted as headings that summarize 1:2-2:3 and




Zehn Thesen zum biblischen Schopfungsbericht (Gen 1,1-2,3) 23

2:4b—4:26, respectively (theses 5 & 6). The ,tohuwabohu® in Gen 1:2 should not
be taken in an all-too negative sense (thesis 7), and the pre-creation theory must
be rejected (thesis 8). At least in the opinion of the author of Genesis the creation
days have the same length (thesis 9). The question of when the fall of the angels
occurred must be left open (10).
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Die s0 genannten ,,Rache-* und ,,Feindpsalmen®;
| eine exegetische, theologische und pastorale
Herausforderung

1. Hinfiihrung'

Franz Buggle schreibt in seinem Buch iiber das Christentum im Allgemeinen und
die Ps* im Besonderen, dass er seit langem keinen so durch exzessiv-
ungeziigelten Hass und Vergeltungssucht geprégten Text gelesen habe.” Er steht
als Beispiel fiir die vielen Menschen (auch Christen) die diese Kategorie von Ps
ablehnen. Meist driickt sich ein vordergriindiges Missverstindnis aus. Dies kann
aber — wie bei Buggle sichtbar — zu einer prinzipiellen Verwerfung des Christen-
tums fithren. Christen, die den biblischen Kanon ernst nehmen, kénnen sich nicht
so einfach iiber diese Ps hinwegsetzen. Darum kommt es oft zu einer theologisch
begriindeten Ablehnung der betreffenden Aussagen, meist im Zeichen des NT.
Dies lost aber noch nicht das Problem der speziellen Stellung des Psa in der Kir-
che. Er ist das ,klassische Bindeglied zwischen Bibel und Liturgie** und wird
deshalb als Gebetbuch seit Jahrhunderten von allen Christen benutzt. Was im
privaten Gebet noch mit Vorbehalten méglich ist, scheint dem gemeinsamen,
sffentlichen Gebet verwehrt. Rps konnten nicht im Namen Jesu gebetet werden.’
Dies ist der Ausgangspunkt meiner Untersuchung: Menschen hinterfragen die
Fps. Sie lehnen sie ab oder deuten sie um (Punkte eins und zwei). Der Theologe
darf sich nicht menschlichen und theologischen Vorurteilen beugen. Er wird sei-
ne Meinung exegetisch hinterfragen miissen (Punkte drei bis fiinf). Und schlieB3-

1  Dieser Artikel ist die leicht korrigierte Fassung einer Semesterarbeit zu den Rache- und
Feindpsalmen. Sie wurde erstellt im Januar-Zwischensemester 2001 fiir das Fach ,Alt-
testamentliche Theologie im Lichte der Psalmen®. Dozent Dr. H: Egelkraut. Akademie fiir
Weltmission, D-Kormntal.

2  Die Begriffe dieser Arbeit werden wie folgt abgekiirzt: Psalter: ,,Psa”; Psalmen oder Psalm:
,,Ps"; Rachepsalmen: ,Rps®; Feindpsalmen: ,Fps*. Rps und Fps werden undifferenziert
beniitzt bis zu Punkt drei dieser Arbeit.

3  Franz Buggle zitiert in Erich Zenger, Ein Gott der Rache? Feindpsalmen verstehen, Frei-
burg u. a.: Herder, 1998, S. 40.

4 Othmar Schilling, ,Noch einmal die Fluchpsalmen®, ThGI 47 (1957): S. 177-185, S. 177.

5  Siehe dazu als erschiitterndes Beispiel, die Rps und Fps im Kontext der Liturgie des Kar-
mels von Dachau. Dieses Kloster liegt in unmittelbarer Nihe des Konzentrationslagers.
Gemma Hinricher zitiert in Zenger, a. a. 0., S. 37-39.
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lich wird Gott selbst unsere Gottes- und Menschenvorstellung, sowie Gebets-
und Liturgiepraxis erschiittern (Punkte sechs und sieben). Dies ist die methodi-
sche Vorgehensweise des Verfassers. Stellen wir uns also der exegetischen, theo-
logischen und pastoralen Herausforderung der Rps- und der Fps!

2. Umgang

Die Auslegungsgeschichte® der patristischen und mittelalterlichen Kirche zeigt
uns, warum sie weniger Probleme mit diesen Texten hatte. Judische Ps werden
gegen diese selbst ausgelegt. Der Kirchenvater Athanasius sieht in seiner Ausle-
gung zu Ps 58 die Juden als die Gottlosen. Augustin deutet die Rachewiinsche
des Ps 109 zu Weissagungen fiir die Juden um. Ahnlich geht er mit Ps 41,11;
68,2 und 69,23-30 um. Vernichtungswiinsche seien auszuschlieBen, weil sich der
christliche Beter nicht nach Rache sehnen diirfe, deshalb die Umdeutung. Die
Kirchenviter erkannten die Spannung zwischen den Rps und dem Liebesgebot
im NT. So werden diese Wiinsche auch als Drohungen und Bitten erklirt, die die
Feinde zur Umkehr bewegen sollten, siche Augustin zu Ps 104. Oder die Feinde
werden allegorisch als ,,Bose, Teufel” oder als ,,sinnliche Leidenschaften” ausge-
legt. Augustin sieht im dramatischen Schluss von Ps 137 in der ,,Tochter Babel®,
die gottlose bose Welt und in den , Kindern®, die bosen Gewohnheiten und Lei-
denschaften. Sie sollen am ,,Felsen (Christus) zerstort werden.”

Der Einspruch im Namen des Christentums® kann noch grundsitzlicher sein.
Meistens wird dann die Diskontinuitit von AT und NT hervorgehoben. Das NT
wird zur Beurteilung der Fps herangezogen. Sie werden als ,,nicht-, vor-* oder
,unterchristlich® abgelehnt. Fischer weist diese Texte ab, weil sie aus der Zeit
vor Christus stammen und wenig Bezug auf ihn nehmen wiirden. Das christliche
Gebet miisse aber Christus im Zentrum haben. Mertens betont, dass die Bergpre-
digt den unterchristlichen Ethos der Fps weit tiberschritten hitte. Die sechste An-
tithese der Bergpredigt wird immer wieder bemiiht, um das Beten der Rps abzu-
lehnen. Die Feindesliebe gehort zu den zentralen christlichen Texten, die auch
unsere Gesellschaft beeinflusst hat. Baldermann schreibt dazu, dass die Rache ein
Zusammenleben in groferen Gemeinschaften ausschliee. Die Rachegebete wi-

6  Zur Auslegungsgeschichte der Fps siche das ganze Kapitel IT 5.: , Den Fps und Rps inter-
pretatorisch den Stachel ziehen?* in Zenger, a. a. O., S. 66-73.

7  Maiberger kritisiert zwar auch das gelegentliche kiinstliche Allegorisieren der Viter, hilt
ithnen aber zu gut, dass sie die beiden Testamente als Einheit ausgelegt und die Fps in ihren
Zusammenhang mit der Siinde gestellt hitten. Es sei besser, diese Vernichtungswiinsche in
ihrem allegorischen Sinn zu verstehen, als ihnen ganz auszuweichen. Paul Maiberger, ,,Zur
Problematik und Herkunft der sogenannten Fluchpsalmen®, TrThZ 97 (1988): S. 183-216,
S. 186.

8  Siehe dazu das ganze Kapitel T 3. und dessen Nachweis der Quellen: , Einspruch und Ab-
lehnung im Namen des Christentums® in Zenger, a. a. 0., S. 26-39,
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dersprachen der Ethik der Bergpredigt und den Normen unserer Gesellschaft.’
Zenger sieht in der ,.christlichen” Ablehnung der Fps den Einfluss des Hiretikers
Markion, der den Gott Jesu Christi, dem Gott des AT entgegengehalten hitte. Er
spirt weiter exemplarisch ,christliche Vorurteile in den Kommentaren von
Duhm und Weiser'” auf. Hier werde das NT zur privilegierten Instanz, die das
AT abwerte. Koch meint, dass diese Gebete christlich iiberarbeitet und umge-
schrieben werden miissten. Gut und Junker beschreiben die heilspiadagogische
Rolle der Fps. An ihnen wiirde die Fortentwicklung der géttlichen Offenbarung
sichtbar. Zenger zeigt die Haltung der lutherischen Dogmatik, besonders bei E.
Hirsch, F. Baumgirtel und F. Hesse auf, die die Dialektik der Botschaft des AT
und NT betont. Diese Theologen halten am kanonischen AT fest. Sie meinen a-
ber, dass die Christen darin dem ,,alten Menschen* begegnen wiirden. Das AT
zeige uns das Unheil auf und wolle die Sehnsucht nach dem Heil wecken. Bon-
hoeffer schlieBlich deutet die Rps christologisch. Jesus habe alle Rache Gottes
auf sich selbst genommen. "'

Dem Einspruch folgt die Relativierung. Zenger'” fasst diese neueren Ansitze
(seit etwa 1985) wie folgt zusammen: theologische (Der Gott der Rache sei die
Kehrseite des Gottes der Liebe.), religionsgeschichtliche (Der Hang zur Gewalt
in Israel sei vergleichsweise gering.), historische (Der gewaltsame Gott komme
nur in bestimmten Notsituationen vor.) und sozial- und religionspsychologische
Relativierung (Israel sei mit seinen kanaandischen Wurzeln nie ausgesohnt gewe-
sen. Dies fithre zur Diffamierung des Fremden.). Damit nimmt man diesen Ps
thre Provokation und eigentliche Aussage.

Die auBerchristliche Ablehnung der Fps finden wir bei den Vertretern einer
humanistischen Ethik und der Psychologie: Das AT und NT sind als Ganzes oder
in ihren Teilen gewalttitig. Eine Verherrlichung der Gewalt kann nicht die
Grundlage einer humanistischen Ethik sein. Die Fps haben einen destruktiven
Einfluss. Fliiche konnen beim Beter selbst Aggressionen aufbauen und Feindbil-
der verfestigen. Es kommt zur Eskalation: Gewalt erzeugt Gegengewalt.'> Fps
lassen jeden sensiblen Menschen erschauern. Dies betrifft besonders Psycholo-

9  Ingo Baldermann zitiert in Bernd Janowski, ,.Dem Lowen gleich, gierig nach Raub. Zum
Feindbild der Psalmen®, in: Die rettende Gerechtigkeit. Beitriige zur Theologie des AT 2,
Hg. ders., Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1999, S. 53.

10 Zum Beispiel seine Auslegung zu Ps 58, den wir in Punkt vier betrachten werden: ,,... so
zeigt andererseits der Schluss des Ps, ..., die unverhohlene Schadenfreude und grausame
Rachsucht eines unduldsamen religiosen Fanatismus..., eine jener gefihrlichen Giftblii-
ten,..." Arthur Weiser, Die Psalmen. Erster Teil: Psalm 1-60, ATD, Bd. 14, 3. Aufl., Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 280-281.

11 Zu Bonhoeffers Stellung zu den Rps siehe Dietrich Bonhoeffer, Gemeinsames Leben, 14.
Aufl,, Miinchen: Kaiser, 1973, S. 35-39. Ders., Die Psalmen. Das Gebetbuch der Bibel, 13.
Aufl., Bad Salzuflen: MBK-Verl,, 1989, S. 40-45. Ders., ,,Widerstand und Ergebung. Brie-
fe und Aufzeichnungen aus der Haft", DBW 8, Giitersloh: 1998, S. 226.

12° Zenger a a. O, 8. 7172,

13 Abschnitt bis hierher in ebd., S. 7-41.
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gen und Psychotherapeuten — so Dietrich'* — die nicht alle Aggressionen zuerst
negativ beurteilten. Aber die Rps iiberschreiten doch das Mal der Dinge und
wiirden als schlimmster Ausbruch von Feindseligkeit bewertet werden.

Das problematische Verstindnis der Fps wird entschirft, indem man sie um-
deutet, relativiert oder ablehnt. Ein vierter Umgang diirfte jedoch am Héufigsten
anzutreffen sein: Man ignoriert sie. Sie werden entweder iiberlesen oder gar nicht
gebetet. Die Kirche verwendet sie nicht in Lehre, Predigt und Liturgie.

3. Gattung

Diese Ps werden nicht (wie auch die Konigsps) einer besonderen Gattung zuge-
ordnet, weil ihre Thematik in unterschiedlichsten Liedern vorkommt. Je nach
Autor werden sie Fluch-, Rache-, Vergeltungs- oder Feindps genannt. Lohfink
bezeichnet das Thema ,Der Beter und seine Feinde™ als dominierend im Psa.
Keel listet in seiner Monographie 94 verschiedene Feindbezeichnungen der Indi-
vidualps auf.”

Kraus geht in seiner Theologie der ps't grundsitzlich vom Thema der Feinde
aus. Er unterteilt sie in zwei groBe Gruppen: die Feinde des Volkes (Konigsps:
Volker, Fiirsten, Konige; Gebetslieder der Volksgemeinde: Konigreiche, Volker,
Ubermiitige, Spotter, Listerer, Rachsiichtige; Loblieder: Feinde Jahwes, Vélker,
Konige, Wasserstrome als Ursymbol der Feindschaft) und die Feinde des einzel-
nen (Feinde, Boshafte und andere allgemeine Bezeichnungen, aber besonders:
Gottlose, Verfolger und Ubeltiter). Drei Metaphern veranschaulichen das Wirken
der Feinde des einzelnen: die feindlichen Heere; Jiager und Fischer; wilde und
reifiende Tiere. Das Gegenbild der Feinde sind die Gerechten, Hinfilligen, Ar-
men und Elenden. Seine Feinde verkorpern zunichst reale Menschen, dann aber
auch biose Michte. Die meisten Fps finden wir in dieser Gattung der ,.Feinde des
einzelnen*.

Brongers'’ geht den methodisch umgekehrten Weg. Er engt seine Suche nach
Fps auf die Klagelieder ein. Dies scheint sinnvoll, da sie meist in dieser Gattung
zu finden sind. Rache- und Fluchmotive erkennt er in den Volksklageliedern (Ps
44, 55, 59, 74, 79, 83, 137) aber vor allem in den Klageliedern des einzelnen (Ps
5,7.9, 10, 12, 17, 21, 31, 35, 40, 54, 55, 56, 58, 59, 69, 70, 94, 109, 139, 140,
143). Die Volksklagelieder sind nach Brongers nach dem Schema, Beschreibung
der Notlage, Anflehung um Hilfe, Prizisierung des Racheaktes und Dankgeliib-
de, aufgebaut. Er legt sich nicht auf die genaue Bestimmung der Feinde fest,

14 Dietrich zitiert in Janowski, a.a. O., S. 52.

15 Lohfink und Keel zitiert in Zenger, a. a. O., S. 24.

16 § 5 ,Die feindlichen Michte* in Hans-Joachim Kraus, Theologie der Psalmen, BKAT
XV/3, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, S. 156-167.

17 M. A. Brongers, ,,Die Rache- und Fluchps im AT, OTS 13 (1963): S. 21-42, S. 21-32.
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sondern begniigt sich mit dem Aufzdhlen der verschiedenen Hypothesen. Die
Menschen, die in den Klageliedern des einzelnen zu Wort kommen, sind Kranke
und unschuldig Angeklagte. Brongers macht noch eine zusitzlich Beobachtung:.
Eine Gruppe von Ps duBert ausdriicklich die Freude am Gericht der Feinde. Ps
137,8-9 ist bekannt, dazu kommen aber noch sieben andere Ps: 37, 52, 54, 58—
59,69 149:

Maiberger' ordnet die Fps den Gebetsliedern eines Einzelnen (Ps 5, 7, 10, 11,
18, 28, 31, 35, 40, 54-55, 58-59, 69, 109, 139-141, 143) und den Gebetsliedern
des Volkes zu (Ps 79, 83, 129, 137) zu. VanGemeren'® zihlt zu den Fps noch zu-
sitzlich gegeniiber den anderen Autoren folgende Ps: 3, 6, 63, 64, 71. Damit ha-
ben wir das breite Spektrum unseres Themas im Psa nachgewicsen. Wie konnen .
aber Fps und Rps unterschieden werden? Der Verfasser schligt eine Klassifikati-
on nach dem Kriterium der Intensitit des Vergeltungswunsches vor. Fps wiin-
schen das richtende Eingreifen Gottes. Die Rps steigern sich in ihrer Aussage.
Ihre Beter sind von der Vergeltung ganz in Beschlag genommen und driicken
dies mit unglaublicher Schirfe aus. Zu den Rps zéhlt der Verfasser die Ps: 35, 59,
69, 109, 132 137. Alle anderen Ps ordnet er den Fps zu.

Kraus® grelﬂ am Ende des § 5 die Frage nach dem Feind auf und fasst zu-
sammen: Der Feind des einzelnen ist zunédchst der Mensch. Damit verbietet er
eine frithzeitige Mystifizierung, der in den Ps vorgefundenen feindlichen Méch-
ten. Diese Feinde entsprechen oft dem hebrdischen und von Luther iibersetzten
Begriff ,,Ubeltiiter* (Ps 5,6; 6,9; 14,4; 28,3; 36,13; 59.3; 92,8.10; 94,4.16; 101,8;
141,4.9). Er miisste aber stirker wiedergegeben werden mit ,.abgriindigem Fre-
vel“. Kraus fragt, ob man hier an okkulte Praktiken denken sollte. Auf jeden Fall
seien dies Wesen, die einen abgriindigen Frevel begangen hitten. Nun wiirde das
menschliche Feindbild transzendiert zu einer urbildlich bosen Macht, Diese
Maichte mochten den Beter von Gott scheiden und sind deshalb unheimlich und
dimonisch®'. Maiberger kommentiert dazu im Zusammenhang mit der Arbeit
von Eii,f-;lister.22

,Es geht letztlich ja nicht um personlich-private oder politisch-nationale Feinde, son-
dern um gottfeindliche Michte iiberhaupt, wie denn im NT der Satan als ,Der Bose® oder

Der Feind* schlechthin bezeichnet wird.*

Viele Autoren bemingeln die verschiedenen Bezeichnungen der betreffenden
Ps. Sie seien ungliicklich und missverstandlich.” Die Terminologie treffe nicht

18 Maiberger, a.a. O, S. 183,

19 Willem A. VanGemeren, Appendix: Imprecations In The Psalms, Psalms, The Expositor’s
Bible Commentary, Hg. F. E. Gaebelein, Bd. 5, Grand Rapids: Zondervan, S. 830-832.

20 Kraus, a. a. O, S. 166-167.

21 Auch Janowski kommt in seiner Studie zum Feindbild letztlich zu den gleichen Ergebnis-
sen: ,.Denn der Feind des einzelnen ist mehr als blof} der personliche Widersacher, weil er
eine chaotische Michtigkeit reprisentiert, die darauf aus ist, in die Welt des Beters einzu-
dringen und diesen von Gott zu trennen.” Janowski, a. a. O., S. 65.

22 Maiberger, a. a. O, S. 189.

23 “Ebd S5 183
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vollig zu, werde aber im allgemeinen Sprachbrauch hingenommen.** F. A. G.
Tholuck verwendete als erster den Begriff der Rps. Nur hatte dieser Begriff im
19. Jahrhundert noch nicht diesen negativen Ton. Heute 16st er negative Assozia-
tionen aus. Zenger meint zum Begriff der Fluchps, dass auch er toricht sei, weil
gerade im Psa keine Fliiche vorkimen.” Herkenne schlug den Begriff , Drohps‘
anstelle der ,,Rps® vor. Schilling prigte den positiven Begriff der , Eiferps®. Keel
spricht von ,,Vernichtungsgebeten®, Sauer von ,Vergeltungs-* und Martin von
Strafwiinschen®.*® Der Verfasser stellt weitere Begriffe zur Diskussion: ,,Ohn-
machtsps, Ungerechtigkeitsklagen, Wut iiber die Ungerechtigkeit*. Er schldgt im
Sinne der obigen Klassifikation das Belassen des Bcgnfts »Eps® und das Austau-
schen des Wortes ,,Rps* mit , Eiferps“*’, vo

4. Exegese zu Psalm 58

Der Verfasser zeigt an einer exemplarischen Untersuchung die Wichtigkeit der
Exegese dieses Ps auf. Er verwendet die Kommentare von Zenger, VanGeme-
ren”® und Kraus®. Die Kommentatoren tun sich schwer, das Genre des Ps festzu-
legen: VanGemeren spricht von einem Klageps, weill aber nicht, ob es ein indi-
vidueller oder kollektiver Ps ist. Kraus nennt Ps 58 ein Gebetslied. Zenger meint,
dass der Ps urspriinglich ein Lehrgedicht gewesen sei, dass sich dann in einen
Hilfeschrei eines zu Tode Geédngsteten umgestaltet habe. Dieser Ps liegt nach der
Einschiitzung des Autors zwischen einem ,,Fps des einzelnen® und einem ,,Eps®,
weil der Psalmist sich iiber die zukiinftige Rache freut, sie aber nicht direkt ein-
fordert. Mythisch-transzendente (V 2), die diese Erde tibersteigen; weisheitliche
(Beobachtung der Gottlosen, Theodizeefrage) und prophetische (V 11-12) Ele-
mente bestimmen den Ps. Die Sprache ist drastisch und derb. Eine Fiille von Bil-
dern liegt vor. Um wen handelt es sich beim Sprecher? Zenger meint Jahwe sel-
ber, VanGemeren erkennt das prophetische Reden Davids. Kraus ldsst die Frage
offen. Er und Zenger iibersetzen V 2 mit ,,Gottern®, andere bevorzugen mit Lu-
ther ,,Michtige. Der Verfasser bevorzugt die erste Losung, weil hier der tiber-
irdische Hintergrund der himmlischen Machte, wie in Ps 82,1-2, sichtbar wird.
Diese Gottwesen sind Jahwe unterstellt und sind ihm Rechenschaft schuldig. Sie

24 Brongers, a. a. 0., S. 21.

25 Zenger zitiert in Anm. 22 von Maiberger, a. a. O., S. 191-192. Der Begriff , Fluchps*
scheint eher von romisch-katholischen, ,,Racheps”, von evangelischen Theologen beniitzt
zu werden. :

26 Ebd.

27 Abkiirzung ,,Eps*.

28 Zenger, a. a. 0., S. 88-94. VanGemeren, a. a. 0., S. 405-409.

29 Mans-Joachim Kraus, Psalmen, BKAT XV/1, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, S. 574—
578.



Die so genannten ,,Rache-* und ,,Feindpsalmen 33

haben sich zwischen Gott eingeschaltet und seine gerechte Ordnung zerstort. Das
weltliche Unrecht hat also seinen Ursprung in den iiberweltlichen Michten.
Nun zur Gliederung des Ps:

WAL Titel

V2-6: Teil I: Die Ungerechtigkeit der Gotter und Gottlosen

V2-3: |Die Ungerechtigkeit der Gotter: Ursache der Ungerechtigkeit A
V4-6: | Die Ungerechtigkeit der Gottlosen: Wirkung der Ungerechtigkeit |B
V7-12: Teil II: Die Durchsetzung der Gerechtigkeit Gottes

V7. Zentraler Hilfeschrei des Gerechten: Gericht!

V8-10: |Das Gericht Gottes iiber die Gottlosen B
V11-12: | Die Freude der Gerechten und der Menschen iiber Gottes Gericht | A

Hauptthema des Ps ist die Gerechtigkeit Gottes, siche die Begriffe in der Luther-
bibel: ,,Recht sprechen, richten, Unrecht, Gerechte, Vergeltung, Richter*. David
(V' 7) will nicht primér die Zerstdrung seiner Feinde, sondern die Durchsetzung
der Gerechtigkeit Gottes. Der Ausgangspunkt bildet die Beobachtung der Unge-
rechtigkeit der Gottlosen (V 4-6) und der Zielpunkt, die Gerechtigkeit Gottes (V
11-12). Das Gericht dient dazu als deren Wiederherstellung. Das drastische Bild
in V 7 ist von der extremen Notlage des Psalmisten her zu verstehen. Zudem
kdmpft er gezwungenermaBen mit der Theodizeefrage. Bei so viel erfahrenem
Unrecht ist das verstidndlich. Er ringt eigentlich mit der Frage nach der Ursache
der Ungerechtigkeit und nicht wie vordergriindig sichtbar, mit den Gottlosen. Die
Gerechtigkeit Gottes ist sein Wunsch aus tiefster Not. Sie wird sich am Ende
auch durchsetzen (Luther: ,.Ja, Ja*). V 7 und 12 sind demnach der Skopus des Ps.
Das schreckliche Bild von V 11 ist ebenfalls in diesen Rechtshintergrund einzu-
ordnen.

Zenger beobachtet zwei Textebenen im Ps: a) Der Konflikt zwischen den Got-
tern und Gott (V 2 und 12, die inclusio des Geschehens). Der Psalmist fragt sich,
ob Gott diese Lebensordnung schiitzen wird, so dass die Gerechten nicht um-
kommen, sondern , Friichte* tragen werden. Wenn die Menschen diesen Segen
Gottes sehen, werden auch sie sich ihm zuwenden. b) Der Konflikt zwischen
dem Gerechten und den Gottlosen. Der Psalmist stellt die Aussage von V 12 in
Frage. Darum schreit er verzweifelt in V 7. Das Theodizeeproblem wird aber
nicht im Himmel ausgetragen, obwohl dies natiirlich der Hintergrund des Kon-
fliktes zwischen bosen Michten und Gott ist. Dieser grundlegende Kampf spielt
in der unsichtbaren und unzuginglichen Welt. Darum miissen die Gerechten und
Gottlosen auf dieser Welt betrachtet werden. Das Versagen der Gotter wird von
der Verderbtheit der Gottlosen abgeleitet. Umgekehrt wird der Lohn der Gerech-
ten nicht immer direkt und sichtbar auf dieser Erde sein. Das ist gerade die Not
des Psalmisten. Aber durch das Gebet, wird das Problem, Jahwe anvertraut. Er
soll sich darum kiitmmern. Durch sein Gericht, soll er sein Recht gegen die Gotter
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und Gottlosen, aber auch zugunsten der Gerechten durchsetzen. Dies lost die
grofie und befreiende Freude im Gerechten aus.

Zusammenfassend ist deshalb festzuhalten: Ps 58 ist nur vordergriindig absto-
Bend wegen seinen brutalen Bildern. Er spiegelt die reale Gewalt dieser Welt
wieder, auf dem Hintergrund des transzendenten Kampfes von Gott und Gottern.
Ungerechtigkeit und Gerechtigkeit ist das zentrale Begriffspaar des Ps. Der
Rechtshintergrund st entscheidend fiir das Verstiindnis dieses Liedes. Der ver-
zweifelte Psalmist beschreibt die Vergidnglichkeit der Ungerechten, ist aber tat-
sichlich zutiefst beunruhigt, dass seine ,Friichte* ausbleiben. Sein verzweifelter
Schrei erklirt sich aus dieser Not. Im Gebet richtet er sich auf die Hoffnung und
das Ziel von V 12 aus.

5. Theologie
5.1 Theologische Aussagen
5.1.1 Rache

Zengerm fithrt zu diesem deutschen Begriff aus: Sprachlich sollte das Wort in Ps
941 als Handlungsverb iibersetzt werden (Nomen im Plural: neqamor). Es gehe
nicht um eine Wesensaussage iiber Gott, sondern um sein Wirken. ,Rache” er-
scheine deshalb als eine unzulingliche deutsche Ubersetzung, auch wenn dieses
Wort im 19. Jahrhundert nicht den gleichen Sinn besal (,strafen*). Rache wird
heute als eine ungeziigelte, eigenmichtige und emotionale Handlung definiert.
Sie hat in unserem Rechtssystem nichts mehr zu suchen. Rache tiben tun aber die
alttestamentlichen Beter gerade nicht. Sie wenden sich an Gott und verwehren
sich selbst die Rache. Sie appellieren an ihn. Er soll richtend eingreifen. Der Beg-
riff leitet sich etymologisch von ,Recht und ,rechten ab. Dieser Zusammen-
hang ist jedoch in der Alltagssprache verloren gegangen. Trotzdem diirfe nicht
vergessen werden, so der Autor, dass der Strafwunsch sehr emotional sei. Damit
komme die Betroffenheit der Person zum Ausdruck. Damit wiirde die Analogie
des Rechtswesens verlassen werden. Wir erkennen, der Begriff Rache ist miss-
verstiandlich und sollte deshalb neu iibersetzt, zumindest aber umschrieben und
erklzirt werden im Sinne von strafender Gerechtigkeit Gottes.

5.1.2 Fluch

Maiberger’' geht der Frage des Fluches im AT nach. Fliiche seien urspriinglich
im Alten Orient magische Worte und Handlungen, die entweder Heil oder Unheil

130 Zenger, a. a. 0., S. 137143,
31 Maiberger, a. a. O, §. 196-211.
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wirkten. Religionsgeschichtlich seien sie bald in Verbindung mit der Gottheit
gebracht worden. Man unterschied zwischen dem illegitimen (im Verborgenen
und gegen Unschuldige) und legitimen (in der Offentlichkeit und gegen Schuldi-
ge) Fluch. In Israel ist der Fluch vollig von Gott abhéngig (Nu 23,8). Niemand
brauchte sich vor illegitimen Fliichen zu fiirchten (Spr 26,2) oder vor einer magi-
schen Wirkung. Die Wirkung eines Fluches sei allein abhingig vom souverinen
Gott und der Schuld des Verfluchten. Fliiche waren deshalb ,,Ausdruck mensch-
licher Ohnmacht***. Wichtig sei die Beobachtung, so Maiberger, dass die Fluch-
formel arur nicht im Psa auftauche. Auch andere Worte fiir das Fluchen, fehl-
ten.”> Wenn sie trotzdem auftauchen, wiirden sie von Jahwe ausgehende Fliiche
betreffen oder sie seien menschlicher, illegitimer Art. Die Vergeltungswiinsche
in den entsprechenden Ps ,,werden jedoch nicht von Frevlern iiber Gerechte, son-
dern von Gerechten tiber Frevler gesprochen**. Fluchformeln wiirden im Psa
fehlen, weil der Frevler bereits verflucht sei. Er habe gegen die Thora verstoBen,
damit wiirde er von Jahwe bereits verflucht sein. Der Gerechte brauche nicht ge-
gen den Ungerechten zu fluchen, da dieser ihn bereits durch sein Vergehen auf
sich herabgerufen habe. Der Gottesfiirchtige wolle nur, dass Jahwe das Unheil,
das er angedroht habe, auch wahrmache. Der Verfolgte habe gerade nicht selber
die Kraft, das Recht wiederherzustellen. Deshalb schreie er in seiner Ohnmacht
nach Goltes Einschreiten.

5.1.3 Recht

Schilling geht in seiner schon etwas ilteren Studie™ von der lex talionis aus. Sie
sei eine Anweisung an die Institution der Rechtssprechung. In ihr sei das Straf-
mass nicht nur nach unten, sondern auch nach oben begrenzt. Die Strafe musste
genau nach dem Vergehen zugemessen werden. Wir treffen dieses Prinzip auch
in den Fluchps an, und zwar gegen andere (Ps 34,8; 108,17) oder — tiberraschen-
derweise — gegen sich selbst (Ps 136,5f.; 7,4f.) gerichtet. Der Vergeltungswunsch
sei durch die lex ralionis beschrinkt und in der Selbst-Talion zum allgemeinen
Prinzip erhoben worden. Der Wunsch des Beters habe also als Grundlage und
Beschrinkung dieses alttestamentliche Gesetz. Von unbeschrianktem Hass konne
keine Rede sein.

32 Maiberger nennt dazu fiinf Bereiche: Fluch als Zuflucht fiir Bedriickte und zu Unrecht Be-
schuldigte; als ,kriminalistische'* Methode, bei dem der Geschidigte ein Fluch ausstief;
Fluch tber einen Untergebenen, damit er die Anordnung einhalte; beim Gerichtsverfahren
zur Kldrung der Schuld; beim Abschluss eines Vertrages im Falle eines Vertragbruches.

33 Das Hebriische kennt dafiir fiinf verschiedene Verben: alah, arar, zaam, qabab/nagab,
qalal.

34 Ebd.,S.210.

35 Schilling, a. a. O., S. 179-182.
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Brongers legt Wert in seiner Untersuchung iiber unsere Thematik™®, von Israel
als ,,.Volk des Rechtes zu sprechen. Gott ist ein gerechter Richter (Ps 7,12). Er
hat seinem Volk das Gesetz anvertraut, siche die vielen Gesetzestexte im AT.
Religion und Recht seien im israelitischen Volks- und Geistesleben eng verbun-
den. Kein anderes Volk lebe so im Bewusstsein, dass seine Rechtsordnung auf
den geoffenbarten Willen Gottes gegriindet sei. Die Rps und Fps seien voll von
diesen juristischen Termini. Wenn Gott die Welt richte, so diirfe man nicht an ein
Prozess denken. Dieser Begriff habe zwei Bedeutungen: zum einen, dass sich
Gott der Gerechten erbarme und sie rette; zum anderen, dass die Gottlosen zer-
stort wiirden. Auch Maiberger schliefit das sechste Kapitel seiner Studie mit der
Aussage, das die Feinde durch ihre Missachtung der Thora immer zugleich Fein-
de Gottes seien. Deshalb wiinsche sich der Psalmist die Vergeltung. Sie wiirden
im Vertrauen auf Gottes Gerechtigkeit ausgesprochen werden. Er selbst habe ja
die Gesetzesbrecher verflucht. Janowski’ iibertitelt den Schluss seiner Arbeit
programmatisch mit: ,Die Klage — ein Schrei nach Gerechtigkeit in einer Welt
voll Ungerechtigkeit”. So lautet eine seiner Hauptthesen zum Thema. Die Klage
des Beters halte gerade gegeniiber Gott daran fest, es nicht bei der Grausamkeit
und Lieblosigkeit der Feinde zu belassen. Kraus™", in seiner Theologie der Ps,
fasst vielleicht am besten die Thematik Rache und Gerechtigkeit zusammen. Der
Ruf nach Rache gehe von der Tatsache aus, dass Jahwe verhohnt und seine Ehre
angetastet sei (Ps 79,12). Man beachte, dass Israel sich nicht selbst riche, son-
dern sich an Gott wende. Der Inhalt der gewiinschten Rache, sei das Gericht Got-
tes. Jahwe solle dem Treiben der Feinde ein Ende bereiten. Er solle seine Macht
gegeniiber den Vilkern erweisen. Der Ruf nach Rache sei zu verstehen als Er-
wartung des bedringten Gottesvolkes. Die Polaritit von Liebe und Rache konne
demnach nicht geltend gemacht werden.

Sowohl Brongers wie Maiberger®® weisen noch auf ein anderes Element hin,
das den Schrei des einzelnen so dramatisch erscheinen ldsst. Die Vergeltung fin-
det fiir den alttestamentlichen Menschen im Diesseits statt. Der Gute und der Bo-
se mussten in diesem Leben belohnt oder bestraft werden. Nach dem Tod wiirden
ja beide in den scheol hinabsteigen. Dieser Ort war nicht Schauplatz der Vergel-
tung. Daher war der Gedanke fiir den Gerechten unertriiglich, dass die Feinde ins
Totenreich hinabsteigen wiirden, ohne bestraft zu werden. Darum musste man
sich jetzt an Gott wenden und mit ihm um die Gerechtigkeit in dieser Welt rin-
gen. Die traditionelle Vergeltungslehre kam erst nach dem Exil ins Wanken.
Lohn und Strafe (Dan 12,2) werden im jenseitigen Endgericht erwartet. Der
scheol wird vom ewigen Aufenthaltsort der Toten zum Warteraum fiir das End-
gericht. Diese erste Offenbarung iiber das Jenseits wurde nicht durch die zweite

36 Brongers, a.a. 0., S. 36-41.

37 Janowski, a. a. O., S. 65-66.

38 Krausia. a. 0., S, 82

39 Brongers, a. a. 0., S. 35-36. Maiberger, a. a. 0., 8. 212-213.
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abgeldst. Nein, sie wurde noch verstirkt, weil es nicht nur um das zeitliche, son-
dern auch um das ewige Unheil ging! :

Rache, Fluch und die verschiedenen anderen Rechtsbegriffe weisen auf die
theologische Hauptaussage der Fps hin. Der Beter bewegt sich in der Welt, die
vom Bosen geprigt ist. Er kann sich nicht dieser Wirklichkeit entziehen, auch
nicht als ,,Gerechter”, Im unertrdglichen Leiden an der Ungerechtigkeit seiner
Feinde entweicht sein Gebetsschrei nach Strafe. Gott soll mit seinem ,,maBvol-
len” Gericht, die Gerechtigkeit jetzt wiederherstellen. In den Fps wird der ver-
zweifelte Kampf zwischen Recht und Unrecht, Gerechten und Gottlosen, aber
auch dem Gerechten und Gott, sichtbar. Letztlich geht es um die Durchsetzung
der Gerechtigkeit Gottes in dieser Welt, auf dem Hintergrund der iiberirdischen
Machtkdmpfe. Die Gerechtigkeit Gottes zieht sich als Hauptthema des AT und
des NT wie ein roter Faden hindurch.

5.1.4 Bund

Beide obigen Autoren®’ verweisen noch auf eine’ andere wichtige Aussage der
Fps. Es geht um das spezielle Verhiltnis von Israel und Gott. Diese Bezichung
wurde in Analogie eines Vertrages gestaltet. Allerdings gilt, dass es sich um zwei
ungleiche Partner handelt. Der eine ist der Herr, der andere der Knecht. Gott
selbst setzt die Verpflichtungen. Er kann aber aufgrund seines Wesens nicht
schwiren, den Bund zu halten. Niemand kann tiber ihn verfiigen. Deshalb kann
auch kein Fluch tiber ihn gesprochen werden. Der Fluch kann nur von ihm selbst
herkommen, oder allenfalls vom Menschen, der sich durch den Bundesbruch
selbst verflucht. Bund und Segen, spiter dann auch Bund und Fluch stehen in
engem Zusammenhang (Dt 29,11.13). Deshalb weil der Israelit: Wer den Bund
bricht, wird von Jahwe verflucht. Die Fps sind deshalb Dokumente dieser beson-
deren Beziehung. Der Beter erinnert Gott an seine Selbstverpflichtung.

5.2 Theologie im engeren Sinn

»Das Feindbild der Ps hat uns damit unweigerlich zur Gottesfrage gefiihrt, es ist
gleichsam deren beunruhigende ,Riickseite*.“*' Soweit ein Zitat aus der Untersu-
chung von Janowski. Auch Zenger™ stellt diese Frage im fiinften Unterkapitel
des Kapitel vier: ,Die Racheps — Offenbarung Gottes?” Aber beide Theologen
weichen der Frage aus. Janowski beantwortet sie nicht, Zenger behandelt sie
mehr unter dem hermeneutischen Gesichtspunkt und zieht allenfalls Konsequen-
zen fiir die Anthropologie. Wie steht es nun aber um den Gott der Rache? Kann

von seinem Handeln auf sein Sein geschlossen werden? Dogmatische Werke

40 Ebd., S. 33-35. Ebd., S. 202-209.
41 Janowski, a. a. O., S. 66.
42 Zenger, a. a. 0., S. 154-163.
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sprechen von der Heiligkeit und Gerechtigkeit Gottes. Dort wird dann auch der
Zorn Gottes angesiedelt. Aber wo wird von seiner Rache gesprochen? Die Fps
zeugen indirekt von einem Gott der Rache. Er wird zur Vergeltung aufgefordert.
Die Rache steht nur Gott zu (Ps 94,1; Dt 32,35; Rom 12,19). Er vergilt das Un-
recht der Feinde Israels (Nu 31,3; Dt 32.41-43). Er straft den Bundesbruch seines
Volkes (Lev 26,21-25; Jes 1,24). Er vollzieht am Ende der Zeit das Gericht
(Hebr 10,29-31; Offb 6,10; 19,2).

Dies diirften geniigend biblische Belege sein, um an einem ,,Gott der Rache™
festzuhalten. Die Rache wird in den Zusammenhang seines Gerichtes gestellt.
Das NT kennt diesen Wesenszug Gottes ebenfalls. Natiirlich tritt er in den Hin-
tergrund, weil das Gericht eben am Ende der Zeit hereinbricht. Wir miissen an
diesem Merkmal Gottes festhalten, auch wenn es nicht zu seinen direkten Attri-
buten ziihlt; auch wenn in diesem Begriff eine anthropomorphe Sprache sichtbar
sein sollte; und auch wenn es mehr ein Ausdruck seines Handelns ist. Im Ubrigen
entspriche es sowieso mehr dem biblischen Sachverhalt, wenn die Theologie mit
dynamischen als mit ontologischen Begriffen definiert wiirde. Gott schiitzt seine
Liebe mit Eifersucht, seine Heiligkeit mit Zorn und seine Gerechtigkeit mit Ra-
che. Natiirlich darf der Begriff einer neueren Sprache angepasst werden. Auch
neue Versuche der Kontextualisierung sind zu begriifen. Die Aussage iiber Gott
selbst, darf aber nicht verkiirzt werden.

6. Hermeneutik

Die Fps sind eine besondere Herausforderung fiir die Hermeneutik. Der Verfas-
ser stellt thesenhaft einige Leitlinien auf, die uns den Zugang zu dieser Gruppe
von Ps erleichtern.

1) Der Leser beachte die Textgartung. Ps sind poetische Texte angereichert mit
Metaphern, Vergleichen und Parallelismen. Die Bildsprache, so Zenger”, sel ein
poetisches Ausdrucksmedium. Dabei diirfe man nicht nur beim inhaltlichen Ver-
stehen dieser Bilder bleiben. Die Bildgestalt miisse in ihrer kompositionellen
Technik wahrgenommen werden. Manchmal liege einem Ps ein einziges Bild
zugrunde, dann wieder gibe es Mischungen zwischen Bild- und Begriffsprache.
Die Fps wiirden von der Spannung der destruktiven und konstruktiven Bilder
leben. Auch Janowski* geht ausdriicklich auf die ,,Sprache der Bilder* in den
Fps ein. Die spezifischen Feindbeschreibungen seien oft in Vergleichen und Me-
taphern gehalten. Die Stiere und Lowen im Ps 22 seien das ,stirkste Reprisenta-
tionspaar der nichtmenschlichen naepaes-Welt*. Das Tier wird somit zum ,Ex-
ponent dimonischer Michte®. Andererseits konnen sie zu ,Bildern des Zerbre-
chens‘ werden, siehe hier die kleinen und schwachen Tiere von Ps 102,4-8. In Ps

43  Siehe das ganze Kapitel IV 4.: , Poetische Gebete" in Zenger, a. a. O, S. 148-153.
44 Janowski, a. a. O., S. 60-65.
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59.4-8 komme uns eine regelrechte ,,Kampfmetaphorik” entgegen. Hier wiirden
die beiden Darstellungsebenen von ,Feind-*“ und ,,Tierbild* korrelieren. Diese
literarische Gattung der Ps verbietet uns aber gerade ein willktirliches Streichen
anstoBiger Verse aus den Fps. Damit wird die Form oder die Gesamtaussage ei-
nes Ps entstellt oder zerstort. Gedichte konnen nur als Ganzes gelesen und inter-
pretiert werden.

2) Der Leser beachte die Exegese. Die Wortanalyse der Begriffe der hebri-
1schen Sprache (sieche unser deutsches Wort ,,Rache*!) und das Entschliisseln der
Intention der damaligen Autoren konnen viele falsche Vorurteile und Assoziatio-
nen gegeniiber den Fps abbauen. Zenger zitiert hier Keel®®, der uns auf die
Denkweise des alten Orients aufmerksam macht. Jeder Bibliker wisse, dass die-
ser oder jener Ausdruck ‘nicht ,wortlich® zu verstehen sei. Die Psexegese zeige,
wie schwierig es sei, die Eigenheiten des altorientalischen Denkens zu verstehen.
Je konkreter eine sprachliche Wendung sei (zum Beispiel Ps 137.9), desto
schneller vergesse man diesen Hintergrund. Der Verfasser meint, dass der neue
Zugang zu den Fps in den letzten Jahren vor allem tiber die Exegese erfolgt ist.

3) Der Leser beachte den theologischen Kontext. Hier spielt der in 5.1.3 unter-
suchte Rechtshintergrund eine duferst wichtige Rolle. Wird dieser Zusammen-
hang nicht gesehen, bleiben nur noch individuelle Racheabsichten einzelner iib-
rig. Rache, Fluch und Bund stehen im groflen Zusammenhang der Gerechtigkeit
Gottes. Sie soll im Lauf der Geschichte durchgesetzt werden. Dazu dienen im AT
das Jahwekonigtum (siehe die entsprechenden Ps) und im NT die Gottesherr-
schaft. Fps und Eps gehoren in diesen theologischen Gesamtzusammenhang.

4) Der Leser beachte den Gesamtkontext. Die Gleichung, AT gleich Gott der
Rache und NT gleich Gott der Liebe, geht nicht auf. Die Feindesliebe wird im
AT geboten: Ex 23,4-5; Lev 19,17-18; Spr 25,21. Bei der zu schnellen Bemii-
hung der Bergpredigt, wire zuerst einmal nach ihren Adressaten zu fragen. Rich-
tet sich hier Jesus nicht zuerst an seine Jiinger? Und sollte deshalb dieser Text
nicht der spezifisch christlichen Ethik zugeordnet werden? Die Liebesforderung
Jesu, seinen Nichsten zu lieben, ist gerade ein Zitat des Heiligkeitsgesetzes (Lev
19,18). Auch Rom 12,20 ist ein Riickgriff auf Spr 25,21f. Die Rache Gottes im
NT haben wir schon unter 5.2 behandelt. Aber auch Paulus ruft unverbliimt nach
Vergeltung fiir Hdretiker und Bése: Apg 13,10-11; 1Kor 5.5; 16,22; Gal 1,8-9;
5,11-13. Fps werden im NT nicht abgelehnt sondern zitiert. Der Wunsch nach
Vergeltung im AT finden wir nicht nur im Psa. Auch Jeremia schreit verzweifelt
danach: Jer 11,18-20; 15,15-18; 17,18; 18,19-23; 20,11-12. Wer die Fps im
Kanon isolieren will, muss auch andere Texte der Bibel einbezichen. Der Ge-
samtkontext betont aber die Kontinuitdt von AT und NT. Es geht um die Bot-
schaft der einen Bibel und um das Wesen des einen Gottes. Deshalb miissen die-
se Ps wahr- und ernst genommen werden.

45 Anm. 11. Keel zitiert in Zenger, a. a. 0., §. 52,
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5) Der Leser beachte die Einmaligkeit der Offenbarung Jesu. Sie wird zu ei-
nem ,hermeneutischen Prinzip“. Das NT ist zwar ohne AT nicht vorstellbar und
gehort zur unbedingten Voraussetzung. Trotzdem wird das erste Testament nun
aus der Sicht des zweiten interpretiert. Die zwar schon im AT geforderte Fein-
desliebe wird nun durch Christi bedingungslose Liebe erst ermoglicht. Rache und
Gewalt kann nun anders begegnet werden als zur Zeit des alten Bundes. Bei die-
sem Prinzip unterstreichen wir die Diskontinuitit: Altes und Neues Testament.
Die Bergpredigt erfiillt tatsdchlich das Gesetz, radikalisiert es aber eindeutig.
Deshalb kénnen Fps nicht ohne weiteres gebetet werden.

Die Fps fithren uns zu einem hermeneutischen Balanceakt zwischen den ver-
schiedenen theologischen Vorstellungen von Kontinuitit und Diskontinuitit des
alten und neuen Bundes. Setzt man jede dieser Positionen absolut, kommt es
entweder zu einer radikalen Ablehnung oder zu einer unkritischen Verwendung
der Fps. Beide Positionen sollten sich deshalb bemiihen, die Tiire fiir die entge-
gegengeselzte Meinung einen Spalt offen zu lassen.

7. Folgerungen
7.1 Fiir die Theologie

Der Beter der Fps will die unbedingte Strafe fiir seine sichtbaren und unsichtba-
ren Feinde. Er gibt sich aber nicht ungeziigelten Rachegeliisten hin, sondern ori-
entiert sich an der lex talionis, der Bundesverpflichtung und der Gerechtigkeit
Gottes. Es geht ihm nicht um die Durchsetzung seines Rechtes, sondern um die
Gerechtigkeit Gottes. Auf keine andere Weise wiirde er zu seinem Recht kom-
men! Der Beter erbittet die Strafe Gottes. Er weil} also, dass die Rache nur Gott
zusteht. Durch das Gebet weist er sie ausdriicklich von sich weg und auf Gott
hin.

Fps sind ,,ein Schrei nach Gerechtigkeit in einer Welt voller Ungerechtigkeit*.
Rettung und Gerechtigkeit, sowie Glaube und Ethik gehoren fiir den Psalmisten
zusammen. Der immanente Sieg der Ungerechten wirft ihn umso heftiger auf den
geglaubten und in der Vergangenheit vielleicht auch selber erfahrenen, gerechten
Gott.

Deshalb diirfen die Fps nicht als Zeugnisse des Unglaubens betrachtet werden.
Im Gegenteil: Der Beter identifiziert sich so stark mit Gott und seiner Sache, dass
sie sogar als Ausdruck seines tiefen Vertrauens verstanden werden konnen. Ja er
stellt das Recht Gottes iiber seine eigenen Interessen, sonst wiirde er nicht zu
Gott schreien, sondern zur Waffe greifen und den Feind selber vernichten.

Die Bergpredigt gehort zur Jiingerlehre. Zudem leben die Menschen faktisch

" nicht danach. Eine starke Betonung der Feindesliebe kann zur Verdringung von
Angst und Gewalt fithren, das vielleicht verheerendere Folgen hat und zu groBe-
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ren Gewalteskalation fithren kann. Auch Jiinger sind Siinder und werden die Ge-
bote der Bergpredigt nie ganz befolgen kénnen.

Der Beter will das Verderben seiner Feinde. Dies sind Menschen, aber vor
allem finstere démonische Machte. Sein Wunsch ist nur der vordergriindige
Kampf eines ihm verborgenen Dramas. Aber er muss mit der Realitit dieser Welt
zurechtkommen. Deshalb kdmpft er nicht nur gegen Menschen und Mchte, son-
dern letztlich mit Gott. Er ist sein letzter Feind, weil seine Gerechtigkeit verhiillt
ist. Aber dieser Feind ist ja sein Freund und Bundespartner, deshalb klammert er
sich im Gebet an Jahwe.

Die Bibel fordert klar zum Racheverzicht auf (Rém 12,19). Die Fps zeigen
andererseits den Lebenskampf des Gerechten auf. Er bewegt sich ,,auf der schma-
len Grenze zwischen RacheanmaBung und -verzicht*®. Dabei gibt er sich nicht
vorschnell Gott hin, sondern ringt mit ihm und sich selbst. Die Fps sind ein er-
- greifendes Zeugnis dieses Ringens. Damit wird der Psa, wie Luther sagt, zum
.rechten Gnothi seauton*'”. Mit diesem Prinzip lédsst sich aber nicht die Stindhaf-
tigkeit der betreffenden Beter ableiten. Rache wird. gerade nicht als Ausdruck des
Hasses in den Fps verwendet. Diese These wird von der Exegese entkréftet.

Eps hinterfragen unsere Theologie: Wie steht es um unsere Sicht von Gottes
Heiligkeit und Gerechtigkeit? Sie hinterfragen unsere Anthropologie: Wie steht
es um die Stindhaftigkeit des Menschen und seinen tiefsten Erfahrungen mit der
Aggression? Natiirlich entsprechen die Fps nicht dem humanistischen Ideal. Aber
entspricht sein Menschenbild der Realitit?*® Die Erlebnisse der Beter der Fps
verneinen dies und fiithren uns, die vielleicht doch nicht so unbekannte Gewalt in
uns, vor Augen. Wo werden die Fps von der Ethik aufgegriffen im Zusammen-
hang des sechsten Gebotes, der Bergpredigt und der Thematik von Gewalt, Krieg
und Frieden? Warum hat die Befreiungstheologie die Fps nicht in ihre theologi-
schen Uberlegungen aufgenommen? Entsprichen diese Hilfeschreie (die ja gera-
de poetisch verallgemeinert und als Gebete auch den zukiinftigen Generationen
zugdnglich sind) nicht eher der Situation des Unrecht leidenden Menschen in den
armen Lindern als das Exodusgeschehen?

7.2 Fiir das Gebet
Die Fps hinterfragen und férdern unser Gebet. Gibt es da nur noch Floskeln der

Hoflichkeit, die unsere Distanz zu Gott aufzeigen? Kennen wir die Unfihigkeit
oder die Uberforderung zum Loben? Die Klagen der Ps (die Mehrheit der Ps!)

46  Janowski, a. a. O, S. 67. i

47 Martin Luther zitiert in Helmuth Egelkraut, ,Psalter, Das Grosse Bibellexikon, Bd. 3,
S. 1243-1249, S. 1248.

48 Umso erstaunter reagiert der Verfasser auf folgende Sitze, die vor Jahren nicht maglich
gewesen wiren: ,,Da es ganz unwahrscheinlich ist, dass wir einer Welt ohne Feindschaften
und Feindbilder entgegengehen, diirfte es wichtig sein zu erfahren, wie andere Zeiten und
Kulturen mit dem Problem des Feindlichen zurechtkamen.“ Janowski, a. a. ., S. 50.



42 Jean Georges Gantenbein

kénnten uns zu einem neuen Zugang zum Gesprach mit Gott fiihren. Beten heilit,
alle Dinge vor Gott aussprechen und eben nicht, eine Kultsprache lernen. Diese -
Klagen zeigen das tiefe Verhiltnis des Beters zu Gott, weil er wagt, solche ,,un-
geistliche Bitten auszusprechen. Offensichtlich kennt er seinen Gott, sonst wiir-
de er nicht wagen, so mit ihm zu reden. Jammern kénnen wir, uns selber rithmen
auch, aber vor Gott klagen und loben scheint schwierig zu sein. Aber gerade die-
ses ,,vor Gott” macht den Unterschied aus! Wagten wir es doch nur, unsere Ag-
gression zu Gott zu schreien. Dann wiirden wir auch erfahren, dass Gott dieses
Schreien hort. Das Jammern wird so zur Klage und damit zum Gebet. Auf die-
sem Reden liegt Verheiflung.

Fps konnen zu Gebeten in aussichtslosen Situationen werden. Daraus sind sie
ja gerade entstanden. Nicht alle konnen in diesen Extremsituationen sprechen. Es
hat ihnen ,.die Sprache verschlagen*, zum Teil tiber Jahre. Wer redet dann noch
von ihnen und ihrer Not? Fps werden so zu Sprachrohren fiir Sprachlose. Hier
horen die Menschen von dhnlichen Erlebnissen. Diese Ps werden zu einer Briicke
hin, zur zuriickgewonnenen ,,Sprachfihigkeit™. Notsituationen kénnen nicht theo-
retisch abgehandelt und vorbereitet werden. Christen konnen sich nicht grund-
sitzlich vor bestimmten Erlebnissen schiitzen. Deshalb kénnen wir nie verspre-
chen, die Eps als Gebet zu meiden. Und wenn wir sie jetzt nicht beten — wer weill
denn um seine Zukunft? Aber wir kennen nun diese Ps und wissen, wo sie zu
finden sind.

Soweit das einsame, aber wie steht es um das gemeinsame Gebet? Konnen
Eps im offentlichen Gottesdienst gebetet werden? Die Problematik spitzt sich
besonders zu, wo der ganze Psa ins Stundengebet einer Kirche aufgenommen ist.
In der romisch-katholischen Kirche brach der Konflikt zwischen Befiirwortern
und Gegnern der Fps im Stundengebet wihrend des Vatikanums * auf. Folgen-
de Argumente wurden aufgestellt, die gegen die Aufnahme von Fps in das Stun-
dengebet sprachen: Sie entsprechen nicht dem Liebesgebot; Sie fordern nicht die
Frommigkeit und innere Harmonie; Sie sind Ausdruck dieser unvollkommenen
Phase der Offenbarungsgeschichte; und schlieflich psychologische und pastorale
Einwinde. Die Diskussion wogte hin und her, bis schlielich Papst Paul VI nach
dem Konzil, 1971, selbst eingriff. Er deklarierte, dass die drei Ps 58, 83 und 109
sowie andere Textausschnitte, nicht in das Stundengebet aufgenommen wiirden.
In anderen Kirchen bleibt diese Frage der pastoralen Sensibilitit des Leiters oder
der Leiterin der jeweiligen Zusammenkunft iiberlassen. Der Verfasser meint,
dass grundsitzlich diese Gebete auch im offentlichen Rahmen nicht verboten
werden konnen, da sie zum Kanon der Bibel und auch zum Psa als Gebetbuch
gehoren. Exegetisch wurde dem Vorwurf ungeziigelter Rachewiinsche bereits die
Grundlage entzogen. Dies muss allerdings dem Zuhorer und vor allem dem Beter
erkldrt werden. Der Ton dieser Lieder scheint zumindest dem Ersthorer so fremd,

49 Siche zur ganzen Diskussion und Entscheidung der rémisch-katholischen Kirche Zenger,
a. a 0, 5.47-55.
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dass er auf alle Fille darauf hingefiihrt werden muss. Sicher sind diese Texte in
bestimmten Situationen nicht angebracht. Aber dies gilt auch fiir andere biblische
Texte. Alle Textgattungen und alle Aussagen der Bibel miissen kontextualisiert
werden. Grundsitzlich sollte der Zugang der Gemeinde zu den Fps niemals ver-
schlossen werden. Wer wei8 denn, ob sich der Kontext nicht plétzlich und radi-
kal @ndert und die Fps zu einem prophetischen Wort fiir die betreffenden Men-
schen werden?

7.3 Fiir den Umgang mit Aggressionen

Im Zuge der aktuellen tiefenpsychologischen Hermeneutik spricht man den Fps
eine , therapeutische Qualitit" zu. So sucht man einen psychologischen Zugang
tiber die Themen der Angst, der Aggression und des Feindbildes.”® Natiirlich ist
es unvermeidlich, dass es beim Lesen zu solchen Assoziationen mit eigenen Er-
fahrungen kommt. Janowski spricht von zwei Formen des Feindbildes: eines, das
den Feind erst konstituiert; das andere, das das Feindliche am Feind kenntlich
macht. Er meint, dass die Feindbilder der Fps eine kldrende Funktion iiberneh-
men kénnten. In Bezug auf die Rache zitiert er Baldermann. Sie sei die Moglich-
keit, bei erlittenen Verletzungen, die Wiederherstellung der eigenen seelischen
Integritat, selbst zu verschaffen. Wer also die Ethik der Bergpredigt nicht umset-
ze, miisse sich mittels der Rache selbst das Recht verschaffen (Rachemechanis-
mus als psychisches Gesetz). Da der Weg der direkten Vergeltung versperrt sei,
miisse sie entweder sublimiert oder verdriingt werden. Die Fps wiirden den
»ochleier der Friedlichkeit” zerreifien. Die elementaren Angste kénnten nicht
mehr unterdriickt werden. Baldermann geht so weit in seinen AuBerungen, dass
er das Reden von den Feinden mit den eigenen Angsten identifiziert.

Der Verfasser bestreitet nicht die empirischen Beobachtungen an der mensch-
lichen Psyche. Er bezweifelt aber, ob diese Rachemechanismen dem Beter der
Fps bekannt sind. Auf jeden Fall liegt das Interesse des Beters nicht an der eige-
nen Psyche, sondern am rettenden Eingreifen Gottes. Dies hat ohne Zweifel auch
Auswirkungen auf die Psyche des Beters, steht aber nicht im Vordergrund. Wenn
Fps zum Verarbeiten von Ungerechtigkeit, Not, Angst, Ohnmacht und Gewalt
verhelfen, so kann man sich nur dariiber freuen. In der Seelsorge kinnten diese
Ps sicher noch mit gréBerem Gewinn eingesetzt werden. Zuerst geht es aber den
Betern der Fps um Gottes Gerechtigkeit.

50 Zu 7.3 siche Janowski, a. a. 0., S. 49-60 und S, 67.
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Jean Georges Gantenbein: The so-called ,,psalms of vindication‘: an exe-
getical, theological and pastoral challenge

In his article, the author faces the challenge of the so-called ,,psalms of vindica-
tion*. Their seemingly problematic content has been reinterpreted, relativised,
rejected or ignored by many exegetes throughout the course of interpretive his-
tory. These psalms cannot be put into a specific category. We find them mainly
among the lamentation and prayer songs. No satisfactory designation for these
psalms has been found yet. After an examplary exegesis of Psalm 58 the author
deals with the theological content of these psalms: vengeance, curse, justice and
covenant. The question posed by the exegesis of these psalms culminates with
the statement that God is ,,a God of revenge™. Psalms of vindication are also a
special challenge to hermeneutics. Their interpretation necessitates keeping a
balance between the different theological concepts of continuity and discontinu-
ity between the Old and the New Covenant. The author finishes his article by
drawing short conclusions in the area of theology, prayer and for dealing with
aggressions. A profound exegetical analysis of these psalms helps to rediscover
their value and to rule out some prevalent theological prejudices. The writers of
these psalms of vindication want to see the righteousness of God come through in
humanly hopeless situations.



Herbert H. Klement
-

Horizonte der Interpretation Jeremias u Modell fiir
das Entstehen eines Prophetenbuches

Das Jeremiabuch dokumentiert nach der Einleitung Jer 1,1-3 die Wirksamkeit
des Propheten Jeremia ben Hilkija aus Anatot in der letzten Periode vor der Zer-
storung des salomonischen Tempels in Jerusalem. Theologisch gesprochen ist es
eine apokalyptische Zeit. Es geht eine Geschichte zu Ende, die mit der Erwih-
lung Abrahams begann. Aus den Vélkern, die in Gen 11 in der Geschichte vom
Turmbau zu Babel als in Auflehnung gegen Gott zusammenfassend charakteri-
siert sind, war Abraham ausgesondcrt worden, um in einem ihm von Gott zuge-
wiesenen Land zu leben.' In ihm sollten die Vilker Segen empfangen. In dem
Land sollten seine Nachkommen leben. Die sich anschlieBende Geschichte Isra-
els mit Exodus aus Agypten, Bundesschluss am Sinai und Eroberung des verlie-
henen Erblandes, dem Aufbliihen der davidischen Monarchie und ihrem Nieder-
gang kommt in der Zeit Jeremias zu einem definitiven Ende. In dieser Zeit wird
von den Juden aktiv miterlebt, dass Babylon die Nachkommen Abrahams aus
ihrem Land reift und in das Herkunftsland Abrahams zuriicksiedelt. Das von
Gott gegebene Land wird iiberspiilt und die Lebensgrundlage Israels zerstort. Der
Exodus aus Agypten und die Eroberung des Landes sind langst vergangene Erin-
nerung. Die Gegenwart des Buches fiihrt zuriick in die Knechtschaft — diesmal
nicht in die Agyptens, sondern die nach Babylon, d. h. jenseits der Abrahams-
berufung. Die Davidsdynastie kann die mit ihr verbundenen Erwartungen und
Hoffnungen nicht mehr tragen. Auf Josia, zu dessen Zeit eine letzte groBe und
umfassende Reform des religidsen Lebens versucht wurde, folgte Jojakim, der im
Jeremiabuch als zynischer ,,Realpolitiker vorgestellt wird. Auf die Glaubenstra-
dition Israels und das aktuell gegebene Gotteswort legt er keinen Wert. Er ldsst
Propheten umbringen, die die ihm nicht genehme BuBe predigen (Jer 26,20ff).

In der letzten Phase dieser Endzeit wirkt Jeremia. Das Buch beschreibt seine
Berufung im Jahr 627, genau vierzig Jahre vor der Zerstorung Jerusalems (587
v. Chr.; Jer 1,2; 25,3). Jeremias Botschaft ist die des Gerichts durch einen ,,Feind
aus dem Norden®. Er ruft in der Anfangszeit zur Umkehr auf, vor allem in der
Zeit Josias (Jer 3,6). Theologisch steht er dabei in der Tradition des Propheten

1 Vgl. Herbert H. Klement, ,Mensch und Siinde in der Urgeschichte®, Ein Mensch — was ist
das? Zur theologischen Anthropologie. Berichtsband der 13. AfeT-Studienkonferenz in Bad
Blankenburg. Wuppertal: R. Brockhaus, 2004, 63-91.
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Hoseas” (Jer 2,1ff; 3,1ff) und des Deuteronomiums® (Jer 2,12.28 vgl. Dtn 30,9;
32,1.37f ; Jer 3,1ff vgl. Dtn 24,1ff u. a.). Mit dem Konig Jojakim wechselt die
Perspektive. Hoffnung auf Umkehr und Abwendung des Gerichts besteht nun
nicht mehr (Jer 7,16; 15,1). Jeremia kiindigt als Sprecher Jhwhs das Ende von
Jerusalem als Heiliger Stadt an, die Zerstorung des Tempels, das Ende der Lade
als dem Ort der Begegnung von Jhwh mit seinem Volk (Jer 3,16), das endgiiltige
AbreiBen der Dynastiefolge auf dem Davidsthron (Jer 22,28-30). Er sieht und
beschreibt drastisch die kultische Verunreinigung des ganzen Landes und der
heiligen Stadt durch iiberall herumliegende Leichen. Die toten Israeliten liegen
herum wie Dung auf den Feldern (Jer 8,1-3; 9,21; 25,33).

Trotz der Dramatik in den Zeitablaufen stellt sich das Jeremiabuches nicht so
gradlinig dar, dass seine Lektiire einfach wiire. Hier sollen aus den vielen denk-
bar moglichen Leschorizonten® zwei fiir die Exegese zentrale Blickrichtungen
ausgeleuchtet werden, einmal die mit der Entstehung des Jeremiabuches verbun-
denen historischen Fragen und zum anderen Aspekte der kanonischen Wahrneh-
mung des Buches.

1. Schwerpunkte der historisch-kritischen Jeremiaforschung

Die historisch-kritische Debatte zur Jeremiaforschung” ist stark gepriigt von dem
Kommentar von 1903 von Bernhard Duhm.® Der aus Ostfriesland stammende
Duhm lehrte Altes Testament in Gottingen und von 1888 an in Basel. Er war
Zeitgenosse und Freund von Julius Wellhausen und vertrat dessen entwicklungs-
geschichtliche Neukonstruktion der Geschichte Israels. Charakteristisch fiir
Duhms Interpretation des Jeremiabuches ist seine scharfe Unterscheidung zwi-

2 Vgl Hetty Lalleman-deWinkel, Jeremiah in Prophetic Tradition: an Examination of the
Book of Jeremiah in the Light of Israel’s Prophetic Traditions. Leuven: Peeters, 2000.

3 Vgl. J. Gordon McConville, Judgment and Promise: An Interpretation of the Book of
Jeremiah. Leicester: Apollos, 1993; , Jeremiah: Prophet and Book®, TynB 42.1 (1991), 80—
95; Gershon Galil, ,, The Message of the Book of Kings in Relation to Deuteronomy and
Jeremiah®, BibSac 158 (2001), 406-414.

4 Seit Anthony C. Thiselton, The two Horizons: New Testament Hermeneutics and Philoso-
phical Description with special reference to Heidegger, Bultmann, Gadamer, and Wittgen-
stein. Grand Rapids: Eerdmans, 1980 und ders. New Horizons in Hermeneutics: The Theory
and Practise of Transformung Biblical Reading. Glasgow: Harper Collins, 1992, ist die Be-
grifflichkeit der ,,Horizonte” verkniipft mit linguistischen und postmodernen Wegen der Re-
zeption biblischer Texte. Diese Fragerichtung soll hier nicht verfolgt werden, auch wenn das
Bewusstsein der Texthaftigkeit in moderner und postmoderner Hermeneutik, dass es Exege-'
se zunidchst und vorrangig mit Texten zu tun hat, weniger mit Personen, Gebzuden, Land-
schaften oder historischen Ereignissen, die Formulierung des Themas beeinflusst hat.

5 Vgl Klaus Seybold, Der Prophet Jeremia: Leben und Werk, Urban Th. 416. Stuttgart: Kohl-
hammer, 1993; Winfried Thiel, ,Ein Vierteljahrhundert Jeremiaforschung®, VF 31 (1986),
32-52.

6 Bernhard Duhm, Das Buch Jeremia, KHAT XI, Tiibingen u. Leipzig: Mohr, 1901,
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schen Prosa und poetischen Texten. Nur die poetischen Texte im Jeremiabuch
seien genuine Botschaft des Propheten — die romantische Fiktion von einem
,prophetischen Genie* wirkte bei dieser Einschitzung offensichtlich nach. Die
Prosatexte empfand er als blass und langweilig. Von etwa 1250 Versen im Jere-
miabuch akzeptierte er nur etwa 200 als echt, weitere 200 Verse stammten seiner
Ansicht nach von dem Biographen Baruch. Die restlichen 850 Verse seien spiite-
re Ergdnzungen und portritierten einen vollig anderen Jeremia als den histori-
schen. Danach stamme von Jeremia selbst nur etwa 16 % des Buches, diese Ver-
se seien vertrauenswiirdig. Zwei Drittel seien spatere, minderwertigere Hinzufii-
gungen und hitten mit dem Propheten wenig zu tun:

a) genuine Jeremiaworte = poetisch: 200 Verse
b) Baruchs Biographie: 200 Verse
¢) Erginzungen: 850 Verse, ein anderer Jeremia

Die kritische wissenschaftliche Debatte nach Duhm ist seinen Kriterien und sei-

ner Einteilung weitgehend gefolgt bzw. hat sich in Auseinandersetzung mit ihm

positioniert. Die Diskussion bewegte sich vor allem um die Fragen der Quantitit

bei der Zuordnung zu den einzelnen Textgruppen. Die Diskussionspunkte waren

vor allem, welche Texte gehoren zu

— der historischen Jeremiaquelle, d. h. sind als poetisch und echt anzusehen;

— den Geschichten und Erzdhlung iiber Jeremia, die oft mit Baruch verbunden
wird;

— den Prosapredigten und ob diese von Jeremia stammen oder nicht;

— den spéteren Ergdnzungen von unterschiedlichen Hdnden und Zeiten.

Eine ausfithrliche Debatte entziindete sich an der Frage einer deuteronomisti-
schen Redaktion des Jeremiabuches. Sigmund Mowinckel (1914) sah sie in den
Prosapredigten. Als Deuteronomisten sind hier die Kreise gemeint, die nach
Meinung der Wellhausen-Schule in der Josiazeit das Deuteronomium geschrie-
ben hatten mit dem postulierten Hauptanliegen der Kultzentralisation. Da sich
Jeremia eher abfillig zur Bedeutung des Tempels und der Lade geduflert hatte
(Jer 7; 26; 3,16), besteht Grund zu der Annahme, dass er die Reformen Josias
nicht unterstiitzt habe. Er ist danach nicht als Teil dieser Bewegung anzusehen,
sondern stand zu ihr im Gegensatz. Dies wiirde dann auch das ,,Jeremiaschwei-
gen™ des Konigebuches erkldren. Die Beobachtung einer vermeintlichen pro-
bzw. antideuteronomistischen Tendenz wird in der Folge zu einem Kriterium fiir
die Unterscheidung von Echtheit bei den Prosatexten.

Wihrend Walter Rudolph7 weiter der Dreiteilung des Textbestandes (Jere-
miaworte, Jeremiageschichten, deuteronomistische Uberarbeitung) folgt, unter-

7 W. Rudolph, Jeremia, HAT 1,12, Tiibingcnr Mohr Siebeck [1947], 31968.
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scheidet James P. Hyatt8 zunichst (a) eine Urrolle Baruchs (Jer 36) von Jeremia-
worten, die nach den Angaben im Text nach 605 datiert ist von (b) den Erzéhlun-
gen ber Jeremia, die von Baruch stammen, einer (c) deuteronomistischen Bear-
beitung des Buches und (d) Ergénzungen von verschiedenen Autoren und aus
unterschiedlichen Zeiten. Diesem Ansatz ist Siegfried Herrmann weitgehend ge-
folgt.” Nach Winfried Thiel'® sei das ganze Buch als deutcronomlstlsch bearbei-
tet anzusehen, nicht nur einzelne Teile. Fiir Helga Welppert ist die seit Duhm in
der Propheteninterpretation dominierende Frage nach Poesie und Prosa als prob-
lematisch anzusehen. Viele Prosatexte seien ,,Kunstprosa®™ und gehorten niher zu
den poetischen Stiicken als oft angenommen. Als literarkritisches Instrument
kann diese Unterscheidung nicht dienen.

Bei den modernen Kommentaren finden sich solche, die groBe Partien des Bu-
ches fiir echt jeremianisch halten (J. A. Thompson, W. L. Holladay oder B.J.
Oostcrhofﬁ'z, bis zu solchen, fiir die der historische Jeremia vollstindig ver-
schwunden sei.”> Nach Robert Carroll sei das Jeremiabuch im Wesentlichen das
Produkt der ,storytellers about Jeremiah®. Ihr Einfluss auf das Buch sei so grof3
einzuschitzen, dass wir nur noch dem literarisch-fiktiven Propheten begegnen,
nicht mehr einer historischen Person. Fiir Carroll ist das Buch Jeremia ,,a repeti-
tive mess, a mixture of poetry and prose, in no particular order, but containing
traces of attempts to collate and give some order to parts of the material. A coco-

8 James Philip Hyatt, Jeremiah, prophet of courage and hope, New York, Abingdon Press,
1958.

9 Herrmann, Siegfried, Jeremia: der Prophet und das Buch, Ertrige der Forschung 271,
Darmstadt: WBG, 1990. ¥

10 Winfried Thiel, Die deuteronomistische Redaktion des Buches Jeremia, Diss. Theol. Berlin,
Humboldt-Universitit, 1970 [= Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia 1-25,
WMANT 41, Neukirchen-VIuyn: Neukirchener 1973; Die deuteronomistische Redaktion von
Jeremia 26-45 mit einer Gesamtbeurteilung der deuteronomistischen Redaktion des Buches
Jeremia, WMANT 52, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 1981]; Louis Stulman, The Prose
Sermons of the Book of Jeremiah: A Description of the Correspondence with the Deutero-
nomistic Literature in the Light of Recent Text-Critical Research, JBL Diss-Series 53, Atlan-
ta: Scholars, 1986.

11 Helga Weippert, Die Prosareden des Jeremiabuchs, BZAW 132, Berlin; New York: De
Gruyter, 1973; nach James L. Kugel, Idea of biblical poetry, New Haven: YUP, 1981 gibt es
im Hebraischen gar keine Poesie im abendlandischen Sinne, es handelt sich bei den so be-
zeichneten Texten in der Regel um einen gehobenen, dichteren Sprachstil, wobei die Gren-
zen flieBend sind, jedenfalls véllig untauglich als literarkritisches Kriterium.

12 I.A. Thompson, The Book of Jeremiah. NICOT, Grand Rapids: Eerdmans, 1980; William L.
Holladay, Jeremiah I (Ch. 1-25). Hermeneia. Philadelphia 1986; Jeremiah 2 (Ch. 26-52).
Hermeneia. Philadelphia 1989; Berend Jakob Oosterhoff, Jeremia, Commentaar op het oude
Testament. Kampen: Kok I (Jer [-10) 1990; IT (Jer 11-29) 1994.

13 Z. B. Robert P. Carroll, Jeremiah. OT Library. London: SCM, 1986; ders. Jeremiah. OT
Study Guides, Sheffield: JSOT, 1989; ders. ,,Century’s End: Jeremiah Studies at the Begin-
ning of the Third Millennium, Currents in Research: Biblical Studies 8 (2000), 18-58.
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phony of voices is heard in the book, which makes it all the more difficult to ac-
cept the single attribution of the work to one man in 1.1%.'

Der kurze Uberblick zeigt drei Hauptfragestellungen der Forschung: a) die
Frage nach dem Verhiltnis von Prosa und Poesie, b) der Umfang des deuterono-
mistischen Einflusses oder Redaktion und c¢) das Verhiltnis von Person und Text,
von Jeremiaworten und postjeremianischen Texten oder Traditionen.

2. Historische Aspekte der Epoche Jeremias

Die Hauptereignisse der politischen Geschichte im Hintergrund des Jeremiabu-
ches sind recht gut bekannt. Die Einleitung in Jer 1,1-3 gibt an, dass der Prophet
von der Zeit Josias bis zur Zerstorung Jerusalems und dariiber hinaus wirkte. Er
begann seinen prophetischen Dienst im Jahr 627 v. Chr. Dieses Datum wird
zweimal genannt, am Anfang und in Jer 25,3. Es ist angezweifelt worden, dass
Jeremia genau die letzten 40 Jahre bis zur Zerstorung Jerusalems und des Tem-
pels gewirkt hitte, es sei eher als symbolisch aussagekriftige Zeit anzusehen.
Jedoch lassen die Herausgeber des Buches dies nicht erkennen. Die Zahl ist
sichtbar, wenn man sie errechnet. Sie wird nicht genannt und es wird daran keine
Aussage gekniipft. Es ist deshalb zweifelhaft, dass sie nur symbolisch fungiert.
Historisch gesehen stellt das Datum kein Problem dar. Es ist deshalb nicht serios,
es zu bestreiten, solange keine objektive Evidenz dies nahe legt.

Das Auffinden der Gesetzesrolle im Verlauf der josianischen Reform fard
fiinf Jahre nach der Berufung Jeremias statt im Jahr 622. Die Nihe jeremiani-
scher Verkiindigung zu einer vom Deuteronomium geprédgten Theologie scheint
es nahe zu legen, dass Jeremia diese Reform unterstiitzt hat. Dass dies teilweise
bestritten wird, hdngt mit der Annahme einer josianischen Abfassung des Deute-
ronomiums zusammen. Diese These hat seit der Dissertation von de Wette im
Jahr 1805" und ihrer Aufnahme in die spekulative Konzeption der Geschichte
Israels durch Wellhausen die theologische Diskussion fast axiomatisch bestimmt.
Thr ist jedoch mit guten Griinden widersprochen worden.'® Eine Kultzentralisati-
on ist weder das Thema noch das Anliegen des Deuteronomiums. Auch ist das
Buch nach allen verfiighbaren biblischen Angaben nicht zur Zeit Josias verfasst
worden, schon gar nicht zur Unterstiitzung groflkoniglicher Zentralisierungsbe-

14 R. P, Carroll, 1989, S. 9.

15 W. M. L. De Wette, Dissertatio critica, qua Deuteronomium a proribus pentateuchi libris
diversum, alius cuiusdam recentioris opus esse monstratur, Jenae, 1805.

16 Vgl. u. a. Martin J. Paul, Her Archimedisch Punt van de Pentateuchkritiek: . ‘s-Gravenhage:
Bockencentrum, 1988; Gordon J. Wenham, ,,The Date of Deuteronomy: Linch-pin of Old
Testament Criticism®, Themelios 10 (1985), 15-20; Forts. 11 (1985), 15-18; ders. The Struc-
ture and Date of Deuteronomy. PhD-Dissertation London 1970 unverdffentlicht; J. Gordon
McConville, Law and Theology in Deuteronomy. Sheffield: JSOT, 1985; Ders. ,,God’s Name
and God’s Glory™, TynB 30 (1979), 149-163.
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mithungen. Vielmehr wurde ein Gesetzbuch bei Restaurierungsarbeiten am Tem-
pel gefunden. Diese Reparaturen waren bereits Ausdruck der josianischen Re-
form. Das Auffinden des Buches steht nicht am Anfang. In seinem prophetischen
Wirken unterstiitze Jeremia die Bemiithungen, das Volk zur Umkehr zu JThwh zu
bewegen. Dass Jeremia zu Josia in einer positiven Verbindung stand, wird durch
die Notiz in 2 Chr 35,25 unterstrichen, wonach der Prophet anlésslich des Todes
des Konigs eine im Volk stark beachtete Totenklage verfasst hat. Wenn man au-
Berdem auf die Personenkreise achtet. die nach dem Jeremiabuch dem Propheten
nahe standen, so lédsst sich unschwer erkennen, dass dieselben Familien dabei
sind, die nach dem Konigebuch die Reform Josias mitgetragen haben (vgl.
Jer 26,24; 29,3; 39,14; 36,10-13.25 mit 2 Kon 22,10-12)."

Einen Gegensatz zwischen Jeremia und Josia zu konstruieren kann deshalb
nicht tiberzeugen. Vielmehr spricht alles dafiir, dass Jeremia sich von seiner Be-
rufung an der Seite der Reformbewegung befand, die Israel zum traditionellen
Jhwh-Glauben zuriickzufiihren suchte. Jeremias Theologie, die in der ,,Tempel-
predigt® zum Ausdruck kommt, steht dem nicht entgegen. Sie ist auf den Anfang
der Regierung Jojakims datiert (Jer 26,1) und damit nur Monate nach dem Tod
Josias und der dreimonatigen Zwischenzeit unter Joahas, genannt Schallum
(Jer 22,11). Offensichtlich zeichnete sich in dieser kurzen Zeit bereits ab, dass
der neue Herrscher von Agyptens Gnaden, Jojakim, die Reformen nicht mehr in
der Weise unterstiitzen wiirde wie sein Vater. So predigt Jeremia in guter prophe-
tischer Tradition wie Amos oder Hosea von dem Vorrang der Jhwh-Treue im
sozialen Verhalten vor einem nur formalen Kultvollzug. Die Herkunft Jeremias
. aus Anatot, nach 1 Kén 2,26 dem Refugium der Nachkommen der hohepriester-
lichen Familie am vormaligen zentralen Heiligtum in Silo, wird solche kultkriti-
schen Traditionen eher begiinstigt haben (vgl. Jer 7,12; 26,6; Ps 78,59-61). Je-
remia ist damit jedoch keineswegs anti-deuteronomisch. Das Gegenteil ist eher
richtig, seine Bufipredigt liegt in der theologischen Linie der deuteronomischen
Pardnese.' :

Im vierten Jahr Jojakims produzierte Jeremia zusammen mit Baruch das erste
Buch mit einer Zusammenfassung seiner Verkiindigung. Es war in dem Jahr, als
Jojakim und mit ihm Israel unter babylonische Herrschaft kamen. Das Buch
wurde Jojakim in dessen fiinftem Jahr vorgetragen, d. h. ganz am Anfang der
babylonischen Vasallitdt. In dasselbe Jahr ist die persénliche Prophetie fiir Ba-
ruch datiert (Jer 45). Darin ist die vollstindige Zerstorung der Stadt und des Lan-
des als unausweichlich erwartet, jedoch wird Baruch das persénliche Uberleben
zugesagt.

17 Bodo Seidel, ,,Freunde und Feinde Jeremias unter den Beamten Judas der spétvorexilischen
Zeit", BZNF 41 (1997), 28-53.

18 Zur theologischen Zielsetzung des Deuteronomiums vgl. J. Gordon McConville, Deutero-
na.my, AOTC 5, Leicester: Apollos, 2002.
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In der weiteren Zeit Jojakims blieb Jeremia eher im Hintergrund. Wie die da-
tierten Uberschriften zeigen, hat er spiter eine Rolle -als koniglicher Ratgeber in
der Zeit Zedekias gespielt. Nachdem Jerusalem in Flammen aufgegangen und
sich Jeremias Ankiindigung bestitigt hatte, wurde der Prophet nach Agypten ver-
schleppt. Dort wandte er sich gegen die Verehrung einer Gottin als Bruch des
Bundes mit Jhwh.

3. Historische Horizonte der Buchenstehung

Liest man das Jeremiabuch, so begegnen darin verschiedene historische Leseho-
rizonte, die jeweils zu unterscheiden sind: die (1) Verkiindigung Jeremias, (2) die
schriftliche Zusammenfassung der Verkiindigung fiir den Konig, (3) die schriftli-
che Zusammenfassung als Dokumentation der Jeremiaverkiindigung fiir die
Jhwh-Treuen, (4) die Sammlungen der Jeremiaworte in Babylon (MT) und A
gypten (LXX).

3.1 Die Predigt Jeremias im Volk

Gerade das Jeremiabuch enthilt eine Anzahl von Abschnitten, die ein sehr Ieben-
diges und teilweise dramatisches Bild von der Predigt Jeremias und der Reaktion
seiner Horer vermitteln, z. B. Jer 26. Als der Prophet zur sozialen Gerechtigkeit
aufrief und gegen das Vertrauen auf den Tempelkult sprach, reagierten die Zuho-
rer mit der Forderung nach Todesstrafe fiir den, der sich an Gott vergangen hatte.
Der Leser erlebt mit, wie ein schnelles, hochrangig besetztes offizielles Gerichts-
verfahren stattfindet. Darin bekommt Jeremia die Chance, sich zu verteidigen.
Am Schluss des Verfahrens wurde er freigesprochen. Der Text vermerkt, dass
dies durch die Fiirsprache von Ahikam erreicht wurde, einem Sohn Schaphans,
der fithrend bei der josianischen Reform war (Jer 26,24).

Eine andere Episode ist ein offentlicher Auftritt Jeremias anlisslich eines
»Aubenministertreffens® verschiedener Nachbarstaaten in Jerusalem. Zweck der
Veranstaltung waren Absprachen zu einem gemeinsamen Vorgehen gegen Baby-
lon. Jeremia demonstriert dabei mit einerh holzernen Joch auf dem Nacken vor
den versammelten auslindischen Delegationen, dass Widerstand gegen Babylon
zwecklos ist (Jer 27-28). Ein anderer Prophet, Hanania, widerspricht ihm und
bricht das Joch in Stiicke und verkiindigt das Gegenteil. Jeremia geht weg, wird
jedoch beauftragt, zuriickgehen, Mit einem eisernen Joch verkiindigt er erneut die
Herrschaft Babylons, verbunden mit einer Ankiindigung des Todes Hananias. Es
wird im Text vermerkt, dass der Tod nach dem Wort des Propheten cintrat. Die
lebendige Verkiindigung wird vom Leser nachvollzogen. Er spiirt die Dramatik
des Ereignisses.
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3.2 Die zwei Biicher der Jeremiapredigt des Baruch

Eine andere Form der Verkiindigung begegnet in den schriftlichen Zusammen-
fassungen, die Baruch verfasst hat (Jer 36). Die erste Rolle wird am Anfang der
babylonische Herrschaft erstellt mit der Absicht, den Konig Jojakim in Kenntnis
zu setzen von dem Wort, dass Jhwh durch den Propheten Jeremia gesprochen
hat. Dieser Text wurde verbrannt, er ldsst sich nicht mehr rekonstruieren. Es ist
jedoch anzunehmen, dass diese Zusammenfassung einer 22jihrigen Verkiindi-
gungszeit des Propheten nicht aus archivarischem Interesse eines Historikers ge-
schrieben wurde, sondern mit der rhetorischen Ausrichtung auf den Leser, den
Konig Jojakim. Der Konig sollte durch die Lektiire bewegt werden, Malinahmen
zu ergreifen, umzukehren zu neuem Vertrauen in JHWH, dem Gott Israels. Diese
Zielsetzung ist zu unterscheiden von der rhetorischen Ausrichtung der Erstver-
kiindigung. Darin hatte Jeremia das Volk zu einer bestimmten Zeit angesprochen.
Das Ziel des Buches war nicht die Repetition der geschichtlichen Erstverkiindi-
gung. Vielmehr sollte der amtierende Konig an einem historisch gesehen wei-
chenstellenden Moment angesprochen werden. Das Buch zielte darauf, sein Herz
und seinen Sinn zu bewegen. Es ist offensichtlich, dass ein solches rhetorisches
Ziel einen Einfluss auf die Auswahl der Texte, die Akzentuierung, die Platzie-
rung und Betonung bzw. Wiederholung usw. gehabt haben wird. Diese Rolle
wurde verbrannt.

Die Darstellung der Handlungsabfolge bei der Verlesung der Rolle Baruchs in
Jer 36 hat auffillige Parallelen zu dem Text 2 Kon 22. Auf die Kenntnisnahme
von der Existenz der Rolle folgt jeweils eine Diskussion in einem Beraterkreis.
Zu den verantwortlich handelnden Personen gehtren Vertreter derselben Famili-
en, nur eine Generation (oder 17 Jahre) versetzt. Das Ergebnis ist jedes Mal ein
Beschluss, den Konig von der Schrift in Kenntnis zu setzen. Es wird ein geeigne-
ter Bote ausgewihlt, anschlieBend folgt die Verlesung vor den Ohren des Konigs.
Die Ahnlichkeiten zwischen beiden Texten sind als erheblich anzusehen. Fiir den
Leser entsteht der Eindruck, dass Jer 36 auf das in 2 Kon 22 Berichtete Bezug
nimmt. Ist diese Beobachtung richtig, so wird die Rolle Jeremias so dem im
Tempel gefundenen Gesetzbuch parallel gestellt. Die Reaktionen der’beiden Ko-
nige Josia und Jojakim sind diametral entgegengesetzt. Wihrend sich Josia dem
Inhalt der Rolle unterwirft, wird die Schrift von Jojakim wie Miill verbrannt.

Eine zweite Rolle des Baruch wurde kurz darauf geschrieben (Jer 36,32). Dar-
in wurde alles noch einmal festgehalten, jedoch mit einer von der ersten Rolle
wiederum verschiedenen rhetorischen Tendenz. Fragt man nach der beabsichtig-
ten Lesergruppe dieser Sammlung, dann war es ganz sicher nicht der jiidische
Konig. Die Verkiindigung Jeremias wurde vielmehr festgehalten als ein Doku-
ment und Zeugnis des prophetischen Dienstes. Dies wird aufgeschrieben fiir
kiinftige Leser und Zeiten, vor allem fiir solche, die Jeremia als wahren Prophet
Gottes sahen. Sie sind es, die die Erfiillung vieler prophetischer Worte erlebt ha-
ben. Es ist ausdriicklich erwihnt, dass zu dieser Rolle eine ganze Menge hinzuge-
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fiigt worden ist. Es handelt sich um eine Rolle, die fiir die — im Sinne Jeremias —
verbliebenen Gerechten im Land und im Exil erstellt wurde. Es ist zu erwarten,
dass sich dieser Text wiederum von der Rolle unterschied, die fiir Jojakim erstellt
worden war, vor allem durch einen anderen rhetorischen Fokus und durch eine
Vielzahl von Ergdanzungen. Auch wenn Jer 36 kein Datum nennt, so entsteht der
Eindruck, als wire diese zweite Rolle des Baruch nicht lange nach der ersten ge-
schrieben worden.

Ist diese Uberlegung nachvollziehbar, dann wiiren hier auch die Texte zu dis-
kutieren, die als sog. Konfessionen Jeremias seit Baumgartner'® bis heute oft als
eine eigenstdndige Quelle untersucht werden (Jer 11,18-23; 12,1-6; 15,10-21;
17,14-18; 18,18-23; 20,7-13.14-18). Diese Texte, in denen der Prophet ver-
zweifelt tiber die Vergeblichkeit seines Wirkens Klage fiihrt, haben in der Jere-
miainterpretation berechtigterweise eine wichtige Rolle gespielt. Bei keinem an-
deren Propheten ergeben sich derartige Einblicke in die Schwierigkeit der pro-
phetischen Berufung, wie sie diese Texte gewdhren. Auch wenn die Texte inhalt-
liche und thematische Parallelen aufweisen, so bilden sie jedoch keine eigene
literarische Textsammlung. GattungsmiBig stehen sie den Klagepsalmen nahe.
Daraus literarkritisch eine eigene Schicht oder Quellenschrift zu folgern, muss
spekulativ bleiben.

Der Charakter dieser Texte vor allem in Kap 15 und 20 bleibt aulergewthn-
lich, auch wenn man sie — aus welchen Griinden auch immer — Jeremia abzuspre-
chen gedenkt. Thr Entstehen lisst sich aus den Angaben im Buch selbst jedoch
plausibel erkliren. Danach war die Politik Jojakims gegeniiber Babylon von ei-
nem anfanglichen Erfolg geprigt. Zwei Jahre nach der Verlesung der ersten
Schriftrolle, in Jojakims 7. Jahr, ist die Rede von einem Abfall von Babylon
(2 Kon 24,1). Dies brachte zunichst erhebliche Steuerentlastungen fiir die Biir-
ger. Das Vertrauen Jojakims auf dgyptische Unterstiitzung schien sich zunéchst
zu bestétigen. In einer solchen Situation scheinen die dramatischen Gerichtsbe-
schreibungen und Warnungen Jeremias als unbequem, unerwiinscht und tagespo-
litisch falsifiziert. Der Konig, der das Prophetenwort verbrannt hatte, schien
Recht zu behalten. Dies fithrte zu Distanzierungen von Jeremia selbst unter ihm
nahe stehenden Personen. In dieser Zeit diktierte Jeremia seine zweite Rolle. Die
Umstinde dieser Phase der Verachtung kann die enormen Spannungen und Ent-
tduschungen Jeremias an seinem Auftrag ausreichend erkldren: ,,Du bist mir zu
stark geworden und hast gewonnen. Ich bin dariiber zum Spott geworden tiglich,
jedermann verlacht mich® (Jer 20,7b). Es bedarf zur Erklarung solcher Texte kei-
ner eigenstindigen Quellenschrift. Die in Jer 36 geschilderte Situation eines im
Volk und bei den Regierenden ergebnislosen Prophetendienstes und die Umstéin-
den der nachfolgenden Zeit konnen ausreichend begriinden, warum bei1 der er-
neuten Zusammenfassung der fritheren Verkiindigung diese Anfechtungen mit
berichtet werden.

19 Baumgartner, W. Die Klagegedichte des Jeremia, BZAW 32, Gieflen: Tépelmann, 1917,
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3.3 Das kanonische Jeremiabuch

Das kanonische Jeremiabuch ist wiederum zu unterscheiden von der zweiten Rol-
le des Baruch. Eine einfache Ordnung und Struktur des Jeremiabuches zu finden,
fallt nicht leicht. Nach den Angaben im Buch selbst ist jedoch anzunehmen, dass
das zweite Buch des Baruch in dem kanonischen Buch Jeremia enthalten ist. Es
scheint jedoch schwierig dariiber im Einzelfall entscheiden zu kénnen.

Sucht man nach Merkmalen eines Buchaufbaus, so fillt auf, dass nach der
Einleitung in das ganze Buch Jer 1,1-3 ab V. 4 ein fortlaufender Text beginnt,
der bis Jer 20,18 reicht und den groBen Anfangsblock des Buches ausmacht. Tm
Unterschied zu den Kapiteln 1-20 folgt ab Jer 21 eine Reihe von Texten, die je-
weils mit einer Uberschrift versehen sind, in der die Texte oft mit Datum konkre-
ten Situationen zugeordnet sind. Solche Angaben sucht man in Kap 1-20 vergeb-
lich. Durch diese formale Beobachtung lasst sich zwischen Kap 20 und 21 eine
Zisur feststellen. Jetzt werden Ereignisse berichtet, hiufig sind Namen von sol-
chen notiert, die dabei waren und als Zeugen dessen fungieren, was im Text
steht. Uber Jeremia wird dabei oft in der 3. Person gesprochen.

Anders als moderne Leser es erwarten wiirden, stehen diese Texte in keiner
stringenten chronologischen Ordnung: Jer 21 ist aus der Zeit des Zedekia
(Ter 21,1.3), Jer 22 enthilt eine Zusammenstellung von Worten an Schallum, dem
Kénig vor Jojakim (22,11), Jojakim (22,18) und dessen Nachfolger Jojachin
(22,24). — Ter 23 ist undatiert und enthélt eine Art Anthologie zum Thema Hirten:
Konig, Priester, Propheten. — Jer 24 ist nach der Verschleppung Jojachins und der
ersten Eroberung Jerusalems datiert (24,1). — Jer 25,1 fiihrt zuriick in das 4. Jahr
Jojakims (605), Jer 25,13 nennt ein Buch oder einen Brief, Jer 25,15ff ist wieder
undatiert. — Jer 26,1 ist am Anfang der Regierung Jojakims (nach 609) zu lesen,
Jer 27 und 28 jeweils am Anfang der Regierung Zedekias (nach 597), Jer 29 wie-
der wie Kap 24 nach der Deportation Jojachins (29,2). Dieses Kapitel gibt den
Inhalt einer Briefkorrespondenz wieder. — Jer 30,1 erwihnt eine andere Rolle
Jeremias. — Jer 32,1 fiihrt den Leser in das 10. Jahr Zedekias. In Jer 34 steht er
unmittelbar vor der Zerstérung von Jerusalem, Jer 35,1 fithrt wieder zuriick in die
Zeit Jojakims. — Jer 36,1 nennt das 4. Jahr Jojakims (605), 36,9 das 5. Jahr (604).
— In Jer 37,1 befinden wir uns in der Zeit der Herrschaft Zedekias. Jer 37,11
nennt eine Zeit nach dem Riickzug der dgyptischen Armee, wahrscheinlich 590.
Jer 37,17-39,1 gehoren in die letzten Jahre Zedekias. — Jer 41-42 beschreiben die
Zeit des Gedalja nach der Zerstorung Jerusalems, und Jer 43-44 zeigen Jeremia
in Agypten. — Das Wort fiir Baruch in Jer 45 weist zuriick in das 4. Jahr des Joja-
kim (605). — Jer 4651 ist eine Zusammenstellung von Fremdvolkerprophetien
aus unterschiedlichen Zeiten. — Das Schlusskapitel Jer 52 ist mit kleineren Ab-
weichungen mit 2 Kon 25 identisch.
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Es ist leicht zu erkennen, dass der Aufbau des Buches kein historisch-
chronologischer ist.” In Jer 7 steht die Tempelpredigt. Viele sehen darin dasselbe
Ereignis wie Jer 26, das am Beginn der Herrschaft des Jojakims datiert ist. Wih-
rend Kap 26 die Ereignisse und Umstidnde der Verkiindigung darstellt, tritt dies
in Jer 7 zuriick, dafiir ist der Inhalt der Verkiindigung etwas ausfiihrlicher wie-
dergegeben. Beide Texte wiren in dieselbe Zeit zu datieren. Diese Beobachtung
zeigt, dass auch die Anordnung in Jer 1-20 keiner chronologischen Sequenz ver-
pflichtet ist. Offensichtlich ist die Sammlung nach anderen Kriterien erfolgt. Eine
thematische Anordnung lésst sich in Jer 18 und 19 erkennen, insofern beide Ka-
pitel jeweils mit einem Gang in eine Topferwerkstatt einsetzen. Eine Datierung
dieser Texte erscheint deshalb fast nicht moglich. Wann z. B. ein Text wie
Jer 3,16 zu datieren ist, der das Ende der Bundeslade ankiindigt, ist nicht zu ent-
scheiden. Die Erwidhnung Josias in 3,6 muss nicht fiir den ganzen folgenden Text
Giiltigkeit haben. Es kann sich um eine thematisch zusammenfassende Darstel-
lung handeln, die allerdings in der Tradition der Verkiindigung Jeremias seit Jo-
sia steht. ‘

Das gegenwirtige Buch Jeremia stellt sich somit dar als eine Sammlung von
Texten von und iiber den Propheten Jeremia aus unterschiedlichen Phasen seines
Wirkens. Die rhetorische Ausrichtung dieser ganzen Sammlung will nicht mehr
durch BuBe das Schicksal Jerusalems wenden, sondern noch deutlicher als die
zweite Baruch-Rolle einer kiinftigen Generation von Jhwh-Treuen das Zeugnis
dieses Propheten vermitteln. Die Blickrichtung, mit der das Buch geschrieben
und zusammengestellt worden war, ist bereits die Gemeinschaft der Glaubenden
in exilischer Zeit, die fiir das Reich Juda im Jahr 605 v. Chr., dem 4. Jahr Joja-
kims wihrend der Wirksamkeit Jeremias begann.”' Das Buch enthilt das Portrait
eines Propheten Jhwhs im Reich Juda, der in den letzten 40 Jahren bis zur Zersto-
rung Jerusalems seinem Auftrag nachkam. Es beschreibt den Fall der heiligen
Stadt aus der Sicht und in der Deutung dieses Propheten aus der Priesterschaft
von Anatot, dem Zufluchtsort der Nachkommen der Priesterdynastie Elis, die
hohepriesterliche Aufgaben bis zur Zeit Samuels innehatte.

Ernest W. Nicholson vertritt in seinem Kommentar (1973/75), dass das Buch
mit einer homiletischen Haltung wiihrend des Exils in Babylon geschrieben wor-
den sein miisse. Dies klingt dhnlich dem, was hier vorgestellt ist, ist jedoch an-
ders begriindet. Fiir Nicholson bleiben die traditionellen literarkritischen Schich-
tungen und Teilungen im Jeremiabuch bestehen, er weist sie nur nicht einzelnen
Autoren zu, sondern Traditionskreisen, die in Babylon lebten. Fiir ihn sind selbst

20 Dass literarische und chronologischen Sequenz zu unterscheiden sind, ldsst sich haufig in
biblischen Texte beobachten; vgl. H. H. Klement, ,,David und ,Hiram von Tyrus® — Zum Un-
terschied von literarischer und chronologischer Sequenz in biblischer Historiographie*, JETh
14 (2000) 5-33.

21 Vgl. Dan I,1.



56 i Herbert H. Klement

die Berichte iiber Jeremia keine Augenzeugenberichte, sondern Traditionen iiber
Jeremia, die in Babylon kursierten.

In der durch formale Beobachtungen sich zu erkennen gebenden Einheit Jer 1-
20 finden sich ausschlieBlich Texte mit prophetischen Worten, so gut wie keine
Handlung. Interessanterweise ergibt sich fiir diese Textgruppe eine Inklusio zwi-
schen dem Anfang der Berufungsgeschichte in Jer 1,4-19 und der drastisch an-
klagenden Erinnerung an dieses Ereignis in Jer 20,7—11. In Jer 20,14-18 wird mit
der Verfluchung des Geburtstages das Berufungsthema der Erwihlung im Mut-
terleib in Jer 1,5 aufgenommen und verzweifelt in Frage gestellt.”* Die Wucht
dieser Texte, die die Zweck- und Sinnlosigkeit des Prophetendienstes beschrei-
ben, steht auBer Frage. Thre thetorische Kraft wird durch das Erkennen dieser
Positionierung am Ende der ersten groRen Teileinheit verstirkt. Nimmt man fiir
die so umrissene Textgruppe an, dass sie mit der zweiten Rolle des Baruch weit-
gehend identisch ist, so lasst sich das zwar nicht bestitigen, es spricht jedoch
auch nichts dagegen.

3.4 Zwei kanonischen Buchausgaben Jeremias — MT und LXX

BekanntermaBen unterscheidet sich der Text des Jeremiabuches in der LXX er-
heblich von dem des MT. Am auffilligsten ist, dass der LXX-Text um etwa 10 %
kiirzer ist.”> AuBerdem weicht der Aufbau der Textgruppen signifikant voneinan-
der ab. Die gravierendste Umstellung betrifft die Position der Fremdvolkersprii-
che, die in LXX nach Jer 25,13 erfolgt, im MT an den Schluss vor Jer 52 gestellt
ist. Das mit 2 Kin 25 weitgehend identische Kapitel 52 bildet in beiden Versio-
nen den Schluss.

22 Deryck Sheriffs, ,Confronting God: the language of anger and despair in Job and Jeremiah®,
The Friendship of the Lord: an Old Testament Spirituality, Carlisle: Paternoster, 1996, 210
250.

23 So fehlen Jer 10,6-8.10 in LXX ganz, 10,9 steht nach V. 5a vor V. 5b; V. 11 folgt auf V. 5
vor V. 12ff; 4QJerb enthilt den (hebr.) Text Jer 9,22-10,18 nach LXX. — Jer 39,413 fehlt in
LXX, moglicherweise wegen einer Verschreibung, der Ausdruck '72; ‘5‘71‘3 kommt am Ende
von 39,3 und 13 vor. — Jer 33,14-26 fehlt in LXX; der Text enthilt eine Davidssohnverhei-
Bung. meist wird nicht Auslassung bei LXX, sondern Ergénzung bei MT gegentiber der heb-
riischen Vorlage von LXX vermutet. — AuBierdem fehlen in LXX u. a. 25,14: 27,1.7.18b;
29,16-20; 51,64b.
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Textfolge nach MT Textfolge nach LXX
(Kapitelzdhlung nach MT)
Jer 1,1-20,18 Jer 1,1-20,18
Jer 21,1-25,13 Jer 21,1-25,13
Jer 25,14
Jer 25,15-38 Jer 46-51
Jer 2645 Jer 25,15-38
Jer 46512 Jer 26-45
Jer 52 len 52,

Will man die Unterschiede erkliren, so sind sie mit den iiblichen Instrumentarien
der Textkritik nicht mehr zu fassen. Offensichtlich handelt es sich um zwei ver-
schiedene Editionen desselben Buches. Es ist zu vermuten, dass die LXX einer
anderen und deutlich kiirzeren hebriischen Vorlage folgte als sie im MT vorliegt.
Diese Uberlegung sieht sich durch die Auswertung der Funde in Qumran besti-
tigt.”* Nach Eugene Ulrich fanden sich dort Belege fiir zwei hebriische Versio-
nen von Jeremia, eine kiirzere, deren Text der LXX nahe steht, und eine lingere,
die eher dem MT entspricht.” Die kiirzere Fassung ist vertreten in 4Qjer b, die
ldngere in 2Qjer, 4Qjer a, and 4Qjer c. Ulrich schliefit daraus, dass zwei unter-
schiedliche hebriische Ausgaben des Buches existierten, die beide in die exili-
sche Zeit zuriickgehen.”® Die lingere nennt er die babylonische (MT), die andere
die dgyptische Fassung (LXX).

Der Gedanke von zwei unterschiedlichen Ausgaben, die beide bis in die Zeit
des Propheten zuriickreichen, wire in Ubereinstimmung mit den bisher gemach-
ten Beobachtungen zu dem Buch. Danach hat Jeremia u. a. prophetische Einzel-
botschaften wiederholt als Briefe verfasst. Im Buch erwahnt sind neben den zwei
Baruchrollen andere schriftliche Texte und Briefe des Propheten: ein Brief an die
Altesten im Exil (Jer 29,1), ein nicht weiter definiertes Schriftstiick in Jer 25,13,
eine andere Jeremiaschrift, die traditionell als Trostbuch bezeichnet wird (Jer
30.2) und eine Prophetenspruch gegen Babylon, der als Brief von Boten des Je-
remia vor Ort verlesen und in Kraft gesetzt werden soll (Jer 51,60). Dieser Be-
fund deutet darauf hin, dass es unterschiedliche schriftliche Texte gab, die auf
Jeremia zuriickgehendes Prophetenwort enthielten.

24 Discoveries in the Judaen Desert XV, Qumran Cave 4, X — The Prophets., hrsg. Bugene Ul-
rich u. a. Oxford; Clarendon, 1997: 4Qjer a: Plates 24-29; 4Qjer b: P1 29; 4Qjer c: Pl 30-36;
4Qjer d: P1 37; 4Qjer e: P1 37

25 Eugene Ulrich, The Dead Sea Scrolls and the Origins of the Bible. Studies in the Dead Sea
Scrolls and Related Literature. Grand Rapids: Eerdmans; Leiden: Brill, 1999.

26 Ahnlich Emanual Tov, , The book of Jeremiah: A Work in Progress®, Bible Review, 6/2000,
P. 32-38.45.
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Als vorrangiger Vertrauter Jeremias wird Baruch ben Nerija genannt. Aber er
ist nicht der einzige, auch andere sind autorisiert, Jeremiatexte zu tiberbringen.
Das an die Altesten in Babylon gerichtete Schreiben (Jer 29,1) haben Elasa ben
Schafan und Gemarja ben Hilkija dorthin mitgenommen, wohl aus den Familien
des Schafan und Hilkia, die bei dem Auffinden des Gesetzbuches unter Josia we-
sentlich beteiligt waren. Das Buch mit der Gerichtsankiindigung gegen Babel ist
von Seraja ben Nerija, wohl einem Bruder des Baruch ben Nerija nach Babylon
tiberbracht worden.

Nach diesen Notizen im Buch selbst gab es offensichtlich eine Korrespondenz
zwischen dem Propheten aus Anatot und denen, die in das babylonische Exil ge-
kommen sind, schon vor der Zerstérung Jerusalems. Es ist nicht unwahrschein-
lich anzunehmen, dass einige persinlich mit Jeremia bekannt waren.”’ Zumindest
galt er bei einem Teil der Exilierten als eine solche Autoritit, dass seine Gegner
von Babylon aus mit Intrigen gegen ihn in Jerusalem vorgehen lassen wollten
(Jer 29,25ff). Moglicherweise ist auch die in Jer 13,4.7 erwdhnte zweimalige
Reise Jeremias an den Euphrat so zu interpretieren, dass der Prophet aus eigener
Anschauung Kenntnisse von dem Land besaB. Der Abschnitt iiber den Gotzen-

_spott in Jer 10,1-16 kann einem — nicht als solchen bezeichneten — Brief an Israe-
liten in Babylon entstammen. Der thematisch dhnliche apokryphe Baruchbrief
steht als Paraphrase und Erweiterung von Jer 10,1-16 diesem Text nahe und
konnte damit die angenommen Briefgattung auch fiir diesen Text wahrscheinlich
machen. Der besondere Stil dieses Kapitels, der anders als die iibrigen Jeremia-
texte ist, wire durch die Adressaten gepragt.

Somit gab es nach den Angaben im Jeremiabuch selbst einen Kreis von Jere-
miavertrauten in Babylon, die der Verkiindigung des Propheten grof3e Beachtung
geschenkt haben und frith Jeremiatexte bewahrt haben. Gleiches gilt fiir die, die
Jeremia als echten Propheten Jhwhs in Agypten anerkannt haben. Wer auf der
Seite Jeremias vor Jhwh lebte und kritisch zur offiziellen Regierungspolitik in
Jerusalem stand, wird solche Prophetentexte aufgehoben haben. Zeitgenossische
Sammlungen von Jeremiaworten sind im Buch erwéhnt und von den Umstidnden
der Ereignisse her mehr als wahrscheinlich.

Die dgyptische und babylonische Fassung des Jeremiabuches sind in den gro-
ffen Teilen identisch. Es handelt sich damit im Wesentlichen um die gleiche
Textsammlung. Daraus folgt, dass sie aus demselben Uberlieferungskreis
stammt. Die Reihenfolge der Blocke Jer 1,1-25,13 und Jer 15,15-45,5 ist bis auf
einige Erweiterungen in der babylonischen Tradition gleich. Bei den Fremdvél-
kerspriichen treten erheblich Unterschiede auf. Sie sind nicht nur als Einheit ge-

27 Bei der Deportation im 4, Jahr Jojakims waren u. a. Daniel und seine Freunde und vielleicht
Hesekiel dabei. Bedenkt man die mit diesen Namen verbundene unbedingte JThwh-Treue, so
ist es nicht unmoglich anzunehmen, dass sie und andere weniger bekannte Personen sich
theologisch Jeremia verbunden wussten. Da sie aus Jerusalem stammten, konnen sie sich
auch personlich gekannt haben (vgl. Dan 9,2).
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schlossen anders platziert, sondern weisen auch innerhalb der Textgruppe eine
verschiedene Anordnung auf. Wihrend die LXX nacheinander die Spriiche in
einer Reihung listen, die vordergriindig eher zufillig wirkt:

Elam > Agypten > Babylon > Philister > Edom > Ammon > Kedar > Damaskus
> Moab, ;

hat der MT-Text dieselben Violkerspriiche geographisch von Westen nach Osten
geordnet und so das Wort gegen Babylon an den Schluss gestellt:

Agypten > Philister > Moab > Ammon > Edom > Damaskus > Kedar > Elam >
Babylon.

Der rhetorische Effekt dieser Reihung ist deutlich. Im Buch: selbst ist vor allem
mit der eingetretenen Zerstérung Jerusalems (Jer 39 und 52) iiber alle Zweifel
deutlich, dass Jeremia als echter Prophet Jhwhs ausgewiesen ist. Hinter den dra-
matischen Ereignissen um Israel steht kein Scheitern Gottes oder eine Unterle-
genheit Thwhs gegeniiber den Géttern anderer Vélker, vielmehr handelt er seiner-
seits souverin an diesen Volkern. Der babylonische Herrscher Nebukadnezar ist
nicht sein Gegner, sondern fiihrt seinen Willen aus (Jer 25,9) — allerdings nur auf
Zeit (Jer 25,11). Jeremia hat als Thwhs Volkerprophet (Jer 1,5.10) nicht nur Israel
sein Wort zu sagen, sondern auch diesen Vélkern rundum im Erdkreis. Dazu ge-
hort auch die Siegermacht. Die Schlussstellung des Gerichtswortes iiber Babylon
erweist dieses nun als Finalaussage des Buches. Wer dem Propheten bis hierher
gefolgt ist, der hort als abschlieBendes Gotteswort, dass auch Babylon, der Zer-
storer Jerusalems, untergehen wird — ein Trost fiir alle, die sich dort unfreiwillig
und leidend im Exil befanden.”® Es liegt auf der Hand, dass dieser Effekt der lite-
rarischen Sequenz in der MT-Fassung in Babylon mehr Sinn macht als in Agyp-
ten.

Auffillig ist ferner, dass durch die Umstellung jeweils ein anderer der beiden
mit Jeremia verbundenen Sohne des Nerija eine abschlieBende Erwihnung er-
fihrt. Der dgyptische Text endet mit der personlichen Prophetie fiir Baruch ben
Nerija (Jer 45). Der in dem MT vorliegende babylonische Text endet mit der Er-
wihnung des Serajas ben Nerija als jemandem, der authentische Jeremiaworte in
Babylon zu iiberbringen und zu vollziehen hatte (Jer 51,49ff). Jeremia selbst ist
derjenige, der zuletzt spricht. Jedoch kann der Hinweis auf Seraja ben Nerija als
jemandem, der Jeremia als Freund und Vertrauter nahe stand, moglicherweise als
Hinweis verstanden werden, dass er ebenfalls als Garant authentischer Jeremia-

28 Dies ist kein Gegensatz zu den positiven AuBerungen zu Babel als Werkzeug Jhwhs zum
Gericht an Tsrael (Jer 25,9; die Zeit Babels ist bemessen auf siebzig Jahre (Jer 25,11).
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tradition gilt.” Beide erwihnten Nerijasohne sind Jeremias Zeitgenossen. Lhre
Jeweilige namentliche Nennung am Schluss kann vielleicht als Indiz gelten, dass
sie fiir die jeweiligen Fassungen der Sammlung von Jeremiatraditionen eine Rol-
le gespielt haben. Die offensichtliche verwandtschaftliche Nihe der beiden kann
sowohl die iiberwiegende Ubereinstimmung wie auch die — zuriickhaltend wahr-
genommene — Freiheit, bei der Abschrift Texte zu ergidnzen oder umzustellen,
erkldren.

4. Zum Kontext im Kanon — Jeremia als Modellprophet

Wiihrend sich die wissenschaftliche Debatte der letzten zwei Jahrhunderte inner-
halb des Paradigmas historischer Forschung vollzog, hat sich seit 1970 mit dem
Aufkommen literaturwissenschaftlicher und kanonischer Fragestellungen der
vorrangige Fragehorizont erheblich erweitert.”® Um biblische Texte theologisch
zu beurteilen, ist es seither notwendig und unverzichtbar, sich in der Exegese
synchron auf den tatséchlich vorliegenden Text zu konzentrieren, nicht nur auf
die spekulativen Redaktionsstufen einer hypothetisch postulierten Textgeschich-
te. Gegeniiber der vorhandenen Textstufe kommt konstruierten Vorstufen ein
jeweils abnehmendes Maf an Objektivitit zu.

Die Konzentration auf den gegebenen Text hat eine Reihe von neuen Frageho-
rizonten erdéffnet. Dazu gehort auch die Frage nach der Stellung eines Buches in
einer Buchgruppe oder im Kanon. Die Wahrnehmung der Einheit des alttesta-
mentlichen Kanons ist in diachroner Exegese kaum ein Thema gewesen. Sie ist
jedoch ein Horizont des Textes. Die Einheit und Zusammengehorigkeit der bibli-
schen Biicher wird im Kanon selbst sichtbar etwa an den Summarien im Alten
Testament selbst, den historischen Psalmen oder den intertextuellen Bezugnah-
men zwischen verschiedenen Biichern. So ist etwa die Rolle des Mose iiberaus
einheitlich — ob im Pentateuch, bei Josua bis zu Esra, Nehemia und Maleachi.
Die Einheitlichkeit des Alten Testamentes zeigt sich auch im neutestamentlichen -
Bezug auf die alttestamentlichen Biicher, wenn dort von der Schrift im Singular
gesprochen wird oder in den drei Teilen Tora Propheten und Schriften (Mt 23,35;

29 Vgl. Richard C. Steiner, ,,The two Sons of Neriah and the two Editions of Jeremiah in the
Light of the two Atbash code-Words for Babylon®, VT 46 (1996), 74-84.

30 Vgl. Herbert H. Klement, ,,Die neuen literaturwissenschaftlichen Methoden und die Histori-
zitdt des Alten Testaments®, Israel in Geschichte und Gegenwart: Beitrige zur Geschichte
Israels und zum jiidisch-christlichen Dialog, Berichtsband der 9. AfeT-Studienkonferenz
1995, hg. G. Maier, Wuppertal; Ziirich: R. Brockhaus 1996, 81-101; = engl. ,Modern Liter-
ary-Critical Research and the Historicity of the Old Testament", Israel's Past in Present Re-
search: Essays on Ancient Israelite Historiography, hg. V. Philips Long, Sources for Bibli-
cal and Theological Study VII, Winona Lake: Eisenbrauns 1999, 439-459.
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Lk 24,44).3'I Paul House™® schreibt: ,»This emphasis on wholeness leads me to
believe that it is possible to use the shape of the canon itself as a structuring de-
vice for biblical Theology*. Dahinter steht die Erkenntnis, dass die Abfolge von
Texten zu ihrer Bedeutung beitrdgt. Nicht nur innerhalb von Biichern wie Jere-
mia iibt die Reihenfolge der einzelnen Textblocke einen nicht unwichtigen Ein-
fluss auf ihre Wahrnehmung und Interpretation aus, dies gilt auch fiir die Abfolge
der biblischen Biicher im Kanon des Alten Testaments.

Traditionell ist diesen Fragen selten Aufmerksamkeit gewidmet worden, die
vorgegebenen Bibelausgaben wurden meist unkritisch als gegeben angenommen.
Dabei weichen die geldufigen Kanonlisten bekanntermaBen deutlich voneinander
ab. Der protestantische Kanon ist signifikant gekiirzt gegeniiber dem romisch-
katholischen oder alexandrinischen (LXX, Vulgata, katholische Bibelausgaben),
er weist aber dieselbe Abfolge der alttestamentlichen Biicher auf. Diese auf die
LXX zuriickgehende Reihung unterscheidet sich wiederum erheblich von der in
den hebriischen Bibelausgaben. Nimmt man die Einsicht ernst, dass die Leseab-
folge einen Einfluss auf die Wahrnehmung und damit die Interpretation austibt,
dann liegt in der Beachtung dieses Kontextes ebenfalls ein notwendig zu beden-
kender Horizont. Zu einer kanonischen Exegese gehb’rt dann auch die Wahrneh-
mung eines Buches im Rahmen der Kanonliste.”® Vor allem eine Anfangs- oder
Endstellung hat eine die Auslegung beeinflussende Signifikanz, aber auch andere
Positionierungen innerhalb einer Liste verdienen es, beachtet zu werden.*

Die Einsicht in die Bedeutung dieses Lesehorizontes ist in kanonisch orientier-
ten Arbeiten zur biblischen Theologie vielfiltig aufgegriffen worden. So gehen
u. a. Paul R. House und Rolf Rendtorff bei dem Aufbau ihrer Theologie des Al-
ten Testaments von einer hebriischen Kanonliste aus.*> Beide folgen dem Auf-

31 Vgl. Brian G. Tows, ,,Genesis 1-4: The Genesis of Old Testament Instruction®, Paper at the
9th Annual Wheaton Conference April 2000, Biblical Theology: Retrospect and Prospect.

32 Paul R. House, ,,Biblical Theology and the Wholeness of Scripture: Steps toward a Program
for the Future, Paper at the 9th Annual Wheaton Conference April 2000, Biblical Theology:
Retrospect and Prospect.

33 Vgl. u. a. Thomas Willi, Die Chronik als Auslegung: Untersuchungen zur literarischen Ges-
taltung der historischen Uberlieferung Israels. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1972;
Georg Steins, Die Chronik als kanonisches Abschlussphinomen, BBB 93, Weinheim: Beltz
Athendaum, 1995; Christoph Dohmen, ,Biblischer Kanon in der Diskussion“, ThRev (6
(1995), 451—460; Hendrik J. Koorevaar, ,Die Chronik als intendierter Abschluf} des alttes-
tamentlichen Kanons®, JEThH 11 (1997), 42-76; ders. ,De afsliiting van de canon van het
Oude Testament®, Dicht bij de Bijbel, hg. Patrick Nullens, Heverlee: Bijbelinstitut Belgié
1997, 63-90.

34 Eine wichtige Arbeit in diesem Sinne leistet die 2004 eingereichte Dissertation an der Evan-
gelisch-Theologischen Fakultidt Leuven von Julis Steinberg, Die Ketuvim — Thr Aufbau und
(ihre Botschafft.

35U. a. gehen Paul R. House und Rolf Rendtorff bei dem Aufbau ihrer Theologie des Alten
Testaments von einer hebriischen Kanenliste aus: Paul R. House, Old Testament Theology.
Downers Grove, IL: TVP, 1998; Rolf Rendtorff, Theologie des Alten Testaments: Ein kano-
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bau der Biblica Hebraica Stuttgartensia. Diese bietet jedoch nur eine Kanonliste
unter einer Reihe von Varianten in den Manuskripten. Bezogen auf die Propheten
ist in den bekannten Listen die Reihenfolge tiberwiegend folgendermafien: das
Zwolfprophetenbuch steht immer am Schluss, Hesekiel folgt immer auf Jeremia,
die Position von Jesaja variiert in den Kanonlisten, das Buch steht an erster,
zweiter und dritter Stelle. Hendrik J. Koorevaar hat darauf aufmerksam gemacht,
dass die ilteste bekannte Kanonliste in dem Traktat Baba Bathra, Folio 14b des
babylonischen Talmuds vorliegt.* In dieser Liste hat das Buch Jeremia die ein-
leitende Position in den Korpus der Schriftpropheten. Mit dieser Stellung liegt
damit offensichtlich eine sehr alte Uberlieferung vor, die in spiiteren historisch,
liturgisch oder rein quantitativ angeordneten Listen gedndert wurde. Bedenkt
man die Bedeutung der Anfangsstellung des Jeremiabuches in dieser alten Tradi-
tion, fithrt das zu einer Reihe von Veriinderungen und Akzentuierungen in der
Wahrnehmung des Buches.

Diese Reihenfolge erscheint innerhalb der kanonischen Ordnung als durchaus
sinnvoll. Rein formal enden die ,,Vorderen Propheten® (Jos—2 Kon) mit der Zer-
stérung Jerusalems (2 Kon 25), die Biicher der eigentlichen Schriftpropheten be-
ginnen mit Jeremia, der die Zeit des Endes der davidischen Monarchie begleitet.
Die Aufnahme des Textes von 2 Kén 25 in Jer 52 verklammert diese beiden Bii- -
cher m1temandcr sie stehen mit demselben Ausgang in gewissem Malfe in Paral-
lele zueinander.’’

Liest man ferner Jeremia als ersten in der Reihe der nachfolgenden Schnftpro-
pheten, dann wird er dadurch zu einer Art ,Modellprophet*. Die Wahrnehmung
der folgenden Biicher wird durch die Begegnung mit diesem Propheten mitbe-
stimmt, Tatséchlich ist es so, dass vieles, was allgemein als charakteristisch fiir
einen biblischen Propheten empfunden wird, aus der Kenntnis des Jeremiabuches
gewonnen ist. Stirker als in anderen Prophetenbiichern ist in diesem Buch die
Person des Propheten greifbar. Der Prophet steht in seinem Auftrag in der Tradi-
tion des Samuel und des Mose (Jer 15,1), wenn auch in einer ginzlich neuen E-
poche. Das Buch beginnt mit der ausfiihrlichen Beschreibung seiner Berufung,
die ihn als rezeptiv und eher abwehrend zeigt. Der Dienst ist ihm von Jhwh ,auf-
gendtigt”. Es gibt dabei eine Reihe von Ahnlichkeiten zu der Berufung des Mose.
Wir erfahren in allen Teilen des Buches von den Anfechtungen in seinem Dienst
als Prophet inmitten seines Volkes. Sehr ungewdhnlich ist, wie im Jeremiabuch

nischer Entwurf, Bd. 1: Kanonische Grundlegung, Bd. 2: Thematische Entfaltung, Neukir-
. chen-Vluyn: Neukirchener 1999; 2001.

36 Hendrik I. Koorevaar, A Structural Canonical Approach for a Theology of the Old Testa-
ment, Leuven: ETF, 2000 (Script); vgl. Roger T. Beckwith, Canon: Canon of the Hebrew
Bible and the Old Testament”, in: Oxford Companion to the Bible, hrsg. D. M. Metzger;
M. D. Coogan, Oxford: OUP, 1993, 100-102.

37 Dass Jer 52 kein verzichtbarer Anhang, sondern als ein integraler Bestandteil des Buches
anzusehen ist, hat Georg Fischer argumentiert: ,Jeremia 52 — ein Schliissel zum Jeremia-
buch®, Bib 79 (1998), 333-359. Er hiilt es fiir moglich, dass 2 Kon 25 sekundir ist.
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ein Einblick gewiahrt wird, in die den Propheten selbst betreffenden Schwierig-
keiten (sog. Konfessionen). Daneben stehen Lebensbedrohungen, physische Lei-
den bis zu Gefingnis und Folter. Wir erfahren in dem Buch von seinem Erfolg
oder seiner vordergriindigen Erfolglosigkeit, seiner Verfolgung, seiner Einsam-
keit als Gerechter und als Knecht Jhwhs. Durch all dieses kommt der Prophet
dem Leser menschlich ungewohnlich nahe. Dies ist zeitlos wirksam bis heute.
Wird dem Buch Jeremia der Platz als Einleitung in den Prophetenkanon gegeben,
dann werden die anderen Propheten noch stirker in Vergleich und in Parallele
mit dieser bei Jeremia sichtbaren Diensthaltung als Bote Jhwhs wahrgenommen.
Diese Modellhaftigkeit gilt fiir die Art der prophetischen Aufgabe und Berufung,
aber auch fiir die Ausrichtung der theologischen Erwartung. Besonders zu nen-
nen ist die Eroffnung eines Hoffnungshorizontes mitten in dem angekiindigten
und miterlebten Gericht. Jeremia ertffnet angesichts des unabwendbaren Exils
und des Endes Israels im Land der VerheiBung gleichzeitig expliziter als bei an-
deren Propheten die Perspektive eines neuen Bundes Gottes mit seinem Volk
Israel und die Erneuerung der priesterlichen Institutionen.*® Dieser verheiBlene
neue Bund soll sich von dem bisherigen unterscheiden. Er ist in das Herz der
Menschen geschrieben, es geht um eine Beschneidung der Herzen. Dies wird
durch den Geist Gottes gewirkt. Derselbe Prophet, der keinen davidischen Erben
mehr auf dem Thron Jojachins sah (Jer 22,30), bleibt dabei, dass Jhwhs Verhei-
- Bung David gegeniiber verldsslich ist (Jer 23,5-6; 33,14-17). Der einerseits da-
von sprach, dass der Tempel in Jerusalem vollstindig zerstort werden und die
Bundeslade keine Rolle mehr in Israel spielen wiirde (Jer 3,16; 7,14-15; 9,9f),
spricht auch von der bleibenden Treue Gottes zu der Priesterschaft aus dem
Stamm Levi (Jer 33,18ff). Der unabwendbare Gerichtshorizont ist erginzt durch
die Erwartung eines neuen heilenden Handelns Gottes (vgl. Jer 1,10).

Im Neuen Testament hat Jesus nach Mt 23,29-39 seinen eigenen Dienst und
Auftrag auch in einer Reihe mit dem der alttestamentlichen Propheten gesehen
(vgl. Mt 21,3346 par.; dhnlich Hebr 1,1). Die Assoziationen dessen, was einen
Propheten ausmacht, ist in diesem Abschnitt nicht das Aufzeigen einer hoff-
nungsvollen Zukunftsperspektive, sondern die des vordergriindigen Scheiterns.
Es ist fiir sie charakteristisch, dass sie von ihrem Volk, zu dem sie gesandt sind,
nicht gehort werden, vielmehr verfolgt und mit dem Tod bedroht wurden. Es
konnen sicher mehr als ein Prophet in diesem Sinnen als Vorldufer Jesu angese-
hen werden. Ganz gewiss ist dieser Aspekt in dem Buch Jeremia jedoch beson-
ders ausgepragt. Diese neutestamentliche Rezeption dessen, was fiir Propheten
typisch ist, wird im Jeremiabuch deutlicher als in anderen Biichern konkretisiert:

38 Die Differenz zwischen Gerichtswort und Heilswort ist eine theologische, sie cignet sich
nicht zur literarkritischen Phasenzuweisung. Die Idee, dass Jhwh-Propheten ausschlieflich
als Gerichtspropheten wirkten, hat sich als Sackgasse der Forschung erwiesen; vgl. J. Gor-
don McConville, Judgment and Promise: An Interpretation of the Book of Jeremiah, Leices-
ter: Apollos, 1993.
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sein Auftreten im Tempel (Jer 7,11; Mt 21,13), die Ablehnung in der eigenen
Heimat und Familie (Jer 11,21; Mt 13,57), die Anschuldigung der Gottesliste-
rung und der anschlieBende Prozess (Jer 26,9f.20-23), die politische Gefangen-
nahme und Folter, die Erfolglosigkeit des Umkehrrufes.

Die Nihe des Buches zu diesem Zug neutestamentlicher Rezeption des Pro-
phetischen bleibt richtig in jeder kanonischen Reihenfolge. Liest man Jerernia
jedoch am Anfang und als Einleitung zu anderen Schriftpropheten, dann wird
dieser Aspekt deutlich unterstrichen. Gebrochen durch das Licht von Jeremia
wire dann auch Hesekiel zu lesen wie auch Jesajas Verkiindigung und danach die
der Zwolf.”’ Die Propheten in ihrer Gesamtheit erscheinen dann als solche Gott-
gesandten, die in ihrem Volk ignoriert, verfolgt und getdtet wurden. Da die Rei-
henfolge von Baba Bathra eine alte Tradition wiedergibt, ist nicht auszuschlie-
Ben, dass sie auch die neutestamentliche Rezeption des Prophetischen bestimmt
haben kann. Die Auswertung des Einflusses dieser Reihenfolge hitte auch einen
Einfluss auf die Ausrichtung einer kanonischen Theologie.

Auch was die konkreten Hinweise auf die Entstehung des Jeremiabuches be-
trifft, so steht das Buch ohne Parallele. Da es so gut wie keine anderen externen
oder internen Informationen iiber das Entstehen von Prophetenbiichern gibt und
die jeweiligen Entstehungsprozesse notorisch unbekannt bleiben, ist die For-
schung dazu iibersit von Hypothesen und Spekulationen. Auch unabhingig da-
von, ob man geneigt ist, die Stellung Jeremias als den Prophetenkanon einleitend
mit zu vollzichen oder nicht, konnte das Jeremiabuch seinen Beitrag als Modell
hier ebenfalls leisten. Die im Jeremiabuch erkennbare Abfolge der Buchwerdung
und die Unterscheidung der Adressaten der schriftlichen Fassungen von denen
der miindlichen Verkiindigung konnen helfen, das Entstehen prophetischer Text-
sammlungen allgemein plausibel zu machen. Im Jeremiabuch begegnet mit den
beiden — tatsichlich vorhandenen — markanten Uberlieferungsvarianten nach MT
und LXX gleichzeitig ein Beispiel literarischer Verschiedenheit. Diese bedingt
jedoch keine langen Zeitriume und Redaktionsschulen. Vielmehr ist in beiden
Varianten des Buches jeweils abschlieBend namentlich ein zeitgendssischer Je-
remiavertrauter erwihnt, der gewissermafen als Garant von Jeremiaiiberlieferung
vorgestellt wird. Diese Beobachtung kann als Hinweis angesehen werden, dass
die Sammlung — in ihrer je unterschiedlichen Ausprigung — mit dem Ende der
Wirksamkeit Jeremias von Zeitzeugen erfolgt ist. Die Annahme eines Wachs-
tumsprozesses der Prophetensammlung iiber diese Zeit hinaus ist nicht nur nicht
erforderlich, sondern auch angesichts der Angaben im Buch selbst eher mit
Skepsis zu betrachten. Liest man — mangels anderer Beispiele — das Entstehen
des Jeremiabuches als Modell fiir das Entstehen solcher Sammlungen, dann legt
es sich nahe, diese kritisch-skeptische Haltung auch auf die Lektiire solcher Pro-
phetenbiicher zu iibertragen, fiir die teilweise jahrhundertlange Wachstumspro-

39 Gerade bei der Schlussstellung des Zwolfprophetenbuchs wird deutlich, dass literarische
Sequenz nicht mit historischer Sequenz zu verwechseln ist.
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zesse postuliert werden, wobei {iberpriifbare Buchvarianten wie bei Jeremia noch
nicht einmal vorliegen.

Herbert H. Klement: Horizons for the Interpretation of Jeremiah: A Model
for the making of a prophetic book

The paper sketches different perspectives for reading Jeremiah as aids to under-
standing the book. A brief survey of traditional historical-critical issues is fol-
lowed by a look at various aspects of Jeremiah's times. The ensuing discussion of
references within the book to the process of its inscripturation distinguishes the
rhetorical features of the oral prophecy from those of its later written form. Inter-
nal evidence identifies the intended readers as Jahwe's faithful in exile. An ex-
planation is offered for the existence of two distinct textual traditions, Babylo-
nian (MT) and Egyptian (LXX). After discussion of the book's place in the
canon, the paper concludes by suggesting three ways in which Jeremiah may be
read: from the perspective of the prophet himself, as a message of judgment with
a glimpse of future hope, and finally as a written record of prophetic preaching.
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"Biblische Archiologie und die Notwendigkeit einer
revidierten dgyptischen Chronologie/

In der letzten Ausgabe des Jahrbuchs erschien ein Ubersichtsbeitrag Herbert
Klements unter dem Titel ,,Chronologische Fragen zu Jerichos Posaunen, Sauls
Konigtum und anderen Geschichten*', in dem der Autor eine Bestandaufnahme
der gegenwiirtigen Situation um die historische Glaubwiirdigkeit des Alten Tes-
taments vornimmt. Seiner Schilderung der Situation ist wenig hinzuzufiigen. Es
ist zutreffend, dass das Gros der kritischen Gelehrten die Suche nach den Patriar-
chen seit-lingerem aufgegeben hat, und auch, dass nur noch wenige Forscher
geneigt sind, an der Geschichtlichkeit der israclitischen Friihgeschichte vom
Aufenthalt des Volkes in Agypten iiber Exodus und Landnahme bis zur Richter-
zeit festzuhalten. Ein neueres Element der Diskussion ist die Infragestellung der
biblischen Berichte iiber die Frithe Konigszeit einschlieBlich der Ara Salomo, die
den Hintergrund der gegenwirtigen Debatte zwischen den sog. ,,Minimalisten®
und ,,Maximalisten* bildet. Herbert Klement verweist auf das populir verfasste
Buch ,,Keine Posaunen vor Jericho: Die archéiologische Wahrheit tiber die Bi-
bel** von Israel Finkelstein und Neil Asher Silberman, in dem die Thematik neu-
erdings in eine breite Offentlichkeit getragen wird. Wihrend der Umsatz des Bu-
ches in Deutschland bislang hinter den Erwartungen der Autoren zuriickbleibt,
filhrte dic englische Version insbesondere in den USA fiber lingere Zeit die
Bestsellerlisten an. Dass die Botschaft aber auch bei uns ihre Wirkung entfaltet,
belegt ein kurz vor Weihnachten 2002 erschienener Aufsatz im Spiegel®, in dem
der Autor mit Bezug auf Finkelstein und Silberman festhilt: ,Moderne Bibel-
kundler klopfen schon seit lingerer Zeit wie mit der Abrissbirne gegen das Alte
Testament. Sichtbar wird ein Gespinst aus Legenden.”

Ungeachtet der populdrwissenschaftlichen Natur des Buches ist Finkelstein ein
ausgewiesener archiologischer Fachmann, dessen Argumente nicht auf die leich-
te Schulter genommen werden kinnen. Wer die historische Autoritédt der bibli-
schen Schriften nicht ohne weiteres preisgeben mochte, wird sich sehr ernsthaft
mit ihnen auseinandersetzen miissen. Ein Versuch, dies zu tun, ist unser Buch

I H. Klement: Chronelogische Fragen zu Jerichos Posaunen, Sauls Kénigtum und anderen
Geschichten, JETh 17 (2003), S. 7-33.

2 I Finkelstein und N. A, Silberman: Keine Posaunen vor Jericho: Die archéiologische
Wakrheit iiber die Bibel, Miinchen: Beck, 2003. Ubersetzung aus dem Englischen: The Bi-
ble Unearthed: Archaeology’s New Vision of Ancient Israel and the Origin of Its Sacred
Texts, New York, 2001.

3 M. Schulz: Der leere Thron, Spiegel, Ausgabe Nr, 51, 2002.
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Biblische Archiiologie am Scheideweg? Fiir und Wider emer Neudatierung ar-
rhaologrscher Epochen im alttestamentlichen Palistina**, auf das Herbert Kle-
ment neben einigen anderen Ansitzen ausdriicklich Bezug nimmt. Bedauerli-
cherweise bleiben seine Ausfithrungen im Abschnitt 3 ,, Konservative alternative
Konzepte* seines Aufsatzes durchweg an der Oberfliche und beriihren eine Reihe
wesentlicher Punkte tiberhaupt nicht.

Ziel des vorliegenden Beitrags ist eine etwas ausfithrlichere Darstellung des
revisionistischen Modells* unter Einbeziehung der von Herbert Klement eben-
falls erwihnten alternativen Ansitze Bimsons und Woods. Angesichts der groB3en
Komplexitit des Themas und vieler ungeloster Fragen kann es sich dabei aber
um kaum mehr als eine Einfithrung handeln. Eine tiefergehende Beschiftigung
ist fiir ein eigenes Urteil letztlich unerldsslich. Der Schwerpunkt des Beitrags
liegt auf archiologischen Problemstellungen, obwohl das Thema selbstverstind-
lich auch einen ausgepriigt theologischen Aspekt hat. Letzterer wirkt sich in bei-
den Richtungen aus: Die Deutung des archéologischen Befundes hat erhebliche
Auswirkungen auf die theologische Interpretation der alttestamentlichen Texte.
Umgekehrt sind die Fragestellungen, mit denen sich der Archéiologe in Palistina
konfrontiert sieht, theologisch beeinflusst. Von besonderer Bedeutung ist die
Frage, fiir wann die Entstehung biblischer Texte angenommen wird, entscheidet
sie doch dariiber, ob man es mit zeitnahen Primérquellen oder mit historisch we-
niger relevanten Sekundérquellen zu tun hat.

Im Sinne der Lesbarkeit und angesichts des beschrinkten Platzes verzichten
die Autoren im vorliegenden Beitrag auf umfassende Literaturangaben.

1. Die Fragestellung erliutert am Beispiel der Landnahmetradition

Die Frage, um dies es im Weiteren gehen soll, lisst sich am Besten an einem
Beispiel erkliren. Die folgenden Ausfiihrungen sind teilweise einer sehr viel aus-
fithrlicheren Diskussion der Landnahme-Problematik entnommen, die die Auto-
ren zeitgleich mit dem vorliegenden Aufsatz publizieren.” Lisst man einmal das
Albrecht-Noth’sche Modell einer wesentlich friedlichen Infiltration der Israeliten
in Kanaan auBer Betracht, so wurde die Diskussion um Exodus und Landnahme
bis in den Beginn der 1980er Jahre vor allem von der Albright-Schule dominiert:
Danach fand der Auszug um 1250 v. Chr. und die Landnahme entsprechend kurz

4  P.van der Veen und U. Zerbst: Biblische Archéologie am Scheideweg? Fiir und Wider
einer Neudatierung archéologischer Epochen im alttestamentlichen Paldstina, Holzgerlin-
gen: Hinssler, 2002. Mitautor John Bimson hat seine Stellung zu den verschiedenen Mo-
dellen der revidierten Chronologie unlingst in einem Ubersichtsheitrag zusammengefasst:
J. 1. Bimson: (When) Did it Happen? New Contexts for Old Tesramem History, Grove Bib-
lical Series B29, Cambridge, 2003.

5 U, Zerbst und P. van der Veen (Hrsg.): Keine Posaunen vor Jericho? Beitrige zur Archio-
logie der Landnahme. Studium Integrale, demnéchst.
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vor 1200 v. Chr. statt (,,Spdtdatierung®). Das ist zundchst iiberraschend, da der
biblische Bericht selbst aufgrund zweier Stellen in 1. Konige 6,1 und Richter 11,
26 eher auf ein Datum zweihundert Jahre frither, um 1445 v. Chr. bzw. kurz vor
1400 v. Chr. verweist. Obgleich die ,,Spitdatierung” auch heute noch von nam-
haften Gelehrten wie den Agyptologen Kenneth Kitchen® und James Hoffmeier’
vertreten wird, wird sie doch mehrheitlich als gescheitert betrachtet.

Ein schwerwiegendes Argument gegen eine Landnahme kurz vor 1200 v. Chr.
— oder, in archiologischer Terminologie, am Ubergang von der Spiten Bronze-
zeit zur Eisenzeit — ist, dass der Befund der zerstorten Stddte in Kanaan nicht mit
dem biblischen Bericht zusammenpasst. So wurden von 16 Stddten, die nach dem
biblischen Bericht vernichtet wurden, ganze drei gefunden, fur die um 1200
v. Chr. eine Zerstorung archiologisch nachweisbar ist.* Und ausgerechnet zwei
Orte, die das Josuabuch besonders ausfiihrlich behandelt, Jericho und Gibeon,
haben nach heutiger Erkenntnis gegen Ende des 13. Jahrhunderts tiberhaupt nicht
als Stidte existiert. Zwar wird man, wie die Verteidiger der Spitdatierung, in
Rechnung stellen kénnen, dass fiir die Israeliten tiberhaupt nicht die Notwendig-
keit bestand, alle eroberten Stddte auch zu zerstoren, und dass archidologische
Spuren durch Bodenerosion verloren gegangen sein konnen. Als durchgingige
Erkldrung des negativen archiologischen Befundes erscheinen diese Argumente
jedoch unzureichend.

Hinzu kommt die Aussage des amerikanischen Archidologen Bryant Wood,
dass die gefundenen Zerstérungsschichten gegen Ende der Spiten Bronzezeit in
Wirklichkeit die Folge dreier Zerstorungswellen waren, die er auf 1215/10
v. Chr. (ans Ende der Spitbronzezeit IIB1), 1177 v. Chr. (ans Ende der Spitbron-
zezeit 11B2) und um 1150/45 v. Chr. (ans Ende der Eisenzeit A1) datiert.” Wood
hatte wihrend der 1980er Jahre an einer Verfeinerung der Keramik-Stratigraphie
am Ubergang von der Spiten Bronze- zur Eisenzeit gearbeitet, indem er, anders
als seine Vorgiinger, die vor allem Importkeramik untersucht hatten, in groBem
Stil einheimische Keramik auswertete. Der ersten Zerstorungswelle fiel von den
erwihnten Stiadten lediglich Hazor zum Opfer. Die zweite Welle schloss Tell
Beit Mirsim, eine der beiden vermuteten (heute allerdings problematischen) Iden-

6 K. A, Kitchen: Egyptians and Hebrews, from Ra'amses to Jericho. In: S. Ahituv und E. D.
Oren: The Origin of Early Israel — Current Debate: Biblical, Historical and Archaeologi-
cal Perspectives, Irene Levi-Sala Seminar, 1997, Ben-Gurion Univ. of the Negev Press,
1998. S. 41-130.

T 1. K. Hoffmeier: Israel in Egypt. The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradition,
New York, Oxford, 1996. Tatsichlich vertritt Hoffmeier bislang die Spitdatierung und
nicht, wie Anm. 13 in Herbert Klements Beitrag nahe zu legen scheint, ein fritheres Datum.

8 W. G. Dever: Recent Archaeological Discoveries and Biblical Research, Seattle, 1990,
S. 57-59.

9  B. G. Wood: Palestinian Pottery of the Late Bronze Age. An Investigation of the Terminal
LB IIB Phase, Diss. Univ. Toronto, 1985, Archiiologen wie I. Finkelstein haben eine Her-
absetzung des Endes der Spitbronzezeit auf ca. 1130 v. Chr. vorgeschlagen.
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tifikationen von Debir ein. Die dritte Welle schlieBlich fiihrte zur Zerstérung von
Lachisch. Drei Zerstérungswellen in einem Gesamtzeitraum von 70 oder mehr
Jahren widersprechen klar dem Bericht des Josua-Buches, nachdem die erste uind
entscheidende Phase der Landnahme, in der die erwihnten und etliche weitere
Stidte erobert wurden, auf wenige Jahre begrenzt war. Jedoch selbst wenn man
annihme, dass die Ereignisse in Wirklichkeit sehr viel langwieriger gewesen wi-
ren als im Josua-Buch geschildert, wire der Bericht nicht stimmig, dreht er doch
die Reihenfolge der Zerstérungen gegeniiber den archéologischen Funden um.
Wihrend Hazor archiologisch der ersten Zerstorungswelle zum Opfer fiel, wird
die Stadt in der Bibel ganz am Ende der Landnahme zerstort.

Im Zentrum der Landnahme-Debatte stehen ohne Zweifel die fritheisenzeitli-
chen Siedlungen im Bergland Palistinas. Der israelische Archdologe Yohanan
Aharoni hatte in den 1950er Jahren die ersten der kleinen, zumeist unbefestigten
Ortschaften in Galilda entdeckt. Etwa dreihundert weitere kamen im Laufe der
Zeit hinzu. Neben Galilia wurden neue Dérfer in den Stammesgebieten Manas-
ses, Ephraims, Benjamins und Judas gefunden. Samtlich waren sie Neugriindun-
gen, da sie auf jungfriiulichem Boden und nicht wie die kanaandischen Stidte
dieser Zeit auf frilheren Siedlungsschichten errichtet wurden. Zu keiner spiteren
Zeit sind in Paléstina so viele neue Siedlungen entstanden, weshalb sich die For-
scher seinerzeit einig waren: Die neugegriindeten Dorfer gehorten zu den ing
Land eingedrungenen Israeliten, die sich ja auch gemiB dem biblischen Bericht
zuerst im Bergland niederlieBen.

Aus heutiger Sicht entbehrt es nicht einer gewissen Ironie, dass ausgerechnet
der archiologische Befund dieser Siedlungen in den letzten Jahrzehnten wie kein
anderer den Glauben vieler Forscher an den biblischen Bericht der Landnahme
erschiittert hat. Bei niherem Hinsehen stellte sich nidmlich heraus, dass die ver-
gleichsweise arme Kultur dieser Siedlungen, bezeugt durch den Stil der vorge-
fundenen Keramik, eine bemerkenswerte Kontinuitit zur Spiten Bronzezeit an
anderen Orten in Palistina aufweist.'” Das ldsst nur eine mogliche Folgerung zu:
die Bewohner dieser Siedlungen haben um 1200 v. Chr. bereits eine langere Pha-
se kultureller Assimilation durchlaufen. Mit anderen Worten: Es ist ausgeschlos-
sen, dass sie Kanaan erst gegen Ende der Spiten Bronzezeit erreicht haben.

Ungeachtet der generellen Ressentiments der ,Minimalisten” gegeniiber den
biblischen Berichten ist es angesichts dieses archiologischen Befundes im Grun-

10 W. G. Dever: Is There Any Archaeological Evidence for the Exodus?, in: E. S, Frerichs und -
L. H. Lesko: Exodus. The' Egyptian Evidence, Winona Lake, 1997, S. 67-86 merkt dazu an:
Die frithe Eisenzeit-I-Keramik dieser Dorfer folgt ganz liberwiegend der Tradition der Spd-
ten Bronzezeit in Paldstina. Ausgenommen sind nur wenige Merkmale wie (1) das Fehlen
Spit-Mykenischer und Spit-Zypriotischer Importe... und (2) das Vorhandensein ausneh-
mend groRer Kragenrand-Vorratsbehilter an den meisten Stellen. Letztere konnen, ob-
gleich sie von spitbronzezeitlichen Pithoi abstammen und gelegentlich auch in nicht-
israelitischen Stitten gefunden werden, als Leitformen fiir die in Frage kommenden Berg-
dorfer betrachtet werden.



Bibl. Archiologie und die Notwendigkeit einer revidierten dgy. Chronologie 71

de folgerichtig, wenn sich eine Mehrheit von Forschern von der Vorstellung ei-
nes gewaltsamen Eindringens der Israeliten in Kanaan, wie es die’ Bibel be-
schreibt, verabschiedet hat. Die meisten Gelehrten gehen heute davon aus, dass
die Israeliten urspriinglich selbst Kanaanier (verbreitet ist die Bezeichnung ,,Pro-
to-Israeliten™) waren, die um 1200 v. Chr. aus irgendwelchen Griinden eine ge-
meinsame Identitdt als Israeliten herauszubilden begannen, was freilich bei eini-
gen Autoren nicht ausschlieBt, dass eine kleinere Gruppe tatséichlich aus Agypten
emigriert ist, deren Tradition von den spiteren Schreibern dann auf ganz Israel
iibertragen wurde.,

2., Friihdatierung‘ im Rahmen der konventionellen Chronologie
Das Modell Bryant Woods

Wo kénnte die Alternative sein? Es macht Sinn, das Landnahmedatum zweihun-
dert Jahre friiher, also in den Jahren vor 1400 v. Chr. anzusetzen, so wie es der
uninterpretierte biblische Bericht nahe legt (,Frithdatierung). Archéologisch
fillt dieses Datum in der konventionellen Chronologie auf den Ubergang von der
Spéten Bronzezeit T zur Spiten Bronzezeit I1. Einen archiiologischen Ansatz fiir
die Datierung der Landnahme in eben diese Zeit verfolgt Bryant Wood, dessen
Arbeiten an der Verfeinerung der lokalen Keramik-Stratigraphie am Ubergang
von der Spiten Bronze- zur Eisenzeit bereits erwihnt wurden. Woods Untersu-
chungen zur Landnahme konzentrieren sich vor allem auf die Stadt Jericho."
Jericho, der heutige Ruinenhiigel Tell es-Sultan, wird gegenwiirtig zum vierten
Mal ausgegraben. Sieht man von erkundenden Voruntersuchungen ab, die der
britische Ingenieur Charles Warren 1867/68 vornahm, so machte eine deutsch-
osterreichische Expedition unter Ernst Sellin und Carl Watzinger zwischen 1907
und 1909 und 1911 den Anfang der systematischen Grabung. Dabei legten sie
den Grundriss einer Umfassungsmauer am Fuf} des Tells sowie eine groBere An-
zahl von Gebduderesten frei. Zu dieser Zeit war die Keramikchronologie noch
wenig entwickelt, so dass Watzinger 1926 eine Uberarbeitung seiner urspriingli-
chen Datierung vorlegen musste. Er kam zu dem Schluss, dass die Stadt wihrend
der gesamten Spiten Bronzezeit, also auch wihrend des biblischen Zeitpunkts
der Landnahme, vermutlich unbesiedelt, auf jeden Fall aber unbefestigt gewesen
sel. Es war diese Aussage, die den britischen Archdologen John Garstang von der
Universitit Liverpool, damals Direkter der Altertiimer-Abteilung der britischen
Mandatsverwaltung, bewegte, die Grabung zwischen 1930 und 1936 zu wieder-
holen. Unter anderem legte er auf dem Gipfel des Tells eine doppelte Umfas-
sungsmauer frei, die offenbar zusammengestiirzt war, und die er in den Ubergang
vom 15. zum 14, Jahrhundert v. Chr., also ans Ende der Spiitbronzezeit I, datier-

Il B.G. Wood: Did the Israelites conguer Jericho?, BAR, M'a'rz/Apn'l 1990, S. 44-57.
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te. Am Stidost-Hang grub er zudem ein Wohngebiet aus, das er als ,,City IV be-
zeichnete. Auch dieses Gebiet sollte um 1400 v. Chr. gewaltsam zerstort worclen
sein. Fir die ibrige Bronzezeit wurde mit Ausnahme eines groBeren Gebiudes,
das Garstang als ,.den Palast” bezeichnete, keine Besiedlung nachgewiesen,

Die Ergebnisse von Garstangs Grabung passten auf beeindruckende Weise mit
dem biblischen Bericht der Eroberung der Stadt in Josua 6 zusammen: Die Stadt
war sehr stark befestigt. Thre Mauern sowie etliche Gebiude kollabierten wohl
infolge eines Erdbebens kurz vor der Eroberung. Gefiillte Vorratsbehilter deute-
ten darauf hin, dass die Eroberung unmittelbar nach der Erntezeit stattfand und
die Belagerung nur kurze Zeit angedauert hatte. Der Zeitpunkt der Eroberung ist
insofern bemerkenswert, als Belagerungen im Altertum stets vor und nicht nach
der Erntezeit stattfanden. Zum einen gingen zu dieser Zeit die Vorriite in der
Stadt zur Neige, zum anderen konnten die Belagerungstruppen mit der heranrei-
fenden Frucht auf den Feldern rund um die Stadt ernihrt werden. Josuas Israeli-
ten machten sich dem biblischen Bericht zufolge wenig Gedanken um derartige
strategische Grundsitze und riickten in der Erntezeit vor Jericho, wie in Josua
3,15b ausdriicklich erwiihnt wird. Weitere Ubereinstimmungen zwischen den
Ergebnissen der Grabung und dem biblischen Bericht lieBen sich ergiinzen, Zu
alledem stimmte das Datum am Ende der Spitbronzezeit 1.

Die Datierungsdebatte um Jericho war mit Garstangs Arbeit jedoch nicht be-
endet. In der anschlieBenden kontroversen Diskussion bat der Ausgriber eine
junge Kollegin, die spéter berithmte britische Archidologin Kathleen Kenyon, sei-
nen Befund erneut durchzusehen. Kenyon kam dabei zu der Uberzeugung, dass
. nicht Garstangs Entwurf, sondern die urspriingliche Datierung von Sellin und
Watzinger korrekt gewesen sei. Danach wire Jericho doch am Ende der Mittleren
Bronzezeit zerstort und in der Folgezeit nicht wieder aufgebaut worden. Im 14.
Jahrhundert sei lediglich ein kleiner Bereich auf dem Hiigel besiedelt gewesen.
Um die aufgeworfenen Fragen endgiiltig zu beantworten, fiithrte Kenyon selbst
von 1952 bis 1958 eine Grabung auf Tell es-Sultan durch, die ihre Schlussfolge-
rungen bestitigten. Die doppelte Mauer auf dem Gipfel des Hiigels erwies sich
sogar als frithbronzezeitlich, wihrend sie die Zerstorung von ,,City TV* auf das
Ende der Mittleren Bronzezeit datierte. Damit war Garstangs Synchronismus
zwischen dem archéologischen Befund und dem biblischen Bericht wieder vom
Tisch. Auch die 1997 begonnene italienisch-paldstinensische Grabung unter Lei-
tung von Nicolo Marchetti scheint dies zu bestitigen.'

Die Konsequenzen sind aulierordentlich weitreichend. Nach der gewaltsamen
Zerstorung der Stadt am Ende der Mittelbronzezeit, deren Muster dem biblischen
Bericht so auffillig dhnelt, blieb der Ruinenhiigel, abgesehen von einer ganz un-
bedeutenden, unbefestigten Niederlassung, bis in die Eisenzeit hinein unbesie-
delt. Auch der biblische Bericht weill davon, dass Jericho nach der gewaltsamen
Zerstorung unter Josua Jahrhunderte brach lag und erst zur Zeit Konig Ahabs

12 8. N. Marchetti und L. Nigro (Hg.): Quaderni di Gerico 1, Universitit Rom, 1998.
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(874/73-853 v. Chr.) erneut besiedelt wurde (1. Konige '16,34). Auch dass zwi-
schenzeitlich auf oder neben dem alten Stadtareal eine kleine Siedlung oder ein
Gebiudekomplex — vielleicht ein Heiligtum der Bewohner im Tal — bestanden
haben muss, geht aus dem Alten Testament (Richter 3,13, 2. Samuel 10,5) her-
vor. Das Problem ist nur, dass weder zum Zeitpunkt der ,Spitdatierung noch
zum Zeitpunkt der , Frithdatierung* eine befestigte Stadt Jericho existierte. Wenn
das zutrifft, dann kann der biblische Bericht von der Einnahme der Stadt unter
Josua selbstverstandlich historisch nicht zutreffend sein.

Vor diesem Hintergrund besteht die These Woods entgegen dem allgemeinen
Konsens darin, dass Garstangs Datierung der zerstorten Mauern auf das Ende der
Spitbronzezeit I doch richtig war. Wihrend der Amerikaner die frilhbronzezeitli-
che Datierung der doppelten Umfassungsmauer auf dem Gipfel des Tells besti-
tigt, wirft er Kenyon einen entscheidenden methodischen Fehler bei der Datie-
rung von ,,City IV* vor. Die Archéologin hatte argumentiert, die Stadt sei wih-
rend der spiten Bronzezeit unbesiedelt gewesen, weil keine zweifarbige Import-
keramik von Zypern gefunden wurde. Dieser Keramikstil gilt als Leitform fiir die
Spitbronzezeit I und ist vor allem in Grabanlagen von Megiddo nachgewiesen.
Die Frage, die Wood stellt, ist, ob es tatsdchlich Sinn macht, in einem drmeren
Wohnviertel einer Stadt fernab der grofen Handelsrouten nach teuerer Importke-
ramik zu suchen. Stattdessen hilt er es fiir angemessener, die Datierung auf loka-
le Keramiktypen zu stiitzen, die Kenyon in groBer Menge ausgegraben, jedoch
nicht weiter beachtet hatte. Unter dieser Keramik machte Wood GefiBtypen aus,
die seiner Meinung nach nur wihrend der Spitbronzezeit T vorkamen. Eine
Rundschale mit konzentrisch aufgetragenen Kreisen auf der Innenseite deute sei-
ner Meinung nach sogar nur auf die Zeit unmittelbar vor Ende der Epoche um
1400 v. Chr. Uberraschenderweise stieB er in den alten Unterlagen Garstangs
dann sogar auf Fragmente jener zweifarbigen Importkeramik, die Kenyon ver-
geblich gesucht hatte. Methodische Unzulinglichkeiten bei Garstangs Grabung
und der Darstellung der Ergebnisse erschweren allerdings deren Zuordnung.

Die Konsequenz ist klar: War City IV bis zum Ende der Spiitbronzezeit I be-
wohnt, dann kann die Zerstérung nicht friiher erfolgt sein. Die Mauern von Jeri-
cho kollabierten nicht um 1550 v. Chr., am Ende der Mittleren Bronzezeit, son-
dern anderthalb Jahrhunderte spiter zum biblischen Landnahmedatum. Die Frage
ist nur, wie tragfihig sind Woods Argumente?

Kurz nach der Verbffentlichung von Woods Vorschlag stellte Piotr Bien-
kowski die Aussagefihigkeit von dessen Keramikargument nachhaltig in Frage.'
Die von Wood priisentierten GefiBtypen seien iiber einen so langen Zeitraum
gebriuchlich gewesen, dass sie weder fiir die Mittlere noch fiir die Spiite Bronze-

I3 Piotr Bienkowski: Jericho was destroyed in the Middle Bronze Age, not in the Late Bronze
Age, BAR Okt./Nov. 1990, S. 45-46.69. Wood verteidigte seinen Ansatz im Anschluss: B.
G. Wood: Dating Jericho's destruction. Bienkovski is wrong on all counts, BAR Okt./Nov.
1990, S. 45.46-49.68-69.



74 Uwe Zerbst, Peter van der Veen, John Bimson

zeit zu Datierungszwecken sonderlich geeignet wiren. Dass der Keramikstil der
Mittleren Bronzezeit nahtlos in die Formen der Spéten Bronzezeit iibergeht, und
die Unterschiede zumeist nur marginal sind, vertritt freilich auch Wood. Dennoch
beharrtt er darauf, dass einzelne Merkmale eine Unterscheidung erlauben. Steven
Robinson hat sich spiter mit der zweifarbigen spitbronzezeitlichen Import-
Keramik aus Garstangs Unterlagen auseinandergesetzt, und versucht, sie stra-
tigraphisch einzuordnen.'* Dessen Grabung im ,Palast“-Areal am Siidosthang
umfasste drei Schichten, von denen die oberste in die Eisenzeit Il und die unters-

“ te in die Mittlere Bronzezeit gehorten. Die mittlere Schicht bestand aus Ziegeln
und Asche und wies in die Spite Bronzezeit. Das einzige Gebiude, dass in dieser
Schicht identifiziert werden konnte, war ein Ziegelbau, den Garstang als ,mittle-
res Gebiude® bezeichnete. Sehr wahrscheinlich stammte die aufgefundene zypri-
otische Keramik aus dieser Schicht, die eine kleine Siedlung oder ein Heiligtum
der am Fufe des Hiigels errichteten ,,Palmenstadt” (Richter 3,13) représentieren
kénnte. Jericho als Stadt hitte zu diesem Zeitpunkt, darauf weist der Gesamtbe-
fund auch fiir Robinson hin, lingst nicht mehr existiert. Als Datum fiir die Zer-
stérung sieht auch er das Ende der Mittleren Bronzezeit.

Es konnte jedoch sein, dass die Losung fiir Woods spitbronzezeitliche Kera-
mik in Jericho noch ganz anders aussieht. Ging man frither, etwas vereinfacht
ausgedriickt, davon aus, dass iiber eine ganze Region Keramikstil auf Keramik-
stil folgte und sich so eindeutig zur Datierung der entsprechenden Schichten eig-
nete, nimmt dieses Bild heute zunehmend komplexerer Ziige an. So schlagen so-
wohl Bill Dever'® als auch Manfred Bietak'® eine begrenzte Uberlappung zwi-
schen der letzten Phase der Mittleren Bronzezeit (IIC) und dem Beginn der Spi-
ten Bronzezeit (IA) vor. Bietak geht dabei weiter als Dever und postuliert eine
Uberlappung in der GroBenordnung von 100 Jahren, die er mit dem Vorhanden-
sein von mehrfarbiger Keramik als typischer Leitform der Spiten Bronzezeit I
neben mittelbronzezeitlicher Keramik im letzen Hyksos-Stratum im dgyptischen
Tell ed-Daba begriindet. Folgt man diesem Argument, so verliert Woods spat-
bronzezeitliche Keramik ihren diagnostischen Wert.

Eine Schwiiche des Woodschen Ansatzes ist, dass er zunichst auf Jericho be-
schrankt ist. Jericho ist jedoch kein isolierter Fall. Um zu zeigen, dass die bibli-
sche Landnahme mit dem archiologischen Befund am Ende der Spitbronzezeit I
vereinbar ist, muss der Autor nachweisen, dass auch andere Stddte, vorrangig Ai
und Hazor zu dieser Zeit zerstort wurden. Tatséchlich stellt sich Wood dieser
Aufgabe. Hinsichtlich Ai, dessen Lokalisierung bis heute unsicher ist, schlagt er
eine Anlage bei Khirbet el-Magqatir vor, bei der er ebenfalls Zerstorungsspuren

14 S.T. Robinson: Jericho, Tell el.Daba and the end of the Middle Bronze Age, JACF 7
(1994/95), S. 27-51.

15 W. G. Dever: The chronology of Syria-Palestine in the second millenium BCE. A review of
current issues, BASOR 288, 1992.

16 M. Bietak: Egypt and Canaan during the Middle Bronze Age, BASOR 281, 1991.
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aus dem Ende der Spitbronzezeit I nachweisen will. Die ganze Schwierigkeit des
Unterfangens erweist sich jedoch in der nordkanaandischen Stadt Hazor. Hier
korreliert Wood die spitbronzezeitliche Zerstorungsschicht von Jericho mit
Schicht 2 der Unterstadt und Stratum XV auf dem Tell. Diese Schichten zeigen
aber nach blsherlgcr Erkenntnis anders als die massive Mauer am Ende der Mitt-
leren Bronzezeit keine Spuren von Feuer, wie sie aus dem biblischen Landnah-
mebericht zu erwarten sind.

Das urspriingliche Modell John Bimsons

In Abschnitt 3.2 seines Aufsatzes nimmt Herbert Klement auf ein Modell Bezug,
das einer der Autoren des vorliegenden Aufsatzes, der britische Alttestamentler
John Bimson Mitte der 1970er Jahre vorgeschlagen hat.'” Anders als das Modell
Woods setzte dieser Ansatz die Landnahme archéologisch am Ubergang von der
Mittleren zur Spiten Bronzezeit an. Tatséchlich dringen sich die Parallelen zum
biblischen Landnahmebericht formlich auf. Praktisch alle kanaaniischen Stiidte,
ja sogar Dorfer wiesen zu dieser Ze:t liberdimensionale und zum Teil hastig er-
richtete Verteidigungsanlagen auf'®, was sie jedoch nicht vor der Zerstérung be-
wahrte. Anders als am Ende der Spatcn Bronzezeit ,entging kaum eine Stadt der
massiven Zerstorungswelle®.'” Wer zeichnete fiir die Zerstorung all dieser Stadte
verantwortlich? Die urspriingliche Vorstellung, die Agypter hitten sie im Zuge
ihrer Verfolgung der Hyksos planmiBig eingeischert, wird heute kaum mehr ver-
treten. Ebenso haben alternative Ideen von Umweltveriinderungen und &kologi-
schen Katastrophen bis zu hurritischen und mitannischen Volkerbewegungen
bislang keine breite Zusnmmung gefunden, so dass das Problem derzeit wieder
vollig offen scheint.™

Die Zuordnung zum biblischen Bericht wire eindeutig, wire da nicht das Da-
tierungs-Argument. Die Mittlere Bronzezeit ging gegen 1550 v. Chr. zu Ende,
wihrend das biblische Datum der Landnahme in die Zeit vor 1400 v. Chr. fillt.
Hier setzte Bimson ein. Indem er sich auf Manfred Bietaks ,,Ultra low*-Daten fiir
die Mittlere Bronzezeit in Paldstina abstiitzte, versuchte er das Ende der Mittleren
Bronzezeit auf ca. 1420 v. Chr. abzusenken. Entsprechend stauchte er die Linge

17 1. J. Bimson: Redating the Exodus and Conguest, Sheffield, 1981; auch: J. J. Bimson und
D. Livingston: Redating the Exodos, BAR, Sept./Okt. 1987, S. 40-53.66-67.

18 W. G. Dever, zit. bei J. 1. Bimson in: (When) Did it Happen? New Contexts for Old Testa-
ment History. Auch in Jericho wurde gegen Ende der Mittleren Bronzezeit IIC die untere
Stiitzmauer mit unregelmiBigen, grob gehauenen Steinen errichtet, N. Marchetti et al.: Pre-
liminary Reports on the First Season of Excavations of the Italian-Palestinian Expedition
at Tell es-Sultan/Jericho April-May 1997, PEQ 130 (1998), S. 138ff.

19 R. Gonen: The Archaeology of Ancient Israel, Ben-Tor (Hrsg.), New Haven, 1992, S. 211-
257,

20 J. Weinstein: Exodus and Archaeological Reality. In: E. S. Frerichs und L. H. Lesko: Exo-
dus: The Egyptian Evidence, Winona Lake, 1997, S. 87-103.
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der Spitbronzezeit SBZ I und SBZ IIA auf 1420 bis 1300 v. Chr., ein Vorschlag,
der so jedoch nicht akzeptiert wurde.”' Was der Leser aus Herbert Klements Bei-
trag leider nicht erfihrt, ist, dass Bimson selbst diesen urspriinglichen Ansatz
spiter aufgegeben hat und heute, dhnlich wie die Verfasser von , Archédologie am
Scheideweg ?*, die Losung in einer grundlegenden chronologischen Revision fiir
Agyptcn sucht, wobei er sich als Arbeitshypothese an das Modell nach James et
al.”* anlehnt. Das Thema Landnahme soll noch einmal in Abschnitt 7 aufgegrif-
fen werden.

3. Was hat Agypten mit biblischer Archiologie zu tun?

Um die Problematik der chronologischen Revision richtig einordnen zu konnen,
ist es notig, kurz auf die Grundprinzipien archdologischer Datierung einzugehen.
Das verbreitetste Baumaterial des Nahen Ostens war an der Sonne getrockneter
Lehm. Hiiuser aus diesem Material hatten eine begrenzte Lebensdauer von etwa
30 Jahren. Wurden sie nicht durch Naturkatastrophen wie Erdbeben, Feuer oder
Kriegseinwirkungen vorzeitig zerstért, dann stiirzten sie irgendwann ein, oder
wurden eingeebnet und als Fundament fiir neue Gebaude genutzt. Auf diese Wei-
se wuchs eine antike Siedlung im Laufe von Generationen langsam in die Hohe
und bildete schlieflich einen flachen Berg, der heute als Tell (arabisches Wort
fiir . Ruinenhiigel**) bezeichnet wird. Das ideale Verfahren zur Untersuchung ei-
nes Tells wire die komplette schichtweise Abtragung. Dies ist jedoch aus Kos-
ten- und Kapazititsgriinden nur selten moglich. Der Archiologe muss sich darum
mit einem oder mehreren Griiben begniigen, die er an moglichst reprisentativen
Stellen vertikal in den Tell hineinschneidet.

Die Identifizierung und Abgrenzung der Schichten eines Tells erlaubt eine
relative Datierung, je nachdem welche Schichten hoher oder tiefer liegen. Dar-
iiber hinaus erlaubt die Keramik-Stratigraphie einen altersmifligen Vergleich der
Schichten verschiedener Tells oder auch anderer Grabungsstitten. Keramik in
Form von Gefifen, Kriigen, Topfen, Ollampen usw. wird praktisch bei jeder
Grabung in groBer Menge gefunden. Zur Datierung ist sie deshalb geeignet, weil
sie stilistisch stark der Mode unterworfen und regional mehr oder weniger weit
verbreitet war. Findet man in mehreren Tells Keramik desselben Stils, so konnen
die entsprechenden Fundschichten (Strata) grob derselben Zeit zugeordnet wer-
den, ein Prinzip, das die Korrelation von Schichten iber ganze Regionen erlaubt.
Es war der britische Gelehrte Flinders Petrie, der es nach 1890 bei Grabungen in

21 B. Halpern: Radical exodus redating fatally flawed, BAR, Sept./Okt. 1987, S. 40-53.66—
67.

22 P.J. James, I. J. Thorpe, N. Kokkinos, R. Morkot und I. Frankish: Centuries of Darkness,
London, 1991. Auch: J. J. Bimson: (When) Did it Happen? New Contexts for Old Testa-
ment History.
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Paldstina in die Archdologie eingefiihrt hat. Seither wird die Keramik-
Stratigraphie aufgrund einer sich stindig vergréBernden Datenbasis immer weiter
verfeinert. Riickgrat der Keramik-Stratigraphie ist das erweiterte Dreiperioden-
system der Archidologie, nach der die friihe Geschichte grob in Stein-, Bronze-
und Eisenzeit untergliedert wird. In Paléstina schlieBen sich weitere Perioden wie
Perserzeit, hellenistische Zeit und Romerzeit an. Jede dieser Epochen ist wieder-
um in Unterabschnitte eingeteilt. Wenn der Archiologe das Alter einer Siedlung
(d. h., einer Schicht in einem Tell) angeben will, dann spricht er von der Mittle-
ren Bronzezeit (MBZ) ITA, der Frithen Eisenzeit (FEZ) 1A usw. Dieses System
erlaubt die Zuordnung von Schichten auch dann noch, wenn ein Tell sog. ,.Sied-
lungsliicken® aufweist, d. h., eine Zeitlang gar nicht besiedelt war, so dass die
dazugehorigen Schichten fehlen.

Im Gegensatz zu dieser relativen Datierung enthilt die absolute Datierung die
Angabe in Jahreszahlen unseres heutigen Kalenders. Das erfordert die Zuordnung
der einzelnen Schichten bzw. der Epochen des erweiterten Dreiperioden-Systems
zu den schriftlichen Geschichtsquellen. Um dies tun zu kénnen, benétigt der Ar-
chiologe im Idealfall direkt datierungsrelevante Funde. Das sind in der Regel
Schriftdokumente: Inschriften, Siegel oder Siegelabdriicke, beschriftete Krug-
henkel, Keilschrifttexte, die sich auf bekannte Personen beziehen, in spiterer Zeit
Minzen usw., die er in stratigraphischem Kontext (d. h., er kann den Fund ein-
deutig einer bestimmten Schicht zuordnen) findet. Ausgerechnet Paldstina, das
mit dem Alten Testament eine einzigartige, liickenlose Geschichtsschreibung
aufzuweisen hat, weist jedoch bislang fiir den Hauptteil seiner alten Geschichte
(vor 750 v. Chr.) keine datierungsrelevanten Funde auf, weshalb die Forscher
auch von einer ,,stummen* Archiologie sprechen.

Was bleibt, ist die relative Datierung und der Versuch, iiber Kreuzkorrelation
Verbindungen zu bereits ausgearbeiteten absoluten Chronologien in anderen Tei-
len des Alten Orients herzustellen. Auch hier war es Flinders Petrie, der bahnbre-
chende Arbeit geleistet hat. Bevor Petrie nach Paléstina kam, hatte er in Agypten
gearbeitet, was ihn nun befédhigte, die vorgefundenen Keramikstile im Vergleich
zu agyptischen Funden zu datieren, deren Alter aufgrund von Inschriften aus den
Regierungszeiten einzelner Pharaonen bekannt war. Das relative Datierungssys-
tem Palistinas wurde so an die absolute Chronologie Agyptens mit seinen 31
Dynastien gebunden. Ahnliches gilt neben Palistina fiir die Archiologie der Agi-
is.

Die Jahreszahlen der absoluten Chronologien stiitzen sich auf die vorhandenen
schriftlichen Uberlieferungen. Je spiiter eine historische Epoche anzusetzen ist,
desto umfangreicher ist das verfiigbare datierungsrelevante Material. Im Idealfall
sollte man von einem sicheren Datum in einer solchen Epoche, etwa der hellenis-
tischen Zeit, ausgehen und die Chronologie Schritt fiir Schritt durch das Auf- :
summieren der einzelnen Regentschaftslingen in die Vergangenheit vorantrei-
ben. Das vorhandene Material lisst eine solche Vorgehensweise in der Regel je-
doch nicht oder nur sehr eingeschrinkt zu. Typischerweise sind einzelne Zeitab-
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schnitte vergleichsweise gut belegt, wilhrend fiir andere nur unzureichende In-
formationen verfiigbar sind. Das erlaubt den Aufbau relativ gesicherter Teilchro-
nologien, die aber immer wieder abreifien und deren Fixierung im absoluten Ka-
lender aufgrund der schlecht belegten Phasen zumeist nicht ohne weiteres még-
lich ist. Das Problem kann jedoch punktuell dadurch geldst werden, dass Infor-
mationen regional benachbarter Chronologien herangezogen werden. Fiir Agyp-
ten sind das die assyrische und babylonische Zeittafel und die Angaben des Alten
Testaments. Namen und Ereignisse, die unabhéngig voneinander in mehreren der
antiken Geschichtstexte erwihnt sind, erméglichen die Erstellung chronologi-
scher Querverbindungen. Ist ein Ereignis in einer der Quellen datierbar, so kann
die Zeitangabe auf die anderen Quellen iibertragen werden. Aus diesem Grunde
wachsen regionale Chronologien nicht nur in Richtung Vergangenheit, sondern
von solchen Querdatierungen aus auch in beiden Richtungen. Die Chronologie ist
komplett, wenn die restlichen Liicken verschwunden sind, sie ist aber bereits an-
wendbar, wenn wesentliche Teilstiicke fixiert sind. Im Falle Agyptens ist einer
der chronologischen Angelpunkte die Identifizierung Schoschenks I, des Be-
griinders der 22. Dynastie mit dem im Alten Testament erwéhnten Pharao Schi-
schak, der unter dem judidischen Konig Rehabeam die Herausgabe des Jerusale-
mer Tempelschatzes erzwang, ein Ereignis, das in der Bibel auf 925 v. Chr. (das
5. Regierungsjahr Rehabeams) datierbar ist. Weitere Angelpunkte sind astrono-
mische Retrokalkulationen im Zusammenhang mit astrologischen Prophetien
iiber geschichtlich bekannte Persénlichkeiten in Agypten, vor allem aber in Me-
sopotamien und Phonizien. In unserem Buch haben wir eine Reihe von Autoren
zu Wort kommen lassen, die die verschiedenen Angelpunkte kritisch hinterfragt
haben. In allen Fillen fanden sich Argumente gegen die konventionelle Deutung.
Um ein Beispiel herauszugreifen: Ein astrologisches Omen aus dem Enuma Anu
Enlil-Archiv enthilt Venus-Beobachtungen, die eine Riickrechnung auf das Da-
tum der Thronbesteigung Konig Ammizadugas von Babylon ermoglichen. Aus
der konventionellen Angabe 1585 v. Chr. kann iiber eine Konigsliste ein Kro-
nungsdatum Hammurabis um 1728 v. Chr. abgeleitet werden. Aufgrund einer
Reihe von Querverweisen muss letzterer grob ein Zeitgenosse Neferhoteps 1.,
eines Pharaos der 13. Dynastie gewesen sein, was nahezu perfekt in die konven-
tionelle Chronologie passt. Der Amerikaner Wayne Mitchell hat die Retrokalku-
lationen jedoch probeweise mit einem zeitlich erweiterten Suchfenster wiederholt
und ist dabei auf ein weiteres mogliches Kronungsdatum fiir Ammizaduga im
Jahr 1419 v. Chr. gestoBen, das statistisch ungleich signifikanter ist als das kon-
ventionelle 1585 v. Chr.” Hinzu kommt, dass auf dieser Grundlage auch eine
Reihe spiiterer Beobachtungen iiber Sonnen- und Mondeklipsen sehr viel besser
wiedergegeben wird als nach der konventionellen Chronologie. Die Differenz
von 163 Jahren ist im herkommlichen Modell selbstverstindlich nicht unterzu-

23 W. A. Mitchell: Astronomische Beobachtungen im Altertum und Nahostliche Chronologie,
In: P, van der Veen; U. Zerbst: Biblische Archéologie am Scheideweg?, S. 419-436.
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bringen, weshalb entweder Mitchells Losung oder aber die konventionelle 4gyp-
tische Chronologie verworfen werden muss.

Was wiire die Folge, wenn die dgyptische Chronologie einen substantiellen
Fehler enthielte? Die Folge wire, dass die Archidologen in Paldstina nach alttes-
tamentlichen Ereignissen in den falschen Schichten suchen wiirden. Selbst dort,
wo der Befund scheinbar passte, wiirde er auf einer Fehlinterpretation der Fakten
beruhen. Die Idee, dass die dgyptische Chronologie einen Fehler enthalten kénn-
te, ist sehr viel dlter als die Schwierigkeiten der biblischen Archiiologie. So hat
der skandinavische Agyptologe Jens Lieblein bereits in einem 1873 und 1914
aufgelegten Buch die These vertreten, die Chronologie sei durch Fehler in der
Dritten Zwischenzeit, der Zeit nach dem Neuen Reich, kiinstlich verlingert wor-
den. Ab den 1950er Jahren hat Immanuel Velikovsky, ein archidologischer Laie,
einen regelrechten Feldzug gegen die etablierte Chronologie unternommen, in
der einen fehlerhaften Versatz von nicht weniger als 500 Jahren sah. Sein iiber
die Jahre immer willkiirlicher werdender Umgang mit den Daten und die publi-
kumswirksame Weise, mit der er seine Theorien unter einem enthusiastischen
Laienpublikum in Amerika und Europa verbreitete, haben einen nachhaltigen
Schatten auf die chronologische Diskussion geworfen, der bis heute nachwirkt.
Es ist durchaus verstindlich, dass sich Forscher, die heute, fiinfundzwanzig Jahre
nach dem Tod Velikovskys, die konventionelle dgyptische Chronologie erneut
hinterfragen, schnell mit dem Vorwurf konfrontiert sehen , Velikovskianer* zu
sein. Die Gefahr eines derartigen Vorwurfs ist jedoch, dass er einer serisen wis-
senschaftlichen Diskussion hinderlich im Wege steht.

Seit Mitte der 1970er Jahre hat eine Gruppe britischer Altertumsforscher die
Chronologie-Debatte wieder aufgegriffen. Peter James und seine Kollegen gehen
von einem Fehler von 250 Jahren in der dgyptischen Chronologie des Neuen
Reiches und der Zweiten Zwischenzeit aus, David Rohl vermutet sogar 350 Jah-
re. Diese Zeitspanne verringert sich allerdings fiir frithere Zeiten aufgrund chro-
nologischer Varianten im konventionellen Schema. Neben einer Reihe von Auf-
sitzen haben die Autoren ihre Ergebnisse in Buchform priisentiert.”* Die Ursache
fiir den Fehler suchen sie wie bereits Lieblein vor allem in der Dritten Zwischen-
zeit der dgyplischen Geschichte. Indem sie diese verkiirzen, ,,schieben® sie auch
die Pharaonen des Neuen Reiches in eine spitere Zeit. Wahrend James et al. mit
der revidierten Chronologie vor allem das Problem der ,,Dunklen Zeitalter* in der
Archiologie des Mittelmeerraumes losen wollen, widmet sich Rohl hauptsich-
lich der Archéologie Paldstinas. Die chronologische Verschiebung bewirkt, dass
biblische Ereignisse in tieferen Schichten gesucht werden miissen. Um bei dem
eingangs vorgestellten Beispiel zu bleiben. Die mit Josua korrelierte Zeit riickte

24 P. I James, 1. J. Thorpe, N. Kokkinos, R. Morkot und J. Frankish: Centuries of Darkness,
London, 1991. D. M. Rohl: A Test of Time. Vol.1: The Bible — From Myth to History, Cen-
tury, London, 1995. Das Buch ist in deutscher Ubersetzung als D. M. Rohl: Pharaonen und
Propheten, Miinchen, 1996, erschienen.



30 Uwe Zerbst, Peter van der Veen, John Bimson

in seinem chronologischen Schema in die zweite Hilfte der Mittleren Bronzezeit
(MBZ 11C).

Die angesprochenen Chronologie-Revisionen sind gegenwiirtig zweifellos
Aufienseiter-Modelle. Im evangelikalen Raum macht sich vor allem Kenneth
Kitchen, der durch seine chronologischen Arbeiten zur Dritten Zwischenzeit in
Agypten bekannt geworden ist, gegen sie stark.” Die Tatsache, dass ein wissen-
schaftliches Modell nicht allgemein akzeptiert ist, bedeutet jedoch nicht autorna-
tisch, dass es auch falsch sein muss. Die Geschichte der Wissenschaft kennt mehr
als ein Beispiel dafiir, dass sich AuBenseitermodelle schlieflich doch als richtig
‘erwiesen haben. Es mag ein interessanter Aspekt sein, dass chronologischer Ver-
satz auch unabhiingig von den drastischen Vorschlidgen James und Rohls denkbar
ist. Fiir das Neue Reich und die Zwischenzeit in Agypten liegen mehrere zumeist
einige Jahrzehnte umfassende Revisionsvorschlige auf dem Tisch®, die, wiirde
man die angeregten Zeitverschiebungen linear zusammenzihlen, immerhin eine
zeitliche Verkiirzung in der Grofenordnung von 150 oder mehr Jahren ergében.
Nun ist eine solche vereinfachende Vorgehensweise selbstverstindlich nicht zu-
lissig, die Diskussion zeigt aber, dass die Idee einer Korrektur der dgyptischen
Chronologie um eine essentielle Zeitspanne weniger abwegig ist, als es auf den
ersten Blick scheint. :

In den folgenden Abschnitten sollen verschiedene Epochen der israelitischen
Geschichte hinsichtlich denkbarer chronologischer Revisionen kurz andiskutiert
werden.

4. Samaria: Erbauer unbekannt und andere chronologische Probleme der
Eisenzeit

Es wurde bereits erwihnt, dass einer der Autoren dieses Aufsatzes, John Bimson,
eine chronologische Revision im Sinne James vertritt, wozu ihm vor allem der
archaologlsche Befund der Eisenzeit Anlass gibt.”” Konventionell zihlt die Ei-
senzeit in Paldstina von etwa 1200 v. Chr. bis 586 v. Chr. und umfasst die israeli-
tische Geschichte von der Landnahme bis zum Untergang Judas. Im revidierten
Schema gehoren die Richterzeit und die frithe Monarchie hingegen in die Spite
Bronzezeit. Nachfolgend seien einige der chronologischen Widerspriiche im
konventionellen Schema wiedergegeben:
1. In Tell el-Cheleife, einer Stadt am Golf von Akaba wird Stratum IV aufgrund
assyrischer Parallelen in die Eisenzeit IT datiert, In derselben Schicht befindet

25 K. A. Kitchen: The Third Intermediate Period in Egypt (1100-650 BC), Warminster,
Nachdr., 1996, S. xliv.

26 P. van der Veen: Weitere vorgeschlagene Revisonen der #dgyptischen Chronologie. In: P.
van der Veen; U. Zerbst: Biblische Archiiologie am Scheideweg?, S. 53-59.

27 1. ]. Bimson: Die Eisenzeit in Paldstina-II. In: P. van der Veen; U. Zerbst: Biblische Ar-
chiologie am Scheideweg?, S. 269-282.
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sich auch sog. Quarija- oder midianitische Keramik. Diese Keramik wird iiber
Kreuzkorrelation mit Funden in Timna, einer antiken Hiittenanlage in der siid-
lichen Araba aufgrund von dgyptischen Parallelen in der 19. und 20. Dynastie
in die sehr viel friihere Spite Bronzezeit IT und die Eisenzeit I datiert, Konven-
tionell wird der widerspriichliche Befund durch die Zusatzannahme erklirt,
dass die Keramik aus einer friiheren, bislang unentdeckten Schicht stammen
konnte.

. Samaria die Hauptstadt des Nordreiches Israel wird in der Bibel als Griindung

Konig Omris (ca. 885-873 v. Chr.) beschrieben (1 Kon 16,24). Das fillt kon-
ventionell archdologisch in die Eisenzeit IT. Keramikfunde weisen jedoch eine
dichte Eisenzeit-I-Besiedlung auf, die biblisch keine Begriindung findet, selbst
wenn man in Rechnung stellt, dass der Berg vorher das Eigentum eines Man-
nes namens Schemer war. Dies ist ein chronologischer Widerspruch, da die
Eisenzeit I selbstverstindlich vor der Eisenzeit II anzusetzen ist.

- Ahnliches gilt fiir Jericho, dessen Wiederaufbau im Alten Testament einem

Mann namens Hiel zur Zeit Konig Ahabs (873-853 v. Chr.; Eisenzeit IT) zuge-
schrieben wird (1 Kon 16,34). Auch hier weisen Keramikfunde auf eine Be-
siedlung wahrend der Eisenzeit I hin.

- Ein Problem, auf das vor allem Finkelstein hingewiesen hat, ist das Fehlen

philistéischer Keramik neben Fundgegenstinden aus der dgyptischen 20. Dy-
nastie in Paldstina. Beide sollten jedoch gleichzeitig vorkommen, denn in Pa-
lastina steht die philistaische Landnahme um konventionell 1200 v. Chr. fiir
den Beginn der Eisenzeit, wihrend in Agypten Sethi II, ein Pharao der spiten
19. Dynastie fiir das Ende der vorangegangenen Spiten Bronzezeit steht.”®
Finkelstein sieht sich aufgrund dieses Befundes veranlasst, die Eisenzeit I um
wenigstens 50 Jahre zu jiingeren Altern zu verschieben. Da er die Periode zu-
dem ausdehnt, sieht er gleichzeitig eine Stauchung der Eisenzeit IT um bis zu
100 Jahren vor. Der VorstoB Finkelsteins, der ebenfalls heftig umstritten ist,
bleibt allerdings, anders als die Ansitze nach James, Rohl oder Bimson im
Rahmen der konventionellen Chronologic und enthilt nur Relativ-
Verschiebungen. ‘

- Neben Finkelstein haben in jiingster Zeit weitere Archdologen Vorschlige fiir

punktuelle Korrekturen der Eisenzeitchronologie unterbreitet.” So mochte Z.
Herzog Strata XIT bis VI auf Tel Arad (konv. 12./11. Jahrhundert bis 596
v. Chr.) auf die Zeit des spiten zehnten bis frithen sechsten Jahrhunderts
v. Chr. verkiirzen. R. Tappy mochte das Ende der mit der assyrischen Erobe-

L. Finkelstein: The Date of the Settlement of the Philistines in Canaan, TA 22 (1995),
S.213-239; Ders.: The Archaeology of the United Monarchy: An Alternative View, Levant
28 (1996), S. 177-187.

Z. Herzog: The Fortress Mound at Tel Arad: An Interim Report, Tel Aviv 29 (2002), S. 3—
109; R. Tappy : The Archaeology of Israelite Samaria. Vol. 2, Harvard 2001, S.a.
S. Forsberg: Near Eastern Destructrion Datings as Sources for Greek and Near Eastern
Iron Age Chronology, Uppsala, 1995.
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rung in Zusammenhang gebrachten Schicht in Samaria auf ca. 650 v. Chr. her-

absetzen, was gegeniiber dem konventionellen Zeitschema eine Verschiebung

um bis zu 70 Jahre bedeuten wiirde.

6. Weitere Vowchlagc zu Veridnderungen der eisenzeitlichen Datierung in Palis-
tina (z. B.*) basieren direkt auf Widerspriichen innerhalb der dgyptischen
Chronologie des Neuen Reiches.

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass etliche Einzelbefunde dafiir
“sprechen, dass die Eisenzeit in Palistina nach der konventionellen Chronologie
zu frith angesetzt ist. Der Vorschlag James, gleichzeitig auch das Ende der Eisen-
zeit nach hinten zu schieben, scheint hingegen durch die Faktenlage nicht abge-
deckt’', was sich angesichts der daraus resultierenden Stauchung der Eisenzeit

als archidologisches Problem erweisen kinnte. Mit demselben Problem sieht sich
freilich auch der oben zitierte Vorschlag Finkelsteins konfrontiert. Es kann ver-
mutet werden, dass auch in diesem Fall das Argument der regionalen und zeitli-
chen Uberlappung einzelner archiologischer Perioden zum Tragen kommt.

Es wurde bereits erwiihnt, dass Bimson die chronologische Revision nach Ja-
mes et al. dem Modell nach Rohl vorzieht. Das hat seine Ursache in erster Linie
im archéologischen Befund der Eisenzeit.”” Folgte man Rohl mit seiner Ver-
schiebung von 350 Jahren fiir die Zeit des Neuen Reiches, so sollte man bei-
spielsweise erwarten, in den untersten Schichten von Samaria auf spitbronzezeit-
liche Keramik zu stofen. Die Spite Bronzezeit endete nach diesemn Modell um
820 v. Chr., mehr als ein halbes Jahrhundert nach dem Tod des Erbauers der
Stadt, dem biblischen Konig Omri. Die friiheste israelische Keramik datiert je-
doch erst in den Beginn der Eisenzeit, was mit Rohls Schema nicht stimmig ist.

5. War Salomo ein Herrscher der Eisenzeit?

Sieht man einmal von der unlidngst gefiihrten Diskussion ab, ob die Stadt Jerusa-
lem um 1000 v. Chr. iiberhaupt als Stadt existiert habe®, so hat sich seit den
Ausgrabungen Kathleen Kenyons in Jerusalem in den 1960er Jahren das Bild
eines kulturell vergleichsweise armen Zeitalters unter Salomo verfestigt, das so

30 G. Hagens: An Ultra-low Chronology of Iron Age Palestine. Antiquity 73 (1999), S. 431—
439,

31 P.van der Veen; U. Zerbst: Nachtrag der Herausgeber. Konigssiegel und Bullen als Argu-
ment zugunsten der konventionellen Chronologie? In P. van der Veen und U. Zerbst,
a.a.0,, 5.283-284. s.a. J. J. Bimson ebd. Eine ausfiihrliche Darstellung findet sich in der
demniichst erscheinenden Dissertation P. van der Veens.

32 I. Bimson: (When) Did it Happen?, New Contexts for Old Testament History, Grove Bibli-
cal Series B 29, Cambridge, 2003.

33 P. van der Veen; U. Zerbst: Hat Jerusalem wihrend der Spiten Bronzezeit als Stadt exis-
tiert? Ebd., 5.285-286; P. van der Veen: Jerusalem - eine Stadt wihrend der Spiiten Bron-
zezeit? Ebd., S. 287-288.
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gar nicht mit den Berichten des Konige-Buches zusammenpasst. Dieses Bild
stiitzt sich nicht nur auf die alte Hautstadt Israels, fiir die man einwenden kénnte,
dass grofie Bereiche fiir die Ausgrabung unzuginglich sind, sondern auch auf
andere Stédte. Das einstige archidologische Paradebeispiel salomonischer GrésRe,
seine gegliederten Stadttore in Megiddo, werden heute Ahab und seine Pferde-
stallungen einem noch spiteren israelitischen Kénig, eventuell Jerobeam II., zu-
geschrieben. Konventionell wird Salomo archiologisch in die Eisenzeit [IA da-
tiert. Folgt man der oben erwihnten chronologischen Revision Finkelsteins, so
wire der Konig in der vorangegangenen Eisenzeit IB anzusetzen, die kulturell
noch diirftiger war als ITA. Tst es angesichts dieses Befundes iiberraschend, wenn
Finkelstein und Silberman die Ara Salomo in ihrem Buch unter die Uberschrift
wDas davidische Erbe: vom Stammesoberhaupt in der Eisenzeit zur mythologi-
schen Dynastie*>* stellen? Auch wenn das Thema ,»vereinte Monarchie® in Fach-
kreisen noch immer umstritten ist, wird man nicht davon ausgehen konnen, dass
die Daten im Rahmen der konventionellen Chronologie noch einmal den bibli-
schen Bericht von einem sagenhaft reichen, kosmopolitischen Konig Salomo
stiitzen werden.

Welche Veriinderung ergibe sich im Rahmen einer revidierten Chronologie,
wie sie James oder Rohl vorgeschlagen haben? Entsprechend den unterschiedlich
groBen Revisionen wiirde die Regentschaft Salomos ins Ende der Spiten Bron-
zezeit IIB (James) oder ins Jahrhundert vor dem Ende dieser Epoche (Rohl) fal-
len. Bei beiden Varianten handelt es sich um eine auffallend reiche Zeit mit mo-
numentalen Bauten und prichtigen Funden. So finden sich im entsprechenden
Stratum VIIB in Megiddo ein Tempel, dessen Grundriss dem jerusalemer Tempel
nach der biblischen Beschreibung auffillig dhnelt und eine aus solide behauenen
Quadersteinen erbaute Residenz mit einem reichhaltigen Schatz an Gold und El-
fenbeinschnitzereien. In Jerusalem wiirde jene 200 Quadratmeter groRen Terrasse
fiir die Erweiterung des Stadtgebietes, die Kathleen Kenyon bei ihrer Entdeckung
fiir einen Teil des an verschiedenen Stellen (z. B. 2 Sam 5.9 und 1 Kén g.15)
durch David und Salomo errichteten Millo gehalten hatte, tatséchlich in die Zeit
dieser Kénige und nicht mehr, wie konventionell, in die vorangegangene Jebusi-
ler-Zeit datiert.

6. Hinweise auf Saul und David im Archiv Pharao Echnatons?

Die durch Herbert Klement kritisierte Identifizierung biblischer Personen mit
Namen, die in den El-Amarna-Briefen erwihnt sind, z. B. Koénig Sauls mit dem

34 1 Finkelstein und N. A. Silberman: Keine Posaunen vor Jericho. Die archdologische

Wahrheit iiber die Bibel, Miinchen: C. H. Beck, 2003. Uberse;zung aus dem Englischen:

- The Bible Unearthed: Archaeology’s New Vision of Ancient Israel and the Origin of Its Sa-
cred Texts, New York, 2001.
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Rebellen Labaju, setzt eine chronologische Verschiebung von ca. 350 Jahren
voraus, was der Rohl’schen Modellvariante der revidierten Chronologie ent-
spricht, angesichts des eisenzeitlichen Befundes, wie er oben dargestellt wurde,
aber zuviel erscheint. An dieser Stelle ergeben sich Diskrepanzen im Modell, die
die Autoren zum gegenwirtigen Zeitpunkt nicht auflosen konnen. Das bedeutet
jedoch nicht, dass sie die Kritik Herbert Klements im Detail fiir berechtigt halten.
Tatséchlich sind die Parallelen am Ubergang von der spiten Richterzeit zur frii-
hen israelitischen Dynastie und der Amarna-Zeit in Paldstina so augenscheinlich,
dass weitere Arbeit an diesem Punkt sehr sinnvoll erscheint. Nachfolgend sollen
die entscheidenden Aspekte kurz angerissen werden:

6.1 Die Ahnlichkeit im Gebrauch der Terme Habiru und ibrim (Hebrder)

Wie in den Amarna-Briefen weist der Terminus ibrim in 1. Samuel eine doppelte
Konnotation auf: ‘

— als sozialpolitische Bezeichnung fiir rebellische Elemente am Rande der Ge-

sellschaft (Freibeuter oder Soldnertruppen oft nichtisraelitischer Herkunft —

vgl. 1 Sam 13,6; 14,21; 29,3) und

— als Schimpfwort im Munde der philistdischen Obrigkeit fiir ihre rebellischen

Nachbarn.

Im Buch Samuel sind diese Minner freilich immer Israeliten, wie aus dem
narrativen Teil deutlich hervorgeht (1 Sam 4,5-6.9-10; 13,19-20; 13,6 und
14,11). Dass dabei jedoch auch das sozialpolitische Appelativum Anwendung
findet, ist keine Entdeckung van der Veens. Stellvertretend seien hier Namen wie
Naday Na’aman, Manfred Weippert, Norman Gottwald, Joyce Baldwin, John
Weingreen und Walter Dietrich erwihnt.*

6.2 Parallelen in der politischen Geographie Paldstinas

Auch hinsichtlich der politischen Geographie Paldstinas finden sich bemerkens-
werte Parallelen. Entgegen der Argumentation Herbert Klements war Paldstina
wihrend der Amarnazeit nicht einfach ,.ein Geflecht von kanaaniischen Stadtko-
nigen, Neben einer Reihe kleinerer Stadtstaaten (z. B. Askalon, Lachisch und
Megiddo), existierten grofere Territorien, die der Geographie Paldstinas wihrend
der spiten Richterzeit und frithen Monarchie auffillig dhnelten. Da waren bei-
spielsweise das Konigreich des indo-européischen Fiirsten von Gat, dessen Herr-
schaftsgebict sich bis nahe Jerusalem erstreckte, die hurritische Enklave mit Jeru-
salem als Zentrum und das ausgedehnte Fiirstentum Labajus, das sich zwischen
Jerusalem und Megiddo erstreckte und sogar Gebiete jenseits des Jordans um-

35 Fiir eine detaillierte Besprechung des Habiru-Problems s. P. van der Veen: Die el-Amarna-
Habiru und die frithe Dynastie in Israel. und idem. Die el-Amarna-Habiru und die friihen
israelitischen Konige, ebd. S. 359-367.381ff. mit Literaturverzeichnis: S. 366.389-390.
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fasste. Unbestreitbar ist, dass das Gebiet, iber das Labaju regierte, dem priméren
Herrschaftsgebiet der Sauliden (vgl. 2 Sam 2,9) entspra\ch.36 Das mag Zufall sein.
Angesichts der anderweitigen Hinweise auf die Notwendigkeit einer chronologi-
schen Revision, wie sei weiter oben andiskutiert wurden, stellt sich jedoch die
Frage nach einer Gleichsetzung der spiten Richterzeit mit El-Amarna-Paléstina
nahezu zwangsldufig.

Eines der Argumente Herbert Klements liegt freilich auf der Hand. Folgt man
der El-Amarna-Korrespondenz, so waren die Agypter die rechtlichen Herren Pa-
ldstinas, im biblischen Bericht finden sie jedoch tiberhaupt keine Erwihnung. Die
Autoren haben sich mit diesem nahe liegenden Einwand bereits in ithrem Buch
auseinandergesetzt und argumentiert, dass die dgyptische Herrschaft iiber Syrien
und Palistina, die eher die Ebenen und Handelswege betroffen haben diirfte als
das Bergland, wo die Israeliten siedelten, in Wirklichkeit nur nominell war. Aus
den Briefen geht klar hervor, dass das unter der Regierung des ,Ketzerkonigs®
Echnaton politisch und religios gespaltene Land nicht in der Lage war, wirksam
in die Wirren in Palistina einzugreifen. Vor Ort wurde die alte Hegemonialmacht
von den noch oder angesichts der Bedrohung wieder loyalen Vasallen reprdsen-
tiert. Diese waren die wahren Herren des Landes, mit denen sich die Israeliten
auseinandersetzen mussten, ganz so, wie es in den biblischen Berichten beschrie-
ben wird.”’ :

Abschliefend sei den Autoren eine Richtigstellung in Bezug auf Herbert Kle-
ments Ausfithrungen zu Amarna-Brief 246 erlaubt. Dieser wurde nicht von Laba-
ju, sondern von dessen Feind; dem Prinzen von Megiddo geschrieben! Auch fan-
den die militdrische Operationen der ,,2 Sohne Labajus® (wie sonst in den Brie-
fen auch: EA 250, 255, 287,289) nicht wihrend des Lebens Labajus, sondern
nach dessen Tod statt.*®

36 P.van der Veen: Das Kénigreich von Labaju in der revidierten Chronologie, ebd., S. 369—
372. s. a.: W. Dietrich: Die friihe Kénigszeit in Israel — 10. Jh. v. Chr., Biblische Enzyk-
lopédie 3, Stuttgart, 1997, S. 157; G. Ahlsttom: The History of Ancient Palestine from the
Palaeolithic Period to Alexander’s Conguest, JSOT Suppl. 146, Sheffield, 1993, Karte 13
und S. 440ff.

37 Es mag in diesem Zusammenhang interessant sein, dass das Konigebuch ebenfalls uner-
wihnt ldsst, dass Israel zur Zeit der Konige Jehu und Joasch (Nordreich) sowie Manasse
(Siidreich) von den Assyrern beherrscht wurde. Dass die biblische Autoren in ihrer Be-
richterstattung selektiv vorgegangen sind — nicht weil sie an solchen Fragen nicht interes-
siert gewesen waren, sondern deshalb, weil gewisse Zusammenhénge fiir sie nicht relevant
erschienen — steht ohne Zweifel fest. S. dazu P. van der Veen; U. Zerbst: Biblische Archdo-
logie am Scheideweg?, S. 370.

38 Die Behauptung im fritheren El-Amarna-Brief 254, dass Labaju nichts von der Freund-
schaft seines Sohnes mit den Habiru gewusst habe, findet jedoch eine Parallele in
1 Sam 22,8 wo Saul beklagt, dass ihm der Bund zwischen Jonatan und dem entflohenen
David (1 Sam 23,16-18), der zu dieser Zeit bereits Anfiihrer einer ,,Habiru-Bande* war
(1 Sam 22,1ff.), verborgen blieb. Auch Herbert Klements Kritik, dass Saul nicht mit Labaju
gleichgesetzt werden konne, da er im Gegensatz zu letzterem, dessen ,,Vorfahren® Agypten
treu gedient hitten, erst vom Propheten Samuel gesalbt wurde und somit nicht durch Ab-
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7. Der Exodus

Die Frage der Datierung der Landnahme wurde bereits in Abschnitt 1 angeschnit-
ten. Im Folgenden sollen zwei Datierungsmodelle fiir den Auszug aus Agypten
kurz andiskutiert werden, die sich auf der Grundlage einer Revision der dgypti-
schen Chronologie ergeben. Dass auch in diesem Fall mehrere Varianten existie-
ren, zeigt zugleich die Unsicherheiten auf, die trotz einheitlichem Grundansatz
bestehen bleiben. Die chronologische Revision des Neuen Reiches um 250 Jahre
etwa nach dem Ansatz James bedeutet nicht, dass auch Exodus und Landnahme
um einen vergleichbaren Betrag zu geringeren Zeiten verschoben werden miiss-
ten. Ein Beispiel fiir potentielle chronologische Spielrdume liefert die Interpreta-
tion der sog. Mes-Inschrift, wo die 59 Regentschaftsjahre des dgyptischen Ko-
nigs Haremhab (konv. 1323-1295 v. Chr.) mit einem Rechtsstreit in Verbindung
gesetzt werden. Es ist wahrscheinlich, dass die grofe Zahl dadurch zustande kam,
dass Harémhab die Zeit seiner Vorgéinger mit zugerechnet wurde, um auf diese
Weise die hiretische Vergangenheit zur Zeit des ,Ketzer-Konigs Amenhotep
IV. (Echnaton, konv. 1352-1336 v. Chr.) nachtriglich aus der Geschichte zu til-
gen. Unklar ist auch, ob die Regierungszeit Pharao Ramses II. (konv. 1279-1213
v. Chr.) mit seiner Thronbesteigung oder mit dem Antritt der Mitregentschaft an
der Seite seines Vaters, Pharao Sethis I. zdhlte. Weitere Probleme ergeben sich
bei der Datierung der Zweiten Zwischenzeit, der Hyksosperiode.

Das alles bringt eine gewisse quantitative Unschirfe der Datierung mit sich,
die in Richtung Vergangenheit zunimmt. Der chronologische Versatz, der erfor-
derlich wire, um das biblische Landnahmedatum mit dem Ende der Mittleren
Bronzezeit zu korrelieren, betriige, wie oben ausgefiihrt, etwas weniger als 150
Jahre. Aufgrund der angedeuteten Unsicherheiten bei der Riickrechnung ausge-
hend vom Neuen Reich ist es deshalb sinnvoller, die exaktere Fixierung archéo-
logisch iiber Tell ed-Daba, dem alten Avaris im Nildelta, vorzunehmen.

Gegen Ende der Mittleren Bronzezeit in Kanaan bewohnten bereits seit mehr
als zwei Jahrhunderten semitische Siedler aus dem nordostlich angrenzenden asi-
atischen Raum das Nildelta. Diese waren es offensichtlich, die als erste langhaa-
rige Schafe in Agypten eingefiihrt haben. Aus Papyri der friihen 13. Dynastie -
kennen wir typisch westsemitische Namen von Sklaven. Manche dieser Namen
wie Menachem, Issachar, Ascher oder Schipra muten geradezu biblisch an. Aus
Papyrus Brooklyn lisst sich der Anteil der asiatischen Sklaven unter den Landar-

stammung legitimiert war, ist nicht zwingend. EA 253 besagt nimlich nirgendwo eindeu-
tig, dass Labajus Vorfahren ,Konige” waren, sondern nur dass sie Agypten treu gedient
hétten. Saul war der Sohn eines benjaminitischen Grofgrundbesitzers (1 Sam 9,1f.), der im
Falle einer Fremdherrschaft wie die der Philister dazu verpflichtet gewesen wire, der Lan-
desobrigkeit Steuern zu zahlen. EA 253 konnte darum lediglich zum Ausdruck bringen,
dass Labaju und seine Vorfahren ihren feudalen Verpflichtungen nachgekommen wiren.
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beitern eines oberdgyptischen Landgutes auf 50% schiitzen.* Die semitische Be-
volkerung lebte in Stidten wie Tell el-Maskhouta und Tell el-Yahudiyah, vor
allem aber Tell ed-Daba. Die gegenwiirtig unter der Leitung des Osterreichers
Manfred Bietak ausgegrabene Stadt ist seit der 12. Dynastie des Mittleren Rei-
ches nachgewiesen. Wahrend der 13. Dynastie trug sie den Namen Haware, be-
kannter unter ihrem griechischen Aquivalent Avaris. Bietak unterscheidet vom
Ende der 12. Dynastie bis zum Ende der Hyksos-Zeit neun Schichten, die im
Mittel einer Zeitspanne von etwa 30 Jahren entsprechen. Nach einer Siedlungslii-
cke ist in der dritten Schicht von unten (G/1-3 auf Tell A und c in Areal F) eine
dichte Bebauung mit Sandziegeln nachweisbar, in denen Agypter und Westsemni-
ten Seite an Seite wohnten. Am Ende dieses Stratums finden sich Spuren einer
Katastrophe. Bietak vermutet als Ursache eine Seuche. Die Leichen wurden of-
fensichtlich ohne jedes Zeremoniell massenweise in flachen Mulden begraben.
Rohl hat vorgeschlagen, dass die Katastrophe im Zusammenhang mit den Plagen
vor dem Auszug stehen konnten, eine Annahme, die Bimson jedoch aus stra-
tigraphischen Griinden nicht teilt (s. u.).

Oberhalb dieser Schicht dndert sich das Bild auffillig.** Auf eine wohl kiirzere
‘Zwischenperiode (Stratum F) folgen die Strata der Zweiten Zwischenzeit. Wieder
sind es Westsemiten, die die Stadt besiedeln, doch sie unterscheiden sich in ver-
schiedener Hinsicht von ihren Vorgingern. Waren diese ausgeprigt dgyptisiert,
so ldsst sich das von den neuen Siedlern nicht sagen. Das Land wurde vollig neu
aufgeteilt und die Begriibnisse waren rein kanaandisch ohne sichtbare dgyptische
Einfliisse. Waffen als Grabbeigaben weisen die neuen Siedler als Krieger aus.
Die neuen Siedler waren offensichtlich Hyksos, in den vorhergehenden dgypti-
sierten Kanaandern vermuten Robinson*' und Rohl* jedoch die Israeliten, die
kurze Zeit vor dem Heranriicken der Hyksos das Land verlassen hiitten.* Am
Ende der Hyksos-Zeit wurde die Stadt scheinbar kampflos aufgegeben und erst

39 Papyrus Brooklin, Papyrus London UCXL.I, Papyrus Berol 10002/004/021/034/047/050/
066/111/228. -

40 M. Bietak: Avaris and Piramesse: Archaeological exploration in the Eastern Nile Delta,
Proceedings of the British.Academy, London, 1979, S. 241.

41 8. T. Robinson: Jericho, Tell el.Daba and the end of the Middle Bronze Age, JACF 7
(1994/95), S. 27-51.

42 D. M. Rohl: A Test of Time. Vol.1: The Bible — From Myth to History, Century, London,
1995. Das Buch ist in deutscher Ubersetzung als D. M. Rohl: Pharaonen und Propheten,
Miinchen, 1996, erschienen.

43 Rohl a.a.0. verweist auf zahlreiche Skarabiien mit dem Namenszug eines Scheschi, die im
stidlichen Paléstina der Mittleren Bronzezeit gefunden wurden, einer davon im Schutt des
am Ende dieser Epoche zerstorten Jericho. Etwas spekulativ vermutet er, dass dieser Sche-
schi mit dem Scheschai in Num 13,22 und Jos 15,14 identisch sein kinnte. In jedem Fall ist
der Skarabdus mit vergleichbaren Funden vom Baubeginn der Hyksos-Stadt Tell el-Ajjul
aus der Frithzeit der Hyksos-Herrschaft in Agypten vergleichbar. Konnte Scheschi vor den
ins Land dringenden Israeliten nach Agypten geflohen sein, um sich dort als ein lokaler
Hyksos-Herrscher niederzulassen?



88 Uwe Zerbst, Peter van der Veen, John Bimson

. wihrend der 18. Dynastie wieder besiedelt. Ramses II. (konv. 1279-1213
v.Chr.) baute sie in grofem Stil wieder auf und gab ihr den Namen Per-
Ramesses, ,,Residenz des Ramses®.**

Oben wurde erwihnt, dass Rohl das Ende von Statum G/1-3 auf Tell A bzw. ¢
in Areal F von Tell ed-Daba den Ereignissen um den Auszug der Israeliten zu-
schreibt, wozu ihn insbesondere die Massengriber dieser Zeit Anlass geben. Die-
se Datierung ist jedoch problematisch, da sie sich nicht mit dem Ende der Mittle-
ren Bronzezeit in Kanaan korrelieren lisst. Aus diesem Grunde lehnt Bimson sie
ab. Mit konventionell 1710 v. Chr. (Bietaks Datierung des Endes der Schicht)
lagen zwischen dem ,,Auszug’ und der Zerstérung der Stidte in Kanaan (konv.
1550 v. Chr.) 160 Jahre, eine Zeitdifferenz, die auch in der revidierten Chronoto-
gie erhalten bliebe. Zieht man die 40 Jahre Wiistenzeit des Volkes Israel ab, blie-
be immer noch eine Diskrepanz von 120 Jahren, weshalb die LLandnahme in Ka-
‘naan, hielte man an Rohls Datierung des Auszugs in Tell ed-Daba fest, in die
Mittlere Bronzezeit II B fiele. Bimson vermutet stattdessen einen spiteren ar-
chdologischen Zeitpunkt fiir den Auszug und verweist auf dgyptische Stidte wie
Tell el-Maskhouta und Tell el-Yahidiyah, deren Siedlung offensichtlich spiter
aufgegeben wurde als Stratum G/1-3 auf Tell ed-Daba. Moglicherweise ist je-
doch eine exakte archdologische Zuordnung der Ereignisse gar nicht moglich. So
weist Bienkowski am Beispiel von Tell Beit Mirsim darauf hin, dass auch die
Unterscheidung zwischen Mittelbronze 1IB- und Mittelbronze IIC-Keramik sehr
schwierig ist, da zwischen beiden Typen kein stilistischer Umbruch liegt.*’

8. Wer baute die Eisenzeitsiedlungen im kanaanéischen Bergland?

An dieser Stelle soll eine Bemerkung hinsichtlich der Eisenzeitsiedlungen einge-
schoben werden, die vom Gros der Forscher mit den ins Land einriickenden Isra-
eliten in Verbindung gebracht werden. Anders als in der konventionellen Chro-
nologie fillt die Eisenzeit I in revidierten Schema nicht in die Zeit zwischen 1200
v. Chr. (bzw. 1170 v. Chr. entsprechend Woods iiberarbeiteter Keramikstrategie)

44 Die biblischen Berichte sprechen davon, dass die Israeliten die Stddte Ramses und Pitom
errichten mussten (Ex 1,11), woraus geschlossen wurde, dass der Auszug nicht vor dem
ersten Pharao dieses Namens (Ramses 1., konv. 1295-1294 v. Chr.) erfolgt sein konne. Es
ist jedoch auch moglich, dass der Name anachronistisch gebraucht wurde. Ein spiterer Re-
daktor des biblischen Textes hitte den Namen durch den in seinen Tagen gebriiuchlichen
Namen ersetzt, so wie wir heute von der Romerstadt Xanten reden, die in rémischer Zeit
eigentlich Colonia Ulpia Trajana hief. Allein im ersten Buch Mose finden sich neun Bei-
spiele eines solchen anachronistischen Gebrauchs von Ortsnamen, die zumeist durch die
Erwidhnung das alten und des neuen Namens im Text gekennzeichnet sind. Auch der Name
Ramses kommt bereits in Gen 47,11 vor, wo er den Landstrich bezeichnet, in dem die Ja-
kob-Familie in Agypten residierte.

45 P. Bienkowski: The devision of Middle Bronze IT B-C in Palestine, Levant XXI (1987),
S. 169-176. ‘
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und 1000 v. Chr., sondern in die Zeit von ca. 950 bis 875/50 v. Chr. nach James
bzw. 900 bis 820 v. Chr. nach Rohl. Bereits unter der Regentschaft Salomos
(970-930 v. Chr.) litt der Norden Israels unter den Uberfillen eines Reson von
Damaskus (1 Kon 11, 23ff.). Wihrend des 9. Jahrhunderts v. Chr. annektierten
mehrere Aramider-Koénige wiederholt Teile des Nordreiches, so zur Zeit der Ko-
nige Bascha (908-885 v. Chr.; 1 Kén 15, 20ff.), Omri (880-873 v. Chr.; 1 Kén
20,34) und Ahab (873-853 v. Chr.; 1 Kon 22,1ff.). Auch unter Jehu (841-813
v. Chr.) und vor allem unter Joahasch (813-798 v. Chr.) hat Israel schwer unter
den Angriffen der Aramier gelitten.

Vor diesem Hintergrund macht die Annahme Sinn, dass ein groBer Teil der im
Nordosten lebenden Israeliten, vor allem Mitglieder der Stimme Dan und Ma-
nasse, sich ins Innere Kanaans zuriickzogen. Als Fliichtlinge fithrten sie kaum
Besitz mit sich. Die sehr schlichten Vierraumhiuser zeugen von der Diirftigkeit
des Neuanfangs. Dass sie ins Bergland zogen, mag daran gelegen haben, dass sie
sich dort sicherer wihnten, wahrscheinlicher ist jedoch, dass in der reicheren E-
bene kaum noch Siedlungsraum verfiigbar war. Die beobachtete kulturelle Kon-
tinuitdt mit der Spaten Bronzezeit sowie die offensichtliche Fihigkeit der Neu-
siedler, sich den Bedingungen des sesshaften Lebens schnell anzupassen und
Landwirtschaft zu treiben, macht ebenfalls in Falle von ehemals sesshaften
Fliichtlingen sehr viel mehr Sinn als im Falle von Nomaden oder Halbnomaden.

9. Die Assyrer und weitere Probleme

Die Revision der dgyptischen Chronologie als Grundlage der vorgeschlagenen
Neubewertung der archéologischen Befundes in Palistina sieht sich noch mit
vielen weiteren Problemen konfrontiert, die angesichts des begrenzten Platzes in
diesem Aufsatz nicht diskutiert werden konnen, auf die wir jedoch in unserem
Buch Antworten versucht haben. Zu den wichtigsten Problemen gehdren die un-
abhiingige assyrische Chronologie, weitere astronomische Argumente und na-
turwissenschaftliche Datierungsverfahren (Radiokarbon, Baumringmethode).

10. Zusammenfassung

Herbert Klement hat in seinem Aufsatz mit kritischem Unterton angemerkt, dass
die Autoren in ihrem Buch ungeachtet einer offenen Darstellung keinen Zweifel
daran aufkommen lassen, dass sie eine Revision der dgyptischen Chronologie fiir
unumgianglich halten, sollen die derzeitigen Probleme der biblischen Archéologie
gelost werden. Das ist in der Tat unsere Uberzeugung. Dabei soll gar nicht igno-
riert werden, dass auch der konventionelle chronologische Rahmen einen gewis-
sen Spielraum bietet, innerhalb dessen kritische Fragen angegangen werden kon-
nen. Ein Beispiel bietet der Ansatz Bryant Woods zur Friihdatierung der Land-
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nahme, der sich allerdings, das wurde oben herausgearbeitet, mit einer Reihe von
Schwierigkeiten konfrontiert sieht. Eine durchgéngige Lisung der durch die Ar-
chiologie der letzten zwanzig Jahre aufgeworfenen Widerspriiche ohne weitge-
hende Preisgabe alttestamentlicher Geschichtsaussagen erscheint den Autoren
auf der Grundlage der konventionellen Chronologie aber nicht in Sicht.

Das heifit nicht, dass die chronologische Revision auf dem derzeitigen Stand
alle Schwierigkeiten beseitigen konnte, obschon das gegenwirtige Hauptproblem
nicht die wissenschaftliche Schwiiche des Modells, sondern einfach die Tatsache
ist, dass es sich auflerhalb des allgemein akzeptierten Denkrahmens bewegt. De-
tailprobleme kommen hinzu, wie bereits die Tatsache erkennen ldsst, dass unter-
schiedliche Spielarten des Modells existieren. Weder die Variante nach James et
al., noch die Variante nach Rohl vermag alle Widerspriiche des empirischen Be-
fundes zu losen. Das leistet allerdings auch die konventionelle Chronologie nicht.
Die revidierte Chronologie ist ihrem Wesen nach ein Paradigma, ein Denkrah-
men, der eine wesentliche Neuinterpretation des textlichen und archdologischen
Befundes ermoglicht. Die Autoren haben darzustellen versucht, dass dieser
Denkrahmen nicht nur neue Fragen ermoglicht, sondern auch Antworten liefert,
die dem textlichen Befund des Alten Testaments besser gerecht werden, als dies
auf der Grundlage des konventionellen Schemas mdglich ist. Dabei muss aber
klar sein, dass die derzeitigen Modellvarianten noch nicht das Ziel sind, sondern
Entwicklungsstadien auf dem Weg zu einer kiinftig einheitlichen revidierten
Chronologie. Das erfordert einen konstruktiv-kritischen Umgang mit dem Modell
auf ganz unterschiedlichen Gebieten. Viele der Problemfelder, die in unserem
Buch behandelt werden, konnten im vorliegenden Aufsatz nur kurz gestreift oder
gar nur benannt werden, was seine Ursache in der auerordentlichen Komplexitit
des Forschungsgegenstandes hat, fiir den der vorliegende Aufsatz eine Einfiih-
rung bieten sollte.

Uwe Zerbst, Peter van der Veen, John Bimson: Biblical Archaeology, and
the question of a revised Egyptian Chronology

In the most recent issue of the ,.Jahrbuch®, Herbert Klement published an essay,
which reviewed the present academic debate on the historicity of the Old Testa-
ment. Little needs to be added to his general description. Undoubtedly, recent
decades have witnessed a drastic diminution of confidence in the biblical texts.
The question remains, however, as to how mandatory the arguments of the scep-
tics are and whether or not it is possible to defend the historicity of the narratives
from a scholarly point of view. Klement believes this to be. possible by simply
reinterpreting the available data without any substantial correction of the tradi-
tional Old World chronology. The Authors of this essay instead have argued in
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the book ,Biblische Archiologie am Scheideweg? that a chronological reduc-
tion is necessary. In their reply to Klement, they present arguments in favour of
such a revision of the conventipnal scheme mainly for archaeological reasons.
They also show that the archaeological record cannot be harmonised with the
biblical texts concerning the early people of Israel without such a reduction. In
addition, they wish to correct Klement’s understanding of the chronological ap-
proaches presented in their book. Sometimes his arguments seem to be based on
a simple misreading of the text, sometimes they seem to reveal a certain degree
of tendentiousness.
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Riidiger Fuchs
{5

~ Ist ,,die Agape das Ziel der Unterweisung*
WiAam 1.5)7 Jff zum unterschiedlichen Gebrauch des
dyost- und des pLh-Wortstammes in den Schreiben
an Timotheus und Titus

Die Forschermehrheit liest die so genannten ,Pastoralbriefe als ,,Corpus Pasto-
rale* wie einen Brief.! Vor allem Tit wird dabei mit 1. und 2.Tim zusammenge-
fasst in ,.die** Past eingeebnet, etwa von Thiessen, der Tit entgegen Tit 1,5 (vgl.
Tit 1,12) als Brief fiir Ephesus interpretiert” oder von Wolter,” der Tit meist in
Kiirzel wie ,,1.Tim/Tit" verbannt. Denn: Wolter méchte ,.die* Past als ,,Corpus
Pastorale” und 1.Tim 1,12-17 als dessen ,,Einleitung* erweisen: Ein Pseudopau-
lus verkiindige seine Lehre als soteriologisch uniiberbietbar normative ,,Paulus-
tradition®. Tit aber passt nicht zu Wolters Sicht — mit Ausnahme vielleicht von
Tit 1,1-4, denn im Brief spielt Paulus als Urbild des Gliubigwerdens eines Siin-
ders und Gottesfeindes keine Rolle.

In Paulus, der bekehrte Gottesfeind. Zum Verstéindnis von 1.Tim 1,13, NT XXX, | (1989) zeigt
Wolter, dass Paulus in 1.Tim 1,12-17 Juden und Griechen in ihrer Sprache als ehemaliger Got-
tesfeind dargestellt wird, der Erbarmen fand, weil er unwissentlich handelte. Wenn Wolter aber
behauptet, der ,.echte*” Paulus habe sich so nicht verstanden (ebd., 60-62), entgeht ihm der Wir-
Stil in Rom 5,(1-)10 und dass Paulus u. a. in Rom 9,1ff; 10,1ff; 11,28—-32 auch von seiner Ver-
gangenheit spricht, wenn er die jiid. ,,Briider nach dem Fleisch* als ,,ohne Erkenntnis* fiir Gott
eifernde Gottesfeinde bezeichnet, die ,Erbarmen* finden werden. Das klingt sehr nach 1.Tim
LL12ff, wo wie in Rom Paulus® vorchristliches Verhalten eben gleichgesetzt wird mit dem der
judaistischen/ jiidischen (?) Gegner in Ephesus (,,Gesetzeslehrer*; vgl. Rom 2,17ff mit 1.Tim
1,6=20; 6,20 und dazu Thiessen a.a.0, 324).

Paulus ist in Tit nirgends ,,Lehrer®, mit der ,Lehre* in Verbindung gebracht oder
nach dem Priskript nochmals mit dem ,,Wort Gottes.* Das Uberliefern einer ,,Pa-
ratheke™ (1.Tim 6,20; 2.Tim 1,12.14) durch einen ordinierten Mitarbeiter (2. Tim

I Vgl H. von Lips, ,,Von den ,Pastoralbriefen‘ zum ,Corpus Pastorale’. Eine Hallische
Sprachschopfung und ihr modernes Pendant als Funktionsbestimmung dreier neutestament-
licher Briefe®, in: Reformation und Neuzeit. 300 Jahre Theologie in Halle (1694—1994),
Géttingen 1994, 49-71.

2 W. Thiessen, Christen in Ephesus — die historische und theologische Situation in vorpauli-
nischer und paulinischer Zeit und zur Zeit der Apostelgeschichte und der Pastoralbriefe,
Tiibingen, Basel 1995, 248ff.

3 M. Wolter, Die Pastoralbriefe als Paulustradition, Gottingen 1988,
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1,6; vgl. 1.Tim 4,14), der wiederum fiir die Uberliaferung derselben treue Men-
schen beauftragen soll (2.Tim 2,2), ist kein Thema. Tit ist ferner der einzige Brief
des Corpus Paulinum, der nicht vom ,,Evangelium‘ spricht oder es gar mit Paulus
als ,,mein® Evangelium in Verbindung bringt (s. unter 4.). Tit spricht stattdessen
fiir Hellenisten verstindlich ausschlieBlich von ,,Logos im Kerygma® oder vom
,.Logos (Gottes)* (Tit 1,3.9; 2,5; 3,8). Tit 1,1-4 gelten zwar fiir den ganzen Brief
und erldutern Paulus* apostolischen Auftrag. Wenn aber die heilsnotwendige (!)
Normativitdt der ,,Paratheke ein oder das Hauptanliegen ,.der” Past wiire, wie u.
a. Wolter meint, dann ist dies ab Tit 1,6 mehr als ,,vergessen* worden. Der an-
geblich sich selbst verkiindigende ,pastorale Paulus* verschwindet hinter dem
fiir Tit typischen Wir-Stil, der in dieser Intensitdt im Corpus Paulinum nur noch
in 1. und 2.Thess sowie in 2.Kor 1-9 vm‘kommt,4 nicht aber in 1. und&Z.Tim, die
viel stirker das personalpronominale ,.apostolische Ich bevorzugen, das in Tit
nur in 1,3.5 und unbetont in 3,12.15 auftaucht — fiir Wolters These doch wohl zu
selten.

Aber schon die iltere Forschung vermengte 1.Tim; 2. Tim und Tit meist zu
,.den Past.*” Ich mochte dagegen im Folgenden ihr erstens separates und zweitens
vergleichendes Lesen als ertragreicher erweisen, und zwar bei der Untersuchung
eines ihrer zentralen Anliegen: Sie fordern die Liebe als ,Grundhaltung® des
Glaubens. Tit bevorzugt dafiir jedoch Worte vom ¢uA-, 1. und 2.Tim hingegen
vom (yos-Stamm.

1. Wortstatistische Beobachtungen"'

Worte vom d@yas-Stamm kommen in allen 27 NT-Schriften insgesamt 320-mal
vor, 136-mal im 13 Briefe umfassenden Corpus Paulinum. Das Substantiv
dydmn und das Verbaladjektiv dyomntég werden nur positiv gebraucht, das
Verb dyamdw 7-malig auch fiir negatives ,lieben* (z. B. ,diesen Aon lieben*:
2.Tim 4,10).%

4 R. Fuchs, Unerwartete Unterschiede: miissen wir unsere Ansichten iiber ,die" Pastoral-
briefe revidieren?, Wuppertal 2003, 38f.

5  Dabei unterliefen der Forschung z. T. erhebliche Fehler, etwa bei der ,.die” Past vermen-
genden Stil- und Vokabeluntersuchung. Vgl. T. Robinson, Grayston and Herdan's ,C’
Quantity Formula and the Authorship of the Pastoral Epistles, NTS 30, 1984, 282-288.

6 A. Weiser, Die gesellschaftliche Verantwortung der Christen nach den Pastoralbriefen,
Stuttgart etc., 1994, 26.

7  Alle folgenden wortstatistischen Angaben basieren auf den Angaben der Konkordanz zum
Novum Testamentum Graece, hrsg. vom Institut fiir neutestamentliche Textforschung und
vom Rechenzentrum der Universitit Miinster, Berlin, New York, 3. Aufl,, 1987, Sp. 7-14
(Gyom-Worte) und Sp. 1869-1873 (pLh-Worte).

8 Die iibrigen negativen Verwendungen sind Lk 11,43; Joh 3,19;12,43; 2.Ptr 2,15; 1.Joh 2,15
(2-mal).
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Anders verhilt es sich mit Worten des @iA-Stammes: Wir finden sie, abgese-
hen von Stadt- und Personennamen sowie von ,,Philosophen® in Apg 17,18, posi-
tiv nur 71-mal und nicht in allen NT-Schriften. Sie fehlen ganz in 1. und 2.Joh, in
Jud und in mehreren Paulusbriefen: Gal, Eph, Phil, 2.Thess; Phlm, Insgesamt nur
21 der 71 positiven Vorkommen finden sich tm Corpus Paulinum. Negativen
Sinn haben weitere ca. 27 ntl. Vorkommen.” Nur negativ verwenden diesen
Wortstamm: Mt, Mk und Kol (1-mal ,Philosophie** fiir Irrlehre in Kol 2 ,8).
Schon diese Befunde, also a) die viel geringere Verwendung im Vergleich zum
dyam-Stamm im NT und b) die haufigere Bezeichnung diverser negativa mit
®UA-Worten zeigt: Der ¢uA-Stamm erreicht im NT nicht annihernd die Bedeu-
tung und den fast ausnahmslos positiven Klang des diyos-Stammes. Das hat beg-
riffsgeschichtliche Griinde (s. unter 2.). Umso auffilliger ist es aber, wenn ein-
zelne NT-Schriften den ¢uA-Stamm hiufig oder gar ausschliéBlich positiv ver-
wenden und dariiber hinaus den dyost-Stamm beinahe vermeiden. In nachfol-
gender Tabelle sind die Befunde in ihrem quantitativen positiven und negativen
Gebrauch pro NT-Schrift angegeben:

biT-Schriﬂen l dyam-Stamm, pos. f dyan-Stamm, neg. | hLh-Stamm, pos. J dLA-Stamm, neg. _|
a) Evangelien, Apostelgeschichte, Offenbarung: "

Mt (18.346 Worte)'' | 12-mal . = 6-mal

Mk (11.304) 8 . : g 1

Lk (19.482) 15 1 14 8 bis 9-mal
| Apg (18.450) 1 5 6 =

Joh (15.635) 42 2 17 2

Offbga (9851) 6 1 1

b) Der Befund der kath. Brzeﬂzteratur sicht dann wie folgt aus:

[Hebr (4.953) 5 2 .

Jak (1.742) 6 : 1 B

LPetr (1.684) 9 - ; 4

2.Petr (1.099) 7 1 3 -

1.Joh (2.141) 28 B - 2

2.Joh (245) 4 g 2 3

3.Joh (219) 6 : 2 1
[Jud (461 7

9 Die negativ-untugendhaften Verwendungen sind m. E. Mt 6,5; 10,37 (2-mal); 11,19; 23,6;
26,48; Mk 14,44; Lk 7,34; 16,14; 20,46; 21,16; 22,24.47; 23,12 (?); Joh 12,25; 15,19; Apg
22,15; 1.Kor 11;16; Kol 2,8; 1.Tim 6,10; 2.Tim 3,2 (2-mal) und 3,3.4: Jak 4,4 (2-mal);
3.Joh 9.

10 Die positiven Verwendungen des éyarn- und ¢puh-Stammes lassen sich einfach auffinden
mit der in Anmerkung 7 erwihnten Konkordanz, wenn die in Anmerkung 8 und 9 aufge-
fiihrten Negativvorkommen ausgesondert werden.

IT Alle Wortbestandzahlen nach Friberg und Davison bei A. Kenny, A stylometric Study of
the New Testament, Oxford 1986, 14 (ebd. Tabelle 3.1).
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¢)Im Corpus Paulinum bietet sich uns folgender Befund...

Rém (7.111) 24 : 7 %
1.Kor (6.829) 20 2 2 1
2.Kor (4.477) 15 - 2 -
Gal (2.230) 5 . z g
Eph (2.422) 22 3 = 5
Phil (1.629) 7 : 3 7 Z
Kol (1.582) 11 4 s 1
1.Thess (1.481) 8 : 3 7
2.Thess (823) 5 - = £
Phim (335) 5 2 5 5
... und d) in den ,, Past:*

1.Tim (1.591) 6 : 2 1
2.Tim (1.238) 6 1 1 4
Tit (659) 1 : 6 %

Anmerkungen: Neben etwas Sympathie fiir ¢puh-Worte in Joh (vgl. ferner 1. Petr,
Rom, 1.Thess; 3.Joh), fdllt solche Sympathie erst recht im lk. Doppelwerk auf:
Lk verwendet diese Worte 14-mal positiv und 8 bis 9-mal negativ (23,127). Dass
dann jedoch der dyast-Stamm in der gesamten Apg nur einmal in einem zitierten
Brief juidischer Apostel auftaucht (&yamntog in 15,25) und dass Apg demgegen-
liber 6-mal und immer positiv ¢uA-Worte gebraucht, kinnte zeigen: In Lk wird
Tradition in z. T. vorgegebener jiidischer Sprache iiberliefert, Apg aber berichtet
in Verfassersprache.

Vgl. ein noch auffilligeres Indiz dafiir, dass Lukas in Apg in eigenem Stil formuliert: Die Parti-
kel T, ein Latinismus fiir que, von Mk gar nicht, von Mt und Joh jeweils nur 3-mal verwendet,
taucht schon in Lk etwas hdufigere 9 Male auf, in Apg aber 151-mal! te fehlt in vielen NT-
Schriften ganz (Gal, Kol, 1. und 2.Thess, Phlm, Past, Joh- und Ptr-Briefe) und wird sonst nie
mehr als 1 bis 3-mal verwendet — aufler in Rim 18-mal und Hebr 20-mal. Rom wurde von ei-
nem Lateiner Tertius ,,geschrieben® (Rom 16,22), weswegen wohl diese seltene Partikel hier
hiufiger auftaucht. Paulus hat demnach Rom nicht wortlich diktiert, sondern Tertius konnte
seinen Stil einbringen. Auch Hebr kinnte von ,Briidern aus Jtalien* (mit-)verfasst worden sein
(Hebr 13,24) und ist in Rom frith bekannt (um 95 n. Chr. zitiert in 1.Klem 36,2-5), stammt also
wohl aus dem lateinischen Sprachraum. Wie dem auch sei — fest steht: Der schon in Lk mit 9—
maligem 1€ anklingende lukanische Stil wird noch sehr unterdriickt, weil es laut Lk 1,1-4 um
getreue Uberlieferung (jiidischer) Jesustradition geht. Diese (heilige) Tradition wird wenig
tiberarbeitet. In Apg berichtet Lukas aber je linger, je mehr in eigenem Stil aus seiner Lebens-
und Erlebenszeit. Wir finden 83-mal te in Apg 16-28, also in nach meiner Zahlung ca. 8310
Worten, ergibt einen Durchschnitt von ca. 0,99 % des Wortbestands. Apg 1-15 aber haben ca.
10140 Worte: 68-mal T& = 0,67 % — m. a. W.: Der Augenzeuge schreibt spitestens ab dem ers-
ten ,,\Wir* (16,10) génzlich im eigenen Stil, unabhéingig von Traditionen u. a. aus dem jiid. Pet-
rus/Barnabas/Markus-Kreis (vgl. 2.Tim 4,10-11; Kol 4,10.14 fiir mogliche Kontakte).

Auch der Befund ,der” Past entspricht nicht einem einheitlich konzipierten
»Corpus Pastorale®, wenn /.Tim 6-mal positiv den dyam-Stamm, aber nur 2-mal
positiv und 1-mal negativ den GuA-Stamm verwendet, und 2.Tim gebraucht eben-
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falls 6-mal positiv, aber auch 1-mal negativ den dyam-Stamm sowie nur 1-mal
positiv und sogar 4-mal negativ den Guh-Stamm. Doch: Tit verwendet 1-mal po-
sitiv dydsry und 6-mal nur positiv den gLA-Stamm!

Noch deutlicher wird die Sonderstellung des Tit im NT (neben Lk/Apg —
$.0.), wenn wir nur die theologisch und ethisch positiven Verwendungen der
Wortstimme in den einzelnen NT-Schriften prozentual vergleichen:

Evv, Apg und Offbg verwenden den dyam-Stamm positiv von 0,005 % (Apg)
bis zweithochstens 0,08 % (Lk) und hochstens 0,27 % (Joh), aber GpLA-Worte po-
sitiv von 0 % (Mt, Mk) bis zweit hochstens 0,07 % (Lk) und hochstens 0,1 %
(Joh).

Katholische Briefliteratur: &Yd’ﬂ:-Stamm 0,1 % (Hebr) — 2,33 % (1.Joh) und
2,74 % (3.Joh), aber ¢LA-Stamm 0 % (1. und 2.Joh, Jud) — 0,24 % (1.Ptr) und
0,91 % (3.Joh).

Corpus Paulinum: dyor-Stamm 0,22 % (Gal) — 0,91 % (Eph) und 1,49 %
(Phlm), aber ¢A-Stamm 0 % (Gal, Eph, Phil, Kol, 2.Thess, Phlm) — 0,07 %
(Rom) und 0,2 % (1.Thess).

Die ,, Past: 1.Tim: dyom-Stamm 0,38 % und ¢uh-Stamm 0,12 %; 2. Tim:
dyom-Stamm 0,48 % und Guh-Stamm 0,08 %, aber umgekehrt Tit: dyasm-Stamm
0,15 % und @iA-Stamm 0,91 %) M. a. W.: Abgesehen vom 3.Joh, dessen
Gebrauch des ¢uA-Stammes nur prozentual auf Grund extremer Kiirze (219 Wor-
te), nicht jedoch inhaltlich dieselben Dimensionen wie Tit erreicht, nimlich mit
lediglich 2-mal positiv ,Freunde* fiir Christen (3.Joh 15), finden wir in Tit pro-
zentual sowohl einen sehr geringen, im Corpus Paulinum sogar den geringsten
Gebrauch des dyam-Stammes als auch den im NT (mit 3.Joh) héufigsten und im
Corpus Paulinum sogar bei Weitem hdufigsten und dazu immer positiven
Gebrauch der p\\-Worte! Nicht einmal die einzige sonstige NT-Schrift, die Apg,
die wie Tit fast ausnahmslos ¢puh-Worte gebraucht, erreicht mit 6-maliger Ver-
wendung des GpuA-Stammes bei 18.450 Worten die Quantitit der 6-mal positiven
Verwendung des ¢uA-Stammes in Tit bei nur 659 Worten. Auch die terminologi-
sche wie inhaltliche Vielfalt der ¢puh-Worte in Tit tibertrifft Apg. Vgl. Tir 1,8
(,»gastfreundlich” und , Liebe zum Guten*); 2,4 (,.Licbe der Ehefrau zum Mann“
und , Liebe der Mutter zu Kindern*); 3,4 (,,des Retter-Gottes giitige Menschen-
freundlichkeit*) und 3,15 (alle Christen lieben einander) mit Apg 10,24 (,Freun-
de*); 19,31(,,Freunde*); 27,3 (,,menschenfreundlich®; wohlwollend* und . Freun-
de*; 28,2.7 , Menschenfreundlichkeit; ,,freundlich®).'?

12 Die dih-Worte tauchen also erst mit Beginn der Heidenmission in Apg auf, und die Apg
fithrt Theophilos — wie Tit seine Horer — am Ende zur ¢pthavBpwria hin, die Lukas sich in
Apg 19,31; 27,3 und 28,2.7 von heidnischen Nichtchristen als deren Grundhaltung fiir die
Erstbegegnung mit dem christlichen Glauben wiinscht. Insbesondere Apg 28,7 kinnte eine
indirekte Einladung sein an den durch die Anrede kpdtiote (Lk 1,3) in eine Reihe mit den
heidnischen hochrangigen Paulusrichtern Felix und Festus gestellten (Apg 23,26; 24,3; °
26,25) Theophilos, er moge doch ebenso positiv wie sein ,,Standesgenosse® Publius mit
Paulus und seinen Mitarbeitern umgehen.
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Dieser Befund in Tit erstaunt um so mehr, wenn wir Tit mit 1. und 2.Tim ver-
gleichen, die der dydsn von Briefbeginn an (1.Tim 1,3-5; 2.Tim 1,6-7) eine al-
les Folgende grundlegend bestimmende Rolle zukommen lassen, wiahrend Tit sie
nur einmal unter anderen Tugenden fiir ,alte Manner* fordert (Tit 2,2), also ihr
scheinbar nur eine ,,Nebenrolle* zugesteht im Vergleich zum ¢ui-Stamm. Nie
aber — ganz im Gegensatz zu 1.Tim und 2.Tim! — wird in Tit die &ydun direkt als
Grundhaltung fiir alle Christen gefordert oder iiber die Vorbilder Titus oder Pau-
lus als nachahmenswert fiir alle gelehrt. Zwar diirften die ,,alten Minner* in Tit
2,2 als Vorbilder gedacht sein — gefordert wird dies aber nicht.

1. und 2.Tim bevorzugen nun die dydmn-Wortgruppe, wenn sie von der Liebe
sprechen: (LT 1.5 14201554 12506.2:11 qund 2. Tim: 15,2.7.13;52,22:53,1 0,
4,8.(10)), und wenn sie itberhaupt ¢puh-Worte verwenden, dann meist negativ
(fiinf von acht Vorkommen: 1.Tim 6,10: Geldgier; 2.Tim 3,2-4: geldgierig; das
Gute nicht liebend; selbstliebend; vergniigungssiichtig). Im langsten 1.Tim wird
nur 2-mal in 3,2.3 vom Gemeindeleiter erwartet, er solle- gastfreundlich
(dLAOEsvoC) und nicht geldgierig sein (GpLhapyvpog). Der gegeniiber Tit fast
doppelt so lange 2.Tim spricht in 3,4 in einem Lasterkatalog einmal von ,,gott-
liebenden‘ (pLhdBeol) Menschen, die es allerdings in den ,letzten Tagen* nicht
mehr geben wird. 2.Tim fordert also mit der ¢A-Wortgruppe nie christliches
Verhalten. M. a. W.: Wenn man 1. und 2.Tim liest und dann Tit, ist man iiber-
rascht, dass Tit ¢ih-Worte fiir das NT ungewohnlich haufig immer positiv auf
Gott und die Christen bezieht — bei nur 659 Worten 6-mal, davon 4-mal als For-
derung (1,8; 2,4)! Diese Worlgruppe verwendet Tit von Beginn bis Schluss (1,8
(2-mal); 2,4 (2-mal); 3,4.15), um den Kretern verschiedene Seiten einer Grund-
haltung der Liebe aufzuzeigen, ja, um sogar — singuldr im NT — von der Liebe
Gottes zu sprechen (3,4). Wir horen den Klangunterschied: Tit, der nur in 2,2
cinmal dydn fordert, spricht ,.griechisch,” 1. und 2.Tim aber atl.-urchristlich
von Liebe. M. a. W.: Wir miissen die spezifisch atl.-jiidische Ursache der Bevor-
zugung der dydmn-Wortgruppe im NT insgesamt und im sonstigen Corpus Pau-
linum beachten. Das fiihrt zur Antwort auf die Frage, warum gerade Tit (neben
Apg) sich dieser Bevorzugung nicht anschlieBt: :

2. Begriffsgeschichtliche Hintergriinde der dydiiy und (,1').‘,11-WartgirupvpeIJ

Das Substantiv éydon ist erst ab dem 1. Jh. v. Chr. profangriechisch nachweis-
bar. Es wird nur sporadisch gebraucht. Das Verb dyandw kann fiir vieles stehen,

13 Die folgenden Ausfiihrungen basieren im Wesentlichen auf dem Art. ,Liebe/Hass™ von
T. Séding, TBLNT, hrsg. von L. Coenen und K. Haacker, Wuppertal, Neukirchen 2000,
Bd. 2, 1318-1326 und 1329-1331. Dort finden sich auch die Quellenbelege fiir die unter 2.
angegebenen Wortbedeutungen der griechischen Vokabeln.
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in dlterer Zeit fiir sich zufrieden geben mit etwas, etwas wertschétzen oder vor-
ziehen. In hellenistischer Zeit steht es auch wu. a. fiir elterliche Liebe, eheliche
Gemeinschaft, Freundschaft, Sympathie und gelegentlich fiir die Liebe einer
Gottheit sowie vereinzelt fiir vertrauensvolle Zuwendung eines Menschen zu ihr.
Die éydotn-Wortgruppe hat wenig Bedeutung. Religitser Gebrauch ist selten.
Ganz anders sieht es im hellenistischen Judentum und noch gesteigert im ntl.
Christentum aus: Die dydmn-Wortgruppe wird viel haufiger und im NT — wie
wir unter |. sahen — iiberragend hiufig verwendet. Sie erhidlt im hellenistischen
Judentum und erst recht im NT ein explizit theologisch-ethisches Profil. Schon
im Zuge der Ubersetzung der atl., hebriischen Worte 7127 und 278 wurde in

der LXX fast ausnahmslos die dydmn-Wortgruppe verwendet und erhielt dabei
denselben, vielfiltigen Bedeutungsgehalt, da das Hebriische fiir Liebe verschie-
denster Art nicht die Begriffsvielfalt des Griechischen kennt.

Das NT weist eine vollige Konzentration auf die hier verhandelten dyosn- und ¢ui-
Wortstimme auf. Nicht nur das bei Griechen geschitzte €pwg fehlt im NT, sondern verschiede-
ne Behauptungen Sodings (s. o. Fubnote 13) sind irrefithrend, wenn er ndmlich meint, dass
otépyely und otopyr] im NT ,selten vorkimen — sie fehlen ganz (einzige ,,Ausnahme®: Rém
12,10 prhdotopyol; vel. Rom 1,31; 2.Tim 3,3). Auch gLhlo spielt als Zuneigung/Freundschaft
von Mensch zu Mensch oder zwischen Menschen und Gott/Jesus im NT keine Rolle, wie So6-
ding behauptet (einziger, negativer Beleg: Jak 4,4 , Freundschaft zum Kosmos ist Feindschaft
gegen Gott™). Vielleicht ist das Fehlen von ¢tilct im NT als immerhin mogliche christliche
Grundhaltung kein Zufall, denn ¢uhla beruht wohl zu sehr auf gegenseitigem Wohlwollen und
- 50 Soding zu Recht — das NT ist von der Liebe Jesu beseelt, die selbst Feinde liebt. Damit ,,ist
die Grenze einer Adaption des antiken Freundschaftsgedankens auch im ethischen und ekklesio-
logischen Sinn markiert...” Wenn Soding schlieBlich behauptet (a.a.0., 1318), ,dass fiir die
innergemeindliche Bruderliebe... in den Paulinen immer wieder ¢puhadekdial (steht)*, so ist das
eine Ubertrcibung. Es gibt nur zwei Belege: Rom 12,10; 1.Thess 4,9 — und — beide Stellen er-
ginzen GpLhadelgla iibersetzend” mit Worten des dyom-Stammes. Rom 12,9-10 stellen fiir
schriftkundige, in der urchristlichen (Jesus?-) Didache hinreichend unterwiesene (Rom 6,17; 16,
17), aber Paulus fremde Gracco-Romanen ,die dyGmn® voran, ergdnzen nur nachfolgend
GLhodekdia, und 1. Thess 4.9 hilft hellenistischen ,,Anfingern* Thessalonichs noch mit erstens
ihrer Sprache Guhadehdia zum Verstindnis des zweitens jiidisch-christlichen dyom@v hin. Das
NT bevorzugt also ganz eindeutig die d.yasn-Wortgruppe wie 1. und 2.Tim.

Die Liebe Gottes und Jesu zu den Menschen, die Liebe von Menschen zu Gott
und Jesus sowie die Liebe der Christen zueinander und gegeniiber allen Men-
schen wird im NT also von der LXX und vom hellenistischen Judentum her
kommend meistens mit Worten des ¢yost-Stammes ausgedriickt. Nur Joh, wie
vermindert Rom, 1.Thess und 1.Ptr, zeigen eine gewisse (hermeneutisch moti-
vierte?) Sympathie fiir den gelegentlichen Gebrauch des (puA-Stammes bei jedoch
eindeutiger Bevorzugung der &ydmn-Wortgruppe. Schon Lk verwendet aller-
dings zumindest quantitativ gleichwertig den ¢UA-Stamm, aber nur Apg wie Tit
bevorzugen diese griechischere”, eine freundschaftliche Verbundenheit und
Wohlwollen ausdriickende puA-Wortgruppe, die im Profangriechischen — im Ge-
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gensatz zur dyomn-Wortgruppe — hdufig auch im religiésen Sinne verwendet
wurde. Insbesondere wurde die Gunst der Gotter zu Menschen u.a. mit
LAéw bezeichnet (vgl. Tit 3,4!). Das Verb bezeichnet ansonsten dauerhaftes,
wechselseitiges Wohlwollen von Mensch zu Mensch, dessen hochste Motivation
nicht der eigene Vorteil, sondern die Liebe zum Guten sein soll (vgl. den Einstieg
zum Thema Liebe in Tit in 1,8!). Wir stellen also fest, dass Tit seinen Horern die
Liebe in antik-griechischem Sinne als Freundschaft oder als Wohlwaollen erldu-
tert. Wenn dabei in Tit 3,4 sogar die Liebe Gottes als solches hellenistisches
Wohlwollen/puiavBpwitic beschrieben wird (vgl. von Mensch zu Mensch Apg
28,2), zuvor noch ergénzt mit der Tugend der ¥pnoToTNG, so ist dies moglicher-
weise eine Aufnahme der hellenistischen Beamten- wie Herrscherkultsprache
»weil dadurch die Zuwendung Gottes zu uns Menschen in einer Weise ausge-
driickt wurde, die hellenistischem Empfinden Rechnung trug...“'* (s. unter 3.).
Wenn Tit zuvor (1,8; 2,4) und wenig spéter (3,15) dann sogar fiir die Liebe der
Christen — in 3,15 als einen zum ganzen ,,griechischeren® Briefklang passenden,
kronenden Abschluss — (mit Ausnahme von Tit 2,2) nur die @uA-Wortgruppe
verwendet, soll womdoglich auch semantisch die Liebe Gottes und die Liebe von
Mensch zu Mensch in Verbindung gebracht werden als Ursache und Wirkung.
Allerdings scheint Tit hellenistischem Empfinden wieder niiher kommen zu wol-
len, wenn die Transzendenz Gottes und Christi, anders als in 1. und 2.Tim, ge-
wahrt bleibt: Nie sagt Tit so direkt wie 1.Tim 1,5.14; 2. Tim 1,7.13, dass die Lie-
be im Menschen(herzen) wohne, dort von Gott in bzw. durch Christus (samt
Glauben) geweckt (vgl. Rom 5,5.8; 8,38f). Der Briefeinstieg zom Thema Liebe
in Tit 1,8 beginnt evtl. bewusst ohne Liebe in Bezug zu setzen zu Menschen oder
Gott. Den Horern des Tit bleibt es iiberlassen, in Wortverwandtschaften Verbin-
dungen zu sehen. Gerade aber die in Tit 2,2 geforderte drydotn wird nicht in Ver-
bindung zu Gott/Christus oder Vorbildern gebracht.

3. Die verschiedenen inhaltlichen Aussagen zur Liebe in den Schreiben an
Timotheus und Titus

In einer anregenden, kleinen Studie ,Die gesellschaftliche Verantwortung der
Christen nach den Pastoralbriefen®, Stuttgart 1994, hat Alfons Weiser der Ethik
in 1.Tim, 2.Tim und Tit — von ihm zu recht als nicht ,biirgerlich® eingeschitzt —
einen guten Dienst erwiesen: Weiser erklirt die Begrifflichkeit und Absichten
,der Past traditions- und zeitgeschichtlich aus ihren hellenistischen, atl.-
juidischen und spezifisch urchristlichen Hintergriinden fiir heutige Leser, die sich
an der Bibel orientieren mochten fiir ein verantwortliches Leben in Gesellschaft
und Kirche. Die Past méchten dazu anleiten, unanstoBig bis einladend den christ-
lichen Glauben einzubringen in ihre hellenistische Umwelt, ihr zum Segen. Da-

14 A. Weiser, Verantwortung, 25.
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bei konnen sie ein Leben nach hellenistischen (Kardinal-)Tugenden fordern, ins-
besondere in ,Frommigkeit (e0o€Bela), ,Besonnenheit” (cwdpociivn) und
»Gerechtigkeit* (6LE<LU.L00‘13\!T]).15 Sie fordern aber auch, in den Bahnen dieser
Verhaltensweisen die chrisrlichen neuen Werte Glaube, Hoffnung und Liebe ein-
zubringen in die Welt."® Allen spczifiqch christlichen Werten voran geht es dabei,
so Weiser zu Recht, um die ,,Liebe*: i

»Das Verhiltnis sowohl zu den Familienangehorigen als auch zu anderen
Menschen soll grundsitzlich von der Haltung der Liebe (¢iydmn) getragen und
gepriigt sein... nach 1.Tim 1,5 (gilt) die ,Liebe aus reinem Herzen, gutem Gewis-
sen und ungeheucheltem Glauben* als ,Ziel der Unterweisung™: Die zentrale
Stellung der Liebe entspricht ganz der Ethik Jesu (Mk 12,31), und von Paulus her
kommt der Gedanke, dass die Liebe einerseits ,,Frucht des Geistes® (Gal 5,22),
andererseits aber auch nicht nur ein Charisma unter anderen ist. Sie ist vielmehr...
die alle Charismata durchdringende neue Lebenswirklichkeit, in der die Christen
mit Gott und untereinander verbunden sind (1.Kor 13)... so erweist der Begriff
Gydmn am stirksten den Unterschied zur Umgebung und zugleich besonders
deutlich das spezifisch christliche Bewusstsein. Wéhrend im Hellenismus zur
Bezeichnung humaner Gesinnung und Nichstenliebe als ,,Schliisselwort der E-
poche®... pLhavBpwiia im Vordergrund steht und dydmn in Tugendkatalogen
nicht begegnet, ist es im ntl. Denken und Sprachgebrauch genau umgekehrt. Hier
dominiert dydn. ®LhavBpwrtic. wird nie zur Bezeichnung christlicher Nichs-
tenliebe verwendet. Die einzige Stelle des Vorkommens in den Past spricht vom
Erscheinen der Giite und Menschenfreundlichkeit Gottes, unseres Retters* Jesus
Christus (Tit 3,4). Dass das Wort sonst gemieden wird, ist verstdndlich; denn es
begegnet im Herrscherkult und in der Beamtensprache oft mit einem Unterton
der Herablassung. Auf Christus konnte es indes Tit 3,4 bezogen werden, weil
dadurch die Zuwendung Gottes zu uns Menschen in einer Weise ausgedriickt
wurde, die hellenistischem Empfinden Rechnung trug und die zugleich parine-
_ tisch darauf hinwies, dass man sich an Gottes liebender Zuwendung im zwi-
schenmenschlichen Verhalten orientieren solle. Wegen der... das ganze christli-
che Leben durchdringenden Bedeutung der Liebe ist es verstindlich, dass der

15 Auch hier gibt es Unterschiede: Wahrend nur 1, Tim massiv von der eVgéReLo spricht bzw.
sie fordert — und zwar verwendet 1.Tim dieses Wort und seine Stammverwandten als Uber-
setzung der nur Juden fiir Vertrauen zu Gott gelidufigen Worte mloTic/motevely (vgl
2,2.10; 3,9.16) — fordert Tit massiv ,besonnenes” Leben fiir alle Christen: Tit 1,8;
2,2.4.5.6.12, 1.Tim dagegen weniger, ndmlich nur 3-mal fiir Frauen und Episkopen in
1.Tim 2,9.15; 3,2. 2.Tim fordert weder das eine noch das andere von irgendwem.

16 Vgl. auch Towner, The Goal of our Instruction — The Structure of Theology and Ethics in
the Pastoral Epistles, Sheffield 1989.

17 Professor Weiser sei hier ausdriicklich gedankt fiir die Zusendung seiner Studie, die mich
nach ihrer Lektiire zum vorliegenden Aufsatz anregte. Mit diesem Aufsatz erginze ich
meine Erwigungen zu den ethischen Anweisungen in 1.Tim, 2. Tim und Tit in meiner Mo-
nographie, Unerwariete Unterschiede, 1311f.
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Verfasser der Past sie immer wieder inmitten der Tugenden nennt, die das Leben
der Christen prdgen sollen. So gilt sie als zu erstrebende Grundhaltung sowohl
des Amtstrigers Timotheus (1.Tim 4,12; 6,11; 2.Tim 1,13; 2,22) als auch aller
anderen Christen (2.Tim 1,7; der Frauen: 1.Tim 2,15; der Minner: Tit 2,2)...
Das ,gesellschaftskritische Kriftepotential des Liebesgebotes” komme in den
Past zwar nicht in den Blick, aber es gehe ihnen wie Jesus darum, dass die Liebe
nicht nur eine innere Gesinnung ist, sondern tatkriéftige , Grundhaltung.“"®

Ich teile nicht die von Weiser ebd. mit J. Roloff vertretene Ansicht, dass die Past die Tendenz
hitten, die Liebe auf Kosten des Glaubens ,,zum zentralen Begriff der Heilsaneignung zu ma-
chen," was zur Folge habe, dass aydmn und mlotig zuweilen als austauschbare Synonyma er-
scheinen®. Denn: Nicht nur wird auch sonst bei Paulus Glaube ,,in der Liebe wirksam* (Gal 5,6)
und bisweilen als dyamely beschrieben (Rom 8,28; 1.Kor 2,9; 8,3). Sondern: Die Past ordnen a)
den Glauben — mit Ausnahme von 1.Tim 4,12 und zumindest im Text vorangestellt 1.Tim 1,5 —
immer der Liebe vor (1.Tim 1,14; 2,15; 6,11; 2.Tim 1,13; 2,22; 3,10; Tit 2,2), vermutlich im
Sinne von Gal 5,6. Der Glaube ist Voraussetzung christlicher Liebe. Und b) sprechen die Past
viel héufiger von mwlotig bzw. mLoTevw, bes. auch als direkte, oft sogar als rettende Beziehung
zu Gott bzw. Jesus ohne die Liebe zu erwihnen (Tit 3,8; 1.Tim 1,16; 3,13; 2.Tim 3,15). Die
Liebe aber wird — mit Ausnahme von 2.Tim 1,7 — nicht unabhéngig vom Glauben erwihnt, der
allerdings auch in 2.Tim 1,(3-)5 vor 2.Tim 1,7 thematisiert wird, so dass die Formel ,,Glaube-
Liebe® in den Past wohl ein Kiirzel fiir die Gottes bzw. Christusbeziehung ist, die immer in der
Liebe tdtig wird. Christlicher Glaube ist Liebe oder es ist kein christlicher Glaube (vgl. Mk
12,28ff). Aber Liebe zu etwas Gutem oder zum Nichsten ist auch bei Nichtchristen zu finden,
ist nicht immer Glaube bzw. vom Glauben motiviert. Alle Christen sind Glaubige, aber nicht
alle liecbenden Menschen sind Christen. So kann man denn c) laut Past auch nur vom Glauben
abfallen (1.Tim 1,19; 4,1; 2.Tim 2,18), nicht von der Licbe. Glaube ist die rettende Vertrauens-
beziehung. Christliche Liebe ist die erst daraus erwachsende Grundhaltung gegeniiber Men-
schen und vielleicht auch gegentiber Gott bzw. Jesus. Doch , Liebe’ diirfte in den Past zuerst
stehen fiir von hellenistischer Ethik unterscheidbares christliches Verhalten von Mensch zu
Mensch. Paulus ist d) laut Past somit auch nicht Verkiindiger und Lehrer der Liebe, sondern des
rettenden Glaubens (Tit 1,1ff; 1.Tim 2,7).

Im Folgenden sollen nun u. a. Weisers Ausfiihrungen zur Liebe in ,,den* Past
weitergefithrt werden. Denn Weiser iibersieht bei der zusammenfassenden Be-
trachtung ,.der* Past wichtige Unterschiede und Besonderheiten von 1.Tim,
2.Tim und Tit. Es soll hier genau deshalb der Frage nachgegangen werden, ob es
Griinde dafiir gibt, dass die in 1. und 2.Tim von Beginn an (1.Tim 1,5; 2.Tim
1,2.7) so hoch eingeschitzte, ja, in 1.Tim 1,5 sogar zum ,.Ziel* der Weisung(en)
erklirte dydmn in Tit nur eine , Nebenrolle” spielt. Weder Titus noch Paulus
wird — im Gegensatz zu Timotheus und Paulus in 1. und 2.Tim — mit der dydzn-
Wortgruppe in Verbindung gebracht. Umgekehrt wird dydmy in 1. und 2.Tim
sogar mehrheitlich auf Timotheus und Paulus bezogen. Der Apostel und sein
. Mitarbeiter sind die Vorbilder fiir gelebte dydsn. Tit hingegen fordert nie 'zum
Nachahmen oder Lernen der Liebe von Vorbildern auf.

18 A. Weiser, 24-26.
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3.1 Liebe als dydztn im Titusbrief

Tit 2,2, die einzige drydmn-Stelle in Tit, fillt in mehrfacher Hinsicht auf. Es ist
ein Charakteristikum der Past, dass sie in typisch griechischer Ausdrucksweise'’
metaphorisch von der ,.gesunden® Lehre sprechen. Ohne Bild gesprochen: sie
mochten ,verniinftige” bzw. ,richtige” Lehre gegen ,kranke bzw. krank ma-
chende, d. h. falsche Lehre stellen (vgl. nur 2.Tim 2,17-18).”° Im Gegensatz zu
1. und 2.Tim, die nur das Verb Uyiaivew gebrauchen und jeweils nur 2-mal auf
die Worte des Lehrenden bzw. der Lehre beziehen (vgl. 1.Tim 1,10; 6,3 und
2.Tim ] 13; 4,3), gebraucht Tit erstens sowohl das Verb als auch das Adjektiv
iyuic.”! Zweitens gebraucht er diese besonders hellenistischen Horern vertraute
Metaphorik im Vergleich zu 1. und 2.Tim und im Verhiltnis zu seiner Kiirze auf-
fallend hdufiger, namlich 5-mal (Tit 1,9.13; 2,1.2.7-8), ist also vom sprachlichen
Charakter sozusagen ,.griechischer,™ 2 und drittens bezieht allein Tit diese Ter-
minologie nicht nur auf die Lehre und zuletzt das Adjektiv auf das Wort des leh-
renden Titus (2,7-8), sondern er bezieht das Verb auch auf den (zu korrigieren-
den Irr-)Glauben bzw. auf den Glauben und die (daraus hervorgehende) Liebe
und ,.Geduld* der alten Minner Kretas (Tit 1,13; 2,2). Bevor die Presbyter-
Episkopen eingesetzt werden konnten (vgl. 1,5ff), waren lebenserfahrene Minner
die in der antiken Gesellschaft natiirlich vorhandenen Autoritidten, die fiir eben
erst getaufte kretische Christen (Tit 3,3-8) sofort Vorbilder oder Verantwor-
tungstriger sein konnten. Dies war insbesondere in Auseinandersetzungen mit
evtl. auftretenden Hiretikern wichtig, die unmittelbar zuvor attackiert werden:
Tit 1,9-16. Tit ist insgesamt.-ein Lehr- und Mahnschreiben fiir Neuge:ta\ufte.23
Vermutlich finden wir also die einzige dydmn-Stelle in Tit nicht zufillig als An-
forderung an die derzeitigen Verantwortlichen, beinahe also wie eine Parallelstel-
le zu 1.Tim 1,5 (s..u. 3.2). Vielleicht kann man sagen: Tit ist noch viel mehr als
alle iibrigen Briefe des Corpus Paulinum (und evtl. noch viel mehr als alle sons-
tigen Schriften des NT?) mit seinen Horern sprachlich erst auf dem Weg hin zur
urchristlichen dydmn-Sprache. Darum — so meine im Folgenden zu begriindende
These — bevorzugt Tit fiir neugetaufte Hellenisten noch die ihnen vertrauten QuA-
Worte, fordert aber an entscheidender Stelle einmal schon die in 1. und 2.Tim
bevorzugte, urchristlich spezifische dydmn: Von 1,9-16 her kommend und am

19 Vgl. A. Weiser, Verantwortung, 18f.

20 Weitere Belege s. bei R. Fuchs, Unterschiede, 34f.

21 Tit hat im Vergleich zu 1. und 2 Tim einen weit hoheren Anteil Adjektive in seinem Voka-
belbestand.

22 Oder: Der Verfasser sah den Glauben der Kreter als moglicherweise , krénker* an (vgl. Tit
1,121y

23 Vgl. H. Stettler, Die Christologie der Pastoralbriefe, WUNT, Tiibingen 1998, 265ff zu Tit
3,4-7. Siche dazu auch 4. in diesem Aufsatz.
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Anfang aller folgenden Weisungen fiir gegenwértig schon existierende, noch mit
alten Minnern als Vorbilder (?) organisierte Gemeinden Kretas. 1. und 2. Tim
haben solche Sprachanpassung fiir Neugetaufte nicht mehr nétig und verwenden
darum u. a. kein @UA-Sprachkonzept, um , Liebe als Grundhaltung Gottes allen
Menschen gegeniiber und als Grundhaltung von Mensch zu Mensch zu lehren.
Sie gebrauchen @iA-Worte zwar 3- von 8-mal positiv, aber nur noch nebensich-
lich, wie andere Paulinen und die meisten NT-Schriften.

Liebe ist — als ¢rydsn — in Tit eine unscharf definierte, fast wie im zeitgendssi-
schen profanen Griechisch gelegentlich erwihnte Verhaltensweise. Doch drydumn
ist auch schon mit vorangestellt Glauben kombiniert. Damit wird wohl der Be-
weggrund dieser Liebe angedeutet. Und Liebe ist von Tit 1,9-16 her kommend in
,Geduld*” wirksam, d. h. sie ist — griechisch-tugendhafter kombiniert mit ,,Stand-
haftigkeit" bei evtl. Haretikerattacken (?) — eine fiir ménnliche Verantwortungs-
triiger der ganz jungen Stadtgemeinden Kretas geforderte Verhaltensweise. Viel-
leicht muss deshalb in Tit 2,2 dydsm gefordert werden, weil Gpuh-Worte auf Ge-
genseitigkeit beruhendes Wohlwollen ausdriicken. Standhafte Auseinanderset-
zung mit Gegnern erfordert aber einseitig jesuanische Siinder- und Feindesliebe,
in der Jesustradition immer Gyomeiv (Mt 5,43ff par Lk 6,27; Mk 12,30-33). Zum
rh-Wortegebrauch, mit dem in Tit — im Gegensatz zu dydatn in Tit 2,2 — iibri-
gens immer klar definiert wird, welches duhelv gegeniiber welchen Menschen
jeweils gemeint ist, s. unter 4.

3.2 Liebe im 1.Timotheusbrief

1.Tim verwendet 5-mal dydmn (1,5.14; 2,15; 4,12; 6,11) und einmal dyamntdg
(6,2). Nur in 1.Tim 2,15; 6,2 werden diese Worte nicht auf den Verfasser und
Adressaten bezogen, sondern auch auf von enthusiastischer Hiresie wohl beson-
ders angefochtene Personenkreise: Frauen und Sklaven.

1.Tim 1,3-5.13—16: 1.Tim 1,3-20 beginnen und enden mit der Forderung an
Timotheus, ,.einige* scharf zurecht zu weisen (1,3.19), Irrlehren nicht mehr zu
verbreiten. Deutlich unterscheidet der Absender dabei seine moderate Bitte an
Timotheus vom mapayyeAhw/ia-Befehlston —in 1.Tim 7-mal verwendet (!) — ein
Ton, den Timotheus nicht nur, aber vor allem im ,,Kampf* mit Falschlehrern und
gegeniiber Angefochtenen gebrauchen soll (1.Tim 1,3.5.18; 4,11; 5,7; 6,13.17).°
In Tit und 2.Tim wird solcher Ton nie gefordert. Die Lage in Ephesus war
schwieriger. Nur in 1.Tim 6,13 wird mopayyéAhw — textkritisch zwar unsicher,

24  Zu den ,korinthischen® Enthusiasten in den Gemeinden der Past vgl. P. H. Towner, Gnosis
and realized Eschatology in Ephesus (of the Pastoral Epistles) and the Corinthian Enthu-
stasm, JSNT 31, 1987, 95-124 oder auch E. Schlarb, Die gesunde Lehre, Marburg 1990
sowie R. Fuchs, Unterschiede, 5ff.

25 Da nur die zweite Briefhilfte im ,,Ordne du an“-Stil Timotheus direkt zum , Befehlshaber*
macht, wihrend in Kap. 1-3 ,Ich ordne an“-Weisungen gegeben werden, taucht die
mapoyyEAAw/lo-Wortgruppe nach der Briefeinleitung 1,3ff erst wieder in Kap. 4-6 auf.
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im Zusammenhang mit 6,14 dann aber klar™® — gegeniiber Timotheus gebraucht.
Wir erkennen jedenfalls: Wie die zuriickliegende Gemeindezucht gegeniiber
Hymenaios und Alexander zu deren Besserung (,Erziehung®) fiihren soll,”” nicht
zur endgiiltigen Exkommunikation, so soll Timotheus, bei aller Schirfe im Ton,
die dydmn gegeniiber Héiretikern nicht aufgeben. Zumindest alle opoyye-
Mw/la-Weisungen des 1.Tim, so betonen gleich 1.Tim 1,3-5, sollen gerade auch
gegeniiber Angefochtenen, Irrenden oder Gegnern den ,Heilsplan Gottes* ver-
kiindigen und im Verhalten der dydn Jesu vermitteln (1,4-5.15 entspricht Jesu
Vorbild in 1.Tim 6,11-14!). Begriindung: Auch Paulus war ein bekehr- und be-
lehrbarer irrender Gegner. Der Plan Gottes ist rettende Liebe, die durch Jesus an
Paulus schon ihr Ziel erreichte und genau so bei allen Irrenden und Unwissen-
.den erreichen mochte (1,3-5.11-16.20; 2,1ff; 3,16). Wir sehen in 1.Tim 1,3—
5.14-16, dass die hohe Wertschitzung der Lehre bzw. des Vorbildes Jesu in u. a.
1.Tim 1,15; 6,3.13 seine Siinder- und Feindesliebe mit einschloss.

Die Evangelien berichten tatséchlich von einem Jesus, der solche Liebe nicht nur forderte (Mt
5,38ff par Lk 6,27ff), sondern trotz gelegentlicher Hirte in Ton und Verhalten gegen Gegner
(vgl. etwa Mk 11,15ff; Mt 23) bis zum Gebet am Kreuz fiir die Feinde mit , Teilerfolgen™
durchhielt (Lk 23,34.39-43.47-48). Jesus, wie dann die Schriften des NT, und insbesondere
Paulusbriefe, unterscheiden dabei, wie 1.Tim 1,13ff, zwischen unwissenden, suchenden Kriti-
kem oder Gegnern (Mk 12,28ff par Mt 22,34ff; Lk 10,25ff; R6m 12,14ff) und verschlossen-
besserwisserischen (vgl. ,,Gnosis® in 1.Tim 6,20f; vgl. 1.Tim 1,6f; Tit 1,16; vgl. Rém 2,17-24;
16,17-20), aggressiven Feinden und notorischen Siindern.

Wie weit fiir den Autor die von Gott gestirkte Feindesliebe geht, die alles ertragt
(vgl. 1.Kor 13,4-8a), um vielleicht doch das Ziel der Liebe zu erwirken (1.Kor
14,24f kommen von 1.Kor 13 her; vgl. ,iiberfiihren*/,Uberfithrung* in 1.Kor
14,24 mit 2.Tim 3,16; 4,2; 1.Tim 5,20; Tit 1,9.13; 2,15), ndmlich die Bekehrung
eines Gottes- oder Christenfeindes, hat er laut 1.Tim 1,13ff selbst erfahren. Wenn
also in 1.Tim 1,3-20 zweimal von dydstn die Rede ist, so ist hier Liebe zu un-
wissentlichen Gottesfeinden, Gegnern und (wohl die Gemeinde 6ffentlich in Ver-
ruf bringenden) Lasterern wie Angefochtenen gemeint. Solche Liebe muss in der
Nachfolge Christi auch gegeniiber nicht wohlgesonnenen Menschen das Ziel der
Weisungen, die Timotheus ihnen erteilt, bleiben. Mit auf Gegenseitigkeit basie-

26 Dass in 1.Tim 6,13 das Pers.pron. 2. Pers. Sg. evtl. nicht verwendet wurde, wiirde mogli-
cherweise einerseits anzeigen: Der Autor mochte diese Schirfe im Ton gegeniiber Timo-
theus nicht ohne Zogern anwenden, mochte vielleicht mehr die Gemeinde insgesamt mit
einbeziechen. Andererseits aber ergibt sich aus dem Satzzusammenhang 6,13ff klar ein Be-
fehl ,,vor Gott* an Timotheus.

27 Wie in 1.Tim 1,9f der Dekalog gegen Irrlehre ins Feld gefithrt wird, so erwartet der Autor
in 2.Tim 3,16 von Timotheus, dass er von der Schrift her Gegner zur Korrektur ihrer Mei-
nung fiithren soll (vgl. auch 2,22-26). Etwas anders instruieren Tit 1,9-16; 3,9-11. Selbst
die atl.-jesuanische Basis fiir Gemeindezucht Dtn 19,15/Mt 18,15ff fehlt in Tit 3,9-11. In
Tit ist der Verfasser nicht ausdriicklich Schrifttheologe wie in 1. und 2.Tim.
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render ¢ulio konnte solche Liebe nicht bezeichnet werden. Tit 3,3-4 klingen
also fiir ,,Griechen® neu: Gott ist gegeniiber Ubeltitern ein ,,Philanthrop*! ®ihely
in Tit 3,15 hingegen entspricht griechischem Denken: Durch Gottes Eingriff
gleichgesinnte Menschen konnen sich ,lieben im Glauben.” Feindesliebe wird
von Neugetauften noch nicht erwartet, weswegen Tit Glaube und Liebe nicht ,,in
(Ubereinstimmung mit) Christus Jesus" fordert wie 1. und 2.Tim (1.Tim 1,14;
3,13; 2 119): :
1.Tim 2,15 verstehe ich mit etlichen Auslegern so, dass in 2,9-15 insgesamt
(Stichwortklammer 2,9.15: Es geht um ein Auftreten der Frauen in ,,Besonnen-
heit*) und von daher auch in diesem Vers Frauen unterwiesen werden. Dass aber
Kindergebdren und -Erziehen fiir Frauen heilsnotwendiges Werke sind, wird
nicht gelehrt.® 1.Tim 2,15 ist von der auch in den Past fiir alle Menschen vertre-
tenen Rechtfertigungslehre her zu interpretieren: Weder Frau noch Mann werden
durch Werke gerettet, sondern weil Gott mit Christus allen Menschen Rettung
anbietet (2,4), die der geschenkte Glaube (vgl. 1.Tim 1,14)-annimmt (Tit 3,3-8;
2.Tim 1,9f; 3,15; 1.Tim 1,8-16; 3,16). Des weiteren muss 1.Tim 2,15 in einer
Linie mit anderen soteriologisch relevanten Aufforderungen im Corpus Paulinum
gesehen werden, an der Lehre festzuhalten und — entgegen enthusiastischer Pro-
paganda — in den irdischen Aufgaben zu ,bleiben,” um des eigenen oder anderer
Heils willen, Aufforderungen, wie wir sie etwa in 1.Tim 4,16; 5,5 oder in 1.Kor
4,16f; 7,16.20.24; 9,22; 10,33; 15,1ff finden. Dann ist 1.Tim 2,15 so zu verste-
hen: ,,Sie (die Frau generell) wird durch die Schmerzen der Geburt hindurch®
gerettet werden (im Sinne von nicht vermeiden, sondern bejahend durchstehen),
wenn sie (= alle gldubigen Frauen) in Glaube und Liebe und Heiligung mit Be-
sonnenheit bleiben."” Der Autor stellt u. a. in Tit 2,11-3,8 (rettender Glaube an
Gott!) klar, dass es fiir ihn keine Begnadigung, Rettung und Rechtfertigung Got-
tes aufgrund menschlicher Leistungen gibt, sondern nur durch den auch in 1.Tim
2,15 gemeinten (Gott und Menschen) liebenden Glauben, der dann missionarisch
motiviert 6ffentlich Juden gegeniiber (?) in , Heiligung® und Griechen gegeniiber
(?) ,besonnen* auftritt.’” Dieser Glaube aber ist wiederum nur durch Gottes Initi-

28 Vgl etwa H. Merkel, Die Pastoralbriefe, Gottingen 1991; 1. H. Marshall, The Pastoral
Epistles; ICC, Edinburgh 1999 oder H. Biirki, Der erste Brief des Paulus an Timotheus,
Wuppertal, 5. Aufl. 1982 z. St. Der plotzliche Wechsel vom generischen Sg. zum Pl. in
1.Tim 2,15 (Sie (die Frau) wird... gerettet... wenn sie in Glaube und Liebe bleiben...) findet
sich umgekehrt auch in Tit 1,5-7 (Presbyter — Episkopos) und konnte in 1.Tim 2,15 — so J.
Roloff, Der erste Brief an Timotheus, EKK, Ziirich 1988 z. St. — auBerdem andeuten, dass
durch Evas Einzeltat ein besonderes Verhidngnis liber alle Frauen gekommen ist, das — in
diesem Aon — nicht zu umgehen, sondern durchzustehen ist.

29 Pass. Verb + Genitiv + 814 wie in 1.Kor 3,14f; 2.Kor 2,4; 3,11; 6,8 u. 6. hat im NT selten
instrumentale Bedeutung: J. Roloff, /.Timotheus,142, Fuinote 167; vorsichtiger Marshall,
Pastoral Epistles z. St.

30 Man beachte wieder den feinen sprachlichen Unterschied zwischen Tit und 1. und 2.Tim:
In Tit 2,3 werden alte Frauen mit dem , griechischeren®, fiir atl.-jiidische Sprache ungeeig-
neteren NT-Hapaxlegomenon lepompemiic zu ethisch gutem Verhalten ermahnt, wihrend
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ative in Christus moglich (vgl. 1.Tim 1,11-16 bzw. bis 2,7; 2. Tim 1,9f; 3,15; Tit
3,3-8: Glaube an Gott). Dennoch geschieht Gottes Rettung nach z. B. 1.Kor
15,1ff und nach 1.Tim 4,16; 2.Tim 3,14f nicht als einmalig ,,verlichenes,” nie
mehr gefihrdetes Gnadengeschenk. Irrlehre kann zum ,,Schiffbruch im Glauben*
fithren. Ein Christ kann das Heil wieder verlieren (1.Tim 1,19f; 2. Tim 2,17; 4,10;
Gal 1,6ff; 3,1ff; 6,1b). Es kommt nach dem Christwerden eben auch auf das
heilsnotwendige Christ,,bleiben™ an, und also auch auf das in 1.Tim 2,1-15 vor
allem angesprochene missions- und gemeindedienliche, ganz unenthusiastisch-
wbiirgerliche” im Ehe- und Familienverband Christin bleiben. Es kommt auf ei-
nen gegeniiber den unserer Liebe anvertrauten Menschen und gegeniiber Gott
treuen Glauben an (Gal 5,6; 1.Kor 7,16 und Rom 8,28; 1.Kor 2,9; 8,3; 13 und
16,13f). Fiir das Heil und Wohl anderer gilt es, im leiblichen Leben, ja, sogar im
Leiden zu ,bleiben (2.Kor 5,(1-)11; Phil 1,24f; 3,12-16; 4,5-9: Kol 1,23-2,7ff;
1.Thess 4,9ff; 2.Thess 2,1ff; 1.Tim 1,3: ,ausharren” u. 6.). Geburtsleiden der
Frau wie das Leiden miissen als Sklave ,,unter dem Joch® nichtchristlicher Des-
poten (1.Tim 6,1 = eine in der Lehre Jesu unterrichtete Sklaven tréstende Anspie-
lung auf Jesustradition? vgl. Mt 11,28-30!), sind ebenso fiir das offentlich-
missionarische Zeugnis zur Rettung von Nichtchristen erforderlich wie das apos-
tolische Leiden und werden sich ihren Lohn in der Herrlichkeit ,,schaffen (2. Kor
4,17f; 5,9-11; vgl. 1.Tim 5,24f; 6,17-19), nicht aber ihre Rertung (vgl. 1.Kor
3,11ff; Mt 6,20; Lk 12,21). Darum wird die dydtn nur in 1.Tim 2,15 und 6,2
nicht auf den Apostel oder Timotheus bezogen als Vorbilder fiir alle, sondern als
Argument eingefiihrt fiir das ,,Bleiben® in antiken Stdnden gegeniiber den wohl
besonders vom Enthusiasmus umworbenen Frauen und Sklaven: christliche Lie-
be kann und darf nicht ihrem Auftrag in der Welt untreu werden. Wie der Apos-
tel in seiner Leidensaufgabe bleiben musste (vgl. 2.Kor 12 u. .), so sollten ver-

1. und 2.Tim insgesamt und in 1.Tim 2;15 den atl.-jiid. bzw. den LXX-Sprachstil bevorzu-
gen, und zwar mit der &ryLog-Wortgruppe, die wiederum griechischem Empfinden weniger
entsprach. Erst gegen Ende, in Tit 3,5, wo Tit chnehin die biblischere Sprache bzw. ur-
christliche Lehre mehr einfiihrt (s. u. 4.), fithrt er auch einmalig schon diesen Wortstamm
ein: Die ,,jiidischere” Sprache 1.Tim 2,15; 4,5; 5,10; 2.Tim 1.9; 2,21 hat also in Tit nur in
3,5 eine Entsprechung, wiihrend der iepo-Stamm fiir menschliches Verhalten in 1. und
2. Tim nicht verwendet wird (nur in 2.Tim 3,15 fiir ,heilige” Schriften). Vgl. zum Unter-
schied der beiden Wortgruppen im Art. ,heilig/rein’ die Unterabschnitte von H. Seebass;
K. Griinwald (&y.o5) und K. Haacker; H. Seebass (lepdg), in: TBLNT, Bd. 1, 887-892 und
894-898. In 1.Tim 2,15b konnte also das paulinisch-heilsgeschichtliche missionarische
Denken ,die Juden zuerst” (Rom 1,16f; 1.Kor 9,191ff; 10,31ff u. 6.) zur sprachformelhaften
Forderung eines missionarisch-einladenden Verhaltens geworden sein: Alle Frauen sollen
aus liebendem Glauben heraus im offentlichen Gebets-Gottesdienst fiir ,,der Stadt Bestes* .
fiir (1.) Juden und (2.) Griechen einladend, nicht abstoBend auftreten (2,1ff; vgl. 1.Kor 11—
14; Jer 29,7). Deshalb konnte zuerst ein jlidischerer, dann aber auch ein sehr griechischer
Tugendbegriff, ndmlich erst ,,in Heiligung®, dann , Besonnenheit” gewihlt worden sein.
Die griechische Kardinaltugend , Besonnenheit™ spielt iibrigens von daher gesehen nicht
zufillig im ,,griechischeren® Tit eine quantitativ-qualitativ gréBere Rolle fiir ethisches Ver-
halten betreffende Weisungen als in 1. und 2.Tim (s. 0. FuBnote 15).
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mutlich auch die Frauen ihrer z. T. schmerzvollen Aufgabe nicht enthusiastisch
entfliechen. Vermutlich wurde eine Art , korinthische®, d. h. enthusiastische Hare-
sie (2.Tim 2,18; vgl. 1.Kor 15,11f) in 1. und 2.Tim bf:k'aimpft.j'l Sie versuchte,
besonders Frauen (und Sklaven?) — die in der Zeit der Past genauso verfithrbar
sind, wie einst Eva®? — fiir ihre Sicht zu gewinnen und von den Standes- wie Fa-
milien-Ordnungen Gottes fiir diesen Aon abzubringen (1.Tim 2,14f sind wohl
pars pro toto-Aussage fiir Mutter-und-Ehefrau-Sein®; vgl. auch 4,1ff; 54ff;
2.Tim 3,6), was, wenn es gelang, nicht zuletzt dem missionarisch-einladenden
Ruf des Evangeliums/der Gemeinde geschadet hitte. Darum geht es in 1.Tim 2
bzw. 1-3! Es galt zudem, alle Menschen auch in der Gemeinde vor der Héresie
zu retten (1.Tim (3,16-) 4,16). Midnner wie Frauen (1.Tim 2,15) durften nicht
verloren gehen in Gottes Gericht, wie 1.Tim 5, 24f; 6,11-19 in Erinnerung rufen.
Timotheus, Ménner, Frauen, alle Christen miissen fiir die Rettung der Nichtchris-
ten aktiv sein und selbst im rettenden Glauben ,,bleiben.* 3

1.Tim 4,12 und 6,11: 1.Tim 4,12 ist die einzige wirkliche Umkehrung der Rei-
henfolge ,,Glaube-Liebe* in ,,Liebe-Glaube* in den Past. Liebe wird zwar auch in
1.Tim 1,5 zuerst erwahnt, aber als aus zuvor notigem Glauben kommend. Die
Umkehrung in 4,12 ist reflektiert. Es geht erstens um christliches Verhalten, das
Timotheus vorbildhaft leben soll.** Liebe erscheint deshalb vor dem Glauben als

31 P. H. Towner, Gnosis. Diese Gnosis konnte sich m. E. in paulinischen Gemeinden ausge-
breitet haben und nicht nur frithe Paulusworte wie Gal 3,28 (schon ,korrigiert in 1.Kor
7,171f; 11-14) und Jesusworte wie Mt 22,30 auf sich und die Gegenwart bezogen haben,
wie Towner zu Recht vorschligt, sondern die Héresie kénnte auch Worte wie Mt 24,19 ge-
gen Frauen zitiert haben, die in Ehe und Familie bleiben wollten, obwohl nach Meinung
der Enthusiasten ,,die Auferstehung schon geschehen®, die ,himmlische Mitregentschaft
schon angebrochen® oder ,,der Tag des Herrn schon da sei* (vgl. gegen diese Auffassung z.
B. 2.Tim 2,8-18ff; 1.Kor 4,(1-)8ff; 6,2; 2.Thess 2-3; Rom 8,18-39; Kol (2-)3,1ff).

32 Der Verfasser legt in 1.Tim 2,11-15 oder in 2.Tim 3,8 seine Gegenwart typologisch vom
AT her aus, wie es z. B. auch 1.Kor 10, 2.Kor 11 oder R6m 5 tun: Die Siinden und Fehler
wie der Segen der (bibl.) Vergangenheit wiederholen sich in der Gegenwart und Zukunft,
weil dieselben bsen und gottlichen Michte immer wieder auf Menschen positiv oder ne-
gativ Einfluss gewinnen und eben zum immer gleichen Abfall von Gott oder zum Gehor-
sam gegeniiber Gott fithren, je nachdem, wie Menschen sich ,gebrauchen® lassen (Rém
6,12ff). Judischer und urchristlicher Glaube sah seine Gegenwart und Zukunft immer als
,nichts Neues unter der Sonne,” weil weder Gott noch Satan noch die menschliche Ver-
suchlichkeit sich seit Adam und Eva je dndern noch Gottes Wille, in dem einen (!) Abra-
ham alle zu segnen (Sg. — Pl. wie negativ in 1.Tim 2,15: Eva — alle Frauen), jedenfalls nicht
in diesem Aon (vgl. Gen 12,2 und Jak 1,17 oder Hebr 13,8).

33 J. Roloff, 1.Timotheus z. St.

34 Auch sonst findet sich meistens die Reihenfolge Glaube-Liebe bei Paulus, z. B. in 1.Thess
dhnlich formelhaft ausgedriickt wie in ,den” Past (1,3; 3,6; 5.8). Die umgekehrte, das
menschliche Verhalten Liebe zuerst betonende Formel Liebe-Glaube wihlt Paulus m. E.
nur einmal in Phlm 5, weil er in diesem Brief auf nichts so sehr hofft wie auf die christliche
Liebe Philemons gegentiiber ,,seinem® Sklaven Onesimus. Ansonsten finden wir evtl. nur
noch zwei Stellen mit der Reihenfolge Liebe-Glaube, und zwar dann nicht fiir menschli-
ches Verhalten, sondern fiir Gottes/des Geistes Gottes Motivation, an und durch Menschen
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nachahmbare ,,AuBenwirkung.” Die Gemeinde soll nach 3,15-16 bzw. bis 5,2
insgesamt als Tempel bzw. Haus Gottes und Wahrheitszeugin offentlich leben
lernen (in Gebet: 2,1ff; in Verhalten: 2,8-15; im Verhalten und Wort: 3,1-4,16).
Nirgends sonst wird Timotheus ausdriicklich als Vorbild instruiert, und die ein-
zige Past-Stelle, die noch timog-Sein fordert, vermeidet es (?) dyem- und GLA-
Worte auf Titus zu beziehen (Tit 2,7).

Wohl bewusst gebrauchen 1. und 2.Tim, nicht aber Tit, 2-mal den Vorrang anzeigend
vaotvmools (Urbild?) fiir den Apostel bzw. fiir Gottes urbildlichen Weg mit Paulus und fiir
seine vom Nachfolger Timotheus zu bewahrenden Lehre:"In 1.Tim 1,16 wird die Liebe nicht
erwihnt. Es geht nicht um Verhalten, sondern um ,,zum Glauben kommen* nach dem Urbild des
bekehrten Paulus. In 2.7im 1,13 geht es darum, dass die durch Jesus initiierte, inhaltlich vorge-
gebene Verkiindigung und Lehre des Apostels (1,8-14 sind Kontext) immer einen mit Jesus
iibereinstimmenden (= ,,in Christus Jesus®) Glauben weckt (ygl‘ 1.Kor 4,16f; 1.Tim 6,3), der
darum immer ein in Liebe sichtbarer, nachahmbarer, titiger Glaube wird (vgl. 2.Tim 3,15-17:
Christusglaube wirkt christliches Verhalten).

Geht es in 1.Tim, 2.Tim und Tit darum, den christlichen Glauben in einer Formel
auszudriicken, verwenden sie immer wieder die Reihenfolge ,.Glaube-Liebe®. In
Tit 2,2 wird zwar nicht die ,,in Christus*-Formel verwendet, aber wie alle ethi-
schen Weisungen in Tit 1,5-2,10 wird auch Tit 2,2 typisch nur fiir Tit nachtrég-
lich theo- und christologisch begriindet in Tit 2,11ff. Neugetauften muss die ,,in
Christus“-Formel sozusagen noch aufgeschliisselt dargelegt werden: Christliche
Ethik als Hingabe, eben als @uhelv (1,8; 2,4) oder dydzn (2,2), ist ein Nachvoll-
zug der Hingabe Christi, die Neugetaufte zu ihrem Heil erfahren haben. Sie wer-
den so dazu ,erzogen, wie er zu leben.

In 1.Tim 6,11 ist Timotheus nicht Vorbild. Darum die Reihenfolge Glaube-
Liebe, wenn der Autor sprachlich deutlich alle vorhergehenden Aufforderungen
an Timotheus, ein standhafter Verteidiger und Lehrer der Gemeinde zu sein,
noch einmal zusammenfassend in drei Begriffspaaren wieder aufnimmt: ,,Ge-
rechtigkeit und Frommigkeit® = die graeco-romanische Art gelebter Religiositit;
»Glaube und Liebe'* = die biblisch-urchristliche Weise, Glauben zu leben; ,,Ge-
duld und Sanftmut* = die hellenistisch-tugendhaft ausgedriickte Weise des Ver-
haltens in Anfechtungen und Gegnerdebatten, eben die Umsetzung der gleichen
Stinder- und Feindesliebe, mitten im ,,Kampfgebiet* Ephesus, die schon Christus
vor Pilatus lebte (1.Tim 6,12ff).

1.Tim 6,2: Hier, wie sooft in 1. und 2.Tim, werden grundlegende Dinge des
christlichen Glaubens als Timotheus und seinen Gemeinden bereits bekannt vor-
ausgesetzt, die Tit Neugetauften erst darlegen muss: Was , gldubige* Menschen
sind, erldutert nur Tit in 1,14 ( = die Gottes Wort gehort haben); 2,11-15 ( = die

zu ihrem Heil und Wohl zu handeln: Gal 5,22 und Eph 6,23, Beide Stellen entsprechen also
ihrer ,,griechischeren Version Tit 3,4: Gottes Beweggriinde stehen am Anfang, der Glaube
folgt daraus.
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Gott durch Jesus aus Gnaden von aller Gesetzlosigkeit befreit und zum Volk
Gottes gemacht hat, befihigt zum Gutes tun); 3,3-8 ( = die Gott durch Jesus al-
lein aus Giite und Menschenfreundlichkeit mit der Taufe und durch den Heiligen
Geist von Siindern zu an Gort Glaubenden, Gutes tuenden Menschen gemacht
hat. Siindersein wird in 2,12; 2,14; 3,3 fiir Hellenisten und hellenistische Juden in
ihrer Sprache umschrieben).

Was ein ,,Apostel® ist und zu tun hat, setzen 1./2.Tim 1,1 als bekannt voraus, aber Tit 1,14
erldutert es wie dhnlich Rom 1,1-7. Was ein ,Gerechter ist und was die Rechtfertigungslehre
fiir Hellenisten beinhaltet, setzen 1.Tim 1,8ff; 2.Tim 1,9f; 2,11-13 als bekannt voraus, doch Tit
2,11-3,8 legen es grundsitzlich dar. Dass Christen den ,Heiligen Geist"* empfangen haben, der
dhnlich wie in Rom 8,9-11; 2.Kor 3,17 der gegenwirtig handelnde Christus und Herr selbst ist,
und dass der Geist Christi unmittelbar nahe den Christen beisteht und prophetisch wie durch die
Heiligen Schriften spricht, setzen u. a. 1.Tim 1,12.18; 3,16-4,1.14; 2.Tim V.67 14::2.7. 13162
4,18.22 als bekannt voraus, aber Tit 1,2-3; 2,11-14; 3,4-8 erkldren Hellenisten erst grundsitz-
lich, dass Gott Neugetauften durch ,,seinen Logos im Kerygma', durch Hypostasen seiner selbst
(Tit 2,11; 3,4) und so dann durch Jesus Christus als seine personifizierten Eigenschaften, seinen
Geist verleiht (vgl. paulinische Anfingerunterweisung: Jesus als Eigenschaften Gottes erklart in
1 Kor 1,24). Zur urchristlichen Anfinger-Lehre vom Messias gehorte laut Hebr 5,11-6,1f u. a.
das Abwenden von negativen Werken und Hinwendung zum Glauben an Gott. Dem entspricht
es, dass die Kreter mit Tit 3,8 erst einmal nur bis dahin gefiihrt werden: Glaube an Gott, wih-
rend Glaube in 1. und 2.Tim immer Christusglaube ist, nie Gottesglaube (1.Tim 1,14.16;
3,13.16; 2.Tim 1,13; 3,15), iibrigens Glaube an Christus Jesus schon als ,unseren Herrn*! Tit,
als einziger Brief des Corpus Paulinum, spricht stattdessen immer von Gott und erst danach
sogleich selten von Jesus, aber bis auf Tit 1,1 ,griechischer” nur als Retter* (1,3—4; 2,10.13;
3,4.6). Zu solchen Unterschieden zwischen Tit als briefliche Hilfestellung fiir die Anfingerun-
terweisung und 1. und 2.Tim fiir Fortgeschrittene vgl. R. Fuchs, Unterschiede (s. FuBnote 4).

Tit nennt Christen auch noch nicht ,,Briider* — als einziges Schreiben des Corpus
Paulinum. In 1.Tim 6,2 ist solch ein Briiderverhiltnis als schon bekannte Argu-
mentationsbasis vorausgesetzt — in der Antike zwischen Sklaven,besitzern* und
ihrer als ,,Ware'* erworbenen Sklaven sicherlich neu! Auch wenn hier ,.diploma-
tisch geschickt” nur die hﬁ:esicgefﬁhrdeten35 Sklaven angesprochen werden,
nicht aber ihre den Brief bei dessen Verlesung in der christlichen Versammlung
mithérenden glidubigen Herren (sie sind vermutlich nochmals in 6,17ff angespro-
chen), so sehen wir: Von der Ablehnung des Menschenhandels in 1.Tim 1,10 her
kommend, fithrt 1.Tim schlieflich schon vorsichtig ,paulinischer (vgl. Phim;
1.Kor 7,17ff; Gal 3,28) neben dem Glauben und der daraus folgenden Bruder-
schaft sofort auch die Liebe ein als neue Beziehungsebene fur christliche Sklaven
und Herren. Tit 2,9-10 kénnen mit den Horern auf Kreta noch nicht so weit ge-

35 Enthusiastische Irrlehrer forderten moglicherweise u. a. Frauen und Sklaven als bereits (mit
der Taufe) , Auferstandene” und mit Gott oder Christus schon herrschende, mit hoherer
,.Gnosis" ausgestattete Menschen oder gar als ,,(getaufte) Engel* dazu auf, die Ordnungen
der ,alten Schopfung® zu ignorieren bzw. zu verlassen (vgl. dagegen 1.Tim 3,16ff oder
auch spiter 2.Tim 2,(8-)18 oder vgl. 1.Kor 4-14).
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hen wie 1.Tim 1,10; 6,1-2 mit den Ephesern, denen 1.Tim schon die Wahrheit
zumuten kann, dass Sklave sein ,,unter dem Joch sein® bedeutet und aus von Gott
abgelehntem Menschenhandel resultiert. Die als ,geliebte® Mitchristen bezeich-
neten Sklavenbesitzer sind iibrigens nicht nur als von Mensch zu Mensch ,,ge-
liebt* mit angesprochen (vgl. Phlm 1!), sondern ,,geliebt™ heifit in paulinischen
Gemeinden immer auch von Gott geliebt (vgl. z. B. Phlm 1; 2.Tim 1,2 mit R6m
1,7). Gegen Weiser wiirde ich also sagen: 1.Tim bringt nicht nur — wenn auch
vermutlich im Sinne von 1.Kor 7,17-24; 9,19ff; 10,31-11,1 im Hinblick auf die
mithérenden Sklaven,besitzer” missionarisch motiviert behutsam®® — in 6,2 das
»gesellschaftskritische Kriiftepotential des Liebesgebots® sehr wohl ein ‘in die
inakzeptable Sklavensituation, sondern er setzt auch voraus, dass die Epheser
bereits wissen: ,,Geliebte sind von Gott geliebte, einander liebende ,,Briider.” Tit
3,3-44f.15 hingegen erreichen mit den Kretern erst ein , Etappenziel* auf dem
Weg zu dieser neuen Sicht, und zwar nur mit der Freundschafts-Terminologie der
Griechen, mit der ¢uh-Wortgruppe: Gott ist ein giitiger ,,Philanthrop.” Er macht
durch Christus mit der Taufe vormals einander z. T. sogar hassende Menschen —
den Brief mithérende Juden und Griechen? Sklaven und Herren? — zu (s)einem
Volk, und dieses neue Gottesvolk (Tit 2,11-14), ist laut 3,(14-)15 ein einander
liebender hellenistischer Freundesbund.

Licbe — als dydatn — ist in 1°Tim vor allem eine von Gott in Menschen ge-
weckte (1.Tim 1,13-17), ,,ausharrende®, ,bleibende* Liebe, die zum einen auf
Grund des Gebotes der Feindesliebe Gegner zwar scharf zurechtweist wie Jesus,
aber mit dem Ziel, sie wie den ehemaligen Feind Paulus zu gewinnen. Zum ande-
ren gilt iiberhaupt fiir Christen, dass sie nicht enthusiastisch jenseits antik tibli-
cher Standesrollen und jenseits der Schopfungsordnungen dieses noch bestehen-

36 Die missionarische Intention ,,der Past insgesamt arbeitet Towner, Goal, gut heraus. Vgl.
auch Weiser, Verantwortung. Es geht in den Past nicht um ,biirgerliche Anpassung™ und
eben auch nicht in 1.Tim 6,1-2 und Tit 2,9-10, sondern um ein unanstofig-behutsames
Einbringen der christlich neuen Sicht aller Menschen als gleichermafien von Gott geliebt.
Dieses neue Menschenbild soll aber eingebracht werden in antik gesellschaftlich gerade
noch fiir Nichtchristen ertrdglichen Bahnen, nicht gegen das Empfinden und Denken der
jiidischen und graeco-romanischen Nichtchristen. Und: Solchen Menschen kann man eben
nur Briicken zum Evangelium bauen erstens durch Gebet (1.Tim 2,1ff), zweitens durch ih-
nen akzeptables Verhalten (Tit 1-2; 1.Tim 2,8-3,15) und drittens auch durch ,,griechische-

. re' (Tit; vgl. Apg 17,16-31) oder ,jiidischere Verkiindigung (alle Briefe des Corpus Pau-
linum ab 1.Tim; Apg 13,16ff). Anders, etwa durch einen , Revolutionsaufruf” an allen Or-
ten, wiire das Christentum mit Sicherheit weder alt geworden noch erfolgreich gewesen in
der antiken Gesellschaft, die vor ihrer Polizei und Obrigkeit kontrolliert (Rém 13,1ff) so-
wie durch und durch o6ffentlich einsehbar war. Respektables Auftreten war der Schliissel
zum Erfolg der paulinischen Mission, wie Paulus insbes. in 1.Kor darlegt, aber auch sonst,
etwa in 1.Thess 4,9ff; Phil 4,5-9; Kol (3,1-)4,5f. Vgl. von daher auch Tit 2,4 mit 1.Tim
2,(1-)15; 5,5: Erst die Frauen Ephesus’ sind in der Gottesdienstgemeinde Mitbetende und
werden darum zu einem Glauben in dydsm gerufen bzw. sie sollen im Gebet und beim in
der Liebe titigen Glauben bleiben (2,15 ist von 5,5 her zu deuten oder von 1.Kor 7,24;
15,1-3). Sie sollen also der Irrlehrerpropaganda nicht folgen (1.Tim 4, 1f).
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den Aons nur fiir sich ,glauben.” Sie sollen vielmehr, soweit es irgend geht, in
den gesellschaftlich anerkannten Bahnen und mit den von Gott gegebenen z. T.
schénen, z. T. schmerzlichen Gaben und Aufgaben (1.Tim 2,15; 4,1-5,16) ,,blei-
bend** den Glauben als titige Liebe bezeugen und einbringen, ganz im Sinne von
| Kor 7,17£f; 9,19ff; 10,31ff. Wer weil}, welche Menschen sich auf diesem Weg
noch retten** lassen? Timotheus soll hierin Vorbild sein (vgl. 1.Tim 4,16 z. B.
mit 1.Kor 7,16; 9,22; 10, 33; 14,23-40). Das Urbild der Bekehrung des Paulus
soll Timotheus motivieren: Es lohnt sich, trotz Anfechtungen und ,;Kampf,” in
Ephesus ein christlicher Verkiindiger und Lehrer zu ,bleiben,* da alle Menschen
— selbst vom Glauben Abgefallene oder Feinde — durch ein in Liebe durchgehal-
tenes ,.Bekenntnis* (1.Tim 3,16; 6, 12ﬂ doch noch zur Erkenntnis der Wahrheit
und Rettung (zuriick-)finden konnten.”’

Dass Timotheus in 1.Tim — wie Paulus fiir Timotheus in 2 Tim — fiir alle Vor-
bild des liebenden Glaubens sein soll (1.Tim 4,12-5,2), zeigt auch: dydmn-Liebe
ist nachahmbare, erlernbare Liebe, basierend schon in der Jesustradition nicht auf
Sympathie, sondern auf der Segenszusage, der Lehre und dem Sendungsauftrag
Jesu, der in allen Begegnungen mit Freund und Feind durchzuhalten ist (z. B. -
laut Mt 5,1-7,27). Griechische, auf Sympathie und Gegenseitigkeit hin handeln-
de duhelv-Liebe des Tit, kann nicht als Auftrag erlernt und auch gegen negative
Gefiihle/Umstinde durchgehalten werden Selbst Tit 2,2 verlangt das nicht direkt
wie 1.Tim 1,3-20.

Die von Gott gegebene (1.Tim 1,5.14; 2.Tim 1,6-7), angefochtene und den-
noch durchhaltende éydam-Liebe wird in 2.Tim sogar zur bis zum evtl. Tod lei-
denden Liebe, die ,JFreund und Feind' nicht aufgibt, sondern ,,zur Zeit oder Un-
zeit* das Evangelium verkiindigt (2.Tim 3,10-4,5) und Bedringten hilft (2.Tim
1,15-18; 4,18), denn Jesus gibt sogar untreue Versager nicht auf (2.Tim 2,11~
13):

3.3 Liebe im 2.Timotheusbrief

2.Tim gebraucht einmal dyamntdg (1,2), 4-mal drwdmn (1,7.13; 2,22; 3,10) und
2-mal dyomdw (4,8.10).

2.Tim 1,2: Wihrend 1.Tim und Tit Mitarbeitern helfen wollen, Gemeinden zu
unterweisen und zu organisieren und darum in der Salutatio sogleich im Stil anti-
ker schriftlicher Mandate™ die Delegierten dazu ermichtigen als ,,rechimdpfiige,”
den apostolischen Glauben vertretende Mandatstriger des Absenders (im Gegen-
satz zu den Hiretikern), ist 2.Tim nur fiir Timotheus verfasst. Wie darum schon
die Superskriptio sprachlich ,paulinischer” ausfallen konnte als die von 1.Tim

37 Tit verlangt noch von niemandem ein ,.Bekenntnis® und zwar evtl. deshalb nicht, weil die
Kreter noch nicht geschult genug waren fiir die Wortverkiindigung.
38 M. Wolter, Paulustradition, 131ff.
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und Tit (vgl. 1. und 2. Kor 1,1),39 weil 2.Tim 1,1 keines autorisierenden Sprach-
stils gegentiber etwaigen Mithorern bedurfte, so ist auch die Salutatio 2.Tim 1,2
wpaulinischer: Timotheus wird als ,,geliebtes Kind** angesprochen, wobei m. E.
mit der 27-mal im Corpus Paulinum vorkommenden Bezeichnung dryosimrol fiir
Christen sowohl die Liebe des Absenders gemeint ist als auch der gleich in 2.Tim
1,67 angesprochene Ursprung der Liebe zwischen Christen, die Liebe Gottes
selbst. Interessant ist, dass Tit auch deshalb im Vergleich zu 1. und 2.Tim ,.grie-
chischer® klingt, weil seine Bevorzugung des ¢LA-Stammes einher geht mit der
beinahe ,,unpaulinischen“'Nichtbezcichnung von Christen als dyosmntol. Nur Gal
und 2.Thess sprechen sonst nie von Christen als dyamntol, was zumindest fiir
den Ton von Gal auch zu erwarten ist (vgl. Gal 1,6; 3,1!). Dass Tit sogar fiir die
Bezeichnung von Mitchristen die dyosm-Wortgruppe auslésst und stattdessen erst
im SchlussgruB Tit 3,15 dann die Liebe zwischen Christen als ¢pUAglV beschreibt,
ist m. E. kein Zufall. Es entspricht dem gesamten, im Corpus Paulinum singulé-
ren Argumentationsgefille von Tit, dass er seine Mithorer jeweils erst gegen
Briefende zu seinen theologisch-ethischen ,,Lernzielen® hinfiihrt,"’ also im hier
verhandelten Fall erst mit Tit 3,4.15 zur Liebe Gottes und der Christen ,,im Glau-
ben*, und dies mit @uA-Worten (s. 4.). 1. und 2.Tim sprechen demgegeniiber
gleich zu Beginn von der Liebe von Mensch zu Mensch und von der von Gott
und Christus ausgehenden Liebe zu den Menschen ausschliefflich mit dyos-
Worten (1.Tim 1,5.14; 2.Tim 1,2.7.13). Und dass Tit dariiber hinaus das einzige
Schreiben des Corpus Paulinum ist, welches die Christen Kretas nie ,Briider”
nennt, lisst — falls diese Auslassung absichtlich vorgenommen wurde*' — den
Schluss zu (s. u.): Der Verfasser schreibt vermutlich fiir neubekehrte, thm wohl
unbekannte Hellenisten (s. 4.) und hellenistische Juden und will keine unange-
brachte Vertrautheit aufkommen lassen oder setzt auch noch keine Kenntnis ur-
christlicher Sondersprache bei Horern voraus. Besonders Juden achteten daragf,
dass nur Familienmitgliedern oder Glaubensgenossen ,,Briider” genannt wurden.
Und da die Einsetzung von Gemeindeleitern und die Organisation von Gemein-
den in deren Héusern auf Kreta nicht abgeschlossen ist, kann Gemeinde auch
noch nicht ,,Ekklesia® genannt werden. Dieser terminus technicus fehlt im Cor-
pus Paulinum sonst nur noch in 2.Tim weil dieser Brief keine Gemeindeinstruk-
tionen enthélt. Wie dem aber auch sei — Tit ist jedenfalls ,,griechischer* in seiner
Verwendung von ¢UA- statt dyasm-Worten zur Bezeichnung fiir Liebe Gottes und
Liebe zwischen Christen.

Zum besseren Verstandnis von 2.Tim [,6—7 ist der Hinweis auf eine Beson-
derheit von 1. und 2.Tim angebracht: Sie haben etliche, oft parallele, meist atl.-
jidische Besonderheiten, die Tit fehlen oder die Tit meist ,,griechischer” formu-

39 Vgl M. Wolter, Paulustradition, 84 und 149f.

40 Zu den Lehrgdngen in' 1.Tim und Tit sowie in anderen Paulinen, vgl. R. Fuchs, Unter-
schiede, 153ff.

41 Vgl. dazu R. Fuchs, Unterschiede, 671f.
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liert: 1. und 2.Tim stellen mit der Bekenntnisformel ,,Christus Jesus* die Messia-
nologie ,,paulinischer gleich in der Superskriptio der Theologie voran (1. und
2.Tim 1,1), wihrend Tit 1,1 die Theologie vorordnet — wie sonst nur die ebenfalls
fiir Neugetaufte, mehrheitlich hellenistische Christen verfassten 1. und 2. Thess.**
In Tit — und im Corpus Paulinum nur in Tit! — geschieht dies auch sonst ganz
schematisch immer dann, wenn Jesus als ,Retter* iberhaupt einmal erwéhnt wird
(Tit 1,3f; 2,10.13; 3,4.6).

1. und 2.Tim bevorzugen ferner die Reihenfolge ,,Christus Jesus®, Tit aber
.Jesus Christus® (drei von vier Erwdhnungen Jt:su).43 Nur 1. und 2.Tim fiigen des
weiteren — singuldr im Corpus Paulinum — den jiidischen GruB £\gog in die Salu-
tatio 1. und 2.Tim 1,2 ein. Nur 1. und 2.Tim titulieren Jesus und Gott atl. mit dem
Jahwe-Synonym ,Herr.” Tit gebraucht stattdessen ,Retter”. Im gesamten Corpus
Paulinum finden wir auch nur im Anfang von 1. und 2.Tim jeweils eine einzige
Stelle, wo personalpronominale 1.Pers. Pl. mit ,Hert* ohne Jesusnamen verbun-
den wird zu ,;unser Herr/Adonai® in 1.Tim 1,14; 2.Tim 1,8 und zwar einerseits
jeweils gegen Ende der einfithrenden Darlegung de Hauptanliegens des Briefs
und andererseits unmittelbar vor einer komprimierten Darlegung des Evangeli-
ums vom in die Welt gekommenen bzw. in der Welt erschienen Christus Jesus
(1.Tim 1,15; 2.Tim 1,8-10). Nur 1. und 2.Tim argumentieren vom Gericht Gottes
her sowie im LXX-Stil von der Verantwortung ,,vor Gott" und erwéihnen Engel,
Satan, Geister oder Didmonen.* Nur 1. und 2.Tim beginnen mit stilistisch helle-
nistisch-jiidischen Gebeten (1.Tim 1,12ff; 2.Tim 1,3f1‘),45 wihrend im Corpus
Paulinum nur Tit nie Gebete bietet oder fordert. Nur 1. und 2.Tim kennen den
atl.-jiidischen Ordinationsritus fiir die Einsetzung des Timotheus und Gottes
otarkung® durch seinen Geist-der ,,Kraft* oder reden vom ,,stark sein bzw. wer-
den* (1.Tim 1,12 und massiv in 2.Tim 1,6-7; 2,1; 4,17; vgl. 3,5).* Und fiir die
vorliegende Untersuchung nun wichtig: Nur die ,jiidischeren* 1. und 2.Tim er-
wihnen jeweils zu Beginn betont einmal die dyditn als von Gott oder Gottes
Geist verliehen ohne Voranstellung des Glaubens im Text (1.Tim 1,5) bzw. ohne

42 Nach Apg 17,1ff musste Paulus Thessalonich nach kiirzester Zeit verlassen, konnte nur an
,.drei Sabbaten* dort lehren plus evtl. kurze Zeit die, die sich ihm und den Mitarbeitern an-
schlossen. 1. und 2.Thess miissen von daher noch (u. a. eschatologische) Jesustradition
wnachliefern®, so, wie Paulus dies sonst im ,Anfangerunterricht zu tun hatte: Vgl. 1.Kor
3,1ff und von daher die Besonderheit des 1.Kor, dass er noch viel ,Milch* fiir ,,Sduglinge
im Glauben* wiederholen muss, also sowohl AT-Tradition (z. B. 1.Kor 10) als auch grund-
legende Jesustradition ,,wie in allen Gemeinden™ (1.Kor 4,16f = z. B. 1,23; 7,10; 9,9.14;
11,1-2.23ff; 13,2; 15,1, :

43 Niheres dazu bei R. Fuchs, Unterschiede, 110ff.

44  Zum Ganzen s. R. Fuchs, Unterschiede, 41f und 173f.

45 Vgl. M. Wolter, Paulustradition, 29ff und 203ff.

46 Vgl. M. Wolter, Paulustradition, u. a. 31ff. Zu Wolters m. E. vergeblichem Bemiihen, 1.
und 2.Tim bzgl. Gottes ,,Stdrkung' vom unbestritten authentischen ,Paulus* abzuriicken,
ist in meinem Kommentar zu 2.Tim und Tit mehr zu sagen, dessen Erscheinen 2006 ge-
plant ist in der Reihe ,,Historisch-Theologischer Kommentar™, Verlag R. Brockhaus.
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das Kiirzel ,,Glaube-Liebe” (2.Tim 1,7). Jeweils zu Beginn wird Timotheus
(1.Tim 1,5) bzw. werden Paulus und Timotheus (2.Tim 1,6-7, der Wir-Stil in
2.Tim meint immer zundchst nur diese beiden allein) mit der Liebe verbunden.
Titus wird nie ausdriicklich mit der Liebe verbunden. Tit bringt die ,Liebe* als
¢uhely nur in 3,15 im Wir-Stil des Tit mit Paulus und Titus in Verbindung, ohne
sie ausdriicklich oder gar als Vorbilder fiir Liebe zu erwdhnen.

Die Ersterwihnung der ,,Liebe™ zu Briefbeginn in Tit 1,8 geschieht nicht nur
mit einem QLA-Wort, sondern auch viel weniger betont unter anderen Eignungs-
kriterien eines zukiinftigen Gemeindeleiters. Liebe wird auf Gastfreundschaft
beschrankt erwidhnt und anders, namlich griechisch-tugendhaft sodann erst aus-
geweitet: ,Liebe zum Guten* ist die griechisch uneigenniitzige Art im wohlwol-
lenden Umgang miteinander (s. o. unter 2.). Vermutlich ist die Kombination
wgastfreundlich — das Gute liebend* vor allem als eine formelhafte Definition fiir
uneigenniitzige Gastfreundschaft des missionarisch aktiven, Menschen einladen-
den Gemeindeleiters gemeint. Denn: die nachfolgend erwéhnten Tugenden zielen
alle ab auf den als Wortverkiindiger und Lehrer (6ffentlich?) gegeniiber Gisten
und Kritikern oder Gegnern einladend oder ,,iiberfithrend* auftretenden Episko-
pos.

Die nichsten drei Belege fiir dydsm in 2.Tim 1,13; 2,22; 3,10 konnen zusam-
men besprochen werden. Wir finden nicht viel Neues im Vergleich zu 1. Tim.
Timotheus wird aufgefordert, im Glauben zu bleiben, der immer auch als Auftrag
nachahmbare, erlernbare, treu titige dydmn ist, in 2.Tim selbst in Leid und gegen
Feindschaft nicht auf Sympathiegefithle und Gegenliebe angewiesen. Wie der
liecbende Glaube im Corpus Paulinum auch sonst aus der apostolischen Verkiin-
digung erwiichst und in den Heiligen Schriften des AT wie im Vorbild der Hin-
gabe und Lehre Jesu seine Richtlinien fiir Glauben und Lebenswandel sucht (vgl.
nur. R6m 10 und 9,1-15,13: 1.Kor 4,16f; 7,17; 10,23-11,2.23ff; 14,33-15,1ff;
1.Thess 4-5; Phil 2,1-16; 4,8f; Tit 2,11ff; 1.Tim 6,3; 2.Tim 3,14-17 u. 6.), so
soll Timotheus — wie bisher und erst recht in den kommenden, schweren Zeiten —
bei diesem Glauben bleiben. Die Hinzufiigungen in 2,22 gegeniiber den Paralle-
len in 1.Tim 1,5; 6,11 sowie in 3,10 und auch der Kontext 2,22-26 sind aller-
dings zu beachten: Der Einschub ,Geduld und Standhaftigkeit* in 2.Tim 3,10
beweist einmal mehr; dass die Formelsprache in ,,den* Past sehr iiberlegt ge-
braucht wird, wie die Umkehrung Liebe-Glaube in 1.Tim 4,12 oder der ,,griechi-
schere™ Zusatz ,,gesund sein” in Tit 2,2 schon zeigte. Das Leiden um des Glau-
bens willen, ein zentrales Thema nur in 2.Tim, erfordert standhaften Glauben
zuerst, der in der Liebe titig ist, hier wie in 1.Tim 1,3-20 als Liebe zu Gegnern
gefordert vom Autor in 2.Tim 2,22-26 (vgl. 3,16). Es ist eben, wenn sich ein of-
fenes Gespriich und kein Wortgefecht entwickelt, ein geistlicher ,, Kampf* der
biblisch argumentierenden Liebe nicht gegen Menschen, sondern gegen Satan
(vgl. 2.Tim 2,26), ein Ringen um Menschen, die Gotres Liebe (zuriick)gewinnen
will (vgl. 2.Tim 1-2 insgesamt; auch 4,1-5; Mk 12,28ff; Mt 18,15ff). Um so
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wichtiger ist bei solchen ,,Kédmpfen,* dass Glaubige zusammen ,,den Herrn anru-
fen* und sich nicht zerstreiten.

In 2.Tim 4,6-10 wird sprachliche Parallelisierung vorgenommen, deren Bot-
schaft lautet: Es geht ums Ganze, nimlich um nicht weniger als darum, ob ein
Mensch sein Herz und Leben in ,Liebe” an diese Welt hingt oder an den kom-
menden Herrn. Der Autor verwendet dyamdom, um die ewigkeitsrelevante Bedeu-
tung der Entweder-oder-Entscheidung derer aufzuzeigen, die womoglich diesen
Aon als ihr ,,Hlmmelrelch“ wihlen (2.Tim 2,18; vgl. Mt 6,19-24).

Liebe — als dydztn — ist in 2.Tim, deutlicher als in 1.Tim 1,14 ausgedruckt
eine von Gott ausgehende Kraft des Heiligen Geistes (2.Tim 1,6-7), die nicht nur
— wie in 1.Tim (und evtl. Tit 2,2) — gegeniiber ,Freund und Feind* am einladen-
den Glauben mit Taten der Liebe und Worten in Wahrhaftigkeit festhalt, sondern:
Von Gott geliebte, einander liebende Christen wie Paulus und Timotheus (1,2;
4,18), sind als Verkiindiger vor allem auch mir Christus fiir ,, Freund und Feind*“
um ihres Heils willen mitleidende Zeugen des Evangelium (1,8ff; 2,8-14; 2,22—
26), wie zu Beginn ihrer gemeinsamen Wege (3,10ff; vgl. Apg 13-14), so in den
Hletzten Tagen.” Wie in 1.Tim ist solche Liebe nachahmbar-erlernbarer (3,10.14—
17 bzw. bis 4,5) Auftrag Jesu (2,3-13). Schriftgemil ist die Liebe Gottes ,,zur
Zeit oder Unzeit" der Gemeinde (1,6-2,13), ehemaligen Gemeindegliedern, jetzt
Gegnern (2,14-3,13) und der Welt (3,14-4,5) zu verkiindigen, egal, ob das E-
vangelium (1,8-2,13; 3,15) gehort oder abgelehnt wird.”

4. Die historische Situation der Schreiben an Timotheus und Titus als Ursa-
che fiir ihre unterschiedliche Sprachwahl

Dass Tit, im Gegensatz zu 1. und 2.Tim und in fiir das ntl. Schrifttum einzigarti-
ger Weise, durchweg positiv Gprh-Worte fiir seine ethisch-theologische Unterwei-
sung bevorzugt, ist Absicht. Tit wihlt fiir die Unterweisung seiner Adressaten
bzgl. der Liebe Gottes und der Liebe von Mensch zu Mensch ein ,griechische-
res* @LA-, 1. und 2.Tim aber ein dyos-Sprachkonzept. Fiir sie hat umgekehrt der
¢uh-Stamm kaum Bedeutung. Doch: es gibt nicht nur terminologische, sondern
auch inhaltlich Unterschiede: Liebe ist in Tit als ¢helv und selbst als drydmm
noch keine Liebe wie in 1. und 2.Tim, die man als Auftrag Jesu und nach dessen
Vorbild gegeniiber Feind und Freund in den Bahnen der Schrift und des Apostels
nachahmend erlernen kann. Liebe von Mensch zu Mensch ist in Tit noch eine

47 Ngl. zu dem Thema des 2,Tim, Leiden mit Christus als Gottes Weg, in Schwachheit das
Evangelium zu verkiindigen, P. H. Towners hervorragenden Aufsatz in diesem JETh-Band:
Das Paulusbild und die Theologie des 2. Timotheusbriefes: Das Schlusskapitel der Paulus-
geschichte. Der Aufsatz erschien urspriinglich in englischer Sprache: The Portrait of Paul
and the Theology of 2 Timothy: The closing chapter of thePauline Story, in: Horizons in
Biblical Theology 21/2 1999, 151-170.
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Liebe, die fast nur die liebt, die sie auch lieben.*”® Da nun aber , Liebe* ein Zent-
ralthema des NT.s ist, und unterschiedliche Sprachwahl wie inhaltlich erhebliche
Besonderheiten in Tit zu diesem Thema schon gewichtige Griinde haben miissen,
liegt die Vermutung nahe, dass der Verfasser einen wesentlichen Vorteil darin
sah, gegeniiber den Kretern andere Akzente zu setzen und andere Worte zu wiih-
len als gegeniiber den Ephesern (1.Tim) oder Timotheus (2.Tim). Die ,.griechi-
schere* Liebes-Sprache in Tit passt zu seinem auch sonst immer wieder ,,griechi-
scheren® Sprachstil. Um den im Vergleich zu anderen NT-Schriften einzigartig
hellenistischen Charakter von Tit zu erkennen, seien hier einige seiner besonders
auffillig ,,griechischen® Eigentiimlichkeiten genannt:49 Im Gegensatz zu 1. und
2.Tim, die eine grundlegende Unterweisung ihrer Adressaten schon vorausset-
zen,” ist Tit insgesamt ein Lehrschreiben fiir Neugetaufte, das nach seinem
Selbstzeugnis (vgl. insbes. Tit 2,11-3,8) den Kretern die theologische, christolo-
gische und pneumatologische Basis der Christwerdung fiir ihren Glauben und fiir
ihr von daher neu motiviertes Verhalten untereinander (Tit 1-2) wie dffentlich
(Tit 3) erst grundsitzlich darlegen mochte. Solche im Sinne etwa von 1.Kor
3,1ff; Hebr 5,11ff Grund legende Unterweisung macht nur dann Sinn, wenn die
Adressaten ihrer noch bediirfen, also eben erst ,,zum Glauben an Gott gekommen
sind* (Tit 3,8). Und: Neugetaufte auf Kreta wie sonst im graeco-romanischen
Mittelmeerraum waren entweder hellenistische Juden, ,,Proselyten und ,.Gottes-

48 Das antike ,,Freundschafts“-Denken war oft mehr ein Niitzlichkeitsverhalten: Reiche Biir-
ger hatten immer eine Schar ,Freunde” um sich, und eine Beziehung brachte der anderen
sowohl finanzielle Gewinne und sonstige Vorteile nach dem Motto ,.eine Hand wischt die
andere.” Und selbst die ,,Philanthropie” der Oberschicht einer graeco-romanischen Polis
war — wie A. Weiser zu Recht feststellt (s. 0. unter 2. oder 3.) — oft mit Herablassung ge-
geniiber von ihr abhidngigen Menschen verbunden. Ferner gab es allenthalben einen exessi-
ven ,,Euergismus," auf den z. B. 1.Tim 6,2.17-19 in dessen eigener Terminologie anspie-
len, die Prestige-Sucht der Reichen, ebd. allerdings von Jesu Lehre her (vgl. Mt 6,19ff)
,diplomatisch* véllig neu motiviert und begriindet. ,,Wohltiter* zu sein, bedeutete, gefeiert
zu werden, sich einen Namen zu machen und fiir die Nachwelt uniibertreffliche Denkmiiler,
z. B. Bauten, zu schaffen und ,,unvergessliche” Erinnerungen beim Stadtvolk zu hinterlas-
sen, wie groBartige Zirkusspiele o. 4. Was sollte man anderes tun, wenn man sich von kei-
nem Leben nach dem Tod etwas erhoffte? Man verausgabte sich finanziell fiir diesseitigen
Ruhm. M. a. W.: Man , liebte” weder wirklich selbstlos das Gute zwischen Menschen (Tit
1,8) noch die Mitmenschen, wie wir uns das heute vorstellen wiirden, sondern man , liebte*
deren Applaus bzw. das personliche Sozialprestige oder man pflegte moglichst viele vor-
teilhafte ,Beziehungen® zu , Freunden.” Vgl. zum antiken Lebensstil insgesamt P. Veyne,
Das romische Reich, in: Geschichte des privaten Lebens, hrsg. von Ph. Aries, G. Duby, P.
Veyne, Augsburg 2000, Bd. 1, 19-228.

49 Vgl. dazu schon 3.3 und ausfithrlicher R. Fuchs, Unterschiede.

50 Vgl etwa die grundlegende Darlegung der Rechtfertigungslehre in Tit 2,11-3,8, die 1.Tim
schon voraussetzen kann, wenn er vom ,,Gerechten spricht im Kontext 1.Tim 1,8-11 in
1,9 und die gegeniiber Timotheus nur erinnernd kurz skizziert werden muss in 2.Tim 1,9.
Auch eine fiir Griechen gut verstindliche Ubersetzung des paulinischen Siindenbegriffs in
diesem Zusammenhag findet sich nur in Tit (vgl. H. Stettler, Christologie, u. a, 248ff; 321).
Was Siinder sind, muss in 1.Tim 1,9 ebenfalls nicht mehr erldutert werden.
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fiirchtige®, oder sie waren sogar nichtsynagogale Hellenisten. Fiir diese Men-
schen war ihre Sprache statt urchristlicher Sondersprache hermeneutisch dien-
lich. Und diese Sprache spricht Tit! Tit ist das einzige Schreiben des Corpus Pau-
linum, das nicht vom ,Evangelium* spricht, ein den Hellenisten fiir religidse
Botschaften im Sg. elUayyéliov unbekannter, begriffsgeschichtlich atl.-
hellenistisch-jlidischer und urchristlicher Terminus, °! sondern Tit spricht gleich
in 1,3 vom ,Logos im Kerygma“ und verwendet damit einen Begriff, der Grie-
chen in religiosen Zusammenhéingen geldufig war als eine Botechaﬁ dlC ein He-
rold (kfjpuE) u. a. im Auftrag auch von Géttern auszurichten hatte.”” Tit ersetzt
JHerr™ immer mit owtp: vgl. bes. von der paulinisch iiblicheren Salutatio ab-
‘weichend Tit 1,4 und dann 2,13; 3,6.”

Tit ist ferner das einzige Schreiben des Corpus Paulinum, dass nicht aus u. a.
" theologischen Vorgaben mit oDv-paraeneticum erst nachfolgend ethische Impe-
rative folgert, sondern Tit beginnt fordernd massiv mit hellenistisch tiblicher
Haustafelethik oder mit fiir hellenistisch-stadtpolitisch iiblichen ethischen Wei-
sungen (Tit 1,5-2,10; 3,1-2) und schlieBt diesen Weisungen theologmche chris-
tologische und pneumatologische Begriindungen mit der Partikel yap nachtréig-
lich an (2,11{f; 3,3ff). Der Verfasser tritt gegeniiber den Kretern wie ein hellenis-
tischer moralphilosophischer ,Prediger auf, tibrigens in wesentlich moderaterem
Ton u. a. des ,,Parakalein®, 3 bevor Tit 2,111f; 3,3ff dann die hellenistische ,, Tu-
gendlehre* als durch die Kraft Gottes erfiillbar christlich neu motivieren. 1. und
2.Tim folgern ,paulinischer mehrfach aus theologischer Lehre mit 0DV-
paraeneticum ethische Imperative (1.Tim 2,1.8; 3,2; 5,14 und 2.Tim 1,8; 2,1 21
Und dass nur Tit, nicht aber 1.Tim, 2.Tim oder andere Paulinen, wie paulinische
Missionspredigt (vgl. 1.Kor 1,24) nachfolgende christologische Begriindungen
der Ethik immer in einem festen, hellenistischem Empfinden entgegenkommen-
den Schema mitteilt, ist ebenfalls ,griechischer: Erstens ist Gott , Retter* €13
2.10; 3,4), zweitens spricht und handelt er nie direkt gegenijbcr Menschen, son-
dern immer nur mittelbar iiber den ,,Logos“ (1,2) oder iiber Christus als Hyposta-
sen Gottes (2,11; 3,4), und drittens fiihrt dann Christus als Gottes ,Retter* die
Rettung und ,.Erziehung® von Menschen zu ,,guten Werken* gemif hellenisti-
scher Kardinaltugenden auch aus (2,11ff). Gortes Transzendenz wird gewahrt. 1.
und 2.Tim gehen wieder weiter: Jesus ist zwar ebenfalls Gottes Mittler, kommt,
handelt oder erscheint aber nicht als Emanationen Gottes, sondern immer direkt:
1.Tim 1,15; 2.5; 3,16; 5,21ff: 6,14; 2.Tim 1,9f; vgl. 4,1.8.18. 2.Tim nennt Gott
nie hellenistisch ,Retter” und hat keinerlei Not, schon ab 2.Tim 1,7 bis
4,16.18.22a von direkten Kontakten des Herrn bzw. Geistes Gottes mit Paulus
und Timotheus zu sprechen. 1.Tim erwiihnt solchen Kontakt vor allem in 1,11ff;

51 Vgl. fiir die atl. Herleitung von , Evangelium® im Urchristentum z. B. Rom 10, 14ff.
52 L. Coenen, Art. knpioow, in: TBLNT, Bd. 2, Wuppertal 2000, 1755ff.

53 Val. dazu Fuchs, Unterschiede, 89-109.

54 Siehe oben unter 3.2,
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4,1 und betont noch die Transzendenz Gottes (1,17; 6,15f), aber nur Gott wird
»Retter* genannt. Jesus ist ,,paulinischer* schon ,,Herr* (1,2.12; 6,3.14) oder di-
rekt ,,Mittler” (2,5). Es diirfie schlieBlich auch die Achtung hellenistischen Emp-
findens gewesen sein, die den Verfasser ganz ,unpaulinsch dazu bewegte, in Tit
kein. Gebet, keinen Gebetsaufruf oder Doxologien einzufiigen, darin von allen
iibrigen 12 Briefen des Corpus Paulinum stilistisch stark abweichend.”® Griechen
lehnten das Gebet hiufig strikt ab.*® Tit beabsichtigt also zwar Grundziige der
christlichen Lehre zu vermitteln, dies aber in einer hellenistischen Neugetauften
verstdndlichen, nicht iiberfordernden Art. Und in dieses Bild fiigt sich eben auch
die Vorliebe nur des Tit, ,hellenistischer von der Liebe zu sprechen in Katego-
rien des antiken Familien-, Bundesgenossen- und Freundschaftsdenkens. Selbst
die Liebe Gottes ist hellenistische ,,Giite und Philanthropie® (3,4). Tit setzt fiir
seine ethischen Weisungen ferner auch nur antikes Denken bzgl. der Uberord-
nung der Alten iiber die Jungen, der Minner iiber die Frauen, der Herren iiber
ihre Sklaven und der staatlichen oder stadtischen Obrigkeiten iiber die Menschen
aller Stdnde fiir Kreta voraus.”’ 1.Tim setzt behutsam schon andere Akzente,
z. B. gegen Menschenhandel (1.Tim 1,10), fiir dyydsn zwischen gldubigen Skla-
ven und Herren, wihrend 2.Tim tiber Timotheus hinaus keine Gemeinden in-
struieren mochte, sondern nur Timotheus selbst und dies in viel ,,paulinischerer®
Art und Sprache.” 1.Tim spricht auch davon, dass Frauen generell ihren christli-
chen Glauben in dydmn tatkriftig leben sollen (1.Tim 2,15). Tit beschrinkt
Frauenliebe antik-konservativ und ,.griechischer” mit ¢pA-Worten ausgedriickt
noch auf den familidren Bereich (Tit 2,4). Es diirfte denn auch kein Zufall sein,
dass wihrend einer Apg 14,23 vergleichbaren, ganz frilhen Gemeindeentwick-
lungsphase Kretas, vor der Einsetzung von Presbyter-Episkopen (Tit 1,5ff), aus-
gerechnet ,,alte Midnner,” also die antik iiblichen Autorititspersonen, die von Be-
ginn einer Gemeinde an vorhanden waren, einmalig schon unterwiesen werden
als ,.gesund im Glauben, in der dydan (!), in der Geduld.* Dieser 1. und 2.Tim
fehlende Zusatz ist ,,griechischer® (s. o. unter 3.).

Tit fithrt also Neubekehrte, vom hellenistischen ,kleinsten gemeinsamen Nen-
ner” ausgehend, hin zu theologischen Begriindungen und Inhalten des christli-
chen Glaubenslebens. Von daher betrachtet ist es auch zu verstehen, dass Tit 1,8
und 2,4 mit ¢pLA-Worten die Horer erst dort ,,abholen,” wo und wie sie bisher
»Liebe™ lebten und erlebten: im familidr-hiduslichen Bereich. ,Liebe* des Haus-

55 Gebete, Doxologien und Gebetsaufrufe finden sich nach meiner Durchsicht der iibrigen
Paulinen weit iiber 100-mal, selbst im kleinen Phlm in 4.22. Insbesondere fillt auf, dass Tit
immer dann Gebete, Gebetsaufrufe oder Doxologien meidet, wenn 1.Tim sie bietet. Belege
s. bei R. Fuchs, Unterschiede, 43—-44.

56 R. Gebauer, Art. Gebet im Neuen Testament, in: Das groBe Bibellexikon, Bd. 1, Wuppertal;
GieBen 1987.

57 Die Bezeichnungen der Obrigkeit in Tit 3,1 sind hellenistisch iiblich — vgl. A. Weiser, Ver-

~ antwortung, 39.
58 Vgl. R. Fuchs, Unterschiede, 37ff; 176ff.
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vaters als Gastfreundschaft und als Erstreben des ,,Guten* im Haus und , Liebe
der Familienmutter zu Mann und Kindern. Dass Tit 2,2 von den ménnlichen Al-
ten des Hauses und der graeco-romanischen Polis auch schon griechisch sprach-
lich uniiblicher dydan fordert, klingt fiir Griechen nicht unméglich und ist wohl
fiir den Verfasser am Anfang der in Anlehnung an antike Haustafelethik entwor-
fenen Weisungen Tit 2 wichtig: Die alten Ménner sind fiir alle erste Leitfiguren.

Erst nach der Solidarisierung mit dem Empfinden bzw. Erfahrungshorizont der
Adressaten geht der Autor mit ihnen einen groen Schritt weiter: In der graeco-
romanischen Polis — vgl. Weisers Hinweise unter 2. — gab es nicht nur von Seiten
der in Tit 3,1-2 erwiéhnten stidtischen Obrigkeiten, sondern auch von sonstigen
reichen ,,Wohltitern® der Oberschicht fiir alle Einwohner der Polis wvon
pLiovBpwimic. motivierte Wohltaten, natiirlich auch immer vom Streben nach
offentlichen Ansehen geleitet. Und der Verfasser kniipft nun an diese Grunder-
fahrung hellenistischer Menschen an, fiihrt sie dann jedoch weiter zu seiner
Grunderfahrung: Gott ist der eigentliche und frei von Eigennutz aus ,,Menschen-
liebe” handelnde Wohltiter, wie schlieflich auch die, die sich seine Rettung als
.- Wohltat* gefallen lassen, freundschaftlich zueinander stehende Bundesgenossen
werden. Antiker Briefabfassung gemiB geht der Verfasser dabei den lerzren
Lernschritt mit seinen Horern in einem wichtige Anliegen des Briefs letztmalig
aufnehmenden und vertiefenden Postskript: 3,(12—)14—15!5 ? Hier erst kommt die
durch Gottes Menschenliebe ins Leben gerufene Gemeinde als nicht nur in ,,gu-
ten Werken® diakonisch, indirekt missionarisch wirkende (Wiederaufnahme des
Themas von 2,11-3,8), sondern zugleich in typisch griechischer Weise des
¢uLiely miteinander lebende religidse Gemeinschaft in den Blick. 1. und 2. Tim
gehen weiter: Thre Adressaten sind eine dydmn-Bruderschaft. Ein abschlieBender
Vergleich kann nun die Studie beschlielen:

Sowohl 1. und 2.Tim als auch Tit kennen die Liebe Gottes zu den Menschen
als Anfang und Basis des Christseins und der christlichen Art zu lieben (1.Tim
1,11ff; 2. Tim 1,6-7; Tit 3,4ff.14-15), wobei nur Tit fiir diese Liebe fast aus-
schlieBlich @uA-Worte gebraucht und — typisch fiir das Argumentationsgefille
von Tit (s. 0.) — erst im Briefschlusskapitel zur Liebe Gottes und zur gegenseiti-
gen Liebe der Christen hinfiihrt, wie unausgesprochen, aber inhaltlich klar, auch
zur Néchstenliebe in ,,guten Werken* fiir alle Menschen (Tit 3,4-8.14-15; vgl.
Mt 5,13-16).

Interessant ist, dass die Past Worte vom ¢tA-Stamm, im Gegensatz zu Worten des dyos-
Stammes, nicht in Kombination mit stiotig/miotevery verwenden — mit einer Ausnahme: In Tit

59 Vgl E. R. Richards, The Secretary in the Letters of Paul, Tiibingen 1991, 81ff; 175ff. In
der Antike gab es zwei mogliche Formen von eigenhindig als ,,Unterschrift” geschriebenen
Postskripten, das zusammenfassend-wiederholende (vgl. Tit 3,14 mit 2,14; 3,5.8) und das
Briefinhalte noch ergiinzende Postskript. Tit 3,12-15 erginzen das Thema Christen als
Freundschaftsbund.
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3,15, auch hier also wieder erst im Briefschluss, wird ¢ukelv nachtrdglich mit ,im Glauben*
christlich neu begriindet.

Allen voran sollen in Tit zukiinftige Gemeindeleiter laut Tit 1,8 als graeco-
romanischer Hausvater einladend ,,gastfreundlich® sein, was sogleich — typisch
hellenistisch tugendhaft ausgedriickt (s. 0.) — als allein von ,,Liebe zum Guten®,
also als uneigenniitziges Verhalten niher bestimmt wird (vgl. insbes. Rom 12,1—
2 als Auftakt der Ethik Rom 12-15). Dieser Zusatz ¢puhdyafog in Tit 1,8 — ein
NT-Hapaxlegomenon — fehlt, wie wir nach der hier durchgefiihrten Untersu-
chung sehen, in 1.Tim 3,2 nicht zufillig, denn: solche uneigenniitzige Einstellung
ist in Briefen fiir geschultere Christen eine vorausgesetzte Selbstverstindlichkeit
bzw. bei jedem Gebrauch der dydmyn-Wortgruppe mitenthalten, nicht aber ohne
Weiteres bei Verwendung der Gegenseitigkeit voraussetzenden (uA-Wortgruppe.
So muss auch die Rechtfertigungslehre insgesamt grundlegend nur noch in Tit in
Bezug zur Taufe und zum Glauben (3,4-7 und 3,8) dargelegt werden, also die
Lehre, dass christliches Verhalten nicht auf ,,Pluspunkte® bei Gott aus ist oder
nur bei gegenseitigem oder eigenem Vorteil zu iiben wire. 1. und 2.Tim setzen
die Rechtfertigungslehre als bekannt voraus. Nur durch die Zusitze ,,Gnade’* und
,Giite™ in Tit 2,11; 3,4 und durch die Darlegung der Rechtfertigung der Ubeltzter
whicht auf Grund ihrer Werke® in 3,3-8, ist die griechische Sprache, etwa die
Rede von ¢puhavBpwria, eindeutig ein inhaltlich neu gefiilltes, der Hermeneutik
des Verfassers dienliches Vehikel genuin christlichen Verstindnisses der unver-
dienten Liebe Gottes fiir noch hellenistisch denkende Neugetaufte. In griechi-
scher Sprache wird christlicher Glaubensinhalt vermittelt (vgl. inhaltlich dhnlich,
aber mit dydmn-Terminologie Rom 5,1-101),

Vgl. die inhaltlich sehr verwandten Vorstellungspraskripte Rém 1,1-7 und Tit 1,1-4: Tit formu-
liert und definiert evtl. ,, Apostel“ sprachlich vorchristlich mit , Knecht Gottes", nimlich atl.-jiid.
fiir hellenistische Juden von der LXX her verstindlich als Autorititsperson etwa im Rang eines
Moses. Zugleich ist ,Knecht Gottes* hinreichend griechisch verstehbar als ,,Sklave Gottes:*
Paulus ist einer, der gegeniiber seinem gottlichen Auftraggeber keinerlei eigene Rechte hat.
Oder: Tit 1,1 iibersetzt mit ,,Eusebeia‘ das atl. ,,Glauben der Auserwéihlten Gottes* vorchristlich
griechischer. Tit iiber- bzw. ersetzt auch die genuin atl.-messianischen Aussagen des Rom-
Priskripts durch ,,vor unerdenklichen Zeiten® sowie »~Bvangelium® durch ,Logos* und , Keryg-
ma.” Titl,Iff setzen bei Neugetauften keine expliziten AT-Kenntnisse voraus, verwenden AT-
Terminologie nur so, dass sie Hellenisten in ihrer Sprache einigermalBien verstehbar wird. Tit
1,1-4 sind m. a. W. Rém 1,17 fiir hellenistische Anfinger.

Sowohl 1.Tim wie 2.Tim sprechen sodann von einem Glauben, der aktiv ist in
Liebe zu Christen wie Nichtchristen (1. Tim 2,(1=)15; 4,12; 2.Tim 1,13; 2,22;
3,10), und 2.Tim spricht sogar einmal von der Liebe aller wahren Christen zur
+Erscheinung® des Herrn in 2.Tim 4,8. Auch Gottes in Christus wirksame Siin-
der- und Feindesliebe soll zur Liebe als Ziel der Weisungen in 1.Tim gegeniiber
Hiretikern und von Hiresie angefochtenen Gemeindegliedern motivieren (1.Tim
1,3-20; vgl. 2.Tim 2,22-26; 3,16). Von Feindesliebe ist in Tit noch nicht die Re-
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de. Sie kénnte mit ¢pLA-Worten nicht ausgedriickt werden. Immerhin ist Tit aber
mit dieser Wortgruppe als Verstindigungsmittel mit seinen Neubekehrten schon
auf dem Weg zur weitherzigeren, d. h. selbstlos-uneigenniitzigen, christlichen
Liebe jenseits antiken Freundschaftsdenkens, wenn zumindest die Gastfreund-
schaft zukiinftiger Gemeindeleiter oder vielleicht doch auch iiberhaupt das Wir-
ken im antiken ,Haus" uneigenniitzige Liebe zum Guten sein soll, wenn die ,,al-
ten Ménner* unter den Christen Kretas einmalig in Tit 2,2 schon u. a. an ,,ver-
niinftiger, richtiger dydsrn (1)* als Christen erkennbar sein sollen und wenn ,,alle
Menschen® von der christlichen Gemeinde ,,gute Werke™ zu ihrem Wohl emp-
fangen sollen, und zwar allein deshalb, weil ,,Gottes Freundlichkeit und Men-
schenliebe** allen Menschen, auch Ubeltitern, zur Rettung helfen will, genauso
wie Gott unterschiedslos (vgl. Mt 5,43-48) all denen Rettung und neues Leben
im christlichen Geist allein aus Gnaden ermoglichte, die schon ,,zum Glauben an
Gott gekommen sind® (Tit 2,11-3,8). Vgl. die viel direkteren Formulierungen in
1.Tim 2,1ff.

Dass der Verfasser in Tit wesentlich mehr ,,den Griechen ein Grieche” wird,
wihrend er in 1. und 2.Tim die spezifisch urchristliche Lehre und urchristlich-
biblische Sprache schon als bekannt voraussetzt, in 2.Tim mehr noch als in
l.Tim,50 ist m. E. am besten so zu erkldren, wie ich es andernorts im Anschluss
an Jakob van Bruggen, Die geschichiliche Einordnung der Pastoralbriefe, Wup-
pertal 1981 ausfiihrlich begriindet habe: Der Verfasser ist kein anderer als der
Vélkerapostel selbst, vielleicht unterstiitzt von Lukas als Sekretir.®’ Denn: Pau-
lus bezeugt in 1.Kor 4,16f; 9,19ff; 10,31-11,1; 14,2340 (vgl. Phil 2,1-18; 4,5-
9; Rom 1,16-17), er habe allen seinen Gemeinden trotz der neuen Freiheit ,,in
Christus Jesus* (eine Formel, die im Corpus Paulinum nur in Tit fehit!)** emp-
fohlen, wie er selbst, das Empfinden anderer erstens zu achten, also jiidischen
und schriftkundigen Menschen bei der Verkiindigung wie ihresgleichen zu wer-
den, griechischen Menschen aber wie Griechen zu begegnen, in Gebet, Tat und
Wort. Gottes Bemithungen um ihre Rettung diirfen Christen nicht im Wege ste-
hen durch abschreckendes Verhalten oder Unverstindlichkeit. Dass Tit sprach-
lich sehr weit von ,Paulus* abweicht, viel weiter als 1.Tim und deér sprachlich
eher normal paulinische 2.Tim, wie neuere Stiluntersuchungen zeigen, die end-
lich jeden der drei Briefe fiir sich unterm.u:hcn,‘53 hat vor allem auch diesen
Grund: Tit ist, im Gegensatz zu 1. und 2.Tim, nicht nur fiir ,,Anfénger* im Glau-
ben geschrieben, sondern auch fiir Paulus unbekannte Menschen. Deshalb be-
ginnt Tit schon mit einem Rom 1,1-7 verwandten, allerdings noch biblische

60 Vgl. insgesamt R. Fuchs, Unterschiede. /

61 R. Fuchs, Unterschiede, wo ich immer wieder am Rande auf Parallelen zu Lk/Apg hinwei-
se,

62 Vgl. zur jeweils sehr unterschiedlichen Titelchristologie in ,den® Past R. Fuchs, Unter-
schiede, 83-175.

63 Vgl. R. Fuchs, Unterschiede, u. a. 30-44 und 176-195 sowie 210-227 samt der dort ange-
gebenen Literatur.
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Kenntnisse vermeidenden, ,.griechischer” formulierten, aber dhnlich ausgedehn-
ten Vorstellungspraskript, weil Paulus auf Kreta nie als ,,Verkiindiger, Apostel
und Lehrer-der Heiden* titig war (so nur 1.Tim 2,7; 2.Tim 1,11, nicht aber Tit).
Nur in Tit 1,5 gebraucht er deshalb einen weiteren, antik geldufigen Terminus
aus der Fachsprache fiir die ,Einsetzung®* eines Mandatstriigers, ndmlich
amérmoy. Dieser Terminus wurde auch zur ,Einsetzung* eines Delegaten von
entfernter Zentrale aus verwendet, bedeutet also nicht unbedingt ,,zuriicklassen™
und verlangt somit keine frithere Anwesenheit des Paulus auf Kreta.* Fremden,
unkundigen hellenistischen ,,Anfingern” (und deren nichtchristlichen Angehori-
gen gegeniiber) war es laut Paulus aber (vgl. 1.Kor 14,23ff; Gal 4,12) dufBerst
angebracht, bei ihrer Unterweisung so weit wie irgend moglich ,,zu werden wie
sie, damit sie so werden konnten wie er,” ndmlich geschulte Christen und dies
dann immer auch — die Formel ,,Glaube, Liebe* betont das — zum Segen fiir Mit-
christen wie Nichtchristen durch einen von Gottes Menschenliebe entfachten,
liebenden Glauben in uneigenniitzigen, guten Werken. ,,Die Past verkiinden also
einen christlichen Glauben im Sinne von Gal 5,6 und im Sinne Jesu, der sein Le-
ben selbstlos fiir die schon hingegeben hat, die ,,zum Glauben an Gott gekommen
sind* (Tit 2,11ff; 3,4ff; 1.Tim 2,6; 2.Tim 2,11-13; vgl. Mk 10,45).

Dass die Past hiufig mit der Kurzformel ,,Glaube-Liebe* arbeiten, entspricht
ihrer Gesamttendenz, fiir Mitarbeiter in Formeln und Substantiven knapp, zeit-
und geldsparend auszudriicken, was in Briefen des Apostels an Gemeinden meist
ausfiihrlicher, wortreicher und verbal dargestellt wird.* In Gemeindebriefen
muss der Apostel eine Gemeindeversammlung erklirender, ausfiihrlicher lehren.
Ist aber ein Mitarbeiter angesprochen, kann dieser Kurzformeln geschult fiir Ho-
rer entfalten — etwa: was denn Glaube und Liebe im Sinne Jesu sind (1.Tim 1,15;
6,31).°° Wird der Mitarbeiter selbst zu ,.Glauben und Liebe“ aufgefordert, ver-
steht er dieses Kiirzel ohnehin.

Ist also die ,, Agape™ das Ziel aller Weisungen von 1.Tim, 2.Tim und Tit? Den
von Weiser oben unter 3. zitierten Beschreibungen der Liebe in ,,den* Past, also
der titigen Liebe als Grundhaltung des christlichen Glaubens, die alles christliche
Verhalten motivieren soll, ist zwar zuzustimmen. Doch Agape geht weiter: die
Forderung der Liebe zu Gegnern als Umsetzung des Feindesliebegebotes Jesu in
I. und 2.Tim entgeht Weiser ebenso wie das ,,gesellschaftskritische Kriftepoten-
tial*, das die Liebe in 1.Tim 6,2 diplomatisch nicht iiberstrapazierend geschickt
zwischen christlichen Sklaven und Sklaven,besitzern” als neue ,Briider-

64 Vgl zum Ganzen R. Fuchs, Unterschiede, 17f.

65 Vgl. dazu R. Fuchs, Unrerschiede insgesamt und zur pauliniscﬁe Theologie komprimieren-
den Formelsprache ,der Past auch H. Stettler, Christologie, 298ff.

66 Mitarbeiterschreiben betonen natiirlich vor allem, dass Jesu Worte Lehrinhalt sind, nicht
aber gegeniiber dem Kundigen, welche Worte (vgl. allerdings 1.Tim 1,15; 5,18; 6,13). Zu
denken wire in unserem Fall an Jesu Agape-Modell als Auftrag (Mt 5,1-16), der schrift-
gemdl durchgefithrt werden muss (Mt 5,17-20; vgl. 2.Tim 3,15-17) in allen Beziechungen,
von Ehe- bis Feindesliebe usw. (Mt 5,21ff).
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Beziehung einbringt. Christliche Sklaven sind eben keine ,,Ware* mehr, auch
wenn sie direkt und ihre ,Herren® nur indirekt angesprochen werden, namlich als
den Brief mithérende Gemeindeglieder.

In 1.Tim 6,2 wird Paulus, der Menschenhandel ablehnt (1.Tim 1,10!), feinfiihlig-indirekt den
Sklaven,besitzern" wie einer, der ihre Sicht auf den ersten Blick nicht in Frage stellt. Er fiihrt
sie dann aber doch zu seiner in Phim und 1.Kor 7,17ff; Gal 3,28 dargelegten neuen Sicht des
Sklave- und-Herr-Seins. Denn: ,Briider”, ,,Geliebte® sind bei allen Horern Gegenseitigkeit her-
ausfordernde Begriffe.

Allerdings entgeht Weiser bei der vorzeitigen Zusammenschau der Aussagen zur
Liebe in unseren drei Briefen vor allem, dass Tit — evtl. die ,,griechischste™
Schrift des NT? — mit seinen Adressaten wohl auch sonst ganz bewusst nicht so
weit gehen kann wie etwa Gal 3,28: Frauen werden erst in 1.Tim mit einem
Glauben beauftragt, der in der dydsan nicht mehr nur hiuslich aktiv ist (1.Tim
2,15), anders noch Tit 2,4 (pLh-Worte!). Sklaven und Herren werden in Tit 2,9f
ebenfalls noch nicht in Christen und Nichtchristen unterteilt, um dann erstere in
ein Briiderverhiltnis ,,Geliebter” zu rufen. Tit erreicht nur ein ,,Etappenziel mit
Neugetauften auf dem Weg hin zur christlich weitherzigeren dydsm, und zwar
iiber die Briicke eines antikem Denken entlehnten, inhaltlich aber z. T. christlich
neu gefiillten GpLA-Sprachkonzeptes. Das Ziel dydmn wird nur einmal an bedeut-
samer Stelle in Tit 2,2 schon mit den derzeitigen Autorititspersonen der Kreter
erreicht ( = standhafte Liebe gegeniiber Gegnern?). Hier sehen wir, dass
dydsn auch in Tit ein ,,Fernziel* ist.

Wenn Tit adressatenorientiert Sondersprache wihlt, verliert ein Argument gegen die Echtheit
der Past an Kraft, dass sie namlich u. a. zu viele Hapaxlegomena hiitten. Tit hat nach K. Aland,
Vollstindige Konkordanz zum griechischen Neuen Testament, Berlin 1978, Spezialiibersichten
457, insgesamt 32 Hapaxlegomena, also gerundet 4,8 % von 659 Worten. Ziechen wir Personen-
und Stadtnamen (Artemas, Zenas, Nikopolis) ab, verbleiben 29 hpx., also ca. 4,4 %. Wiirden wir
nun die drei hpx. des pLA-Stamms pLrdyaBog, Gpilavdpog, PpLhoTekvog abziehen, fiir die Pau-
lus sonst dydimn-Worte einsetzt, wiirden 26 hpx. 3,9 % ergeben. Schon sechs Worte senken also
den Prozentsatz hpx. fast um 1 %. Und dass Tit auch sonst hpx. wiihlt, fiir die andere Paulinen
paulinische Begriffe haben, lisst sich leicht zeigen, etwa im Rahmen seines im NT singuldr
massiven Gebrauchs von owdpo- (0,91 % von 659 Worten, zweithochstens im NT ist der Be-
fund in 1.Tim mit nur 0,19 %) und cwinp-Worten (1,21 %, zweithéchstens Jud mit 0,90 %).
Berechnen wir die aus diesen Wortgruppen in Tit verwendeten hpx mit, so sinkt der Prozentsatz
auf 3,49%. Vgl. auch Anm. 30 und insgesamt R. Fuchs, Unterschiede.

Fiir terminologisch-inhaltliche Besonderheiten ,der* Past bzgl. Timotheus und Titus vgl. R.
Fuchs, Unterschiede, u. a. 371f. Vor allem die , jiidischeren Briefanfinge von 1. und 2.Tim, die
kein Vorbild im sonstigen Corpus Paulinum haben, lassen Paulus® verschiedene Beziehungen
zum Juden Timotheus (Apg 16,3) und Griechen Titus erahnen: 1. und 2.Tim haben etliche Ge-
meinsamkeiten gegen Tit. Vgl.: Die betont messianologische Superskriptio (,,Christus Jesus®
statt ,,Gotr und Jesus Christus™), die Salutatio (,,Herr*, ,Erbarmen*), ,Kraft" bzw. , Stirkung®
Gottes (vgl. 1.Tim 1,12; 2.Tim 1,7-8; 2,1; 4,18), im Corpus Paulinum singulir ,unser Herr bzw.
Adonai* ohne Jesus (1.Tim 1,14; 2.Tim 1,8), ,reines Herz* (1.Tim 1,5; 2.Tim 2,22), ,,ungeheu-
chelter Glaube® (1.Tim 1,5; 2.Tim 1,5). Gebete, Doxologien (1.Tim 1,12ff; 2.Tim 1,3ff). Viel-
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leicht sind manche Tit eigenen , griechischeren* Charakterziige auch so zu erkliren, dass das
einzige Schreiben Paulus’ speziell fiir einen Griechen (Gal 2,1.3), nicht nur fiir hellenistische
LAnfinger," sondern auch fiir Titus selbst sehr hilfreich sein sollte.

Tit, 1.Tim und 2.Tim ersrens separat gelesen, kénnen uns neu dazu herausfor-
dern, Jesu Doppelgebot der Liebe fiir hermeneutisches Bemithen auch darin Ernst
zu nehmen, dass Jesus die Nichstenliebe der Gottesliebe untrennbar zur Seite
stellt (Mk 12,28ff par). Theologisch ,richtige” Verkiindigung, die nicht mit ein-
ladendem Verhalten und sprachlich verstindlich vorgetragen wird, also mit ad-
ressatengerechter , Sprache der Liebe, ist fiir ,,die* Past undenkbar.

Riidiger Fuchs: Is ,,Agape the Goal of the instruction‘ (1 Tim 1,5)? — Con-
cerning the different use of agap- and phil-words in the writings to Timothy
and Titus

The majority of today’s scholars read the letters to Timothy and Titus as if they
are in effect only one letter called e. g. ,the Pastoral Epistles* or ,,Corpus Pas-
torale®. But this ,,corpus-reading* of 1 Tim, 2 Tim and Tit overlooks numerous
differences among the three letters and also misses many special features of each
of them. This study of ,love* in ,the* Pastorals shows that Tit deliberately em-
ploys different, much more ,,Greek* sounding vocabulary and style than the more
hellenistic-jewish letters to Timothy. The reason: Only Tit is written for newly
baptised Graeco-Roman Christians on Crete who are not able to understand OT-
and Christian insider-language as well as the Ephesians (1 Tim) or Timothy (2
Tim). Therefore, Tit uses the (for Hellenists more intelligible) phil -wordgroup
when speaking of love, while the letters to Timothy use agap-words which were
more suitable for addressees more at home in biblical and early Christian lan-
guage. At the same time, Tit cannot go as far as the letters to Timothy in content:
Only 1 Tim and 2 Tim are teaching love ,,in Christ®, i. e. a kind of love that Jesus
taught and demonstrated.
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Das Paulusbild und die Theologie des
2. Timotheusbriefes:
| Das Schlusskapitel der Paulusgeschichte'

Einfithrung

Neuere Studien zum 2. Tim untersuchten seine Theologie aus verschiedenen
Blickwinkeln und mit unterschiedlichen Ansichten dariiber, wer der Autor war.
Verschiedene Interpretationsstrategien wurden angewendet. Eine Studie konzent-
rierte sich darauf, die theologischen Konstanten im Evangelium von Paulus be-
sonders aus zwei theologischen Texten herauszuarbeiten (1,9-10; 2,8-13).> Eine
zweite Studie untersuchte die Rolle der Personen, an die im Text erinnert wird
~ (Gott, Christus, Paulus, Timotheus), und die durch die verldssliche Erinnerung
des Autors die Wirksamkeit der Lehre garantieren.’ Ziel einer dritten Studie war
es, ein ,,Muster* in der Theologie des 2. Tim zu zeigen. Dabei konzentrierte sie
sich auf die eingesetzten literarischen Formen und die ,.implizierte Welt* des Au-
toren (und der Leser), um eine Verbindung zwischen der kontextuellen und der
erzihlerischen Welt im 2. Tim aufzuzeigen.* AuBer den erwihnten drei speziel-
len Studien stehen einige all"gqmeinel'c Abhandlungen iiber die Theologie der
Pastoralbriefe zur Verfiigung.” Uber den Erfolg der unterschiedlichen Argumen-
tationen ldsst sich natiirlich streiten. Die vorliegende Studie will jedoch, soweit
moglich, bereits behandelte Themen nicht noch einmal beleuchten. Ich mochte
mich einer anderen Perspektive des Briefs zuwenden, die noch nicht griindlich

I Dieser Aufsatz wurde von Frau Birgit Brodersen iibersetzt. Der Verfasser dankt ihr an-die-
ser Stelle herzlich. Das urspriinglich in englischer Sprache geschriebene Original erschien
unter dem Titel The Portrait of Paul and the Theology of 2 Timothy: The Closing Chapter
of the Pauline Story, in: Horizons in Biblical Theology Vol. 21, Number 2, December
1999,

2 Siehe G. D. Fee, ,,Toward a Theology of 2 Timothy — From a Pauline Perspective®, in SBL
1997 Seminar Papers, Atlanta; Scholars, 1997, S. 732-749.

* 3  Siehe L. R. Donelson, wStudying Paul: 2 Timothy as Remembrance®, in SBL 1997 Seminar
Papers, S. 715-731.

4  Siehe J. W. Aageson, ,,2 Timothy and Its Theology: In Search of a Theological Pattern™, in
SBL 1997 Seminar Papers, S. 692-714.

3 Z.B.F. Young, The Theology of the Pastoral Letters, Cambridge: CUP, 1994; K. Liger, *
Die Christologie der Pastoralbriefe, Miinster: Lit, 1996; A. Y. Lau, Manifest in Flesh: The
Epiphany Christology of the Pastoral Epistles, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1996.
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untersucht wurde, aber ein eindeutig wichtiger Aspekt der Botschaft des Autors
ist.

Der 2. Tim behandelt den Abschluss der paulinischen Mission. Er ist das letzte
Kapitel in der Geschichte des Paulus und birgt in diesem abschliefenden Bild
eine endgiiltige Sicht auf diese Geschichte. Unbestreitbar betrachtete der Paulus
der frithen Briefe sein Apostelamt als entscheidendes Element der Heilsgeschich-
te. Er stellte sich frither die Losung der Handlungskomplikationen in diesem
Heilsdrama zwar anders vor, aber der Tod und die Auferstehung des Messias ga-
ben der Geschichte eine unerwartete Wendung. Kurz, er entdeckte, dass seine
Sendung zu den Heiden maBgeblicher Teil der Erfiillung des Planes Gottes war,
seinen Bund auf die ganze Welt auszuweiten. Neue narratologische Studien ha-
ben den Einfluss ,prigender Geschichten** (beginnend mit dem AT und von da-
her sich weiterentwickelnd) auf das theologische Denken des Paulus untersucht.
Daraus ergibt sich, dass Paulus’ christliches Verstindnis von Theologie und E-
schatologie es erforderte, dass er sich selbst bewusst als Teil des Geschehens sah.

Eine Moglichkeit festzustellen, wo genau Paulus sich in die Heilsgeschichte
einordnet, ist es, die Texte zu priifen, in denen er liber seinen Auftrag nachdenkt.
Beim Lesen der Paulusbriefe (s. besonders Rom 15,1-13, 15-16.21-24; Gal
1,15; 2.Kor 6,2 usw.) entsteht der Eindruck, dass Paulus sich in missiologischer
Hinsicht an den Propheten orientierte, die Gottes Pline fiir die Volker ankiindig-
ten.® Hinsichtlich der Briefe, welche die Geschichte von Paulus zum Abschluss
bringen, argumentieren viele Fachleute jedoch fiir eine deutlich andere Darstel-
lung des Paulus: Die Pastoralbriefe reflektierten eine pseudeplgrdphlsche Kano-
nisation des Apostels, die beinahe hagiographische Ziige annihme.” Diese Inter-
pretation der Pastoralbriefe ist sicher ubcrtneben enthilt jedoch ein Kornchen
Wahrheit. Besonders im 2. Tim bringt der Autor® bewusst eine Geschichte (oder
ein Kapitel der Geschichte) zum Abschluss. Es ist die Geschichte von Paulus,
dem Apostel der Heiden. Theologie und theologische Reflexion im 2. Tim sind
von diesem Motiv entsprechend geprigt. Ziel dieser Studie ist es, die Art und
Weise zu untersuchen, in der die Prisentation der Theologie im 2. Tim versucht,
die Bedeutung des Endes der Paulusgeschichte zu deuten. Dieses Ziel ldsst sich
auch als Frage formulieren: Wie ,interpretiert* der 2. Tim Paulus? Diese Frage

6 Siche R. Riesner, Die Friihzeit des Apostels Paulus, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1994,
S.207-213; M. Hengel, Between Jesus and Paul, London: SCM, 1983, 8. 51-52; i 0o b
Donaldson, Paul and the Gentiles, Minneapolis, Fortress, 1997, S. 249-260.

7 Siche J. Roloff, Der erste Brief an Timotheus, EKK, Band XV, Ziirich: Benziger, 1988; M.
Wolter, Die Pastoralbriefe als Paulustradition, Vandenhoeck & Ruprecht, 1988, S. 27-63.

8  Es wird fast allgemein davon ausgegangen, dass ein solches literarisches Motiv nur einem
paulinischen Schiiler zuzuordnen wire, der deutlich nach dem Tod des Apostels schrieb.
Die frithere paulinische Deutung der Heilsgeschichte ldsst dies jedoch zweifelhaft erschei-
nen. In jedem Falle gehen wir von der vom Autor intendierten Perspektive aus und betrach-
ten den Brief als von Paulus geschrieben und die enthaltenen Reflexionen des Apostels als
Selbstreflexionen.
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fithrt uns zur Auseinandersetzung mit dem theologischen Charakter der Darstel-
lung des Apostels in diesem Brief.

Grundlage der Untersuchung sind die relevanten Elemente in drei Texten: 1,3—
18; 2,8-13; 4,6-18. Die ersten beiden Texte werden nur kurz, der dritte mehr im -
Detail behandelt. Die Verteilung dieser Texte im Brief ist zweifellos nicht zufzl-
lig. Diese Texte sind durch die Art und Weise in der sie den leidenden Apostel
stark mit Christus identifizieren sowie in missiologischer Hinsicht bemerkens-
wert. Jede der Passagen hat eine eindeutig pardnetische Absicht, das heifit, sie
will eindeutig eine bestimmte Reaktion hervorrufen. Dennoch wird Paulus in je-
der von ihnen auf andere Weise und mit Hilfe verschiedener literarischer Mittel
in einem bestimmten theologischen und missiologischen Licht gezeigt. Wenn der
wissenschaftliche Konsens stimmt, sollten wir einen {iberhéhten Paulus finden,
dessen ,.heilige™ Geschichte fiir eine spitere paulinische Kirche Evangeliumssta-
tus angenommen hat. Wenn wir den Brief aber als im Wesentlichen historisches
Dokument lesen und die weitere Paulusgeschichte im Blick behalten, entdecken
wir jedoch ein theologisches Paulusbild, das fiir die Geschichte erforderlich ist.
Bei der Entfaltung der Interpretation des Autors wird es auch einige Uberra-
schungen geben.

1. Wiederholung der Paulusgeschichte (1,3-18)

Dieser lange Abschnitt bildet eine abgeschlossene Diskurseinheit, die sich leicht
in kleinere Einheiten unterteilen lisst.” In*parinetischer Hinsicht dient er dazu,
Timotheus enger an Paulus zu binden. Das Glaubenserbe von Timotheus und die
damit zusammenhéngenden Verpflichtungen werden auf verschiedene Weise
dargestellt (1,3-8). Paulus bietet sich selbst als Vorbild der Glaubenstreue an
(1,11-13) und présentiert gegensitzliche Beispiele von Treue und Untreue zur
Unterweisung von Timotheus (1,15-18). Theologisch gesehen ist das Hauptan-
liegen in diesem Abschnitt die Bestdtigung, dass der paulinische Auftrag sich
innerhalb des Heilsplans Gottes befindet (1,8—14). Beim Ausdruck dieses Anlie-
gens wird Paulus selbst in gewisser Hinsicht Objekt theologischer Reflexion.
Nachfolgende Anspielungen im Brief auf seine aktuelle Situation verfiigen auch
iiber theologische Unterténe (1,15). Wir werden priifen miissen, was auf diese
Weise zum Bild des Apostels beigetragen wird. Die wichtigste Frage ist jedoch:
In welcher Hinsicht theologisiert dieser Text Paulus?

Zur Klirung, in welchem Kontext diese Frage gestellt wird, muss hier erwihnt
werden, dass die gingige Konsens-Interpretation dazu tendiert, in den Pastoral-
briefen ein iiberhohtes und politisch motiviertes Paulusbild zu sehen. Im Endef-
fekt sollen Abschnitte wie 1.Tim 1,12-16; 2.Tim 1,6-14; 2,8-10; 4,16-18 angeb-
lich die einzigartige Autoritiit des Apostels fiir die spitere Kirche untermauern. In

9  Siehe I. H. Marshall, The Pastoral Epistles, ICC, Edinburgh: Clark, 1999, S. 38-39.
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 ihrer radikalsten Form behauptet diese These, dass die Absicht des pseudonymen
Autors besonders dadurch erreicht wiirde, indem er Paulus zum einzigen Garan-
ten des Evangeliums macht. Auferdem wiirden bei diesem Paulusbild Aspekte
seiner Geschichte mit dem Evangelium gleichgesetzt werden.'” Es ist nicht un-
denkbar, dass es zu einer solchen Kanonisation eines Apostels in nachapostoli-
schen Zeiten kommen kénnte. Es fragt sich jedoch, ob diese Interpretation des
Paulusbilds eine richtige Bewertung der theologischen (Selbst-)Reflexion in die-
sen Texten ist.

Der erste Abschnitt Idsst sich kurz untersuchen. Zunichst ist es nicht unge-
wohnlich, dass sich jemand (wer auch immer den Text verfasste) als Vorbild fiir
das Verhalten seines Jiingers darstellt, wie Paulus es in diesem Abschnitt tut.
Dies war eine typische Form von Ermahnungen, wie zeitgenossische pardneti-
sche Briefe zeigen.'" Durch den Einsatz dieses Mittels nimmt Paulus fiir sich
keinen besonderen erhdhten Status in Anspruch. Er ist einfach ein Lehrer, der
seinen Schiiler ermahnt. So stellt sich Paulus dem Timotheus als Beispiel dar:
Paulus leidet um des Evangeliums willen und schémt sich nicht, dass er gefangen
ist. Timotheus soll sich auch nicht schdmen, sondern mit leiden. In der Art der
Beispieldarstellung klingen Abschnitte aus dem Rémerbrief an. Die gemeinsame
Erwihnung von Scham und Evangelium lisst an eine Verbindung zu Rém 1,16
denken, und die Gegenwart des Geistes als Grund fiir ein mutiges Auftreten und
die Ablehnung von Feigheit, die zum Schdmen fiihrt, erinnert an Rom §,15. Die-
se Technik des bewussten Riickgriffs auf frithere Texte mag fiir manche Zweifel
dariiber aufkommen lassen, wer der Autor ist (obwohl Timotheus den Rémer-
brief gekannt hitte, und Paulus diese Bilder moglicherweise hiufig in seinen
Predigten verwendet haben kénnte), aber sie deutet auf nichts ,,unpaulinisches*
an dieser Selbstreflexion hin.

Durch die enge Verbindung jedoch, in die sich Paulus mit ,,dem Zeugnis
Christi* bringt in V. 8 als mogliches Objekt von Scham, scheint er sich in eine
Position zu begeben, die in Rom 1,16 dem Evangelium vorbehalten ist:

Rom 1,16: Denn ich -schime mich (¢émoloyvvouat) des Evangeliums nicht,
weil es eine Kraft Gottes fiir alle ist, die glauben, fiir die Juden zuerst, aber e-
benso fiir die Griechen. :

2. Tim 1,8: Schidme dich nun nicht (éwaioxuvBfic) des Zeugnisses von unse-
rem Herrn noch meiner, seines Gefangenen, sondern leide mit mir fiir das E-
vangelium gemif der Kraft Gottes.

10 Siehe Liger, Christologie, S. 128-136; Roloff, Der erste Brief Timotheus, S. 93-95; Wol-
ter, Paulustradition, S. 27-63.

11 Relevante Diskussion siehe L. T. Johnson, Letters to Paul’s Delegates, Valley Forge, Penn:
Trinity, S. 37-41; A. J. Malherbe, Moral Exhortation, A Greco-Roman Sourcebook, Phila-
delphia: Westminster, 1986, S. 121-129.
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Diese Verbindung ist fiir viele ein klarer Hinweis darauf, dass der Brief eine Art
Paulinismus verbreiten soll. Aber wie genau sieht denn die ,,Theologie* in dieser
Reflexion von Paulus aus? Zunidchst einmal liegt in der Kombination dieser Ge-
danken zweifellos eine gewagte Aussage: Paulus verbindet sein Leiden als Apos-
tel (symbolisiert in seinem Gefangensein) mit dem Dienst am Evangelium, so
dass er sich selbst in seinem Leiden als Verkérperung oder Symbol des Evange-
liums sieht. Dennoch ist der Gedanke des Teilhabens an den Leiden Christi nicht
neu in der paulinischen Theologie. Aber in diesem Kontext des Verlassenseins
des Paulus und der Nachfolge von Timotheus im Dienst, wird die Betonung auf
den bestatigenden Wert der Treue gegeniiber dem leidenden Apostel und auf die
Bereitschaft gelegt, diese Treue durch Gemeinschaft in diesem Leiden zu zeigen.

Es wird dabei klar zwischen der paulinischen Erfahrung und dem traditionel-
len Evangelium unterschieden, wie die Einfiigung des Kerygmas in Kurzform in
den Versen 9-10 verdeutlicht. Aber die enge Verbindung zwischen diesem es-
senziellen Evangelium und Paulus in seinem Leiden wird ebenfalls klar gezeigt, -
da die Offenbarung Christi ihre fortlaufende Relevanz ,durch das Evangelium*
erhalt (610 Tov evayyehlov), da Paulus dazu berufen wurde, dieses Evangelium
zu predigen (V. 11), und da diese Berufung sein Leiden nach sich zog bzw. not-
wendig machte (V. 12).

Einige der Auswirkungen des Gefingnisaufenthalts von Paulus werden in den
Versen 15-18 genannt. Dort lesen wir: ,,... dass sich von mir abgewandt haben
alle, die in der Provinz Asien sind, unter ihnen Phygelus und Hermogenes®. Die
Identitdt der letzteren ist nicht bekannt, aber sie waren wahrscheinlich Mitarbei-
ter von Paulus, die ihn nach seiner Gefangennahme verfieBen. Sie sind Negativ-
beispiele, die Timotheus zeigen sollen, wie schindlich eine solche absichtliche
Trennung von Paulus, seinen Leiden und seinem Dienst ist. Threr Fahnenflucht
wird die Treue von Onesiphorus gegeniibergestellt. Die parinetische Schlussfol-
gerung, die im Zusammenhang mit 1,8 gezogen werden muss ist, dass Treue
Christus und seinem Evangelium gegeniiber auch Treue gegeniiber und Identifi-
zierung mit dem Apostel bedeutet. Die theologische Schlussfolgerung ist, dass
im Leiden von Paulus die Wahrheit des Christusgeschehens (1,9-10) durch die
Kraft Gottes bestétigt wird (Verse 7-8).

Der Schwerpunkt liegt hier nicht auf einer theologischen Identifikation von

- Paulus mit dem Evangelium, sondern auf dem theologischen Imperativ des Lei-
dens im paulinischen Auftrag der Heidenmission. Ein Riickblick auf den Rémer-
brief zeigt dem Leser, dass dies die gleiche Mission ist, die das Apostolat von
Paulus kennzeichnete. Gleichzeitig wird dadurch die Einschiitzung entkriftet, die
Mission sei vom Kurs abgekommen oder ihre Bedeutung habe abgenommen. Die
Gefangennahme kann einfach ungliicklich erscheinen oder von den Gegnern als
Zeichen des abnehmenden Einflusses von Paulus interpretiert werden. Fiir Paulus
jedoch gehen Leiden und das Evangelium Hand in Hand — Timotheus soll sich

. dartiber nicht wundern. So wie das Evangelium von Christus eine Botschaft des

Leidens ist, so ist auch der Dienst am Evangelium ein Leidensdienst, die authen-
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tische Fortsetzung des Werkes, das Christus mit seinem Leiden begonnen hat.
Durch diese Leidenserfahrung wird der Platz des Apostels in der Heilsgeschichte
legitimiert. Es ist in diesem Stadium der Paulusgeschichte nicht zufillig, dass die
Erwidhnung der Assoziationen zwischen Evangelium und Leiden, Kraft und
Schwiiche anfangen, einen Hohepunkt zu erreichen.

Diese erste Reflexion von Paulus im 2. Tim bereitet die Darstellung der end-
gtiltigen Leidenssituation des Apostels als Verkorperung kreuzihnlichen Leidens
vor. Er hat auf seine frithesten Erinnerungen an Timotheus zuriickgegriffen, sei-
nen Mitarbeiter an ihrer beider enge Beziehung erinnert und ihn bis zu seinem
gegenwirtigen Leiden und Timotheus’ aktuellem Dilemma gefiihrt. Sinn und
Zweck dieses Abschnitts ist es jedoch, dem Leser resp. Horer bewusst zu ma-
chen, dass dies eine Schlussepisode ist und dass das Leiden des Paulus in dieser
Episode das entscheidende Element zum Verstindnis des Apostels ist. Durch die
Untersuchung zugehdriger Abschnitte wird klarer werden, dass das Ziel dieses
Bildes des leidenden Paulus nicht ist, den Apostel zu erhchen, sondern das Ge-
heimnis seiner Mission zu interpretieren.

2. Das Evangelium des Paulus, sein Leiden und Rettung (2,8-10)

Diese zweite paulinische Selbstreflexion hidngt eng mit einer knappen Darstel-
lung des Evangeliums zusammen:

2,8 Halt im Gedéichtnis Jesus Christus, der auferstanden ist von den Toten, aus
dem Geschlecht Davids — das ist mein Evangelium, 9 fiir welches ich leide bis
dahin, dass ich gebunden bin wie ein Ubeltiter; aber Gottes Wort ist nicht ge-
bunden. 10 Darum dulde ich alles um der Auserwihlten willen, damit auch sie
die Rettung erlangen in Christus Jesus mit ewiger Herrlichkeit.

Wenn wir Fragen der Traditionsgeschichte beiseite lassen,' betont diese Aussage
die Auferstehung als Element, das als Charakteristikum des messianischen Status
von Jesus zu verstehen ist."* Im gegenwirtigen parénetischen Kontext bringt die-

se Betonung den Gedanken der Rechtfertigung ins Spiel, sowohl als Antwort auf

Jesu Leiden und Sterben als auch als VerheiBung fiir diejenigen, die wie Paulus
Jesus im Leiden nachfolgen wollen. Geht es bei dieser Selbstreflexion jedoch

12 Dazu siehe Towner, The Goal of Our Instruction, Sheffield: JSOT, 1989, S. 100-105; Mar-
shall, Pastoral Epistles, S. 731-733.

13 Marshall, Pastoral Epistles, S. 735; Die Betonung der Auferstehung konnte als theologi-
sche Korrektur der verzerrten Lehre iiber die Auferstehung dienen, die zur damaligen Zeit
in der Gemeinde bestand (2,18), indem der Schwerpunkt wieder auf die Sicherheit der
Auferstehung Jesu von den Toten gelegt wird und sie in Verbindung zur diesseitigen Le-
benssituation gebracht wird, die sich in der Lebenssituation des Paulus besser widerspiegelt
(siche Towner, Goal, S. 102-103).
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darum, Paulus auf ein Podest zu erheben? Welchen theologischen Wert hat diese
Darstellung?

In den Pastoralbriefen ist beinahe formelhaft davon auszugehen, dass eine Il-
lustration aus seinem eigenen Leben folgt, wenn eine Evangeliumsaussage von
Paulus durch den einen oder anderen Ausdruck ,,vereinnahmt* wird (vgl. 2.Tim
1,11; 1.Tim 1,11), wie hier in dem Ausdruck ,,nach meinem Evangelium®. Hier
geht man davon aus, dass der charakteristische Ausdruck ,;mein Evangelium®
(Rom 2,16; 16,25) die paulinische Aussage zu einem Standard erhebt. Er ist je-
doch mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit nur als Hinweis auf die
charakteristische Botschaft im Zusammenhang mit der Heidenmission gedacht
und dient hier mdglicherweise aulerdem zur Unterscheidung des Evangeliums
des Apostels von verfilschten Evangeliumsbotschaften (vgl. 2,18). In diesem
Zusammenhang ist darauf hinzuweisen, dass das direkte Folgen des Ausdrucks
.hach meinem Evangelium® auf die kerygmatische Aussage iiber Jesus den Ge-
danken verbietet, dass Paulus oder ein anderer Autor die Absicht verfolge, das
anschlieende Paulusbild als , Evangelium* darzustellen.

Paulus bringt seine Erfahrung eng mit Jesus in Verbindung, wie er es in 1,8—
15 tut, behalt jedoch gleichzeitig eine theologische Distanz. Die Verse 9-10 er-
geben ein deutliches Bild von Paulus in seiner volligen Hingabe an den wirk-
michtigen Dienst am Evangelium. Es handelt sich jedoch um ein paradoxes Bild,
das einen Spannungsbogen zwischen Leiden, Macht und Rettung schligt. Der
Ubergang zur eigenen Erfahrung von Paulus im Ausdruck ,.fiir welches ich leide®
entspricht der Verbindung zwischen Evangelium und Leiden in 1,12. Wir beo-
bachten hier eindeutig ein Thema, das den zukiinftigen Weg von Timotheus vor-
zeichnen soll (2,3; 1,8; 4,5). In dem entstehenden Bild von den letzten Leiden des
Paulus konnen wir hier einen zunehmenden Grad der Identifizierung mit Jesus
feststellen. ‘

An diesem Punkt malt Paulus seine Entbehrungen so aus, dass Ahnlichkeiten
mit der Geschichte von Jesus uniibersehbar sind. Einerseits leidet er als Gefange-
ner (,,gebunden*/deop@®v). In fritheren Briefen reichte die Anspielung auf seine
Fesseln'*, um seine Gefangenschaft auszudriicken (Phil 1,7.13-14.17; Kol 4,18,
Phlm 10,13). Damit ging eine Konnotation der Scham fiir Fehlverhalten einher,'”
auch wenn Paulus sich kiihn als Gefangenen Christi bezeichnete (Eph 3,1; 4,1;
Phim 1). Die Tatsache, dass Paulus hier weitergeht (Wéypt/ ,.bis dahin, dass
ich...*) und seine Gefangenschaft als ,,wie ein Ubeltiter” beschreibt, konnte an-
zeigen, dass seine Lage beim Schreiben dieses Briefes ernster ist. Der hier als
,Ubeltiter” iibersetzte Begriff erscheint, abgesehen von Lukas’ Erwihnung der

14 Gr. deopdg im Plural verweist auf den Zustand des Kettentragens und konnte eine Meta-
pher fiir Gefangenschaft sein (BAG, s. 0.). Eine ausfiihrliche Darstellung der Bedeutung
von Ketten und Banden in romischer Gefangenschaft findet sich in B. Rapske, The Book of
Acts and Paul in Roman Custody, The Book of Acts in Its First Century Setting, Bd. 3;
Grand Rapids: Eerdmans, 1994, S. 206-209.

15 Siche Rapske, Paul in Roman Custody, S. 283-312.
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Ubeltiiter, die an der Seite Jesu gekreuzigt wurden (Lk 23,32, 33, 39), nur an die-
ser Stelle. Er bezeichnet haufig die schlimmsten Verbrecher, die durch Kreuzi-
gung hingerichtet wurden.'® Man kann vielleicht nachvollziehen, warum sich
manche von ihm abwandten (1,15; 4,10.16). In jedem Falle ladt diese Selbstbe-
schreibung den Leser ein, die Parallele mit Jesus zu sehen (siehe auch 1,8), der
fiir seine Treue zu Gott an jenem Tag als einer von drei ,,Ubeltitern® gekreuzigt
wurde, auch wenn ihn das NT nicht explizit als solchen beschreibt. Paulus hat
nach dem Muster Jesu gelebt und erleidet das gleiche Schicksal.

Paulus beschreibt seine Lage mit harten Worten. Durch Kontrastierung und
raffinierte Wortspiele macht er jedoch deutlich, dass er die Illusion der Mach-
strukturen Roms durchschaut und die Realitidt der Macht Gottes erkennt, dass er
die Wahrheit erfahren hat, dass durch extreme menschliche Schwiche Gottes
Macht offenbart wird (2. Kor 12,9). Er ist zwar gebunden (deou®v), aber ,,Got-
tes Wort* (d.h. die Verkiindigung des Evangeliums) ist nicht gebunden (0U
d€dETAL; Stammyverwandt mit deoudV). Vers 10 beschreibt sogar den Lohn — die
Seligkeit der Auserwihlten. Dieser Lohn wird hier jedoch in seinem Wesen mit
mehr in Verbindung gebracht als nur dem Vertrauen in das Rettungswerk Christi
(zumindest implizien im Ausdruck ,,in Christus Jesus®). Paulus’ eigenes Leiden
wird jetzt als fundamentaler Teil seiner Mission dargestellt,'’ nicht als Grundlage
fiir die Rettung, aber als notwendiges Medium fiir das Zeugnis in Schwiche wie
es durch die Erfahrung Christi bestimmt wurde (s. u. die Diskussion von 4,16—
18; vgl. 2. Kor 10,1; 12,9-10). Paulus lebt nach einem Muster, erfiillt eine Rolle
und verifiziert ‘die von Jesus aufgestellte paradoxe Norm von menschlicher
Schwiche, scheinbarer Niederlage und Demiitigung als lebensverdndernde Art
und Weise der durch den HI. Geist wirkméchtigen Mission in der Welt.

In dieser Momentaufnahme von Paulus erscheint klarer als zuvor eine Art
doppeltes Bild, bet dem das Bild Jesu in seinem Leiden das Bild von Paulus bei-
nahe tiberlagert. Der theologische Nutzen eines solchen Paulusbildes ist jedoch
nicht eine Art Evangeliumsstatus fiir Paulus’ eigenes Leiden. Vielmehr stellt
Paulus seine eigene Situation (die er als endgiiltig betrachtet) als nach dem Vor-
bild Christi gelebt dar. Dabei kann der Zweck dieser theologischen Leidensdar-
stellung von Paulus nicht nur unter dem Aspekt von Hagiographie verstanden
werden. Denn wie der folgende Aufruf zum ,sterben mit* und ,,dulden (Verse
11-12) zeigt, ist die Darstellung des leidenden Apostels wie in 1,8—14 auch pari-
netisch, und liefert ein Paradigma nach dem Timotheus sein eigenes Leben ges-
talten soll.

16 C. Spicq, TLNT 2, 241-243.
17 Der Grund (dLd tolto), dass Paulus . [seine Leidenssituation] duldet” ist, dass das Wort
Gottes michtig ist und dass dies besonders durch seine Gefangenschaft deutlich wird.

}
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3. AbschlieBende Ziige des Paulusbildes (4,6-8.9-18)

In den abschlieBenden Passagen des Briefes erhilt das Bild von Paulus seine letz-
ten Konturen.'® Diese teils deutlichen, teils feinen Erginzungen des Paulusbildes
fiihren den Prozess zu Ende, mit dem das Lebensende von Paulus in eine theolo-
gische Perspektive gebracht wird. Paulus® Tod wird zunichst in Opfermetaphorik
dargestellt (4,6). SchlieBlich wird durch die subtile Analogic zur Jesustradition
und zu Schliisseltexten des AT die Ereignisfolge, die zu seinem Tod fiihrt, aus
der Perspektive der Passion Jesu gesehen (4,16—18). Wie bei vorherigen Reflexi-
onen von Paulus bleibt die parinetische Funktion offensichtlich.

Im ersten Abschnitt 4,6-8 wird diese Funktion durch den Wechsel von der :
zweiten zur ersten Person gekennzeichnet (wie auch in 1,11; 2,10; vgl. 3,10-13
und 3,14-4,5). Dies stimmt mit dem Muster iiberein, nach dem im gesamten
Brief das personliche Beispiel passend zur Pardnese angewendet wird. Auf diese
Weise miindet hier das Thema der Gemeinsamkeit (im Leiden, im Charakter, im
Lebensstil, 4,1-5) in das Thema der Nachfolge. Diese letzte personliche AuBe-
rung stellt Paulus’ apostolischen Dienst als eine Aufgabe dar, die ihrem Ende
entgegengeht. Man konnte leicht den Fehler begehen, dieses Selbstgespriich als
Monolog zu betrachten. Es hat jedoch eine unmittelbare Funktion zur Motivation
des Timotheus fiir die Aufgabe, die an ihn weitergegeben wird. Die Liicke, die
Paulus hinterldsst, muss Timotheus ausfiillen. Diese drei Verse gehtren zu dieser
Parinese und sind ein entscheidender Teil des Auftrags. Das Zeitelement liefert
den Grund fiir die Dringlichkeit des Auftrags. Das Beispiel von Paulus dient Ti-
motheus als Vorbild fiir seine Hingabe und Hoffnung. :

Wiihrend das parinetische Muster des Textes zeigt, dass die Absicht der Pau-
lusdarstellung nicht auf Hagiographie reduziert werden kann, vertieft sich in die-
ser Reflexion jedoch die Theologie des Todes des Apostels. Die Sprache des Ab-
schnitts spiegélt Phil 2,12-18 wider. Dort finden wir einen Abschnitt, der dhnli-
che Gefiihle ausdriickt. Beide Stellen sind die einzigen, an denen das Verb vor-
kommt, das mit »geopfert” [als Trankopfer] tibersetzt wird (spendomai).'g Ange-
sichts der bereits im Brief enthaltenen Anspielungen auf den Romerbrief (1,7;
2,11) ist solche Technik nicht iiberraschend, wobei sie allerdings voraussetzt,

I8 Das paulinische Beispiel, um das die Pardnese von 3,10-17 gebildet wird, fiigt dem Bild
nichts Neues hinzu. Es fillt jedoch auf, dass bei dieser Beschreibung des Dienstes von Pau-
lus durchgingig Leiden und Verfolgung als typische Merkmale genannt werden. Diese
Dimension des paulinischen Vorbilds (3,11) wird hervorgehoben und bildet die Grundlage
fiir die Feststellung, dass Leiden bzw. Verfolgung fiir die Glaubigen ein normales Ereignis
ist (3,12). Dieser Abschnitt dient also dazu, Leiden als normal darzustellen, und macht das
Vorbild des Paulus leichter iibertragbar auf Timotheus (und andere).

19 Vagl. J. M. Bassler, I Timothy, 2 Timothy, Titus, Nashville: Abingdon, 1996, S. 171;
M. Dibelius und H. Conzelmann, The Pastoral Epistles, Philadelphia: Fortress, 1972,
5. 121,
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dass der Leser (Timotheus; siche Phil 1,1)20 den fritheren Brief kennt. Im Hin-
blick auf einen Abschnitt wie Phil 2,12-18 ist dieser Ton fiir Paulus nicht unge-
wohnlich.”! Beim Vergleich mit dem fritheren Brief wird ein Unterschied im
Grad der Gewissheit erkennbar: Aus dem konditionalen ,,Und wenn ich auch ge-
opfert werde in Phil. 2,17 wird hier das ausdriickliche ,,Denn ich werde schon
geopfert™ (V. 6).” Was im fritheren Kontext als Moglichkeit (wenn auch sehr
wahrscheinlich) dargestellt wird, steht nun nach Paulus’ Ansicht unmittelbar be-
vor.

In 4,6 wird auf Paulus’ Tod angespielt.”” Aber wie wird er konzeptualisiert? In
der ersten Satzhiilfte erinnert das passive Verb ,,geopfert an das Trankopfer, das
hiufig zusammen mit einem anderen Opfer (Getreide— oder Tieropfer) ausgegos-
sen wurde.” Technisch gesehen bezieht es sich also nicht auf Opfertod, aber die
Metapher kann mit der Anspmlung auf Wein dazu gedacht sein, das Bild des
Blutes von Paulus (d. h. sein Leben) zu malen, das ausgegossen wird.” Dennoch
wird sprachlich der bevorstehende Tod des Paulus in den Opferkontext gestellt
als ein Opfer, das zu einem anderen, vielleicht fundamentaleren Opfer, gehort.
Die passive Form des Verbs zeigt an, dass das Ereignis auBerhalb der Kontrolle
von Paulus aber in der Hand Gottes steht.*® Die Bildsprache unterstreicht die tie-
fe Bedeutung des Ereignisses im gottlichen Plan. In Phil 2,17 sieht Paulus scmen
Tod als Opfer, welches das Opfer und den Gottesdienst der Philipper begleitet,”
ein Symbol fiir das vollstindige Opfer der Heiden fiir Gott, das die paulinische
Mission definierte (Rom 15,16; Jes 66,20). Mit dem Gedanken an seine Nachfol-
ge in dieser Mission, konnte dies das ,,Opfer” sein, das Paulus’ Tod als Trankop-
fer begleiten soll. Dennoch kann die enge Vcrbmdung mit dem Tod Christi in
Paulus’ abschlieBenden Gedanken so gedeutet werden, dass das Opfer, das Pau-

20 Das Argument, dass Paulus sich nicht selbst so erhdht hitte (vgl. Dibelius und Conzel-
mann, Pastoral Epistles, S. 121; N. Brox, Die Pastoralbriefe, RNT; Regensburg: Pustet,
1969, S. 265), ist in sich selbst nicht zwingend (vgl. 2. Kor. 11).

21 Marshall, Pastoral Epistles, S. 805; vgl. Johnson, Paul’s Delegates, S. 92-96.

22 Vgl auch die Negativaussage ,,Nicht, dass ich’s schon ergriffen habe ...“ in Phil 3,12.

23 So die Mehrheit; eine alternative Interpretation findet sich bei M. Prior, Paul the Letter
Writer and the Second Letter to Timothy, Sheffield: JSOT, 1989, S. 98-103.

24 Siehe Substantiv (omovon) oder Verb in LXX Exod. 29,40; Lev. 23;13; Num. 4,7; 29,6,
Jer. 51,17, 25; Sir. 50,15; Philo, Her. 183; Mos. 2.150; Josephus, Ant. 6.22. Siche O. Mi-
chel, TDNT 7, 532.

25 Vgl O. Michel, TDNT 7, 536; J. D. Quinn und W. C. Wacker, The First and Second Let-
ters to Timothy, Grand Rapids: Eerdmans, 1999, S. 792.

26 Die Passivform impliziert, dass Gott der Handelnde ist. Daher ist Paulus’ Handeln nicht
freiwillig, sondern gehorsam, pace Michel, TDNT 7,536; Quinn-Wacker, Letters to Timo-
thy, S. 792.

27 Waortlich: ,eures Glaubens* [PL], aber der Kontext des Briefes macht deutlich, dass Paulus
in der aktiven Hingabe der Philipper ihm und dem Evangelium gegeniiber die Bestitigung
ihres Glaubens sieht. Vgl. Marshall, Pastoral Epistles, S. 806,
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lus fiir seine Mission bringt, eine Handlung ist, die in direkterer Weise das end-
gliltige, blutige Opfer des Messias erginzt (Kol 1,24).

So geht es hier also um ein Trankopfer, das ausgegossen wird, um ein Opfer
abzuschliefen. In der zweiten Hilfte des Verses, in der ebenfalls der Philip-
perbrief anklingt (1,23), wird das Ereignis als ,,Aufbruch®, d. h. als Eintreten des
Todes definiert.*® Darin, sowie in der Erklirung der Vollendung, des Sieges und
der Belohung, die folgt (4,7-8), wird die Endgiiltigkeit des Abschieds greifbar.
Der Tod von Paulus ist kein Zufall. Er dient einem gréferen Ziel, das vor dem
Hintergrund seiner Mission und im Zusammenhang mit dem Tod Christi gesehen
werden muss.

Der Autor interpretiert die Bedeutung des Todes von Paulus am umfassends-
ten in 4,16-18, wo er einen Schluss fiir die Geschichte geschrieben hat, der auf
zwei Ebenen funktioniert. Erstens die historische, unmittelbare Ebene, welche die
vorgebliche gegenwiirtige Situation des Apostels und den historischen Rahmen
umfasst. Aber die Beschreibung geht noch auf eine tiefere Ebene und 6ffnet die
Tiir fiir eine bewusste theologische Interpretation der Erfahrung des Paulus, die
entsprechend eines dominanten AT-Vorbilds aufgebaut ist. Die bereits vorge-
stellten Gedanken zum Leiden bereiten den Leser auf die Verbindungslinien vor,
die an diesem Hohepunkt der Interpretation gezogen werden miissen. Diese Re-
flexion konnte aber vom Leser dennoch nicht wirklich vorausgeahnt werden. Je-
de Ebene muss sorgfiltig untersucht werden, damit der volle Umfang der
Schlussfolgerung von Paulus erfasst werden kann.

Vers 16 fiihrt ein Ereignis ein, das den gesamten Unterabschnitt bestimmt.
Trotz seiner zentralen Stellung ist es dennoch nicht problemlos mit den Ereignis-
sen der letzten Phase von Paulus’ historischer Mission zu identifizieren: ,Bei
meinem ersten Verhor stand mir niemand bei.” Es ist ein Ereignis in der nahen
Vergangenheit.”’ Es ist wahrscheinlich ein Hinweis auf die erste Anhorung (die
prima actio), die entscheidend dafiir ist, ob es eine Grundlage fiir ein ordentli-
ches Verfahren gibt (d. h. fiir die secunda actio).” Jedenfalls gibt er an, dass er
bei diesem ,.ersten Verhor* allein war: ,,stand mir niemand bei.*! Niemand er-
schien, um fiir den Apostel auszusagen oder Zeugnis zu geben. Wir konnen an-
nehmen; dass einige hétten auftreten sollen, es aber nicht getan haben. Dies wird

28 Gr. dvokioeds; das Verb dvahdw findet sich in Phil 1,23; Lk 12,36. Urspriinglich be-
zeichnete das zugehorige Verb das Losen von Seilen wie beispielsweise zum Festmachen
eines Schiffs am Kai (Polybius, 3.69.14). Aufler der gebriuchlichen Verwendung des Beg-
riffs ,,Aufbruch®, z. B. Lk 12,36 und Josephus, Ant. 19.239 (Aufbruch von einem Fest) gibt
es klare Fille, in denen der Begriff als Umschreibung oder Euphemismus fiir den Tod dient
(Philo, Flace, 187; 1 Clem 44:5); weiterhin siehe LSJ; BAG; F. Biichsel, TDNT 4,337,
Quinn-Wacker, Letters to Timothy, S. 792-793.

29 Vgl. Marshall, Pastoral Epistles, S. 822-824.

30 A. N. Sherwin-White, Roman Society and Roman Law in_the New Testament, Oxford:
OUP, 1963), S. 49-52, 112-117. 5

31 Zur Bedeutung des Verbs mopoylvopal (mit Dativ) siehe LSJ und BAG.
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durch den abrupten Kontrast ,sondern sie verlieBen mich alle” deutlich. Der
Kontrast ist jedoch weder nur eine Anklage noch ist er einfach ein Mittel zur Be-
tonung der ndchsten Aussage iiber den Beistand des Herrn. Es handelt sich um
eine Aussage mit zwei Interpretationsebenen. Oberfldchlich betrachtet schafft die
Adversativphrase einen doppelten Kontrast mit der gerade gemachten Aussage
und der Gegeniiberstellung von ,,mich und alle*®?, was dazu dient, das gerade
ausgedriickte Thema der Isolierung und Vernachlissigung zum schockierenden
schuldhaften Verlassen zu steigern. Immer noch an der Textoberfliche sehen wir,
dass es sich beim Verb (éykotéiimoyv) um das gleiche Verb handelt, das fiir die
Beschreibung des Verlassens von Demas in 4,10 verwendet wird. Dadurch wird
der Leser aufgefordert, eine Verbindung zwischen den beiden Verlassensfillen
herzustellen sowie dieses Erwihnen des Verlassenwerdens im Gesamtkontext der
Aussage iiber die Abwendung der Mitarbeiter in Asien in 1,15 zu betrachten.

Die historische Interpretation fiithrt jedoch nicht zu einem umfassenden Ver-
stindnis der Funktion dieses Kontrasts. Sie schlieBt vielmehr eine tiefere theolo-
gische Bedeutungsebene auf. Diese Ebene wird in der Kombination des Verbs
und des Konzepts des Verlassenwerdens sichtbar, die starke traditionelle Bilder
und literarische Parallelen anklingen ldsst, welche ein Interpretationsraster fiir die
Gerichts- und Gefingnisszene bilden, die Paulus darstellt. Dieses Raster stiitzt
sich auf mehr als nur diese Aussage (s. u.). Diese Aussage steht jedoch am An-
fang einer Reihe von Anspielungen auf die Psalmen, besonders Psalm 21 (LXX;
22 MT), mit denen Paulus seine Erfahrung von Leiden und Sieg theologisch in-
terpretiert und mit den Erfahrungen in der Passion Jesu identifiziert. Das Verb ist
das gleiche wie in Ps. 21,2 (,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlas-
o k) eiqem Text, der' am Hohepunkt der Passion auftritt und durch den das
Leiden Jesu ausgedriickt wurde (Mk 15,34 par.).” Mit dieser Anspielung auf die
Leiden des Messias verbindet Paulus die diisteren Aussagen iiber sein Verlas-
sensein in diesem Brief. Dadurch identifiziert er seine Erfahrung als symbolisch
fiir den Kreuzespfad, den der Messias zuerst ging und dem er folgt. Das Interpre-
tationsraster geht aber noch weiter, und Paulus nimmt bis zur Schluss noch wei-
tere Elemente aus dem Psalm auf.

Nach einem kurzen Gebet fiir die Abtriinnigen (4,16b) nutzt Paulus jetzt die
starke Aussage zu seiner Erfahrung von Verrat und Verlassenwerden als kontra-
stiven Hintergrund fiir die Darstellung des Hohepunkts seines Dienstes (Verse
17-18). Der Abschluss der in Vers 16 begonnenen Folge bringt vier wichtige
Elemente zusammen, die alle in Psalm 21[LXX] verwurzelt sind, bevor die Do-
xologie erreicht wird. .

32 Gr. GAAO TAVTES JLE.

33 Ps 21,2: 'O Beog 6 Be6C pov, mpdoyes wot: va tl éykatéhumés [e; pakpdv 4o Tig
owtmplag pov ol koyor 1dV mopanwpdtoy wov. Markus 15,34: 6 Bebg pov, Und in
der neunten Stunde rief Jesus mit lauter Stimme: eAwt eEhwt hepo oofayBavi, was iiber-
setzt heiBt: © Bedg pov 6 Bedg wov elg tf dykatéharéc pe. Vel Mk 14,27 (= Sach 13,7).

r
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Zuerst betont Paulus mit Hilfe des Kontrasts, dass das Verlassenwerden durch
Menschen mehr als kompensiert wurde durch die Gegenwart und Starke Gottes.
Der erste Ausdruck ,,Der Herr aber stand mir bei**! beschreibt eine Erfahrung der
Gegenwart Gottes. In der Tradition um den Dienst des Paulus gibt es dhnliche
gottliche Interventionen im Leben des Apostels (Apg. 27,23; 18,9-10; vgl. 13,2;
16,7; 20,23; 21,11). In einem Fall ist sogar das personliche Versprechen des
Herrn festgehalten, seinen Dienst in Rom zu unterstiitzen (23,11). Das allein ist
also kein ungewohnliches Merkmal. Ein Pseudopaulus, der einen passenden
Schluss fiir das paulinische Epos schreiben wollte, konnte gut mit diesen histori-
schen Verbindungen zur weiteren Paulustradition aufgehort haben.

Durch diese Behauptung fiihrt der Autor jedoch ein starkes Bild ein, das eine
Reihe gleich dominanter Gedanken anklingen ldsst, die zusammen ein Konzept
mit vielen Facetten bilden, das die Grundlage fiir den alttestamentlichen Aus-
druck des Glaubens Israels an den Schopfer und bundschlieBenden Gott und sei-
ne Erfahrung dieses Gottes darstellt. Wiederum offnet hier historische Betrach-
tung die Tiir zu einer zweiten, tieferen Ebene des Textes. Die sprachliche Aus-
drucksweise von Paulus’ Behauptung versetzt die Leser an den Anfang der Ge-
schichte Israels. Das Verb pareste beschreibt zuerst das dramatische Herabkom-
men des Herrn in einer Wolke, um bei Moses zu stehen (LXX Exod 34.5). Mo-
ses’ Erfahrung wird dann zu einer Erfahrung, die das gesamte Volk Gottes ge-
nieBen kann (Ps 108,31; Weish 10,11), eine Erfahrung, die in der Gemeinschaft
in der Stiftshiitte und dann im Tempel immer wieder zelebriert wurde.”> AuBer-
dem ist Jahwehs ,,Gegenwart® bei seinen Leuten ein Symbol fiir alles, was Israel
einzigartig unter den Volkern macht: eine Bezichung mit dem Schopfergott, die
durch seine , Hilfe" und , Erlésung™ charakterisiert ist.*® Diese Elemente werden
schon ganz frith zu Kennzeichen fiir Jahwehs Gegenwart bei seinen Leuten, und
ihr Fehlen zeigt sein Missfallen an (Deut. 28,29.31). Diese Konzepte wurden
vielfach in die Psalmen aufgenommen, da die Liturgen in der spiteren Zeit Isra-
els die Anbetungsform des Volkes formten. Grundlage war dabei die Erinnerung
an Gottes Hilfe in der Vergangenheit und das Ausdriicken der gegenwiirtigen Not
bzw. Bediirfnisse.”” So ist es gar nicht ungewdhnlich ein Gebet um Gottes Hilfe
und Erlosung in enger Verbindung mit der Frage nach der Nihe Gottes zu finden.
Dies bringt uns wieder zu Psalm 21 [LXX], wo dieser Hilferuf und Gottes Nihe
zweimal vorkommt (Verse 12.20) und wo die Erlosung des Volkes durch den
Herrn in der Vergangenheit (V. 5) die Grundlage fiir das Gebet um Erlsung aus
den gegenwirtigen Gefahren wird (Verse 9.21). All dies wird eingeleitet von der
verwirrten Frage ,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?*

34 Gr. 6 8¢ kUplog pou mopEoTn; das Verb ist intransitiv (vgl. 2,15).

35 G. Bertram, TDNT 5, 838-839.

36 ,Hilfe, Helfer" (Die Wortgruppe fonBéw), Exod. 15,2; 18.4; Deut. 32,38; 33,7; 33,39;
Lerlosen” usw,

37 Psalm 7,11;20,2; 21,12, 20; 54 4; 69,2; 70,12 usw.
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Die Wahrscheinlichkeit dieses Hintergrunds konnte hinterfragt werden, wenn
der Autor auf explizite Zitate angewiesen wire, um seine Leser auf eine tiefere
Ebene zu fithren. Wir lernen aber gerade, dass die der Geschichte von Gott und
Israel innewohnenden Themen und Symbole ausreichten, um die Leser resp. Ho-
rer mitzunehmen.”® Die Nihe und Hilfe des Herm ist ein zentrales Thema im
Psalm, das, wie bereits gesehen, starke symbolische Implikationen hat. Unter
Beriicksichtigung anderer Hinweise in unserem Abschnitt, dass der messianische
Psalm im Hinterkopf des Autors ist, sollten wir lieber fragen, wie seine Leser
solche Riickverbindungen hiitten iibersehen sollen. Durch seine Aussage ,.Der
Herr aber stand mir bei* sagt Paulus effektiv, dass in seiner Erfahrung das Gebet
des Psalmisten beantwortet wurde. Wie Jesus erlebte Paulus den Psalm messiani-
scher Miihen am eigenen Leib (sogar mehrere Male, allerdings mit dem Vorteil
der Perspektive nach der Auferstehung) und kam hindurch (oder wiirde es noch
tun) in der Kraft der Gegenwart Gottes. Seine Erfahrungen folgen dem von Jesus
vorgelebten Muster (1,8; 2,8-10; Kol 1,24), und seine Rechtfertigung, die durch
die Auferstehung Jesu sicher ist (2,8), kann nicht lange auf sich warten lassen.

In Paulus’ Situation wird die Gegenwart bzw. Hilfe Gottes als ,.Stirkung* er-
fahren (2,1; Phil 4,13)39. Sie fiihrte zu einem Verkiindigungsereignis, das fiir
Paulus den Abschluss seiner Mission symbolisiert. Mit grofiter Wahrscheinlich-
keit spricht Paulus von seinem Tag vor Gericht (die erste apologia) und impli-
ziert, dass er wie in der Vergangenheit schon (Apg 22; 25; 26) den Moment der
apologia als Gelegenheit zum Zeugnis fiir das Evangelium nutzen konnte. Dies
ist ein Riickblick auf eine abgeschlossene Handlung, keine Vorschau auf noch in
der Zukunft liegenden Dienst.”’ Die Aussage (und besonders das Verb fiir die
Bezeichnung des , Erreichten’) muss im Zusammenhang mit der starken Aussage
der Erfiillung und der Vollendung in 4,6-8 gesehen werden.

38 Siehe N. T. Wright, The New Testament and the People of God, Minneapolis, Fortress,
1992; R. B. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Paul, New Haven, Conn: Yale Uni-
versity Press, 1989; B. Witherington, I, The Paul Quest, Downers Grove: IVP, 1998,
S. 230-262. :

39  Es handelt sich hier um dasselbe Verb (évouvaudw), das im Gebot an Timotheus als Vor-
bereitung auf den Dienst in 2,1 verwendet wurde. So ergibt sich eine Verbindung, die die
pardnetische Dimension dieser Darstellung unmittelbar sichtbar macht; Das, wozu Paulus
Timotheus vorher im Brief auffordert, wird hier auf der Basis personlicher Erfahrung un-
termauert.

40 Die Ansicht, dass Paulus hier auf einen zukiinftigen Dienst ausblickt, in dem er den Dienst
an den Volkern erfiillen wird, findet sich bei Prior, Paul the Letter-Writer, S. 111-139.
Sein Argument hingt davon ab, 4,6-8 als etwas anderes als eine Aussage der Vollendung
zu interpretieren, in der Paulus seinen Dienst als vollendet ansieht. Seine Darstellung bleibt
zweifelhaft, und die natiirlichere Lesart von 4,6-18 ist die, in der Paulus die Vollendung
seiner Aufgabe bestitigt. Zur Kritik, dass die Verkiindigung von Vers 17 zu weit gefasst
ist, als dass es sich um eine apologia vor Gericht handeln kénnte (S. 125-139), muss nur
gesagt werden, dass dabei der symbolische Wert des Auftritts in Rom nicht geniigend be-
riicksichtigt wird.
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Aber wie kann ein solcher Auftritt in solch groBartiger Weise mit einer so
kithnen Behauptung beschrieben werden? In welcher Hinsicht haben alle Heiden
die Botschaft gehort? Der Ausdruck ,,alle Heiden bzw. Volker®, der die Juden
sicher nicht ausschlieft,*' ist in der paulinischen Gedankenwelt sehr inhalts-
schwer (Rom 15,11; 16,26; Gal 3,28). Er umfasst das universale Ausmal des
Heilsplans Gottes, vom Versprechen Abraham gegeniiber und der Einfiihrung
des Bundes (Gen 18,18; 22,18; 26,4; Deut 7,6; 28,10) bis zu seiner vollen Offen-
barung in den Psalmen und Propheten (Ps 46,2; 71,11, 17; 85,9; Jes 2,2; 66,18
Ez 38,16; Hag 2,7; Dan 7,14), an denen sich Paulus klar orientierte (Rém 9-11;
15,9-13; Gal 1,15-16).* Diese tiefe theologische Bedeutung zeigt den symboli-
schen Charakter seiner Aussage liber die Verkiindigung in Rom an. Ganz gleich,
ob Paulus noch nach Spanien kam oder nicht, es ist dieser Auftritt in Rom, der
fiir ihn die Vollendung seines Laufes und die erfolgreiche Erfiillung seiner apos-
tolischen Verantwortung markiert.® So erklirt die symbolische Bedeutung Roms
die symbolische Bedeutung der Aussage, dass ,alle Heiden sie [die Botschaft]
hortens.*

Im parédnetischen Kontext von 4,1-8 konnte Paulus im Hinblick auf Treue zur
Botschaft und gerechtes Verhalten sagen ,,Ich habe den guten Kampf gekampft,
ich habe den Lauf vollendet, ich habe Glauben gehalten®. Im theologischen und
missiologischen Kontext von 4,16-18 konnte er sagen ,,...damit durch mich die
Botschaft ausgebreitet wiirde und alle Heiden sie harten...*. Ein wichtiger Punkt
in beiden Fillen ist, dass Paulus’ Leiden und Tod nicht einfach das zeitliche En-
de seines Dienstes anzeigen. Sie sind vielmehr Elemente, durch die er erfiillt
wird. Fiir Timotheus, dem aufgetragen wurde, sein Amt redlich auszufiihren
(4.5), ist wichtig, dass der Augenblick der Erfiillung fiir Paulus, das Vorbild von
Timotheus, stattfand, als Paulus ein Gefangener war und so am Leiden Christi
Teil hatte. 3 :

Haben sie den messianischen Psalm noch im Hinterkopf? Wiederum fiithren
historische Uberlegungen zu einem theologischen Echo des Hintergrundtextes. In
Psalm 21[LXX] wandelt sich das verzweifelte Gebet um Hilfe (V. 21; und s. u.)

41  Siehe Prior, Paul the Letter-Writer, S. 115-124; Towner ,Mission Practice and Theology
under Construction (Acts 18-20) “, in Witness to the Gospel: The Theology of Acts, hg. von
L. H. Marshall, D. Peterson, Grand Rapids: Eerdmans, 1998), S. 417-436.

42 Gr. mévro 10 EBvn; im Zusammenhang mit der Ansicht, dass Paulus seinen Dienst als
Verwirklichung der alttestamentlichen Versprechen an die Vélker ansah, siche Referenzen
tiber FuBnote 6.

43 Rom war fiir Paulus das symbolische kosmopolitische Zentrum ,,der Vilker" (Apg 23,11).
Spanien war vielleicht die groBere geographische Herausforderung (Rém 15,24, 28), aber
es befand sich ebenfalls innerhalb des Einflussbereichs des romischen Kaiserreichs.

44 Gr. dkovowolv bedeutet  horen®, nicht wie manchmal im Johannesevangelium ,,glauben”.
Die Betonung liegt auf dem Ausmaf der Verkiindigung von Paulus, die in der kosmopoliti-
schen Hauptstadt des Kaiserreichs vor den Reprisentanten des Kaisers wohl ihr umfas-
sendstes Publikum erreicht hat, vgl. C. Spicq, Les Epitres Pastorales, Paris: Gabalda, 1969,
S. 820-821). Vgl. ihnliche Hyperbel in Rém. 15,19. '
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in das Versprechen des Bedringten, die Treue des Herrn zu bezeugen (Verse 22—
26). Daraufhin verkiindet der Psalmist das gleiche Versprechen fiir die Heiden,
von dem Paulus hier behauptet, dass es erfiillt sei: ,,Es werden gedenken und sich
zum Herrn bekehren aller Welt Enden und vor ihm anbeten alle Geschlechter der
Heiden. Denn des Herrn ist das Reich, und er herrscht unter den Heiden.* (Verse
27-28). Der universale Umfang der Rettung und die Sprache (,,alle ... der Hei-
den*) lassen vermuten, dass es sich hier um mehr als eine zufillige Anspie]ung
handelt.

In schneller Abfolge treten drei abschliefende Verbmdungselemcntc zam
Psalm auf: eine besondere Metapher, Verben zum Thema Rettung und Konig-
reichssprache. Das dritte Element des Abschlusses seiner Geschichte (4,17¢c) be-
endet den Satz mit einer metaphorischen Beschreibung von Erlosung: ,,...wurde
ich erlost aus dem Rachen des Lowen®. Der Ausdruck ,,Rachen des Lowen" war
eine starke Metapher fiir den Tod* und hat auch hier diese Funktion.*® Es ist eine
enge Ubereinstimmung mit Ps 21,22, und das definitive Echo des Psalms in die-
sem Abschnitt unterstiitzt die anderen Verbindungen: , Hilf mir aus dem Rachen
des Lowen®. Das Verb des Psalmisten (stC®) ist zwar unterschiedlich (aber sie-
he 2. Tim 4,18b), aber das hier verwendete (pUouc.l) und in 4,18a wiederholte
Verb kommt im Vokabular des Psalms hiufig vor (Verse 5. 9.20), so dass die
Verbindung gestirkt wird. Das Verbenpaar in 4,18 (pUOp.(iL/SU)t_,u)) entspricht
_ sogar dem abwechselnden Muster des Psalms (21,5/6.9/9. 21."22)

Die zweite Rettungsaussage (,,[der Herr] wird mich in sein himmlisches Reich
retten*) bildet eine Parallele zur ersten (,,Der Herr wird mich aus jeder Anfech-
tung retten”). Durch die positive Aussage bzgl. der Rettung ergénzt sie den ersten
negativen Ausdruck und vervollstindigt das Verbenpaar. Der Parallelismus im
hebriischen Stil und die Gedankenrichtung, die der zweite Teil ausdriickt, macht
deutlich, dass die zukiinftigen Akte der Erlosung (V. 18a) und der Rettung (V.
18b) in einem endgiiltigen Sinn gemeint sind.* Diese Rettung wird als Eingang
in ,,sein himmlisches Reich* charakterisiert. Paulus tritt hier nicht fiir eine dualis-
tische Lebensanschauung ein, als ob Himmel und Erde nichts miteinander zu tun
hiitten. Vielmehr charakterisiert das Adjektiv ,,himmlisch” das Reich Gottes bzw.
Christi als real gegenwiirtig aber gleichzeitig zukiinftig in seinem Hohepunkt, in
Erwartung ,jenes Tages" (4,8).* Dieser Ausdruck der Rettung als gegenwirtige
Erfahrung in Erwartung einer zukiinftigen Erfiillung zeigt eine enge Parallele zu

45 LXX Richter 14,8-9; Ps 21,21; Amos 3,12; Dan 6,21(Theod); 1. Makk 2,60.
46 Hier ist kein spezieller Hinweis beispielsweise auf Nero oder die Léwengrube intendiert
- (Marshall, Pastoral Epistles, S. 825).
47 Dieses besondere Muster, das dem Parallelismus der hebriischen Dichtung entspricht, fin-
det sich iiberwiegend in den Psalmen (Psalm 6,5; 7,2; 30,2, 3; 30,16, 17; 58.,3; 59,7; 68,15;
70,2; 107,7; Hiob 33,28,.30; vgl. Psalm 50,16; 85,2; 108,26).
48 Marshall, Pastoral Epistles, S. 826.
49 1. Kor 15,40.48[2x]; Eph 1,3.20; 2,6; 3,10; 6,12; Joh 3,12; Heb 9,23; H. Traub, TDNT 5,
538-542.
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Kol 1,13: ,Er hat uns errettet (errysato) von der Macht der Finsternis und hat uns
versetzt in das Reich seines lieben Sohnes®. In diesem Kontext des unmittelbar
bevorstehenden Todes verschiebt sich die Betonung auf die zukiinftige Erfiillung.
Die zweiteilige Bekriftigung der Rettung des Hermn stellt in Paulus’ historischem
Kontext eine absolute Ablehnung der Herrschaft des Bosen (Herrscher oder Geg-
ner) angesichts der Realitiit und Uberlegenheit der Herrschaft Gottes dar. Beson-
ders in Ps 21,29[LXX] ist dies ebenfalls die Grundlage fiir die Sicherheit der
Aussage, dass alle Volker sich dem Herrn zuwenden werden: ,,Denn des Herm
ist das Reich (basileia), und er herrscht unter den Heiden* (671 T00 kvpiov 1
Baathela, kal o0tdc deamdlel TV E0VAV) .

Starke theologische Unterténe kennzeichnen den Hohepunkt der Paulusge-
schichte. Auf verschiedene Weise, nicht zuletzt durch den Bezug zu Psalm 21
(LXX), wird die letzte Leidenszeit des Apostels fiir das Evangelium im Hinblick
auf die Tradition der Passion Jesu gedeutet. Der interpretative Gebrauch der Lei-
densgestalt aus dem Psalm zur Deutung von Paulus fiihrt Paulus jedoch weiter,
als Jesus bisher gegangen war, da die Vision des Psalmisten fiir die Heiden auf-
genommen wird. Dies passt zum Beginn und Ende der Paulusgeschichte und zur
besonderen Rolle, die er in Bezug auf das Versprechen Gottes spielt, die Vélker
zu retten. Das Leiden von Paulus, seine Erfahrung des Verlassenseins sowie sein
bevorstehender Tod passen alle in das Muster Jesu, seine Erfahrung geht jedoch
in keinster Weise iiber die von Jesus hinaus. Es ist vielmehr die ergiinzende Um-
setzung der Nachfolge im Leben eines Mannes, der den Kreuzweg des Herm in
Charakter und Verhalten angenommen hat.

4. Schlussfolgerung: Das missiologische Muster im abschlieBendén Paulus-
bild

Es geht im 2. Tim um den Abschluss der Mission des Paulus, nicht um einen ho-
heren Status des Paulus. Bei der Entwicklung des Paulusbildes durch eine Reihe
von Reflexionen im 2. Tim tritt eine theologische Interpretation seiner letzten
Leidenssituation hervor. Das Leiden des Paulus, das dem Muster des Leidens
Jesu entspricht und dieses ergénzt, ist ein Instrument der Mission. Es ist ein not-
wendiges, unvermeidbares Element seiner Sendung zu den Heiden, und es ist als
Verkorperung der Leiden Christi zu sehen. Die Elemente einer solchen Interpre-
tation sind zwar bereits in fritheren Paulusbriefen und seiner Tradition zu Tage
getreten, finden jedoch in den abschlieBenden Gedanken dieses Schlusskapitels
der Paulusgeschichte ihren Héhepunkt. Paulus und Jesus werden in jeder Refle-
xion nebeneinander gestellt. Dabei wird die Uberlagerung von Paulus und Jesus
. immer deutlicher und erreicht im Echo von Psalm 21 den stirksten Grad der I-
dentifikation. Dies ist auch der Hohepunkt, an-dem die Vollendung der Mission
des Paulus in der gleichen alttestamentlichen Form angesprochen wird wie die
Vollendung der irdischen Mission Jesu. Paulus geht an diesem Punkt jedoch iiber
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Jesus hinaus, da er den Psalm tief greifender auf seine eigene Situation und sein
Amt iibertragt und so zum missiologischen Horizont des Psalms durchdringt.
Paulus verkorpert oder vollendet die Leiden Christi in einem missiologischen
Sinn, aber er nimmt nicht den Platz Christi ein. In seinem Leiden ist er ein wich-
tiges Instrument des Evangeliums, aber er wird nicht zu einem Element des E-
vangeliums. Zwischen den beiden Personen bleibt eine theologische Distanz be-
stehen. Der abschlieBende Hohepunkt wirft ein Schlaglicht auf das Paradox der
menschlichen Schwiche als Medium fiir den Ausdruck der Gegenwart und
Macht Gottes sowie auf die Kontinuitdt zwischen der Mission des Apostels in
Schwiche, Verlassensein und Vollmacht und der urspriinglichen Erfahrung, die
Jesus in dieser Hinsicht gemacht hat. Die parénetische Dimension der Botschaft
dehnt die Kontinuitit iiber Paulus hinaus auf Timotheus aus und tiber Timotheus
hinaus auf die Kirche, die in der gleichen Mission in der Welt aktiv ist.

Philip H. Towner: The portrait of Paul and the theology of 2 Timothy: the
closing chapter of the Pauline story

2 Timothy is the conclusion to the ,,Story of Paul®. Recent claims that it exalts
,,Paul” beyond all other apostles or that it intends to canonize him and confer
upon him ,,gospel* status misread the meaning of the portrait of Paul it presents.
The sequence of self-reflections that unfolds in the letter intends instead to pro-
vide a theological interpretation of his apostolic suffering, which culminates in
the climactic final scene. Paul’s suffering conforms to the pattern of Jesus’ suf-
fering, and according to that pattern suffering is depicted as an unavoidable ele-
ment within the mission to the Gentiles. This comes to light especially in the
closing passage, where Paul takes to himself the same psalm of the righteous suf-
ferer (Ps 21 LXX) that became the hermeneutical lens through which the early
church understood Jesus’ passion. Paul, however, applies the psalm more thor-
oughly, implying that his situation and ministry took him to a point beyond the
horizon of its earlier application to Jesus —-all the way to the psalm’s missiologi-
cal promise. 2 Timothy explains that Paul embodied or completed the sufferings
of Christ in a missiological sense, but stops well short of implying that the apos-
tle in any way supplanted Christ. Theological distance between the Lord and the
apostle is retained. Yet in the close connection created between the sufferings of
Paul and Jesus, the paradox of human weakness as the medium for the expression
of divine presence and power is underscored. The fact that the letter is also de-
signed to hand over the mission to Paul’s successor indicates that this theology of
missiological suffering also applies both to Timothy and to the church that en-
gages in the ongoing mission to the world.
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,,Die Zeichen der Zeit erkennen 4
I{ Spekulative Eschatologie im deutschsprachigen

Methodismus 1835 bis 1914

1. Entstehung und Entwicklung des deutschsprachigen Methodismus

Entstehung und Ausbreitung des deutschsprachigen Methodismus in den Verei-
nigten Staaten verdankten sich dem Aufeinandertreffen von amerikanischen Er-
weckungsbewegungen und deutschsprachigen Einwandererbewegungen seit dem
ausgehenden 18, Jahrhundert. So evangelisierte der 1791 in der Methodistenkir-
che zum Glauben gekommene Ziegelbrenner Jakob Albrecht (1759-1808) erfolg-
reich unter den in Pennsylvania, Virginia und Maryland siedelnden Deutschen.'
Doch konnte er seine Kirche, die Methodist Episcopal Church (MEC), damals
nicht von der Notwendigkeit einer permanent deutschsprachigen Missionsarbeit
unter den Einwanderern iiberzeugen, weshalb es zur Griindung einer eigenstindi-
gen Kirche kam, die 1816 den Namen Evangelische Gemeinschaft annahm. Zum
Pionier des deutschsprachigen Kirchenzweiges innerhalb der Methodist Episco-
pal Church — im Folgenden kurz als ,,deutschsprachiger Methodismus* bezeich-
net — wurde im Jahr 1835 der aus Wiirttemberg stammende Wilhelm Nast
(1807-1899), der zum einflussreichsten Theologen dieses Kirchenzweiges im 19.
Jahrhundert werden sollte.” Nast hatte — mehr auf Wunsch des verstorbenen Va-
ters denn aus eigenem Entschluss — unter Ferdinand Christian Baur in Tiibingen
Theologie studiert, sein Studium jedoch abgebrochen und war 1828 nach Ameri-
ka ausgewandert. Den deutschsprachigen Methodismus priigte er vor allem durch
die Vielzahl seiner Verdffentlichungen und seine langjdhrige Titigkeit als Her-
ausgeber des Christlichen Apologeten.

Der Sprung in die alte Heimat gelang dem bischoflichen Methodismus erst
Ende des Jahres 1849, als unter der Leitung von Ludwig Sigismund Jacoby
(1813-1874)’ von Bremen aus die Missionsarbeit der Bischoflichen Methodis-
tenkirche begann. Dabei blieben die deutschsprachigen Methodisten beiderseits
des Atlantiks im Verbund mit ihrer englischsprachigen Mutterkirche, deren

1 Zu Leben und Werk vgl. Karl Heinz Voigt, Jacob Albrecht: Ein Ziegelbrenner wird Bi-
schof, Stuttgart 1997.

2 Zu Leben und Werk vgl. Carl Wittke, William Nast: Patriarch of German Methodism, Det-
roit 1959 sowie Karl Heinz Voigt, , Nast, Wilhelm®, in: BBKL 6, Sp. 464-468.

3 Zu Jacoby vgl. Karl Heinz Voigt, ,Jacoby, Ludwig Sigismund®, in: BBKL 2, Sp. 1418-
1420.
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hochstes Gremium die im Rhythmus von vier Jahren tagende Generalkonferenz
war.* Dem Wachsen des deutschsprachigen Kirchenzweiges wurde in den USA
durch die Bildung eigenstidndiger Distrikte 1844 bzw. Jdhrlicher Konferenzen
1864 Rechnung getragen. Die Arbeit in den deutschen Landern sowie der
Schweiz war zunichst als Missionskonferenz organisiert, aus der dann im Laufe
der folgenden Jahrzehnte eine Anzahl von Jdhrlichen Konferenzen entstand. Die
Jihrlichen Konferenzen bezeichneten dabei einerseits ein geographisches Gebiet,
andererseits und hauptsichlich jedoch die Versammlung der Prediger dieses Ge-
biets zum Zweck der Kirchenleitung sowie des geistlich-theologischen Aus-
tauschs. )

In seiner theologischen Programmatik war der deutschsprachige Methodismus
iiber das 19. Jahrhundert hinaus darum bemiiht, den Anschluss an John Wesley
und die fithrenden methodistischen Theologen der Zeit zu wahren.” Im Zentrum
von Lehre und Verkiindigung standen die so genannten biblischen Erfahrungs-
lehren wie Bufie, Rechtfertigung, Wiedergeburt und Heiligung, die nach metho-
distischer Uberzcugung den Heilsweg bilden, auf dem Menschen aus der Siinde
herausgefiihrt und in das Ebenbild Gottes erneuert werden. Obwohl sich in die-
sem zentralen Bereich methodistischer Soteriologie auch Einfliisse z. B. aus der
deutschen Erweckungsbewegung und der positiv-evangelischen Theologie
nachweisen lassen, tiberwiegt insgesamt doch die normative Wirkung der auf
Wesley zuriickgehenden methodistischen Lehrstandards, aus der sich noch bis an
den Beginn des 20. Jahrhunderts eine starke Homogenitit der theologischen U-
berzeugungen unter den methodistischen Predigern ergab.

Diese zuletzt genannte Einschitzung bedarf allerdings einer deutlichen Ein-
schriankung, was den Bereich der spekulativen Eschatologie betrifft. Obwohl
Wesley seine Uberzeugungen von der geschichtlichen Vollendung des Gottesrei-
ches verschiedentlich dargelegt hatte,® kam es im Methodismus nie zur Ausfor-
mulierung einer Normativitit beanspruchenden eschatologischen Konzeption.
Als sich wihrend des 19. Jahrhunderts im Protestantismus das Interesse an escha-
tologischen Fragen wieder stirker regte, wurde auch der deutschsprachige Me-
thodismus von dieser Stimmung erfasst. Doch angesichts des Fehlens einer nor-
mativen dogmatischen Tradition kam es in diesem Bereich zu einer deutlich stér-
keren Vielfalt an Uberzeugungen und Ansichten als z. B. in der Soteriologie. Die
Uberzeugungsvielfalt innerhalb der methodistischen Predigerschaft entlud sich in
zum Teil verbal heftig gefithrten Auseinandersetzungen auf Konferenzen sowie
tiber die k'irchlichcn Publikationen. Die innerhalb des deutschsprachigen Metho-

4 Zum deutsch-amerikanischen Kirchenzweig vgl. Paul F. Douglass, The Story of German
Methodism: Biography of an Immigrant Soul, Cincinnati 1939.

5  Wgl. Christoph Raedel, Methodistische Theologie im 19. Jahrhundert: Der deutschsprachi-
ge Kirchenzweig der Bischdflichen Methodistenkirche, Gottingen 2003.

6 Vgl William Greathouse, ,John Wesley’s View on the Last Things®, in: Ray Dunning
(Hg.); The Second Coming: A Wesleyan Approach to the Doctrine of Last Things, Kansas
City 1995, S. 139-160.
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dismus vertretenen Positionen sollen im Folgenden klassifiziert und anhand eini-
ger ihrer Exponenten skizziert werden. Weiterhin bleibt nach den geschichtlichen
Faktoren zu fragen, welche die Ausbildung bestimmter Uberzeugungen begiins-
tigt haben konnten. SchlieBlich ist zu kldren, weshalb Fragen der spekulativen
Eschatologie mit einer solchen Vehemenz debattiert wurden. Anders gefragt:
welche theologischen sowie geschichtshermeneutischen Grundiiberzeugungen
lassen sich hinter den gefiihrten Diskussionen erkennen? : 7

2. Eschatologische Grundrichtungen im deutschsprachigen Methodismus
2.1 Der angelsdchsische Postmillenniarismus

Postmillenniaristen vertreten die Auffassung, dass Jesus Christus am Ende eines
hier auf Erden verwirklichten Tausendjdhrigen Reiches wiederkommen wird.
Hinter dieser Sicht der Endgeschehnisse steht die Uberzeugung, dass die Erde
von Gott zum Schauplatz fiir den triumphalen Siegeszug des Evangeliums be-
stimmt ist. Als Werkzeug fiir die Ausbreitung des Evangeliums und der vom
Geist Gottes bewirkten sittlich-religiosen Erneuerung von Menschen, ja ganzen
Vélkern, gebraucht Gott die verschiedenen (rechtgldubigen) Kirchen, deren Eifer
im Dienst und Hingabe in der Lebensfiihrung zum Fanal des anbrechenden Got-
tesreiches werden und so die Wiederkunft des Herrn beschleunigen. Der Postmil-
lenniarismus ist seinem Wesen nach also geschichtsoptimistisch und aktivistisch.
Die Geschichte wird als der Raum geistig-kulturellen und sittlich-religiésen Fort-
schritts wahrgenommen. Die Erfindung des Buchdrucks, schnellere Wege der
Nachrichteniibermittlung und des Personentransports, die Entdeckung vom E-
vangelium unerreichter Vélker, vor allem aber der unermiidliche personliche
Einsatz der wiedergeborenen Christen sind die Mittel, durch die Gott die Ge-
schichte zu ihrem Ziel, dem Millennium, fiihrt. Im Einsatz fiir persénliche Heili-
gung, aber auch fiir umfassende gesellschaftlich wirksame Sozialreformen,” stel-
len sich Christen als einzelne und Kirchen als ganze dem Wirken Gottes in dieser
Welt zur Verfiigung und gewinnen so titigen Anteil an der Verwirklichung des
Reiches Gottes.

Den fruchtbaren Boden fiir die von Optimismus und Aktivitit bestimmte
postmillenniaristische Uberzeugung bildeten die zahlreichen amerikanischen Er-
weckungen des 18. und 19. Jahrhunderts sowie die von dkonomischem Auf-
schwung und militarischer Stirke getragene Ausbreitung der Vereinigten Staaten,
Bereits Jonathan Edwards sah die unter seiner Verkiindigung ausbrechende Erste
GroBe Erweckung als ,eine Stufe in dem Siegeszug des Evangeliums, der

T  Zum Ganzen vgl. Timothy L. Smith, Revivalism and Social Reform: American Protestant-
ism on the Eve of the Civil War, Baltimore; London 1980,
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schlieBlich zum Millennium fiihren werde“.® Einen Zusammenhang von Erwe-

ckung und Millennium stellte auch Charles Finney in seinen Lectures on Revivals
of Religion von 1835 her. Finney vertrat die Auffassung, dass das Anbrechen des
Tausendjdhrigen Reiches durch das Auslésen von Erweckungen beschleunigt
werden konne. Die Reinigung der Kirche von der Siinde und ihre Bevollmichti-
gung zur Evangeliumsverkiindigung waren fiir Finney Wirkungen des Heiligen
Geistes, der auf diese Weise die Néhe des Millenniums bezeugt.

Der angelsdchsische Postmillenniarismus ist den deutschsprachigen Methodis-
ten vor allem durch die Theologen der amerikanischen Mutterkirche vermittelt
worden. Dabei fdllt auf, dass es dem Postmillenniarismus nicht gelang, im Me-
thodismus Deutschlands und der Schweiz nachhaltig FuB zu fassen, wihrend die
Mehrheit der deutsch-amerikanischen Methodistenprediger offenkundig dem
Postmillenniarismus zuneigte. Genaue zahlenmiBige Festlegungen sind jedoch
schon deshalb schwierig zu treffen, weil — wie noch zu sehen sein wird — das
Publikationswesen des deutschsprachigen Methodismus auf beiden Seiten des
Atlantiks spitestens seit 1850 in den Hidnden von Verfechtern des Priimillennia-
rismus war.

1839 begann Wilhelm Nast damit, im Auftrag seiner Kirche den Christlichen
Apologeten als Wochenzeitung fiir die deutsch-amerikanischen Kirchenglieder
herauszugeben. Die ersten Jahrginge des von ithm insgesamt iiber mehr als fiinf
Jahrzehnte lang edierten Blattes lassen erkennen, dass Nast anfinglich noch dem
Postmillenniarismus zuneigte. Dabei fillt auf, dass er — im Unterschied zu seiner
sonstigen editioriellen Gewohnheit — keine eigenen Uberzeugungen formulierte,
sondern lediglich die Anschauungen angelsichsischer Autoren wiedergab. So
vertffentlichte er 1849 einen aus dem North British Review entnommenen Auf-
satz, in dem der (ungenannte) Verfasser, wie Nast in seinen einleitenden Worten
hervorhebt, die Auffassung zu begriinden sucht, ,,daf die vollige Entwicklung
des Christenthums ein allgemeines Reich der Gerechtigkeit, auf Erden herbeifiih-
ren werde“’ In die gleiche Richtung zielte bereits eine 1842 im Christlichen
Apologeten erschienene Predigt des Prisidenten des Augustana College,
J. S. Tomlinson.' Obwohl es Tomlinson in erster Linie um eine kritische Bewer-
tung der Stellung der rémisch-katholischen Kirche im Heilsplan Gottes ging und
der Artikel sich damit gut in die von Nast zu dieser Zeit heftig betriebene antika-
tholische Polemik einfiigte, bearbeitete der Verfasser seine Thematik, indem er
auf die Auslegung der biblischen Weissagungen und damit indirekt auch auf das
zeitliche Verhiiltnis von Parusie und Millennium einging. Uber eine umfangrei-
che und komplizierte Exegese prophetischer Schriftstellen gelangt Tomlinson zu
der Uberzeugung, dass das Tausendjihrige Reich im Jahre 2001 anbrechen wird.

8 Richard Bauckham, Art. ,,Chiliasmus IV*, TRE 7, S. 741.

9 ,.Die volle Entwickelung des Christenthums*, Der Christliche Apologete 11 (1849), S. 67.

10, Eine Predigt tiber das Tausendjihrige Reich, Der Christliche Apologete 4 (1842), S. 59.
63.66.70f.75.
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Den Anbruch des Millenniums sicht er verbunden mit der Uberwindung des
Papsttums und des Islam infolge der Wirksamkeit des Evangeliums, das nicht
,allein gepredigt, sondern auch herzlich geglaubt und befolgt [werden wird] von
allen Nationen®."' In einem vermutlich auch auf Tomlinson zuriickgehenden An-
hang zu seiner Predigt wird der Postmillenniarismus noch einmal ausdriicklich
verteidigt und bekriftigt, dass Christus seine Herrschaft im Tausendjihrigen
Reich durch ,seine geistige Gegenwart und Einwirkung® ausiiben wird.'"

Bereits um 1850 kommen Nast offenkundig Zweifel an der Sicht des Postmil-
lenniarismus, den er ab jetzt nicht mehr ausdriicklich bejaht. Wie die Jahrgiinge
des Christlichen Apologeten dokumentieren, vollzieht Nast eine zuniichst vor-
sichtige Hinwendung zum é@lteren Pramillenniarismus, der gleich noch niher be-
trachtet werden soll. Fiir die mehrheitlich unveréndert dem Postmillenniarismus
zuneigenden deutsch-amerikanischen Methodisten bedeutete dieser Uberzeu-
gungswandel eine mafgebliche Verschlechterung ihrer publizistischen Aus-
gangslage, zumal Nast die Herausgabe des gesamten theologischen Schrifttums -
fur den Kirchenzweig oblag. Zwar bemiihte sich Nast insgesamt um Fairness in
der Auseinandersetzung um eine Frage, die nach seiner Ansicht in der Methodis-
tenkirche nicht dogmatisch fixiert war, doch erzeugte seine editorielle Praxis
wiederholt Missstimmungen. Es iiberrascht daher nicht, dass Johann Christian
Lyon seine Kurze Erkldrung der Offenbarung St. Johannis 1861 im Selbstverlag
verdffentlichte. Lyon er deutet das zu erwartende Tausendjihrige Reich aus Of-
fenbarung Kapitel 20 als die Glanzzeit der Kirche, in der die Christen ,,als Ver-
treter ihres Herrn und Heilandes auf Erden durch die Kraft ihrer tiefen Frommig-
keit mit Christo tausend Jahre herrschen® werden."? Das Buch exemplifiziert die
den Postmillenniarismus kennzeichnende kirchengeschichtliche Auslegung der
Johannes-Apokalypse, die in verschliisselter Weise das Aufbiumen der wider-
gottlichen Méchte gegen den Siegeszug des Gottesreiches in der Geschichte dar-
stellte. Aus diesem Ringen, so hebt dann auch Georg Leonard Mulfinger in ei-
nem erst posthum verdffentlichten undatierten Aufsatz hervor, wird die ,,wahre
Kirche Christi... gereinigter und stirker hervorgehen®." Fiir ihn ist die Kirche

Il Ebd.:S. 70.

12, Einige Bemerkungen iiber unseres Heilandes personliche Erscheinung auf Erden wihrend
des Tausendjahrigen Reiches®, Der Christliche Apologete 4 (1842), S. 79 (Hervorhebung
im Original).

13 Kurze Erklarung der Offenbarung St. Johannis, worin die Erfilllung ihrer Weissagungen
bis auf die gegenwdrtige Zelt nachgewiesen wird aus den untriiglichen Zeugnissen der Ge-
schichte, Cincinnati 1861, S. 234f.

14 Vgl ,Das Walten Gottes in der Geschichte der Menschheit”, Kap. V, in: Georg Leonard

- Mulfinger: Ein Lebensbild; Aus seinen nachgelassenen Tagebiichern und Papieren ge-
zeichnet von seinem Sohne Julius A. Mulfinger. Mit einem Vorwort von Dr. Wm. Nast,
Cincinnati u. a. 1889, S. 191.
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Christi bereits jetzt der grofie Strom der ,majestdtisch dem Ozean der allgemel-
nen Welterlosung entgegenflieft.'

Erst seit den siebziger Jahren des 19. Jahrhunderts wird auf Seiten der
Postmillenniaristen stdrker auf die mit der Auslegung prophetischer und apoka-
lyptischer Texte verbundenen hermeneutischen Fragestellungen reflektiert. So
verweist Franz Nagler auf die bildhafte Sprache der Johannes-Apokalypse, wes-
halb eme Deutung der Endzeitgeschehnisse bei Mt 24 ihren Ausgang nehmen
miisse.'® Bei der Auslegung sind Nagler zufolge drei Regeln zu beachten: Erstens
seien Weissagungen nicht als ,,Geschichte** aufzufassen, da anders als bei Weis-
sagungen in geschichtlichen Berichten auf chronologische Ablaufe und die Un-
terscheidung von Zeitrdumen geachtet werde.'” Vielmehr dienten die biblischen
Weissagungen, indem sie den Blick auf den Ausgang der Wege Gottes lenkten,
zur Glaubensstirkung und Belebung der Hoffnung. Zweitens habe Jesus im
Stande seiner Erniedrigung nicht um Zeit und Stunde seiner Wiederkunft ge-
wusst und folglich auch nicht von Zeiten und Zeitperioden, sondern von Tatsa-
chen und Ereignissen geredet. Drittens diirften Weissagungen nicht als erschop-
fende Berichte zukiinftiger Geschehnisse verstanden werden.

Die postmillenniaristische Ansicht konnte sich vor allem im deutsch-
amerikanischen Methodismus iiber die Wende zum 20. Jahrhundert hinweg be-
haupten. Zu den wenigen Vertretern des Postmillenniarismus im deutschen Me-
thodismus gehorte der Dozent am Frankfurter Predigerseminar Paul Gustav Jun-
ker (1854-1919), der zwischen 1895 und 1919 zugleich als Direktor amtierte.'®
Junker wollte offensichtlich etwas von der Schirfe aus der seinerzeit gefithrten
Auseinandersetzung nehmen, wenn er daran erinnerte, dass es sich bei den Fra-
gen der spekulativen Eschatologie nicht um ,.Grundlehren der Heiligen Schrift'
handelt, in denen vielmehr Einigkeit zwischen den Kontrahenten bestehe.'? Den-
noch zeigt er sich iiberzeugt, dass die Frage nach dem Zeitpunkt der Wiederkunft
Christi im Verhiltnis zum Millennium ,,durch eingehendes Studium der Heiligen

15 Ebd, 8. 192.

16 Die Zukunft Christi, eine Erklirung der grofen Weissagung des Herrn, mit besonderer
Beriicksichtigung der Frage: Ob Christus seine Erscheinung vor oder nach dem tausend-
Jéhrigen Reiche machen wird? Nebst einer Anmtwort auf die Frage: Erwarteten die Apostel
die Wiederkunft Christi in ihrer Zeit?, Cincinnati 1879, S. 18ff.

17 Nagler verwendet in diesem Zusammenhang ein hiufig gebrauchtes Bild: ,,weit entfernte
Begebenheiten scheinen nahe bei einander zu liegen, gerade wie wenn man hinter einander
liegende Bergspitzen betrachtet und die dazwischen liegenden Thiler kaum bemerkt (ebd.,
' 5. 96). Gelegentlich wurde diese Metapher aber auch von Primillenniaristen verwendet;
vgl. H. Kienast, ., Die erste und zweite Auferstehung und das tausendjihrige Reich®, Weich-
terstimmen 2 (1872), S. 56

18 Zu Junker vgl. Joh. Paul Griinewald, Paul Gustav Junker: Ein Lebenshild: Seinen Schiilern
und Freunden gewidmet. Mit Vorwort von Dr. F. H. Otto Melle, Bremen o. J. sowie Karl
Heinz Voigt, ,.Junker, Paul Gustav*, in: BBKL 3, Sp. 880-881.

19 WVgl. ,Zur Lehre von der Wiederkunft Christi®, Evangelist 51 (1900), S. 12.
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Schrift beantwortet werden [kann]“** Dabei hilt er die geistliche Deutung be-
stimmter, z. B. die Zukunft des Volkes Isracl betreffender Weissagungen fiir
notwendig, um Widerspriiche in der Auslegung zu vermeiden. Ausdriicklich setzt
sich Junker mit dem wiederholt vorgebrachten Einwand auseinander, die An-
nghme einer Wiederkunft Christi nach dem Tausendjihrigen Reich riicke diese in
weite Ferne und filhre zum Nachlassen der von der Naherwartung motivierten
sittlichen Ernsthaftigkeit. Er erinnert daran, dass sich bereits durch die Verkiindi-
gung Jesu und die neutestamentlichen Briefe zwei Linien ziehen: einerseits das
Rechnen mit einer nicht niher bestimmten Zeitspanne bis zum Kommen des
Herrn, andererseits die Forderung nach stetiger Bereitschaft fiir sein Kommen.
Fiir Junker ergibt sich, ,,dal man als Christ die Meinung haben kann, die Zukunft
des Herrn werde noch eine Zeit lang verziehen, wihrend man zur selben Zeit so
unter dem Eindruck dieses kommenden Ereignisses steht, als ob es jeden Augen-
blick eintreten kionnte*.*'

Im deutsch-amerikanischen Methodismus bestitigte sich die dominierende
Stellung des- Postmillenniarismus mit dem Erscheinen des Systems der christli-
chen Lehre von Friedrich Wilhelm Schneider im Jahr 1908, damals Professor fiir
Systematische Theologie am Nast Theologischen Seminar in Berea (Ohio).?
Seine Position begriindend verweist Schneider auf den vom Neuen Testament
bezeugten engen Zusammenhang von Wiederkunft und Gericht, ein Zusammen-
hang, der vom Primillenniarismus in unzuldssiger Weise aufgelost werde. Mit
deutlicher Zurtickhaltung begegnet er Schriftbelegen aus der Johannes-
Apokalypse, da sich diese ,.fast durchweg in Bildern und figiirlichen Redensarten
bewegt“.”® Auf diesem Weg gelangt Schneider zu einem amillenniaristischen
Postmillenniarismus insofern, als er auch die tausend Jahre aus Offb 20 fiir ,»Z0tt-
liche Symbolik* hilt. So wird bei Schneider die Entwicklung deutlich, die der
Postmillenniarismus im Verlauf des 19. Jahrhunderts nahm. Aus den Schwierig-
keiten, die apokalyptische Sprache der Johannes-Offenbarung auszulegen, wird
eine weitgehende Unméglichkeit, ihre symbolische Redeweise zu entschliisseln.
Nicht zuletzt an diesen, sich im 19. Jahrhundert bereits abzeichnenden Entwick-
lungen diirfte das Aufkommen einer dazu scharf gegensitzlichen Richtung lie-
gen, der des futuristischen bzw. dispensationalistischen Primillenniarismus.

2.2 Der dispensationalistische Prémillenniarismus
Die transatlantische Ausbreitung des dispensationalistischen Pramillenniarismus

verdankt sich der durch den britischen Geistlichen John Nelson Darby (1800
1882) ausgeldsten ,prophetischen Bewegung*. Darby, Begriinder der Plymouth

20 'Bbd;, S:53.

21 Ebd.

22 'E. W. Schneider, System der christlichen Lehre, Cincinnati; New York 1908,
23 BEbd.; S, 532,
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Brethren in Grof3britannien, hatte von September 1866 bis Juli 1868 die Verei-
nigten Staaten bereist.”* Zwar traf er bei seinen Zuhorern auf wenig Neigung, auf
seine Verkiindigung hin die eigene Denomination zu verlassen, gleichwohl war
das Interesse an seinen Ansichten betrichtlich.” Obwohl der dispensationalisti-
sche Pramillenniarismus seinem Namen nach an den historischen Priamillenia-
rismus erinnert, schuf Darbys Lehre ein in der Substanz sowie Kohirenz neuarti-
ges System der Bibelauslegung.

In Darbys dispensationalistischem Prdmillenniarismus verbinden sich drei
Auslegungsgrundsitze miteinander.”® Der erste Grundsatz ist eine unbedingt
wortliche Auslegung der Bibel. Als inspiriertes Wort Gottes ist die Bibel eine Art
.enzyklopédisches Puzzle*”’ bzw. ein ,Handbuch der Zukunf[“zg, in dem der
dargebotene Stoff nur noch der richtigen Anordnung bedarf. Da die Bibel in allen
ihren Teilen als irrtumslos verstanden wird, ist jede kritische Sichtung ihrer Aus-
sagen ausgeschlossen. Aus dem Grundsatz des strengen Literalismus ergibt sich
zweitens eine strenge Unterscheidung zwischen Israel und der Kirche. Nach Dar-
by hat Gott fiir beide Gruppen ein anderes Ziel im Blick. Wihrend die Christen
auf die Erscheinung ihres Herrn warten, der sie in den Himmel entriickt, um von
dort mit ihnen fiir 1000 Jahre zu regieren, ist den Juden ein irdisches Millennium
verheifien, in dem sie Christus als ihren Messias annehmen werden. Drittens un-
terteilt Darby die Heilsgeschichte in verschiedene Dispensationen (Heilsokono-
mien). Der Verlauf einer jeden Dispensation folgt dabei immer demselben Sche-
ma von gottlicher Priifung, Ungehorsam auf Seiten des Menschen und dem Ge-
richt Gottes iiber sie.”” Jede Dispensation ist fiir sich genommen eine Priifung des
Gehorsams der Menschen durch Gott. Der Abfall des Menschen zwingt Gott zum
Strafgericht und dazu, die Methode seines Umgangs mit den Menschen in der
- nichsten Dispensation zu verindern.

In Anwendung dieser Prinzipien ergibt sich fiir Darby, dass die prophetischen
Texte der Bibel streng futuristisch ausgelegt werden miissen und folglich nicht
auf die ablaufende Geschichte bezogen werden diirfen. Danach gehen Kirche und
Gesellschaft unaufhaltsam ihrem Niedergang entgegen. In diesen Niedergang
kann allein Gott helfend und erlosend eingreifen. Nicht der Mensch, sondern
Gott ist der die Geschichte bestimmende Faktor.”” Auch auf die Christen wartet

24 Vgl. Erich Geldbach, Christliche Versammlung und Heilsgeschichie bei John Nelson Dar-
by, 3. Aufl., Wuppertal 1975, S. 52.

25 Vgl George M. Marsden, Fundamentalisim and American Culture. The Shaping of Twenti-
eth-Century Evangelicalism 1870-1925, New York; Oxford 1980, S. 46.

26 Vgl.ebd., S.48-71.

27 Ebd., S. 58,

28 Stephan Holthaus, Fundamentalismus in Deutschland: Der Kampf um die Bibel im Protes-
zantismus des 19. und 20. Jahrhunderts, 2. korr. Aufl., Bonn 2003, S. 67.

29 Vgl. Charles C. Ryrie, Dispensationalism, Chicago 1995, S. 30.

30 ,,All history is thus ordered by abstract principles of testing with God as the primary agent
of change®; George Marsden, Fundamentalism and American Culture, S. 63.
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auf der Erde keine glorreiche Zukunft, sondern wachsende Verfolgung, Aus die-
ser Not werden sie durch die vor der ,,grofen Triibsal** (nach Mt 24,21) erwartete
Entriickung bei der Wiederkunft des Herrn erlost. Die Hoffnung der Christen
richtet sich daher nicht auf das Tausendjdhrige Reich, welches das Hoffnungsgut
des Volkes Israel ist, sondern auf die Entriickung, die vor der Tritbsal bewahrt.”'
Darbys Dispensationalismus ist folglich scharf geschichtspessimistisch, radikal
kirchenkritisch und betont supranaturalistisch, was ihn in der Sache nach vom
Postmillenniarismus, in dieser Einseitigkeit jedoch auch vom historischen Pri-
millenniarismus (s. u.) unterscheidet.

Die Ausbreitung des dispensationalistischen Pramillenniarismus in den USA
ist durch das Abhalten so genannter ,.prophetischer Konferenzen* gefordert wor-
den, die an verschiedenen Orten bis 1901 stattfanden.”® Auch eigene Ausbil-
dungsstitten, wie das Moody Bible Institute in Chicago, wurden gegriindet. Be-
sonderes Augenmerk wurde der Mission unter den Juden geschenkt. Zu den Pio-
nieren dieser Arbeit gehorte der Methodistenprediger Arno C. Gaebelein, der seit
1892 die New York City's The Hope of Israel Mission leitete.” Tn Deutschland
waren Angehorige bzw. Sympathisanten der Briilderbewegung Katalysatoren fiir
die Ausbreitung des dispensationalistischen Pramillenniarismus. Die Briiderbe-
wegung bildete gewissermalien ,den stirksten Ast am Baume des deutschen
Dispensationalismus*.* Carl Brockhaus (1822-1899) und Emil Dénges
(1853-1923), zwei wichtige ,Briider”, vertraten nachdriicklich die Auffassung
von der Vortriibsalentriickung der Gemeinde Jesu, doch kursierten auch andere
Vorstellungen, wie z. B. die von Otto Stockmayer (1838—1917) vertretene Aus-
wahlentriickung der ginzlich geheiligten Christen.” Zeitweilig erheblichen Ein-
fluss gewann der Dispensationalismus Darbys am Ende des 19. Jahrhunderts so-
wohl auf die Gemeinschaftsbewegung als auch auf die mit der Bad Blankenbur-
ger Allianzkonferenz verbundenen Kreise.

Erster und mafigeblicher Verfechter des dispensationalistischen Primillennia-
rismus innerhalb des deutschsprachigen Methodismus war Ernst Ferdinand Stro-
ter (1846-1922).*° Stroter hatte in Bonn, Tiibingen und Berlin Theologie studiert
und sich dann wihrend eines Aufenthalts in Paris unter methodistischem Einfluss
bekehrt. Nachdem er 1869 in die Vereinigten Staaten ausgewandert war, diente

31 Allerdings kam es iiber der Frage des Zeitpunkts der Entriickung 1895 sogar zu einer Spal-
tung der ,,prophetischen Bewegung® in Amerika.

32 WVgl. Stephan Holthaus, Fundamentalismus in Deutschland, S. T3ff.

33 Zur Judenmission vgl. Timothy P. Weber, Living in the Shadow of the Second Coming:
American Premillennialism 1875-1925, New York; Oxford 1979, S. 128-157.

34 Stephan Holthaus, Fundamentalismus in Deutschland, S. 422.

35 Ebd., 8. 397. Stockmayer widerrief diese Lehre jedoch 1909. Eine eigenstindige Uberzeu-
gung von der vorzeitigen Auferstehung der ginzlich Geheiligten vertrat im deutschen Me-
thodismus bereits H. Kienast, vgl. ,,Die erste und zweite Auferstehung und das tausendjih-
rige Reich, Wichterstimmen 2 (1872), S. 55-62.

36 WVgl. Karl Heinz Voigt, ,,Stroter, Ernst Ferdinand®, in: BBKL 11, Sp. 89-93.
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er verschiedenen methodistischen Gemeinden als Prediger, bevor er 1884 als
Professor fiir historische und praktische Theologie nach Warrenton (Missouri)
berufen wurde. Ab 1894 arbeitete Stroter mit der Hope of Israel Mission in New
York, die 1899 aufgeltést wurde, woraufhin er nach Deutschland auswanderte.
Nachdem er hier nicht linger in offizieller Verbindung mit der Methodistenkir-
che stand, bereiste er als ,Evangelist fiir Israel* verschiedene Linder, um unter
den Juden Christus als Messias zu verkiindigen. Mit den Kreisen der Bad Blan-
kenburger Allianz kam es 1911 zum Bruch, als Stréter die AllversShnung zu
propagieren begann.

Stroter bestritt, sich zur Begriindung seiner Positionen auf menschliche Auto-
ritdten zu stiitzen, und reklamierte den Anspruch, seine Ansichten allein aus dem
Studium der Bibel gewonnen zu haben.”” Allerdings ist es unabweisbar, dass
Strioter dem 1878 erschienenen Buch des amerikanischen Methodistenpredigers
William E. Blackstone (1841-1935) mit dem Titel Jesus is Coming wichtige An-
regungen verdankte.”® Darauf weist nicht zuletzt der Umstand hin, dass Stroter
das Buch 1893 in einer bearbeiteten deutschen Fassung herausgab.”” Bereits bei
Blackstone finden sich die dann auch von Stréter vertretenen Uberzeugungen: die
Wiederkunft Christi zum Tausendjdhrigen Reich, die Vortriibsalentriickung so-
wie die Einteilung der Heilsgeschichte in sieben Dispensationen.*’ Fiir beide
stellte gerade die Entriickung der Gemeinde Jesu vor der Triibsal eine der zentra-
len Trostlehren fiir die Gldubigen dar.*! Doch folgte Stroter Blackstone nicht nur
in der Sache, sondern auch in der Schirfe, mit welcher der Postmillenniarismus,
den Blackstone eine ,,Irrlehre” genannt hatte, verworfen wurde.

Zur offenen Auseinandersetzung zwischen Stroter einerseits und den Verfech-
tern -des Postmillenniarismus im deutsch-amerikanischen Kirchenzweig anderer-
seits kam es erstmals 1879, nachdem Stroter, zu dieser Zeit bereits Teilnehmer an
den ,.prophetischen Konferenzen*, Pastor der deutsch-amerikanischen Methodis-
tengemeinde in St. Paul (Minnesota) geworden war. Sein damaliger Kontrahent,
sein Predigerkollege G. H. Hiller, erinnert sich spiter, dass die Lehre Striters
von der Wiederkunft Christi zur Aufrichtung seiner Herrschaft auf Erden den
Methodisten ,,damals etwas Neues war. Erzogen in der Meinung, Christus
werde nicht eher wiederkommen, ,bis wir die ganze Welt... in Ordnung gebracht

37 Ganz in diesem Sinne bemerkt August Bucher: ,,Wer ihn horte oder las, dem muBte es auf-
fallen, daB er sich nie auf menschliche Autorititen stellte”, ,,Wiirdigung®, in: Heinrich
Schaedel (Hg.), Lebensbild des Professor Ernst F. Stréter: Ein Ruhm der Gnade, Kloster-
lausnitz o. J. [1922], S. 20.

38 Auf diese Verbindung weist Heinrich Schaedel in Stréters Lebenslauf; vgl. ebd., S. 7.

39 Vgl. Stephan Holthaus, Fundamentalismus in Deutschland, S. 432 Anm. 357.

40 Vgl. ebd,, S. 433.

41 Vgl Die Entriickung der Gemeinde des Herrn, Bremen o. I. [1908]; Erst Entriickung und
dann Antichrist, oder umgekehrt? Was lehrt dariiber 2. Thess. 2, 1-3?, Bremen o. J.

42 1In: H. Schaedel, ,Lebenslauf*, zit. In: Heinrich Schaedel (Hg.), Lebensbild von Professor
Ernst F. Stréter, S, 8. Hiller schreibt ca. 1921,
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haben®, warfen die Amtsbriider Stroter vor, Verwirrung zu stiften, und forderten
ihn schlieflich sogar per Konferenzbeschluss dazu auf, seine dispensationalisti-
schen Uberzeugungen nicht mehr in der Gemeinde zu propagieren.*’ Hiller, der
spéter von Stroter fiir den Pramillenniarismus gewonnen werden konnte, erinnert
sich weiter, dass er fiir die Verteidigung der postmillenniaristischen Auffassung
durch eine Reihe von Predigern Riickendeckung erhielt, nicht jedoch von Wil-
helm Nast, der, so Hiller, damals ,,bereits von der Richtigkeit der Striterschen
Auffassung mehr als halb tiberzeugt* war.** Wir werden sehen, ob und inwieweit
diese Einschitzung zutrifft. ;

Die 1879/80 zwischen Stréter und Hiller auf den Seiten des Christlichen Apo-
logeten ausgetragene Kontroverse drehte sich vordergriindig um den Zeitpunkt
der Wiederkunft Christi im Verhéltnis zum Millennium, in der Sache jedoch um
das richtige Verstindnis der geschichtlichen Bedeutung von Kirche und Christen-
tum. Hiller erwartete, dass das Christentum unter der Fiihrung des erhohten
Christus die Welt ,erobern werde.* Fiir ihn sind der durch seinen Geist und in
seinem Wort gegenwirtige Christus einerseits sowie die Gldubigen als Mitarbei-
ter Gottes andererseits gleichermaflen wesentliche Faktoren fir den Sieg des E-
vangeliums. Dagegen erinnert Stroter daran, dass die Bibel das Volk Gottes als
die ,.kleine Herde* bezeichne, die nicht dazu bestimmt sei, die Erde zu erobern,
sondern aus der Welt heraus erlost zu werden. Das Christentum, so Stroter, kon-
ne nur eins von beidem sein: entweder Kreuzesreligion oder Weltreligion.*® Die
s. E. irrefithrende Endzeitlehre der Postmillenniaristen fiihrt er auf ,.ein radikales
MiBideuten der gottlichen Bcstimmung und des rein geistlichen Charakters der
gegenwiirtigen Dispensation* zuriick.”’ Der Streit zwischen Stréter und Hiller
belegt, dass sich hier zwei grundsétzlich unterschiedliche Auffassungen von der
geschichtlichen Stellung der Kirche gegeniiberstanden, die sich aus divergieren-
den geschichtshermeneutischen Pramissen ergaben.

Wenn Stroter vom ,rein geistlichen Charakter der gegenwirtigen Dispensati-
on' spricht, dann ist damit der geistliche Charakter der Christengemeinde scharf
von der irdischen Hoffnung des jiidischen Volkes unterschieden. Stréter polemi-
sierte massiv gegen die mangelnde Unterscheidung der heilsgeschichtlichen Stel-
lung von Israel und der Kirche bei vielen Christen. Die Vermengung dieser bei-
den heilsgeschichtlichen Grofien sah er in einer falschen Auffassung des bibli-
schen Begriffs vom Reich Gottes begriindet.” Andersglaubenden Christen wirft
er vor, die Reich-Gottes-Vorstellung der Apostel spiritualisiert zu haben. Gottes

43 Vgl ebd.

44 Ebd., S. 9.

45 | Wie wird das Evangelium auf dieser Erde zur Herrschaft gelangen?”, Der Christliche
Apologete 42 (1880), S. 361. g

46 ,,Vor Christi Wiederkunft kein Millennium®, Der Christliche Apologete 42 (1880), S. 377.

" 47 Ebd,, S. 385. 3

48 WVgl. ,Das Evangelium vom Reich, sonst und jetzt”, Vierteljahrsschrift fiir Wissenschaftli-
che und Praktische Theologie 9 (1888), S.97-111.
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geschichtliches Ziel mit Israel sei die mit dem Wiederkommen Christi auf der
Erde errichtete ,,vollendete Theokratie®, wihrend die Glidubigen vom Himmel her
mit Christus herrschen wiirden. Als praktische Konsequenz seiner Auffassung
konnte sich fiir ihn nur ein verstirktes Engagement fiir die Judenmission erge-
ben. _

Mit Auflosung der New York The Hope of Israel Mission und seiner sich daran
anschliefenden Ubersiedlung nach Deutschland verstirkte sich Stroters Einfluss
auf das theologische Denken im bislang weithin vom é&lteren Pramillenniarismus
bestimmten deutschen Methodismus. Wihrend Stréter nach seinem Ausscheiden
aus dem Predigerdienst vorwiegend in eigenen Schriftenreihen wie dem Prophe-
tischen Wort publizierte, sorgten seine im Dienst der Methodistenkirche stehen-
den Sympathisanten fiir einen stetigen Fluss an Publikationen aus dem methodis-
tischen Verlagshaus, in denen fiir den Dispensationalismus argumentiert wurde.
Namentlich ist hier vor allem Wilhelm Michael Schiitz (1858—1923) zu mtmnen,SU
der neben verschiedenen Aufsitzen auch zwei thematisch einschligige Biicher
veroffentlichte, die iiber das methodistische Traktathaus in Bremen vertrieben
wurden.”' Darin zeichnet Schiitz ein weithin pessimistisches Bild der Gegen-
wartsverhiltnisse,” verweist jedoch — paradoxerweise — auf die im religidsen
Bereich zu beobachtenden positiven Entwicklungen, zu denen er selbstredend
auch die ,Hoffnungsbewegung* zihlt, womit nichts anderes gemeint ist als die
Ausbreitung des dispensationalistischen Préamillenniarismus. Mit Genugtuung
registriert er ein wachsendes Interesse fiir diese Lehre auch in der Methodisten-
kirche.” Fiir Schiitz ist die darbystische ,,Hoffnungslehre* ein , Teil der bibli-
schen Heilslehre®, die nicht aufgegeben werden diirfe und gegen den Vorwurf
der Schwirmerei zu verteidigen sei.

Den wachsenden Einfluss des dispensationalistischen Priimillenniarismus be-
legt schlieBlich das Erscheinen der von J. Pieringer verfassten Bibelkunde, die
auch eine Darlegung des Heilsplanes einschloss. Dem erstmals 1912 und dann
bis 1924 in drei Auflagen erschienenen Buch stand ein Geleitwort des seit 1912
in Ziirich residierenden methodistischen Bischofs John L. Nuelsen voran, der
seinerseits mit einer Tochter Ernst Stroters verheiratet war. Was die Vollendung

49 Vgl David A. Rausch, Zionism Within Early American Fundamentalism 1878-1918: A
Convergence of Two Traditions, New York; Toronto 1979, S. 225-237.

50 Vel Karl Heinz Voigt, ,,Schiitz, Wilhelm*, in: BBKL 9, Sp. 1098-1100.

51  Abenddimmerung und Morgengrauen: Zeichen der Zeit als Vorboten der Wiederkunft
Christi und diese selbst im Lichte der heiligen Schrift, Bremen o. I.; ders., Es mufi alles er-
fiillt werden: Betrachtungen iiber die letzten Dinge, Bremen o. J.; vgl. weiter ders., ,Die
Entriickung der Gemeinde Jesu Christi®, Evangelist 59 (1908), S. 149.161.173.185.

52 Schiitz nennt ,,Abnormitit und Extremitit” im kulturellen Bereich sowie , Sozialdemokra-
tismus* und , Militarismus®; vgl. Abenddammerung und Morgengrauen, S. 5-11,

53 ,)Noch vor wenigen Jahrzehnten waren eigentlich die Darbyisten die einzigen Triger dieser
herrlichen Erwartung... In der Methodistenkirche — die in dieser Lehre immer zuriickhal-
tend war — ist in der letzten Zeit auch ein erhhtes Interesse rege geworden®, ebd., S. 21.



Spekulative Eschatologie im deutschsprachigen Methodismus 1835-1914 157

des Heilsplanes angeht, bemerkt Pieringer zwar, dass es Gott gefallen habe, ,,uns
weder die Zeiten noch die Reihenfolge oder Grenze der Ereignisse, die am Ende
dieses Zeitalters eintreffen werden, genau anzugeben®.** Allerdings bietet er dem
Leser dann doch die Endzeit-,,Chronologie” an, wie sie den dispensationalisti-
schen Pramillenniarismus kennzeichnet.

So diirfte Ernst Stréter die Schliisselfigur fiir die Verbreitung des dispensatio-
nalistischen Pramillenniarismus zunéchst im deutsch-amerikanischen, dann nach
der Jahrhundertwende auch im deutschen und Schweizer Methodismus gewesen
sein. Mit dem Postmillenniarismus verband diese Richtung eigentlich nur eins:
die Schirfe der Antagonie, die zwischen beiden Richtungen herrschte. Neben
beiden Parteien aber darf eine dritte nicht ibersehen werden: die des idlteren, his-
torischen Priamillenniarismus.

2.3 Der historische Primillenniarismus

Wiihrend das Aufkommen des futuristischen dispensationalistischen Priamillenni-
arismus zu Recht mit dem Wirken Darbys in Verbindung gebracht wird, darf
nicht iibersehen werden, dass es bereits vor Darby einen ilteren, den historischen
Préimillenniarismus gab.”> Wichtige Vertreter dieser Spielart des Priimillennia-
rismus im 19. Jahrhundert waren Johann Tobias Beck (1804-1878) sowie Carl
August Auberlen (1824-1864). Einflussreich war auch der durch sein Bibelwerk
in erwecklichen Kreisen bekannte August Ddchsel (1818-1901), der die Johan-
nes-Apokalypse kirchengeschichtlich auslegte. Was kennzeichnete den histori-
schen Priamillenniarismus?

Auch die Verfechter dieser élteren Richtung des Pramillenniarismus erwarte-
ten, wie der Name es bereits sagt, die Wiederkunft Jesu nicht zum Ende, sondern
zum Beginn des Tausendjdhrigen Reiches. Diese Auffassung ist das Ergebnis
ihrer Lesart der ,,prophetischen Texte der Bibel, deren Inhalt sie jedoch nicht
wie die Dispensationalisten als Verheilungen auf die noch ausstehende Endzeit,
sondern als ,,symbolische Prifigurationen der gesamten Kirchen- und Weltge-
schichte® auffassen — daher auch die Bezeichnung ,historischer” Pramillennia-
rismus.”® Die Geschichte stellt sich fiir sie als das fortdauernde, auf Gottes Ziel
zulaufende Ringen gottlicher und widergottlicher Michte dar, wobei das Gute
und das Bose miteinander ausreifen, bevor beide mit der Wiederkunft Christi
sichtbar und unwiderruflich voneinander geschieden werden. In dieses Ringen ist
auch die Kirche hineingenommen, die von Anfechtung und Triibsal nicht ver-
schont bleibt und sich in den von Gott zugelassenen Herausforderungen zu be-

54 Bibelkunde mit Darlegung des Heilsplanes zum Gebrauch im Religionsunterricht, im Fa-
milienkreis und in Vereinsstunden, 3. Aufl., Bremen o. J. [1924], S. 68.

55 Wgl. dazu Stephan Holthaus, ,Pramillenniarismus in Deutschland: Historische Anmerkun-
gen zur Eschatologie der Erweckten im 19. und 20. Jahrhundert®, PulN 20 (1994), S. 191-
211

56 Ebd., S. 194.
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wihren hat. Die Entriickung der Gemeinde Jesu wird daher auch zumeist auf die
Zeit nach der ,,grofen Trithsal* datiert — sie ist die letzte Bewihrungsprobe fiir
Gottes Volk, bevor das verheiBiene Tausendjihrige Reich beginnt. Obwohl der
historische Pramillenniarismus einer geistlichen Deutung biblischer Weissagun-
gen deutlich skeptischer gegeniiberstand als der Postmillenniarismus, bildete er
keine scharf umrissene Schriftlehre aus, wie Darby sie fiir den Dispensationalis-
mus entwickelt hatte. Weil die Verfechter des historischen Priamillenniarismus
ebenso wie die des Postmillenniarismus die prophetischen Texte der Bibel auf
die Kirchen- und Weltgeschichte bezogen, standen sie bei aller Unterschiedlich-
keit in konkreten Auslegungsfragen einander insgesamt doch recht nah.’’ Ein
Blick auf den deutschsprachigen Methodismus belegt dies.

Durch den bereits erwihnten, um 1850 bei Wilhelm Nast einsetzenden Uber-
zeugungswandel erhielt der historische Pramillenniarismus mit dem Christlichen
Apologeten ein wichtiges Forum, auch wenn Nasts Einfluss auf die theologische
Urteilsbildung seiner Leserschaft nicht iiberschitzt werden darf. Jedenfalls geben
die zwischen 1850 und 1870 zur Thematik erschienenen Artikel, von denen die
wenigsten Nast selbst verfasst hatte, fast durchweg den Standpunkt des histori-
schen Primillenniarismus wieder. Nast spiirte wohl, dass der Richtungswandel
des Blattes dem Leser nicht verborgen bleiben wiirde, und erklirte 1852, dass
nach der bereits ,,vor einigen Jahren* — tatséchlich waren schon zehn Jahre ver-
gangen — erfolgten Darstellung des Postmillenniarismus dem Leser nun eine ,,an-
dere** Sicht der letzten Dinge zum Kennenlernen und Priifen vorgelegt werden
solle, und zwar diejenige Sicht, ,welche der grofte Theil der Frommen in
Deutschland hegt und welche von einigen sehr berithmten Miinnern Gottes, wie
z. B. von Bischof Newton und dem deutschen Gottesgelehrten Bengel vertheidigt
wurde“*® Als Nast 1858 im Zuge einer umfassenden Darstellung auf das Thema
Pramillenniaristhus zuriickkommt,” gesteht er in einer einleitenden Bemerkung
zu, dass die primillenniaristische Auffassung ,,wirklich nicht die in der Meth.
Kirche angenommene Lehre ist, obschon einige Stellen in Wesleys und Flet-

57 Vgl George M. Marsden, Fundamentalism and American Culture, S. 46.

58 ,Die zweite personliche Zukunft Christi und das tausendjihrige Reich®, Der Christliche
Apologete 14 (1852), S. 181. Bischof Newton wurde bereits von dem oben erwihnten
Postmillenniaristen Tomlinson zitiert, von dem er — was untypisch fiir den Postmillennia-
rismus ist — die Lehre von zwei zu unterscheidenden Auferstehungen iibernommen hatte. In
den Folgejahren bezieht sich Nast immer wieder auf Newton, seinen bevorzugten Ge-
withrsmann unter den angelsiichsischen Theologen. Mit Bengel, der eigentlich einen Dys-
chiliasmus (also die Auffassung, dass es zwei aufeinander folgende, durch die Wiederkunft

- Christi voneinander getrennte Millennia geben werde) vertrat, war Nast moglicherweise
bereits in Wiirttemberg in Berithrung gekommen. Mit Sicherheit begegnete Nast seinen
Auffassungen erneut im Zuge seiner Beschiftigung mit Wesley und in dessen Notes upon
the New Testament.

59 Vgl ,Was sagt die Bibel vom tausendjahrigen Reich?“, Der Christliche Apologete 20
(1858), S: 105f.112.116.121.,128.
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cher’s Schriften zu Gunsten dieser Ansicht angefiihrt werden kénnen*.*® Bemer-
kenswert ist, dass Nast sich hier — zunéchst noch vorsichtig — eines Argumentati-
onsmusters bedient, das im weiteren Verlauf der millenniaristischen Streitigkei-
ten gern gebraucht wurde, ndmlich der Inanspruchnahme der methodistischen
.Kirchenviter” Wesley und Fletcher fiir die Sache des Priamillenniarismus.?!

Nasts Hinwendung zum Pramillenniarismus ldsst sich vor allem an seiner Be-
urteilung von Gottes geschichtlichem Plan und der Bedeutung der in ihr wirken-
den Faktoren festmachen. Nast bestreitet nicht, dass die Geschichte Fortschritte
in vielen Bereichen des Lebens erkennen lasse. Aber, so fiigt er jetzt sofort hinzu,
jede ,scheinbare Besserung wird ubenelchhch aufgewogen® durch die immer
durchgreifenderen Manifestationen des Bosen.” Die Fortschritte in Wissenschaft
und Kultur hiitten den Menschen zwar duBerlich vorangebracht, aber nicht wirk-
lich in seinem Wesen verbessert. Die Bedeutung der amerikanischen Nation so-
wie der protestantischen Kirchen fiir die Schaffung des Reiches Gottes wird deut-
lich herabgestuft. Keine von Menschen geschaffene Staatsform, sei es Monarchie
oder Demokratie, werde vor dem wiederkommenden Christus bestehen kinnen,
der die Michtigen von ihrem Thron stoen wird, um selbst zu regieren.”” Die
Kirche(n) sieht Nast jetzt einem grofien Abfall entgegengehen. Denn wihrend die
Missionare -Gottes in der ganzen Welt das Evangelium verkiinden — und zwar
zum ,,Zeugnis*, nicht zur ,,Annahme*! —, verbreitet der Teufel durch die Seinen
Irrtum und Liige ,mit verdoppelter Kiihnheit und Gottlosigkeit". 5 So erweist
sich die letzte Zeit dieses Aons als eine Zelt der Sichtung, d. h. der Scheidung der
wahrhaft Gliubigen von den Heuchlern.® An das verheiBene Ziel gelange ledig-
lich die ,kleine Herde* der Nachfolger Christi. SchlieBlich sieht Nast in der Nei-
gung der Juden, nach Palédstina zuriickzukehren, ein Zeichen der nahenden Wie-
derkunft Christi.”

So eindeutig sich fiir Nast diese veréinderte Sicht der Dinge aus der Erfahrung
bestdtigen ldsst, so schwierig stellt sich fiir ihn das biblische Zeugnis von der
Wiederkunft Christi dar. Diese Schwierigkeit bezieht sich freilich nicht auf das
0b, sondern auf das wann im Verhiltnis zum Tausendjihrigen Reich. Den Pri-
millenniaristen gegeniiber gesteht Nast in seiner Einzelexegese zu Mt 24 unum-

60 Ebd., S. 105. Nast weist ferner darauf hin, dass der Primillenniarismus ,.die in Deutschland
fast allgemein angenommene™ Auffassung ist, die nun auch in den protestantischen Deno-
minationen Englands und Amerikas mehr und mehr Anhénger finde; ,Die zweite persénli-
che Zukunft Christi und das tausendjihrige Reich®, Der Christliche Apologete 14 (1852),
S. 181.

61 Vgl. Kenneth O. Brown, ,John Wesley — Post or Premillennialist?®, Methodist History 28
(October 1989), S. 33-41.

62 . Zur Charakteristik unserer Zeit", Der Christliche Apologete 18 (1856), S. 53.

63 Vgl ebd.

64 ,.Die Zeichen der Zeit", Der Christliche Apologete 22 (1860), S. 58.

65 WVgl. , Zur Charakteristik unserer Zeit*, Der Christliche Apologete 18 (1856), S. 53.

66 Vgl Zeichen der Zeit", Der Christliche Apologete 22 (1860), S. 61f.
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wunden zu, dass sie mit der Auffassung von Christi sichtbarer persdnlicher Paru-
sie zum Beginn des Millenniums die, was den Text angeht, ,,ungezwungenste*
Erklirung gefunden hitten. Allerdings hilt er diese Erklirung so fiir ,,dogma-
tisch® unhaltbar, und zwar vor allem aufgrund der engen Verbindung, die nach
den Texten der Paulus- und Petrus-Briefe zwischen der sichtbaren Wiederkunft
Christi einerseits und der Auferstehung der Toten, der Verwandlung der dann
lebenden Christen sowie den katastrophischen kosmischen Umwélzungen ande-
rerseits besteht. All diese Ereignisse deuten laut Nast auf das Ende der Welt und
den Anbruch des ewigen, nicht des Tausendjahrigen Reiches hin.”” Nast 1ost die
exegetische Crux, indem er das ,,Kommen Christi* zum Millennium nicht wie im
Primillenniarismus tblich fiir ein sichtbares personliches, sondern fiir ein un-
sichtbares geistiges Kommen hilt.®® Fiir Nast ist damit den biblischen Ausle-
gungsgrundsitzen verantwortungsvoll Rechnung getragen. Danach sind Bibeltex-
te grundsitzlich ihrem Literalsinn nach auszulegen — sofern sich dabei kein Wi-
derspruch zu einer anderen klar erkannten Lehre der Bibel ergibt, wie er sie bei
Paulus und Petrus zu finden meint. Was den heilsgeschichtlichen Zusammenhang
angeht, verweist Nast auf die Zerstorung Jerusalems. In Anlehnung an Rudolf
Stier sieht er in diesem Ereignis ein erstes unsichtbares ,,Kommen Christi*. So
verstanden ist die Zerstorung Jerusalems zuglcich Typus ,.des endlichen Sturzes
aller Michte des Bosen am jiingsten Tage™. ? In einem Zhnlichen Sinne ist auch
das unsichtbare Kommen Christi am Beginn des Tausendjihrigen Reiches ein
solcher ., Typus®, dem prophetische Bcdcutung auf Christi sichtbare personliche
Wiederkunft am Ende der Zeit zukommt.”’ Den Einwand, seine Spiritualisierung
der Wiederkunft Jesu am Beginn des Tausendjihrigen Reiches verlange konse-
quenterweise nach einem rein geistigen Verstdndnis seiner ,zweiten® Wieder-
kunft am Ende des Millenniums, ldsst Nast nicht gelten. Fir ihn stellt sich die
Sache so dar: Den Beginn des Tausendjihrigen Reiches markiert eine grofe mo-
ralische Umwilzung (verbunden mit Jesu unsichtbarem Kommen), das Ende
desselben eine grofe materielle (d. h. kosmische) Umwilzung (verbunden mit
Jesu sichtbarem Kommen). Jesus lege nun der bildhaften Beschreibung der mora-
lischen Umwiilzungen das Geschehen zugrunde, das sich schlieBlich in der mate-
riellen Umwilzung realisieren wird. Damit steht fiir Nast fest: die sinnbildliche
Auslegung ist dle worthche was die den Beginn des Millenniums begleitenden
Umstédnde angeht

67 Vgl. Kritisch-praktischer Commentar iiber das Neue Testament fiir die Bediirfnisse unserer
Zeit. Erster Band, Cincinnati; Bremen 1869, S. 443,

68 Vgl ebd., S. 443f.451.456f. Abgewiesen wird damit auch die Vorstellung einer ersten leib-
lichen Auferstehung der Gerechten im Unterschied zu der Auferstehung zum Gericht am
Ende des Millenniums.

69 Ebd,, S. 444.

70 Vgl.ebd., S. 451.

71 Vgl ebd, S. 452.
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Nasts Uberzeugungswandel erweist sich bei genauerem Hinsehen als der Ver-
such einer Synthese zwischen Elementen des Post- und des historischen Primil-
lenniarismus. Einerseits hilt er den Gedanken einer bis zum Ende des Tausend-
jahrigen Reiches ununterbrochen fortdauernden ,radikalen Umwandlung des mo-
ralischen Zustandes der Welt* durch menschliches Mitwirken fiir durchaus bib-
lisch.” In seinem Synoptikerkommentar interpretiert er das Gleichnis vom Sauer-
teig sogar als Weissagung ,von dem endlichen, vollstandigen Triumph des
Christenthums, wo dasselbe iiber alle Vélker der Erde wird verbreitet seyn und
alle Lebensverhiltnisse wird geldutert und veredelt haben®.”> Andererseits sieht
er Irrreligion und Christenhass in einer solchen Weise iiberhand nehmen, dass
,die gegenwirtige sichtbare Herrschaft des Christenthums® an ihr Ende kommen
wird.” Die Kirche geht nicht ihrer Glanzzeit, sondern dem Abfall entgegen, von
dessen Wirkungen sie erst durch die grofe Triibsal gereinigt werden wird. Ele-
mente geschichtlicher Kontinuitit und Diskontinuitit stehen bei Nast also in ei-
ner nicht konsequent miteinander verbundenen Weise nebeneinander. SchlieBlich
stellt auch Nasts These vom geistigen Kommen Christi zum Millennium den
Versuch einer Synthese zweier eschatologischer Konzeptionen dar.

Nasts ,,spiritualistischer* Primillenniarismus (also seine Lehre vom geistigen
Kommen Christi zum Millennium) ist im deutschsprachigen Methodismus nicht
auf ungeteilte Zustimmung gestoBen, doch blieb seine vermittelnde Position of-
fenkundig nicht ohne Wirkung.”> So fillt auf, dass der langjahrige Dozent fiir
Systematische Theologie am Predigerseminar in Frankfurt am Main, Arnold
Sulzberger (1832-1097)"%, in seiner in mehreren Auflagen erschienenen Christli-
chen Glaubenslehre bei Behandlung der Lehre von den letzten Dingen die Beg-
riffe Post- bzw. Primillenniarismus vollstindig vermeidet. In der Sache entwi-
ckelt Sulzberger eine Auffassung, die Elemente beider Richtungen enthilt. So
rechnet er einerseits damit, dass ,,die Heiden in ihrer Gesamtheit durch die Pre-
digt des Evangeliums in die christliche Kirche* eingehen werden,”’ verweist hin-
sichtlich des zeitlichen Verhiltnisses von Wiederkunft und Tausendjihrigem
Reich jedoch auf zwei Spielarten des Primillenniarismus. Zum einen auf die von
Nast vertretene Uberzeugung von einer unsichtbaren geistigen Wiederkunft
Christi, zum anderen auf die weiter verbreitete Uberzeugung von einer ersten
sichtbaren personlichen Wiederkunft Christi zum Millennium. Sulzberger urteilt,

72 Ebd.

73 Ebd., S 516

74, Zur Charakteristik unserer Zeit*, Der Christliche Apologete 18 (1856), S. 57.

75 Vgl. Wilhelm Ahrens mit seinen Ausfithrungen zur Eschatologie in dem erst posthum er-
schienenen Buch Der Universal-Konflikt zwischen Gut und Bdse, oder Der Kampf zwi-
schen dem Reiche Christi und dem Reiche des Teufels und dessen Ausgang. Auf Grund der
heiligen Prophetie und der Geschichte, Cincinnati 1902,

76 Zur Person vgl. Karl Heinz Voigt, ,Sulzberger, Arnold®, in: BBKL 11, Sp. 243-246.

71 Christliche Glaubenslehre, S. 763.
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dass ,.beide Ansichten... indeBl das Wesentliche der Sache selbst fest[halten]“.”®

Insgesamt scheint er den spekulativen Details der Eschatologie keine grofiere
Bedeutung zuzubilligen. Auch Sulzberger folgt damit einem auf Vermittlung an-
gelegten Programm, was durch die konsequente Vermeidung der Richtungsbe-
zeichnungen noch einmal unterstrichen wird.

Die von Nast vertretene Vermittlungsposition macht deutlich, dass der Zeit-
punkt der Wiederkunft Jesu im Verhiltnis zum Tausendjdhrigen Reich nicht der
eigentliche Streitpunkt zwischen historischem Préd- und Postmillenniarismus war.
Dieser ergab sich vielmehr aus einem unterschiedlichen Versténdnis kirchen- und
weltgeschichtlicher Abldufe. Rechneten Postmillenniaristen mit einem innerge-
schichtlichen Sieg des Christentums unter titiger Inanspruchnahme einer geist-
lich immer vollmichtigeren Kirche, so ,transferierte® der historische Priimillen-
niarismus diesen Sieg des Christentums, verstanden als Werk des wiederkom-
menden Christus, in das Tausendjihrige Reich hinein, MaBgeblich dafiir waren
Zweifel am Vermogen der Kirche(n), geschichtlich betrachtet, eine christliche
Nation aufzurichten sowie, geistlich betrachtet, den Angriffen des Bosen zu wi-
derstehen und so dem Abfall zu entgehen. Weil das Tausendjdhrige Reich dann
wieder iibereinstimmend als die Glanzzeit der Kirche aufgefasst wurde, geriet
das zukiinftige Schicksal des Volkes Israel nur vereinzelt und nicht in heilsge-
schichtlicher Profilierung in den Blick. :

In der sich ab 1880 verschirfenden Auseinandersetzung zwischen Stroter auf
der einen Seite und den Postmillenniaristen auf der anderen Seite drohte die von
Nast vertretene Vermittlungsposition mehr und mehr zwischen den Fronten zer-
rieben zu werden. Abgesehen von Stréter, der es nicht fiir notwendig hielt, sich
auf menschliche Autorititen zu berufen, nahmen sowohl Pri- als auch Postmil-
lenniaristen einzelne Argumente der Position Nasts fiir sich in Anspruch. So hat-
te sich Hiller fiir seine postmillenniaristische: Argumentation auf Nasts Ausle-
gung der Gleichnisse vom Senfkorn und Sauerteig berufen,; wie sie sich in dessen
Synoptiker-Kommentar von 1860 findet. Stroter hielt dem entgegen, dass das
Gleichnis vom Senfkorn (Mt 13,31) unmoglich fir das Heranwachsen des Chris-
tentums zu einer siegreichen Weltmacht stehe. Denn die im Gleichnis erwéhnten
Vogel, die sich auf dem ausgewachsenen Baum niederlassen, seien die ,.feindse-
ligen Miichte und unreinen Geister, welche die gewaltige und herrliche Ausbrei-
tung der Kirche iiber die Erde beniitzen, sich auf allen Zweigen einzunisten.” Tn
ihnlicher Weise bezieht er den Sauerteig im nachfolgenden Gleichnis nicht auf
das ,wiedergebirende, emeuernde und heiligende, gottliche Princip”, sondern

78 Ebd., S. 766 und 769.

79 ,Vor Christi Geburt kein Millennium®, Der Christliche Apologete 42 (1881), S. 385. Bei
Nast hief es dagegen: ,,Unter den Vdgeln sind zunichst die Menschen und Vélker zu ver-
stehen, welche der schirmende Bau und Raum der christlichen Kirche aufnimmt. Daher
wohnen sie in dem Schatten des groBen Baumes®, Commentar, Bd. 1, S. 315 (Hervorhe-
bungen im Original). :
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auf das ,Princip der Zersetzung, der Gihrung und der FaulniB“.*® Fiir Stréter ist
damit ausgedriickt, dass nicht die Kirche die Welt durchdringt, sondern die Welt
in zunehmendem Male die Kirche durchdringt, was in der Geschichte auch stets
der Fall gewesen sei, wann immer die Kirche ihre , Knechtsgestalt” aufgegeben

. habe. In einer editoriellen Anmerkung weist Nast darauf hin, dass er sich bereits
seit zwei Jahren von seiner fritheren Gleichnisauslegung distanziere, und duBert
vorsichtig seine Sympathie fiir Stroters Interpretation. Allerdings geht er nach
diesem Schritt vorwirts gleich wieder einen halben zuriick mit der Bemerkung,
er sei sich erstens iiber die Giiltigkeit der Stroterschen Deutung nicht sicher und
halte zweitens seine frithere Deutung nach wie vor fiir vereinbar mit einer pramil-
lenniaristischen Uberzeugung. '

Nasts offenkundiger Versuch, iiber wiederholte Modifikationen seiner Ansich-
ten hinweg insgesamt doch bei einer Synthese von Post- und historischem Pri-
millenniarismus zu bleiben, brachte ihm innerhalb des deutsch-amerikanischen
Kirchenzweiges wenig Sympathien ein. In seiner Nast-Biographie vermerkt Carl
Wittke zu Recht, dass Nast, der nach Bildung eigener deutschsprachiger Konfe-
renzen in Amerika 1864 wiederholt als Bischofskandidat im Gesprich war, in-
nerhalb seines Kirchenzweiges zu keiner Zeit eine auch nur annihernd ausrei-
chende Unterstiitzung fiir die Wahl in dieses Amt aufbringen konnte.*' Sein Ver-
standnis der Heiligungslehre mag dabei, wie Wittke vermutet, eine Rolle gespielt
haben (diese vermochte Nast jedoch als ihrem Wesen nach wesleyanisch auszu-
weisen), viel wahrscheinlicher ist, dass seine schwer klassifizierbare und wieder-
holt modifizierte Endzeitlehre bei den mehrheitlich postmillenniaristisch einge-
stellten deutsch-amerikanischen Methodisten Misstrauen hinsichtlich seiner Eig-
nung fiir dieses Amt weckte. Nachdem sich seine Auffassungen in den 1880er
Jahren immer stiarker den Positionen Stréters annéherten, sah sich Nast 1887 so-
gar genotigt, 6ffentlich auf den Vorwurf der , Disloyalitit gegen unsere Kirche*
reagieren zu miissen.” Anlass war eine missverstindliche Auferung Nasts be-
ziiglich eines vermeintlichen Sinneswandels des von ihm hochgeschitzten Bi-
schofs Merrill, der in seiner Verteidigung des Postmillenniarismus auf der ,,pro-
phetischen Konferenz* 1886 zwar auch den christlichen Geist der Priamillennia-
risten zu wiirdigen gewusst hatte, ohne jedoch seine in der Sache ablehnende
Haltung aufzugeben.

So lassen sich fiir die beiden letzten Lebensjahrzehnte Nasts zwei Beobach-
tungen festhalten: Zum einen gewannen seine auf Vermittlung bedachten Ansich-
ten ein immer stdrkeres priamillenniaristisches Profil. Schon 1879 hatte er sich
von der noch 1860 abgelehnten Lehre einer zweifachen Auferstehung iiberzeu-
gen lassen: die Auferstehung der Toten sei nicht identisch mit der Auferstehung

80 ,,Vor Christi Wiederkunft kein Millennium®, Der Christliche Apologete 42 (1881), S. 385.

81 William Nast, S. 77f.

82 Wilhelm Nast, ,Berichtigung eines MiBverstindnisses”, Der Christliche Apologete 49
(1887), S. 264.
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aus den Toten.* Spitestens 1887 gab er dann auch seine Ansicht vom geistlichen
Kommen Christi zum Millennium auf und schloss sich der Lehre von der sichi-
baren pramillenniaren Wiederkunft des Herrn an.** Zum anderen blieb Nast je-
doch um den Ausgleich zwischen den dispensationalistischen Positionen Striters
auf der einen und denen des Postmillenniarismus auf der anderen Seite bemiiht.*®
So antwortete er auf das Erscheinen des den Postmillenniarismus verteidigenden
Buches von Bischof Steven Merrill®® mit einer in der Sache zwar kritischen, im
Ton jedoch duBerst wohlwollenden Buchbesprechung.”’ Nast betonte auBerdem
wiederholt, ,,dal man in einer richtigen Herzenstellung zum Herrn stehen kann
ohne ein richtiges Verstindnif} des prophetischen Theils der Bibel, selbst in Be-
zug auf Wahrheiten, die sich wesentlich beziehen auf die Heilsgeschichte der
Menschheit.*® In diesen Tendenzen driickt sich Nasts Versuch aus, den histori-
schen Primillenniarismus als Vermittlungsposition zwischen dispensationalisti-
schem Prdmillenniarismus auf der einen Seite und Postmillenniarismus auf der
anderen Seite zu bestimmen. Mit Ersterem teilt er die Auffassung von der Wie-
derkunft Christi zum Tausendjihrigen Reich sowie — im Ansatz — die kritische

83 Vgl Rev XX, 4 and 5 (unverdffentl. Manuskript in der Nippert Collection der Cincinnati
Historical Society), S. 9. Zur exegetischen Behandlung dieser Auffassung anscheinend wi-
dersprechender Schriftstellen vgl. ,Einwendungen gegen die Annahme einer der Auferste-
hung der Gottlosen vorausgehenden Auferstehung der Gerechten, Der Christliche Apolo-
gete 41 (1879), S. 41 sowie The Millennial Reign of Christ and his Present Spiritual King-
dom (unverdffentl. Manuskript in der Nippert Collection der Cincinnati Historical Society).

84 Vgl , Berichtigung eines Mifiverstindnisses®, Der Christliche Apologete 49 (1887), S. 264.

85 Vgl sein vorsichtiges Argumentieren in ,,Die Wiederkunft Christi in ihrem Verhiltnil zur
Bekehrung der Welt, der Auferstehung der Gerechten und dem Tausendjihrigen Reich®,
Der Christliche Apologete 49 (1887), S. 360.

86 The Second Coming of Christ Considered in its Relation to the Millennium, the Resurrec-
tion, and the Judgement, Cincinnati 1879. Merrill genoss selbst unter Pramillenniaristen so
grofes Ansehen, dass er als Gast der ,Prophetischen Konferenz*“ 1886 in Chicago den
Standpunkt des Postmillenniarismus darlegen durfte; vgl. [W. Nast], ,,Berichtigung eines
MiBverstindnisses, Der Christliche Apologete 49 (1887), S. 264.

87 Nast nennt zwei Griinde, warum er nach einigem Zdgern doch 6ffentlich auf Merrills Buch
reagiert: ,einestheils dies, dal wir mit dem Bischof iiber einen Glaubensartikel differiren,
tiber den unsere Kirche keine Lehrnorm festgesetzt hat und iiber den einige der frsmmsten
und gelehrtesten Theologen noch nicht einig geworden sind; anderntheils die Ueberzeu-
gung, daB es sich dessenungeachtet um einen Lehrpunkt handelt, den die Kirche — und be-
sonders die Meth. Kirche — in unseren Tagen einer griindlicheren Untersuchung wiirdigen
rnufl und — wie wir nicht zweifeln — wiirdigen wird"; ,Bischof Merrill iiber die zweite Zu-
kunft Christi®, Der Christliche Apologete 41 (1879), S. 212 (Hervorhebungen im Original);
vgl. weiter ,.Das tausendjihrige Reich in keinem Widerspruch mit dem geistigen Reich
Christi, Der Christliche Apologere 41 (1879), S. 220.

88 Nast fahrt fort: ,Doch ist ein solcher Mangel sehr zu beklagen, weil so Wenige geneigt
sind, sich in unserer geschiftigen Zeit mit dem VerstindniB des prophetischen Theiles der
Bibel im Alten und Neuen Testament zu befassen ...; , Die Wiederkunft Christi in ihrem
Verhidlnif zur Bekehrung der Welt, der Auferstehung der Gerechten und dem tausendjih-
rigen Reich®, Der Christliche Apologete 49 (1887), S. 360 (Hervorhebungen im Original).
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Sicht auf die Zukunft von Kirche und Gesellschaft, mit Letzterem teilt er die
Auslegung der prophetischen Texte der Bibel im Hinblick auf geschichtliche Ab-
liufe. Vermittelnd wirkt er schlieBlich durch das Bemiihen, beide Positionen fiir
vereinbar zu erkldren mit rechter Lehre und aufrichtiger Frommigkeit. Doch soll-
te sich die Starke dieser Vermittlungsposition auch als ihre Schwiiche erweisen.

3. Geschichte und Millennium

Untersucht man das Bibelverstidndnis des deutschsprachigen Methodismus bis
1914 niiher,* dann wird man bei allen Feindifferenzierungen von einer biblizisti-
schen Grundhaltung sprechen, aus der sich entweder — wie bei Stroter — eine
konsequente Ablehnung der Bibelkritik oder — wie bei Nast — eine vorsichtige
Offnung fiir die Resultate der ,,positiven* Kritik ergab. Uber die hinsichtlich der
Eschatologie bestehenden verschiedenen Lager hinweg wurde jedenfalls der An-
spruch erhoben, die eigene Uberzeugung allein aus dem Studium der Bibel ge-
wonnen zu haben. Allerdings war dem biblischen Zeugnis die Aufforderung zu
entnehmen, aufmerksam die Zeichen der Zeit zu beachten. Schon allein weil dies
fleiBig praktiziert wurde, ist anzunehmen, dass das Aufkommen und die Weiter-
entwicklung eschatologischer Uberzeugungsmuster geschichtlichen Bedin gungen
unterworfen war, die niher in den Blick zu nehmen sind.

Es ist eingangs bereits darauf hingewiesen worden, dass der Optimismus der
aufstrebenden amerikanischen Nation und das von sukzessiven Erweckungen
befliigelte rapide Wachstum der protestantischen Denominationen die Auspri-
gung einer in gleicher Weise vom Optimismus bestimmten Auffassung wie der
des Postmillenniarismus befliigelte. Aus kleinen Anfingen entstanden, war die
Methodist Episcopal Church bis-1850 zur stirksten protestantischen Denominati-
on herangewachsen und definierte sich zunehmend als ,,amerikanische* Kirche.”®
Die Ausbreitung des Methodismus hielt mit dem Wachsen der Vereinigten Staa-
ten Schritt, die um 1830 entstehende Heiligungsbewegung verlich der Kirche
auch geistlich einen machtvollen inneren Schub. Diese einzigartigen Entwick-
lungen in der ,;neuen Welt*” liefern jedoch zugleich die Erkldrung dafiir, warum
der Postmillenniarismus bei aller Verzahnung innerhalb der MEC im deutschen
und Schweizer Methodismus nicht wirklich FuB fassen konnte. Die kirchliche
und gesellschaftliche Situation bot hier ungleich weniger Anlass zu einer opti-
mistischen Grundhaltung. Zwar ergaben sich in verschiedenen deutschen Staaten
nach 1848 erleichterte Bedingungen fiir eine freie Religionsausiibung und auch
in die Griindung des Deutschen Reiches 1871 setzten die Methodisten — wie auch

89  WVgl. Christoph Raedel, Methodistische Theologie im 19. Jahrhundert, S. 200-239.

90 WVgl. Russell Richey, ,History as a Bearer of Denominational Identity: Methodism as a
Case Study*, in: Russell E. Richey, Kenneth E, Rowe, Jean Miller Schmidt, Perspectives
on American Methodism: Interpretative Essays, Nashville 1993, S. 480-497.
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andere Freikirchler — starke Hoffnungen. Die alltdgliche Erfahrung ddmpfte die
keimenden Hoffnungen jedoch. Nicht nur erwies sich die tatsdchliche Durchset-
zung religivser Freiheiten als mithsames und Geduld forderndes Anliegen, o als
zutiefst frustrierend wurde die Haltung gerade von Teilen der erwecklichen Kriif-
te in den Landeskirchen erlebt, die es ablehnten, mit ,,Sektierern® fiir die geistli-
che Erneuerung von Kirche und Staat zusammenzuarbeiten. Ein in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts erstarkender Konfessionalismus sowie die vornehm-
lich gesellschaftspolitisch konservative, zum Teil nationalistische Einstellung
auch vieler der Erweckung nahe stehender Landeskirchler, die beim Zerbrechen
der ,,Ehe“ von Thron und Altar die Verstirkung von die Ordnung destabilisieren-
den Kriften wie Sozialisten und Anarchisten befiirchteten, marginalisierten die
Methodisten ebenso wie andere Freikirchler.”” Das tigliche Erleben verstirkte
die Kontrastwahrnehmung gegeniiber einer zwar religios verbramten, aber den-
noch uniibersehbar von Gott entfremdeten Gesellschaft und das Bewusstsein, die
von Gott herausgerufene ,kleine Herde" zu sein. Der den Pridmillenniarismus
(besonders in seiner dispensationalistischen Richtung) kennzeichnende Ge-
schichtspessimismus entsprach insofern der methodistischen Wahrnehmung in
Deutschland und schien zudem durch die Grundrichtung der , prophetischen®
Teile der Bibel gerechtfertigt.

Allerdings begann der Glanz des Postmillenniarismus auch in seinem Stamm-
land Amerika bereits in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts zu verblassen,
denn die sich nach der Beendigung des amerikanischen Biirgerkrieges verin-
dernden gesellschaftlichen Verhiltnisse widersprachen einer einseitig optimisti-
schen Weltsicht in wachsendem Mafe. Bereits der amerikanische Biirgerkrieg
selbst, in dem sich beide Seiten gleichermaflen auf Gottes Seite wihnten, hatte zu
Verunsicherung gefiihrt, auch wenn sich die Niederschlagung der Siidstaaten-
Rebellion und die damit verbundene Ausmerzung der Sklaverei, zumindest aus
der Perspektive der S:eger noch einmal als ein gewaltiger Fortschritt des Reiches
Gottes interpretieren lieR.” Doch vor altem lieB das Entstehen der GroBstidte im
Osten und Norden des Landes die wachsenden sozialen Spannungen immer un-
iibersehbarer werden. Der anschwellende Strom der Einwanderer wirkte sich ver-
schiirfend auf die sozialen Zustinde aus und verdnderte die religiose Zusammen-

91 ,Die von der Frankfurter Nationalversammlung erlassenen Bestimmungen iiber Religions-
freiheit und das Verhiltnis von Staat und Kirche waren der Entwicklung in den einzelnen
deutschen Lindern weit voraus und wurden deshalb nirgends ganz ibernommen®, Riidiger
Minor, Die Bischifliche Methodistenkirche in Sachsen: Thre Geschichte und Gestalt im 19.
Jahrhundert in den Bezichungen zur Umwelt, Diss., Leipzig 1963, S. 144,

92 Zum Verhiltnis von Frei- und Landeskirchlern vgl. Karl Heinz Voigt, Die Evangelische
Allianz als dkumenische Bewegung, Stuttgart 1990. -

93 ,,As a whole, the curious result was thart a war won (and lost) by people who felt that true
religion was at stake produced a nation in which the power of religion declined®; Mark A.
Noll, A History of Christianity in the United States and Canada, Grand Rapids 1992,
5373:
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setzung der Bevolkerung.”* SchlieBlich verinderte sich auch das geistige Klima
spiirbar. Seminare und Universitidten 6ffneten sich neueren philosophischen und
theologischen Stromungen und ldsten in diesem Zuge ihre bislang bestehenden
denominationellen Bindungen auf. Zumindest einer einseitig optimistischen Zu-
kunftssicht mussten diese Beobachtungen widersprechen.” :

Weil der amerikanische Methodismus in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts mehr und mehr zur civil religion der Vereinigten Staaten wurde, konnte die
Verdnderung des gesellschaftlichen Klimas nicht ohne Riickwirkungen auf das
Selbstverstindnis und die Arbeitsweise der Kirche bleiben. So erschiitterte die
freie Bibelkritik den Glauben an jede Art von Millenniarismus nachhaltig.” Die
weithin wortliche Auslegung der apokalyptischen Teile der Bibel schien durch
die kritischen bibelwissenschaftlichen Studien zur prophetischen Literatur des
Alten Testaments sowie zur Verkiindigung des historischen Jesus immer zwei-
felhafter. Im Gegenzug nahm die Transformation der traditionellen Elemente
christlicher Eschatologie in Idealvorstellungen einer diesseitig orientierten ethi-
schen Lebensgestaltung immer deutlichere Ziige an, eine Entwicklung, die sich
maBgeblich in der Social Gospel-Bewegung niederschlug. Als das 20. Jahrhun-
dert begann, war der Postmillenniarismus uniibersehbar in die Phase seiner Sdku-
larisierung eingetreten.”’ Gemeint ist damit, dass die den ilteren Postmillennia-
rismus kennzeichnende Balance von géttlichen und menschlichen Faktoren in der
Verwirklichung geschichtlicher Ziele sich mehr und mehr zugunsten letzterer
verschob.”® Die Sikularisierung des postmillenniaristischen  Geschichtspro-

94 Beispielsweise stieg der Anteil der Katholiken an der Bevolkerung der Vereinigten Staaten,
bedingt vor allem durch Zuwanderung, zwischen 1860 und 1906 von 21,4 % auf 32,4 %:;
vgl. Mark A. Noll, ebd., S. 361.

95 Vgl. Donald W. Dayton, ,Millennial Views and Social Reform in Nineteenth Century
America®, in: M. Darrol Bryant, Donald Dayton (Hg.), The Coming Kingdom: Essays in
American Millennialism and Eschatology , New York 1983, S. 139f.

96 Dariiber kann auch das zeitlich parallele Aufkommen des dispensationalistischen Priamil-
lenniarismus nicht hinwegtiuschen, dessen Popularisierung sich nur innerhalb eines Seg-
ments konservativer Protestanten vollzog. Vgl. James H. Moorhead, ,The Erosion of
Postmillennialism in American Religious Thought, 1865-1925%, Church History 53
(1984), S. 67ff. :

97 Vgl. George Marsden, Fundamentalism and American Culture, S. 50f.

98 Russell E. Richey hat gezeigt, wie der fiir die methodistische Geschichtsschreibung bis zur
Mitte des 19. Jahrhunderts zentrale Gedanke der gottlichen Vorsehung bei Abel Stevens
und James Buckley, zwei methodistischen Historikern, modifiziert wird. Bei Stevens ge-
schieht dies, indem der Gedanke der speziellen, auf den einzelnen Menschen bezogenen
Providenz hinter dem der allgemeinen Providenz, bezogen auf geschichtliche Bewegungen
und Entwicklungen, zuriicktritt. Bei Buckley schliefilich wird die Vorstellung géttlicher
Providenz als Referenzrahmen fiir das Studium der Geschichte vollig aufgegeben. Die Dar-
stellung hat sich ausschlieBlich an den Fakten zu orientieren; vgl. ,,Methodism and Provi-
dence: A Study in Secularization®, in: Keith Robbins (Hg.), Protestant Evangelicalism:
Britain, Ireland, Germany and America 1750-1950; Essays in Honour of W. R. Ward, Ox- °
ford 1990, S. 51-77.
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gramms vollzog sich schrittweise und bei weitem nicht einheitlich, so dass alle
denkbaren Schatticmngcn eines ,semireligidsen” Fortschrittsdenkens zum Vor-
schein traten.”” So weicht die Erwartung immer neuer und stirkerer Ausgiefun-
gen des Heiligen Geistes einem quasi naturalistischen Fortschrittsdenken, in dem
iibernatiirliche Einwirkungen keinen Platz mehr haben.

Das Aufkommen des dispensationalistischen Primillenniarismus kann vor die-
sem Hintergrund als eine Reaktion auf die krisenhafte Situation verstanden wer-
den, die sich aus dem Versagen des Postmillenniarismus ergab, die Frage nach
dem Verhiiltnis von Christentum und Zivilisation plausibel zu beantworten.'™
Seit den 1870er Jahren verstdrkten sich die Zweifel daran, dass die bestehende
Gesellschaft bruchlos in das Tausendjdhrige Reich einmiinden wiirde. Fiir den
Dispensationalismus war der Postmillenniarismus an der zunehmenden Span-
nung zwischen seiner biblische Begriindung reklamierenden Zukunftshoffnung
und der aktuellen geschichtlichen Erfahrung zerbrochen.'” Angesichts der sich
verschirfenden gesellschaftlichen Spannungen schien das Verhiltnis von Chris-
tentum und Zivilisation nicht linger ohne die Kategorie des radikalen Bruches
erkldarbar. Genau diesen Bruch aber — auf der geschichtlichen Ebene — bot die
Lehre von der Wiederkunft Christi vor dem Tausendjidhrigen Reich.

AuBerdem erwies sich, so schien es, die postmillenniaristische Hermeneutik
mit ihrer Ambivalenz von wortlicher und geistlicher Auslegung als ungeeignet,
in der sich anbahnenden Auseinandersetzung mit der radikalen Bibelkritik zu
bestehen. Auch hier erschien Darbys strenger Literalismus als in sich schliissige
Alternative.'®”

Der Teile des amerikanischen Protestantismus am Ende des 19. Jahrhunderts
kennzeichnende Ubergang vom Post- zum dispensationalistischen Primillennia-
rismus l4sst sich nach Donald Dayton als Ubergang von einer ,,prophetischen‘ zu

99 Vgl. Jean B. Quandt, ,Religion and Social Thought: The Secularization of Postmillennal-
ism", American Quarterly 25 (1973), S. 390-409.

100 So George Marsden, Fundamentalism and American Culture, S. 51.

101 Donald W. Dayton, ,Millennial Views and Social Reform in Nineteenth Century Amer-

ca®, in: M. Darrol Bryant, Donald Dayton (Hg.), The Coming Kingdom: Essays in Ameri-
can Millennialism and Eschatology, S. 141,

102 Vgl. James H. Moorhead, ,Prophesy, Millennialism, and Biblical Interpretation in Nine-
teenth-Century America®, in: Mark S. Burrows, Paul Roram (Hg.), Biblical Hermeneutics
in Historical Perspective, Grand Rapids 1991, S.291-302. Moorhead weist in diesem
Zusammenhang auf eine wichtige Argumentationsfigur der Postmillennarier gegeniiber
dem Vorwurf der Spiritualisierung hin: , Postmillenniarists insisted that the major ostensive
referent of prophesy was the triumph of Christ’s kingdom, a kingdom which was moral or
spiritual in character. To make this assertation was not to- abandon the plain meaning of
Scripture but rather to affirm it. In a word, the spiritual reading of the text was a literal one*
(ebd., S. 297). Im Gegenzug warfen die Postmillenniaristen ihren Gegnern vor, ihre Her-
meneutik beruhe auf der falschen Voraussetzung, die Verheiffungen des Neuen Testaments
durch die Linse des Alten, und nicht umgekehrt die Prophetien des Alten Testaments durch
die Linse des Neuen zu lesen (vgl. ebd., S. 298).
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emner ,apokalyptischen” Eschatologie, bzw. vom ,.ethical prophetism® zum ,a-
historical apocalypcism* deuten.'” Danach kennzeichnet den »ethischen Prophe-
tismus®, dass er die Vision Gottes fiir sein Volk in dessen Geschichte eintrigt.
Dagegen fallen in der ,ahistorischen Apokalyptik* gottliche Vision und ge-
schichtliche Wirklichkeit radikal auseinander. Im ersten Fall vollendet, im zwei-
ten Fall iiberwinder Gottes Kommen die Geschichte. Das Ziel, namlich die escha-
tologische Wiéderherstellung des Gottesvolkes, bleibt freilich in beiden Fillen
dasselbe.

Als 1914 der Erste Weltkrieg beginnt, lassen sich im deutschsprachigen Me-
thodismus auf beiden Seiten des Atlantiks beide der genannten Stromungen aus-
machen. Daneben besal — vor allem in Deutschland — der Zltere Primillenniaris-
mus eine feste Anhéngerschaft. Anzeichen dafiif, dass der dispensationalistische
Primillenniarismus in den folgenden Jahrzehnten weiter an Plausibilitit vor al-
lem unter mehr evangelikalen Methodisten gewinnen wiirde, lassen sich jedoch
bereits bis 1914 erkennen. So kann es als geschichtliche Tatsache gelten, dass
sich im Kontext verschirfender Spannungen in erster Linie ,.konsequente* bzw.
sradikale® Positionen profilieren konnen, wogegen es die auf Abwiigung und
Differenzierung ausgerichteten Vermittlungspositionen in einer aufgeheizten
Atmosphire fiir gewohnlich schwer haben, gehort zu werden. Der iltere Priimil-
lenniarismus, der zwar mit dem Dispensationalismus die Auffassung von Jesu
Wiederkunft zum Millennium teilte, geschichtshermeneutisch jedoch dem
Postmillenniarismus niher stand, stellte faktisch eine solche Vermittlungspositi-
on dar. Obwohl Nast zunichst die ihm eigentiimliche Form des »Spiritualisti-
schen® Primillenniarismus vertrat, darf sein Bemiihen um Ausgleich und ein Zu-
sammenstehen der ,gldubigen* Krifte angesichts von Rationalismus, Materia-
lismus und Sozialismus als exemplarisch fiir diese Richtung angesehen werden.
Auf Dauer jedoch konnte der éltere Priimillenniarismus nicht dem Schicksal ent-
gehen, zwischen Postmillenniarismus auf der einen und dispensationalistischem
Pramillenniarismus auf der anderen Seite zerrieben zu werden. Die Zeichen der
Zeit sollten beurteilt werden — aber eine von ,Bolschewismus® und heraufzie-
hendem Krieg bestimmte Zeit rief nach klaren, nach eindeutigen Beurteilungen.

Mit dem Eindringen ,,moderner bzw. ,rationalistischer** Strémungen in die
Theologie wurde auch<jener Teil des vor allem in Amerika vertretenen Postmil-
lenniarismus, der sich einer ~Sédkularisierung® widersetzte, in eine dhnlich unbe-
queme Mittelposition gedringt. So gab Wilhelm Nast 1887 zu bedenken, dass
selbst Postmillenniaristen einriiumten, sie kénnten mit ihrer sallegorischen‘ Deu-
tung bestimmter prophetischer Bibelstellen nicht auf halbem Wege stehen blei-
ben.'™ Was wiirde zumindest andere daran hindern, den Weg der sinnbildlichen
Auslegung zu Ende zu gehen und die Heilstatsachen selbst, wie die Auferstehung
der Toten, die Wiederkunft Christi iiberhaupt und das zukiinftige Gericht, einer

103 Donald W. Dayton, Theological Roots of Pentacostalism, Peabody 1987, S. 158ff.
104 Vegl. ,Berichtigung eines MiBverstindnisses®, Der Christliche Apologete 49 (1887), S. 264.



170 Christoph Raedel

radikalen historischen Kritik zu unterwerfen? Schon 1879 empfand der methodis-
tische Bischof Merrill seine postmillenniaristische Ansicht als gesunde Alternati-
ve zu den drohenden Extremen von , Literalismus* auf der einen und ,Liberalis-
mus* auf der anderen Seite.'” Doch verlor diese Alternative in dem MaBe an
Attraktivitit, wie der Postmillenniarismus sich von innen her sidkularisierte und
von aufien her zwischen die Fronten von theologischem Liberalismus einerseits
und dispensationalistischem Literalismus andererseits geriet.

4. Fazit

Die drei im deutschsprachigen Methodismus zwischen 1835 und 1914 vertrete-
nen millenniaristischen Konzeptionen sind uniibersehbar die Frucht biblisch-
theologischer Arbeit, die jedoch ihre Bedingtheit durch geschichtliche Faktoren
nicht verleugnen kann. Wihrend am Beginn des deutschsprachigen (bischofli-
chen) Methodismus in Amerika um 1835 die von weiten Teilen des amerikani-
schen Protestantismus geteilte postmillenniaristische Auffassung steht, kommt es
bis 1914 zur Ausdifferenzierung in drei verschiedene Richtungen, zu denen ne-
ben dem Postmillenniarismus der historische sowie der dispensationalistische
Primillenniarismus gehorten. Wihrend sich Post- und Pramillenniarismus vor-
dergriindig durch die unterschiedliche Bestimmung des zeitlichen Verhiltnisses
von Parusie Jesu und Millennium unterscheiden, steht der historische Primillen-
niarismus hinsichtlich seiner geschichtshermeneutischen Primissen dem Postmil-
lenniarismus niher als dem Dispensationalismus. Letzterer entwickelte eine
scharf akzentuierte Schriftlehre, die auf einer rein futurischen Auslegung der bib-
lischen Weissagungen beruht, und der eine betont pessimistische Sicht beziiglich
des Abfalls der Kirche und des Niedergangs der Gesellschaft sowie eine scharfe
heilsgeschichtliche Unterscheidung von Kirche und Israel entsprechen. Obwohl
Post- und historischer Pramillenniarismus bis zum Ersten Weltkrieg (und dariiber
hinaus) im deutschsprachigen Methodismus prisent bleiben, verlieren sie ange-
sichts einer Lage, in der die Spannungen in Kirche und Gesellschaft als zuneh-
mend schirfer erlebt und die kritische Bibelwissenschaft als immer bedrohlicher
empfunden wird, mehr und mehr an Plausibilitit und Durchschlagskraft. Der his-
torisch jiingere dispensationalistische Prdmillenniarismus erweist sich — vor al-
lem: unter dem Einfluss Ernst Stroters — bis 1914 als aufstrebende dynamische
Bewegung.

105 Vgl. The Second Coming of Christ, Cincinnati; New York 1879, S. 13.
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Christoph Raedel: ,,Discerning the signs of the time*: speculative eschatol-
ogy within German-speaking Episcopal Methodism, 1835-1914

While widely consonant with its branches in the United States and Germany in
terms of soteriology, German-speaking Episcopal Methodism could not agree on
questions of speculative eschatology like the millennial reign of Christ in relation
to the course of history. Though initially informed by the predominant postmil-
lennialism, characteristic of American revivalism in the first half of the 19" cen-
tury, German-speaking Methodists increasingly came under the influence of the
older German premillennialism, represented by mission founder William Nast
from about the 1850s onwards, and, dating from about 1870, of the dispensa-
tional premillennialism popularized among German-American Methodists by
Ernst Stroter (Stroeter). When Stréter moved to Europe in 1899, dispensational-
ism also began to spread among Methodists in Germany and Switzerland. Post-
millennialists, on the one hand, anticipated the coming reign of Christ as a result
of the rise of Christianity to a world-transforming power under the guidance of
the Spirit and the active participation of Spirit-filled Christians. Dispensationalist
premillennialists, on the other hand, saw history as filled with signs of an increas-
ing unfaithfulness within the church and rising anarchy in society, therefore ex-
pecting the rapture of only the faithful believers antedating the full reconstruction .
of the world order by the returning Christ. Older premillennialism took a mediat-
ing position in interpreting history in terms of a sharpening conflict between the
powers of good and evil, trying to keep in balance God’s control over all things
on the.one hand and human commitment on the other as complementary factors
in the course of history. When signs of the First World War arose, pessimistic
dispensationalism gained plausibility, though both other views mentioned never
completely waned among German-speaking Methodists.
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Kenneth Hagin und gl\ie Lehre der
,,Wort des Glaubens‘;—:BewegungJ

Der am 19. September 2003 im Alter von 86 Jahren verstorbene Kenneth Hagin
gehorte zu den bekanntesten Vertretern der Heilungsbewegung. Er galt als Vater
der ,,Wort des Glaubens“-Bewegung und als Musterbeispiel des ,,Health and
Wealth Gospel*. Hagins Theologie kreist um die Zentralbegriffe ,Bibel®, ,,Glau-
be* und ,.Bekenntnis®. Diese Schlagworte werden uns in der Darstellung seiner
Lehre leiten.

1. Die Bibel

Fiir Hagin ist das Leben des Christen, ein ,guter Kampf des Glaubens”. Der
Glaube ist wesentlich abhdngig von der Bibel, die als das Wort Gottes seine feh-
lerlose Quelle bildet. Hagin betont die Bedeutung der Bibel fiir das Glaubensle-
ben des Christen. Der von Gott geforderte Glaube (Hebr 11,6) wird durch die
Erkenntnis und den Gehorsam gegeniiber der Bibel moglich (Heilung 14). Als
Schliisselstelle nennt Hagin hdufig Rom 10,17 ,,So kommt der Glaube aus der
Predigt®. Daraus folgert er: ,,Es ist nicht moglich zu glauben, ohne zuerst gehort
zu haben* (Glaube 2). Der ,Erkenntnisstand* des Wortes Gottes bestimmt das
Maf des Glaubens. Die Beschiftigung mit der Bibel, das Nachsinnen iiber ihre
Aussagen, ist daher eine wichtige Voraussetzung des Glaubenslebens. Umge-
kehrt gilt: Mangel an Erkenntnis aus Gottes Wort ist das grofite Glaubenshinder-
nis.

Als praktische Anleitung, wie das Bibelstudium tatsichlich zum Glauben
fithrt, pladiert Hagin flir das Lesen der neutestamentlichen Briefe. Wer nur die
Evangelien liest, kommt nur so weit, wie die Jiinger bis Ostern kamen. Erst die
Briefe zeigen uns, warum Jesus gestorben ist und was mit Jesus nach seiner Auf-
erstehung geschah. Besonders beachtenswert seien dabei Ausdriicke wie ,,in,
durch Christus® (Guter Kampf 30f).

Dieses grundlegende Verhiltnis von Wort Gottes und Glaube zeigt sich fiir
Hagin dann in den verschiedensten Bereichen des christlichen Lebens. Denn nur
im Einklang mit dem Wort Gottes , kannst du erwarten, daf Gott fiir dich etwas
tun kann, weil Er nur gemifl Seinem Wort handelt” (Glaube 70). Sei es die Ret-
tung, die Erfilllung mit dem Heiligen Geist, das Ausiiben des Missionsauftrags,
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eine Gebetsantwort oder die Heilung, in jedem Bereich werde eine Glaubensge-
wissheit immer auf den Aussagen der Bibel aufbauen (Glaube 2, 23, 71).

2. Der Glaube

Die enge Verbindung von Glaube mit dem Wort Gottes wird in Hagins Definiti-
on von Glaube deutlich: ,Glaube bedeutet einfach, nach dem zu handeln, was
Gottes Wort sagt. ... Glaube bedeutet, auf Gottes Wort hin zu handeln. ... Glaube
ist nichts anderes, als auf Gottes Wort hin zu handeln. Der Glaube handelt in der
Gewilheit, dal Gottes Wort wahr ist” (Guter Kampf 81).

Dabei betont Hagin fiir den. Glauben den prisentischen Wirklichkeitsbezug.
Im Unterschied zur zukunftsorientierten Hoffnung, die sagt, ,Ich werde es ir-
gendwann erhalten”, duBert der Glaube: ,Ich habe es jetzt (Glaube 8). Dies
schlieBt die sichtbare und die unsichtbare Realitdt ein. Der Glaube konstatiert
nicht nur den Inhalt dieser Realitdten, er fungiert als Kanal, durch den die un-
sichtbaren Realitdten verwirklicht werden: ,Der Glaube gibt dem, was man er-
hofft, Substanz.* Er ergreift die Unwirklichkeiten der Hoffnung und bringt sie in
den Bereich der Wirklichkeit.

Dieses Prinzip der Verwirklichung der unsichtbaren Realititen durch den
Glauben gilt fiir Hagin in den verschiedensten Bereichen: bei finanziellen Ange-
legenheiten, der Geistestaufe, bei gottlicher Heilung. Es ermoglicht den garan-
tierten Empfang: ,,Wenn du die Prinzipien des Glaubens lernen kannst, ist es
leicht, all das zu erhalten, was du von Gott brauchst oder empfangen méchtest
(Glaube 14).

Bei diesen Ableitungen erwihnt Hagin die enge Bindung an die Schriftaussa-
gen nicht mehr. Dass Glaube das Medium ist, wodurch uns das (und nur das) zu-
teil wird, was Gott fiir uns bereitet hat und wovon die Schrift uns informiert, ge-
rdt bei dem Prinzip der Verwirklichung schnell in Vergessenheit. So scheint sich
Hagins Definition des Glaubens zu verselbststindigen, wenn der Gedanke der
Verwirklichung dann quasi als schaffende Kraft entfaltet wird. Ausgehend von
Mk 11,22, wo Hagin die Konstruktion als genitivus subiectivus aufldst (,,Habt
den Glauben Gottes®), stellt er den Glauben des Christen auf eine Ebene mit dem
Schépfungswort Gottes. Er stiitzt dies mit Hebr 11,3 (Glaube 112). Dieser Vers
sagt allerdings nicht, dass Gott durch Glauben die Welt erschuf, sondern dass
diese Tatsache durch Glauben erkennbar ist. _

Die Verselbststindigung zeigt sich weiter darin, dass Hagin den Glauben nicht
in seiner Relation zu Gott belisst, sondern ihn als eine den Christen verlichene
Fihigkeit sieht, um die dann nicht mehr gebeten werden miisse. Riickbesinnun-
gen auf die Abhingigkeit des Glaubens von Gott und seinem Wort dringen ange-
sichts dieser steilen Aussagen nicht recht durch. Zwar schreibt Hagin, dass der
Glaube ein Gnadengeschenk Gottes ist, durch das wir gerettet sind (Eph 2,8) und
erinnert, dass der Glaube durch die Predigt des Wortes Gottes kommt, doch liegt
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der Akzent auf der Aktivitit des Menschen. Gottes Tun siedelt Hagin in dem
Heilsereignis von Golgatha an. Gott hat uns angesprochen, als Jesus fiir uns
starb. Die Realisierung geschieht dann durch den Glauben.

Hagin verdeutlicht dies am Beispiel der Rettung: Da Gottes Heilstat und die
Bibel allgemein gelten, steht die Rettung jedem Menschen offen (Glaube 114).
Folglich liegt die Verantwortung fiir die Ablehnung der Rettung beim Menschen
selber. Scheidepunkt ist der Glaube des Menschen. Hagin weitet dieses Prinzip
auf andere ,,Glaubensgiiter wie Geistempfang und Heilung aus. Es wird zur be-
stimmenden Grundlage des Christenlebens: ,,Wenn du willig und froh Gott fiir
das preist, was Er getan hat, und es glaubst und bekennst, wird die Manifestation
kommen* (Glaube 115). Dabei geht es Hagin nicht um einen groBeren Glauben,
denn der Glaube, der die Rettung annimmt und die Wiedergeburt empfingt ist
das GroBte; es geht ihm um eine Anwendung des Glaubensprinzips auf die ver-
schiedenen Lebensbereiche und die bereitliegenden Heilsgiiter.

Zur weiteren wesensmifBigen Bestimmung des Glaubens kontrastiert Hagin
ihn mit blofer ,gedanklicher Zustimmung* oder ,verstandesmiBiger Uberein-
stimmung*. Gedankliche Zustimmung bezeichnet Hagin, in Anlehnung an John
Wesley, als teuflisches Ersatzmittel fiir echten Glauben. Bei ihr fehlt die Zu-
stimmung des Herzens (vgl. Mk 11,23), die spricht: ,,Wenn Gottes Wort es so
sagt, dann ist es so. Es gehort mir; ich habe es jetzt ... Ich habe es, auch wenn ich
es nicht sehen kann* (Glaube 8f). Nur wo diese Zustimmung vorhanden ist, wird
der Glaube ein Werkzeug zur Realisierung der unsichtbaren Wirklichkeiten.'
Dies gilt, wie Hagin am Beispiel Abrahams aufzeigt, auch wenn unsere mensch-
lichen Sinne es nicht wahrnehmen (Glaube 7, 33). Diesen Glauben vermisst Ha-
gin bei vielen Christen: ,,Aber viele Christen versuchen, Gott mit dem natiirli-
chen Glauben zu vertrauen; und wenn ihre fiinf Sinne sagen, es ist nicht so, dann
glauben sie, daf} es nicht so ist. Aber was haben deine kirperlichen Sinne mit der
Bibel zu tun? Gottes Wort ist wahr, ob du es fiihlst oder nicht.* (Glaube 36f) )

Auf dem Gebiet der Heilung ist solcher Glaube prioritar. Alle dufleren Mittel
(z. B. Handauflegung, Salbung mit Ol und Gebet fiir die Kranken) kénnen nur als
flankierende Malinahmen zur Freisctiung des Glaubens an das Wort gelten, sie
heilen aber nicht (Heilung 5, 18f). Selbst die Erwartung, dass Gnadengaben
wirksam werden, ist dem Handeln aus Glauben untergeordnet. Denn Glauben ist
immer moglich, die Gaben dagegen werden von Gott spontan geschenkt. Da nun
Heilung von der Anwendung des Glaubens abhéngt, ist sie immer moglich. Dies
kann Hagin natiirlich nur postulieren, weil er davon ausgeht, dass die korperliche
Heilung, ebenso wie die geistliche Errettung, ein von Christus bereitgestelltes
Heilsgut ist, das Christen nur noch im Glauben in Anspruch nehmen miissen.’

1 Hagin verweist auf den Aorist in der Formulierung ,.glaubt, dass ihr’s empfarigen habt**
(Mk 11,24). :
2 Vgl dazu unten S.186 den Abschnitt tiber ,Genereller Heilungswille*.
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Hagin sieht sich berufen mit seinem Dienst Menschen zu unterstiitzen, ihren
Glauben an Gottes Wort freizusetzen. Fiir die Praxis des Heilungsdienstes bedeu-
tet das: Die Last liegt auf dem Heilungssuchenden, der den rechten Glauben auf-
weisen muss (Heilung 13). Hagin vergleicht dies mit der Heilswende zur Erret-
tung, wo es ebenfalls einzig auf den Glauben des Menschen ankommt.’

Diese grundlegende Kldrung des Glaubensbegriffs bei Hagin zeigt, dass er
einerseits auf der Linie eines orthodoxen Glaubensverstdndnisses neben die fides
quae creditur (bei Hagin ,,die gedankliche Zustimmung®) die personliche Aneig-
nung der fides qua creditur (den ,Herzensglauben®) stellt. Andererseits betont er
den Realisierungsaspekt des Glaubens so stark, dass der Glaube als schiopferische
Kraft erscheint. Die urspriinglich von Hagin geforderte Anbindung des Glaubens
an das Wort Gottes (ritt dabei zuriick. Glaube wird zu einer Kraft, die jenseitige
Gegebenheiten in unsere Welt hineinbringt. Damit wird die neutestamentliche
Wirkungsrichtung des Glaubens, die den Glauben fiir uns Menschen als Tor und
Weg in die Gemeinschaft mit dem ewigen Gott versteht, verkehrt. Schlieflich
widerspricht Hagins Verwirklichungskonzept des Glaubens der biblischen Bin-
dung des Glaubens an die Person Gottes. Glaube ist nicht zuerst und vor allem
eine Kraft, um jenseitige Giiter hier und jetzt zu verwirklichen. Er ist vielmehr
ein Uberzeugtsein und eine Herzenshaltung, die einer Person vertraut und die
Gemeinschaft mit dieser gottlichen Person ermoglicht. Es gibt keine ,,Glaubens-
techniken®, die bloB angewandt werden miissen, unabhingig davon, ob die Per-
son in einer personlichen Beziehung zu Gott steht oder nicht. In seiner, Anwen-
dung auf die Heilung betont Hagin den Glauben des Heilungssuchenden. Dabei
greift er aus den Evangelien nur solche Heilungsberichte heraus, bei denen der
Glaube des Kranken erwahnt wird. Beispiele, die nicht auf den Glauben hinwei-
sen, iibergeht er.

Im Folgenden werden einige Einzelaspekte des Glaubensverstindnisses bei
Hagin beleuchtet. Mit dem Stichwort ,,Annehmen® wird die Frage entfaltet, wie
der Schritt von der ,,gedanklichen Zustimmung* zum ,,Herzensglauben® vor sich
geht. In ,,Schritte zur hochsten Form des Glaubens® schildert Hagin, welche Fak-
toren das Glaubensleben stirken. Umgekehrt behandelt er sechs Glaubenshinder-
nisse, die im ,,Kampf des Glaubens* tiberwunden werden miissen.

3 Als neutestamentliche Beispiele nennt er Jesu eingeschriinktes Wirken in Nazareth und die
blutfliissige Frau. Er erklirt: ,Du kannst diese Heilungskraft nicht auf jeden Menschen ii-
bertragen, so wie du es willst; auch Jesus konnte es nicht (Mark. 6,5)* (Heilung 23). Und
der blutfliissigen Frau sagte Jesus, dass ihr Glaube die Heilung bewirkte (Mt 9,22): , Thr
Glaube aktivierte die Heilungskraft in Thm. Diese Kraft war die ganze Zeit gegenwirtig,
doch die anderen, die Thn beriihrten, empfingen nichts, da kein Glaube vorhanden war*
(Heilung 23).
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2.1 Das Annehmen

Hagin betont zu Recht, dass biblischer Glaube mehr ist als gedankliche Zustim-
mung. Er ist ,Herzensglaube®. Die personliche Inanspruchnahme wird von Hagin
vorwiegend als Realisierung verheilener Glaubensgiiter verstanden und vollzieht
sich durch Zustimmen und Bekennen. Damit betont Hagin die menschliche Ak-
tivitdt: ,,Wenn wir glauben, werden wir so handeln, als ob es [das Wort Gottes]
schon wahr wire." Hagin leitet diese Betonung von einer Vision ab, die er emp-
fing (Glaube 31).

Die Anwendung dieser Uberzeugungen fiir den Bereich der Heilung aus Glau-
ben ergibt: Jede VerheiBung hat eine ,,Gottesseite” und eine ,,Menschenseite®,
Gott hat die Heilung bereitgestellt, der Gldubige muss sie ,,in Besitz nehmen
(Heilung 29). Falsch wire es, nur zu warten, dass Goft etwas gegen unsere
Krankheit unternimmt. Wie bei der Errettung habe Gott es schon getan, erforder-
lich sei nun die Aneignung durch den Glidubigen. Hagin beschreibt das notwen-
dige Tun als , Einnahmeverschreibung® von ,,Gottes Medizin* in Anlehnung an
Spr 4,20-21 mit vier Tatigkeiten: (1) ,,Merke auf meine Worte®, (2) ,,neige dein
Ohr zu meinen Reden®, (3) ,laB sie nie von deinen Augen weichen* und (4)
.Bewahre sie im innersten Herzen* (Gottes Medizin 3-18). Das Ergebnis wird
nach Spr 4,22 Leben und Gesundheit sein.

Glaube bedeutet fiir Hagin, Gottes Wort zu bekennen (proklamieren) und zu
tun. Dieses Tun aus Glauben ist unabhéngig von den Realitdten in der sichtbaren
Welt. Es liegt in der Verantwortung des Christen zu handeln. Dazu wird er nicht
gezwungen, denn der Heilige Geist wirkt im Gegensatz zu Dimonen nicht mit
Gewalt. Den Inhalt des menschlichen Tuns fiillt Hagin vom christlichen Liebes-
gebot und den Paréinesen der neutestamentlichen Briefe her (Glaube 161).

Mit dieser Betonung des Annehmens und des Handelns aus Glauben unter-
streicht Hagin zu Recht die fides qua creditur, die sich in einer gelebten fiducia
erweist. Es ist die Verantwortung des Christen aufgrund des Glaubens titig zu
werden und nicht in eine passive Haltung des Geschoben-Werdens zu verfallen.
Sowohl quietistisch als auch charismatisch geprigte Gruppen diirfen diesen Hin-
weis nicht tibergehen.

4, Dasselbe gilt fiir die Verheifungen und Segnungen in Gottes Wort. Ich kann zwar wissen,
dal} sie existieren — doch dieses allgemeine ,Wissen® oder dieser unbestimmte ,Glaube*
wird nicht bewirken, daf} sie in meinem Leben zur Realitit werden. Erst wenn ich Gottes
Verheiflungen ganz personlich fiir mich in Anspruch nehme und sie fiir mich wirksam wer-
den, wird mein Leben durch sie bereichert. Manche Menschen haben Glauben mifverstan-
den. Sie denken, daf das allgemeine Wissen, dafl die Verheifungen in Gottes Wort existie-
ren, ausreicht, um den Segen all dieser VerheiBungen zu empfangen. Nein, durch das blofe
Wissen iiber ihre Existenz wirst du personlich nicht von ihnen profitieren. Du muBt iiber
sie nachsinnen, sie bekennen und fiir dich personlich in Anspruch nehmen, damit sie fiir
dich wirksam werden. Gott méchte, daB wir die Realitit all dessen, was Er fiir uns bereit-
hilt, genieBen und in unserem eigenen Leben erfahren!* (Guter Kampf 33f)
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Widerspriichlich wirkt dann Hagins Aussage, er lebe als Christ seit 60 Jahren,
ohne zu kimpfen. Denn der Kampf sei des Herrn Sache (1 Sam 17,47); er lebe in
der Ruhe (Hebr 4,3). ,Ich habe keine Kdmpfe mehr. Ich habe einfach das Wort
Gottes kimpfen lassen.” (Guter Kampf 85) Er stiitzt sich weiter auf 1 Joh 4.4:
Christen haben tiberwunden, weil der GroBere in ihnen ist. Diese Haltung mutet
recht triumphalistisch an. Es ist anzufragen, ob solche absoluten Aussagen ande-
ren Christen eine wirkliche Hilfe sind oder ob sie zu unrealistischen Extremhal-
tungen fithren. Wie wir aber unten sehen werden, weill Hagin auch um die
Kédmpfe und Leiden um Christi willen. In diesen Anfechtungen will er die Hal-
tung des Glaubens praktizieren. : :

2.2 Schritte zur hichsten Glaubensform

Kommt dem aktiven Glauben des Christen solche Bedeutung zu, ist die Frage
nach seiner Starkung zentral. In seinem Buch ,,Biblischer Glaube* widmet sich
Hagin auf den Seiten 80-103 den Faktoren, die das Glaubensleben stirken und es
tragfdhig machen. Er nennt sieben Schritte:

Zuerst das Uberzeugtsein von und das Gegriindetsein auf der festen Zuverlis-
sigkeit der Bibel als der Offenbarung Gottes: Zweitens das Stehen auf dem
Grund der Erlésung durch Jesus Christus, die Hagin primir als Befreiung sieht.
Schritt drei und vier unterstreichen den forensischen Aspekt des Heils.” Den fiinf-
ten Schritt nennt Hagin die Gesinnung des ,,Gott-in-uns®, das Einwohnen des
Heiligen Geist im Gldubigen. Dies wird von Hagin unter Berufung auf 2Kor 6,16
und 1Kor 6,19f bis auf den leiblichen Bereich bezogen. Das Bewusstsein, dass
der Grofere im Christen ist, sei die wichtigste Wahrheit der Erlosung. Hagin fol-
gert daraus, dass Glidubige sagen sollen: ,Ich bin ein Uberwinder. Ich bin mehr
als ein Sieger.” (Glaube 93 mit Verweis auf 1Joh 4.,4), ,,Und er wird es mir ge-
lingen lassen.” (Glaube 99). Im sechsten Schritt bringt Hagin die Kind-Vater-

~ Beziehung zur Sprache. Die Realitit der neuen Gemeinschaft, die durch die Erlo-
‘sung mit Gott als Vater aufgebaut wird, soll erkannt und gelebt werden. Der letz-
te Schritt spricht die den Gldubigen verliehene Vollmacht im Namen Jesu an.
Diese Autoritit beinhalte die rechtmiBige Vollmacht, den Namen Jesu zu benut-
zen und Macht iiber satanische Krifte zu haben (Glaube 103).°

Diese- sieben Schritte sind biblisch ableitbar und innerhalb der reformatori-
schen Tradition nicht unbekannt. Ungewohnlich wirkt die Einbeziehung des

5  Schritt Nr. 3: ,Es ist notwendig fiir uns, die Realitiit der neuen Geburt zu erkennen, iiber
die legale Seite bescheid zu wissen (Glaube 83). Schritt Nr. 4: , Wir miissen uns der Reali-
tiit unserer Gerechtigkeit in Christus bewuBt sein® (Glaube 87). Gerechtigkeit (= Richtig-
keit, Richtigstehen) ist eine Gabe, nicht eine Frucht. Also hat jedes Kind Gottes dieselbe
Gerechtigkeit und denselben Stand vor Gott. (Vgl. dazu unten S. 179 das Glaubenshinder-
nis Nr. 3.) i

6 Zudiesem kritischen Punkt vgl. unten S. 184,
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Leiblichen in den Aspekt der Einwohnung Gottes in uns. Doch kann diese Beto-
nung vor einer Vergeistlichung des Christseins bewahren und zu einem ganzheit-
lichen Leben der Heiligung motivieren. Dass Hagin diesen Punkt dann in seine
Lehre der Gesundheit als allen verfiigbares Heilsgut einbaut, beruht vor allem auf
seiner Uberzeugung des generellen Heilungswillens und der durch Christus ge-
schehenen Erlosung von Krankheit (dazu siehe unten S.186). Es sollte die ganz-
heitliche Verwirklichung des Christseins in Geist, Seele und Leib nicht diskredi-
‘tieren, Hagins Folgerungen aus dem Postulat der Vollmacht im Namen Jesu wer-
den unten (s. S. 184) niher gepriift. :

2.3 Glaubenshindernisse

Fiihrte Hagin mit den sieben Schritten zur hochsten Form des Glaubens die posi-
tive Seite aus, widmet er sich in dem Buch , Der gute Kampf des Glaubens® der
Kehrseite. Sechs Glaubenshindernisse behindern wie Feinde den guten Kampf
des Glaubens und in der Konsequenz die Heilung.

Erstens der Mangel an Erkenntnis {iber die Bedeutung der neuen Geburt (vgl.
oben Schritt Nr.3). Zweitens die unzureichende Erkenntnis iiber unsere Stellung
in Christus und seine Stellung in uns.” Drittens die unzureichende Erkenntnis von
Gerechtigkeit, ein mangelndes Verstindnis iiber unseren gerechten Stand vor
Gott (vgl. oben Schritt Nr. 4). Hagin betont den punktuellen, forensischen Aspekt
der Rechtfertigung. Folglich ist Gerechtigkeit kein Reifungsstadium. Hagins
Schlussfolgerung: ,.Du wirst nie gerechter sein als in diesem Augenblick” (Guter
Kampf 47). Aus dieser Wahrheit zieht Hagin Konsequenzen fiir das jetzige Le-
ben des Glidubigen: Christen diirfen ihre Rechte und Privilegien jetzt schon ge-
nieBen. Eine Auswirkung der Gerechtigkeit sei, jetzt im Leben zu herrschen
(R6m 5,17). Dazu gehore, iiber den Satan zu herrschen (Guter Kampf 57f), aber
auch das ,,Gebet des Gerechten* nach Jak 5,16 selber freimiitig zu spre:o:[’u:n.8
Aber auch Hagin sieht, dass der Christ noch nicht vollkommen ist. Obwohl ge-
recht gemacht, wird er noch Siinden begehen. Dann gilt 1Joh 1,9 und 2,1f. Gott
vergibt uns die Siinden und er reinigt uns von aller Ungerechtigkeit, das heilt
»der Verdammnis, die durch die Stinde entsteht* (Guter Kampf 60).

Die letzten drei Glaubenshindernisse sind: das mangelnde Wissen iiber unser °
verbrieftes Recht, den Namen Jesu zu gebrauchen (vgl. dazu unten S.184), nicht

7 ,Soweit es Gott betrifft, hast du und bist du all das, was Sein Wort sagt. Gott hat alles fiir
dich bereitgestellt. Doch es hingt von deinem Glauben und deinem Bekenntnis ab, ob es
fiir dich Wirklichkeit wird, wer du in Christus bist und was du in Thm hast.” (Guter Kampf
33) !

8 ,.Wenn du die Wahrheit erkannt hast, brauchst du nicht mehr andauernd nach jemandem zu
suchen, der fiir dich betet. Du weiBt einfach, dafi Gott dich genauso schnell erhort wie je-
den anderen. Er erhort deine Gebete, weil deine Beziehung zu Thm genauso gut ist wie die
der anderen Christen.” (Guter Kampf 58)
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im Glauben nach Gottes Wort handeln und die Bedeutung des Bekenntnisses
nicht ausschopfen. Das Thema des Bekennens nimmt bei Hagin so eine Schliis-
selposition ein,” dass es als weiterer Brennpunkt seiner Lehre behandelt werden
muss. ;

3. Bekenntnis

Die meisten Christen, so schreibt Hagin, denken bei ,,bekennen* nur an dic nega-
tive Seite (Stindenbekenntnis) und vergessen die positive, d. h. ,,Glauben einge-
stehen” (Glauben 63). Er differenziert vier Arten des Bekenntnisses (Glauben
551f): das Stindenbekenntnis der Juden, zu dem sie von Johannes dem Tiufer und
von Jesus geleitet wurden. Dann das Bekenntnis des Stinders, das vorrangig in
der Beugung und dem personlichen Akzeptieren Jesu als Herrn liegt (Glauben
55; vgl. Joh 16,9). Drittens das Siindenbekenntnis des Gliubigen gemiR 1Joh
" 1,9, wenn er aus der Gemeinschaft mit Gott gefallen ist. Und schlieRlich das Be-
kenntnis unseres Glaubens an das Wort, an Christus und an Gott, den Vater.

Hagin hebt die vierte Art des Bekenntnisses hervor. Es besteht aus drei Aspek-
ten: dem Bejahen der Glaubensinhalte, dem Aussprechen des Erkannten und dem
Bezeugen der Wahrheit (Glauben 63). Inhaltlich soll dieses Bekenntnis fiinf
Heilstatsachen umfassen: die Erlosungstat Christi, die Wiedergeburt und Geister-
filllung, die Annahme als Kinder Gottes, das gegenwirtige Wirken des erhdhten
Herrn und ,,was Gott durch uns tun kann, oder was Sein Wort durch unsere Lip-
pen tun wird.” (Glauben 63) Das Studium der Heiligen Schrift, insbesondere der
Ausdriicke ,,in Christus®, ,,in Thm* oder dhnliche, hilft, die zu bekennenden geist-
lichen Realititen zu erfassen. :

Hagin erhebt die Forderung sein Bekenntnis anderen zu sagen zu einem all-
gemeinen Prinzip fiir das Leben als Christ: ,,Halte auch du an deinem Bekenntnis
fest, dafl du eine neue Schopfung bist, denn du wirst immer zu dem Stand deines
Bekenntnisses hinwachsen. Dann wird der neue Mensch im Verborgenen allen
offenbar werden, weil er die Oberhand iiber das Fleisch gewinnt.* (Guter Kampf
13) Dahinter steckt die von Hagin propagierte Uberzeugung: ,,Glaubensbekennt-
nisse schaffen Wirklichkeiten!* (Guter Kampf 34)'° Hagin begriindet diesen

9  Hagin selbst wurde diese Bedeutung aufgrund von Mk 11,23 deutlich. Das Verb ,;glauben*
steht dort einmal, das Verb ,sagen* dreimal. Aufgrund einer deutenden Vision sei Hagin
dazu berufen, dreimal soviel iiber das ,,Sagen* zu predigen wie iiber das ,,Glauben". , Denn
bei den meisten Leuten fehlt es nicht am Glauben, sondern am ,Sagen®. Du muft mit dei-
nem Mund sagen, was du glaubst, wenn es fiir dich etwas bewirken soll* (Glauben 62). Das
Wort des Glaubens muss nicht nur im Herzen geglaubt werden. Es muss auch im Munde
sein (Rom 10,8). Das gilt fiir unsere Erlosung genauso wie fiir unsere Heilung.

10 ,,Du setzt deinen Glauben frei, indem du sagst, was du glaubst. Es gibt kein Glaubensanlie-
gen, das aus deinem Herzen zu Gott geht und etwas hervorbringt, ohne daB du etwas sagst
... Nein, der Glaube in deinem Herzen allein wird es nicht tun; aber Glauben in deinem
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Nachdruck auf dem ausgesprochenen Glauben mit Mk 11,23 ,sondern glaubte,
dafl geschehen werde, was er sagt, so wird's ihm geschehen.” — | Was wiirde dir
laut der Aussagen Jesu zuteil werden? Alles, was DU sagst!* (Guter Kampf 110f)
Nur wo der Glaube ausgesprochen wird, wirkt er glaubensstirkend und fiihrt eine
Verwirklichung der unsichtbaren Dinge in unserer sichtbaren Welt herbei. Folg-
lich muss dieses Bekenntnis auch gegen den Augenschein abgelegt werden.
Glédubige diirfen ihre Lebensumstinde nicht von einem physischen Standpunkt
aus betrachten, sondern vom geistlichen. Sie wandeln im Glauben, nicht im
Schauen. Wenn ihr Bekenntnis geistlich wahr ist und aus dem Herzen kommit,
wird es die entsprechende Realitit im Leben hervorbringen. Wenn Glaube und
Bekenntnis zusammenkommen, erweisen sie sich als wirkmichtig (Glaube 26).

Diese steile Aussage, die an eine magische Wunschverwirklichung durch das
Aussprechen grenzt, wird von Hagin etwas geziigelt, indem er den Inhalt des Be-
kenntnisses an das Wort Gottes bindet. Es brauche also Schriftstudium, um he-
rauszufinden, was uns gehort.'' Trotzdem verabsolutiert sich die Wirkkraft des
Bekenntnisses dann bei Hagin so weit, dass er es iiber das Gebet stellt. Gliubige
brauchten nicht beten: ,,Gott, heile diesen Mann®, genauso wenig wie sie beten
sollen: ,,Gott, errette diese Frau® Wo es um die Bekehrung einer Person geht,
miisse das Gebet lauten: ,,Herr, sende jemanden, um ihm durch das Wort zu die-
nen.“" Denn niemand kann ohne das Wort gerettet werden (Heilung 27). Dassel-
be Prinzip gilt auch fiir Geistestaufe und Heilung. Man miisse nicht beten, um
geheilt zu werden. Heilung geschieht durch die glaubige Annahme dessen, was
Gott schon auf Golgatha bereitgestellt hat."

Hagin wird nicht miide dieses positive Bekenntnis zu betonen. Bewirkt es
doch die Realisierung noch nicht sichtbarer Tatsachen. Umgekehrt wirke dieses
Prinzip aber auch bei negativen Formen des Bekenntnisses. Solch ein ,,Bekennt-

Herzen, der durch deine Lippen freigesetzt ist, wird es vollbringen.* (Glaube 26) , Durch
das Bekenntnis des Glaubens wird das Wort in deinem Leben zur Realitit, und dann wan-
delst du in den Segnungen Gottes.” ... ,,Viele Christen sind schwach, weil sie — obwohl sie
es ernst meinen — nie gewagt haben zu bekennen, was Gottes Wort iiber sie sagt. Sie haben
nie den Mut gehabt zu bekennen, was die Bibel tiber sie aussagt — wer sie sind und was sei
haben* (Guter Kampf 110).

11, Nur wenn du’selbst entdeckt hast, was Gottes Wort iiber dich aussagt, und du ein Be-
kenntnis des Glaubens machst, das mit dem Wort iibereinstimmt, kannst du nicht besiegt
werden” (Guter Kampf 116). ,,Wenn dein Bekenntnis etwas fiir dich bewirken soll, muft
du daran glauben, daB die Bibel meint, was sie sagt. Setze deinen Glauben fiir ein bestimm-
tes Ziel ein! Finde Schriftstellen, die dir verheiBen, was du brauchst, und bekenne sie!*
(Guter Kampf 120) Vgl. auch Glaube 13.

12 Das Gebet kann erginzt werden durch folgende Aussagen: , Zeig ihm, was die Bibel sagt.
Bring ihn dazu, gemill dem Wort zu handeln und es zu glauben. Soweit es Gott betrifft, ist
dieser Mensch schon erlost. Von Gottes Standpunkt aus ist die Erlosung schon erkauft und
bezahlt. Es geht nicht um die Frage, ob Gott ihn erldst, sondern es geht darum, ob er die
von Gott angebotene Erlésung annimmt*™ (Heilung 27).

13 Hagin verweist auf die Vergangenheitsform in 1 Pt 2,24 _ihr seid heil geworden®.
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nis der Niederlage, des Besiegtseins und des Versagens™ ist ein falsches Be-
kenntnis (Glaube 75). Es ist ein Grund fiir das Scheitern, denn unsere Worte hal-
ten uns gefangen. Hagins Schlussfolgerung lautet:

,Unsere Lippen konnen uns im Wohlstand leben lassen oder uns in Armut halten. Deine

Lippen konnen dich zum Sieger machen oder dich in Gebundenheit halten... Deine Lippen

konnen dich in Krankheit halten. Du kannst deine Worte mit Glauben fiillen oder mit Liebe,

die die kiiltesten Herzen schmelzen wird. Du kannst deine Worte mit Liebe fiillen, die den

entmutigten und zerbrochenen Herzen helfen wird. Du kannst deine Worte mit Glauben fiil-

len, der den Himmel bewegt, oder du kannst deine Worte mit HaB und Gift fiillen. Doch -
wenn du es willst, kénnen deine Worte die Atmosphidre des Himmels verbreiten. (Glaube

116f) .

Hagin gesteht ein, dass der Teufel, der bése Gedanken an die Christen heran-
bringt, das eigene Fleisch und das natiirliche, menschliche Denken Feinde sind,
die Christen auf ihre eigenen Fahigkeiten begrenzen wollen. Aber diese Gedan-
ken entsprechen nicht der geistlichen Realitiit, in die Gldubige eingegangen sind.
Er empfiehlt, diese Gedanken nicht einmal zu ,,bekennen®, d. h. auszusprechen,
sondern sie im Bewusstsein der eigenen Stellung in Christus abzuweisen."*

Fiir den Fall der Krankheit bedeutet das: Der Gliubige bekennt, dass er durch
Jesu Wunden geheilt ist (Jes 53,4f). Nicht immer erfolgt dann eine Spontanhei-
lung, dennoch ist an der geistlichen Realitit der Heilung festzuhalten."” Hagin
versteht diese Betonung als Vermittlung einer geistlichen, von Christus gewirk-
ten Realitét, die es im Glauben zu erkennen und im Bekenntnis zu ergreifen gilt.
Gegen die in gewisser Weise dhnlichen Aussagen der Christlichen Wissenschaft
grenzt er sich ab. Sie griinde auf dem menschlichen Willen und den menschli-
chen Féhigkeiten, das christliche Bekenntnis aber ist auf Gottes Wort gegriindet.

Fiir Hagins wird das Bekenntnis unterminiert, wenn Christen Glauben an das
Wort Gottes bekennen und ,,zur selben Zeit ihrem Bekenntnis durch entgegenge-

14, Ich sage dir nicht, dal du behaupten sollst, du zweifelst nicht, oder du hittest keine Angs-
te, wenn du welche hast. Ich sagte, daB du nichts iiber sie sagen sollst. Genau genommen
hast du iiberhaupt nichts mit dem Zweifel zu tun... Zweifel ist bdse... Es ist nicht deine
Aufgabe, Zweifel auszusprechen, weil er nicht dir gehért” (Glaube 76). ,.Es gibt Gliubige,
die Zeugnis geben und jeden auffordern, fiir sie zu beten. Sie wollen, daff man fiir sie betet,
dal sie bis zum Ende aushalten. Gott will nicht, da} du so aushilst. Er will, daB du frei bist
und Ihn wirken laBt. Hiille dich in die VerheiBungen Gottes ein* (Glaube 131).

15 ,Die Krankheit und ihre Symptome verlassen meinen Kérper vielleicht nicht sofort, aber
ich halte an dem Bekenntnis fest, weil Hebr 4,14 es so sagt” (Glaube 122). Hagin berichtet,
wie er aus Unkenntnis {iber diese Zusammenhinge fast seine Heilung wieder verlor: ,Die
Leute fragten mich, ob es meinem Herzen besser ginge, und ich sagte, daR es nicht besser
wire. Sobald ich dies sagte, begann ich mich noch schlechter zu fiihlen. Da ich im Bett lag,
fing ich an, mir dariiber Gedanken zu machen, und fragte mich, was ich falsch gemacht
hatte. Dann begann ich zu bekennen, da es mir gut gehe, wenn die Leute mich danach
fragten, und es geschah ... Als ich das richtige Bekenntnis machte, bemerkte ich, da meine
Symptome geringer wurden und schlieBlich verschwanden® (Glaube 116).
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setzte Handlungsweisen... widersprechen” (125). Zum Beispiel passt das Be-
kenntnis des Vertrauens auf Gottes finanzielle Versorgung und die Sorge, wie
wir die nichste Rechnung bezahlen sollen, nicht zusammen. Hagin mahnt: ,Dei-
ne Werke miissen mit deinem Glauben in Einklang stehen* (Glaube 125). Zum
Thema ,,Bekennen® resiimiert Hagin:

. Wir als Gliubige und als Christen sollten niemals von Niederlage sprechen. Wir sollten
niemals von Versagen sprechen. Wenn du iiber deine Versuchungen und tiber deinen Mangel
sprichst, wird dein Glaube schrumpfen und vertrocknen. Wenn du iiber deinen wunderbaren
himmlischen Vater sprichst und iiber das, was Er tun kann, wird dein Glaube in Riesenschrit-
ten wachsen. Wenn du Krankheit bekennst, wirst du Krankheit in deinem Kérper entwickeln.
Wenn du iiber deinen Zweifel und deine Angste sprichst, werden sie stirker werden. Wenn
du deinen Mangel bekennst, wird dies die finanziellen Mittel daran hindern, dir zuzuflieBen.
Ich habe es so erlebt* (Glaube 136).

Seine Lehre lautet: ,,Du wirst haben, was du sagst™... ,,Du kannst empfangen, was
du sagst*" (Glaube 151). Diese Lehre stiitzt er auf Verse wie Mk 11,23 oder Mk
5,28-33. Thre Bedeutung erkannte er jeweils durch direkte Offenbarung vom
Herrn.'®

Diese Uberzeugungen nihren den Vorwurf, dass hier ein magisches Verstind-
nis des Bekenntnisses vorliegt, das als Realisierungsmittel eines Wohlstands-
evangeliums eingesetzt wird. Inhaltlich spricht Hagin tatsédchlich von finanziel-
lem Wohlstand und korperlicher Gesundheit, die den Christen zustiinden. Sie
liegen auf einer Ebene mit geistlichem Wohl, wie die Errettung oder die Erfiil-
lung mit dem Heiligen Geist. Auch nimmt Hagin eine Vorordnung des Bekennt-
nisses vor das Tun Gottes vor. Zur Errettung schreibt er beispielsweise: ,,Das Be-
kenntnis mit dem Mund zur Erlosung findet statt, bevor Gott etwas an unserem
Geist vollbringt und ihn neuschafft.” (Glaube 120) Dem kann nur insofern zuge-
stimmt werden, als hier die subjektive Heilsaneignung im Blick ist. Die objekti-
ven Heilstatsachen sind immer schon vorhanden, wenn der Glauben sie anwendet
und bekennt. Neben der Forderung des Bekenntnisses dessen, was man glaubt,
miisste Hagin zumindest auch erwihnen, dass Gottes Wort zuvor in uns den
Glauben wirkt. Keinesfalls darf die Reihenfolge vertauscht werden: Zuerst muss
der Glaube da sein, dann kann man ihn bekennen. Hagin bringt gelegentlich Au-
Berungen, die diese korrigierenden Aspekte aufnehmen. In der Summe aber be-
tont er seinen Weg vom Glauben und Bekennen so sehr, dass der biblische Rah-
men verloren geht. ‘

16 Fiir Mk 11,23 siche Glauben 62; fiir Mk 5,28-33 Glauben 133-135. Die Predigt zu Mk
5,28-33 mit dem Titel ,,Der Glaube empfangt!* bestcht aus vier Punkten: (1) ,,Sage es!®,
(2) ,,Tu es!, (3) ,,Empfange es!* und (4) ,Erzihle es weiter!" (Glaube 136-138) In seiner
Vision fragte Hagin den Herrn, ,,wenn irgendjemand irgendwo diese vier Schritte tun wiir-
de, wiirde er empfangen, was immer er will” (Glauben 139). Der Herr bestitigte ihm, dass
es so sei und dass es fiir den Geistempfang genauso gelte wie fiir den ,Siegeszug liber das
Fleisch, den Teufel und die Welt®.
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Hagins Verkiindigung propagiert ein Sich-Stellen auf geistliche Wirklichkei-
ten, in die Gldubige durch Jesus Christus eingefiigt sind. Die weltliche Realitit
wird dabei nicht geleugnet. Aber das Bekennen, so lehrt Hagin, wird in jedem
Fall die sichtbare Realitit im Sinne der Glaubensrealitit verdndern. Dieses Prin-
zip des positiven Bekennens lasst sich aber in den Heilungsberichten der Evange-
lien nicht nachweisen. Auch macht es die Verwirklichung des Reiches Gottes
vom Gliubigen abhiingig. Der gottliche Heilsplan, der bis zur Parusie Jesu auch
ein Noch-Nicht kennt, wird tibergangen. Damit wird Gott entthront. Er ist dann
bestenfalls noch der Bereitsteller der Segnungen, die der Glidubige durch die
Technik des Bekennens realisiert. Entsprechend tritt das vertrauensvolle Gebet
zum liebenden Vater hinter ein autoritatives Bekennen zuriick."” Und das Leid
um Christi willen, das Leid in der Nachfolge und damit auch die im Leid wirken-
de Gnade (2Kor 12,9) wird iibergangen. Gefordert wird damit eine selektive
Wahrnehmung einzelner Verheifungen, die gelost werden von einem Gesamt-
verstindnis der Heilsoffenbarung Gottes.'®

4. Besonderheiten

Nachdem die Brennpunkte der Verkiindigung Hagins dargestellt sind, sollen nun
zwel exemplarische Einzelpunkte aufgezeigt werden, die die Anwendung dieser
Prinzipien verdeutlichen: die autoritative Verwendung des Namens Jesu und die
Primisse des generellen Heilungswillens Gottes fiir alle Gldubigen.

4.1 Der Name Jesu

Hagin kniipft an Aussagen des Neuen Testaments an, um die Gldaubigen daran zu
erinnern, dass der Name Jesu ein besonderer Hoheitsname ist, in dem ,alle
Schiitze der Ewigkeit verborgen* sind (Guter Kampf 69). Fiir seinen Einsatz sieht
Hagin zwei Bereiche: im Gebet und zum Fordern.

Der Gebrauch des Namens Jesu im Gebet wird von Hagin anhand von
Joh 16,23f erldutert (Guter Kampf 69f), wo nicht der Glaube als Bedingung der

17  Selbst die Wiederholung des Gebets lehnt Hagin ab, weil dies keine dem Bekenntnis ent-
sprechende Handlungsweise ist und die Wirkung des ersten Gebets zunichte machen wiirde
(Glaube 130).

18 Der Gldubige brauche nicht alles in Gottes Wort zu verstehen, aber er solle danach han-
deln. ,,Ob du es verstehst oder nicht, wenn du es nur glaubst und danach handelst, wird es
fiir dich zur Wirklichkeit werden* (Glaube 130). Dies wird von Farah in seiner kritischen
Auseinandersetzung mit dem Health-and-Wealth-Gospel zu Recht kritisiert: Die Verhei-
fungen werden nicht differenziert, sodass Unausgewogenheit und radikale Verallgemeine-
rungen entstiihden. Nicht nur ein isoliertes Bibelwort sei notig, es brauche den ganzen Rat-
schluss Gottes als Grundlage unserer Lehre. Der selektive Umgang mit dem Wort Gottes
nehme Gott in der ,,Wort-Falle” gefangen (116).
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Gebetserhorung genannt sei, sondern Jesu Name. Da der Name Jesu der Gemein-
de tibertragen wurde, brauche der Gldubige nicht mehr darum zu bitten, er sei
nach dem Motto ,,Nimm in Anspruch, was dir gehort!* direkt einzusetzen. Hagin
folgert: ,,Das, worum die meisten Christen beten, gehort ihnen schon ldngst!*
(Guter Kampf 72) In diesem Fall sei es auch falsch, das ,.Dein-Wille-Geschehe
ins Gebet einzufiigen. Jesu Worte in Gethsemane sind fiir Hagin ein Gebet der
Hingabe, nicht ein Gebet des Glaubens (Bittgebet). Ein Bittgebet aber werde
durch diese Klausel behindert, ,,weil wir uns iiber Seinen Willen — sein Wort —
nicht im klaren sind* (Fiirbitte 9).

Der zweite Bereich, in dem der Name Jesu angewandt werden soll, liegt im
Fordern. Hagin stiitzt sich auf Joh 14,13-14. Diese Verse wiirden filschlicher-
weise fiir das Gebet zitiert, denn das Wort aifeo heifit eigentlich , fordern®, Wenn
Jesus den Gldubigen zusagte ,,Was immer ihr in Meinem Namen fordern wer-
det ...”, sprach er nicht von der Bitte, dass Gott eingreife, er gab vielmehr ein
Mittel, damit seine Kinder im Namen Jesu Autoritit ausiiben kénnen (Guter
Kampf 74f). Ein Anwendungsbeispiel findet Hagin in Apg 3,1-9 bei der Heilung
des Geldahmten, wo Petrus nicht betete, sondern im Namen Jesu gebot. Solches
Fordern im Namen Jesu sei allen Christen moglich, weil der Name Jesu der Ge-
meinde libertragen wurde.

Hagins Anliegen ist es, ein Bewusstsein fiir diese zur Verfiigung stehende Au-
toritédt zu schaffen, damit sie von der christlichen Gemeinde eingesetzt wird. Dies
konne in verschiedenen Bereichen geschehen. Nach Mk 16,17f hat jeder Glaubi-
ge im Namen Jesu Autoritit {iber Didmonen und bose Geister. Auch die Zungen-
rede und die Krankenheilung gehére zur Vollmacht der Christen im Namen Jesu
(Glaube 108). Ein Glaubiger konne das bei eigener Krankheit anwenden: ,,Wenn
Schmerzen dich befallen wollen, dann.gebiete ihnen im Namen Jesu, deinen
Kérper zu verlassen™ (Guter Kampf 76). Die Autoritit des Namens Jesu erstreckt
sich fiir Hagin sogar bis auf die Errettung eines Menschen. '

Hagin entwickelt seine Anschauung zum Einsatz des Namens Jesu in Anklang
an seine Lehren iiber das ,,Bekenntnis™ des Christen (s. o. Punkt 6, S. 180). Dabei
hat sich seine Anwendung des Namens Jesu so sehr verselbststindigt, dass sie als
magisch bezeichnet werden muss. Der Name darf jedoch nicht vom Namenstri-
ger getrennt werden. Dies bedeutet fiir den Christen, dass eine personliche Be-
ziehung zum Namenstriager gewahrt bleiben muss. Diese Beziehung ist der Glau-
be. Es ist daher falsch, den Namen als ,,Schliissel* darzustellen, der auch ohne
Glauben wirkt. Im Namen einer Person zu handeln bedeutet in der Bibel nie ver-
selbststindigtes Handeln, sondern Handeln im Sinne des Namenstrigers. Han-

19 So berichtet Hagin von der Errettung seines Bruders Dub durch das Gebieten im Namen
Jesu: ,,Als Gldubige haben wir Macht und Autoritdt. Also bediente ich mich eines Tages
der Autoritit, die mir als Glaubiger zur Verfiigung steht. Ich rief: ,Im Namen Jesu breche
ich die Macht des Teufels iiber Dubs Leben und fordere seine Erlésung und seine Befrei-
ung vom Teufel.® Ich ergriff meine Bibel und ging singend und pfeifend aus dem Zimmer.
,So das war’s’, freute ich mich. ,Es ist vollbracht. Dank sei Gott.** (Guter Kampf 100)
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deln in Jesu Namen muss also vor allem die Ubereinstimmung mit dem Willen
Jesu betonen. Das tut Hagin nicht. So verwundert es auch nicht, dass Hagin den
Gebrauch des Namens Jesu vom Gebet loslost. Gebet zeigt die vertrauensvolle
Ausrichtung auf Gott, dessen guter Wille die Welt regiert, und die kindliche Bitte
an den Vater, in eine Lebenssituation einzugreifen. Wo der verselbststindigte
Gebrauch des Namens Jesu gelehrt wird, geht diese Bindung verloren. Aus
Vollmacht in der Beziehung und der vertrauenden Abhéngigkeit von Gott wird
eine magische Kraftausiibung.

4.2 Genereller Heilungswille

Hagin vertritt entschieden die These: , Heilung gehort uns. Sie ist nicht nur eine
Frage des Gebets. Es kommt nicht nur darauf an, ob irgendeine geistliche Gabe
im Einsatz ist oder nicht.” (Heilung 9) Er begriindet das damit, dass Gott im
Siihnewerk Jesu bereits alles bereitgestellt hat, was zut Heilung eines Christen
notig ist. _ ‘

In seiner Schrift ,,Gottes Medizin* listet Hagin zunichst unter der Uberschrift
.Medizin zum Einnehmen* (25-30) zahlreiche Bibelstellen auf, die Gottes gene-
rellen Heilungswillen belegen.” In seiner Argumentation setzt er mit einem Ver-
gleich zum alten Bund ein. Dort war Heilung fiir das Bundesvolk eine Segnung,
die es fiir seine Bundestreue erhielt (vgl. Ex 15,26b; 23,25f und Dt 7,15). Auf-
grund von Gal 3,14 — Abrahams Segen kommt in Christus unter die Heiden —
bezieht Hagin die alttestamentlichen Bundessegnungen auch auf Christen. Das
gelte fiir alle Aspekte des alttestamentlichen Segens, inklusive seiner materiellen,
korperlichen und geistlichen Bestandteile (vgl. Dt 28,8.11-13). Dies alles sollen
auch die Gldubigen haben (vgl. Eph 6,3 langes Leben; 3Joh 2 Gesundheit).

In einem zweiten Argumentationsschritt erweitert Hagin die Perspektive, in-
dem er tiber Abraham hinaus auf die Bestimmung des Menschen eingeht, die
durch Jesus wiedererdffnet wird. Gott gab Adam die Fille dieser Welt. Doch
Adam verkaufte sich dem Teufel. Jesus, der zweite Adam, kam, um uns aus der
Hand Satans zu erlgsen. Nun sollen die Erlosten herrschen wie Konige im Leben
durch einen, Jesus Christus (Rom 5,17). Daraus zieht Hagin weit reichende Fol-
gerungen:

.Das bedeutet, dall wir iiber unser Leben die Herrschaft haben. Wir sollen herrschen und
nicht beherrscht werden. Die Umstinde sollen dich nicht beherrschen; du sollst die Umstin-
de beherrschen. Armut soll nicht iiber dich herrschen und regieren, du sollst iiber die Armut
herrschen und regieren. Krankheit und Gebrechen sollen nicht iiber dich herrschen und regie-
ren; du sollst, tiber die Krankheit und Gebrechen herrschen und regieren* (Glaube 67).

20 Er gliedert sie thematisch nach ,Heilung in der Erlosung®, ,,Heilung der Wille des Vaters®,
. Heilung als Werk Jesu* ,Heilung als Auftrag der Gemeinde* und ,,Heilung — Gottes Werk
in dir*,
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Drittens bezicht Hagin Jes 53 als weiteres gewichtiges Argument fiir den generel-
len Heilungswillen Gottes in seine Argumentation ein: Jesus trug am Kreuz unse-
re Krankheit. Heilung ist also bereits geschehen. Dies wird durch Jes 53,4 und
Mt 8,17 belegt. Was hier ausgedriickt wird, sei ,,der Schliissel zu unserer geistli-
chen und korperlichen Erlosung®. Christen sollen nicht nur glauben, dass Gott
unsere Schuld auf Jesus warf, auch der andere Teil gelte: ,,Gott hat meine Krank-
heit und meine Schmerzen auf Jesus gelegt* (Heilung 12). Dass beide Teile mit-
einander verbunden sind, belegt er mit zwei sprachlichen Beobachtungen: Ers-
tens, das Wort nasa, das in Jes 53,4 verwendet wird, um zu beschreiben, dass
Jesus unsere Krankheiten getragen hat, bedeutet ,autheben, wegtragen, befor-
dern oder entfernen‘. Es ist dasselbe Wort wie Lev 16,22, wo der ,,Siindenbock*
die Missetat wegtrdgt. Zweitens, in Jes 53,4 und 53,11f werden fiir Krankheit
und Schmerzen, sowie fiir die Siinde dieselben Verben (nasa und sabal) ge-
braucht. Daraus folgert Hagin: Siindenvergebung und Befreiung von Krankheit
liegen auf einer Ebene. Jesus hat stellvertretend Siinden und Krankheit entfernt.
Die Konsequenz fiir die Glidubigen lautet: ,,Aus diesem Grund hat jedes Kind
Gottes das Anrecht auf gottliche Heilung® (Heilung 25). Auch | Pt 2,24 sei auf
korperliche Heilung zu beziehen, weil das griechische iaomai, ,heilen, ganz ma-
chen®, korperlich zu verstehen ist.

Weil Gott beschloss, die Krankheit auf Jesus zu legen, kann sie fiir Hagin
nicht Teil des Willens Gottes fiir den Glaubigen sein. Die Aussage, dass Jesus
unsere Krankheit ans Kreuz trug, bedeute, dass Heilung bereits vor 2000 Jahren
geschehen ist. Sie sei geschichtliche Tatsache, nicht VerheiBung (Guter Kampf
37). Die Erlosung, die Christen jetzt haben (Eph 1,7f), bedeute den Zerbruch der
Herrschaft Satans, die Befreiung von der Siinde und vom Fluch des Gesetzes
(Gal 3,13), wozu u. a. auch Krankheit gehore. Der Einschluss der Heilung in die
schon realisierte Erlosung bedeutet dann, dass Heilung jederzeit in Anspruch ge-
nommen werden konne. Um das Annehmen der schon bereitgestellten Heilung
zu erkliren, kntipft Hagin an seine Aussagen iiber Glaube und Bekenntnis an:

., Am besten kann man Menschen helfen, ihre Heilung anzunehmen, indem man sie anleitet,
diese Verse in ihrem Herzen zu glanben und mit ihrem Mund zu bekennen. Das wird ihnen .
auf jeden Fall helfen. Gott wird hin und wieder durch besondere Gaben der Heilungen wir-
ken, doch das Wort Gottes vollbringt immer das, wozu es gesandt ist!** (Guter Kampf 36)

Nach Hagins Logik ist es nutzlos, die Heilung zu erbitten, sie miisse angenom-
men werden.”’ Diese Logik beruht, allerdings auf der Verselbststindigung gewis-
ser (Glaubens-)Prinzipien.

21 Hagin illustriert dies aus eigenem Erleben (Guter Kampf 91-96). Als einmal seine Kinder
erkrankten, wihrend er auf einer Evangelisationsreise war, wollte er die Sache ,durchbe-
ten*. Nach etwa vier Stunden gab er erschopft auf. Als er innerlich zur Ruhe kam (vgl. Ps
46,11), fragte Gott ihn, was er mit seinem Verhalten erreichen wollte. Hagin legte Gott
immer wieder das Telegramm mit der Krankheitsnachricht vor und erwartete eine Bestiiti-
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Mit dieser Position, die geistliche und korperliche Rettung parallel stellt, sieht
sich Hagin dem Einwand ausgesetzt, dass der Leib doch noch nicht erneuert ist.
Er gesteht zu, dass die Rettung von Geist und Leib nicht vollig gleich verlaufen.
Der Geist wird durch die Wiedergeburt erneuert, der Leib aber wird geheilt (1 Pt
2,24). ,,Wir bekommen keinen neuen Korper, wenn wir von neuem geboren wer-
den (Guter Kampf 11). Weil aber der Leib mit einem Preis erkauft und ein
Tempel des Heiligen Geistes ist (1 Kor 6,19f), fragt Hagin: ,,Empfingt nun Gott
Ruhm, wenn uns der Teufel korperlich beherrscht? (Glaube 82) Folglich miisse
schon jetzt im Leben des Christen die Herrschaft des inneren iiber den dufieren
Menschen praktiziert werden:

,Die Realitit der neuen Schopfung hat natiirlich Auswirkung auf unser ganzes Wesen. Als
Christen miissen wir lernen, diesem neuen Menschen — dieser neuen Schopfung in uns — zu
erlauben, iiber den duBeren Menschen zu herrschen. Der duflere Mensch ist nicht neu gewor-
den, denn der Kérper wurde nicht von neuem geboren* (Guter Kampf 15).

Gott wirke im inneren Menschen, der Christ miisse daraufhin den #uBeren be-
herrschen.” Dies sei bei Paulus zu sehen, wenn er schreibt ,jich zerschlage mei-
nen Leib und behandle ihn als Sklaven® (1 Kor 9,27).

Hagin tbersteigt mit dieser Argumentationsfolge den neutestamentlichen
Rahmen. Seine Gleichsetzung von kérperlicher Krankheit und Beherrschung
durch den Teufel entspricht nicht der biblischen Perspektive, die Krankheit auch
als allgemeine Folge des Siindenfalls sehen kann. Auch kann Gott in den ,,irde-
nen Gefafen (2Kor 4,7) geehrt werden, indem der Gldubige in seiner Schwach-
heit die wirksame Gnade Christi bezeugt.

Hagins entschiedene Mahnung, auf der Grundlage des Siihnewerkes Jesu auch
die Heilung aller Krankheit in Anspruch zu nehmen, ldsst erwarten, dass er dem
Leiden im Leben des Glaubigen keinen Raum gibt. Doch Hagin sieht Leiden,
wenn auch nicht als kérperliche Krankheit verstanden, als Bestandteil des Glau-
benslebens. So rdaumt Hagin ein, dass er zahlreiche Schwierigkeiten erfahrt.

gung, dass sein Anliegen erhort sei. Aber Gott verwies ihn auf sein Wort. Darauf sollte er
sich verlassen. Hagin erkannte: , Ich muf nicht ,durchbeten’. Ich brauche nicht auf irgend-
ein Gefiithl zu warten. Ich brauche kein bestimmtes Zeugnis. Dein Wort geniigt mir! Ich
brauche einzig und allein Dein Wort* (96). Er erinnerte sich an Mt 8,17 und nahm diese
VerheiBung fiir sich. ,In dem Augenblick, als ich dies sagte [ndmlich: ,Ich danke Dir gera-
de jetzt, daBl mein Gebet erhort worden ist.‘], war ich ein Titer des Wortes! Obwohl ich
vorher zwar gebetet hatte, hatte ich dennoch nicht nach Gottes Wort gehandelt. Ich steckte
knietief im Unglauben. Nicht das verzweifelte Ringen, nicht eigene Anstrengungen oder
der Versuch zu glauben bringt Resultate hervor, sondern allein das Handeln nach Gottes
Wort* (97). :

22 ,,Gott wird nichts gegen dein Fleisch unternehmen. Du muft dein Fleisch in Unterordnung
bringen, sonst wird iiberhaupt nichts mit deinem Fleisch geschehen. Gott vollbringt ein
‘Werk in deinem Geist. Er schafft den inneren Menschen, den Geist des Menschen, villig
neu. Dann sendet Er Seinen Heiligen Geist, der in dir einzieht, damit du die Kraft hast, dei-
nen duferen Menschen in Unterordnung zu halten® (Guter Kampf 16).
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Normalerweise berichte er iiber die gute Seite, dies diirfe aber nicht dariiber hin-
wegtduschen, dass auch die anderen Dinge existierten. Als Grund fiir seine Beto-
nung der positiven Seite nennt er: ,,Wir miissen beide Seiten predigen, aber wir
miissen uns daran erinnern, daf3 in Jesus der Sieg ist!* (Leiden 31) Trotzdem sei
es gut, ,sich daran zu erinnern, daB} einige unserer hirtesten Priifungen Gottes
Wege sind, um uns in eine tiefere Gemeinschaft mit Ihm zu leiten* (Leiden 31).
Den Zweck solchen Leidens um Jesu willen sieht Hagin in der Hilfe bei der
geistlichen Reifung. Es ist Hagin sicher zu Gute zu halten, dass er diese klaren
Worte zum Leiden im Leben eines Christen sagt. Seine triumphalistischen Aus-
sagen iiber Heilung und Wohlstand und seine Einschitzung, dass Christen das
Haupt und nicht der Schwanz sind, haben das nicht erwarten lassen. Dennoch
hilt er an seiner These zu Krankheit und Heilung ohne Einschrinkung fest: Ge-
sundheit gehort den Christen.

Erstaunlicherweise bedeutet genereller Heilungswille fiir Hagin nicht, dass
jeder geheilt wird. Er erinnert daran, dass auch Jesus nicht jeden heilte (Kranke
am Teich Bethesda, Lahmer an der ,,.Schénen Pforte, die Kranken in Apg 5,15f).
Als Griinde fiir solche nicht geschehenen Heilungen nennt Hagin den Unglauben
des Kranken, mangelndes Bekenntnis, kein Warten auf Verwirklichung und per-

~sonliche Siinde. :

5. Schluss

Hagin entwickelte eine Theologie, die auf der Treue Gottes basiert. Die geistli-
chen und materiellen Segnungen seien in der Bibel klar ausgesagt. Sie miissten
im Glauben angenommen und im Bekenntnis ausgesprochen werden. Dann sind
sie Realitdt — unabhiéngig davon, ob sie bereits sichtbar geworden ist oder nicht.
Der Gliubige solle schon dafiir danken.

Diese Lehre fiihrt zu einer Verselbststandigung des Glaubens und einem ma-
gisch anmutenden Automatismus. Der Geschenkcharakter des Glaubens wird
unterschlagen. Glaube wird zu einer Bedingung, statt eine Haltung der offenen
Hiinde zu sein, die Gottes Gabe annimmt. Schnell wird die Schlussfolgerung ge-
zogen, es liege nun einmal daran, dass ein Christ nicht genug glaubt, bzw. seinen
Glauben nicht richtig anwendet. Durch diese kausativen Forderungen entsteht fiir
den Christen eine Form der , Werkgerechtigkeit. Dariiber hinaus gewinnt das
Evangelium anthropozentrische Ziige: Gott ist da, um unsere Note zu heilen. Ei-
ne solche Konzentration auf die menschlichen Nite iibergeht die primére Frage,
was Gottes Wille fiir das Leben des Einzelnen ist. So wird der Gegenstand des
Glaubens verschoben: weg vom giitigen und souverdnen Gott und hin zu
Wohlstand und Heilung. Knight fasst diese Aspekte treffend zusammen:

,»T'he faith confession movement tends strongly to emphasize God’s faithfulness at the ex-
pense of God’s freedom. The theology of the movement insures God's faithfulness to prom-
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ises of healing by making it automatic once the condition of positive confession is made. Put
differently, there is no question of God’s not healing instantly; the only question is whether
we believe and not doubt that God has done so. All the talk of spiritual laws, whether em-
bedded 'in the creation of in the Scriptures, underscores, the guarantee of healing immedi-
ately to those who have faith. ;

Faith is essentially trusting in God’s promises in Scripture rather than trusting in God. In-
deed, the believer is assured of healing because, given the spiritual laws and seriptural prom-
ises, a faithful God has no choice in the matter. Of course, proponents argue that this is how
God intended things to be* (Knight 69).

Trotz der Parallelen dieses Konzepts zu neutestamentlichen Aussagen iiber einen
Glauben an unsichtbare Realitdten (vgl. Rom 4,17; Eph 1,14), fehlt die Bestiti-
gung, z. B. anhand des Musters des Heilungsdienstes Jesu und der Apostel. Auch
finden wir bei Paulus einen christlichen Realismus, der Niederlagen zugab
(1 Kor 4,10-13), Hindernisse nicht verleugnete (1 Thess 2,18) und Krankheit
nicht tiberging (Gal 4,13f). So ist der Kritik Warringtons. zuzustimmen:

Jesus does not condemn doubt nor demand faith; there is no evidence of symptoms remain-
ing after the healing; neither is it recorded that ongoing symptoms are a test of one’s faith
nor does Jesus request gratitude before the healing occurs. At the same time, Biblical support
for God subjecting people to such treatment to prove their faith concerning an apparent
promise of healing is lacking™ (Warrington 124-125).

Somit ist Hagins Theologie nicht auf einer sorgfiltigen und umfassenden Be-
riicksichtigung der neutestamentlichen Aussagen gegriindet. Er griff lediglich
Einzelberichte und -aspekte heraus und mischte sie mit direkt empfangenen Of-
fenbarungen Jesu und eigenen Erfahrungen. Er vertrat die uneingeschrankte Zu-
sage aller Segnungen Gottes schon jetzt. Jedem Glidubigen stehe die durch Jesu
Werk erzielte Heilung und die materiellen Aspekte des Segens zu. Darum kann
und soll er sie einfordern. Wo er sie nicht erhilt, ist dies vor allem sein Versagen
und weist auf eine Haltung des Unglaubens. Der heilsgeschichtliche Aspekt des
schon angebrochenen, aber noch nicht voll verwirklichten Gottesreiches wurde
von Hagin nicht wahrgenommen.
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Roland Scharfenberg: Kenneth Hagin and the doctrine of the Word of
Faith Movement

Kenneth Hagin (1917-2003) was a renowned proponent of the ,,Word of Faith
Movement*. He saw himself called to reinforce the faith of believers in Christ so
that here and now they would receive the earthly blessings of the people of God:
health and wealth. The author delineates his theology by the three keywords ,,Bi-
ble*, ;.faith* and ,,confession*. Hagin regards the Bible as the word of God,
which forwards faith. Every believer who sticks to its message will live an abun-
dant life. Faith serves as a channel which now makes available God’s promises.
Hagin rightly points out the necessity of believing with one’s heart. Unfortu-
nately his concept of faith becomes an independent power of realization. The
confession, that is the agreement to and the proclamation of the unseen realities,
makes them effective. Hagin’s theology of the earthly realization of celestial
blessings skips the realism of the New Testament faith. It overlooks the eschato-
logical tension between the ,,already* and the ,,not yet*.
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,,Eine Schule im Herzen Afrikas,

mit Afrika im Herzen“}
| Die ,,Nairobi Evangelical Graduate

Wiihrend einer Studientour nach Kenia am Anfang des Jahres 2004 hatte ich die
Gelegenheit, die Nairobi Evangelical Graduate School of Theology (NEGST) zu
besuchen. Ich hatte vorher von dieser evangelikalen theologischen Ausbildungs-
stitte fiir Afrika gehort und war gespannt, sie nun selbst kennen zu lernen. Be-
reits ein Blick auf das Geldnde der NEGST macht Eindruck: sehr gepflegt, mit
vielen neueren Gebéuden in sehr gutem Zustand — u. a. Wohnhiuser, Studienge-
bdude, Giistehiuser, eine Gesundheitsstation, eine Kapelle. Unterstiitzt wird
NEGST von Deutschland aus unter anderem durch die Organisation , Hilfe fiir
Brilder”, die dort z. B. Géstehauser unterhalt und auch den Bau der Kapelle fi-
nanziert hat. Der positive erste Eindruck bestitigte sich bei den Begegnungen mit
den unterschiedlichen Menschen, die bei NEGST arbeiten und auch den Studen-
ten dort. Alle waren sehr freundlich und aufgeschlossen und bemiiht, alle Fragen
Zu beantworten.

1. Zur Entstehungsgeschichte der NEGST

Im Jahr 1977 war in Bangui in Zentralafrika die Bangui Evangelical School of
Theology, eine evangelikale theologische Ausbildungsstiitte fiir das franzosisch-
sprachige Afrika gegriindet worden. Anlass dazu war die Beobachtung gewesen,
dass die vielen neu entstandenen Kirchen in Afrika sowohl fiir die theologisch-
geistlichen wie die praktischen Herausforderungen oft unzureichend ausgebildete
Gemeindeleiter hatten. Die ,,Bangui Evangelical School of Theology* hat ihre
theologische Grundlage auf der Glaubensbasis der Evangelischen Allianz in Af-
rika (Association of Evangelicals in Africa), einem Mitglied der weltweiten
Evangelischen Allianz. :

Die evangelische Allianz Afrikas verfolgte nun das Ziel, eine dhnliche Ein-
richtung fiir den englischsprachigen Raum Afrikas zu schaffen. Man wiinschte
sich eine theologische Ausbildungsstitte auf hohem theologischem Niveau, die
unterschiedliche Masterabschliisse in biblischen und theologischen Studien an-
bieten kénnte. Im Jahr 1983 wurde ein elf Hektar grofes Farmgelinde am Stadt-
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rand von Nairobi (Kenia) erworben, und im gleichen Jahr begann die Arbeit der
NEGST, buchstiblich im Hiithnerstall. Heute umfasst das Gelidnde etwa 20 ha mit
vielen neuen Gebiduden. Der erste Masterkurs startete mit vier Studenten, im Jahr
2004 studieren dort iiber 130 Studenten, unterrichtet von 26 Lehrern (davon 10
Afrikaner), von denen 23 vollzeitlich angestellt sind. Geleitet wird die Schule
von einem Leitungsgremium aus 10 Personen. Die gut sortierte Bibliothek hat
gegenwiirtig einen Bestand von etwa 35.000 Banden und 220 Subskriptionen und
wird fortlaufend erweitert. Diese Bibliothek soll zu einer der zentralen theologi-
schen Bibliotheken Afrikas mit der Maglichkeit der Fernleihe ausgebaut werden.
Zurzeit ist man dabei, den Bestand elektronisch zu erfassen, so dass in Zukunft
Zugriff iiber das Internet moglich sein soll.

2. Grundlage und Ziel der NEGST

Die NEGST ,,griindet sich auf die Bibel und ihrer Offenbarung von Jesus Chris-
tus.“! Das Glaubensbekenntnis der Evangelischen Allianz in Afrika, das fast
WOﬂ]]Ch dem der weltweiten Evangelischen Allianz entspricht®, muss von allen
Lehrern und Studenten unterschrieben werden. Die Schule versteht sich als eine
tiberkonfessionelle theologische Ausbildungsstitte auf evangelikaler Basis. Was
aber unterscheidet die NEGST von anderen evangelikalen theologischen Schu-
len? Das wird am Slogan der NEGST deutlich: ,,A School in the heart of Africa,
with Aftica on its heart.”

3. ... in the heart of Africa

Ein entscheidender Unterschied der NEGST im Vergleich mit anderen evangeli-
kalen Ausbildungsstitten liegt darin, dass die NEGST ihren Platz dort hat, fiir
den die Ausbildung gedacht ist: Afrika. Das Ziel des Studiums besteht darin, die
Studenten fiir den Gemeindedienst in Afrika mit den fiir diesen Kontinent spezi-
fischen Herausforderungen und Aufgaben auszubilden. Mit dem Standort Nairobi
in Kenia haben die Studenten ideale Voraussetzungen, die Herausforderungen
praktisch kennen zu lernen, die ihnen in den unterschiedlichen Gegenden Afrikas
begegnen konnen. Die drangenden Probleme Afrikas wie Armut, AIDS, Verstid-

1, The Nairobi Evangelical Graduate School of Theology is founded on the Bible und its
revelation of Jesus Christ.” Nairobi Evangelical Graduate School of Theology, The Pro-
spectus 2000-2002, Nairobi 2000, S. 3 (im Folgenden: Prospectus).

2 Die auffilligste Erweiterung im Vergleich zum Glaubensbekenntnis der WEA ist ein Pas-
sus liber die Existenz Satans: We believe in ,,the personal existence of Satan, whose intent
is to supplant God an frustrate His purpose, and whose ult;mate end ist consignment to
eternal punishment.* Prospectus, S. 4. :

3 Prospectus, S. 6. Vgl. zum folgenden a.a.0. S. 6f.
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terung, Gewalt, Korruption, soziale Ungerechtigkeit, Kinderarbeit usw. sind alle
in Nairobi und Umgebung présent. Hier ist es moglich, diese Probleme vor Ort
wahrzunehmen und auch MaB3nahmen wie AIDS-Projekte oder Hilfsorganisatio-
nen in Slums kennen zu lernen und somit neben der theoretischen Ausbildung
praktische Impulse zu bekommen.

Der Standort Afrika bedeutet fiir die Studierenden, die in der Regel aus Afrika
stammen, dass sie im besten Fall in ihrem eigenen Land (Kenia) studieren kon-
nen oder zumindest auf dem heimischen Kontinent, wenn sie aus anderen Lin-
dern Afrikas stammen. Das bedeutet zum einen, dass das Studium leichter finan-
zierbar ist als auBerhalb Afrikas, und zum anderen, dass man grofenteils inner-
halb der eigenen vertrauten Kultur bleibt. Erfahrungen mit afrikanischen Studen-
ten, die auflerhalb Afrikas ihre Ausbildung erhalten haben, zeigen, dass diese
Studenten oft nicht mehr bereit sind, in ihr Heimatland zuriickzukehren, wenn sie
anderswo eine Arbeit finden. Mit dem Studium im eigenen Land bzw. auf dem
afrikanischen Kontinent will man dieser Entwicklung entgegensteuern.

Das Geldnde der NEGST bietet den Studierenden eine Lebens- und Lernge-
meinschaft. Oft haben die Studenten Familie und kénnen (und sollen) wihrend
~ des Studiums dort mit der Familie wohnen. Jedem Studenten wird auch ein Stiick
Garten zur Verfiigung gestellt, das er bewirtschaften kann. Auf dem Campus gibt
es medizinische Versorgung und einen eigenen Kindergarten. Grundschulen sind
ebenfalls in der Nihe des Geldndes, so dass auch fiir die Kinder der Familien gu-
te Bedingungen herrschen. In afrikanischer Tradition ist es oft iiblich, dass der
Mann auch ohne die Zustimmung der Ehefrau seine Familie fiir die Zeit der Aus-
bildung verlédsst und somit die Frau mit den Kindern auf sich allein gestellt ist.
Die NEGST hat bei der Ausbildung bewusst die ganze Familie mit im Blick. Ein
verheirateter Mann kann ein Studium bei der NEGST nur dann beginnen, wenn
die Frau dazu ihre Einwilligung gegeben hat. Diese Mafnahme der NEGST sig-
nalisiert eine Aufwertung der Frau in einer Kultur, in der Frauen sonst kaum
Rechte haben. Da der Dienst in der Gemeinde als eine gemeinsame Aufgabe von
Mann und Frau gesehen wird, verfolgt die NEGST das Ziel, dass die ganze Fami-
lie wihrend des Studiums gemeinsam auf dem Gelidnde wohnt. Fiir die Ehefrauen
werden auch vorbereitende Kurse (Kurzbibelschule, Hauswirtschaft usw.) ange-
boten, um sie mit fiir die kommenden Aufgaben in der Gemeinde auszubilden.

4. ... with Africa on its heart

Die NEGST ist nicht nur in Afrika gelegen, sondern will auch bewusst kontextu-
elle Theologie treiben. Die speziellen Herausforderungen und Probleme Afrikas
flieien in das theologische Programm und die Ausbildung ein. Niemand kann
sich in Afrika vor den dringenden gesellschaftlichen Problemen verschliefen. So
ist z. B. AIDS nach neuester Statistik die zweithdufigste Todesursache in Afrika.
Bei einem Anteil von etwa 10 Prozent der Weltbevilkerung leben iiber 80 Pro-
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zent aller HIV-positiven Menschen auf dem afrikanischen Kontinent. Hier sind
die Kirche und die Theologie ebenso gefordert wie auch bei der Frage der er-
schreckenden Armut in diesen Lindern (32 der 40 drmsten Linder der Welt sind
in Afrika).

Neben diesen und anderen Problemen, die alle Menschen betreffen, gibt es
auch besondere kirchliche Aspekte, die speziell fiir Afrika gelten. Auffallend ist
die uniiberschaubare Vielfalt der Kirchen in Afrika. Es gibt nicht so etwas wie
eine ,,Volkskirche®, der die meisten Christen angehoren. In Kenia gibt es neben
den auch bei uns vertretenen Kirchen wie der presbyterianischen, katholischen,
evangelisch-lutherischen, methodistischen, anglikanischen Kirche (Kenia war
britische Kolonie) oder den Baptisten eine groBe Anzahl weiterer freier Gemein-
den resp. Kirchen mit teilweise groBen Mitgliederzahlen. Gerade die schnell
wachsenden neuen Gemeinden tragen in sich die Gefahr geistlichen und theolo-
gischen ,,Wildwuchses™, Weitere geistliche Herausforderungen sind die traditio-
nellen afrikanischen Religionen, die stark vom Geisterglauben geprigt sind, oder
auch der Islam, der in weiten Teilen Afrikas sehr verbreitet ist. Die NEGST will
allen, die bereit sind, die theologische Basis der NEGST zu unterschreiben, eine
griindliche theologische Ausbildung geben, ungeachtet der jeweiligen Kirchen-
zugehorigkeit oder Konfession. Studierende wie Lehrer sind unter dem Dach der
Association of Evangelicals in Africa geeint.

Zu dem Ziel, Theologie fiir Afrika in Afrika zu treiben, gehért auch, dass das
Lehrpersonal zunehmend durch Afrikaner besetzt wird, die z. T. selbst ihre Aus-
bildung an der NEGST erhalten haben. Der gegenwiirtige Rektor (Vice Chancel-
lor) der NEGST, David M. Kasali, studierte ab 1984 und war einer der ersten
Absolventen an der NEGST.

5. Studieren und Wohnen an einem Ort

Das Geldnde der NEGST ist hervorragend geeignet, die theologische Ausbildung
und das Leben in christlicher Gemeinschaft zu verbinden. Die Studenten leben
unter fiir dortige Verhaltnisse sehr guten Bedingungen zusammen und verbinden
das Studium mit dem gelebten Glauben. Da die NEGST nicht nur eine Schule fiir
kenianische Studenten, sondern fiir das ganze englischsprachige Afrika ist,
kommt es zu Begegnungen von Studenten verschiedener afrikanischer Linder
und auch Stdmme innerhalb eines Landes, die sonst kaum miteinander Kontakt
haben oder gar verfeindet sind. Zum gemeinsamen Leben gehort die tagliche
Morgenandacht in der Kapelle, an der alle Studenten, Lehrer und Angestellte
teilnehmen.
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6. Studiengiinge

Master-Programme’

NEGST bietet drei unterschiedliche Master-Studiengédnge an, die auf unter-
schiedlichen Niveaus liegen. Der kiirzeste Studiengang mit einer Regelstudien-
zeit von zwei Jahren ist der Master of Arts (M. A.), dann gibt es die dreijdhrige
Ausbildung mit dem Master of Divinity (M. Div.), und als hochste Qualifikation
den Master of Theology (M. Th.) mit einer Regelstudienzeit von 16 Monaten, der
den M. Div. oder einen vergleichbaren Abschluss zur Voraussetzung hat.

Master of Arts (zweijihriges Studium)
Der Master of Arts kann erworben werden in: Biblische und Theologische Stu-
dien, Kirchengeschichte, Mission, Ubersetzung (Translation Studies) und Christ-
liche Pidagogik (Christian Education).

Master of Divinity (dreijdhriges Studium)

Der Master of Divinity kann mit folgenden Schwerpunkten gewihlt werden: Bib-
lische Studien, Kirchengeschichte, Mission, Ubersetzung, Pastoralstudien und
Christliche Padagogik.

Master of Theology (16monatiges Studium)

Beim Master of Theology (als Aufbaustudium im Anschluss an den M. Div.)
kann zwischen drei Abschliissen gewihlt werden: Biblische Studien, Missions-
studien und Christliche Erziehung.

Doctor of Philosophy (Ph. D.)
Der Abschluss eines Doktors der Philosophie (Ph. D.) ist das neueste Projekt der
NEGST. Laut Auskunft der NEGST hat sie die Anerkennung fiir diesen Studien-
gang in diesem Jahr bekommen.

Christian Ministries Program®

Dieses zweijahrige Angebot richtet sich in erster Linie an die Ehefrauen der Stu-
denten auf dem Hintergrund der Uberzeugung, dass der Verkiindigungsdienst in
der Gemeinde eine gemeinsame Verantwortung von Mann und Frau ist. Diese
Ausbildung ist ausgerichtet auf die Gemeindepraxis und umfasst so gut wie alle
Bereiche des Lebens. Eine Einfithrung in die Bibel und ihre Inhalte, Biblische
Glaubenslehre, Kirchengeschichte und Weitergabe des Evangeliums sind ebenso
Bestandteil des Studiums wie Erndhrung und Kochen, Kindererziehung, Einfiih-
rung in den PC, Musik, Nihen, Hauswirtschaft und Gesundheitspflege.

4 Vgl zu den Master-Programmen Prospectus, S. 59-119.
5 Vgl dazu Prospectus, S. 123-130.
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7. Studium im Kontext Afrika — Besonderheiten des Studienangebots®

An der NEGST werden die konkreten Herausforderungen Afrikas gesehen und in
die theologische Ausbildung integriert. Den gleichen Ansatz kontextueller Theo-
logie hat es in Europa oder in den USA in der theologischen Ausbildung auch
schon immer gegeben, nur ist die Frage, ob uns das auch bewusst ist. Die Afrika-
ner haben wahrgenommen, dass Theologie in den USA unter den dortigen Be-
dingungen, Voraussetzungen und Sichtweisen gelehrt wird, ebenso wie Theolo-
gie in Europa unter europdischen Vorzeichen. Unter diesem Eindruck und der
daraus resultierenden Uberzeugung, dass entsprechend auch fiir Afrika eine theo-
logische Ausbildung nétig ist, die auf das eigene Land bezogen ist, wurde das -
Studienprogramm der NEGST entwickelt.

Ohne auf die einzelnen Studienginge im Detail einzugehen, mochte ich einige
Schwerpunkte herausheben, die zeigen, wie an der NEGST Theologie als kontex-
tuelle Theologie betrieben wird.

Biblische Studien

In dem Angebot der Biblischen Studien (AT und NT, Einfithrung, Exegese,
Theologie des AT/NT) wird in einigen Kursen ausdriicklich erwahnt, dass die
jeweiligen Bibeltexte auch auf das Leben und die Verkiindigung im afrikanischen
Kontext hin befragt werden sollen — so bei den Kursen iiber den Pentateuch, die
Psalmen, das Matthéusevangelium, die Offenbarung oder die Apostelgeschichte.
Ein eigener Kurs handelt iiber ,,African Worldview from a Biblical Perspective™’,
in dem die fiir Afrika typische Sicht der Welt mit Geisterglauben, Hexerei, Poly-

gamie usw. in Relation zur biblischen Sicht der Welt gesetzt wird.

Kirchengeschichte

Innerhalb der Kirchengeschichte werden Kurse zur Kirchengeschichte Afrikas,
zu afrikanischer Kirchengeschichtsschreibung und Kirche und Staat in Afrika im
20). Jahrhundert angeboten.

Missiologie

Im Bereich der Missiologie ist der Bezug auf Afrika besonders deutlich und
spiegelt sich in fast jedem Kurs wider. In den Kursen tiber Evangelisation, Ge-
meindewachstum, Dienst in den Stddten oder die Geschichte der Mission spielt
der afrikanische Kontext eine entscheidende Rolle. Bestimmte Kurse sind direkt
auf Afrika bezogen, wie: Islam in Afrika, Die Herausforderungen des Islam und
die Haltung der Kirchen in Afrika, Kontextualisierung, Afrikanische Unabhidngi-
ge Kirchen (African Independent Churches, eine Dachorganisation freier Kir-

6  Zuden einzelnen Kursen vgl. Prospectus, S. 137-170.
7 Prospectus, S. 148.
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chen), afrikanische traditionelle Religionen, Mission und Reich Gottes in afrika-
nischem Kontext.®

8. Defizite

Beim genaueren Durchsehen des Studienplans fillt auf, dass es ein gutes Ange-
bot an Kursen im Bereich der biblischen Ficher, der Kirchengeschichte, der Mis-
siologie, der Ubersetzungsarbeit und in praktischer Theologie gibt, aber die sys-
tematisch-theologische Disziplin nur schwach vertreten ist. Der geringe Anteil
der systematischen Theologie im Angebot der Kurse mag zum Teil personell be-
dingt sein, diirfte aber eher mit dem theologischen Profil der NEGST zusammen-
hingen. Unter dem Dach der Evangelikalen sind Christen aus vielen unterschied-
lichen Konfessionen und Kirchen vereint, die in dogmatischen Fragen sehr unter-
schiedliche Positionen vertreten (z. B. Tauf- und Abendmahlsverstandnis, Bedeu-
tung des Heiligen Geistes). Die dogmatischen Fragestellungen werden stérker in
den biblischen Fachern mit verhandelt, gewissermafien ,,vor-konfessionell* (so-
fern das iiberhaupt méglich ist). In den Gesprichen mit afrikanischen Christen
wurde auch deutlich, dass man nicht so sehr auf die Differenzen in der Lehre
schaut, sondern mehr darauf sieht, was die Christen untereinander verbindet und
eint. Hinzu kommt, dass auch innerhalb einer Kirche eine sehr groBe Vielfalt
herrschen kann, wenn ich z. B. an verschiedene lutherische Gottesdienste denke,
an denen ich teilgenommen habe. :

Als verpflichtend in der Lehre diirfte somit vor allem das Glaubensbekenntnis
der Association of Evangelicals in Africa gelten, das wie erwahnt von allen Stu-
denten und Lehrern unterschrieben wird. Eine gute Kenntnis der Lehrgrundlagen
der eigenen Kirche schiitzt vor theologischen und geistlichen Irrwegen und gibt
auch Sicherheit im Gespriich mit Christen anderer Kirchen und Konfessionen. Es
wire m. E. deshalb nur von Vorteil, wenn die systematisch-theologischen Frage-
stellungen an der NEGST erweitert wiirden. Dabei wiire es ja ohne weiteres mog-
lich, unterschiedliche Auffassungen nebeneinander darzustellen, was zur Kldrung
der eigenen und zum besseren Verstdndnis anderer Positionen verhelfen kann.

9. NEGST - ein zukunftsweisendes Modell theologischer Ausbildung

Die Nairobi Evangelical Graduate School of Theology hat in mehrfacher Hin-
sicht Vorbildcharakter fiir eine zeitgemibBe theologische Ausbildung. Zum einen
ist das ganzheitliche Konzept zu nennen, das gemeinschaftliches Leben unter
Christen und Studium miteinander verbindet. Ein weiteres wichtiges Merkmal ist
die biblische Basis der NEGST ohne konfessionelle Engfiihrung. Besonders

8  Vgl. Prospectus, S. 159-161.
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wegweisend und vorbildlich auch fiir andere Linder ist die Lokalisierung: die
theologische Ausbildung geschieht im eigenen Land (bzw. wenigstens auf dem
heimischen Kontinent), fiir dieses Land und - soweit méglich — durch Lehrer des
eigenen Landes bzw. Kontinents, die als Insider mit den besonderen Herausfor-
derungen und Gegebenheiten vertraut sind.

Ralph Meier: The Nairobi Evangelical Graduate School of Theology
(NEGST) .

The ,,Nairobi Evangelical Graduate School of Theology® (NEGST), founded in
1983, is an evangelical theological school for the anglophone continent of Africa.
In 2004 it has more than 130 students and 26 teachers. The slogan at NEGST ,,A
school in the heart of Africa, with Africa on its heart" says important things
about the place and the purpose: The difference compared with other evangelical
schools lies in the location of this college: the home country, Africa. Here in Nai-
robi, Kenya, the students are in touch with the realities and challenges of Africa,
as for example poverty, AIDS or urbanization. The students study and live on the
campus in a Christian community. NEGST wants to equip people for the conti-
nent of Africa, and the study program is related to the African situation. Both
with the location and the contextual study program, founded on the Bible and its
revelation of Jesus Christ, NEGST is a model for other theological institutions in
other countries.
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[:Archive zum Basler Pietismus des 19. J ahrhundertsﬁ

Die Stadt Basel beherbergt eine stattliche Anzahl von Archiven, die fiir die Ge-
schichte des Pietismus im 19. Jahrhundert wichtig sind. Schon fiir das 18. Jahr-
hundert gibt es bedeutende Sammlungen: Die Protokolle im Archiv der Deut-
schen Christentumsgesellschaft reichen zwar von 1780 bis in die 1830er Jahre
hinein, im Archiv sind aber auch circa 5.200 Briefe aus der Zeit bis etwa 1802
vorhanden'. Fiir das 18. Jahrhunderts ist auch das Archiv der Hermhuter Briider-
sozietdt in Basel von Interesse” und ebenso unter den Nachlissen pietistischer
Pfarrer derjenige von Hieronymus Annoni (1697-1770)".

Zahlreiche Schriftstiicke zum Pietismus des 19. Jahrhunderts befinden sich im
Archiy der 1815 gegriindeten Basler Mission, deren Komitee-Protokolle und Per-
sonalakten umfangreiche Forschungen nicht nur in Missionsgeschichte, sondern
auch in iiberwiegend schwibischen pietistischen Biographien erlauben. Nicht nur
die Uberzahl der Hilfsvereine befand sich in Wiirttemberg, auch die Mehrzahl
der Missionskandidaten kam von dort, so dass das Missionshaus bei den Baslern
die ,,Schwabenkaserne® genannt wurde. Eine Reihe fithrender wiirttembergischer
Theologen amtierten als Direktoren (,,Inspektoren) der Mission: von 1816 bis
1838 Christian Gottlieb Blumhardt (1779-1838), als sein Nachfolger von 1839
bis 1850 der spitere Berliner Hofprediger Wilhelm Hoffmann (1806-1873), von
1850 bis 1879 Joseph Friedrich Josenhans (1812-1884) und von 1879 bis 1884
Otto Schott (1831-1901). Neben ihnen unterrichteten am Missionsseminar Leh-
rer wie Rudolf Stier, Heinrich Staudt, Gustav Friedrich Oehler und Karl Ostertag,
deren Beitrag zur evangelikalen Theologie des 19. Jahrhunderts bisher nur unzu-

1 Vgl. Ernst Stachelin (Hg.), Die Christentumsgesellschaft in der Zeit der Aufklirung und

der beginnenden Erweckung, ThZ.S 2, Basel: Reinhard, 1970, S. 163; ders.: Die Christen-

tumsgesellschaft in der Zeit von der Erweckung bis zur Gegenwart, ThZ.S 4, Basel: Rein-

hard, 1974. Zum Thema vgl. Die Basler Christentumsgesellschaft, PuN 7, 1981 (1982).

Handschriftenabteilung der UB Basel, Signatur: Archiv Deutsche Christentums-

Gesellschaft (ACG). Zu den handschriftlichen Nachlidssen der UB Basel vgl. die Internet-

seite http://www.ub.unibas.ch/spez/nachl.htm [Stand: 24.5.2004].

Evangelische Briidersozietit Basel, Zinzendorfhaus, Leimenstrasse 8—10, CH-4051 Basel,

soz.basel @tiscalinet.ch.

3 Hildegard Gantner-Schlee, Hieronymus Annoni 1697-1770: Ein Wegbereiter des Basler
Pietismus, Quellen und Forschungen zur Geschichte und Landeskunde des Kantons Basel-
Landschaft 77, Liestal: Verl. d. Kantons Basel-Landsch., 2001. Handschriftenabt. der UB
Basel, Signaturen: NL 2: Annoni, Hieronymus; Mscr. G IV 12. Annonis Bibliothek befin-
det sich ebenfalls in der UB Basel unter der Signatur ,,d’ Ann®.

b2
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reichend gewiirdigt wurde”. Eine besondere Quelle der Missionsforschung ist das
historische Photoarchiv der Basler Mission, das komplett durch das Internet zu-
ginglich ist’.

Zweite Hauptquelle fiir den Basler Pietismus im 19. Jahrhundert ist der Nach-
lass von Christian Friedrich Spitiler (1782-1867). Der Spittler-Nachlass wird
heute im Staatsarchiv des Kantons Basel<Stadt aufbewahrt®. Er gehért dort zu den
umfangreichsten Privatarchiven (StA BS, PA 0653). Die Zahl der darin enthalte—
nen Briefe aus erweckten Kreisen und dartiber hinaus wird auf 25.000 geschatzt
Spittler amtierte ab 1801 als zweiter, ab 1808 als erster und leitender Sekretér der
Gesellschaft. Da es sich beim Spittlerarchiv nicht um ein institutionelles Archiv
handelt, ist es interessant zu verfolgen, wie es in das stddtische Archiv integriert
wurde, Der Jahresbericht des Staatsarchivs berichtet 1927 iiber die Schenkung:
,Von Herrn Dr. A. Kober das Archiv Chr. Friedr. Spittlers sowie Korresponden-
zen Pfarrer Oberlins in Steinthal“®. Spittlers Basler Wohnsitz befand sich im e-
hemaligen Hospiz des Augustinerklosters Falkli am Stapfelberg in der Basler
Innenstadt, auf der Riickseite des heutigen Museums der Kulturen. Die 1816 ge-
griindete Buchhandlung im Filkli und zahlreiche andere christliche Wohltétig-
keitsvereine leitete Spittlers schwibischer Mitarbeiter Jakob Ludwig Jaeger
(1821-1897)°. Vom Filkli als Spittlers Lebens- und Arbeitsmittelpunkt aus wur-
de zu seinen Lebzeiten auch die Pilgermission verwaltet; daher wurde die um-
fangreiche Korrespondenz zur Frithphase der Pilgermission ebenso wie der wei-
tere eingehende Briefwechsel hier gesammelt. Nach Jaegers Tod tibernahm 1897
der wiirttembergische Pfarrersohn. Paul Immanuel Friedrich Kober (1842-1898)
die Buchhandlung. Thm folgte sein Sohn Dr. Alfred Kober; er fiihrte die Buch-
handlung bis 1919 weiter und erweiterte das Sortiment iiber den christlichen Be-
reich hinaus'®. Wahrscheinlich war die Geschiiftsaufgabe der Ausloser dafiir,

4 Vgl zu den genannten Personen Wilhelm Schlatter, Geschichte der Basler Mission 1815~
1915, Bd. 1: Die Heimatgeschichte der Basler Mission. Basel: Missionsbuchh., 1916, und
die einschldgigen Biographien. Die Internetadresse: http://www.mission-21.org/deutsch/
bildung/archiv.html [Stand: 24.5.2004].

5  Internetadresse: www.bmpix.org, vgl, Paul Jenkins: ,Fremdheit: Alte Missionsbilder aus-
gewihlt und kommentiert®, in: ZMiss 25 (1999), 236-240; ders. u. Barbara Frey: Arresting
Entropy, Enabling New Synthesis: Conservation, Access and the Photographic Record of
the Basel Mission 1850-1945; Final Report of Project 1990-1998, Basel: Mission Archive,
1999.

6  Im Internet: http://www.bs.ch/stabs/body_bestaende_privatarchive.html [Stand: 8.5.2001].

7 Jahresbericht des Staatsarchivs Basel-Stadt 1962, Beilage: Andreas Stachelin: ,,Die Abtei-
lung ,Privat-Archive' des Basler Staatsarchivs®, S. 27-42 zitiert aus dem Buch von Johan-
nes Kober: Christian Friedrich Spittler’s Leben, Basel: Spittler, 1887, S. TII.

8  Jahresbericht des Staatsarchivs Basel-Stadt 1927, S. 6.

Theodor Jager, Jakob Ludwig Jaeger: Ein Lebensbild. Basler: Kober, 1898.

10 Werden und Wesen einer Basler Buchhandlung durch anderthalb Jahrhunderte: Zum Jubi-
léium der Firma Helbing & Lichtenhahn, 1954, S. 10, 22-23; Alfred Kober-Stachlin, Paul
Kober-Gobat (1842—1898), Sonderdr. aus dem Werk ,Der Evangelische Buchhandel®,
1922; Ernst Stachelin (Hrsg.), Christentumsgesellschaft, Teil 2, ThZ.S 4, S. 10-11, Nr, 33.
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dass Kober den immer noch im Filkli lagernden Spittler-Nachlass dem nahe ge-
legenen Staatsarchiv des Kantons Basel-Stadt iiberlie. Eine Notiz in einem
Nachruf von 1944 gibt Aufschluss dariiber, wann die Akten und die Korrespon-
denz geordnet wurden: ,,Am 10. Februar starb Herr Dr. Fritz Sieber-Raab, der
uns in seiner freien Zeit seine Kréfte fiir Ordnungsarbeiten am C. F. Spittler-
Archiv in den letzten Jahren in sehr verdankenswerter Weise zur Verfiigung ge-
stellt hatte*'". ‘Das Staatsarchiv musste aus Platzmangel die Bestinde des -
Schweizerischen Wirtschaftsarchivs auslagern. Mit ihnen kamen auch Spittlers
Verlags- und Buchhandlungsunterlagen an das Wirtschaftswissenschaftliche
Zentrum der Universitit Basel, dessen handschriftliche Akten in der Handschrif-
tenabteilung der Basler Universititsbibliothek eingesehen werden kénnen.

Von Christian Friedrich Spittler kann man aus heutiger Sicht nur sagen, dass
er der richtige Mann auf dem richtigen Posten war. In sechsundsechzigjihriger
Titigkeit entfaltete er als Sekretir umfangreiche Aktivititen in zahlreichen Ver-
einen und Initiativen; Ernst Staehelin hat iiber dreifig gezihlt'>. Das Register von
Splttle1s Korrespondenten liest sich wie ein Who is who der Erweckungsbewe-
gung'®. Zahlreich sind auch die Briefe aus dem nitheren Verwandten-, Freundes-
und Mitarbeiterkreis, besonders der Familien Bahnmeier, Blumhardt, Gobat,
Hoffmann, Jaeger, Schlienz, Schneller, Oberlin, Zeller und des Basler GroBbiir-
gertums.

Als weitere wichtige Institution ist die Pilgermission St. Chrischona in Bettin-
gen, Kanton Basel-Stadt, zu nennen. Wihrend ihre Arbeit im 20. Jahrhundert
archivalisch gut dokumentiert ist, erfiillt die Sammlung Erwartungen der For-
scher zum 19. Jh. aus drei Griinden nicht: Wie schon oben erwihnt leitete Spittler
die Pilgermission seit ihrer Griindung 1840 bis zu seinem Tode 1867 vom Filkli
aus'’, Die entsprechende Korrespondenz findet sich bis auf die Komitee-
Protokolle und einige Briefe fast ausschlieBlich im Spittler-Nachlass im Basler
Staatsarchiv. Allerdings wurden Drucksachen wie Jahresberichte, Kollektenblitt-
chen und Ausziige aus der Korrespondenz der Pilgermissionare auf St. Chrischo-
na gesammelt. Des weiteren war die Pilgermission in den ersten Jahrzehnten sehr
knapp bei Kasse. Deshalb suchte man andere Anstellungstriger fiir thre Missio-
nare: Bibelgesellschaften, Judenmissionsgesellschaften, Traktatgesellschaften,
Vereine fiir Seemannsmission und Innere Missions usw., in deren Archiven Ti-
tigkeitsberichte und dienstliche Korrespondenz (eventuell) aufbewahrt wurden.

11 Jahresbericht des Staatsarchivs Basel-Stadt 1944, S. 6.

12 Ernst Stachelin (Hrsg.), Christentumsgesellschaft, Teil 2, ThZ.S 4, S. 735-737. 3

13 Einen gute Uberblick verschafft das 2. Kapitel von Ernst Stachelin (Hrsg.), Christentums-
gesellschaft, Teil 2, ThZ.S 4:  Vorstellung der wichtigeren Personen aus der Welt der
Christentumsgesellschaft®, S. 33—160.

14 Dies betrifft auch Protokolle und Briefwechsel zu Spittlers Anliufen zur Griindung einer
Pilgermission vor 1840: Jochen Eber: ,Spittlers Versuche, im Raum Basel eine Pilgermis-
sion zu griinden®, in: Das ,,fromme Basel“: Religion in einer Stadt des 19. Jahrhunderts,
hg. v. Thomas K. Kuhn u. Martin Sallmann, Basel: Schwabe, 2002, S. 37-50.



204 Jochen Eber

SchlieBlich wurde der umfangreiche Briefwechsel von Spittlers Nachfolger in der
Leitung der Pilgermission, Carl Heinrich Rappard (1837-1909), durch dessen
Witwe Dora vernichtet, nachdem sie das Lebensbild ihres Mannes'” verfasst hat-
te: Persdnliches und Dienstliches war in seiner Arbeit nur schwer zu trennen.
Doch sind aus dieser Zeit zahlreiche Briefausziige der Pilgermissions-
Absolventen gedruckt erhalten geblieben'ﬁ. Zwei kleine Sondersammlungen ent-
hiilt das Pilgermissionsarchiv mit dem Briefwechsel zwischen dem Begriinder
der Zeltmission in Deutschland, Jakob Vetter (1872—1918) und seiner Frau sowie
die Akten der aus Anlass der 7. Internationalen Allianz-Hauptversammlung 1879
in Basel gegriindeten lokalen Allianz.

Nicht nur fiir das letzte Drittel des 19. Jahrhunderts ist das 1864 gegriindete
Christliche Vereinshaus von Bedeutung. Das Haus am Nadelberg 68 war nach
Spittlers Filkli das Basler Zentrum zahlreicher pietistischer Vereine, die durch
karitative Wohltitigkeit auf die Stadt wirkten. Im nahegelegenen ,,GroBen Ver-
einshaus-Saal* am Petersgraben, der tiber 1600 Sitzplitze verfiigte, wurden be-
sonders nach dem Basel-Besuch von Robert Pearsall Smith im April 1875, u. a.
Evangelisationsveranstaltungen im Sinne der englischen Erweckungs- und Heili-
gungsbewegungen abgehalten'’. Das Archiv des heute ,Christian-Friedrich-
Spittler-Haus* genannten Vereinshauses in der Socinstr. 13 besitzt mit den Akten
des schon 1825 gegriindeten Evangelischen Jiinglingsvereins Dokumente, die
Briefwechsel mit Gleichgesinnten in Deutschland und der Schweiz enthalten.
Ebenso ist interessant, dass sich Basler Missionare und erste Pilgermissionare aus
den Reihen des Jiinglingsvereins rekrutierten'™.

Die grifite Sammlung von Archivalien zum Pietismus findet sich im Staatsar-
chiv des Kantons Basel-Stadt. Den Zusammenhang und die Reichhaltigkeit der

15 Dora Rappard: Carl Heinrich Rappard: Ein Lebensbild, Giefien: Buchh. der Pilgermission,
1910, letzter Nachdr.: Giefen: Brunnen, 1983 (ohne den Anhang von Wilhelm Arnold iiber
C. H. Rappards Vater Carl August R. (1802-1866).

16 Listen von Absolventen und verdffentlichter Korrespondenz findet sich unter der Adresse:
www.chrischona.ch/archiv [Stand: 13.4.2002]. Die idlteste Geschichte der Pilgermission ist
am besten dokumentiert in Carl H. Rappard: Fiinfzig Jahre der Pilgermission auf St. Chri-
schona: Gedenkschrift zur Feier des fiinfzigjihrigen Bestandes der Anstalt. Basel: Spittler,
1890.

17 Vgl. Dazu Karl Heinz Voigt: Die Heiligungsbewegung zwischen Methodistischer Kirche
und Landeskirchlicher Gemeinschaft [...], Wuppertal: R. Brockhaus, 1996, S. 87-99; Bro-
samen aus den Allianz-Versammlungen in Basel vom 4. bis 11. April 1875, Basel: Spittler,
1875; Jiger: Jakob Ludwig Jaeger, S. 197-200.

18 Theophil Isler: Das Christliche Vereinshaus am Nadelberg in Basel: Riickblick auf das
erste halbe Jahrhundert seines Bestehens. Basel: Riehm, 1917. Wilhelm Arnold: Die Ge-
schichte eines Hundertjihrigen, der jung geblieben: 1825-1925: Festschrift zum Jubilédum
des 100-jiihrigen Bestehens des Christl. Vereins jung. Minner Basel-Nadelberg (Evangeli-
scher Jiinglingsverein Basel) Basel, 1925; zum Abriss des 1869 erbauten Grofien Saales:
90. Jahresbericht der Gesellschaft des Christlichen Vereinshauses in Basel 1954, Basel
1955; Gustaf Adolf Wanner: Die Basler Handels-Gesellschaft A.G. 1859—1959, Basel1959,

- 5.459-462.
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verschiedenen Aktenbestinde demonstriert Christoph Ramsteins Dissertation
iber die Basler Evangelische Predigerschule, ein evangelikales Seminar, das von
1876 bis 1915 existierte'’. Neben dem Archiv der Predigerschule (StA BS, PA
0510) finden sich Unterlagen zum Komiteeprisidenten Eduard Riggenbach in
Akten der Universitit (Erzieh. Y 7 u. 16), jihrliche Schulberichte an das stidti-
sche Schulamt (Erzieh. LL 28), Unterlagen iiber Schiiler des Theologischen
Alumneums®, des Pidagogiums und der Studentenvereinigung Schwizerhiisli,
Korrespondenz von Angehorigen des Lehrkorpers und Komiteemitgliedern, die
sich tiberwiegen in Archiven Basler groBbiirgerlicher Familien, aber auch in Ver-
eins- sowie stadtischen Sammlungen innerhalb des Staatsarchivs findet, sowie
personliche Informationen in Form von Stammbidumen, Taufregistern, Nekrolo-
gen und gesammelten biographischen Zeitungsausschnitten. Die Handschriften-
abteilung der Universitatsbibliothck Basel steuert weiteres Material, iberwiegend
aus Professorennachlissen, bei”'

Im Folgenden werden Instttutlonen und Vereine aufgefiihrt, deren Archwc fiir
Erforscher des Pietismus im 19. Jahrhundert von Bedeutung sein konnten: Basler
Bibelgesellschaft (StA BS PA 0773); Verein zur Verbreitung christlicher
Schriften in Basel (PA 0121)*; Franzésische Kirche in Basel (PA 0141)*; Briefe
von Ernst J. G. de Valenti an Baron H. E. von Kottwitz (PA 0148); Verein fiir die
Versorgung dlterer Taubstummer in Bettingen (PA 0152); Gesellschaft gegen
Hausbettel (PA 0470); Komitee fiir Evangelisation in Spanien, Italien und im
Tessin (PA 0474); Madchenerziehungsanstalt zur Schoren bei Basel (PA 0594);
Gesellschaft fiir Sonntagsheiligung (PA 0608, Vereine K 10); Armen- und Ar-
menlehreranstalt Beuggen (PA 0620); Korrespondenz Alexandre Vinet (PA 659);
Herbergsverein (PA 0727); Taubstummenanstalt Riehen (PA 0769); Evang. Ge-
sellschaft fiir Stadtmission (PA 0771); Verein christlicher Kaufleute (PA 0773,
Vereine E 13); Verein christlicher Studenten (PA 0806); Verein der Freunde Is-
racls (PA 0946)%; Verein christlicher Gemeinschaft (PA 0653 / 832); Hilfsverein

19 Christoph Ramstein: Die Evangelische Predigerschule in Basel: Die treibenden Kriifte und
die Entwicklung der Schule, BSHST 70, Bern etc.: Lang, 2001.

20 Im Alumneum, das iiber Jahrhunderte im ehemaligen Basler Augustinerkloster unterge-
bracht war, wohnten theologische Stipendiaten, vgl. Edgar Bonjour: Die Universitdit Basel
von den Anfiingen bis zur Gegenwart 1460—1960, Basel: Helbing & Lichtenhahn, 1960, S.
326-329 u. 520; Eberhard Vischer: ,,Das Collegium Alumnorum in Basel®, in: Aus fiinf
Jahrhunderten schweizerischer KG: FS Paul Wernle, Basel 1932, S. 95-162.

21 Vgl. Ramstein, Predigerschule, S. 221.

22 Hans Hauzenberger: Basel und die Bibel: Die Bibel als Quelle dkumenischer, missionari-
scher, sozialer und pddagogischer Impulse in der ersten Hiilfte des 19. Jh.s; Jubiliiums-
schrift der Basler Bibelgesellschaft, 174. Neujahrsblatt der Gesellschaft fiir das Gute und
Gemeinniitzige, Basel: Helbing & Lichtenhahn, 1995.

23 Spiterer Name: Schnell-Ecklin Stiftung.

24 Dieses Archiv enthilt Unterlagen zu Alexandre Vinet (1797-1847).

25 Der Verein der Freunde Israels 150 Jahre (Schweizerische Evangelische Judenmission,
Stiftung fiir Kirche und Judentum), in: Der Freund Israels 143, April 1980.
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fiir die Griechen (StA BS Vereine B 7); Miagdeherberge Marthastift (Vereine
B 13); Kommission fiir Arbeitersille (Vereine B 15)*; Spittlerstift Richen (Ver-
eine B 17); Abstinenzvereine, Blaues Kreuz (Vereine J 10/ 11). Nicht alle christ-
lichen Vereine oder Initiativen sind archivalisch separat erfasst. Wichtiges Ak-
tenmaterial findet sich in einigen Fillen nur in Familien- und Privatarchiven, so
Unterlagen zur Traktatgesellschaft (1813—1838) im Spittlerarchiv (StA Basel PA
0653, G.G.). In den Archiven groBbiirgerlicher Basler Familien®’ gibt es nicht
nur Akten zur Titigkeit der jeweiligen Mitglieder in christlichen Vereinen®,
sondern auch Korrespondenz mit fithrenden Personlichkeiten der Erweckungs-
bewegung, so zum Beispiel im Privatarchiv der (Pfarrer-)Familie Burckhardt
Briefe an Johannes Burckhardt (1798-1869) von Christian Gottlob Barth, Andre-
as Brim-Rappard, Johann Gottlob Krafft, Emil Krummacher und Ernst J. G. de
Valenti. In einigen Fillen sind auch Zeugnisse personlicher Frommigkeit in Form
von Tagebuchnotizen und Losungsbiichern mit handschriftlichen Eintrigen ar-
chiviert worden®®.

Die Fiille des relevanten Archivmaterials ldsst die Publikation eines Verzeich-
nisses iiber die Basler Archive und ihre Bestinde wiinschenswert erscheinen. Die
Archivarin der School of Oriental and African Studies der Londoner Universitit,
Rosemary Seton, hat fiir Missionshistoriker zwei ,Reisefithrer”, die in dieser
Hinsicht als Vorbild dienen kénnten, verdffentlicht®®. Im November 2002 wurde

26 So hielt zum Bespiel das fromme Basler GroBratsmitglied Adolf Christ (1807-1877) an
Weihnachten und Neujahr im Vereinshaus Ansprachén vor Arbeitern. Man hat mit Ver-
sammlungen versucht, Arbeitern an Sonntagen und in der kalten Jahreszeit Fortbildungs-
moglichkeiten zu verschaffen, um Alkoholismus, Geldverschwendung in Gaststitten usw.
einzuddmmen. :

27 Der Nachlass des reichsten Baslers Christoph Merian (1800-1858) befindet sich im Archiv
der Christoph Merian'schen Stiftung; nur wirtschaftliche Abteilungen des Nachlasses sind
ins StA BS eingegangen. Merian wurde durch Ludwig Hofacker erweckt und finanzierte
den Bau der St. Elisabethen-Kirche sowie etwa 30% der Summe des heute noch stehenden
Basler Missionshauses, vgl. Gustaf Adolf Wanner: Christoph Merian 1800-1858, Basel;
Stuttgart: Schwabe, 1958, 8. 157-159, 349-374, 380-386, 424-225. Seine Witwe bedachte
zahlreiche der oben genannten Vereine mit Vermichtnissen, vgl. ebd. S. 403-404,

28 Zur Geschichte der pietistischen Stiftungslehrstiihle vgl. z. B. das Familienarchiv Sarasin
zum Ratsherrn Karl Sarasin (PA 212, D 13-14) mit den Unversititsakten (StA BS Erzie-
hung Y 11 [Y = Theol. Fakultit], Universititsarchiv VIIT 11, zur 2. Professur: Erziehung Y
12 und Y 16 und Sarasin PA 212, R 21.1). Dazu: Jochen Eber: ,,Der Basler Pietismus und
die theologische Wissenschaft im 19. Jahrhundert®, in: Theologische Wahrheit und die
Postmoderne, hg. v. Herbert H, Klement, Wuppertal: R. Brockhaus, 2000, S. 311-336.

29 Beispiel in den Familienarchiven Stihelin / Stehelin (StA BS PA 182), Vischer (PA 0511)
und Ecklin (PA 0576).

30 Guide to archives and manuscript collections compiled by Rosemary Seton. London:
School of Oriental and African Studies, 1994, 42 S.; A preliminary guide to the archives of
British missionary societies compiled by Rosemary Seton and Emily Naish, London:
School of Oriental and African Studies, 1992, 104 S., vgl. http://www.soas.ac.uk/Archives/
links.html [Stand: 22.5.2003]. ‘
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dann mit Mundus ein Internetverzeichnis von iiber fiinfzig Missionsarchiven in
Grofibritannien bereitgestellt, das bei der gezielten Vorbereitung von For-
schungsprojekten in Archiven helfen soll*'. Es bleibt zu hoffen, dass es eines Ta-
ges ein dhnliches Instrument fiir die Pietismusforschung in der Schweiz und in
Deutschland geben wird.

Jochen Eber: Archives on 19™ Century Pietism in Basel (Switzerland)

Nineteenth century Basel distinguished itself as a centre of many pietistic socie-
ties. This was rooted in the preceeding century in the religious activities of the -
local Moravian Society (Herrnhuter Briidersozietiit) and was promoted by private
and business relationships between Wurttemberg Pietists and Basel. After the
foundation of the ,,Deutsche” or ,Basler* Christentumsgesellschaft in 1780, and
especially through the commitment of its secretary for sixty years, Christian
Friedrich Spittler (1782-1867) there arose a large number of Christian Institu-
tions and charities. They are well documented in local archives. The Basel Mis-
sion, the Pilgermission and the Centre for Deaconesses in Riehen are well-
known. Additional records on the missionary and charitable work of Christian
Societies and individuals are kept in archives especially in the Basle State Ar-
chives. They are complemented by records kept in the University Archives on
professors and pietistic foundations for the establishment of chairs in the local
Protestant Faculty of Divinity .

31 The Mundus Gateway to Missionary Collections in the UK: http://www.mundus.ac.uk/.
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1. Einfithrungen, exegetische Methode, Hilfsmittel

Robert B. Chisholm, Jr.: From Exegesis to Exposition. A Practical Guide to Us-
ing Biblical Hebrew, Grand RapidssMI: Baker Books, 1998, kt., 304 S.,
US § 28—

Dieses Buch ist einmalig, denn es mochte diejenigen, die die Grundlagen der
hebréischen Sprache gemeistert haben, anleiten, das Gelernte in Lehre und Pre-
digt anzuwenden. Das wird versucht, indem im ersten Kapitel auf die Notwen-
digkeit einer akkuraten Erfassung der Aussagen des hebriischen Textes hinge-
wiesen wird. Obwohl dieses Kapitel das kiirzeste des Buches ist, sollte es von
jedem gelesen und beherzigt werden. Im zweiten Kapitel werden Hilfswerkzeuge
in der Vorbereitung der Predigt des hebriischen Textes kurz vorgestellt, wie zum
Beispiel Wortlisten und Priparationen, Lexika, Biicher zur hebriischen Syntax
und Computer-Software. Kapitel drei widmet sich der Methodik der Textkritik
mit einer Beispiclsammlung. In Kapitel vier geht es um das Studium von Leit-
wortern. Die Ausfithrungen gehen iiber die Anleitung eines Wortstudiums hin-
aus. Chisholm zieht in seinen Darlegungen auch die Semantik heran und erklirt

I Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im nédchsten Jahrbuch
JETh 19 (2005) rezensiert.
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die unterschiedlichen Stilfiguren. Gleichzeitig weist er auch auf die immer wie-
der gemachten Fehler in einem Wortstudium hin. Ein Abriss der hebriischen
Syntax wird in Kapitel fiinf gegeben. Dieses Kapitel wird wohl den grofiten Wi-
derspruch von den Hebraisten erfahren. Manche der syntaktischen Kategorien
scheinen etwas ausufernd zu sein. Andere Bestimmungen sind zu vereinfachend
dargestellt. Die Strukturanalyse von Narrativen und Poesie wird in den Kapiteln
sechs und sieben behandelt. Fiir den Kenner ist sicherlich das siebente Kapitel
das interessantere. In Kapitel acht wird an unterschiedlichen Beispielen gezeigt,
wie man das zuvor Gesagte in der Interpretation anwenden kann. Welche Schritte
von der Exegese zur Predigt gegangen werden sollten, illustriert Kapitel neun.
Dieses Kapitel ist voll von Predigtillustrationen, die sehr stark die amerikanische
Kultur reflektieren. Fiir die narrativen Texte wurden sehr lange Abschnitte ge-
wihlt, manchmal mehrere Kapitel aus dem Alten Testament. Das letzte Kapitel
will anhand von praktischen Ubungen den in den vorherigen Kapiteln beschrie-
benen Prozess von der Exegese des hebriischen Textes zur Predigt einiiben. Das
Buch schlieBt mit einem thematischen und Schriftstellen-Index.

Jedes Methodenbuch, und dieses bildet dazu keine Ausnahme, spiegelt die
Sicht des Verfassers wider. Personlich denke ich, es ist ein Buch, das beachtens-
wert ist und das gelesen werden sollte. Wieweit im Alltag die genannten Details
auch anzuwenden sind, ist eine andere Frage.

Helmuth Pehlke

Cambron Teupe: Einfiihrung in die Exegese des Alten Testaments, Theologisches
Lehr- und Studienmaterial 7, Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft, 2002,
kt.,, 131 8., € 20,—

Cambron Teupe stammt aus den USA und unterrichtet als Dozentin am Martin
Bucer Seminar in Deutschland. Das vorliegende Lehrbuch wurde speziell fiir den
Unterricht an theologischen Seminarien und fiir das Selbststudium entwickelt. Es
will auf der der Basis des Bekenntnisses zur Unfehlbarkeit der Heiligen Schrift in
die exegetische Arbeitsweise im Alten Testament einfiihrén und dabei ins-
besondere auf sprach- und literaturwissenschaftliche Zugiinge abstellen.

In kurzen Eingangskapiteln werden Sinn und Zweck der Exegese erldutert,
zwischen Exegese und Hermeneutik differenziert und die ,,bibeltrene™ Sichtweise
zunichst von der historisch-kritischen Methode und dann auch von der von ihr
beeinflussten Uberlieferungsgeschichte des Alten Testaments abgegrenzt. Teupe
zeichnet dabei ihre Sicht der Textiiberlieferung und erwithnt die relevanten frii-
hen Ubersetzungen des Alten Testaments. Die eigentliche Einfithrung in die
Exegese beginnt mit Kapitel sechs. Die Autorin bietet zunichst eine Ubersicht
iiber die Methoden, wobei sie die folgenden sieben Schritte differenziert: (1) Die
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Perikope untersuchen; (2) Hintergrund und Skopus; (3) Kontext und Textfluss;
(4) Wortstudie; (5) Grammatik; (6) Stilmittel; (7) Textkritik. Im Hauptkapitel
sieben wird die exegetische Arbeit im Detail erortert. Es folgen zum Schluss die
Zusammenstellung von Hilfsmitteln fiir die Exegese, ein Anhang mit verschiede-
nen Tabellen, ein zweiter Anhang mit Beispielen einer narrativen (Gen 28) und
einer prophetisch-poetischen Exegese (Jes 55) sowie eine Literaturliste.

An ein Methodenbuch zur Exegese darf man auch methodisch-didaktische
Anspriiche stellen. Die Verteilung der Erlduterungen auf die Kapitel Methoden-
Uberblick, Schritte im Detail (die Schritte beim Uberblick und im Detail sind
leider nur zum Teil identisch, was verwirrt) und Anhénge ist nicht gliicklich. Bei
einem Lehrbuch muss das Erorterte jeweils mit kurzen Beispielen erkldrt und
zudem iibersichtlich dargestellt sein, was nur teilweise und unzureichend ge-
schieht. Der erste Schritt lautet ,,Kontext und Skopus untersuchen®. Was aber ein
»Skopus* ist und wie er bestimmt wird, bleibt unklar. Die Ertrterungen sind zu-
dem teils recht ,holprig* und definitorisch wenig prizis, was moglicherweise auf
die englische Muttersprache der Autorin zurtickzufiihren ist (Beispiel S. 44: ,Ein
Chiasmus, ein ;umgekehrter* Parallelismus, besteht aus zwei oder mehr Elemen-
ten, die in zwei Teilen angeordnet sind; der zweite Teil ist im Gleichgewicht zum
ersten, lduft aber in der umgekehrten Reihenfolge ab.”). Einiges ist auch verein-
fachend und dadurch fragwiirdig (z. B. die Aussagen, das Hebriische kenne kei-
ne ,,Tempora“ bzw. der Zeitpunkt einer Handlung sei in poetischen Texten so-
wieso unwesentlich). Das Buch bringt zwar hebriische Beispiele, aber man hat
dann doch den Eindruck, dass die im Blick befindlichen Leser des Hebrdischen
nicht oder nur rudimentér michtig sind — hier besteht Unklarheit.

Die Beschrinkung der Methodik auf linguistisch-literarische Analysen und
Textkritik hat theologische Griinde. Allerdings ist nicht einzusehen, warum unter
»Gattungen® nur die Makrogattungen (Genres) wie Erzdhlung, Poesie und Pro-
phetie und nicht auch Kleingattungen (z. B. im Bereich der Prophetie oder Psal-
menpoesie) erwihnt werden und die Motiv- und Traditionsgeschichte, aber auch

_die Landeskunde sowie die Archiologie und andere Methodenbereiche kaum
oder gar keine Erwihnung finden. Und wenn man sich schon ganz auf die
Sprachanalyse konzentrieren will, wie dieses Buch es tut, wiren umso mehr hilf-
reiche Ertriige der neueren Literaturwissenschaft etwa zur Erzihlforschung auf-
zunehmen (vgl. dazu etwa H. Utzschneider, S. Ark Nitsche: Arbeitsbuch litera-
turwissenschaftliche Bibelauslegung. Eine Methodenlehre zur Exegese des Alten
Testaments, Giitersloh 2001, S. 150ff.). Bei den Hilfsmitteln ist zu beméngeln,
dass bei den Worterbiichern noch die veraltete zweite Auflage von Koeh-
ler/Baumgartner statt der nun zum Standard gewordenen dritten Auflage (Hebréi-
sches und Aramiisches Lexikon zum Alten Testament, neu bearbeitet von W.
Baumgartner) aufgefiihrt wird.

Obwohl fiir den Einstieg hilfreiche Beobachtungen und Erlduterungen zur
Textwahrnehmung gegeben werden, vermag dieses Buch leider etwas gehobene-
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ren Anspriichen, die man beim Einbezug von Hebridisch-Kenntnissen erwarten
wiirde, insgesamt weder methodisch noch inhaltlich zu gentigen. Knapp 100 Sei-
ten Einfithrung in die exegetische Methodik des Alten Testaments sind wohl ein-
fach zu wenig.

Zum Schluss sei noch der Hinweis des Herausgebers (T. Schirrmacher) mitge-
teilt, dass die zweite Auflage im Druck sei, diese aber nur kleinere Verbesserun-
gen (besonders im Bereich von Fehlern beim Hebrdischen) bringe. Es ist zu hof-
fen, dass dann auch der Fehler ,Konjunktur®, gemeint ist ,,Konjektur (S. 94),
behoben wird.

Beat Weber

Thomas Renz: Colometry and Accentuation in Hebrew Prophetic Poetry, Kleine
Untersuchungen zur Sprache des Alten Testaments und seiner Umwelt 4, Walt-
rop: Spenner, 2003, kt., 140 S., € 15—

Thomas Renz, ehemaliger Absolvent der Freien Theologischen Akademie in
GieBlen und jetzt tidtig am Oak Hill College in London, legt hier eine erweiterte
Fassung seines Referats am sechsten Mainzer Hebraistischen Kolloquium (No-
vember 2002) vor. Es geht ihm in seiner Studie um eine Verhiltnisbestimmung
zwischen kolometrischer Analyse (Kolometrie = Bestimmung bzw. Abgrenzung
der Verszeilen und Verse) und masoretischer Akzentsetzung. Die sich in der Ak-
zentuierung abzeichnenden Hinweise einer masoretischen Kolometrie sollen fiir
die Bestimmung der Verszeilen (Kola) als Teilbereich einer modernen hebrii-
schen Poetologie fruchtbar gemacht werden. Der Untersuchungsbereich ist die
alttestamentliche Prophetie, genauer die drei kleinen Propheten Nahum, Habakuk
und Zefanja.

In einem ersten Durchgang wird die Vers- und Verszeilenbestimmung der
modernen Ausleger, die auf die drei Faktoren Rhythmus, (semantischer) Paralle-
lismus und Syntax abstellen, mit den hebridischen Akzenten in den drei genann-
ten Biicher verglichen. Als Ergebnis zeigt sich, dass die Akzente Sillug (verbun-
den mit dem Verstrenner Soph Passuq) und Atnach als stirkste Trenner fungie-
ren. Oft werden stdrkere Einschnitte auch durch die Akzente Zageph Parvum,
Rebia und Tiphcha angezeigt. Daraus ergibt sich, dass hinter der masoretischen
Akzentsetzung sich eine Einteilung in Verszeilen spiegelt.

Der Verfasser nimmt sich nun vor, eine ,,masoretische kolometrische Analyse®

-zu entwickeln, die anzeigt, wie die Masoreten die Verszeilen gesetzt haben. Er
orientiert sich dabei an den von J. D. Price (The Syntax of Masoretic Accents in
the Hebrew Bible, Lewiston 1990) aufgestellten Regeln. Diese bestehen in einer
Hierarchisierung der trennenden Akzente in verschiedenen Ebenen, verbunden
mit ,Herrschaftsbereichen®, also Satz- bzw. Verssegmente, welche von diesen
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Trennern beherrscht werden. Je nachdem, ob und in welchem Umfang der Herr-
schaftsbereich eines Akzents andere trennende Akzente einschliefit, wird der
Herrschaftsbereich als ,leer”, ,,gebrochen’ oder ,,voll** bezeichnet. Angewendet
auf die drei kleinen Propheten ergibt sich, dass Sillug und Atnach immer ein Ko-
lonende markieren. Zageph Parvum markiert nur dann ein Kolonende, wenn sein
Herrschaftsbereich ,,voll* ist (d. h. iilber mehr als einen trennenden Akzent
herrscht). Als Regelwerk einer masoretischen Kolometrie ergibt sich also ein ab-
gestuftes System hierarchischer Ebenen. Dabei kinnen hoher rangige Akzente,
deren Herrschaftsbereich ,,voll* ist, jeweils in weitere Abschnitte (d. h. Kola)
unterteilt werden (dies gilt bis zu einer vierten und letzten Ebene, wo Untertei-
lungen noch méglich sind).

Dieses so gewonnene Instrumentarium einer masoretischen Kolometrie wird
dann mit vergleichbaren Ansitzen innerhalb der so genannten Kampen Schule
(de Moor, Korpel u. a.) verglichen, die teilweise ein anderes, weniger konsisten-
tes System entwickelt haben. Es schlieBen sich Schlussfolgerungen und Erwii-
gungen fiir kiinftige Forschungsaufgaben an. Beigegeben ist eine vollstindige
kolometrische Bestimmung der drei Prophetenbiicher anhand der entwickelten
Regeln der masoretischen Kolometrie, eine Bibliographie und eine recht ausfiihr-
liche deutschsprachige Zusammenfassung.

Der Beitrag von Renz reiht sich ein in den neu etablierten Forschungsbereich
des ,,Delimitation Criticism®, dem nun auch eine Schriftenreihe (,,Pericope —
Scripture as Written and Read in Antiquity®, hg. von M. C. A. Korpel und J. M.
Oesch) gewidmet ist. Ziel ist es, aufgrund des Studiums von alten Manuskripten
und Versionen, der masoretischen Akzentuierung und anderem mehr zu einer
verldsslicheren Etablierung einer Kolometrie, also einer Untergliederung bibel-
hebriischer Texte in Verszeilen und Verse, zu kommen. Davon wiederum sind
positive Auswirkungen auf die Interpretation poetischer Texte des Alten Testa-
ments zu erhoffen. Auf diesem Weg stellt die Studie von Renz einen wichtigen
Beitrag dar, dem eine rege Aufnahme und Diskussion zu wiinschen ist.

: Beat Weber

Weitere Literatur:

Craig Bartholomew, C. Stephen Evans u. a. (Hg.): ,,Behind" the Text. History
and Biblical Interpretation, The Scripture and Hermeneutics Series 4, Carlisle:
Paternoster, Grand Rapids/MI: Zondervan, 2003, geb., 576 S., US $ 34.99

BibleWorks for Windows 6.0, Big Fork/MT: Hermeneutika, 2003, CD-Rom.
US'$ 20995

*Christof Hardmeier: Textwelten der Bibel entdecken. Grundlagen und Verfah-
ren einer textpragmatischen Literaturwissenschaft der Bibel, Textpragmati-
sche Studien zur Literatur- und Kulturgeschichte der Hebriischen Bibel 1/1,
Giitersloh: Kaiser/Giitersloher, 2003, kt., 197 S., € 34,95
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Johannes C. de Moor u. a. (Hg.): Bilingual Concordance to the Targum of the
Prophets, 20 Bde., Leiden: Brill, 1995-2003, geb., je € 122-179,—

Rita Maria Steurer: Das Alte Testament. Interlineariibersetzung Hebriisch-
Deutsch und Transkription des hebriischen Grundtextes nach der Biblia
Hebraica Stuttgartensia 1986. Bd. 5: Sprichwdorter, Ruth, Das Hohelied, Pre-
diger, Klagelieder, Esther, Daniel, Esra, Nehemia, 1. Chronik, 2. Chronik,
Holzgerlingen: Hanssler, 2003, geb., XVI+ 1314 S, € 68,

Eep Talstra: Oude en nieuwe lezers. Een inleiding in de methoden van uitleg van
het Oude Testament, Kampen: Kok, 2002, kt., 320 S., € 29,90

2. Archiologie, Geschichte Israels, Umwelt

Kenneth A. Kitchen: On the Reliability of the Old Testament, Grand Rapids/MI:
Eerdmans, 2003, geb., XXII + 662 S., US $ 45—/ £ 32,95 3

Die historische Vertrauenswiirdigkeit des Alten Testaments ist immer wieder
diskutiert, bestritten und verteidigt worden. K. A. Kitchen, emeritierter Professor
fiir Agyptologie und Archéologie (Universitit Liverpool), legt in diesem Band
seine Position zur Frage der Verlisslichkeit der Geschichtsberichte dar, und er tut
dies mit groRer Sachkenntnis, mit der Erfahrung und Leidenschaft eines langen
Gelehrtenlebens und mit freudiger Bereitschaft zum wissenschaftlichen Streit.

Die Frage, welches Maf} an historischem Wert man dem Alten Testament zu-
billigt, ob ein grofies, kleines oder keines, ist nach Kitchen kein philosophisch-
dogmatisches Problem, sondern erfordert allein die genaue Untersuchung der
Altertiimer. Somit gilt sein Interesse allein der Geschichte, der Literatur und der
Kultur, und er beschriinkt sich darauf, objektive Fakten sachlich zu interpretieren
und die Ergebnisse darzulegen.

Ausgehend von zwei Fragen — (1) ob eine Abfassung des Alten Testaments
zwischen 400 und 200 v. Chr. wahrscheinlich ist, wie von den ,Minimalisten*
angenommen, und (2) ob damit die Darstellung der Geschichte Israels von 2000
bis 400 v. Chr. als reine Fiktion angesehen werden kann, die keine realen Be-
zugspunkte hat (S. 2) — behandelt Kitchen die einzelnen Epochen der biblischen
Geschichte. Dabei geht er weder in der historischen noch in der kanonischen
Reihenfolge vor, sondern beginnt bei den Epochen, in denen Israel und Juda die
meiste irternationale Aufmerksamkeit beanspruchen konnten und fiir die es dem-
zufolge die meisten Quellen gibt: der Epoche des geteilten Reiches und der von
Exil und Riickkehr. Die grofie Zahl auflerbiblischer Belege wird aufgewiesen,
geordnet und dem biblischen Text gegeniibergestellt, um die gegenseitige Ent-
sprechung darzulegen.
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Die sich anschliefenden Ausfithrungen zum vereinten Konigreich, zur Rich-
terzeit und Landnahme, zum Exodus, zu den Patriarchen, zu den Propheten und
schlieBlich zur Urgeschichte werden, je weniger explizite archidologische Evi-
denzen vorhanden sind, von anderen Themen bestimmt. Mit zahlreichen implizi-
ten Belegen aus der altvorderorientalischen Umwelt weist Kitchen auf, dass fiir
alle Epochen die Verankerung des Berichteten in der Geschichte moglich und
plausibel ist. Wo es keine bzw. wenige explizite Daten gibt, wie fiir die Zeit des
vereinten Kénigreiches von Saul bis Salomo, nennt Kitchen Griinde fiir das Feh-
len und zeigt auf, wie viel doch aussagbar und historisch wahrscheinlich ist. Wo
er nur vermutet, wie zur Deutung der hohen Altersangaben in der Urgeschichte,
macht er dies kenntlich.

Im Schlusskapitel kommt es zu einer Auseinandersetzung mit den ,,Minimalis-
ten, angefangen bei Thompson und Lemche bis hin zu Wellhausen (in dem er
den Urvater der ,Minimalisten* sieht), sowie mit dekonstruktionistischen und
soziologischen Forschungsansitzen. Kitchens Argumentation, jeweils zu Zitaten
aus dem entsprechenden Werk, weist die sachlichen Méngel der genannten Posi-
tionen nach, ist durchaus polemisch, dabei aber nicht unsachlich. Das Buch
schlieft im Ergebnis mit einem begriindeten doppelten Nein zu den oben (3. Ab-
satz) aufgeworfenen Fragen.

Kitchens Werk ist fachlich fundiert, verstindlich und dabei durchweg unter-
haltsam zu lesen. Hilfreich ist die Beigabe von 37 Tafeln im Text und die Zu-
sammenstellung zahlreicher Abbildungen am Ende des Buches (letztere aller-
dings sind von sehr unterschiedlicher graphischer Qualitit); dazu kommen ein
knappes Stichwortverzeichnis und ein Bibelstellenregister. Die Anmerkungen
nehmen als Endnoten etwa ein Sechstel des Gesamttextes ein und bieten eine
Fiille weiterer Information zu Geschichte, Archdologie, Sprache, Kultur und den
biblischen Beziigen. Zu bemiingeln ist, dass dem Buch neben einer Ubersicht
iiber die Hauptkapitel kein ausfithrliches, detailliertes Inhaltsverzeichnis beige-
fiigt wurde.

Kitchens Werk ist im besten Sinne ein unvorsichtiges Buch, ein Buch ohne
Riicksichtnahme auf einen wissenschaftlichen Konsens und mit dem Mut zur
Festlegung und Eindeutigkeit. Es ist eben nicht zwangslaufig, dass man in Bezug
auf die historische Zuverlidssigkeit des Alten Testaments zu einem vagen ,,nichts
Genaues weifl man nicht” kommen muss. Das Vertrauen in die historische Zu-
verldssigkeit des Alten Testaments kann eine festere Grundlage erhalten, wenn
man bereit ist, Fakten wenigstens zur Kenntnis zu nehmen. Ob das Buch einen
Neuanfang in der alttestamentlichen Forschung begriinden kann, wie Kitchen
hofft (S. 497f.), muss sich zeigen. Zumindest eine Neubesinnung wire zu wiin-
schen. ;

Jens Pracht
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Weitere Literatur:

George Athas: The Tel Dan Inscription. A Reappraisal and a New Interpretation,
JSOT.S 360, London: Sheffield Academic Press, 2003, geb., XII + 328 S.,
£85-/US$ 165~

*Qded Borowski: Daily Life in Biblical Times, Archaeology and Biblical Studies
5, Atlanta/GA: Society of Biblical Literature, 2003, kt., XI + 148 S., US §
15.95

William G. Dever: Who Were the Early Israelites and Where Did they Come
From?, Grand Rapids/MI: Eerdmans, 2003, geb., XI + 268 S., US $ 17.50

Lester L. Grabbe (Hg.): Like a Bird in a Cage. The Invasion of Sennacherib in
701 BCE, JSOT.S 363, London: Sheffield Academic Press, 2003, geb., XI +
354 8,£75-/US § 145

*Tain Provan, V. Philips Long, Tremper Longman, III: A Biblical History of Is-
rael, Louisville/KY: Westminster John Knox, 2003, kt., XIV + 426 S., US $
24.95

Franz V. Greifenhagen: Egypt on the Pentateuch’s Ideological Map. Construct-
ing Biblical Israel’s Identity, JSOT.S 362, London: Sheffield Academic Press,
2002, geb., XI+325S., £65~/US § 130,

Philip J. King, Lawrence E. Stager: Life in Biblical Israel, Louisville/KY: West-
minster John Knox, 2001, kt., XXII + 440 S., US $ 39.95

Friedbert Ninow (Hg.): Wort und Stein. Studien zur Theologie und Archiologie,
FS Udo Worschech, Frankfurt/Main: Peter Lang, 2003, geb., 392 S., € 56,50

*Dieter Vieweger: Archdologie der biblischen Welt, UTB 2394, Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 2003, kt., 480 S., 296 Abb., € 29,90

Hugh G. M. Williamson: Studies in Persian Period History and Historiography,
FAT, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2004, geb., 330 S., € 80,

3. Kommentare, exegetische Beitrige

Wilfried Warning: Literary Artistry in Leviticus, Biblical Interpretation Series 35,
Leiden: Brill, 1999, geb., 256 S., € 81—

Dieses Buch ist eine leicht {iberarbeitete Dissertation, die an der Andrews Uni-
versity (USA) 1997 eingereicht wurde. Sie will durch aufgespiirte Makro- und
Mikrostrukturen im Endtext des Buches Levitikus ein Gegenstiick zu der sonst
gewohnlichen Zergliederung des gesamten Buches Levitikus sowie vieler seiner
Kapitel bilden.

In der Einleitung (S. 1-35) wird ein Uberblick iiber die Problematik von Levi-
tikus gegeben, wie sie in der wissenschaftlichen Forschung zum Buch gesehen
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wird. Ferner werden die unterschiedlichen wissenschaftlichen Meinungen zur
Struktur des Pentateuchs, insbesondere der Sinai-Perikope von Ex 19 — Num 10,
in einem knappen Uberblick dargestellt. Besonders wird auf die Problematik von
P und H“ innerhalb von Levitikus hingewiesen. Dann folgt eine Darstellung
der im Buch angewandten Methode und ihre Abgrenzung gegeniiber anderen
Studien zur rhetorischen Analyse von biblischen Biichern. Hier fehlen leider die
Arbeiten von R. Meynet: L Analyse rhétorique. Une nouvelle méthode pour

" comprendre la Bible, Paris 1989 (jetzt in einer erweiterten englischen Fassung
erhiiltlich: Rhetorical Analysis. An Introduction to Biblical Rhetoric, JSOT.S
256, Sheffield 1998) und W. R. Bodine (Hg.): Linguistics and Biblical Hebrew,
Winona Lake 1992. Als Basis der angewandten -Arbeitshypothese werden 37
gottliche Reden gesehen, eingeleitet jeweils mit ,,und der Herr sprach* oder ,,und
der Herr redete zu Mose* bzw. ,,Aaron“. Diese Reden werden nun durch die auf-
gespiirten Makro- und Mikrostrukturen miteinander verbunden, das heifit, die
Arbeit beschiftigt sich nur mit der Endgestalt des Textes. Die Kriterien der Quel-
lenscheidung oder der Redaktionsgeschichte bleiben weitestgehend unbeachtet,
obwohl Warning sich wiederholt gegen die Resultate der Quellenscheidung bzw.
der Redaktionsgeschichte wendet. Dies geschieht teilweise in sehr kurzer Form
in den FuBnoten.

Anhand der Verkniipfung der einzelnen gottlichen Reden untereinander durch
die Makro- und Mikrostrukturen wird ein Autor als Verfasser des Buches ange-
nommen. Beim Lesen der Arbeit kann man sich des Eindrucks nicht erwehren,
dass eine mosaische Verfasserschaft impliziert wird.

Unter Mikrostruktur versteht Warning immer und ausschlieflich die besonde-
ren und verschiedenen Teile einer gottlichen Rede, also den speziellen Aufbau
der Rede. Niemals wendet er den Ausdruck auf grammatische oder syntaktische
Besonderheiten an. Die Makrostruktur ist der Aufbau des Textes als Ganzes, also
der Aufbau des gesamten Levitikusbuches. Leider werden spiter in der Arbeit
unter der Rubrik der Makrostruktur nur der Aufbau und die Querverbindungen zu
einzelnen Kapiteln und Einheiten aufgezeigt. Wie jedoch das gesamte Buch Le-
vitikus iiber die 37 géttlichen Reden hinaus strukturell aufgebaut ist, wird nicht
gezeigt. Gleichwohl wird Lev 16, die 19. gottliche Rede, als Mitte des Buches
gesehen.

Der Hauptteil der Arbeit besteht aus zwei Kapiteln. Kapitel III behandelt As-
pekte der Mikrostruktur und Kapitel IV Aspekte zur Makrostruktur. In beiden
Kapiteln werden die gleichen Waorter, Ausdriicke, Zahlen und andere numerolo-
gische Strukturen, Chiasmen, Inklusionen und identische Verb-/Nomen-
Strukturen_untersucht, aber auf unterschiedlicher Ebene. Es werden viele fiir die
Einzelexegese und fiir den Aufbau des Buches niitzliche Beobachtungen ge-
macht. Ein Gesamtkonzept fiir Levitikus, iiber die gottlichen Reden hinaus, wird
jedoch nicht geliefert.
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Warning hat in vielen Teilen des Buches eine sehr wertvolle Arbeit geleistet.
Um den Inhalt und die verschiedenen herausgearbeiteten Aspekte fiir die Ausle-
gung von Levitikus nutzbar zu machen, bedarf es einer griindlichen Kenntnis der
hebridischen Sprache.

Helmuth Pehlke

Rolf Rendtorff, Robert A. Kugler (Hg.): The Book of Leviticus. Composition and
Reception, VT.S 93, Formation and Interpretation of Old Testament Literature 3,
Leiden: Brill, 2003, geb., XVIII + 475 S., € 140,

Der vorliegende Sammelband enthdlt 21 englischsprachige und einen franzo-
sischsprachigen Aufsatz zu den vier Themenkreisen ,,Levitikus in seinem literari-
schen Kontext®, , Kultus und Opfer®, , Priestertum in Levitikus* und ,Levitikus
in Ubersetzung und Auslegung®; urspriinglich in deutscher Sprache verfasste
Aufsitze sind fiir diese Publikation ins Englische iibersetzt worden. Bis auf die
schriftliche Fassung eines auf der Konferenz der Society of Old Testament Stu-
dies im Jahr 2000 gehaltenen Vortrages und eines iiberarbeiteten Aufsatzes aus
einer kaum zuginglichen Festschrift sind alle Aufsitze neue Verdffentlichungen.
Die einzelnen Autoren sind dazu von den Herausgebern Rolf Rendtorff und Ro-
bert Kugler bewusst so ausgewihlt worden, dass sie eine groBe Bandbreite her-
meneutischer Ansitze repriasentieren; Autoren, die sich auf auBerbiblische Evi-
denzen wie zum Beispiel die Archidologie spezialisiert haben, sind nicht beteiligt.
Die vertretenen Ansitze erstrecken sich von der Annahme der Quellenscheidung
(insbes. der Priesterschrift [P] und der holyness school [H], z. B. bei Baruch Le-
vine und Jacob Milgrom) bis zu den neueren literarischen Ansétzen des narrative
criticism und rhetorical criticism (z. B. bei James Watts). Leider ist die Kategori-
sierung der Aufsitze nicht immer gut gelungen, sodass sich zum Beispiel unter
den vier Beitrdgen unter der Uberschrift ,,Cult and Sacrifice* gleich zwei finden,
die sich eher mit hermeneutischen als mit kultischen Fragestellungen befassen.

Fast die Hilfte des Bandes nehmen die zehn Aufsitze zur Ubersetzung und In-
terpretation des Buches Levitikus ein. In ihnen wird die Rezeption des Buches |
Levitikus in der Septuaginta, im Targum, in der Peschitta, in den Schriftrollen
vom Toten Meer, im Neuen Testament und bei den Rabbinern belegt, bevor in
zwei Beitrdgen an den Beispielen von Lev 12 bzw. Lev 15 dargestellt wird, wie
einzelne Kapitel des Buches Levitikus im Laufe der Interpretationsgeschichte bis
heute ausgelegt werden. : :

Die einzelnen Aufsitze richten sich mit ihrer wissenschaftlichen Form an eine
theologisch geschulte Leserschaft. Trotzdem sind die meisten von ihnen auch fiir
solche Leser nachvollziehbar, die des Hebradischen nicht machtig sind. Den weni-
ger interessierten Lesern bieten die vielen abschliefenden Zusammenfassungen
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einen Uberblick iiber die erzielten Ergebnisse; in Einzelfillen sind auch weiter-
fithrende bibliographische Angaben angefiigt.
Wolfgang Bluedorn

Horst Seebass: Numeri. Kapitel 10,11-22,1, Biblischer Kommentar Altes Testa-
ment IV/2, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2003, geb., 374 S., € 98,—

Es ist schon erstaunlich, was sich auf dem Gebiet der Numeri-Exegese getan hat.
Stand die Kommentierung lange Zeit unter dem Eindruck, dass man es hier mit
einer ,,verworrenen Unordnung des Inhaltes* (M. Noth) zu tun habe, so dominiert
gegenwirtig das Bemiihen, nach dem Sinn und Zweck des vorliegenden Textes
zu fragen. Evangelikale oder jiidische Kommentare wie die von G. Wenham und
J. Milgrom oder kanonisch orientierte Arbeiten wie die von D. T. Olson haben
auf diesem Gebiet wegweisende Vorarbeiten geleistet.

Auch Horst Seebass sucht in seinem neu erschienenen Kommentar immer
wieder den Bezug zur Endgestalt, ohne dass darauf jedoch ein Schwerpunkt liegt.
Bei der Behandlung der einzelnen Texte sind Formulierungen wie ,,Wenn man
von der Endgestalt ausgeht...” (S. 60) oder ,.es ist hilfreich, mit einer Uberlegung
zur iiberlieferten Erzdhlstruktur zu beginnen...* (S. 84) typisch, auch dann, wenn
nach einigen wenigen Beobachtungen angesichts der festgestellten ,,Doppelun-
gen, Briiche, Widerspriiche und Parallelititen® (S. 85) zu einer ausfiihrlichen
Quellenscheidung iibergegangen wird. Gerade an dieser Stelle wird man fragen
konnen, ob nicht ein lingeres Verweilen bei der Endgestalt manch andere Bewer-
tung hétte hervorbringen konnen. Ob das hier rekonstruierte, filigrane Puzzle zu
iberzeugen vermag, muss jedoch jeder Leser selbst entscheiden. Im Spektrum
der unterschiedlichen Entwiirfe fillt jedoch (wieder) auf, wie unterschiedlich mit
den einzelnen literarischen Beobachtungen umgegangen wird.

Deutlicher wird die Endgestalt auf der Ebene der Gesamtkomposition gewiir-
digt. Ankniipfend an M. Douglas gelingt es Seebass, das Ineinander von narrati-
ven und gesetzlichen Textpassagen als ein sinnvolles Ganzes zu wiirdigen, in
dem beispielsweise die Bestimmungen zu den Quasten (Num 15,37-41) ,vor
dem Konflikt um die Heiligkeit der Gememde (Num 16f.) an einer wohldurch-
dachten Stelle® (S. 368) steht.

Seebass, der aus praktischen Erwdgungen mit der Kommentierung des Mittel-
teils begonnen hat, unterteilt diesen in drei Unterteile, wobei er bei Num 15,31
und nach Kapitel 19 deutliche Zasuren sieht. Zusammenfassend restimiert er:
.Insgesamt ist also der zweite Teil der Numeri-Komposition von einer eindriick-
lich begriindeten BuBgesinnung geprigt, auf deren Basis Grundlinien der in der
Fithrung schwachen Enklave Judas nachexilisch entwickelt werden® (S. 369).
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Der Kommentar hdlt sich an das altbekannte Gliederungsmuster und die
Schwerpunkte der BKAT-Reihe. Im Rahmen der Rubrik ,,Ziel* will Seebass hier
auch und gerade ein christliches Erbe wieder entdecken, ohne zu verkennen, dass
,,es Partien gibt, die nur als ein Erbe einer groen Vergangenheit sachgemif ge-
wiirdigt werden kénnen® (S. VI)

Der Kommentar stellt eine profunde Fundgrube exegetischer Einsichten und
Abwigungen dar, an denen man bei einem Interesse am Numeri-Buch nicht vor-
beigehen kann. Dies gilt auch, wenn man manche literarkritische Entscheidung
und Schwerpunkisetzung als unbefriedigend empfindet. ‘

Christian D. Kupfer

Michael Pietsch: ,, Dieser ist der Sprofi Davids...". Studien zur Rezeptionsge-
schichte der Nathanverheiffung im alttestamentlichen, zwischentestamentlichen
und neutestamentlichen Schrifttum, WMANT 100, Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener, 2003, geb., VIII + 419 S., € 64,~

Die Nathanverheifung (2 Sam 7) ist von zentraler Bedeutung fiir das Verstindnis
des davidischen Ko6nigtums und der durch David begriindeten Dynastie, fiir die
Bedeutung der Erwihlung Israels durch Jahwe, des Bundes und des Tempels. Im
Verlauf seiner Geschichte musste sich Israel immer wieder neu diesen Worten
stellen und sie fiir die jeweilige Zeit deuten und fiillen. Das Ende des Konigtums
in Jerusalem, das Exil und die Restauration Israels mit dem Wiederaufbau des
Tempels erforderten einen jeweils neuen Umgang mit dem Text, Aber auch
durch die zwischentestamentliche Zeit und im Neuen Testament, wie etwa in der
Frage der Eschatologie und der nach dem Messias, lassen sich die in 2 Sam 7
angelegten Linien finden. M. Pietsch, Wissenschaftlicher Assistent am Institut
fiir Altes Testament der Universitit Hamburg, legt mit seiner Dissertation eine
Studie zur Rezeptionsgeschichte der NathanverheiBung vor.

Im ersten Teil dieser in ihrer Methodik klassisch historisch-kritischen Arbeit
wird zuerst die Analyse des Ausgangstextes, seiner Komposition und seiner lite-
‘rarischen Bearbeitungen geboten. Der Text 2 Sam 7 wird als nicht einheitlich
angesehen, die ganze NathanverheiBung geht nach Pietsch auf ein dynastisches
Konigsorakel aus dem 9. Jahrhundert v. Chr. zuriick. Dieses wurde historisiert,
der angekiindigte Nachfolger spiter mit Salomo identifiziert und die Verkniip-
fung mit dem Tempelbau hinzugefiigt. Es folgt dann die Analyse der Neuinter-
pretation von 2 Sam 7 bei den Propheten (Jes, Jer, Am, Sach), in den Psalmen
(89.132) und in Chronik. Im zweiten Teil des Buches wird die Rezeption von
2 Sam 7 in der jiidischen Literatur des 2. Jahrhunderts v. Chr. (u. a. Sir, 2 Sam
[LXX], Tobit) und 1. Jahrhunderts v. Chr. (u. a. 1 Makk, PsSal, Qumran) darge-
stellt. Es folgt ein dritter Teil iiber das Neue Testament und die Aufnahme der
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Nathanverheifung dort. Behandelt werden insbesondere das lukanische Doppel-
werk (u. a. Lk 1,26-38.68-79; Apg 2,14-39; 13,14-41), Rom 1,3f., Hebr 1,5-14
und Offb 21,1-8. :

Natiirlich kann man bei einer Wertung des Buches Pietschs Voraussetzungen
und die von ihm verwendeten Methoden hinterfragen und kritisieren, in vielen
Punkten wie Datierungsfragen und Aussagen zur (u. a. deuteronomistischen) Re-
daktion einzelner Texte muss und braucht man ihm nicht folgen. Es gibt aber
auch gute Griinde das Buch zu wiirdigen. Folgendes sei herausgestellt: Ausge-
hend von 2 Sam 7 zieht Pietsch Linien durch das ganze Alte Testament hindurch
bis hin zum Neuen Testament, sowohl durch die einzelnen Texte als auch durch
die zeit- und religionsgeschichtlichen Epochen. Es ist das Verdienst von Pietsch,
dabei auch die zwischentestamentliche Zeit (leider oftmals eine dunkle Periode in
der biblischen Forschung) mit der in ihr entstandenen nicht kanonischen Literatur
zu beriicksichtigen. Dazu kommt, dass der Autor die Hauptlinien der Rezeption
und Aktualisierung der Nathanverheifung nicht nur in ein einzelnes, lineares
Modell zu fassen versucht, sondern dafiir vier Rezeptionsmodelle entwirft — diese
nennt er ,kollektiv-national®, ,koniglich—restaurativ®, ,parinetisch-restriktiv*
und ,tempeltheologisch” —, um die vielschichtige Rezeption zu erfassen. Zu je
unterschiedlichen Zeiten veranlassten zum einen die jeweiligen sozialen und his-
torischen Bedingungen, beispielsweise die messianischen Erwartungen und anti-
romischen Stimmungen des 1. Jahrhundert v. Chr., zum anderen auch die Eigen-
arten des Textes 2 Sam 7, beispielsweise die Mehrdeutigkeit des Begriffs
,Haus®, die verschiedenen Adaptionen der Tradition. Pietsch kommt zu dem
richtigen Schluss, dass bei der theologischen Verhaltnisbestimmung sowohl ein-
zelner Texte als auch letztlich der beiden Testamente zueinander eindimensionale
Entwiirfe oftmals zu kurz greifen, weil die Zusammenhdnge komplex und viel-
schichtig sind. Dennoch bewegen sich die Hauptlinien der Rezeptionsgeschichte
in relativ engen und friih vorgegebenen Bahnen und sind nicht beliebig (S. 373).

Pietschs Buch befasst sich mit einem theologisch bedeutsamen Thema, leistet
mit der Behandlung der zwischentestamentlichen Literatur dazu einen wichtigen
Beitrag, bietet dariiber hinaus mit der Darstellung der Traditionsrezeption im
Neuen Testament eine gesamtbiblische Perspektive und kann daher auch mit
Gewinn gelesen werden.

Jens Pracht

Sara Japhet: I Chronik. 2 Chronik, Herders Theologischer Kommentar zum Al-
ten Testament, Freiburg/Br.: Herder, 2002/2003, geb., 472/524 S, € 60,—/80,—

Dieser Kommentar geht auf eine 1993 in englischer Sprache publizierte einbén-
dige Ausgabe in Old Testament Library zuriick. Im Deutschen umfasst er zwei
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Binde, Der Inhalt ist leicht gekiirzt und aktualisiert. Sara Japhet ist Bibelwissen-
schaftlerin an der Hebrédischen Universitidt von Jerusalem.

Sie prisentiert die verschiedenen Zeugnisse der Stellung der Chronik im Ka-
non, spricht aber selbst keinen Vorzug aus. In der paldstinischen Tradition steht
die Chronik am Anfang und in der babylonischen Tradition am Ende der Ketu-
vim. Die Autorin beschreibt nur die theologische Funktion der Chronik in den
verschiedenen Positionen. Sie war die erste der einflussreichen Vertreter (1968),
die starke Argumente gegen die Hypothese eines ‘groBen chronistischen Ge-
schichtswerkes (Esra — Nehemia — Chronik) anfiihrte. Diese Hypothese war seit
Zunz 1832 allgemein anerkannt. Chronik und Esra-Nehemia stellen aber zwei
verschiedene Werke von zwei verschiedenen Autoren da. Die in Chronik sechs
genannten Geschichtswerke betrachtet Japhet als Titel eines einzigen Werks. Sie
sieht die erwihnten prophetischen Quellenschriften nicht als ein und dasselbe
Werk. Der Chronist gebraucht neben vielen biblischen auch auBerbiblische Quel-
len. Japhet bestimmt die Datierung (Ende 4. Jh. v. Chr.) und Herkunft iiberwie-
gend aufgrund allgemeiner Erwédgungen, ohne Unterstiitzung durch Verweise auf
konkrete historische Ereignisse. Ihre Argumente wirken suggestiv und konnen -
schwer iiberzeugen (wie z. B. das Vorkommen von nur wenigen persischen Vo-
kabeln). ,,Dieses Fehlen [dBt sich als bewuBtes Bemiihen um Vermeidung von
Anachronismen verstehen oder als Polemik gegen alles Persische oder einfach als
ein Anzeichen dafiir, daB das Werk nicht aus der persischen Epoche stammt*™ (I,
S.52). 1 Chr 3,17-24 stellt die bekannteste Stelle fiir die Datierungsfrage dar.
Bei der Interpretation (mit moglichen Liicken) schwankt die Anzahl von Genera:
tionen nach Jojachin zwischen sieben und vierzehn. Japhet erwihnt aber micht,
dass andere Alttestamentler nur zwei (Young) oder vier (Aalders) Generationen
nach Serubbabel zdhlen und Anani (das letzte Glied) in die Zeit zwischen 450~
425 oder um 400 v.Chr. datieren. In einem ausfiihrlichen Ubersichtsartikel
(ZAW 105, 1993, S.223-233) datiert Kalimi von 382 bis 376 v. Chr. Es ist
merkwiirdig, dass | Chr 9,17f. in der Diskussion fehlt. Schallum lebt als Tor-
wichter noch (M~ [w® ‘ad-hénnah] ,,bis hierhin, bis heute®) zur Zeit der Ab-
fassung (Roubos). Schallum wird als Meschullam zusammen mit denselben Kol-
legen Talmon und Akkub auch in Neh 12,25f. erwihnt. Dort steht geschrieben,
dass sie zur Zeit des Statthalters Nehemia und des Schriftgelehrten Esra lebten.
Eine Datierung der Chronik zu ihrer Zeit driingt sich unausweichlich auf. Bei der
Erorterung auf S. 222f. meint Japhet, dass es zwei Quellen und zwei Hauptsta-
dien in der Geschichte der Torhiiter gab. ,,Der vorliegende Text mit dem Uber-
gang von (1 Chr) 9,17-18 zu 9,19 ist ein literarischer (nicht so sehr historischer)
Versuch, die beiden Stadien zu harmonisieren. 9,17a stammt aus Neh 11,19 und
fithrt das dortige System ein* (I, S. 223). Selbst wenn hier tatséchlich eine litera-
rische Synthese zwischen zwei Quellen vorliegen wiirde, kann nicht die Schluss-
folgerung gezogen werden, dass dieser Versuch nicht historisch ist. Japhet driickt
sich einfach vor dem Problem der sich aufdringenden Frithdatierung. Es ist aber
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bedenklich, dass sie Schallum als Zeitgenossen des Verfassers der Chronik und
die Datierung mit Hilfe von Neh 12,25f. tiberhaupt nicht erwéhnt.

Bei den theologischen Schwerpunkten nennt die Autorin zwei Brennpunkte:
Jsraels Gott und das Volk Israel, jeweils fiir sich und in ihrem Miteinander® (I,
S.72). Bei der theologischen Relevanz weist sie auf die Normativitit der ,,An-
fangsgeschichte*. Mit ,.der steigenden Verherrlichung der Vergangenheit durch
spitere Generationen tat sich aber eine, ebenfalls stindig wachsende, Kluft auf
zwischen ihrer eigenen komplexen Realitit und der in der Bibel beschriebenen®
(I, S. 77). Die Chronik stelle den Versuch dar, diese Kluft zu tiberbriicken, als
eine Vermittlung von Gegenwart und Vergangenheit. Die Frage ist aber, ob die
Chronik wirklich fiir das Ziel des Briickenschlages geschrieben wurde. Als
Japhet 1993 ihren Kommentar abschloss, waren schon Stimmen horbar, die es fiir
moglich hielten, dass die Chronik im Sinne einer Quintessenz der gesamten bib-
lischen Geschichte an den Schluss der Hagiographen und des Alten Testamentes
gestellt wurde (Willi, 1991).

Als Beispiel fiir ihre Exegese wihlen wir 1 Chr 21 (iiber die ,.Bestimmung des
Ortes fiir den Bau des Tempels®). Die Auslegung wird stark durch den Vergleich
mit 2 Sam 24 bestimmt. Die vielen Abweichungen deutet sie als theologische
Interpretation des Chronisten derselben Perikope in einem neuen Kontext. Japhet
bringt gute Argumente, warum % (satan) in 21,1 nicht Satan, sondern ein Geg-
ner ist. Es ist ein Appellativ (ohne Artikel) und kein Eigenname, wie es erst im
spiteren Judentum verstanden wurde. Sie identifiziert diesen menschlichen Geg-
ner nicht, aber erwihnt 1 Kén 11,14.23.25 als Beispiele eines Appellativs. Mei-
nes Erachtens wird in 1 Kon 11,23-25 auch der historische Gegner aus 1 Chr
21,1 genannt, namlich Reson, der Konig von Aram.

Als zweites Beispiel sei das Edikt des Kyrus am Ende des Buches in 2 Chr
36,22f. angefiihrt. Japhet betrachtet diese Verse nicht als eine eigene Perikope,
sondern als Bestandteil von 2 Chr 36,2-23. Das ist aber zweifelhaft, weil zwel
verschiedene Texte als Vorlage gedient haben, ndmlich 2 Kon 23,31-25,30 fiir
36,2-21 und Esra 1,1-3a fiir 36,22f. Der erste Teil handelt vom Untergang Jeru-
salems durch Nebukadnezzar. Der zweite Teil berichtet iiber den Erlass von Ky-
rus an die Juden, aus dem Exil zuriickzukehren und den Tempel zu bauen. Da-
durch kommt die Funktion des Abschlusses bei Japhet nicht richtig zum Vor-
schein. Kyrus am Ende bildet mit Adam am Anfang in 1,1 eine Inklusion. Beide
sind Weltherrscher. Die Chronik beginnt mit dem Anfang der Genesis, dem ers-
ten Buch des Kanons, und schlieBt ab mit dem Anfang von Esra-Nehemia, dem
letzten Buch des vorangehenden Kanons. Durch diese Inklusion will der Chronist
ausdriicken, dass er die vorhergehenden Biicher zusammenfasst und so den Ka-
non des Alten Testaments abschlieft und versiegelt. Normalerweise widmet
Japhet den Abweichungen zwischen den bestehenden biblischen Quellen und der
Chronik viel Aufmerksamkeit. Hier versiumt sie es. In Esra 1,3a steht
55_531, By 1‘;1'515 M (,... mit dem sei sein Gott und er ziche hinauf*). In 2 Chr
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36,23b steht aber: :5Y7) Y 1758 MM (,,... mit dem [ist] Jhwh, sein Goit. Und er
ziehe hinauf*). Der Chromst hat “'!" (Jussw von ' [,er sei*]) ersetzt durch mm
(Jhwh), den Bundesnamen Gottes (b De Vries, I and 2 Chronicles, FOTL 11

Grand Rapids 1990, S.9). Die Anderung ist minimal, der Effekt ist maximal.
Aber sie ist vollig legitim und wirft sogar Licht auf die Bedeutung des Namens
Goltes beim Chronisten (vgl. die Namenserkldrung von M [jhiwh] mit 17 [hjk]
in Ex 3,14f.). Dieser wollte seine Leser nicht in Zweifel dariiber lassen, wer der
Gott sei, iiber den der persische Konig Kyrus am Ende seines Buches spricht. Es
ist Jhwh. Hier ist der Chronist Theologe. Er endet mit einer Glaubensaussage.
JThwh ist mit dem, der nach Jerusalem hinaufzieht! Das alles hat Japhet nicht no-
tiert. Thre Behandlung von 2 Chr 36,22f. ist recht mager. Liegt das daran, dass sie
die Funktion dieser wichtigen Perikope am Ende des Buches nur zu einem klei-
nen Teil erkannt hat? :

Zu jeder Perikope finden sich Literaturangaben. Im Fall von 1 Chr 21 finden
sich aber keine konkreten Hinweise auf deren Verwendung. Die Exegese ist
hauptséchlich ihre Arbeit, wobei selten andere Werke angefiihrt werden. Der
Kommentar von Japhet ist wertvoll, besonders wenn wir uns die theologische
Gestaltungskraft des Chronisten vorstellen wollen. Ich habe aber regelmiBig
meine Zweifel, ob alle Abweichungen immer so zu erkldren sind, wie Japhet es
tut, und ob dem Chronisten im Falle von 2 Sam 24 auch noch andere Quellen zur
Verfiigung standen.

Hendrik J. Koorevaar

Klaus Seybold: Poetik der Psalmen, Poetologische Studien zum Alten Testament
1, Stuttgart: Kohlhammer, 2003, geb., 408 S., € 40,—/ SFr 67—

Klaus Seybold legt mit dem zu besprechenden Buch den ersten Band einer neuen
Serie poetologischer Studien zum Alten Testament vor. In der Einleitung werden
Texttheorie, Methodik und Poetik diskutiert. Darauf folgen unter dem Oberbe-
griff , Uberlieferung* Kapitel zur Geschichte der Psalmendichtung (Literaturge-
schichte, Linguistik) und zur Organisation des Sprachmaterials (Stilistik, Sti-
chographie), unter dem Oberbegriff ,Satzstil und Versbildung* Kapitel zum
Versbau und Versklang, unter ,Textplanung und Textgestaltung® Kapitel zur
Textstruktur (Typik, Strophik), Textwelt (Metaphorik, Perspektivik), und Text-
sinn (Formatik, Thematik), unter ,,Textausrichtung und Textverwendung® Kapi-
tel zum Textprofil (Rhetorik, Pragmatik) und Textregie (Dramaturgik, Musik)
und schlieBlich Kapitel zu Rezeptionsvorgidngen (Kompositorik, Anagnostik)
und zur Redaktion und Edition des Psalters (Serien und Sammlungen, Gesamt-
charakteristik) unter dem Oberbegriff , Textverarbeitung und Textsammlung®.
Ein kurzes Nachwort fragt, ob Holderlins Maxime: ,,So wire alle Religion ihrem
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Wesen nach poetisch®, auf die Psalmen anwendbar ist, und schlieffit vom Wesen
der Psalmendichtung auf das Wesen des sich darin widerspiegelnden Glaubens.
Verschiedene Register geben Zugang zum Buch iiber Bibelstellen (und andere
Quellen) oder Begriffe (in letzterem fehlt leider Fettdruck, sodass nicht selten
zwanzig oder mehr Seitenangaben ohne Gewichtung angeboten werden).

Wie diese Inhaltsangabe zeigt, schliefit ,,Poetik™ hier alles ein, was zur For-
mung der Einzelpsalmen und des Psalters beigetragen hat. Es ist gut, dass diese
Stufen einmal zusammen in den Blick genommen werden, wenn auch hier von
einer recht begrenzten Perspektive. Selbst die wichtigsten englischsprachigen
Werke werden kaum zur Kenntnis genommen, ob es dabei um die Poetik im en-
geren Sinne geht (W. G. E. Watson, dessen Arbeiten zwar kurz referiert aber
nicht wirklich genutzt werden), um die Gattungsforschung (H. P. Nasuti), um
Einzelsammlungen (M. Goulder, von dem nur die Arbeit zu den Qorach-Psalmen
in der Bibliographie registriert ist) oder um die Gesamtanlage des Psalters (Wil-
son, McCann u. a.). Seybolds Aussagen zum Stand der Forschung beziehen sich
deshalb fast immer auf den Stand der deutschsprachigen Forschung. Das mindert
den Wert dieser Poetik in meinen Augen betrdchtlich; zur Orientierung an der
aktuellen Diskussion ist es jedenfalls nicht geeignet.

Seybold hat bereits einige Zeit an den Psalmen gearbeitet und kann mit inte-
ressanten und hilfreichen Beobachtungen dienen, zum Beispiel zum Versbau von
Ps 93 oder Ps 19 und der vielfiltigen Verwendung des Parallelismus in diesen
Psalmen. Es ist dabei kaum verwunderlich, dass sich Seybolds Diskussion mit
groBer Selbstverstindlichkeit und auch ohne nihere Begriindung immer wieder
auf einen rekonstruierten statt iiberlieferten Text bezieht. Vermutlich hat der Au-
tor dazu in seinen Kommentar, der mir nicht zugénglich ist, mehr zu sagen. Al-
lerdings fehlen Begriindungen und Nachweise oft auch dort, wo es um die eigent-
liche Sache der Poetik geht. Immer wieder muss man sich auf das Wort des Ver-
fassers verlassen, anstatt mit weiteren Beispielen und Argumenten iiberzeugt zu
werden. So bleibt es beispielsweise bei der Bemerkung, dass Uberldngen Anfang
und Schluss einer Texteinheit markieren, ohne dass weitere Stellen aufgefiihrt
werden oder angedeutet wird, wie haufig dies der Fall ist. Das Buch ist also auch
zum Nachschlagen wenig geeignet und zudem nicht zuverldssig genug, da Sey-
bold es hiufig unterldsst, zwischen dem Vorstellbaren und dem Wahrscheinli-
chen konsequent zu unterscheiden. Der Band bietet durchaus manche richtige
Einsichten (z. B. zur Akrostichie) neben dem mittlerweile Fragwiirdigen (z. B.
der Existenz eines Qina-Klagerhythmus) und ist fliissig geschrieben, wenn auch
oft etwas weitschweifig. Alles in allem hitte ich mir aber eine Poetik gewiinscht,
die umfassender informiert und stéirker empirisch orientiert ist.

Thomas Renz
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Beat Weber: Werkbuch Psalmen II. Die Psalmen 73 bis 150, Stuttgart: Kohl-
hammer, 2003, kt., 415 S., € 28— / SFr 47,10

Das Anliegen des zweibindigen ,,Werkbuch Psalmen* ist es, vor allem den im
kirchlichen Dienst Stehenden eine Lesehilfe fiir den hebriischen Text der Psal-
men zu geben. Deshalb hilt sich Beat Weber nicht bei der wissenschaftlichen
Diskussion auf, obwohl er mit ihr vertraut ist, sondern konzentriert sich auf den
Text und das, was an ihm beobachtet werden kann. Zu jedem Psalm gibt es eine
(bis hin zur Wortstellung) stark am hebriischen Text orientierte deutschsprachige
Arbeitstibersetzung und eine Aufschliisselung des Vokabulars nach Versen. Dar-
an sind vier Rubriken angeschlossen: (1) Ausfithrungen zu Form und Inhalt des
Psalms, (2) Hinweise zu seiner Struktur und Poesie, 3) Uber!egungen zu den
Kontexten des Psalms mit Hinweis auf Beziige zu anderen biblischen Textpassa-
gen und (4) Anregungen fiir die Praxis, inklusive Angaben, wo der Psalm in den
deutschsprachigen Kirchengesangbiichern aufgenommen ist.

Leider enthiilt auch der zweite Band nicht mehr an theologischer Reflexion als
der erste (vgl. JETh 16, 2003, S. 226f.). Doch ein Werkbuch ist kein Kommentar,
und Weber bietet durchaus nicht nur eine groBe Hilfe fiir die Exegese, sondern
zeigt sich informiert und durchdacht auch in dem, was er zur Praxis schreibt,
selbst wenn die biblisch-theologische und kultur-analytische Arbeit hier nicht
ausfiihrlich geleistet werden kann. Ich freue mich, dass der Verfasser die ,Anre-
gungen fiir die Praxis®, die oft in wenigen Worten viel sagen, beibehalten hat.
Nicht zuletzt sollen sie uns daran erinnern, dass wir die Psalmen nicht nur als
Bibelforscher sondern auch als von Gott angeredete und zu Gott redende Chris-
ten lesen. Im selbstgesteckten Rahmen ist dies eine gute Einstiegshilfe. Autor
und Verlag sind fiir ein erschwingliches, handliches, aber reich bepacktes Ar-
beitsbuch zu danken.

Thomas Renz

Gert Kwakkel: According to My Righteousness. Upright Behaviour as' Grounds
for Deliverance in Psalms 7, 17, 18, 26 and 44, OTS 46, Leiden: Brill, 2002,
geb., 342 S, € 108, :

Bei der vorliegenden Monographie handelt es sich um die leicht iiberarbeitete
Dissertation von Gert Kwakkel, Professor fiir Altes Testament in Kampen/NL,
die 2001 von der Universitdt Groningen angenommen wurde. Die zentrale Frage
der Studie lautet: Was ist die Intention der Aussagen in den Psalmen, in denen
eigenes Rechtverhalten betont bzw. die eigene Unschuld beteuert wird?

Im Einleitungskapitel wird das Problemfeld umrissen, der Forschungsstand
skizziert sowie Methoden, Vorgehensweise und Textumfang dargelegt. Kwakkel
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beschrankt sich auf die fiinf Psalmen, welche die deutlichsten Aussagen zum ei-
genen Rechtverhalten bieten.

Zunichst werden die drei Individualpsalmen 7, 17 und 26 je fiir sich behan-
delt. Geboten werden jeweils eine Ubersetzung, ein ausfithrlicher Teil mit Be-
merkungen zur Ubersetzung, eine Auslegung der einzelnen Psalmteile und Verse,
Fragen zur Einheit des Psalms und Schlussfolgerungen. Nachfolgend wird die
Frage diskutiert, ob die drei genannten Psalmen mit einem kultischen Gerichts-
verfahren mit Gottesurteil (Ordal) in Zusammenhang stehen (vgl. H. Schmidt, W.
Beyerlin). Nach Kwakkel sind im Alten Orient wie im Alten Testament der
Reinheitseid und das Gottesurteil zwei verschiedene, nicht miteinander verkntipt-
te Verfahren der Rechtsfindung. Demzufolge ist ein Ordal-Verfahren als institu-
tioneller Hintergrund der drei Psalmen abzulehnen.

Anschliefend wird Psalm 44 verhandelt. Kwakkel sieht in ihm einen Kollek-
tivpsalm (mit eingefiigten Ich-Passagen), genauer: eine Volksklage, die mit eini-
ger Sicherheit mit der Regierungszeit des Konigs Hiskia und der assyrischen At-
tacke auf Juda im Jahr 701 v. Chr. verbunden werden kann. In dieser Situation
beklagt das Volk (,,wir) die nationale Not mit dem Verweis darauf, dass dies
geschehen sei, obwohl es loyal JHWH als dem einzigen Gott gedient habe.

SchlieBlich wird Psalm ‘18 erortert (aufgrund seiner Ldnge nicht in gleicher
Ausfithrlichkeit wie die vorherigen Psalmen). Er wird als konigliches Danklied
bestimmit, in das ein vorangestellter Individualpsalm aufgenommen wurde, in den
eine zum Konigdanklied passende Theophanie-Passage (V. 8-16) eingefiigt wor-
den ist. In diesem Psalm wird JHWHs Intervention gegen die Feinde als ange-
messene Reaktion auf das Rechtverhalten des Psalmisten bzw. Konigs darge-
stellt. In einem nachfolgenden Exkurs wird eine iiber Psalm 18 hinausgehende
Konigsinterpretation der drei anfangs behandelten Individualpsalmen abgewie-
sen.

Im Schlusskapitel werden die wesentlichen Ergebnisse zusammengefasst: Alle
diese Psalmen, die Unschuldsbeteuerungen enthalten, stehen mit lebensbedro-
henden Situationen in Zusammenhang. Das angesprochene Rechtverhalten,
manchmal mit der Zuriickweisung falscher Anklagen verbunden, ist mit Bitten an
Gott um Rettung aus der Not gepaart.

Das ausgedriickte Rechtverhalten rekurriert auf ein Leben in Ubereinstim-
mung mit Gottes Wille. Damit ist keine Siindlosigkeit ausgedriickt oder gar eine
»pharisdische™ Selbstgerechtigkeit propagiert. Vielmehr steht dahinter eine (vor
allem in der Weisheit beheimatete) Vorstellung, die antithetisch von nur zwei
grundsitzlichen Verhaltensweisen ausgeht und oft mit den Priddikaten ,,Gerech-
ter* versus ,,Frevler* ausgedriickt wird. In der Situation der Lebensgefahr, in der
diese Unschuldsbeteuerungen gedufiert wurden, ist nicht eine Ausdifferenzierung
des Verhaltens gefragt, sondern die grundsitzliche Beteuerung, dass man auf
JHWHs Seite steht und daher mit seiner Hilfe rechnen darf, weil er zutiefst ein
gerechter Gott ist.
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Kwakkels sorgfiltig und kenntnisreich ausgearbeitete Studie ist ein insgesamt
iiberzeugender Beitrag zu einer Thematik im Umfeld von alttestamentlichem
Rechtsverstindnis und Psalmentheologie.

Beat Weber

Willem A. M. Beuken: Jesaja [-12, Herders Theologischer Kommentar zum
Alten Testament, Freiburg/Br.: Herder, 2003, geb., 367 S., € 61,70

Der Autor, emeritierter Professor fiir Altes Testament an der Katholischen Uni-
versitdt Leuven, hat sich in seiner Forschung lebenslang mit dem Propheten Jesa-
Jja befasst. Nach Kommentaren zu Jes 40-66 auf Holldndisch (De Prediking van
het Oude Testament, 4 Bde., 1979-89) und einem Band auf Englisch zu Jes 28—
39 (Isaiah IT,2: Tsaiah 28-39, HCOT, Leuven 2000 [sein zweiter Band in dieser
Reihe, Isaiah II,1: Tsaiah 13-27, ist noch nicht erschienen]) liegt mit diesem Titel
ein erster deutscher Kommentar vor. In der von Erich Zenger herausgegebenen
Reihe wird neben traditioneller diachroner Exegese auch der Blick auf literari-
sche, synchrone und kanonische Fragen gerichtet. Dies charakterisiert auch den
zu besprechenden Band von Willem Beuken.

Auf der diachronen Ebene nimmt Beuken fiir das Entstehen des ganzen Jesa-
jabuches einen 500 Jahre dauernden Prozess an. An dessen Anfang stand die
Immanuelschrift Jes 6,1-8,18, die sich zusammensetzt aus zwei Ich-Erzidhlungen
des Propheten (Jes 6; 8) und einer dazwischengeschobenen Er-Erzéhlung (7,1—
25). Fiir letztere ist der in 8,16 erwihnte Jiingerkreis verantwortlich. Die Mi-
schung aus Jesajas eigenen Texten und denen seiner Tradenten bleibt nach Beu-
ken fiir das ganze Buch charakteristisch. Die so bestimmte Immanuelschrift hat
eine erste Rahmung erhalten (5,1-9,6), danach Uberarbeitungcn zur Grundschrift
(Jes 1-12) und zum ersten Jesajabuch (Jes 1-12 und 28-32). Es hat seine Redak-
tion in der Zeit Josias erfahren, als die assyrische Dominanz im Schwinden be-
griffen war. Die Buchstruktur dieses Teiles gehe allerdings auf das Konto eines
nachexilischen Schreibermilieus.

Auf der Interpretationsebene der einzelnen Abschnitte finden sich viele Be-
obachtungen zur Stilistik und Struktur. Hier zeigen sich die Friichte der literari-
schen und synchronen Analyse. Beuken bewertet die alte Unterscheidung von
Poesie und Prosa fiir Prophetentexte als unzureichend: , Die Trennlinie zwischen
(Kunst-)Prosa und Poesie ist fliefend” (S. 40). Seine Interpretation ist bestimmt
von literarischen Beobachtungen am gegebenen Text. Neben Parallelismus wer-
den Refrain, Konzentrik, Strophigkeit, Diptychon, Scharnierworte, Inklusion und
andere literarische Merkmale jeweils fiir die Exegese ausgewertet,

In der ImmanuelverheiBung (Jes 7,14) sicht Beuken eine doppelte Bedeutung.
Einmal spielt der historische Kontext des syrisch-ephraimitischen Krieges eine
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die Interpretation bestimmende Rolle. Das Zeichen gilt Ahas und seiner Zeit.
Dann ist aber andererseits die Zusage des Mit-Seins Gottes fiir das Davidshaus
(Aufnahme von Elementen der Nathanverheifung), insbesondere bei Vertrauen
in Jahwe, nicht auf dieses partikulare Datum begrenzt. Die Verheiung bleibt so
nach vorne offen fiir andere und neue Kontexte. In den Abschnitten Jes 9,1-6
und 11,1-16 sieht Beuken eine Aufnahme und Weiterfithrung des Themas. Die
drei Texte lassen sich demnach als aufeinander bezogen lesen: Sie enthalten ei-
nerseits eine Fortfiihrung von Empfingnis (Jes 7) zu Geburt (Jes 9) und Inthroni-
sation (Jes 11), andererseits wechselt der Adressat vom Davidshaus (Jes 7) zum
Volk (,,Wir* [Jes 9]) und den Volkern (,,Zeichen der Nationen* [Jes 11]). — Am
Anfang des Buches sieht Beuken eine zweifache Einleitung: 1,1-2,5 und 2,6-4,6.
Auch wenn sich so eine sehr anregende strukturelle Parallelisierung ergibt, ist zu
fragen, ob die Autorangabe in 2,1 (sonst nur in 1,1 und 13,1) nicht doch eine
stirkere Zdsur anzeigt. Als deutschen Bibeltext nutzt Beuken in der Regel die
Elberfelder Ubersetzung.

Auch wenn die Arbeit den traditionellen Ansatz redaktionskritischer Kom-
mentare nicht iiberwindet, zeigt doch die Beobachtung literarischer und textiiber-
greifender Fragen eine Richtung an, die es wert ist, weitergefithrt zu werden.
Dieser aktuelle Kommentar gehort zu denen, die man nicht ohne Gewinn konsul-
tiert.

Herbert H. Klement

Eddy Lanz: Jesaja 36—39 und ihre Bedeutung fiir die Komposition des Jesajabu-
ches, Gummersbach: R. Klein, 2002, kt., IV + 315 S.

Mit der im Folgenden vorgestellten Dissertation promovierte Eddy Lanz vor
zwei Jahren (2002) bei Professor Samuel Kiilling am Séminaire Libre de Théolo-
gie in Genf (unter der Verantwortung der Staatsunabhingigen Theologischen
Hochschule Basel). Der seit 1999 als theologischer Lehrer in.Pakistan tdtige Au-
tor liefert mit seiner Studie einen neuen Beitrag zur theologischen Debatte um die
literarische Einheit des Buches Jesaja.

Eine historische Analyse in Kapitel eins ergibt, dass die philosophischen Pra-
missen des Antisupranaturalismus und des Deismus im Zeitalter der Aufklarung
zur literarkritischen Aufteilung Jesajas fithrten.

Wie in Kapitel zwei dargelegt wird, bleiben trotz der neueren Anerkennung
der Einheit des Jesajabuches im redaktions- oder traditionsgeschichtlichen Sinn
die alten Priimissen unreflektiert und verhindern ein theologisches Umdenken zur
Anerkennung der Verfasserschaft Jesajas. Daher stellt Lanz die Frage, ob die
Einheit des Jesajabuches im Rahmen literarischer und geschichtlicher Dimensio-
nen festgemacht werden kann.
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Davon ausgehend untersucht er in Kapitel drei die 153 Unterschiede zwischen
Jes 36-39 und der weitgehend wortlichen Parallele in 2 Kon 18,13-20,19. Das
entscheidende Argument fiir die Prioritit des Jesajatextes ist die Funktion -der
Perikope in der Struktur des Gesamtwerks. Ist Jes 36-39 élter als 2 Kon 18-20,
so ist die Existenz von Jes 36-39 erstmals durch das bereits im Exil entstandene
Kénigebuch schriftlich bezeugt. Wollte dessen Verfasser Quellen mit authenti-
schen geschichtlichen Informationen iiber die zu beschreibende Zeit benutzen,
legt sich die vorexilische Datierung von Jes 36-39 nahe. Auf dem Hintergrund
der Bedeutung der Perikope fiir die Gesamtstruktur hat dies Konsequenzen fiir
die Datierung des ganzen Buches.

Kapitel vier analysiert die Funktion von Jes 36-39 fiir die Komposition des Je-
sajabuches. Eine Fiille von Einzeluntersuchungen fithrt zu dem Ergebnis, dass
Jes 36-39 vielfiltig verwoben ist mit den vorausgehenden und sich anschlieffen-
den Kapiteln. So dient die durch eine chronologische Inversion von Kapitel 36f.
und 38f. bedingte Erwdhnung Babels am Ende von Kapitel 39 als Briicke zu den
Kapiteln 40ff. Jes 36-39 sind demnach einschlieBlich ihres Kontexts integraler
Bestandteil des ganzen Buches. Das Konigewerk bezeugt nicht nur die Existenz
der Perikope Jes 36-39 einschlieBlich ihrer Inversion, sondern bestitigt implizit
auch den Kontext mit Jes 40ff. und spricht so fiir die Existenz eines vorexilischen
Gesamtjesajabuches, verfasst durch Jesaja, den Sohn des Amoz.

Vor allem die Analyse der literarischen Beziehung zwischen Jes 36-39 und
2 Kon 18-20 einerseits, die Untersuchung der strukturellen Funktion von Jes 36—
39 im Gesamtkontext des Jesajabuches andererseits, schlieBlich die Kombination
von beidem mit der sich daraus ergebenden Konsequenz bieten einen sehr
fruchtbaren Ansatz zur weiteren Erforschung der literarischen und historischen
Einheit des Jesajabuches als Werk Jesajas, des Sohnes des Amoz. Der Beitrag
von Lanz verdient daher aufmerksame Beachtung in der alttestamentlichen For-
schung.

Winfried Meifiner

Kyung-Chul Park: Die Gerechtigkeit Israels und das Heil der Vélker. Kultus,
Tempel, Eschatologie und Gerechtigkeit in der Endgestalt des Jesajabuches (Jes
56,1-8; 58,1-14; 65,17-66,24), BEATAJ 52, Frankfurt/Main: Peter Lang, 2003,
kt., 408 S., € 60,30

Die vorzustellende Arbeit wurde 2001 an der Kirchlichen Hochschule Bethel als
Dissertation angenommen. Der Autor pliadiert in ihr fiir eine rein synchrone Un-
tersuchung des Jesajabuches. Er will zwar nicht hinter die Ergebnisse der histo-.
risch-kritischen Forschung zuriicktreten, aber er weist darauf hin, dass die Frag-
mentarisierung der Texte innerhalb der diachronen Analyse bisher zu keinem
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Ergebnis gefiihrt hat. Statt unterschiedliche Themen unterschiedlichen Schichten
zuzuordnen, will er der Frage nachgehen, warum diese Themen zusammen Ste-
hen, um die theologische Absicht der Texte in ihrer Endgestalt herauszuarbeiten.
Der Autor setzt sich ausfiihrlich mit den Ergebnissen der Literarkritik auseinan-
der, zeigt ihre Schwachpunkte auf und weist an zahlreichen Stellen auf die Ein-
heitlichkeit des Jesajabuches durch strukturelle Merkmale, Stichwortverbindun-
gen oder Entwicklung von Themen hin. Es ist immer wieder faszinierend, die
inhaltliche Zusammengehorigkeit der von ihm behandelten Themen aufgewiesen
und damit ein Gesamtbild des Textes dargestellt zu bekommen. Ein grofier
Schwerpunkt der Arbeit liegt in der Vorstellung der Sekundirliteratur. Dabei
lauft Park gerade am Anfang ofter Gefahr, sich iiber Zitate zu definieren und den
Eindruck eines Forschungsiiberblicks zu erwecken. Er schreibt sehr breit und
_redundant, was die Arbeit lang und manchmal uniibersichtlich macht.

Der Autor wertet Jes 1,1-2,4 und 65,17-66,24 als bewusst gesetzte Klammer
fiir das Jesajabuch in seiner Endgestalt (S. 360), weil hier die fiir die Gesamt-
komposition bestimmenden Themen Kultus®, ,soziale Gerechtigkeit, ,JEscha-
tologie* sowie das ,,Verhiltnis Israels zu den Vélkern™ angesprochen werden. In
der Behandlung dieser Themen und ihrer Beziige zum Rest des Jesajabuches will
Park zeigen, dass sie ,,nicht voneinander zu trennen sind und zudem ,.eine wich-
tige Rolle fiir die Gesamtkomposition des ganzen Jesajabuches spielen (S. 361).
Daher hat er Jes 56,1-8; 58,1-14 und 65,17-66,24 als die Texte des Jesajabuches
ausgewihlt, in denen diese Themen begegnen. Meines Erachtens liegt hier aller-
dings die Gefahr einen Zirkels vor: Weil der Autor diese Themen als grundle-
gend fiir die Gesamtkonzeption des Jesajabuches wertet, sucht er Texte mit den
gleichen Themen aus, um damit seinen Ansatz zu unterstiitzen.

Park behandelt in diesem Zusammenhang das Verhiltnis des Kults zur sozia-
len Gerechtigkeit und deren Funktion fiir das Verhéltnis Israels zu den Volkern
innerhalb einer eschatologischen Heilsvision. Sein Hauptaugenmerk liegt dabei
auf der Bedeutung der Problematik der sozialen Gerechtigkeit, die sich wie ein
roter Faden durch die ganze Arbeit zieht. Dabei habe ich allerdings den Eindruck,
dass der Autor in manchen Fillen zu sehr spekuliert (vgl. z. B. innerhalb der
Sabbatthematik die hiufige Verwendung von ,,vermutlich® u. &, um von einen
Gedanken zum néchsten zu kommen [S. 185-190]). So wichtig diese Thematik
fiir die Propheten allgemein und fiir Jesaja im Speziellen ist, kann mir der Autor
doch nicht immer einsichtig machen, dass die von ihm angefiithrten Texte genau
das zum zentralen Inhalt haben.

Im ersten Teil ,Israel und die Volker: Soziale Gerechtigkeit, Kultus und
Eschatologie in Jes 56,1-8* steht die Funktion der JFremden* und , Eunuchen®
in Verbindung mit den theologischen Konzepten ,,Bund” und ,,Sabbat* im Mit-
telpunkt. Der Autor deutet den Text als ,,Vision einer neuen Kultgemeinde in der
nachexilischen eschatologischen Heilszeit" (S. 105). Aber im Gegensatz zu Ez 44
oder der Situation in Esra-Nehemia geht es nicht um das ,,ob* der Zulassung zum
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Kult, sondern um das ,,wie". Bedingung fiir den Kult und das eschatologische
Heil ist nicht die Herkunft (Fremde) und Fortpflanzungsfihigkeit (Eunuchen),
sondern das Festhalten an Gerechtigkeit, Sabbat und Gottesbund. Entsprechend
dem Bundeskonzept im Noah- (Gen 9) und Abrahamsbund (Gen 15 und 17) deu-
tet der Autor das ,,Halten des Bundes™ als die Forderung an die Fremden (Vol-
ker), darauf zu vertrauen, dass Jhwh als Schopfer der ganzen Welt durch seinen
Bund mit seinem Volk das Heil fiir die ganze Menschheit durchsetzt (S. 161).

Im zweiten Teil , Kultus und Gerechtigkeit Israels: Fasten, soziale Gerechtig-
keit, Sabbat und Eschatologie in Jes 58* geht der Autor der Frage nach dem Ver-
hiltnis von sozialer Gerechtigkeit und Kultkritik (Fasten, Sabbat) nach. Der Pro-
phet kritisiert nicht den Kult an sich, sondern den der herrschenden Oberschicht
-ohne soziale Gerechtigkeit (S. 252). Die Praxis sozialer Gerechtigkeit sieht er °
ganz eng verbunden mit der Gerechtigkeit Israels und dem Heil fiir die V6lker. In
gleicher Weise deutet der Autor die ,,Tempelbaupolemik* im letzten Teil: ,Der
Abschlufi des Jesajabuches: Soziale Gerechtigkeit, Tempel, Kultus und Eschato-
logie am Ende des Jesajabuches (Jes 65,17-66,24)". In der eschatologischen Vi-
sion der Neuschopfung sieht der Autor die Durchsetzung der sozialen Gerechtig-
keit: Die benachteiligte Unterschicht darf am Kult teilnehmen; das Tiermotiv in
65,25 steht als Symbol fiir die ,Befreiung der Schwicheren von der Ungerech-
tigkeit und Ausbeutung durch die Gewalt der Stirkeren (S. 333). Nach dem Ge-
richt iiber die Ungerechten steht am Ende in der Erneuerung und Aufrichtung der
neuen Kultgemeinde die ,Kultfeier als eschatologische Heilsvision fiir alles
Fleisch® (Jes 66,23).

Joachim Schuster

Paul L. Redditt, Aaron Schart (Hg.): Thematic Threads in the Book of the Twelve,
BZAW 325, Berlin: de Gruyter, 2003, geb., XV + 376 S., € 98—

Redditt und Schart legen mit diesem Buch Ausarﬁeitungen vor, die von 1999 bis
2002 auf dem jéhrlichen Treffen der Society of Biblical Literature (SBL) in der
Sektion ,,Formation of the Book of the Twelve" vorgetragen wurden. Diese Sek-
tion wurde 1994 gegriindet, und die seitdem gehaltenen Vortrdge sind in zwei
anderen Bénden bereits erschienen (James W. Watts, Paul R. House [Hg.]: For-
ming Prophetic Literature. Essays on Isaiah and the Twelve in Honor of John D.
W. Watts, ISOTS 235, Sheffield 1996; James D. Nogalski, Marvin A. Sweeney
[Hg.]: Reading and Hearing the Book of the Twelve, SBLSymS 15, Atlanta
2000). Die Zwolf Propheten als ein Buch der zwolf Propheten zu lesen, ist also
ein relativ neuer Ansatz. Im ersten Aufsatz gibt Redditt eine Einfithrung (S. 1-
26), in welche Richtungen die Forschung bisher gelaufen ist, und hilft dem Leser,
sich in der Forschungslage zu orientieren.
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Die aus dem neuen Ansatz resultierende Dynamik, die Offenheit mit Blick auf
die Ergebnisse und die Vielfalt der Methoden, die benutzt werden, um einen Zu-
gang zu dieser Fragestellung zu bekommen, sind dem vorliegenden Sammelband
ebenso wie den beiden anderen Sammelbinden abzuspiiren. Die Herausgeber
beschreiben das Ziel fiir das vorliegende Buch: ,,In any case, it is hoped that the
volume presents many appealing ways of reading the Twelve as a multi-voiced
whole. Not the least merit of this way of reading should be that the reader will be
trained to read independent writings together” (S. XV). Dieses Ziel wurde zwei-
tellos erreicht, denn es liegen die unterschiedlichsten Ansitze vor, sich dem Buch
der zwolf Propheten zu nidhern.

Die Beitrdge sind auf drei Rubriken verteilt: Vier Aufsitze (von Richard
Schultz, Aaron Schart, Erhard Gerstenberger und Edgar Conrad) widmen sich der
Methodik (S.27-103), vier Aufsitze (von Laurie Braaten, Marvin Sweeney,
Beate Ego und Joseph Everson) der kanonischen Reihenfolge (S. 104-174) und
acht Aufsitze (von James Crenshaw, James Nogalski, Gerlinde Baumann, Rainer
Albertz, Simon De Vries, Stephen Tuell, Burkhard Zapff und Paul House) gehen
verschiedenen Themen nach (S. 175-338).

Die Vielfalt der Methodik zeigt sich bereits in der ersten Rubrik. Schultz
(S. 27-45) wendet die in seiner Dissertation entwickelte Methode auf das Buch
der zwolf Propheten an (vgl. The Search for Quotation. Verbal Parallels in the
Prophets, JSOT.S 180, Sheffield 1999). Das Verhiltnis zwischen Sacharja 1-8
und 9-14, die Beziehung des Zwolfprophetenbuchs zum Pentateuch und zu Jesa-
ja stehen im Mittelpunkt. Er verbindet dabei die Frage nach dem Ursprung eines
Zitats (diachrone Methode) mit der Frage, welche Rolle das Zitat im zitierenden
Zusammenhang (synchrone Methode) spielt.

Demgegeniiber analysiert Schart (S. 46-71) sechs Redaktionsschichten fiir die
fiinfte Vision im Amosbuch, anhand derer er Verbindungen zu dem Zwblfpro-
phetenbuch aufzeigt. Die Septuagintaversion von Amos 9 wie die Verwendung
von Am 9 in Apg 15 setzen die vorgeschlagene Entwicklung fort, in der sich der
Kontext fiir die fiinfte Vision zusehends erweitert (S. 70).

Gerstenberger (S. 72-89) konzentriert sich auf die unterschiedliche Form und
die Funktion von Psalmen im Zwolfprophetenbuch. Er schlussfolgert, dass die
psalmenihnliche Texte wahrscheinlich auf eine Endredaktion im 5. oder
4. Jahrhundert v. Chr, hinweisen. Diese ,,Psalmen bezeugen ,a vivid Israelite
community life in Persian times* (S. 89) und belegen lebendige Theologie in die-
ser Zeit.

Conrad (S. 90-103) nihert sich dem Zwélfprophetenbuch an, indem er von
der Rezeption des Textes ausgeht, um , the active role of the reader in interpreta-
tion (S. 90) und die zentrale Funktion des Textes in diesem Zusammenhang her-
auszustellen (S. 91). Er hilt ausdriicklich fest, dass er aus diesem Grund die Pro-
phetenbiicher nicht als das Werk eines einzelnen Autors begreift, sondern viel-
mehr als eine Collage (S. 101). Der Text enthilt einen Code, der es dem Leser
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ermoglicht, etwas von der Welt im alten Israel zu erfahren (S. 96). Die Uber-
schriften der Prophetenbiicher konnen als ein solcher Code begriffen werden, im
Sinne einer Anweisung, ,,how to read a prophetic book™ (S. 101).

Die vier kurzen Beschreibungen dieser Aufsitze geben die methodische
Bandbreite wieder, die sich in dieser Sektion der SBL findet und bei den weite-
ren Aufsitzen in diesem Sammelband zu beobachten ist. Jeder, der sich fiir das
Zwolfprophetenbuch oder einen der zwolf Propheten interessiert oder den For-
schungsstand in dieser Diskussion abfragen will, sollte dieses Buch in die Hand
nehmen. Es hilft bei der Orientierung, gibt interessante Beobachtungen wieder
und zeigt Wege auf, wie diese Beobachtungen heute erklirt werden.

: Heiko Wenzel

Walter Gisin: Hosea. Ein literarisches Netzwerk beweist seine Authentizitdt,
Bonner Biblische Beitrige 139, Berlin: Philo, 2003, geb., 248 S., € 49,80 / SFr
81,—

Die vorliegende Arbeit will den Beweis erbringen, dass der Text des gesamten
Hoseabuches eigenhindig von dem Propheten in relativ kurzer Zeit zwischen 728
und 725 v. Chr. fortlaufend formuliert worden ist. Dies geschieht vor allem mit
Hilfe des hier vom Autor eingefiihrten Konzepts der literarischen Induktion: ,.Im
Gedichtnis des Autors bleiben beim fortlaufenden Formulieren seine eigenen
verwendeten Partikeln, Begriffe, Formeln, Klangfolgen, Satzkonstruktionen, Bil-
der oder Motive eine gewisse Zeit prisent. Darum konnen sie wieder einflieien —
sie drangen sich dem Dichter oder Schreiber erneut auf, zwei- oder mehrmals, bis
sie von neuen Partikeln, Begriffen, Formeln etc. verdrangt werden* (S. 21). Gisin
unterscheidet die Induktion von der Assoziation, bei der ,,nur je ein Begriff, eine
Formel, oder eine syntaktische Form, nur ein Bild oder eine Idee assoziiert und
dann auch nur einmal oder einige wenige Male wiederholt wird, zudem... zu-
meist eine inhaltliche Beziehung zwischen beiden Texten sichtbar ist™ (ebd.). Bei
der Induktion handelt es sich um unbewusste kontextuelle Ubereinstimmungen,
die auch themen- und gattungsiibergreifend vorkommen. Gisin glaubt, mit dem
Konzept der Induktion ein ,sicheres Kriterium fiir gute Textintegration und Au-
thentizitat™ (ebd.) gefunden zu haben, da die Induktion im Unterschied zur Asso-
ziation nicht mit redaktioneller Stichwortverkniipfung oder Fortschreibung ver-
wechselt werden kann,

Um dieses Konzept zu testen, widmet sich der Autor zuerst einem ugariti-
schen, auf Tontafeln niedergeschriebenen, Text aus dem Kirtu-Epos (ca. 1300
v. Chr.), der mit seiner Stichwortverkniipfung allerdings meines Erachtens den
Unterschied zwischen Induktion und Assoziation nicht weiter erhellt und allen-
falls den Beweis erbringt, dass Stichwortverkniipfungen und kolometrische Un-
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regelméBigkeiten nicht zwangsliufig auf redaktionelle Arbeit schliefien lassen.
Gisin wendet sich dann Jes 2,1-5 und Mi 4,1-5 zu, da allenfalls eine der beiden
Parallelstellen das Ergebnis einer fortlaufenden Schriftstellertitigkeit sein kann.
Gisin argumentiert recht iiberzeugend, dass der Abschnitt in Micha urspriinglich
und in Jesaja sekundir ist. In Micha passt das Hauptstichwort ,,Zion* gut in den
Kontext, und es findet sich ein Kontrast zwischen den ungerecht richtenden Fiih-
rern Israels (3,9—12) und dem gerecht richtenden Jahwe auf Zion (4,1-5), zumal
die beiden Abschnitte durch eine stilistische Eigenheit (die in der dritten Person
Angesprochenen werden jeweils zitiert) miteinander verbunden sind. Doch geht
es Gisin vor allem um die Wi_edervcmendﬁng von Begriffen, die in ihrer un-
gleichmiBigen Streuung das Phinomen der Induktion nahe legen. So finden sich
anscheinend die Verben ,richten® und ,,lehren‘ nur hier (3,9—4,5) im Michabuch
(wobei allerdings fiir ,richten die Verwendung des Partizips in 4,14 und 7,3
iibersehen wurde): ,,Nach der ersten Verwendung lagen sie somit dem Autor zur
Wiederverwendung im Gedichtnis bereit* (S. 32). Die Wendung ,Hiupter des
Hauses Jakob* (3,9) wird mit ,,Haus des Gottes Jakobs* (4,2) wieder aufgenom-
men. Ahnliches gilt fiir den Begriff , Haupt” (neben 3,9 auch in 3,11 und 4,1),
wobei die Tatsache, dass der Begriff in einem neuen Kontext mit verschiedener
Bedeutung aufgenommen wird, auf Induktion statt Assoziation schlieBen lasst.
Am bemerkenswertesten ist vielleicht der Ausdruck ,Berg des Hauses des Herrn™
(neben Jes 2,2 und Mi 4,1 nur noch in 2 Chr 33,15), der offenbar durch ,,Berg des
Hauses® in Micha 3,12 motiviert wurde, ein Begriff, der sich nur dort und im Mi-
chazitat in Jer 26,18 findet. Gisin findet Beziehungen auch zum folgenden Ab-
schnitt, doch dies mag geniigen, um das Prinzip der Induktion zu erlautern.

Fiir Hosea stell Gisin einen einheitlichen, autorenspezifischen Stil fest (z. B.
Dopplungen von Sétzen und Formeln). Stilistische Eigenheiten verbinden Kapitel
4 mit den Kapiteln 1-3 (besonders mehrgliedrige Reihungen und Aufzihlungen),
und Beziige zwischen dem Anfang und dem Ende des Buches weisen ebenfalls
darauf hin, dass trotz der unterschiedlichen Gattungen derselbe Autor sowohl fiir
die ersten drei Kapitel als auch fiir Kapitel 4-14 verantwortlich ist und wohl das
ganze Buch innerhalb weniger Wochen oder Monaten fortlaufend verfasst hat.

Die Datierung des Buches wird hauptsichlich durch die Verwendung von Ei-
gennamen gesichert (Agyptén, Assyrien, vor allem aber Ephraim), und ein Ur-
sprung im Nordreich legt sich aus dem Inhalt nahe, zum Beispiel reflektiert in
der Verwendung von Traditionen, die mit dem Nordreich in Verbindung stehen
(Pniel und Betel, Gilead und Gilgal), und der Abwesenheit der Zionstradition.
Zudem glaubt Gisin, dass der Text Emotionen und tiefes Mitleiden offenbart, die
man nur Hosea zuschreiben kann. ,,So kann doch kein AuBenstehender, nicht
einmal ein Prophetenschiiler, reden und schreiben* (S. 298). Ein solcher Schiiler
hitte auch dem Propheten keine ,anriichigen Ehegeschichten zugeschrieben,
weshalb der Bericht authentisch sein muss. Daraus ergibt sich, dass die oft identi-
fizierten deuteronomi(sti)schen Wendungen im Hoseabuch vorhoseanisch sind. -
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Der Autor hat viel Fleil und Miihe aufgewandt, doch einen endgiiltigen Be-
weis der ,,Authentizitit* des Hoseabuches hat er meines Erachtens nicht erbracht,
denn das kann auch die Einfithrung des Prinzips der Induktion nicht leisten. Sie
ist sowohl Gisins bedeutendster als auch fragwiirdigster Beitrag zur Diskussion.
Nach meinem Ermessen sind die psychologisierenden Annahmen, auf denen die
Arbeit beruht, nicht geniigend untermauert, und ich hitte mir einen Hinweis auf
andere Arbeiten im Bereich der Literaturwissenschaft gewiinscht, die Gisins
Grundannahmen breiter unterstiitzen. Die beriilhmten ,,Seitenblicke auf Juda® im
Hoseabuch werden als von Amos beeinflusst angesehen (anscheinend unter der
Annahme, dass Hosea das Amosbuch in der uns bekannten Fassung vorliegen
hatte), doch bleibt die rhetorische Spannung (Judas Heil steht im positiven Ge-
gensatz zu Israels Unheil in 1,7, doch in Kapitel 5 werden die beiden Konigrei-
che im gleichen Atemzug verurteilt) — ja, sie wird wohl mit der Annahme fortlau-
fender Formulierung noch erhoht.

Auch wo die Argumentation sich traditioneller redaktionskritischer Methoden
bedient, ist sie anfechtbar. Ein Beispiel mag dies illustrieren: Selbst Autoren, die
das Hoseabuch weitgehend fiir Hosea beanspruchen (z. B. Macintosh), halten
einzelne Phrasen in 3,5 fiir spiter. Gisin hilt dem zum einen entgegen, dass der
Vers ohne ,,und David, ihren Konig* nicht mehr feierlich ist und man sich am
,zweimaligen, kurz hintereinander auftretenden Jahwe'* stort; zum anderen, dass
die Heilsausage ohne ,,in letzter Zeit“ zu abrupt abbricht. Beides scheint mir
recht willkiirlich und schwer nachpriifbar. Der Vers ist ohne ,und David, ihren
Konig* poetisch sehr schon ausgeglichen und rhetorisch sinnvoll, und der kurz
hintereinander verwendete Gottesname findet sich so noch an anderen Stellen.
Der Ausdruck ,,in letzter Zeit* beschlieBt sonst nirgends eine prophetische Aus-
sage, und es gibt etliche Heilsaussagen, die nicht mit einer feierlichen Formel
beendet werden.

Bei aller Skepsis im Detail verdient der hier dargebotene Gegenentwurf zu
(nicht weniger spekulativen) redaktionskritischen Arbeiten gehort zu werden; et
mag uns vor voreiligen Schliissen iiber die Entstehungsgeschichte warnen und
einen Beitrag zur rhetorischen Analyse des Buches leisten. Es soll noch ange-
merkt werden, dass der Anhang neben Abkiirzungsverzeichnis und Bibelstellen-
Register sehr hilfreiche Listen formaler Beobachtungen bietet. N
Thomas Renz

Karl Moller: A Prophet in Debate. The Rhetoric of Persuasion in the Book of
Amos, JSOT.S 372, London: Sheffield Academic Press, 2003, geb., XIV + 352
S.,£70,—/€130,—

Karl Moller legt in seiner Studie zur Rhetorik des Amosbuches eine Alternative
zur gingigen Amosexegese vor. Seine These lautet: Das Buch Amos sei nach
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dem Fall Samarias 722 v. Chr. in Juda herausgegeben worden, um Juda zu war-
nen. Israel hitte nicht auf Amos gehort und sei darum untergegangen. Amos hit-
te vergeblich das Nordreich zur Umkehr gerufen. Die Herausgeber des Amosbu-
ches arbeiteten nun mit Material des Propheten und brichten es in Form einer
Rhetorik, die Israel zu iiberzeugen suchte (die ,,ipsissima vox* des Amos
[S. 246]), heraus. Da sich die Unheilsbotschaften des Amos 722 erfiillt hitten
(past-fulfillment-perspective, nach Ben Zvi [S. 119]), biete das Amosbuch eine
effektive Rhetorik, Juda vom selben Schicksal zuriickzuhalten. Moller konzen-
triert sich also auf das Amosbuch und dessen kommunikative Kraft, nicht auf den
historischen Amos selbst. Dazu liest er das Buch als ein Ganzes mit einer kom-
munikativen Absicht. Nebenbei entsteht aber auch ein lebhaftes Bild von Amos
selbst.

Die Studie hat zwei groBe Teile. Teil I umfasst die Einleitung, rhetorische
Struktur in Amos (Kap. 1) und rhetorische Situation und Strategie (Kap. 2). Teil
II untersucht in den Kapiteln 3-5 griindlich Amos 1-4. Am Ende stehen die
Schlussfolgerungen. Verzeichnisse der ,.figures” und Abkiirzungen am Anfang
sowie eine fast vierzigseitige Bibliographie, Bibelstellenregister und Autorenre-
gister am Ende runden das Buch ab.

In der Einleitung definiert Méller seine Methode und wertet verschiedene rhe-
torische Ansitze aus, deren Stirken er wahrnehmen, aber deren Schwichen er
nicht folgen will. Rhetorik definiert er hingegen als ,,a mode of altering reality...
by the creation of discourse which changes reality through the mediation of
thought and action* (S. 26). Die rhetorische Analyse besteht aus fiinf Schritten:
(1) die rhetorischen Einheiten finden; (2) die rhetorische Situation identifizieren;
(3) das rhetorische Genre untersuchen; (4) die rhetorische Strategie und den Stil
untersuchen; (5) die rhetorische Effektivitit bewerten (S. 37—43).

Kapitel eins befasst sich mit rhetorischen Strukturen im Allgemeinen und im
Amosbuch im Besonderen. Um iiberzeugende Kommunikation in einem oralen
Kontext zu leisten, diirfen Strukturen nicht zu kompliziert und hypothetisch sein.
Mit diesem Ansatz untersucht Maller dann verschiedene literarische Konzepte
des Amosbuches, und dies in griindlichster Manier und mit groBer methodischer
Sicherheit. Er selbst findet neben Uberschrift (1,1) und Motto (1,2) neun Einhei-
ten, die mit je eigenen Einleitungsmarkern abgegrenzt werden (S. 102): Fremd-
volkerspriiche (1,3-2,16); drei Abschnitte, die jeweils mit , hort*” eingeleitet wer-
den (3; 4; 5,1-17); zwei Wehe-Orakel (5,18-27; 6); drei Visionen (7-9; wobeli
8.4-14 mit , hort” eingeleitet wird [S. 891.]).

In Kapitel zwei: ,Rhetorische Situation und Strategie®, weist Mdller zundchst
redaktionskritische Ansiitze (deuteronomistische Uberarbeitung, hymnische
Fragmente, Heilsorakel in Amos 9) zuriick. Nichts im Buch widerspreche einem
Hintergrund im 8. Jahrhundert v. Chr. Im gesamten Buch werde Amos als ein
Prophet vorgestellt, der mit seiner Horerschaft debattiere (vgl. Abs. 1). Aufer-
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dem zeichnet Méller fiir das Buch iiberzeugend eine sich dramatisch zuspitzende
Bewegung nach, zugleich ein Nachweis der Einheitlichkeit.

In den Kapiteln drei bis fiinf werden dann Amos 1-4 (1-2; 3; 4) untersucht.
Sie sind mit grofier Akribie ausgearbeitet. Moller setzt sich kenntnisreich, fair
und gut argumentierend mit abweichenden Ansitzen auseinander. Neben der
Struktur und den exegetischen Problemen wertet er jeweils auch die rhetorische
Funktion von Unter- und Hauptabschnitten aus. Die. ,,Conclusions® fassen die
Ergebnisse kurz zusammen.

Zur Wiirdigung der Studie sind folgende Punkte hervorzuheben:

1. Insgesamt ist die Argumentation von erfreulich gleichbleibender hoher Qua-
litit. Die rhetorische Analyse wurde nicht einfach nur auf ein weiteres Buch
(Amos) angewandt. Methodisch hat Méller sie auch weiter gefiihrt, ndmlich mit
dem kommunikativen Ziel als MafBstab der Methodenkritik. Tm Methodenkanon
der Exegese des Alten Testaments sollte sie aus dem ,,Reservisten- und Spezialis-
tendasein herausgeholt werden und einen Stammplatz als ,, Teamspieler* erhal-
ten.

2. Durch die Verkniipfung von Rhetorik und tatséichlicher Horerschaft hat
Méiller das historische Verstindnis des Amosbuches, aber auch des Propheten in
vielen Einzelheiten selbst gefordert.

3. Auch zum Thema Einleitungsfragen leistet der Autor einen Beitrag (der na-
tiirlich nicht im Vordergrund steht; schon gar nicht ist sein Buch eine Apologie
fiir die Echtheit des Amosbuches). Er arbeitet induktiv und darum um so glaub-
wiirdiger mit dem Ergebnis, dass das Amosbuch in seiner Gesamtheit ins
8. Jahrhundert v. Chr. passt und dort wahrscheinlich hingehort. Dadurch werden
redaktionsgeschichtliche Operationen hinfillig. Denn es sollte die Methode an-
gewendet werden, die am einfachsten den vorliegenden Befund erklért.

4. Viele exegetische Studien haben ihren wissenschaftlichen Wert, aber kaum
einen praktischen. Mollers Methode und Arbeit konnen fiir die Predigt alttesta-
mentlicher Texte von groflem Nutzen sein, weil er herausarbeitet, wie die Texte
selbst Verkiindigung sind. Durch den Bezug auf die kommunikative Situation
und Strategie der Amostexte lernt der Verkiindiger fiir seine eigene Situation, fiir
sein Predigtziel und sogar fiir den Predigtabriss. Er wird nicht nur theologische
Richtigkeiten von sich geben, sondern vom Rhetoriker Amos selbst lernen, seine
eigenen Horer zu liberzeugen.

Alles in allem eine griindliche und wichtige Studie zu Amos und zur Methodik
der Exegese des Alten Testaments.

Klaus Riebesehl
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Thomas Pola: Das Priestertum bei Sacharja. Historische und traditionsge-
schichtliche Untersuchungen zur friihnachexilischen Herrschererwartung, FAT
35, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2003, geb., IX + 354 S., € 74,—

‘Die gekiirzte Fassung der Tiibinger Habilitationsschrift des jetzt in Dortmund
lehrenden Alttestamentlers Thomas Pola hat sich zur Aufgabe gestellt, die Art
der Herrschererwartungen in der Zeit der Riickkehr von Israeliten aus dem baby-
lonischen Exil zu untersuchen. Als primire Textgrundlage dienen ihm Haggai,
Sacharja 1-6 und Esra 1-6. In diesen Kapiteln begegnen als gestaltende Personen
bei der Neuorganisation des israelitischen Gemeinwesens in der persischen Regi-
on Juda ein Hoherpriester Josua in Verbindung mit dem unter persischem Man-
dat eine politische Filhrung wahrnehmenden Serubbabel. Letzterer entstammt als
Nachkomme Jojachins dem davidischen Konigshaus. Josua ist als direkter Ab-
kémmling des letzten Hohenpriesters anzusehen, der bei der Zerstérung des Jeru-
salemer Tempels durch Nebukadnezar im Jahr 587 v. Chr. amtierte. Diese Perso-
nenkonstellation lisst an eine mogliche Erwartung der Restauration Israels nach
dem politischen Modell des vorexilischen Juda denken, einschlieflich eines da-
vidischen Monarchen. Pola argumentiert nachvollziehbar, dass sich eine solche
politische Hoffnung aus den untersuchiten Texten nicht erheben lisst. Eine Wie-
dereinrichtung der Monarchie ist darin nicht thematisiert. Die Argumentations-
spitze der untersuchten Textgruppe gehe vielmehr bereits von einem transfor-
mierten Konigsverstandnis aus, das unter anderem in der Aufnahme der Spross-
Metapher nach Texten wie Jer 23,5f. und Jes 7ff. erkennbar wird. Wenn auch
keine unmittelbare politische Rolle fiir Serubbabel vorgesehen ist, so ist er als
Erbfolger der Davidsdynastie insofern von Bedeutung, als er fiir die Legitimation
der Grundsteinlegung des Tempels unabdingbar ist. Wie verbreitet in altnahdstli-
chen Kulturen war auch in der Konigszeit Israels seit David und Salomo der Ko-
nig selbst oberster Tempelherr und den Priestern vorgeordnet. Er war zustindig
und verantwortlich fiir die Einsetzung von Hohenpriestern, die ordentliche
Durchfithrung des Tempelbetriebs, den Tempelbau und seine Weihe sowie fur
Reparaturen, Umbauten und Reformen. Bei einem Tempelbau war mit der Set-
zung des Grundsteins der priizise Ort der Wohnung der Gottheit definitiv festge-
legt. Diesen Ort zu bestimmen, bedurfte einer speziellen Legitimation; in der Re-
gel war dies die Verantwortung des Konigs. Die einzig legitimierte Dynastie in
Jerusalem war die Davids. Die nachexilisch prophetisch legitimierte Rolle Se-
rubbabels als Davidsnachfolger dient nach Pola genau und ausschlieflich dieser
Funktion der Bestimmung des Ortes fiir den Grundstein bei dem Wiederaufbau
des Jerusalemer Tempels (Sach 4,7). Eine weitergehende politische Erwartung
sei damit nicht verbunden. Vielmehr lasse sich eine deutlich stirkere Rolle des
Hohenpriesters erkennen, die der der Davididen nicht mehr nachgeordnet, son-
dern gleichgeordnet erscheint (Sach 4,3). Daneben sei mit der zeichenhaften
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Kronung Josuas und der Deponierung der Kronen im Tempel (Sach 6) eine trans-
formierte Konigserwartung verbunden.

Ein dominierendes Charakteristikum des Buches ist, dass der Autor seine
Uberlegungen von den ersten Sitzen an durchgingig literarkritisch und traditi-
onsgeschichtlich reflektiert. Auch wenn dabei nicht selten ein traditionelles und
eher konservatives Ergebnis erzielt wird und den postulierten Uberarbei-
tungsstufen das theologische Recht nicht bestritten wird, so stellt sich fiir den
Rezensenten doch die Frage nach der Plausibilitit solcher Operationen: ,,Zwar
erscheinen die literarkritisch-sekundiren, aber noch auf Sacharja oder seinen en-
geren Schiiler zuriickzufithrenden Worte Serubbabel betreffend V. 6ab.b.7—
9.10a*...“ (S. 1). Wenn ein Prophetentext wie dieser aus Sach 4 zwar dem Pro-
pheten oder einem Primirtradenten zugesprochen wird, er gleichzeitig aber in
Teilversen als sekundir gilt, dann ist die Sinnhaftigkeit solcher literarkritischer
Sondierung nicht mehr selbstevident, sondern nur innerhalb von Exegeseschulen
gegeben. Vor allem im zweiten Teil seiner Arbeit kommen deshalb vermehrt
Hinweise darauf, dass sich Pola vor allem unter ,.denen, die literarkritisch arbei-
ten®, verstanden wissen mochte. Das gelegentlich gefithrte Gesprich mit der von
Pola frither erarbeiteten Gestalt einer P-Grundschrift und deren exilischen Uber-
arbeitungstraditionen (wie Ex 19,6) sowie anderer als exilisch angesetzter Texte
wie Am 9,11f setzt eine Zustimmung zu dieser Art von Literarkritik voraus —
eine Exegesetradition, die jedoch von vielen evangelikalen Theologen als wenig
iiberzeugend und problematisch angesehen wird.

Auch wenn im Rahmen einer Rezension die mit diesem traditionsgeschichtli-
chen Ansatz verbundenen hermeneutischen Implikationen nicht angemessen dis-
kutiert werden konnen, wire angesichts heutiger internationaler theologischer
Diskussion doch anzumerken, dass synchrone Fragestellungen und ein Blick auf
die kanonische Gestalt von Sacharja ginzlich aulerhalb des Fragehorizontes der
Arbeit liegen und gar nicht erst erwogen werden. Trotz alledem hat die Arbeit
wesentliche Fragen zur Historie der frithen nachexilischen Zeit und zum Ver-
stindnis der Texte aufgeworfen und diskutiert, die weiterfithrend und hilfreich
sind, auch wenn andere methodische Vorentscheidungen bevorzugt werden.

Herbert H. Klement

Weitere Literatur:

Tremper Longman, IIT: Old Testament Commentary Survey, 3. Aufl., Grand Ra-
pids/MI: Baker, 2003, kt., 151 S., € 14,90

Stefan Schorch: Die Vokale des Gesetzes. Die samaritanische Lesetradition als
Textzeugin der Tora. I. Genesis, BZAW 339, Berlin: de Gruyter, 2004, geb., X
+304 S., € 88—
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Their Equivalent Non-Battle Narratives, VT.S 103, Leiden: Brill, 2004, geb.,
260 S., €79,

Bill T. Arnold: I & 2 Samuel, NIV Application Commientary, Grand Rapids/MI:
Zondervan, 2003, geb., 688 S., US $ 32.99

Jung Ju Kang: The Persuasive Portrayal of Solomon in I Kings 1-11, EHS.T
760, Bern: Lang, 2003, kt., 316 S., € 56,60

Andrew E. Hill: I & 2 Chronicles, NIV Application Commentary, Grand Ra-
pids/MI: Zondervan, 2003, geb., 704 S., US $ 29.99

David J. A. Clines, Hermann Lichtenberger, Hans-Peter Miiller (Hg.): Weisheit
in Israel, Altes Testament und Moderne 12, Miinster: Lit, 2003, kt., 216 S.,
€ 30,90

Georg Freuling: ,, Wer eine Grube grdbt...". Der Tun-Ergehen-Zusammenhang
und sein Wandel in der alttestamentlichen Weisheitsliteratur, WMANT 102,
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2004, geb., 310 S., € 49,—

Wolf-Dieter Syring: Hiob und sein Anwalt. Die Prosatexte des Hiobbuches und
ihre Rolle in seiner Redaktions- und Rezeptionsgeschichte, BZAW 336, Ber-
lin: de Gruyter, 2004, geb., IX + 211 S, € 68,—

*Klaudia Engljahringer: Theologie im Streitgesprdch. Studien zur Dynamik der
Dialoge des Buches Ijob, SBS 198, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 2003,
kt., 202 S., € 24,90

Alison Jo: Job 28 as Rhetoric. An Analysis of Job 28 in the Context of Job 22-31,
VT.S 97, Leiden: Brill, 2003, geb., XIV + 314 S, € 89,— '

Markus Saur: Die Konigspsalmen. Studien zur Entstehung und Theologie,
BZAW 340, Berlin: de Gruyter, 2004, geb., XIT + 367 S., € 98,

*Kathrin Liess: Der Weg des Lebens. Psalm 16 und das Lebens- und Todesver-
stdndnis der Indzwdualpsalmen FAT II/5, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2004,
geb., 309 S., € 50—

*Ludger Schwienhorst-Schonberger: Kohelet, HThK.AT, Freiburg/Br.: Herder,
2004, geb., 300 S., € 62,10
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*Yair Zakovitch: Hoheslied, HThK.AT, Freiburg/Br.: Herder, 2004, geb., 280 S,
€59.70

Duane A. Garrett, Paul R. House: Song of Songs/Lamentations, WBC, London:
Nelson, 2004, geb., 496 S., US $ 39.99

*Irmtraud Fischer, Konrad Schmid, Hugh G. M. Williamson (Hg.): Prophetie in
Israel, Altes Testament und Moderne 11, Miinster: Lit, 2003, kt., 224 S,
€ 30,90

John N. Oswalt: Isaiah, NIV Application Commentary, Grand Rapids/MI: Zon-
dervan, 2003, kt., 736 S., US $ 32.99 /

Hans-Jiirgen Hermisson: Deuterojesaja (Jes 45,8—49,13), BK.AT, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2003, geb., VIIT + 416 S., € 99,—

James N. Pohlig: An Exegetical Summary of Joel, Dallas: Summer Institute of
Linguistics, 2003, kt., IX + 262 S., US $ 19,

Johan Renkema: Obadiah, HCOT, Leuven: Peeters, 2003, geb., 224 S., € 30,—

4. Theologie

Christian Eberhart: Studien zur Bedeutung der Opfer im Alten Testament. Die
Signifikanz von Blut- und Verbrennungsriten im kultischen Rahmen, WMANT
94, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2002, geb., XVIII + 462 S., € 79,—

Die vorliegende Untersuchung stellt eine im Jahr 2000 an der Universitat Heidel-
berg unter Rolf Rentorff geschriebene Dissertation dar. Eberhart thematisiert dar-
in den Ritus und die Bedeutung der sinaitischen Opfer, indem er von den in Lev
1-5 beschriebenen grundlegenden Opferarten der sinaitischen Gesetzgebung
ausgeht und eine detaillierte Analyse des Rituals und der Wirkung dieser Opfer
vorstellt. Auch wenn er dabei immer wieder auf formgeschichtliche Bezeichnun-
gen und die Quellenscheidung zuriickgreift, exegesiert er die Texte in ihrem von
den Masoreten iiberlieferten Kontext und ldsst dabei den Opferritus erst mit der
Priparierung des bereits getdteten Opfers bzw. der Ubergabe der pflanzlichen
Opfergabe an den Priester beginnen. Der Hohepunkt des Kultes sei dann vom
jeweiligen Opfer abhingig und bestehe in der kultischen Verbrennung (beim 'I"JD
[‘olah], nna [minhah] und QWK [*asam]), im Opfcrmahl (beim n*n'aw [“Elamzm])
oder im Blutapphkauonsntus (belm nRen [hatta’'t]). In Bezug auf die Wirkungen
der Opfer unterscheidet Eberhart die erkungen fiir Gott (Wohl-/Beruhigungs-
geruch), fiir die Menschen (Siihne/Siindenvergebung) und fiir beide Parteien
gleichermallen (Wohlgefallen).

Als , konstitutives Element” und ,,Schliissel der alttestamentlichen Opfer* er-
kennt Eberhart die ,kultische Verbrennung®, sodass ,Riten ohne kultische
Verbrennung. .. keine kultischen Opfer sind* (S. 331). Trotzdem tibersieht er die



Rezensionen Altes Testament 243

Opfer zu besonderen Anldssen, wie zum Beispiel das Opfer zum Passahfest,
nicht, doch interpretiert er die Schlachtung der Opfertiere nicht als Opfer im kul-
tischen Sinne (weil ihm die charakteristischen semantischen Merkmale eines kul-
tischen Opfers fehlten), sondern sieht stattdessen die begleitenden Opfer als die
eigentlichen kultischen Opfer an. Bei der Darstellung der Theologie der Opfer
fillt Eberhart zwar in einen religionsgeschichtlichen Interpretationsrahmen zu-
riick, doch definiert er die Opfertheologie spirituell von der intakten bzw. gestor-
ten Gottesbeziehung des Opfernden aus; der Opfernde huldige Gott bzw. besénf-
tige Gottes Zorn mit seinem Opfer.

Zusammenfassend kann diese Monographie als eine gelungene Wiederbele-
bung der textlich nahe liegenden Interpretation der alttestamentlichen Opfer als
verschieden motivierte Gaben des Gldubigen an Gott verstanden werden. Eber-
harts griindliche Exegese des Masoretischen Textes greift kaum auf historisch-
kritische Methoden beim ersten Zugang zum Text zuriick, sodass man diese Pu-
blikation getrost noch als konservativ klassifizieren kann. In seinen Ergebnissen
lisst der Autor allerdings sowohl fiir kritische als auch fiir evangelikale Theolo-
gen wirklich Neues vermissen.

: Wolfgang Bluedorn

Philip S. Johnston: Shades of Sheol. Death and Afterlife in the Old Testament,
Leicester: Apollos, 2002, kt., 288 S., £ 14.99/US § 20—

Philip Johnston, Tutor fiir Altes Testament am Wycliffe Hall in Oxford (UK),
legt mit seinem Buch eine grundlegende Studie zu einem Themenbereich des
Alten Testaments vor, der verbunden ist mit israelitischem Glaubensverstindnis
und biblischer Theologie. Der Band fuit auf zwei wissenschaftlichen Qualifika-
tionsarbeiten des Autors zur Todes-Thematik im AT (MTh, Belfast 1988; PhD
Cambridge 1993).

Das Buch hat einen vierteiligen Aufbau. Im ersten Teil geht es um den Tod im
Alten Testament und im alten Israel. Der Tod wird oft als Feind angesehen, gele-
gentlich aber auch mit Lebenssattheit und so mit einem stiarker friedvollen Ver-
stindnis verbunden. Gruft- bzw. Erdbestattung war die Norm im alten Israel.
Diese war begleitet mit Riten der Totenklage und Trauer, die aber nicht mit reli-
giosen Gehalten verbunden waren.

Das zweite Kapitel behandelt die Unterwelt. Der hebriische Hauptbegriff da-
fiir ist scheol. Er erscheint aber nur in Tch-Reden mit personlicher Betroffenheit
(als unwillkommenes Schicksal), nicht in allgemeinenen Schilderungen. Die Be-
handlung der Unterwelt-Thematik hat im Alten Testament einen eher bescheide-
nen Umfang und ist demzufolge von untergeordnetem Interesse. Im Gegensatz
dazu ist JHWH nicht mit dem Tod, sondern ganz mit dem Leben verbunden. Ge-
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gen J. Pedersen und Ch. Barth sind (etwa in Ps 88) Aussagen, die von Toten-
reich-Erfahrungen sprechen, metaphorisch zu verstehen. Der Sprechende befin-
det sich also (noch) nicht im Bereich der scheol. Begriffe wie ,,Wasser®, , Tiefen*
und dhnliches konnen Bilder fiir die Unterwelt und mit ihr verbunden sein, sie
bezeichnen aber nicht diese selbst.

Der dritte Abschnitt behandelt den bzw. die Toten. Fiir die alttestamentlichen
Autoren werden die Bewohner der Unterwelt gelegentlich als ,,Schatten be-
zeichnet, sehr selten als ,,Gotter* (bzw. Totengeister); meistens aber bleiben sie
ungenannt, denn die Toten waren in Israel von geringer Wichtigkeit. Was die
Totenbefragung (Nekromantie) betrifft, enthdlt das Alte Testament recht wenig
Stellen: einige Verbote und die Erzihlung von Saul in Endor. Anders als in me-
sopotamischer Literatur enthilt das Alte Testament keine Evidenz einer entwi-
ckelten Ddmonologie. Weder wird am Schicksal der Toten ein groBes Interesse
gezeigt noch besteht irgendwelche Furcht vor ihnen. Fiir eine (kultische) Toten-
verehrung (der Ahnviiter) als akzeptierte israelitische Praxis gibt es — entgegen
der Meinung mancher Forscher — kaum Belege.

Das letzte Kapitel behandelt das Leben nach dem Tod aus alttestamentlicher
Sicht. Von zwei Gestalten, Henoch und Elia, wird berichtet, dass sie dem Tod
entgehen. Wenige Texte im Alten Testament sprechen unstrittig tiber eine Ge-
meinschaft mit Gott {iber den Tod hinaus bzw. von einem Auferstehungsglauben.
Zu den wichtigeren Texten gehoren einige Psalmbelege (v. a. Ps 49; 16; 73), wei-
ter Dtn 32,39 und 1 Sam 2,6, ferner Jes 26,19 und Dan 12,2. Israels Entwicklung
des Auferstehungsglaubens ist im Wesentlichen spezifisch israelitisch, auch
wenn auferbiblische Einfliisse (z. B. der persische Zoroastrismus) nicht ganz
auszuschlieBen sind. Die alttestamentliche Eschatologie hat kein Konzept eines
Gerichtes nach dem Tod. Die nachkanonische Literatur (Apokryphen, Qumran,
Neues Testament) zeigt dann ein zunechmendes Interesse am Ergehen der Ver-
storbenen. — Der Band schlieBt mit einer Bibliographie sowie einem Autoren-
und einem Stellenindex.

Johnstons Buch ist sehr zu empfehlen. Es orientiert sich entschieden an den
Textaussagen und ist ein gutes Beispiel der britischen bibelexegetischen Traditi-
on. Es hat einen klaren Aufbau, iiberzeugt argumentativ und vermeidet Eintra-
gungen von umgebenden Kulturen und Literaturen her sowie Spekulationen. Es
ist wissenschaftlich solide und kenntnisreich — auch im Blick auf den Israel um-
gebenden Alten Orient — geschrieben (die Auseinandersetzung mit der Forschung
ist angezeigt, aber der wissenschaftliche Apparat nicht aufgebliht). Und es ist
iiber die Fachkollegen hinaus einem am Thema interessierten (auch des Hebrii-
schen nicht méichtigen) Leserkreis dienlich. Ich kann mich dem Urteil des Cam-
bridger Alttestamentlers Robert Gordon anschliefen, der schreibt (Klappentext):
Philip Johnston hat die Argumente in meisterhafter Art analysiert, und seine Stu-
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die wird zu einem ,,Muss* werden fiir jedermann, der Interesse hat zu erfahren,
was die biblischen Autoren zu diesem Thema wirklich sagen.
Beat Weber

Weitere Literatur:

John Barton: Understanding Old Testament Ethics. Approaches and Explora-
tions, Louisville/KY: Westminster John Knox, 2003, kt., XI + 21285, US§
2495

Martin Ebner, Irmgard Fischer u. a. (Hg.): Das Fest. Jenseits des Alltags, JBTh
18, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2004, kt., 320 S., € 34,—

Christian Frevel, Oda Wischmeyer: Menschsein, NEB Themen 11, Wiirzburg:
Echter, 2003, kt., 133 S., € 14,40

*John Goldingay: Theology of the Old Testament. Bd. 1: Israel’s Gospel, Down-
ers Grove/IL: InterVarsity, 2003, geb., 900 S., US $ 45,

*Paul Hanson, Bernd Janowski, Michael Welker (Hg.): Biblische Theologie, Al-
tes Testament und Moderne 14, Miinster: Lit, 2004, kt., 300 S., € 30,90

Harry Jungbauer: Ehre Vater und Mutter. Der Weg des Elterngebots in der bibli-
schen Tradition, WUNT 11/146, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2002, kt., XV +
4458S.,€69,—

Armin Lange, Hermann Lichtenberger, K. F. Diethard Romheld (Hg.): Die Dd-
monen. Die Déimonologie der israelitisch-jiidischen und frithchristlichen Lite-
ratur im Kontext ihrer Umwelt, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2003, geb., XIX +
687 S.,€ 134

*Patrick D. Miller: The Way of the Lord. Essays in Old Testamemt Theology,
FAT 39, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2004, geb., 350 S., € 70,—

Ute Neumann-Gorsolke: Herrschen in den Grenzen der Schopfung. Ein Beitrag
zur altrestamentlichen Anthropologie am Beispiel von Psalm 8, Genesis I und
verwandten Texten, WMANT 101, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2004,
geb., 420 S., € 69,—

*Moshe Weinfeld: The Place of Law in the Religion of Ancient Israel, VT.S 100,
Leiden: Brill, 2004, geb., XIV + 162 S., € 55—



Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwissen-
schaft

Otto Betz, Beate Ego, Werner Grimm (Hg.): Calwer Bibellexikon, 2 Biinde,
Stuttgart: Calwer, 2003, geb., 1518 S., € 90,~

Die vorliegenden Binde sind die sechste, véllige Neubearbeitung des bekannten
und vielfach bewihrten Calwer Bibellexikons (CBL). Thr Ziel ist, ,.eine Fiille
neuer Erkenntnisse der Bibelwissenschaften und ihrer Nachbardisziplinen wie-
derum so allgemein verstindlich wie irgend moglich einem breiten Leserkreis zur
Verfiigung [zu] stellen” (Vorwort [S. 5]). Neben der verstirkten Beriicksichti-
gung der ,Riume der das Heilige Land umgebenden GroBreiche und Kulturen*
liegt besonderes Augenmerk auf dem ,fiir das Verstindnis des Neuen Testa-
ments, aber auch fiir das Gesprich zwischen Christen und Juden eminent wichti-
gen Frithjudentum®, das ,,in zahlreichen Artikeln iiber seine herausragenden Ge-
stalten, Schriften und Begriffe” vertreten ist. ,,Ferner schien uns die ,Wirkungs-
geschichte’ biblischer Texte eine unerlidssliche Dimension im Vorfeld der christ-
lichen Verkiindigung zu sein, die darum in einem Bibellexikon nicht linger auller
Acht bleiben darf." Beziiglich der Ausrichtung ,,gehen die Herausgeber — dem
Vermiichtnis Adolf Schlatters und Otto Michels verpflichtet — von der Zusam-
mengehorigkeit und inneren Einheit der beiden Testamente aus. Sie wissen sich
einer behutsamen Anwendung der historisch-kritischen Schriftauslegung ver-
pflichtet; sie nehmen die Bibel auch in ihren historisch gemeinten Angaben ernst,
wollen aber keineswegs das Urteil ,und die Bibel hat doch recht’ erzwingen®
(8.510),

Unter den Autoren ist eine ganze Reihe von evangelikal orientierten Forschern
(z. B. R. Deines, E. Hahn, K. W, Miiller, T. Pola, R. Riesner, E. J. Schnabel),
andere Autoren wussten sich in ihren bisherigen Verdffentlichungen keineswegs
dem Vermichtnis Schlatters und Michels verpflichtet und sind eher als beherzte
Praktikanten der historischen Kritik bekannt (z. B. O. Merk und G. Dautzen-
berg). '

Nach Autorenverzeichnis, Hinweise fiir die Benutzer und dem Abkiirzungs-
verzeichnis folgen ausfiihrliche Zeittafeln von der Altsteinzeit bis zu den Kreuz-
ziigen (S. 23-31). Einigen Artikeln sind knappe Literaturhinweise beigegeben.

Im Folgenden eine knappe Auswahl der Eintrdge, die tiber die zu erwartenden
biblischen Namen, Biicher, Orte, Ereignisse und Realien hinaus die Bandbreite
des CBL verdeutlichen: - Abraham-Schriften, Abschiedsreden, Achtungstexte,
Adam-Schriften, Aggada, Agrapha, Agypter-Evangelium, Ahnenverehrung,
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Akrostichon, Alexander, Alexandria, Allegorie, Amarna, Amen-em-ope, Ame-
nophis TV., Amorder, Amphiktyonie, Amulett, Andreas-Akten, Antijudaismus,
Apokalypsen, Apokalyptik, Apokryphen und Pseudepigraphen, Apostolische
Viter, Apotropiiisch, Agiba; Rabbi, Archiologie, Archdologische Titigkeiten in
Palistina, Archiv, Aristeasbrief, Aristobul, Astyages, Atiologie, Audition, Au-
genzeuge,... Evangelium Veritatis, Existentiale Interpretation, Ezechiel der Tra-
giker, Fummstlschc, Bibelauslegung, Formen und Gattungen, Formgeschichte,
Formkritik, Fortschreibung, Fremdvélkerspriiche, Frithjudentum, Fundamenta-
lismus...

Aus den Artikeln kinnen hier nur einige wenige Stichproben gegeben werden.
Die hier getroffene Auswahl zielt auf die Ausrichtung des CBL. Die Verbalinspi-
rationslehre, ,,mit der die Bibel unter hermeneutisches Ausnahmerecht gestellt
und ihre Autoritit in allen Sachaussagen vor jedem Zweifel gesichert werden
sollte, ist durch das NT demgegeniiber weder intendiert noch gedeckt. Sie beruht
auf einem Missverstindnis des reformatorischen Schriftprinzips... und wurde in
der Geschichte der historischen Bibelauslegung zurecht aufgegeben® (M. Mor-
genstern, Art, Inspiration [S.604]). Im Artikel zum Jahwisten (M. Keller
[S. 629]) gibt es bei vielen Hinweisen auf den umstrittenen Forschungsstand kei-
nerlei Hinweise auf mogliche Alternativen zu der quellenkritischen Grundan-
nahme. Der Artikel zur Quellenscheidung (S. 1101f.) von L. Borst gibt einen
veralteten Forschungsstand wieder. Hinter der kanonischen Endgestalt des Jesa-
jabuches liegt ein ,vielschichtiger Entstehungsprozess®, der ein halbes Jahrtau-
send der Geschichte Tsraels umfasst. Zwar wird zugestanden, dass ,,die Rekon-
struktion methodisch vielfach an Grenzen stoBt und entsprechend strittig ist™
(S. 656), doch fehlen im Artikel und in der Literatur jegliche Argumente fiir eine
Einheit des Buches (J. Barthel, Art. Jesaja, Jesajabuch [S. 653-658]). Wichtige
Argumente sprechen gegen eine paulinische Verfasserschaft des Epheserbriefs
(L. Mattern, Art. Epheserbrief [S. 295f.]), gleiches gilt fiir den Kolosserbrief (L.
Mattern, Art. Kolosserbrief [S. 750f.]). Der erste Petrusbrief wurde von Petrus
verfasst, beim zweiten Petrusbrief wird das fiir ,,fraglich® gehalten (O. Betz, Art.
Petrusbriefe [S. 1045-1047]). Zu den Timotheusbriefen (S. 1353-1355) vermerkt
0. Merk: ,,Ein uns unbekannter Verfasser spricht am Ende des 1. Jh. n. Chr. in
eine Zeit der sich festigenden Kirche hinein, der ihre geschichtliche Verantwor-
tung zugewiesen wird.” Beziiglich des Titusbriefs kommt C. Dietzfelbinger ,,zu
dem Urteil, dass hier nicht Paulus selbst, sondern ein Spiterer im Namen des
Paulus spricht, vermutlich ein kirchlicher Amtstréiger und Kenner der Paulusbrie-
feiti(8i1 3561), :

Die Binde sind relativ sparsam mit schwarz-weiff Zeichnungen und Photogra-
phien illustriert. Vier ausfiihrlichere Farbbildteile hoher Qualitdt ergiinzen die
Artikel Agypten, Jerusalem, Mesopotamien, Pflanzen und Tiere. Die Papierquali-
tit und Verarbeitung ist hervorragend. Wenig benutzerfreundlich ist, dass die
Seiten dicht bis an den inneren Rand bedruckt sind.
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Aufgrund des Umfangs und der teilweise sparsamen Ausstattung mit Litera-
turhinweisen (auf deutschsprachige historisch-kritisch orientierte Literatur be-
schrinkt) ist das neue CBL eher an Studenten, Katecheten und interessierte Bi-
belleser gerichtet. Den Anspriichen eines wissenschaftlichen Bibellexikons wird
es nur bedingt gerecht. Evangelikale Benutzer werden bedauern, dass das CBL
zu den erwihnten kritischén Positionen zumeist keine evangelikalen Alternativen
bietet. Zu hinterfragen ist ferner, inwieweit ein Bibellexikon, das die wesentli-
chen Inhalte der Bibel darstellen und erschlieflen soll, zugleich auch ein Kom-
pendium des Frithjudentums, der Bibelwissenschaft, ihrer Methoden und Frage-
stellungen sein kann und sollte.

Christoph Stenschke

2. Einleitungswissenschaft

Es liegen keine Besprechungen vor.

3. Kommentare, Beitrige zu exegetischen Themen

Ridiger Fuchs: Unerwartete Unterschiede. Miissen wir unsere Ansichten iiber
die Pastoralbriefe revidieren?, BWM 12, Wuppertal: R. Brockhaus, 2003, Pb.,
IV+234 S., € 16,90 :

Riidiger Fuchs legt mit diesem Buch — einer tiberarbeiteten und erweiterten Fas-
sung seiner Examensarbeit von 1991 — eine wichtige und sehr anregende Studie
zu den sogenannten Pastoralbriefen vor. Seine Hauptthese: Die beiden Timo-
theusbriefe und der Titusbrief werden insbesondere in der Diskussion um ihre
Echtheit unzuldssig als eine geschlossene Einheit, als ein Corpus Pastorale
(Trummer), behandelt. Oft werden aufgrund inhaltlicher und sprachlicher Ver-
gleiche dieser Briefgruppe mit ,,Paulus® weitreichende Schliisse gezogen. Dieser
Sicht gegeniiber betont Fuchs iiberzeugend die Eigenstandigkeit und die markan-
ten Unterschiede innerhalb der drei Briefe. Dazu untersucht er sie mit folgenden
Grundannahmen und unter folgenden Aspekten:

(1) Ausgehend von van Bruggen’s Arbeit zur Einordnung der Pastoralbriefe
werden die drei Briefe , frithdatiert”. Das heifit: Sie wurden wihrend einer linge-
ren Rundreise des Paulus (Ephesus-Mazedonien-Griechenland-Achaja-Klein-
asien), die zwischen den in Apg 19,20f. berichteten Ereignissen stattgefunden
haben soll, geschrieben. Diese Zwischenreise entspricht der im ersten Korinther-
brief angekiindigten und im zweiten Korintherbrief bereits zuriickliegenden Rei-
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se, so dass zum Beispiel die groBe Nihe des ersten Timotheusbriefs zum ersten
Korintherbrief von da her einsichtig wird.

(2) Der noch recht junge, jidisch-hellenistisch gebildete Mitarbeiter Timo-
theus bleibt als Stellvertreter in der schon konsolidierten Gemeindearbeit in
Ephesus zuriick. Der erste Timotheusbrief wird fast zeitgleich mit ersten Korin-
therbrief auf dieser Reise in Form einer mandata (Anweisungen an Stellvertreter;
ein sekundéres Publikum offentlicher Mithorer ist mitgedacht) geschrieben.

(3) Der Titusbrief wurde kurze Zeit spiter auf dieser Rundreise eventuell
durch geidnderte Reisepldne beim Korinthbesuch veranlasst, richtet sich jeden-
falls an den in der noch véllig im Anfangsstadium befindlichen Aufbauarbeit auf
Kreta weilenden heidnisch-hellenistisch gebildeten Mitarbeiter Titus und seine
ebenfalls heidnischen Zuhorer (Missionssituation). Tit 1,5 weist das Schreiben
ebenfalls als mandata aus und zeigt auch, dass Paulus die Arbeit auf Kreta nicht
aus personlicher Anschauung kannte (,,zuriicklassen” als terminus technicus fiir
die Einsetzung eines Stellvertreters).

(4) Der zweite Timotheusbrief schlieBlich ist einige Jahre spiter, kurz nach der
Ankunft des gefangenen Paulus in Rom (Apg 28,30f.) und der dortigen ersten
Anhdrung vielleicht dem einzig verbliebenen Mitarbeiter Lukas diktiert, an den
in Kleinasien weilenden, unterdessen gereiften Timotheus gerichtet. Eventueller
Anlass: Fiir das entscheidende zweite Verhor braucht Paulus einen zweiten Zeu-
gen (Demas hat ihn verlassen) und wendet sich daher an seinen Freund Timo-
theus.

(5) Dieser vollig unterschiedliche und eigenstindige Abfassungskontext jedes
der drei Briefe im Blick auf Zeit, Umstinde, Adressaten (jidischer oder heidni-
. scher Hintergrund und geistliche Reife) und die formale Gestaltung des Schrei-
bens hat zur Folge, dass gravierende Unterschiede in Wortwahl, Stil und inhaltli-
cher Akzentuierung zu erwarten sind, sobald man die drei Briefe auch tatstichlich
gesondert untersucht. Mit Fuchs® Worten: Paulus driickt sich bewusst ,,adressa-
tengerecht* aus und passt sich der jeweiligen Situation stilistisch und inhaltlich
so weit wie moglich an.

(6) Die so skizzierte Entstehungssituation der Briefe wird nun mit einer Fiille
von Beobachtungen in zwei Richtungen verifiziert. Im zweiten Kapitel unter-
sucht Fuchs den strukturellen Aufbau insbesondere des ersten Timotheusbriefs
und des Titusbriefs. Fiir beide wird eine Ringkomposition behauptet und stark
mit Rahmungen und einer Inclusiotechnik argumentiert, leider ohne dass diese
Begrifflichkeit genauer erldutert wird. Jedenfalls: Auffallender Unterschied zwi-
schen dem ersten Timotheusbrief und dem Titusbrief ist die ,,Umkehrung® von
Indikativ- und Imperativabschnitt im Titusbrief. Paulus fiihrt die ,,Griechen®* von
der ihnen vertrauten hellenistischen Ethik hin zur theologischen Begriindung und
nimmt damit bis in den Briefaufbau hinein ernst, ,,den Juden ein Jude und den
Griechen ein Grieche®* zu werden.

(7) SchlieBlich widmet sich das langste, dritte Kapitel des Buches den inhaltli-
chen Unterschieden der drei Schreiben und untersucht insbesondere die unter-
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schiedliche Sprache, verschiedene Gottes- und Jesus-Bezeichnungen, das Aus-
maf des Riickgriffs auf Tradition und Nuancen in der Theologie, Christologie
und Pneumatologie. In diesem Abschnitt ist insbesondere die spannende Diskus-
sion um die sogenannte Titelchristologie, die Verwendung von ,Herr* (fehlt im
Tit), ,,Retter (auffallend oft in Tit), ,,in Christus Jesus* (2 Tim: 7 mal, Tit: Fehl-
anzeige), und um den Wechsel von ,Jesus Christus® (Tit) und ,,Christus Jesus®
(1/2 Tim) zu erwihnen. Hier gelingt es Fuchs besonders einleuchtend, die anffal-
ligen Unterschiede innerhalb der drei ,,Pastoralbriefe™ mit der vollig unterschied-
lichen Adressatensituation zu erklaren.

(8) Im abschlieBenden Kapitel werden die fiinf hauptsidchlichen Einwénde ge-
gen eine paulinische Autorschaft der drei Briefe im Lichte des Erarbeiteten
nochmals unter die Lupe genommen und entkriftet.

Fuchs gelingt es iiberzeugend, die Notwendigkeit einer differenzierenden, je-
den Brief eigenstindig untersuchenden Erforschung der Fragen rund um die so-
genannten Pastoralbriefe aufzuzeigen. Eine enorme Fiille von wichtigen Be-
obachtungen sowohl an Einzeltextstellen als auch im Aufbau und der Gewich-
tung von Themen und Inhalten regt zum Weiterdenken und Weiterarbeiten an.
Fiir mich selbst ist zum Beispiel die Datierungsfrage aufier- oder innerhalb der
Apostelgeschichte nochmals neu aufgebrochen. Auch die Unhaltbarkeit der Be-
handlung dieser drei Briefe als geschlossen-einheitliches BrlchOl‘pUb ist meines
Erachtens mit dieser Arbeit deutlich erwiesen worden.

Gerade weil die Arbeit wegweisend sein konnte, seien drei kritisch-
weiterfiihrende Bemerkungen erlaubt: Die Diskussion um die Pastoralbriefe kon-
zentriert sich letztendlich immer wieder auf die Frage nach einem paulinischen
Schreibstil (Wortschatz, Vokabelstatistiken, formal-rhetorisch, inhaltliche
Schwerpunkte). An dieser Stelle wiire es bestimmt fruchtbar, ficheriibergreifend
Ergebnisse der Sprachwissenschaftler zu diesem Thema aufzugreifen (Einstieg
z. B. iiber Arbeiten von Moises Silva [Theologe] oder Carl J. Classen [Altphilo-
loge]). Die Gefahr, mehr impressionistisch anstatt methodisch reflektiert {iber
den Schreib-/Kommunikations-,,Stil*“ des Paulus zu referieren, besteht ja nicht
nur bei Unechtheitsvertretern der Pastoralbriefe. In diesem Zusammenhang auch
eine Anfrage, die aus eigener Beschiiftigung mit dem griechischen Wortschatz
des Paulus herriihrt: Wie erklért es sich, dass von 94 moglichen paulinischen,
absoluten — das hei3t vor Paulus nicht belegten — Neologismen 28 in diesen drei
Briefen stehen und dass zum Beispiel das spezielle Konzentratwort anakainosis
(Erneuerung) in Tit 3,5 vorkommt, was gar nicht zur Missionssprache fiir Anfén-
ger im Glauben passen will? Oder: In beiden Timotheusbriefen kommen zum
Beispiel auch drei hier erstmals belegte lateinische Lehnworte vor, also ebenfalls

absolute Neologismen. Worauf konnte das hinweisen? Die Sprache des Apostels -

Paulus ist jedenfalls noch immer ein lohnendes Feld der Forschung.

Zum Formalen des Buches: Von den (zu vielen) Druckfehlern sind nur wenige
sinnverdndernd (S. 33 Anm. 83: ,,1 . Tim* statt ,,2.Tim*"; S. 71: im Titel Pkt. 2.2.1
1. Timotheusbrief* statt ,Timotheusbrief; S.186f.: Zeilenverdoppelung;
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S.211: fiinf mal Doppelpunkt [Verhiltnis] statt Komma [Versangabe]; unschén:
drei mal ,,brenzlich* statt ,,brenzlig™). Der gesamte Schreibstil des Autors ist au-
Berordentlich gewohnungsbediirftiz und reizt sogar zu eigenen , Stilstudien*
(Beispiele: Satzglieder stehen hiufig an ungewohnter Stelle; Haufung von Kon-
struktionen mit Partizipialformen; liberlange Sitze; unnotige Fiillwérter; iiber-
miBig viele relativierende Worter; Frau Stettler wird fast ausnahmslos mit Vor-
namen zitiert, alle anderen Autoren ohne. Hier wiinsche ich mir, dass bei einer
Bearbeitung der Schreibstil kriftig verbessert wird. Es wire nidmlich duBerst
schade, wenn dadurch jemand vom Lesen dieses so wichtigen und guten Buches
abgehalten wiirde.

Jiirg Buchegger

Eduard Lohse: Der Brief an die Rimer, Kritisch-exegetischer Kommentar iiber
das Neue Testament 4, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht , 2003, geb., 423 S.,
€59,

Der neue Romerbriefkommentar im KEK 16st den 1955 von Otto Michel ge-
schriebenen und 1978 bearbeiteten Kommentar in dieser Reihe ab und repriisen-
tiert, wie man an den Bibliographien und den Einzeldiskussionen leicht erkennen
kann, den aktuellen Stand der internationalen exegetischen Diskussion. Eduard
Lohse, Ratsvorsitzender der EKD von 1979 bis 1985, hat nach der Ubernahme
hoher administrativer und kirchlicher Verantwortung nie aufgehort, exegetisch
und theologisch zu arbeiten. Nach der Verdffentlichung einer Paulusbiographie
(1988) kommentiert er nun den wirkungsgeschichtlich wichtigsten Paulusbrief.

Lohse geht es nicht darum, den Leser an seiner Auseinandersetzung mit ande-
ren Meinungen und Positionen Anteil zu geben, sondern die Grundziige der pau-
linischen Verkiindigung, wie sie im Brief des Apostels an die Christen in Rom zu
Tage tritt, so klar wie moglich herauszuarbeiten. Der Nachteil, der sich daraus
ergibt, wenn man die Diskussion unterschiedlicher exegetischer Positionen als
sentbehrliches Beiwerk* (S. 7) wegldsst — C. E. B. Cranfield hat vorgefiihrt, wie
man exegetische Diskussionen prignant darstellen kann, ohne den durchlaufen-
den roten Faden des Romerbriefs zu verlieren —, wird durch den Vorteil aufge-
wogen, dass die Konzentration des Leser von Anfang bis Ende auf den Wortlaut
des Textes und damit auf die Entfaltung des Evangeliums gerichtet ist: ,,Dem
Wort des Apostels gebiihrt der erste Rang im Bemiihen, ihm auf der Spur zu
bleiben‘ (S. 7). : ‘

Zuniéchst erldutert Lohse die ,,Veranlassung und Thematik des Rémerbriefes
(8. 37-56). Ohne neue Thesen zu vertreten, erdrtert er die Entstehungsverhiltnis-
se des Briefs. Die Gemeinde wurde offensichtlich durch ungenannte Judenchris-
ten gegriindet (verwiesen wird auf Apg 2,10). Die Ausweisung von Ju-
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den(christen) im Gefolge des Claudiusedikts schwichte den judenchristlichen
Teil der wachsenden Gemeinde. Die Spannungen zwischen Starken und Schwa-
chen in Rom 14,1-15,13 sind nicht der Anlass des Schreibens, sondern kénnten
so ,.grundsdtzlich tiberall im Zusammenleben von Christen unterschiedlicher
Herkunft* vorkommen (S. 41). Der Apostel schreibt an die rémischen Christen,
weil er Gehor und Unterstiitzung fiir seine Spanienmission zu gewinnen hofft,
wobei ihm bei der Abfassung des Briefes zugleich Jerusalem vor Augen steht,
weil er bei seinem bevorstehenden Besuch Widerstand erwartet und weil ,,die
Verkiindigung unter den Heiden nicht ohne den Blick auf Israel ausgerichtet
werden® kann (S. 44). Der Romerbrief ist im Kontext der historischen Situation
seiner Entstehung, aber auch im Gefolge seines Inhalts, eine ,,Summe des Evan-
geliums®, ein Schreiben, in dem der Apostel Paulus den romischen Christen ,,ei-
ne griindlich durchdachte Rechenschaft iiber die Bezeugung des Evangeliums®
vortrigt (S. 45). Der Hinweis auf Bekenntnisformulierungen, die Paulus wieder-
holt verwendet, ist fiir Lohse kein Anlass, iiber form- und traditionsgeschichtli-
che Entwicklungen und Ausprigungen des urchristlichen Kerygmas zu spekulie-
ren: Die im Romerbrief besprochenen Themen und Stoffe wurden von Paulus
nicht erst im Blick auf die Abfassung dieses Briefes aufgegriffen, sondern sind
,»von ihm seit langem durchdacht, in der Unterweisung der Gemeinden erldutert
und im Dialog mit seinen Mitarbeitern immer wieder begriindet und vertieft wor-
den® (8. 46) — eine Uberzeugung, die der Autor auf den folgenden Seiten erldu-
tert.

Lohses Kommentierung der 16 Kapitel des Romerbriefs ist von einer unaufge-
regten Gediegenheit, kompetenten Detailkenntnis und Ausgewogenheit im Urteil
gekennzeichnet. Der alttestamentliche, friihjiidische und hellenistische Hinter-
grund wird stets in gebithrender Weise beachtet; linguistische, narrative und rhe-
torische Uberlegungen sowie pragmatische und rezeptionsanalytische Fragen
werden nicht ignoriert (vgl. den Exkurs zur rhetorischen Gestaltung des Romer-
briefs [S. 94-97] und den Exkurs zu Sprache und Stil im Romerbrief [S. 328—
331]), stehen aber nicht im Vordergrund. Das Format folgt der iiblichen Anlage
der KEK-Biinde, wobei Lohse (wie Jervells Kommentar zur Apostelgeschichte)
zwischen der Ubersetzung des Textabschnitts und einleitenden Bemerkungen
eine Bibliographie zum Abschnitt schaltet (mit deutschen und. internationalen,
dlteren und neuesten Titeln). Zusammenfassungen am Ende der einzelnen Text-
abschnitte sind im KEK nicht vorgesehen (im Unterschied z. B. zum Evange-
 lisch-Katholischen Kommentar und zum Word Biblical Commentary); der Uber-
blick iiber den Gedankengang des Abschnitts, den Lohse zu Beginn der Einzel-
kommentierung gibt, ist ein nicht immer hinreichender Ersatz. So dankbar man
ist, dass Lohse keinen jener Mammutkommentare geschrieben hat, die man nur
konsultiert, aber nicht liest (und die es in der KEK-Reihe jetzt auch gibt: H.-F.
Weiss kommentiert die 13 Kapitel des Hebrierbriefs auf 800 Seiten), so wiinscht
man sich doch an manchen Stellen ausfiihrlichere Wort- und Sacherkldrungen.
Wenn Lohse zu 8,26 schreibt, dass sich die hagioi stindig in der astheneia befin-
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den, dass sie nicht zu beten wissen, wie es sich gebiihrt, und dass sich die
Schwachheit auf das ,,Nicht-Wissen zu beten katho dei* bezieht, ,,was gleichbe-
deutend mit kata theon gesagt ist (V. 27)* und schlechthin das ,,Beten der Heili-
gen* und ihre dabei zutage tretende Verlegenheit meint (S. 250), so ist das schon
formuliert, aber nicht unbedingt kldrend.

Einzelheiten von Lohses Exegese konnen hier nicht behandelt werden. Einige
Beispiele wichtiger exegetischer Positionen miissen geniigen. In der Diskussion
zum Begriff hilasterion in 3,25 entscheidet sich Lohse fiir das Verstindnis im
Sinn von ,.Sithnopfer/Stthnemittel und argumentiert gegen das Verstindnis als
,Ort der Stihne schaffenden Gegenwart Gottes” im Sinn der kapporer des Aller-
heiligsten im Tempel (so Schlatter, Wilckens, Stuhlmacher; auch Moo, den Loh-
se offensichtlich missverstanden hat [vgl. S. 135 Anm. 24]). Im Zusammenhang
der Darstellung der Glaubensgerechtigkeit Abrahams in 4,13-17 halt Lohse fest,
dass die fides quae creditur und die fides qua creditur ,.eine Einheit im Horen auf
die Christusbotschaft® bilden, ,so daB Glaubensinhalt und Glaubensvollzug un-
16slich zusammengehoren® (S. 158). In der Auslegung von 5,12 weist Lohse die
Erbsiindenlehre Augustins als unhaltbar zuriick, die Wendung eph ho im Sinn
von ,,weil* verteidigend (S. 175): Die Siinde gelangte durch Adams Ubertretung
als kosmische Macht zur Herrschaft, wobei gleichzeitig gilt, dass Siinde und Tod
Geschick des Menschen sind, weil alle sich selbst schuldhaft vergangen haben.
Was die Taufe betrifft, hat sich Paulus an das Taufverstindnis der hellenistischen
Gemeinden angeschlossen, die den Gedanken, ,,daf in einer gottesdienstlichen
Handlung Anteil an Tod und Auferstehung des Kyrios erfahren wird*, von den
Mysterienreligionen aufgenommen und mit dem Bekenntnis zu Christus ver-
kniipft hatten: In der Taufe wird ,,die Vergebung der Siinden und die Gabe des
Geistes zuteil* (S. 188f.). Das ,,ich® in Rom 7 ist weder biographisch noch auf
die christliche Normalexistenz zu deuten, sondern im Sinn der Situation des unter
dem Gesetz stehenden Menschen (mit W. G. Kiimmel). Luthers Formel sirmul
iustus et peccator lasst sich zwar eher mit Gal 5 als mit Rém 7 begriinden, be-
schreibt aber zutreffend das stindige Angewiesensein des Siinders auf Gottes
Barmherzigkeit, wobei im Blick auf Paulus gleichzeitig betont werden muss,
dass der Apostel nicht nur den Geschenkcharakter der Rechtfertigung hervorhebt,
sondern auch ,,die Wirklichkeit der in Christus geschenkten Erneuerung’ unter-
streicht (S. 226). Die Argumentation in Rém 9 vertritt keine doppelte Priadestina-
tion: Weil Paulus allen Nachdruck auf Gottes Ruf legt, ,.durch den er seine freie
Gnadenwahl vollzieht, sagt der Apostel nicht, daf diejenigen verworfen seien,
die nicht berufen wurden® (S. 275). Der Satz vom telos nomou in 10,4 ist nicht
im Sinn von ,,Ziel*, sondern im Sinn von ,.Ende” zu verstehen (S. 292). Die in
11,26 verheiffene Rettung von ,ganz Israel“ bezieht sich zwar auf die Rettung
wdes erwihlten Volkes des alten Bundes, dessen Geschichte auf Gottes gnidig
erdffnete Zukunft ausgerichtet ist* (S. 320), jedoch ohne Bezug auf politische
Ereignisse, ,,welcher Art sie auch sein mogen* (Anm. 14), und ohne den . Irr-
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weg" der Meinung, es gebe fiir Israel einen anderen, besonderen Zugang zum
Heil (8. 321). :

In der Perspektive der internationalen Paulusexegese stellt sich Lohses R6-
merbriefkommentar als solide Arbeit dar, die im Gesprich mit der einflussrei-
chen, von E. P. Sanders und J. D. G. Dunn vertretenen ,,new perspective on Paul*
traditionelle Positionen exegetisch kompetent bekriiftigt. In einem Exkurs zur
Paulusauslegung (S. 140-145) stellt Lohse die Positionen von Sanders und Dunn
knapp aber fair und nicht ohne Sympathie dar, um dann zum Beispiel Sanders im
Blick auf seine reduktionistischen Ergebnisse zu kritisieren, nach denen die pau-
linische Theologie am Ende nicht viel mehr ist als ,soziologische Erwagungen
zur Begriindung einer neuen Gruppenmentalitit” (S. 143), wihrend er Dunn
vorwirft, den genuin paulinischen Charakter der Rechtfertigungslehre nicht rich-
tig verstanden zu haben (S. 145). Lohse stellt andererseits mehrfach fest, dass die
reformatorische Auslegung der paulinischen Texte kritisch betrachtet werden
muss (z. B. S. 145 Anm. 69). Lohse versteht die Wendung erga nomou im Sinn
von Werken, die die Torah fordert und die der Fromme im Gehorsam zu erfiillen
hat, was angesichts von Phil 3,6 zwar moglich war; zu beachten sei jedoch, dass
sich die erga nomou im Licht der Christusbotschaft als Werke erweisen, die nicht
zum Heil fithren (127). Der Exkurs zu nomos (S.209-211) ist mit etwas iiber
einer Seite Text angesichts der Diskussionslage und der vielfiltig miteinander
verbundenen Fragestellungen doch etwas zu knapp geraten. So bedarf zum Bei-
spiel die an sich richtige Aussage: ,Paulus aber betrachtet das Gesetz vom Chris-
tusbekenntnis her und sieht daher dessen Zeit, in der man in ihm den Weg zum
Heil suchen mochte, in Christus an sein Ende gelangt® (S. 210), im Blick auf das
mit dem Wort ,,mochte* Gemeinte dringend einer Prizisierung. War es legitim,
wenn Juden ,,vor Jesus Christus* im Kontext der Torah Heil suchten und zu fin-
den glaubten? Kann man ,,vor Jesus Christus®, also im Alten Bund, legitim von
Heil reden? Wie sind die Beziige zwischen Torah und Heil im Alten Bund zu
sehen? Lohse geht an Stellen, wo die Aussagen des Romerbriefs dies erforderlich
machen, auf diese Fragen ein. Es wiire jedoch hilfreich gewesen, in diesem zu-
sammenfassenden Exkurs die Thematik ausfiihrlicher zu entfalten (der Exkurs zu
egoin 7,7-24 ist fast drei Mal so lang).

Dieser Kommentar verdient es, von jedem Exegeten, Pfarrer und Prediger ge-
lesen zu werden, weil der Romerbrief die Summe des Evangeliums darstellt, so
klar und umfassend wie keine andere Schrift des Neuen Testament, und weil es
uns allen gut tut, beim Nachdenken und Erkliren der Sitze und Argumente des
Apostels Paulus von einem kompetenten Ausleger an diec Hand genommen zu
werden.

Eckhard Schnabel
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Jacek Machura: Die paulinische Rechifertigungslehre. Positionen deutschspra-
chiger katholischer Exegeten in der Romerbriefauslegung des 20. Jahrhunderts,
. Eichstiitter Studien NF 49, Regensburg: Friedrich Pustet, 2003, Pb., 252 S,
€ 34,90

Der polnischstimmige katholische Theologe Jacek Machura legt hier seine 2001
in Regensburg angenommene Dissertation zu einem zentralen Thema tkumeni-
scher Diskussion einem breiteren Publikum vor. Der Titel mit Untertitel umreifit
exakt den Inhalt der Arbeit. Mit Hinweis auf die ,,Gemeinsame Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre® (1999) will Machura einerseits die Frage beantworten, wie
einheitlich sich die katholische Exegese des paulinischen Rechtfertigungsver-
stindnisses am Ende des 20. Jahrhunderts tatsichlich darstellt, und andererseits
soll nach Konsequenzen fiir das Verhiltnis von Rechtfertigung und Kirche ge-
fragt werden. Wihrend ersteres, die exegese-geschichtliche Darstellung insge-
samt gut gelingt, bleibt letzteres in einem Epilog von knapp sechs Seiten unbe-
friedigend beantwortet.

Die Arbeit ist klar gegliedert und trotz des komplexen Themas sehr lesbar. Es
gelingt Machura anhand verschiedener Epochen (erste Hiilfte des 20. Jahrhun-
derts, Umbruch in den 50er und 60er Jahren, neuere Ausleger), der Auswahl der
wichtigsten katholischen Exponenten (Kuss, Zeller, Kertelge, Kiirzinger, Mei-
nertz, Schnackenburg, Schlier, Schelkle, Gnilka, Pesch, Theobald) und einiger
deutschsprachiger evangelischer Gespriichspartner den Verlauf der Forschung
hilfreich zu systematisieren ohne zu simplifizieren. Es fillt wohltuend auf, dass
Machura die Positionen sorgfiltig wiedergibt, nachhakt und auch bei gleicher
Begrifflichkeit nochmals hinhért, ob auch die gleichen Inhalte damit gemeint
seien (z. B. bei ,,mystisch und ,,real). :

Sachliche Fragestellungen ergeben den einfachen Aufbau der Untersuchung:
Kapitel eins fragt nach dem Verstiindnis des Ausdrucks ,,Gerechtigkeit Gottes*
(Eigenschaft Gottes und/oder des Menschen; Handeln/Gabe Gottes; eschatolo-
gisch), Kapitel zwei untersucht die Begrifflichkeit , rechtfertigen* im Spannungs-
feld von forensisch-effektiv und gegenwirtig-zukiinftig, Kapitel drei fragt nach
dem Zusammenhang von Rechtfertigung und Glaube (mit einem Exkurs zum
Jakobusbrief) und Kapitel vier nach dem Verhiiltnis von Rechtfertigung und Tau-
fe. In jedem Kapitel durchschreitet der Leser die Epoche der élteren Ausleger
iiber Forschungspositionen in den 50/60er Jahren hin zur neueren Exegese. Dabei
wird eindriicklich deutlich, dass Karl Kertelges 1967 gedruckte Dissertation
(,,Rechtfertigung* bei Paulus; in der Bibliographie falschlich: 1966; die zweite
Auflage 1971 wird nirgends erwiihnt) den bedeutendsten Umschwung in der ka-
tholischen Exegese zum Thema Rechtfertigung gebracht hat. Kertelge scheint
mir bis heute ein @uBerst interessanter Gesprichspartner fiir die evangelische
Sicht zu sein und sollte jedenfalls von evangelikalen Theologen bei der Arbeit an
diesem Thema intensiv beriicksichtigt werden. Ubrigens sollte evangelikale
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Theologie an dem katholisch-evangelischen Gesprich zum Thema Rechtferti-
gung — und damit auch an diesem Buch — schon deshalb ein auflergewohnliches
Interesse zeigen, weil die auch fiir evangelikale Theologie zentralen Fragen nach
dem lebendigen Zusammenhang von Anfang des Glaubens und Leben im Glau-
ben (Stichworte: Wiedergeburt, Bekehrung, Christusgemeinschaft, Heiligung,
praxis pietatis) im Brennpunkt der Diskussion stehen.

Machuras Untersuchung macht deutlich, dass Rom 2,6-13; 3,5; 3,251f.; 4,5;
5,5; 5,19; 6,1-6 und dariiber hinaus 1 Kor 1,30; 6,11; 2 Kor 5,17.21 und Gal
3.26f.; 5,5f.; 6,15 beim Thema Rechtfertigung im Zentrum des exegetischen Rin-
gens stehen. Fiir die katholische Exegese lassen sich zwei Grundrichtungen des
Verstidndnisses der neuen Wirklichkeit des Gerechtfertigten ausmachen: Die zur
traditionell katholischen Auffassung tendierende Richtung (u. a. Schlier, Schna-
ckenburg, Kuss, Thiising) bindet die Rechtfertigung an das sakramentale Taufge-
schehen (und damit an die Institution Kirche) und versteht das neue Sein als on-
tisch neue Qualitdt des Gerechtfertigten selbst, der nun als Gerechtgemachter
nach der Taufe durch gute Glaubenswerke in der Gnade wachsen soll. Die insbe-
sondere mit Kertelge einsetzende, der evangelischen Auslegung niherstehende
Richtung (Gnilka, Frankemolle, Eckert, Theobald) versteht Rechtfertigung rela-
tional als pneumatische Christusgemeinschaft, weist der Taufe eine dem Glauben
untergeordnete Stellung zu und schlieBt eine ,heiligmachende Gnade* aus. Wel-
che Bedeutung welche exegetische Richtung fiir die katholische Kirche hat und
in welchem Zusammenhang die exegetische Forschung zu den Verlautbarungen
der offiziellen und bindenden Kirchenlehre steht, macht Machura leider nicht
deutlich.

Hier zeigen sich die Grenzen seiner Arbeit. Im Gesprich mit der evangeli-
schen Theologie wird zwar Luthers sola fide zurecht immer wieder als Ver-
gleichspunkt an die katholische Auslegung angelegt, aber das sola scriptura tritt
kaum in den Blick; und dass diese zusammen mit dem sola gratia und solus
Christus die voneinander nicht trennbaren Eckpunkte evangelischer Theologie
bilden, wird nicht in die Uberlegungen einbezogen. Und wenn wir schon bei der
Kritik sind: Inhaltlich wire zu fragen, warum neben den zwei Kapiteln zur Be-
grifflichkeit und den zwei Kapiteln zu Glaube und Taufe nicht auch die Thematik
,Rechtfertigung und Gesetz/Werke" einen eigenen Durchgang wert gewesen wi-
re? Oder ganz dhnlich: Wire nicht aufgrund der biblischen Texte die Frage nach
Rechtfertigung und Heiliger Geist ebenso stark zu gewichten wie ,,Rechtferti-
gung und Taufe“? Beim Thema ,,Taufe* fillt auf, dass (a) die reformierte Sicht
der Taufe (Zwingli) iiberhaupt nicht vorkommt und (b) weder das katholische
noch das evangelische Sakramentsverstindnis zum Thema gemacht wird. Bei der
verwendeten Literatur fallen Liicken auf, die durch die Beschrankung auf die
Hauptexponenten, auf die deutsche Sprache und auf die reine Darstellung der
Exegesegeschichte bedingt sein mdgen. Dennoch hitten wichtige Arbeiten zum
Thema, wie zum Beispiel von Soding, Stuhlmacher oder Sanders, mit einbezogen
werden miissen. Und dass die spitestens seit Sanders andauernde aktuelle Dis-
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kussion um ein addquates Verstindnis der paulinischen Rechtfertigungslehre
(Stichwort ,,new perspective on Paul®) bei Machura tiberhaupt nicht vorkommit,
macht mich etwas ratlos. Kann es sein, dass die deutschsprachige katholische
Exegese bisher vollig unberiihrt von dieser Entwicklung und unbeeindruckt
durch die englischsprachige Literatur ihren Weg geht?

Machuras Darstellung ist exzellent, seine eigenen Anfragen oder gar Ansiitze
einer Beurteilung oder Kritik der Positionen allerdings so rudimentir, dass man
am Ende des Buches die Frage ,,Wie geht es weiter?* fast schmerzhaft empfin-
det. Deutlich wird wenigstens zwischen den Zeilen eines: Ein gelingender ge-
meinsamer Ansatz muss sich katholischerseits von philosophisch-scholastischen
(Denk-)Kategorien und deren Begrifflichkeit und evangelischerseits von einer
rein existential-psychologischen Interpretation und deren Begrifflichkeit 16sen
und zuriickfragen und -horchen in die biblische Offenbarungswelt und deren Be-
grifflichkeit. Meines Erachtens muss die zukiinftige Diskussion um die Rechtfer-
tigungslehre intensiv an den paulinischen Begriffen Geist (Gottes und des Men-
schen), Anteil haben (Partizipation) und umgestalten/erneuern ankniipfen, will
sie die trennenden Differenzen zwischen katholischer und evangelischer Ausle-
gung exegetisch aufarbeiten und eventuell tiberwinden. :

Trotz dieser Kritik: Das Buch gibt lohnenswerten Einblick in den Stand katho-
lischer Exegese. Und wenn Machura am Ende — in dem erwihnten, zu knappen
Epilog — als Konsequenzen der neueren Exegese iiber die schwindende Relevanz
der Kirche und ihrer Sakramente (,,Heil wird dieser Sicht zufolge in der Kirche,
aber nicht durch die Kirche vermittelt“) nachdenkt und offenbar die Losung darin
sieht, dass dann eine zukiinftige Kirche ,,eine Lehrautoritit, die sich... aus dem
Prinzip Sola Scriptura ableiten l4sst*, unbedingt brauche, dann wird es spannend.

Jiirg Buchegger

Markus Ohler: Barnabas. Die historische Person und ihre Rezeption in der Apos-
telgeschichte, WUNT 156, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2003, Pb., 566 S., € 99,—

Uber die vernachlassigte Person des Apostels Barnabas in der neutestamentlichen
Forschung — es gibt nur zwei Arbeiten seit 1876 — legt Markus Ohler eine um-
fangreiche Untersuchung vor. Dabei handelt es sich um die iiberarbeitete Fassung
seiner Habilitationsschrift, die an den Universititen Tiibingen und Wien entstand.
Die Arbeit untersucht zunichst Barnabas als historische Person aus den sparli-
chen Stellen der neutestamentlichen Briefe (1 Kor 9,6; Gal 2,1-14), um dann im
Hauptteil auf 367 Seiten in ausfithrlichen Exegesen seiner Rezeption in der
Apostelgeschichte nachzuspiiren (Apg 4-15). Innerhalb der Exegesen finden sich
vier ausgewiesene Exkurse: zur ,,Almosenethik und Giitergemeinschaft* (S. 99—
103), den ,,Gemeindestrukturen des Lukas* (S. 131-133), den jiidischen Namen
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mit Vorsilbe bar- in griechischen und lateinischen Schriften (S. 143-148) sowie
zur ,,Namensreihenfolge von Barnabas und Saulus-Paulus® (S. 236). Formal fallt
weiter auf, dass Ohler die Exegesen stilistisch leserfreundlich hélt und Teiliiber-
schriften oft als Fragen formuliert, die das Interesse wecken. Nach den Einzel-
auslegungen folgen jeweils historische Informationen, die nach literarischen
Quellen fragen — mit dem Ziel, die Historizitit des jeweiligen Abschnitts zu prii-
fen, was meist positiv ausfallt (S. 249.252.269.287.395). In der vergleichenden
Arbeit mit Gal 2 wie auch in der Exegese zu Apg 13 rechnet Ohler vorsichtig mit
lukanischen Konstrukten (S. 226.303). Ferner setzt er sich in den iiber 2280 An-
merkungen mit den géingigen Kommentaren, hauptséchlich von A. Weiser und C.
K. Barret, auseinander. Die wichtige Monographie von Thornton (Der Zeuge der
Zeugen, 1991) iiber die Wir-Aussagen fehlt. Vielleicht liegt es daran, dass Ohler
Lukas nicht als einen Mitarbeiter des Paulus ansieht (S. 436).

~ Gleich am Anfang legt der Autor seine Vorverstindnisse dar. Fiir historisch
verwertbar hilt er die echten Paulusbriefe und ,,vor allem die erste Halfte* der
Apostelgeschichte. Sonstige altkirchliche Zeugnisse und Schriften besitzen fiir
ihn keinerlei historische Giiltigkeit (S. 1 Anm. 1), wobei er siec dennoch fleiflig
cinbezieht. Neben der historisch-kritischen Methode verwendet Ohler soziologi-
sche und rezeptionsisthetische Zugange (S. 2). Und weil er von der literarischen
Bearbeitung der Apostelgeschichte ausgeht (S. 106.474), schliefit die Untersu-
chung mit einer Rekonstruktion des historischen Barnabas (S. 478-486), die aus
evangelikaler Sicht erfreulich ausfallt. Resiimierend halt Ohler fest: ,,Barnabas
war ein Mann, der aufgrund seiner Herkunft von Beginn an dafiir pridestiniert
war, zwischen den Strémungen innerhalb des Christentums zu vermitteln: Als
Graecopalistiner war er mit Hebrdern und Hellenisten gleichermaflen vertraut,
als angesehenes Mitglied der Jerusalemer Urgemeinde und Teil der antiocheni-
schen Gemeindeleitung hatte er enge Beziehungen zu den beiden Zentren des
frithen Christentums. Als judenchristlicher Heidenmissionar betrieb er progressiv
die Offnung der Kirche, als Gemeindeleiter versuchte er durch Kompromisse die
Einheit der Kirche zu bewahren. Barnabas war damit die vermittelnde Persén-
lichkeit des friithen Christentums™ (S. 486).

Ohler ldsst durch exegetisch wertvolle Einzelhinweise die Vita des Barnabas
fiir Exegese, Verkiindigung und Missionstheologie transparent werden. Zum Bei-
spiel kann er das Beziehungsgeflecht zwischen Barnabas, Paulus und Petrus in-
nerhalb der Jerusalemer Gemeinde aufzeigen. Weiter ist es aufschlussreich, dass
Lukas keine eigenen Reden von Barnabas neben Paulus tiberliefert, wohl aber dic
Verkiindigung des Evangeliums durch beide Apostel schildert (S. 471) und Bar-
nabas mit Paulus zusammen ,als wundertitig und auch verfolgt® darstellt
(S. 462). Missionstheologisch gesehen identifizierte sich Barnabas wie Paulus
.als das Licht der Heiden... (Jes 49,6), das Gott fiir die Volker zum Heil gesetzt
hatte (S. 466). Auch Barnabas versteht sich damit als Heidenmissionar.
Daneben finden sich tiber seine Person hinaus beachtenswerte Passagen tiber die
damalige hellenistisch-romische Lebensweise, wie etwa das Patron-Klienten-
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Verhiltnis (S. 108-116) oder das antike Vereinswesen mit seinen Strukturen im
Vergleich zur Urgemeinde (S. 116-131). Die Diskussion zum Beinamen Joseph
Barnabas fillt iiberraschend breit aus (S. 133—167), was damit zusammenhéngt,
dass der Beiname ,,Sohn des Trostes”, ,Sohn der Prophetie” oder ,,Sohn des
{Gottes) Nebo™ (S. 139) bedeuten kann und je fiir seine Rolle in Jerusalem und
als Heidenmissionar unmittelbare Folgen hat. Fraglich erscheint mir die Ein-
schitzung der Fischer aus Galilda als ungebildet (S. 133).

Der Zugang zur komplexen Arbeit wird durch ein Autoren-, Namens-, Orts-,
und Begriffsregister erleichtert. Hinzu kommen Verzeichnisse von Bibelstellen
und profanen Quellen sowie ein 32seitiges Literaturverzeichnis, das auch evange-
likale Beitrdge aufweist (z. B. G. Fee, R. Riesner, C. Stenschke, U. Wendel).

Manfred Baumert

Wiard Popkes: Der Brief des Jakobus, Theologischer Handkommentar zum Neu-
en Testament, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt, 2001, geb., XXXVIII + 357
S, €34~

Wiard Popkes, tiber viele Jahre hinweg Dozent am Theologischen Seminar des
Bundes Evangelisch Freikirchlicher Gemeinden und Professor fiir Neues Testa-
ment an der Universitit Hamburg legt einen fiir die Reihe auBergewdhnlich um-
fangreichen Kommentar zum Jakobusbrief vor. Neben einer detaillierten vers-
weisen Auslegung werden auch auf nahezu 70 Seiten alle relevanten Einleitungs-
fragen behandelt. Interessant ist an dieser Stelle, dass Popkes die strittigen Fra-
gen nach Verfasser und Entstehungszeit des Briefes hintenan stellt und sich zu-
nichst der , kommunikativen Gestalt” und den inhaltlichen Schwerpunkten sowie
der Situation der Adressaten zuwendet. Diese Vorgehensweise hat programmati-
schen Charakter, die er auch auf den ersten Seiten (S. 1-7) offen darlegt. Man
miisse zundchst beim Text selbst ansetzen und fragen, wie der Autor mit seinen
Adressaten kommuniziere.

So stellt Popkes zunichst heraus, dass sich der Schreiber offenbar in der Rolle
des Erziehenden und Mahnenden befinde (S. 13). Er wende sich an eine Gemein-
schaft und betone in seinem Brief besonders die Praxis der Lebensgestaltung. Die
Gemeinde solle auf dem Weg des Glaubens konsequent den Kurs halten. Aus-
fithrlich diskutiert Popkes auch die Traditionsbeziige des Verfassers. Eine weis-
heitliche Tradition stehe zwar im Hintergrund, aber man kénne den Jakobusbrief
nicht als eine Weisheitsschrift deklarieren (S. 32). Im Blick auf die Verbindung
zu Paulus kommt er zu dem wichtigen Hinweis, man diirfe diese Frage nicht nur
auf den Abschnitt 2,14-26 beschriinken. An mehreren Stellen ergeben sich Ver-
bindungslinien zu Paulus. Es sei nicht richtig zu behaupten, dass der Jakobusbrief
gegen den Volkerapostel stehe. ,,.Die von Jak anvisierte Position ist nicht die ge-
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nuin-paulinische, sondern eine vereinseitigte, ja verzerrte” (S.36). Diese zu-
néchst in der Einleitung aufgestellte Behauptung wird dann in einer sehr ausfiihr-
lichen Exegese meines Erachtens gut begriindet und nachvollziehbar verifiziert.
Das gelingt dem Autor vor allem dadurch, dass er Jak 2,14-26 nicht isoliert be-
trachtet, sondern stark den Gesamtkontext mit beachtet. Es sei eine Parallelstruk-
tur zwischen den Abschnitten 2,1-13 und 2,14-26 zu beobachten, die fiir das
Verstindnis wichtige Hinweise liefere (S. 155). Daneben konne man auch weite-
re Verbindungen zu anderen Schriften des Neuen Testaments (S. 32ff.) und zu
weiteren frithchristlichen Schriften feststellen (S. 4042, mit einer ausfiihrlichen
Ubersicht der Beriihrungspunkte).

Im Blick auf die kompositorische Gestalt miisse man festhalten, dass in dem
Schreiben keine Systematik zu erkennen sei. Der Verfasser habe vielmehr eine
pragmatische Intention: Die vielfach gefahrdete Kirche solle wieder auf den rech-
ten Weg gebracht werden (S. 58). Diese Gefiahrdungen betreffen vor allem die
zweite und dritte Generation in den Gemeinden. Deswegen (und aus anderen
Griinden) geht Popkes davon aus, dass zwar der Herrenbruder Jakobus der impli-
zierte, nicht aber der reale Autor sei (S. 64). Es sei vielmehr wahrscheinlich, dass
dieses Schreiben am Ende des ersten oder auch am Anfang des zweiten Jahrhun-
derts verfasst worden sel.

Wer den Kommentar fiir die Arbeit an einem Abschnitt heranzieht, der wird
zunichst tiberrascht sein. Denn der Brief wird in sechs gréBeren Sinnabschnitten
ausgelegt. Eine Aufteilung in kiirzere Perikopen findet nicht statt. Das ist zwar
zunidchst gewohnungsbediirftig, hilft aber meines Erachtens in der Tat dazu, den
Kontext stirker zu beachten. Jedem dieser Abschnitte stellt Popkes fiinf Punkte
voran: Texteingrenzung, Textiiberlieferung, Text- und Kommunikationsstruktur,
Traditionselemente und Redaktion/Intention. Gerade dem Abschnitt zur Text-
und Kommunikationsstruktur kommt besondere Bedeutung zu. Hier fallen we-
sentliche Entscheidungen zum Verstdndnis des Textes, was sich besonders an
dem Abschnitt 2,1-26 zeigt.

Es schlief3t sich eine sehr griindliche versweise Auslegung an. Dabcx fallt auf,
dass Popkes verstirkt auch die Diskussion im angelsdchsischen Raum mit be-
riicksichtigt. Gerade bei den ,,schwierigen” Abschnitten des Briefes ist die stets
umsichtige Auslegung von groflem Nutzen. So spiirt man dem Verfasser zum
Beispiel bei der Exegese von 5,13-18 ab, dass er bei seiner Arbeit auch immer
die gemeindliche Praxis vor Augen hat.

Wer sich ,,mal eben schnell iber den Jakobusbrief informieren mochte, der soll-
te besser nicht zu diesem Kommentar greifen. Zu ausfiihrlich sind die Abschnitte
und zu dicht ist die Sprache des Autors. Derjenige, der sich aber die Miihe macht,
die einzelnen Abschnitte durchzuarbeiten, wird allerdings mit dieser Auslegung
seine Freude haben. Er wird neue Ansichten gewinnen und zur weiteren Ausein-
andersetzung mit dem biblischen Text angeregt.

Michael Schréder
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Walter RadI:ADds Evangelium nach Lukas. Kommentar. Erster Teil: 1,1-9,50,
Freiburg: Herder, 2003, geb., 656 S., € 98—

Der Autor, Professor fiir neutestamentliche Exegese an der Universitat Augsburg,
hat einen Kommentar geschrieben, der urspriinglich das Werk von Heinz Schiir-
mann in der Reihe Herders Theologischer Kommentar ersetzen sollte. Obwohl
diese Reihe vor nicht allzu langer Zeit eingestellt wurde, hat sich der Verlag ent-
schlossen, diese Auslegung dennoch zu publizieren.

Auf relativ knappem Raum (S. 1-22) werden die Einleitungsfragen bespro-
chen. Der Verfasser des Evangeliums konne nicht der Begleiter des Apostels
Paulus gewesen sein, da er iiber ,einige fiir das Wirken des Paulus wesentliche
Tatsachen falsch informiert” (S. 5) sei. Das Evangelium selbst sei in der Zeit
zwischen 80 und 90 n. Chr. entstanden. Bei seiner Arbeit habe der dritte Evange-
list neben Q auf Markus zuriickgegriffen. Dabei habe er eine andere Version vor-
liegen gehabt als Matthdus (S. 13f.). Leider fehlt eine griindliche Auseinander-
setzung mit anderen Meinungen. Ebenso hitte man sich einen Abschnitt zur
. Theologie” des Evangelisten gewiinscht.

Somit bewegen sich die Einsichten im Rahmen dessen, was auch sonst in vie-
len Einleitungen und anderen Kommentaren iiber das Lukasevangelium zu lesen
ist. Nur bei der Gliederung weicht Radl von dem iiblichen Konsens ab: Er sieht
nicht in den ersten Kapiteln eine Konzentration des Wirkens Jesu auf Galilda, das
erst mit 9,51 und dem Weg nach Jerusalem beendet wird. Mit Kap. 4,44 sieht er
bereits von Anfang an ein Handeln Jesu, das sich iiber das ganze Land erstreckt.

Die Auslegung des Textes erfolgt in aller Regel in drei Teilen. Zunichst wird
unter 1. der gesamte Abschnitt auf seine sprachlichen Besonderheiten hin un-
tersucht. Formgeschichtliche und literarkritsche Beobachtungen haben hier ihren
Platz. Da auBerdem auf Beziehungen zum Alten Testament, zum Friithjudentum
und zu griechischen bzw. lateinischen Schriftstellern hingewiesen wird, erstreckt
sich die Analyse oft iilber mehrere Seiten. Hier liegt sicherlich ein Schwerpunkt
dieser Auslegung. Dem Verfasser gelingt es, dem Leser einen guten Uberblick
ber den auszulegenden Abschnitt zu vermitteln. Zudem wird immer auch er-
kennbar, in welchem Kontext die einzelnen Texte stehen. Der Leser bekommt
dadurch wichtige Hinweise zum Versténdnis.

Unter ,JI.* wird dann der Text versweise ausgelegt. Dabei erhilt der Leser
viele hilfreiche und detaillierte Informationen. Die Auseinandersetzung mit ande-
ren Meinungen fillt knapp aus, wird aber in den Anmerkungen mit vielen Hin-
weisen auf die weitere Literatur ausreichend dokumentiert (auch Werke aus dem
angelsichsischen Raum wurden herangezogen und verarbeitet). Dadurch bleibt
der Kommentar trotz seiner Linge gut lesbar und ist eine gute Hilfe fiir die Ar-
beit an den Texten. Dabei tut die betont niichterne und sachliche Argumentati-
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onsweise ihr iibriges! Auf ausfithrliche Exkurse wird weitgehend verzichtet, kiir-
zere werden als Kleindruck im fortlaufenden Text geboten. Die Informationen
sind knapp, aber dennoch in aller Regel ausreichend (so z. B. auf S. 175 zu den
Zolleinnehmern oder auf S. 110 zum Zensus in Kap 2,1ff.). Dabei ist die Schrift-
grofe dieser Textpassagen allerdings fast schon ein Argernis. Wenn der Text
dann noch griechische oder hebriische Worter enthilt, so sind die Akzente und
die Vokalisation nur noch schwer zu erkennen, das Lesen wird schnell anstren-
gend.

Eine Besonderheit der Auslegung wird dann in einem dritten Teil erkennbar
(dieser kann aber bei einigen Abschnitten auch fehlen). Hier werden nicht nur die
gewonnenen Erkenntnisse zusammengefasst, sondern diese-zugleich in den Ge-
samtkontext des Evangeliums bzw. des lukanischen Gesamtwerkes gestellt. Da-
mit wird dem Leser vor Augen gefiihrt, wie der Abschnitt mit seiner Botschaft
im Gesamtzusammenhang zu verstehen ist.

Auch wenn man sich eine ausfiihrlichere Einleitung zu manchen Punkten
wiinschte und / oder an einigen Stellen eine abweichende Meinung vertritt, so
erhiilt der Leser doch mit diesem Werk eine solide und kenntnisreiche Auslegung
zum dritten Evangelium. — Bei dem noch zu erwartenden zweiten Band sollte
man aber vielleicht doch in der Literaturliste auch Kommentare aufnehmen. Es
ist doch merkwiirdig, wenn keine Auslegung in der Bibliographie aufgefiihrt ist.

Michael Schréder

Udo Schnelle: Paulus. Leben und Denken, de Gruyter Lehrbuch, Berlin: de
Gruyter, 2003, kt., XI + 765 S., € 40— (geb.: € 64,-)

Der vorliegende Band ist das zweite Lehrbuch aus der Feder des Hallenser Neu-
testamentlers Udo Schnelle. Dass seine Einleitung in das Neue Testament (Got-
tingen 2002) bereits in der vierten Auflage erschienen ist, bezeugt, dass der Autor
klare und gut aufbereitete Lehrbiicher schreiben kann. Auch der Paulusband ist
als Lehrbuch in seiner Aufmachung und Présentation hervorragend.

Im , Prolog: Paulus als Herausforderung* (S. 1-25) prisentiert Schnelle meh-
rere geschichtstheoretische Uberlegungen und seinen Ansatz ,,Sinnbildung in
Kontinuitit und Wandel*: , Die paulinische Sinnwelt stellt einen eigenstandigen
Entwurf innerhalb der zeitgentssisch existierenden Sinnwelten des Judentums
und der romisch-hellenistischen Welt, aber auch innerhalb des friihen Christen-
tums dar. Die paulinische Evangeliumsverkiindigung an die Volker ist die Errich-
tung einer neuen Sinnwelt mit einem eigenstindigen Identititsangebot. Die von
Paulus entworfene neue Identitit besaB offenbar fiir Juden wie Heiden eine grofie
Attraktivitit, was ihre einzigartige Erfolgsgeschichte dokumentiert™ (S. 18). Ab-
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schlieBend umreift Schnelle programmatisch sieben Kriterien fiir eine Paulusdar-
stellung.

Im ersten Hauptteil schildert er ,,Lebens- und Denkweg™ des Paulus von Tar-
sus. Die einzelnen Abschnitte sind iiberschrieben: ,,Quellen und Chronologie des
paulinischen Wirkens: Sicheres und Vermutetes* (S. 29-40), ,.Der vorchristliche
Paulus: Ein weltoffener Eroberer” (S. 41-75), ,,Die Berufung zum Heidenapos-
tel: Der neue Horizont* (S. 77-94), ,,.Der christliche Paulus: Ein Vulkan beginnt
zu brodeln* (S. 95-115), ,,Der Apostelkonvent und der antiochenische Zwischen-
fall: Keine Losung der Probleme (S. 117-35), ,Die selbstindige Mission des
Paulus: Der Vulkan bricht aus“ (S. 137-76). Nach diesem Uberblick geht es um
sieben einzelne Paulusbriefe: , Paulus und die Thessalonicher: Trost und Zuver-
sicht” (S. 177-200; darin: die Vorgeschichte und die Erstverkiindigung, Theolo-
gie und Ethik des 1 Thess, der 1 Thess als Zeugnis friihpaulinischen Theologie),
»Der 1 Korintherbrief: Hohe und wahre Weisheit® (S. 201-250), ,Der
2 Korintherbrief: Frieden und Krieg* (S. 251-285); ,,Paulus an die Galater: Er-
kenntnis im Konflikt" (S. 287-330, in unmittelbarer Nihe zum Roém), ,,Paulus
und die Gemeinde in Rom: Begegnung auf hohem Niveau® (S. 331-397), ,.Pau-
lus in Rom: Der alte Mann und sein Werk* (S. 399-431; die Vorgeschichte: Pau-
lus auf dem Weg nach Rom, der Philipperbrief als ein spiites Zeugnis paulini-
scher Theologie, der Philemonbrief, der Mértyrer Paulus).

Der zweite Hauptteil zeichnet ,,das paulinische Denken® nach (S. 433-691).
Das Zentrum der paulinischen Theologie sieht Schnelle in der Heilsgegenwart
(S. 437-439): , Basis und Zentrum des paulinischen Denkens ist die endzeitliche
Gegenwart des Heils Gottes in Jesus Christus. Paulus wurde von der Erfahrung
und Einsicht tiberwiltigt, dass Gott in dem gekreuzigten, auferstandenen und in
Kiirze vom Himmel wiederkommenden Jesus Christus seinen endgiiltigen
Heilswillen fiir die ganze Welt aufgerichtet hat. Gott selbst fiihrte die Wende der
Zeiten herbei; er setzte eine neue Wirklichkeit, in der die Welt und die Situation
des Menschen in der Welt in einem veranderten Licht erscheinen. Ein vollig un-
erwartetes, singulidres Geschehen verinderte das Denken und Leben des Paulus
fundamental. Er wurde vor die Aufgabe gestellt, vom Christusgeschehen her die
Welt- und Heilsgeschichte, seine eigene Rolle darin, sowie Gottes vergangenes,
gegenwiirtiges und zukiinftiges Handeln neu zu interpretieren® (S. 437).

Die einzelnen Kapitel gelten den einzelnen systematischen Topoi in der pauli-
nischen Theologie: . Theologie: Gott handelt*” (S. 441-461), ,Christologie: Der
Herr ist gegenwirtig™ (S. 463-543), ,,Soteriologie: Der Transfer hat begonnen*
(S.545-553: das neue Sein als Partizipation an Christus, die neue Zeit zwischen
den Zeiten), ,,Pneumatologie: Der Geist weht und wirkt™ (S. 555-563), ,,Anthro-
pologie: Der Kampf um das Ich* (S.565-627; in diesem Zusammenhang er-
scheint das paulinische Gesetzesverstindnis [S. 579-598]), ,.Ethik: Das neue
Sein als Sinngestaltung* (S. 629-644: , Grundansatz: Leben im Raum des Chris-
tus®), ,Ekklesiologie: Eine anspruchsvolle und attraktive Gemeinschaft® (S. 645
665: Grundworte und Basismetaphern der paulinischen Ekklesiologie, Strukturen
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und Aufgaben in den Gemeinden, die Gemeinde als stindenfreier Raum), ,,Escha-
tologie: Erwartung und Erinnerung® (S. 667-691: die Zukunft in der Gegenwart,
der Ablauf der Endereignisse und die postmortale Existenz, Eschatologie als
Zeitkonstruktion). In diesem Zusammenhang kommt Schnelle auch auf das
Schicksal Israels zu sprechen. Hier wiire zu fragen, welche Rolle Israel — auch an
vielen anderen Stellen — in der paulinischen Theologie spielt. Im Epilog wiirdigt
Schnelle ,,das paulinische Denken als bleibende Sinnbildung* (S. 693-699: Pau-
lus® Vermidchtnis und aktuelle Bedeutung liegt in Gott als sinnvoller Letzt-
begriindung). Literaturverzeichnis, Autoren- und ausgewihltes Stellenregister
runden den Band ab (S. 701-65). :

Inhaltlich gibt Schnelle — mit durchaus eigenen Schwerpunkten — im Groflen
und Ganzen den gemiBigt kritischen deutschen Forschungskonsens wider, ohne
andere wichtige Forschungspositionen zu verschweigen. Gegeniiber einer einsei-
tigen, zwar forschungsgeschichtlich verstindlichen Betonung des alttestament-
lich-frithjiidischen Hintergrunds der paulinischen Theologie und der teilweisen
Verengung auf die Rechtfertigungslehre ist der ausgewogenere Ansatz bei
Schnelle positiv zu wiirdigen. Der hellenistisch-romische Hintergrund und mog-
liche Einfliisse auf den Apostel (vgl. S. 61-71) werden beschrieben und wieder-
holt diskutiert. Zur Mitte der paulinischen Theologie schreibt Schnelle: ,,Selbst
die von der Gesetzes- und Gerechtigkeitsthematik bestimmten Briefe an die Ga-
later und Romer lassen noch deutlich erkennen, dass nicht juridische Kategorien,
sondern der Transformations- und Partizipationsgedanke die durchgingige
Grundlage des paulinischen Denkens st (S. 439).

Zu bedauern ist die Ausblendung der anderen kanonischen Paulusbriefe. Wie
sdhe eine Darstellung der Biographie und der Theologie des Paulus aus, wenn
man den Anspruch dieser Briefe auf paulinische Verfasserschaft ernst nihme?
Dass dies auch mit guten historischen Griinden getan werden kann, zeigen zum
Beispiel die Studie von B. Reicke (Re-Examining Paul’s Letters. The History of
the Pauline Correspondence, London 2001) und verschiedene evangelikale
Einleitungen in das Neue Testament (z. B. D. A. Carson, An Introduction to the
New Testament, Leicester 1992).

Auch im Umgang mit der Apostelgeschichte bleibt Schnelle dem genannten
Konsens im wesentlichem verhaftet, obwohl eine ganze Reihe von neueren Stu-
dien zur Apostelgeschichte gerade deren historische Glaubwiirdigkeit — auch in
ihrem Paulusbild — wieder hoher bewerten (vgl. meinen Uberblick in CV 41,
1999, S. 65-91 und S. E. Porter, The Paul of Acts, Tiibingen 1999). Auch hier ist
zu fragen, wie ein anderer Umgang mit der Apostelgeschichte die Darstellung
des Lebens- und Denkwegs des Apostels und seiner Theologie bestimmt hitte.
Zu fragen wiire, welche Unterschiede die Frithdatierung des Galaterbriefs auf-
grund der Provinzhypothese (die Schnelle diskutiert, jedoch zugunsten der Land-
schaftshypothese ablehnt [S. 287-290]) in der Gesamtdarstellung machen wiirde
(S. 19; zur Unterstiitzung der Provinzhypothese und damit zur Frithdatierung des
Gal vgl: T. Witulski, Die Adressaten des Galaterbriefes, Gottingen 2000 und C.
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Breytenbach, Paulus und Barnabas in der Provinz Galatien, Leiden 1996). Zu
hinterfragen ist ferner die vorgenommene chronologische Zuordnung der Anga-
ben im Galaterbrief und der Apostelgeschichte (S. 117-135). Mit der von vielen
evangelikalen Exegeten vorgenommenen anderen Zuordnung kommt man mei-
nes Erachtens auch inhaltlich deutlich weiter (vgl. D. Wenham, Acts and the Pau-
line Corpus II: The Evidence of Parallels, in: B. W. Winter u. a. [Hg.], Ancient
Literary Setting, Grand Rapids 1993, S. 226243 und Carson, Introduction,
S.224-226). :

Trotz dieser folgenschweren Entscheidungen kann man in den Kapiteln iiber
die von Schnelle als echt anerkannten Paulusbriefe viel lernen (S. 177-425). Sie
eignen sich auch fiir die neutestamentliche Bibelkunde und zur Vorbereitung fiir
exegetische Veranstaltungen im akademischen Unterricht. Die Uberlegungen zur
Sinnbildung steuern interessante Perspektiven bei. Schnelles Lehrbuch diirfte die
Paulusmonograhien von J. Becker, E. Biser, J. Gnilka und E. Lohse im akademi-
schen Lehrbetrieb ablosen.

' Christoph Stenschke

Thomas Soding (Hg.): Johannesevangelium — Mitte oder Rand des Kanons?
Neue Standortbestimmungen, Quaestiones disputatae 203, Freiburg: Herder,
2003, Pb,, 320 S., € 26,—

Es geht um einen Paradigmenwechsel in der Johannesforschung — so, oder so
dhnlich, kann man es an verschiedenen Stellen dieses Buches lesen. Auch wenn
ctliche Einsichten der Bultmannschule immer noch stark das Bild des vierten
Evangeliums prigen (S. 7), wollen die sieben Beitrige iiber die neueren Entwick-
lungen in der Johannesforschung informieren. Zwar sind alle Autoren ausgewie-
sene Kenner, doch sind die Aufsiitze von Jean Zumstein, Jorg Frey und Udo
Schnelle von besonderer Bedeutung, da von ihnen gréfere Kommentare (KEK,
EKK, ThHK) angekiindigt bzw. erschienen sind (das schmiilert aber keineswegs
die anderen Beitrige von Klaus Berger, Michael Theobald, Thomas Séding und
Klaus Scholtissek). Bei der Lektiire fdllt schnell auf, dass sich kein rundes Bild
ergibt; an manchen Stellen grenzen sich die Autoren deutlich von der Ansicht der
anderen ab. Man mochte — ganz nach der Intention der Reihe — zu einer Diskus-
sion anregen und beitragen.

Jean Zumstein, der in Ziirich lehrt, geht in seinem Artikel: ,.Ein gewachsenes
Evangelium. Der Relecture-Prozess bei Johannes®, zunichst von der Annahme
aus, dass die bisherigen Erkenntnisse der Literarkritik so nicht mehr zu halten
sind. Das vierte Evangelium ist eine literarische Einheit und muss dementspre-
chend auch synchron gelesen werden. Dabei darf man aber nicht iibersehen, dass
das Johannesevangelium trotz seiner Einheit in mehreren Etappen entstand, also
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ist es auch diachron zu betrachten. Um diese Einsicht zu erkldren, greift
Zumstein auf das Modell des so genannten ,Relecture Prozesses™ zuriick und
wendet es konsequent auf das Johannesevangelium an. Die Grundannahme ist,
dass Teile des Evangeliums (der sog. Bezugstext) in spiteren Zeiten durch wei-
tergehende Reflexionen ergénzt wurden (die sog. Rezeptionstexte). Das ldsst sich
nach Zumstein besonders gut an Teilen der Abschiedsreden beobachten. So re-
flektiere ein erster Text (Joh 14,14-18) die Erfahrung des Abschieds unter chris-
tologischen Gesichtspunkten. Ein zeitlich spiterer Text (Joh 16,16-24) entfalte
diese Thematik dann ekklesiologisch. Dieser Prozess habe aber an vielen Stellen
des Buches statt gefunden. Ein solches Modell konne aber nicht nur die textli-
chen Schwierigkeiten im Johannesevangelium erkliren, sondern lasse sich auf
viele Abschnitte im Neuen Testament anwenden (so z. B. auf das Verhiltnis zwi-
schen Jud und 2 Petr oder Kol und Eph). Zumstein behauptet sogar, dass sich der
. Relecture Prozess als ein Charakteristikum der biblischen Literatur* darstellt
(S. 17, Anm. 21). Zwar darf man gespannt sein, wie sich ein solches Modell am
gesamten Text bewihrt, man sollte aber auch schon jetzt sehen, dass sich deutli-
che Anfragen ergeben, ob der Relecture Prozess wirklich den Texten des Neuen
Testaments gerecht wird. Solche Anfragen (auch hermeneutischer Art) hat zum
Beispiel Udo Schnelle nicht nur in seiner Einleitung in das Neue Testament
(S. 531f.), sondern auch in seinem Beitrag in diesem Buch (S. 139, Anm. 78)
formuliert.

Schnelle, Professor fiir Neues Testament in Halle, mochte einen Beitrag ,,zur
Erfassung und Priizisierung des historischen und theologischen Ortes des Vierten
Evangeliums in der Geschichte des frithen Christentums liefern* (S. 118). Er geht
von der Beobachtung aus, dass im vierten Evangelium zwei Linien zusammen
kommen. Der Verfasser greife die von Paulus konzipierte kerygmatisch ausge-
richtete Jesus-Christus-Geschichte auf. Paulus habe sehr wohl Kenntnis von dem
historischen ' Wirken Jesu gehabt, bei seiner Argumentation in seinen Briefen ha-
be sie aber keine Rolle gespielt. Er habe vielmehr die Botschaft im Wort vom
Kreuz zusammengefasst, da er vor allem Christus von Ostern her interpretiert
(S. 125). Diese Linie hat dann Johannes so aufgenommen, dass er auch sehr stark
den erhohten Herrn herausstelle. Diese Christologie hat er dann aber mit einer
von Markus her gewonnenen Erzidhlweise kombiniert. Die Leistung von Johan-
nes sei es, dass er diese beiden Vorgaben aufgegriffen und miteinander verwoben
hat. So kommt Schnelle zum Schluss, hier liege Theologie als kreative Sinnbil-
dung vor.

Den ldngsten (etwa 60 Seiten) und meines Erachtens auch interessantesten
Beitrag hat Jorg Frey, Professor fiir Neues Testament in Miinchen, beigesteuert:
,Das Vierte Evangelium auf dem Hintergrund der &lteren Evangelientradition®.
Er geht auf die vieldiskutierte Fragestellung ein, wie das Verhdltnis zwischen
Johannes und den Synoptikern zu bewerten ist. Nach einem sehr hilfreichen For-
schungsiiberblick (S. 61-76) zieht er das erniichternde Fazit, dass wir heute von
einem Konsens weit entfernt sind. Seine eigene Meinung skizziert er wie folgt:
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Er geht davon aus, dass Johannes — in welcher Form auch immer — iltere Evan-
gelientradition vorgelegen haben muss. Diese habe er auch aufgegriffen, aber
dann in einer nicht unerheblichen Weise , transformiert*, So habe er ein deutlich
anderes Bild vom Téufer gezeichnet als zum Beispiel Markus. Johannes kam es
vor allem darauf an, dass der Tdufer das Wort vom Lamm iiber Christus sagt
(Joh 1,29). Denn in der Christologie sei auch der Schwerpunkt des Evangelisten
zu suchen. Frey geht davon aus, dass diese Verinderung bzw. Verschiebung
nicht erst viel spiter aufgefallen sei, sondern bereits den ersten Lesern sehr wohl
bewusst vor Augen stand. Sie haben gewusst, dass die Evangelien in einem
spannungsvollen Dialog um die Person Jesu stehen, und diese Spannung konne
man auch nicht harmonisch ausgleichen (S. 116).

Johannes habe aber deswegen eine Freiheit im Umgang mit den Uberlieferun-
gen gehabt, weil er vor allem aus der Erfahrung des Geistempfangs berichten
wollte. Dass Gott die Jiinger mit dem Heiligen Geist beschenkt, lasse auch Chris-
tus in einem ganz neuen Licht erscheinen (so bes. S. 115.118). Am Ende seines
Beitrags geht Frey ausdriicklich auf die Frage ein, ob denn nun das vierte Evan-
gelium am Rand oder eher in der Mitte des Kanons stehe. Sein Fazit lautet: ,,Je-
denfalls trigt das Vierte Evangelium theologisch Entscheidendes zum Werden
des Kanons der vier Evangelien bei, so dass man — wenn irgendwo — dann in die-
sem Werk die Vollendung der neutestamentlichen Theologie sehen kann®
(S. 118). Zu dhnlichen Aussagen bzw. Wertschitzungen kommen auch die ande-
ren Beitrdge in diesem Buch.

»Die Quaestio informiert iiber wichtige Entwicklungen der neueren Johannes-
forschung. Sie selbst gibt einen starken AnstoB, diese Diskussion voranzutrei-
ben.” Diesem Anspruch, der im Vorwort formuliert wird, wird dieses Werk voll
gerecht. Ein in vielerlei Hinsicht anregendes und wichtiges Buch, dem man viele
aufmerksame und vor allem kritische Leser wiinscht.

Michael Schroder

Ulrich Wilckens: Der Sohn Gottes und seine Gemeinde. Studien zur Theologie
der johanneischen Schriften, Forschungen zur Religion und Literatur des Alten
und Neuen Testaments 200, Gottmgen Vandenhoeck und Ruprecht, 2003, geb.,
208S., € 75~

Aus der Arbeit zum Johannes-Kommentar in der NTD-Reihe (Gottmgcn 1998)
entstanden neun Aufsitze, die bereits in anderen Publikationen zu lesen waren,
nun aber griindlich tiberarbeitet wurden und im vorzustellenden Band vorliegen.
Mit den Studien erhebt Wilckens nicht den Anspruch, alle verfiigbare Literatur
~ verarbeitet zu haben. Eher will er sich theologischen Aspekten im Kontext des
Gespriichs zwischen , Juden und Christen® auf der einen und »evangelischer und



268 Tahrbuch fiir Evangelikale Theologie 18 (2004)

katholischer Theologie* auf der anderen Seite sowie kontroversen Exegesen stel-
len (8. 5f.). Wie von Wilckens gewohnt, prisentiert er die theologischen Ausfiih-
rungen entsprechend ihrem gewichtigen Inhalt sprachlich kunstvoll — teilweise
aphorismenartig — und dicht mit theologischen Begriffen. Das Lesen ist ein Ge-
nuss.

Sein erster Aufsatz ist ein Gang durch die johanneischen Schriften unter Hin-
weis auf die synoptischen Stellen zur Trinititstheologie (S. 9-28). Diese Thema-
tik ist nach Wilckens angesichts des ,,religiosen Pluralismus multikultureller To-
leranz* fiir die Kirche dringend geboten, da einzig ,die Verkiindigung des drei-
einen Gottes iiberzeugend* darauf antworten konne (S. 9). Solche Zwischenbe-
merkungen zeigen, dass der ehemalige Bischof sein theologisches Arbeiten als
Grundlage eines zeitgemaBen Dienstes versteht.

Im zweiten Aufsatz greift der Autor in die turbulente Diskussion nach dem
,johanneischen Verstindnis des Kreuzestodes Jesu® ein (S. 29-55). So nimmt er

-unter anderem die Arbeit von T. Knoppler (Theologia crucis, Tiibingen 1994)
unterstiitzend auf, um sich von J. Becker zu distanzieren, der den Kreuzestod im
Gefolge liberaler Interpretation blof als eine ,,Durchgangsstation™ zur Herrlich-
keit ansieht und ihm insofern keine Heilsbedeutung beimisst (S. 52). Dagegen
gelingt es Wilckens, die ,,Heilsbedeutung des Kreuzes* mit dem ,,Sendungsver-
hiltiis zwischen Vater und Sohn® (S. 40) aus den unterschiedlichen Perspektiven
johanneischer Schriften theologisch zu begriinden. Zudem beriicksichtigt er die
typisch johanneischen Begrifflichkeiten, die fiir ihn zum einen die enge Zusam-
mengehorigkeit zwischen dem Johannesevangelium und den Johannesbriefen
zeigen, andererseits alle in der Liebe Gottes begriindet sind. Diese Liebe ist ,,s0
grenzenlos groB, dass Gott der Welt in seinem Sohn als ,dem Einziggeborenen’
(vgl. 1,14.18) alles schenkt, was er hat und ist” (S.40). In Aufnahme alttesta-
mentlicher Texte ist ,,der gekreuzigte Jesus... das wahre Passahlamm, das stell-
vertretend die Last der Siinden auf sich genommen und die Stinder von ihr befreit
hat (S. 34).

Im dritten Aufsatz iiber das Kirchenverstandnis diskutiert Wilckens hauptséch-
lich mit J. Roloff (Die Kirche im Neuen Testament, 1993). Wilckens vertieft,
indem er aktuell mit der Bildrede tiber den Weinstock die Frage nach dem Ver-
hiltnis zwischen , Individualitit und Sozialitit zu beantworten sucht (S. 64). So
sehr Jesus jeden einzelnen in seiner Berufung und Nachfolge in Joh 15 anspricht,
,,80 sehr sind es die Jiinger insgesamt, die Jesus im ,Ihr’ anspricht” (S. 65). Zu
Recht betont Wilckens, dass das Fruchtbringen entsprechend dem Kontext zwei-
fellos die Bruderliebe ist. Diese wechselseitige Liebe zueinander, deren Quelle
Christi Liebe ist, konstituiert und prégt Gemeinschaft. Weiter versucht der Autor
den altbekannten Nachweis zu fithren, dass die ritselhafte Gestalt des geliebten
Jiingers kein Jiinger Jesu war. Vielmehr plidiert er dafiir, dass es eine symboli-
sche Gestalt ist, die alle nachosterlichen Jiinger repréisentiert (S. 72-81). Nach-
dem Wilckens die missionarische Zielsetzung der Einheit in Joh 17 kurz erortert
(S. 82-84), hebt er mahnend den Finger, um ja nicht durch eine kontextlose Exe-
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gese der einschlidgigen Texte tiber ,,die Juden” einem christlichen Antijudaismus
zu verfallen (S. 84-88).

Die nichsten beiden Aufsitze seien kurz erwihnt: Die Gegner in den johan-
neischen Schriften und in den Ignatiusbriefen (S. 89—-125) und ,,Monotheismus
und Christologie® (S. 126-135). Der sechste Aufsatz behandelt in Anlehnung an
die reformatorische Formel ,,,Simul iustus et peccator’ (S. 137-146) das Siin-
denverstindnis des ersten Johannesbriefs. Wilckens schafft es, die paradoxen
Aussagen von der ,,Stindlosigkeit der Christen als ihrer Lebensaufgabe und ihrem
Bekenntnis aktueller Siinden* (S. 140) zu kliren. Fiir Diskussion diirfte aller-
dings das ,hermeneutische Integral” der Taufe sorgen, die Wilckens im ersten
Johannesbrief als , tiefgreifende Lebenswende™ zu finden glaubt (S. 136).

Der sicbente Beitrag nimmt sich des konfessionell sensiblen Themas ,,Maria
als Mutter der Kirche* an (S. 147-166). Unter Beriicksichtigung wirkungsge-
schichtlicher Deutungen versucht Wilckens zu einer eigenen Interpretation von
Joh 19,21f. zu kommen. Das Ringen um das rechte Verstindnis ist dem Autor
abzuspiiren. Sein Beitrag beginnt mit der Annahme einer vorjohanneischen Tra-
dition, die der Evangelist mit theologischem Sinn inszeniert haben soll. Uber die-
sen Horizont hinaus wird Maria als symbolische Figur der Kirche eingefiihrt, was
aber am Problem der Historizitit und der theologisch-symbolischen Gestalt des
geliebten Jiingers scheitert. Denn wenn seine Gestalt bereits die nachdsterlichen
Jiinger und damit die Kirche reprisentieren soll, kann es Maria nicht mehr tun,
Daher ,bleibt (sie) fur die Kirche aller Zeiten die Mutter ihres Herrn® (S. 165).
Eine geistliche Verchrung der Maria seitens des Urchristentums hilt Wilckens
zusammen mit Joh 2 fiir denkbar, aber eben allein ,,im Glauben und in der Liebe
zu Jesus' (S. 165).

Im achten Beitrag greift Wilckens auf das Zweite Vatikanische Konzil zuriick,
das von der ,selbstverstindlichen Voraussetzung ausgeht, dass allein die Bischi-
fe von Rom Nachfolger des Apostels Petrus“ (S. 168) seien. Fiir die evangeli-
schen Kirchen in Deutschland bestehe nach Wilckens die dringliche Aufgabe
darin, ihre Amterfrage einer wissenschaftlichen Klirung zuzufiihren. Nach seiner
Exegese von Joh 21,15-23 (S. 167-180) fasst er seine Ergebnisse zusammen
(S. 181-183). Wichtig ist ihm, dass nach dem Tod des Petrus die Kirche die Her-
de Jesu bleibt. Der Auferstandene sorge selbst dafiir, dass immer cin Jiinger da
ist, der an seiner Stelle den Hirtendienst weiterfiihrt. Zum einen sei der namenlos
geliebte Jinger als Reprisentant der nachdsterlichen Iiinger und die Bitte Jesu
um Bewahrung der Einheit aller Christen (Joh 17,20ff.) deutliche Hinweise auf
die Weiterfithrung des ,,gesamtkirchlichen Hirtendienstes*. Dieser Dienst konne
mit Recht als ,,Petrusdienst® bezeichnet werden, wie dies die katholische Kirche
tut, ,,weil es in der Berufung des Petrus das Wesen und alle Merkmale dieses Hir-
tendienstes unter dem einen Hirten Jesus Christus bleibend erkennbar® macht
(S. 183). Hinzu kiimen die Gemeindeleiter, deren Namen ebenso fiir den namen-
losen geliebten Jiinger stehen und durch den Mund Jesu zum ortsgebundenen
Hirtendienst berufen werden.
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Abschliefend folgt ein Aufsatz', der Joh 3 und 4 als ,,Offenbarung und Le-
bensgeschichte” darlegt (S. 184—203). Darin ist im Mitverfolgen des Gesprachs-
weges Jesu zu lernen, wie sich ,alle seelsorgerliche Hinfithrung zum christlichen
Glauben zu vollziehen hat* (S.203). Der Sammelband enthilt noch den Nach-
weis der Erstveroffentlichungen und schlieBt mit einem kurzen Literaturver-
zeichnis. Wilckens Aufsitze eignen sich zur begleitenden Lektiire und Diskussi-
on fiir Studierende. Sie ermuntern zur theologischen Weiterarbeit und kénnen
auch dem Verkiindiger Gewinn bringen, wenn er sich fiir die Predigt— und Bibel-
arbeit theologisch anregen lasst.

Manfred Baumert

Peter Stuhlmacher: Die Verkiindigung des Christus Jesus. Neutestamentliche Be-
obachtungen, mit einem Vorwort von Heinzpeter Hempelmann, Wuppertal: R.
Brockhaus, 2003, Pb., 64 S., € 9,90

Das Bindchen enthilt drei Vortrdge, die der emeritierte Tiibinger Neutestament-
ler Peter Stuhlmacher bei einer Fortbildungsveranstaltung der Dozentenschaften
der Theologischen Seminare St. Chrischona, Tabor und der Liebenzeller Mission
gehalten hat. Wie der Direktor des zuletzt genannten Seminars, Heinzpeter Hem-
pelmann, in seinem Vorwort schreibt, konnte trotz der unterschiedlichen Wurzeln
und traditionellen Prigungen zwischen dem Referenten und den Dozenten ,aka-
demisch und dariiber hinaus geistlich eine groBe, angesichts der siikularen Her-
ausforderungen des christlichen Glaubens begliickende Nihe® konstatiert wer-
den. Das verwundert nicht, wenn man den Inhalt der Vortrige Stuhlmachers be-
trachtet (leider erfiihrt man nichts iiber das Thema der Tagung; vielleicht ist es im
Titel des Bands enthalten). :

Im ersten Vortrag (S. 11-23) geht es um das Selbstverstdndnis Jesu als Messi-
as des Wortes und der Tat. Das geht fiir Stuhlmacher insbesondere aus der Berg-
predigt als Ausdruck der messianisch-vollméchtigen Verkiindigung Jesu sowie
der Antwort Jesu auf die Anfrage des Taufers (Lk 7,18-23 par) hervor, nach der
seine Taten Jesus als messianischen Reprisentanten Gottes ausweisen. Der zwei-
te Vortrag (S.25-41) handelt von der alttestamentlich-jiidischen und neutesta-
mentlichen Erwartung der ,,Zionsbasileia®. Dabei versucht Stuhlmacher, die Ver-
kiindigung der Gottesherrschaft durch Jesus als Ausdruck der Erwartung der Zi-
onsbasileia zu charakterisieren, wie sie bereits in der alttestamentlich-jiidischen
Tradition grundgelegt sei. Hier muss meines Erachtens kritisch gefragt werden,
ob die Gottesherrschaft fiir Jesus wirklich im Zion ihren Mittelpunkt hat. Dage-
gen sprechen allein schon die Aussagen der Gegenwiirtigkeit der Gottesherr-
schaft, deren zentraler Bezugspunkt die Person Jesu selbst, nicht aber der Zion
ist. Ebenso bleibt zu fragen, ob der Zion bzw. das himmlische Jerusalem wirklich
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das letzte und eigentliche Ziel sowohl der urchristlichen Mission als auch der
Enderwartung des Paulus war, wie Stuhlmacher annimmt. Meines Erachtens ge-
ben die Texte diese herausragende Stellung des Zion bzw. des himmlischen Jeru-
salems nicht her.

Bieten die ersten beiden Vortrige nichts wesentlich Neues gegentiber bisheri-
gen Verdffentlichung Stuhlmachers, so ist der dritte (S. 43—60) umso interessan-
ter — prasentiert er doch eine Sicht der ,,Verkiindigung von Jesus Christus® (so
das Thema) und ihrer biblischen Fundierung, der aus evangelikaler Perspektive
in nahezu allen Punkten zuzustimmen ist. Neben dem uneingeschrinkten Festhal-
ten an den klassischen kirchlichen Bekenntnissen ist fiir Stuhlmacher der Um-
gang mit der Bibel entscheidend fiir die gegenwirtige Verkiindigung von Jesus
Christus. Hier ist demiitiger Respekt vor dem Wirken des Heiligen Geistes in den
und durch die biblischen Texte erforderlich. Da diese ihren Sinn in sich selbst
tragen, ist er nicht nachtriaglich durch die heutigen Leser/innen zu schaffen, son-
dern die Texte sind in ihrem urspriinglichen Sinn und im Rahmen der apostoli-
schen Glaubenstradition als einzige und normative Grundlage von Verkiindigung
und Leben im Glauben anzuerkennen. Dabei kommen besonders die Evangelien
in Betracht, fiir deren Auslegung Stuhlmacher abschlieBend fiinf exegetische Re-
geln empfiehlt — unter ihnen sind die Zuriickhaltung gegeniiber der historisch-
kritischen Jesusforschung, das Vertrauen in die Glaubwiirdigkeit der Evangelien
und die Orientierung am Zweck der Evangelienschreibung, durch Erinnerung an
Jesus zum Glauben zu fiihren, hervorzuheben.

Das ist alles sehr programmatisch gesagt, und hier liegt ein Problem des Bu-
ches: Seine Inhalte, insbesondere die des letzten Vortrags, bediirfen der ausfithr-
lichen Erorterung und Problematisierung. Diese hat es im Verlauf der Tagung
sicher gegeben, aber der Leser des Bandes wird in dieser Hinsicht allein gelassen.
Das wiederum hat auch sein Gutes, denn dieser Umstand notigt dazu, sich seine
eigenen Gedanken {iber Aussagen eines deutschen Universititsprofessors zu ma-
chen, die dem evangelikalen Anliegen sehr nahe stehen. So etwas kommt selten
genug vor., i
Roland Gebauer

4. Umwelt und Zeitgeschichte

Ulrich Victor, Carsten Peter Thiede, Urs Stingelin: Antike Kultur und Neues Tes-
tament. Die wichtigsten Hintergriinde und Hilfsmittel zum Verstdndnis der neu-
testamentlichen Schriften, Gielen: Brunnen, 2003, Pb., 296 S., € 16,95

Aufmachung, Lektiire und Absicht von Verfasser und Verlag irritieren. Der Leser
weifl nicht, was er genau von diesem Buch erwarten kann. Darum erstens eine
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kurze Beschreibung, zweitens die Frage nach dem Zielpublikum und drittens eine
dringende Bitte an die Autorenschaft:

1. Inhaltliche Ubersicht:

Carsten Peter Thiede fithrt anhand praktischer Beispiele aus der Zeit des Neuen
Testamentes in das faszinierende Gebiet der Papyrologie ein (S. 33-86). Die Er-
lduterungen zu 2 Tim 4,13 zum Beispiel zeigen auf, was papyrologische Er-
kenntnisse zur neutestamentlichen Exegese beitragen konnten, wiirden diese he-
rangezogen. Ein neues Gebiet offnet sich in der Diskussion iiber die Benutzung
des christlichen Kodexes (S. 57ff.). Der Argumentationsgang iiber die Rolle von
Jakobus beim Wechsel von Schriftrolle zu Kodex ist nur schwer nachvollziehbar.
Der Leser kann sich eigentlich kein eigenes Urteil bilden, denn es fehlt eine fun-
dierte wissenschaftliche Diskussion.

Ulrich Victor schreibt iiber ,,Religionen und religitse Vorstellungen im Romi-
schen Reich* (S. 89-170). Dieser leicht lesbare Aufsatz leistet eine gute Einfiih-
rung in die Religiositit des 1.und 2. Jahrhunderts. Die Differenzen zwischen
dem christlichen Glauben und der griechisch-rémischen Religion werden sowohl
direkt als auch indirekt aufgezeigt (z. B. Sinnfrage [S.94], Bekenntnisfrage
[S. 95], Ritual [S. 100]). So nebenbei erfihrt man, warum sich Philosophie und
Theologie um den Vorrang der Fakultiten streiten (S. 93f.144ff.). Die Vielfalt
von Gottern und religiosen Vorstellungen (S. 90) vermochte die Frage nach dem
einen Gott, nach dem Monotheismus (S. 115ff.), nicht zu verhindern. Victor wer-
tet diese Fragestellung als ,.eine starke Tendenz® (S. 118.153ff.). Die Botschaft
Jesu, sein Weg ans Kreuz sowie die Liebe Gottes zu den Menschen wurden in
der damaligen Welt — genauso wie heute — zu einem ,.konkurrenzlosen Angebot*
(S. 158).

Der zweite Aufsatz von Victor widmet sich der Textkritik (S. 173-252). Nach
einfithrenden Beispielen textkritischer Arbeit, wie zum Beispiel bei Goethe
(S. 174ff.), fiithrt er in die ,,stemmatische Methode* ein. Dieses Verfahren wird in
der klassischen Philologie seit dem 19. Jahrhundert angewandt und ,,besteht dar-
in, einen Stammbaum (griech. stemma) der Handschriften zu erstellen (S. 183).
Das Erstellen eines Stammbaums verhindert eine eklektische Urteilsbildung, die
auf Anzahl, Alter sowie geografischer Streuung der Handschriften fufit. Nach

- dieser fiir das Verstindnis wichtigen Kldrung beginnt Victor mit der eigentlichen
Arbeit. Br unterscheidet die handschriftliche Uberlieferung (S. 189ff.), versucht
die Uberliefcrung des Neuen Testaments (iiber 5000 Handschriften [S. 191]) zu
kldren und wendet sich einer Typologie der Varianten zu. Er unterscheidet ,,un-
beabsichtigte - Anderungen (S.196-198) und ,beabsichtigte Anderungen®
(S. 198-201) und illustriert diese mit Textbeispielen. Kritisch geht Victor mit den
gingig angewandten ,duBeren’ (S. 209ff.) bzw. ,,inneren Kriterien® (S. 212f.) ins
Gericht. Er setzt dagegen auf die ,,Entwicklungsgeschichte der Uberlieferungen
(S. 216ff.). An einigen Beispielen demonstriert er seine Vorgehensweise. Dem
Anfinger empfiehlt er zum Schluss, mit der tédglichen Arbeit an einem Vers zu
beginnen. Als Hilfsmittel wird auf Metzger, Manuscripts of the Greek Bible,
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verwiesen. — Urs Stingelin rundet das Buch mit praktischen Beispielen fiir die
neutestamentliche Arbeit ab (S. 255-279).

2. An welchen Leserkreis richtet sich das Buch?

Auf der Riickseite wird darauf hingewiesen, dass die etablierten Neutestamentler
Publikationen briuchten, die frischen Wind in ihre Reihen blasen. Das Vorwort
erwihnt ernsthafte Christen sowie Studierende der Theologie, Pfarrer und Uber-
setzer (S. 7). Andererseits gehen die Verfasser davon aus, dass die Leser iiber die
Schriftrollen aus Qumran nur wenig oder gar nichts wissen (S. 36). Die Aufma-
chung des Buches erinnert an einen allgemein gehaltenen Bildband — nur fehlen
die Bilder. Die biblischen Biicher werden einmal abgekiirzt, dann wieder ausge-
schrieben (z. B. S. 49; dagegen S. 59 u. a.). Die Abkiirzung ,ref. Hfa* (S. 73) und
dhnliche Konstruktionen zeugen nicht von Wissenschaftlichkeit. Der Untertitel
erwihnt ,,wichtigste Hintergriinde® und , Hilfsmittel”; aber aus der Antike fehlt
da einiges. In theologischer und wissenschaftlicher Hinsicht bleibt hier einiges zu
wiinschen iibrig.

3. Eine dringende Bitte an Verfasser und Verlag: Das Buch sollte iiberarbeitet
werden. Die behandelten Themen (sowie weitere) sind von grofer Bedeutung fiir
die neutestamentliche Wissenschaft. Es wiire schade, wenn die hervorragenden
Kenntnisse der Papyrologie (Thiede), der antiken Religionen und klassischen
Philologie (Victor, Stingelin) in der Theologie nicht wahrgenommen wiirden. Zu
empfehlen wire eine Einfithrung analog der Reihe ,,.Das Studium des Neuen Tes-
taments (TVG). Es konnte Band drei sein: ,,Eine Einfithrung in Papyrologie,
Philologie und Archiologie”. Denn diese Kenntnisse gehoren zweifellos in die
Hand jedes Neutestamentlers, Theologen und Studierenden.

Fritz Peyer-Miiller

5. Theologie

Ferdinand Hahn: Theologie des Neuen Testaments. Band 1. Die Vielfalt des Neu-
en Testaments: Theologiegeschichte des Urchristentums; Band 2. Die Einheit des
Neuen Testaments: Thematische Darstellung, Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2002,
Br, XLIV+858 S., XXXVI+869 S., zus. € 98,—

Der seit 1994 emeritierte Miinchener Neutestamentler Ferdinand Hahn legt mit
diesem monumentalen Werk die Summe seiner hermeneutischen, exegetischen
und theologischen Arbeiten vor. Withrend praktisch alle Darstellungen der neu-
testamentlichen Theolo gie die Vielfalt des urchristlichen Zeugnisses beschreiben,
will Hahn auch dessen Einheit erfassen. Der erste Band analysiert die ,,Vielfalt
~ des Neuen Testaments® im Sinn einer Theologiegeschichte des Urchristentums,
welche die verschiedenen Uberlieferungskomplexe darstellt; der zweite Band
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beschreibt die ,,Einheit des Neuen Testaments'* im Sinn einer thematischen Dar-
stellung des urchristlichen Zeugnisses. Die Tatsache, dass beide Binde gleich
umfangreich sind, zeigt, dass Hahn die zweite Aufgabe so konsequent ernst
nimmt, wie das im 20. Jahrhundert kein Neutestamentler getan hatte. Er hat sich
entschieden, nur charakteristische Positionen der Forschungsgeschichte zu be-
riicksichtigen, auf eine Auseinandersetzung mit abweichenden Meinungen weit-
hin zu verzichten und primér deutschsprachige Literatur in die Diskussion einzu-
beziehen (Band 1, S. VII-IX). Man mag diese Entscheidungen bedauern, der
Ubersichtlichkeit und Lesbarkeit der groBen Studie haben sie sicherlich nicht
geschadet. Vor’ allem die letztgenannte Entscheidung ist meines Erachtens
schwer nachvollziehbar: Eine im 21. Jahrhundert geschriebene Theologie des
Neuen Testaments kann sich nicht mehr auf Sekundirliteratur des eigenen
Sprach- und Kulturbereichs beschrinken, wie das Beispiel der neueren For-
schung zum historischen Jesus zeigt, fiir die Hahn richtig auf E. P. Sanders, G.
Vermes, B. L. Mack, J. P. Meier und J. D. Crossan verweist (S. 37). Eine konse-
quente Beachtung der angelsichsischen Forschung hitte der Analyse vieler Ein-
zelabschnitte gut getan — zum Beispiel der Darstellung der Auslegung der

" Gleichnisse Jesu (S. 65f.), wo der Hinweis auf A. Jilicher, J. Jeremias, N. A.
Dahl, E. Jiingel und H. Weder nicht mehr ausreicht, sondern durch eine Ausei-
nandersetzung etwa mit den Arbeiten von D. Flusser und C. L. Blomberg auf
einen aktuelleren Stand gebracht werden miisste. Hahn verzichtet vollsténdig auf
FuBnoten; Literaturiibersichten im Anhang beider Bénde orientieren iiber seine
wichtigsten Gespriichspartner (wo mehrere wichtige Autoren fehlen, z. B. R. J.
Bauckham, L. W. Hurtado, N. T. Wright). Hahn schreibt nicht nur fiir Fachkolle-
gen und Studenten, sondern auch fiir Pfarrer, Religionslehrer und den interessier-
ten Laien.

Band eins behandelt nach einer einleitenden forschungsgeschichtlichen und
methodischen Diskussion in Teil eins die Verkiindigung und das Wirken Jesu
sowie die Rezeption der Jesus-Uberlieferung durch die Urgemeinde (S. 30-125),
in Teil zwei die Verkiindigung und Theologie der iltesten christlichen Gemein-
den (S. 128-178), in Teil drei die Theologie des Apostels Paulus (S. 180-329), in
Teil vier die Theologie der ,,Paulusschule® (S. 332-384), in Teil fiinf die theolo-
gische Konzeption der von Paulus unabhéingigen hellenistisch-judenchristlichen
Schriften des Urchristentums (S. 386-475), in Teil sechs die theologischen Kon-
zeptionen der synoptischen Evangelien und der Apostelgeschichte (S. 478-583),
in Teil sieben die johanneische Theologie (S.586-732) und in Teil acht den
Ubergang zur Theologiegeschichte des 2. Jahrhunderts (S. 734-770). Die einzel-
nen Abschnitte dieser acht Teile behandeln durchweg kompetent, auf das We-
sentliche konzentriert, die wichtigsten Positionen zu Einzelfragen skizzierend,
die Inhalte der neutestamentlichen Texte und der urchristlichen Uberlieferungen.

Wer Hahns exegetische Arbeiten kennt, wird nicht iiberrascht sein, dass er in
Teil eins den Anspruch und die Botschaft Jesu als ,,Bringer der Gottesherrschaft”
(S. 111) beschreibt und den Menschensohn- und Gottessohn-Titel sowie das
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Messias-Priidikat als christologischen ,,Adaptions- und TransformationsprozeB*
(S. 150) beschreibt, in dessen Verlauf die aramiisch sprechende, vielleicht aber
auch erst die griechisch sprechende Gemeinde diese Hoheitsaussagen auf Jesus
iibertragen hat. Jesus musste mit seinem Tod rechnen und nahm sein Sterben als
integralen Bestandteil seines Auftrags an (S. 121-123), aber weder Mk 10,45
noch andere Stellen, die die stellvertretende (kultische) Siindenvergebung mit
seinem Tod verbinden, werden von Hahn als authentische Jesusworte anerkannt:
sie sind Interpretamente des ° griechisch sprechenden Urchristentums
(5.123.149.152f.). Die Auferstehung Jesu ist ,,ein Geschehen an der Grenze von
Zeit und Ewigkeit..., kein ,historisches Ereignis’ in dem Sinne, daB man die Fak-
tizitit dieses Geschehens ,neutral’ oder ,objektiv’ nachweisen konnte (S. 130),
gleichwohl eine fundamentale Uberzeugung der ersten Zeugen.

Die Paulusdarstellung setzt mit dem paulinischen Verstindnis des Evangeli-
ums als im Alten Testament verheiBener Heilsbotschaft ein (S. 189—201) und
behandelt dann die Christologie (S. 202-221), die Anthropologie (S. 222-244), .
die Soteriologie (S. 245-267), die Ekklesiologie (S. 268-295), die missionarische
Verkiindigung des Evangeliums unter Heiden (S.296-306), die Eschatologie
(S.307-322) und in einem Exkurs das Thema ,,Paulus und Jesus* (S. 323-329).
Hahn beschreibt das Alte Testament als integralen Bestandteil des Evangeliums
(S. 195), unterstreicht die Universalitit und Endgiiltigkeit der Heilsstiftung durch
Jesu Tod (S. 217.220), argumentiert fiir die Einheitlichkeit des paulinischen Ge-
setzesverstindnisses (S. 232-242), stellt die Verkiindigung vom Kreuz als Zen-
trum der Evangeliumsverkiindigung heraus (S. 267), beschreibt das paulinische
Gemeindeverstindnis als von Charismen und nicht von einer fest organisierten
Gemeindeordnung bestimmt (S. 279) und lehnt mit Hinweis auf Rom 11,23 fiir
11,26 einen Sonderweg fiir Israel ab (S. 319). Die Fiille des Materials erlaubt es
nicht, im Einzelnen Hahns Darstellung der Theologie der nachpaulinischen
Schriften des Neuen Testaments (unter die er unter der Rubrik ,Paulusschule”
den Zweiten Thessalonicher-, den Kolosser- und Epheserbrief sowie die Pasto-
ralbriefe einreiht) in den Teilen vier bis acht zu beschreiben.

Historisch-kritische Vorentscheidungen und Thesen werden zumeist nicht mit
anderslautenden Positionen konfrontiert — zum Beispiel die Behauptung, die
Wundexeryahlungen seien von ,christologischen Tendenzen und Uberlagerun-
gen® iiberwuchert (S. 62); die Eliminierung des Johannesevangeliums von der
Beschreibung des ‘Wirkens und Lehrens Jesu (S. 71f.); die Gegeniiberstellung
von aramiisch sprechender und griechisch sprechender Urgemeinde mit je eige-
nen Denkweisen (S. 128-178, bes. 161f.); die Behauptung, dass die aramiisch
sprechende Urgemeinde sich gegen eine Mission unter Samaritanern und unter
Heiden ,.eindeutig®* abgegrenzt habe (S. 159); die Behauptung, der Zweite Thes-
salonicher-, der Kolosser-, der Epheserbrief und die Pastoralbriefe seien nicht
von Paulus geschrieben worden (S.338.343-347.367); die Spitdatierung des -
Ersten Petrusbriefs in die letzten Jahre des 1. Jahrhunderts (S. 410); die Behaup-
tung, die Areopagrede in Apg 17,22-31 stehe in ,,offenkundigem Widerspruch*
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zu den paulinischen Aussagen in Rom 1,18-5,11 (S. 578). Die Beispiele lieBen
sich leicht vermehren. An einigen Stellen weist Hahn explizit darauf hin, wo sei-
ne Ausfithrungen hypothetische Rekonstruktion sind, so zum Beispiel bei der
Darstellung der Verkiindigung und Theologie der aramiisch sprechenden Urge-
meinde (S. 141-160), die Hahn auf der Grundlage von ,, Traditionsgut™ darstellt,
das uns ,abgesehen von wenigen Nachrichten bei Paulus und der Apostelge-
schichte* in frithen ,,chllagerungen des vordsterlichen Uberlieferungsbestan-
des* erkennbar wird (S. 141). Zumeist wird das Hypothetische der methodischen
Voraussetzungen oder der rezipierten Ergebnisse der Exegese jedoch nicht mar-
kiert. Der erste Band nimmt somit konsequent den kritischen Konsens auf und
fasst ihn iibersichtlich zusammen. Hahn leistet fiir die deutschsprachige Universi-
titstheologie des 20. Jahrhunderts, was H. J. Holtzmann’s Lehrbuch der neu-
testamentlichen Theologie fiir die historisch-kritische Theologie des 19. Jahrhun-
derts geleistet hatte.

Band zwei behandelt ebenfalls zunichst forschungsgeschichtliche und metho-
dische Fragen (S. 1-36), ehe in 26 Paragraphen die ,,Emhelt des Neuen Testa-
ments‘ dargestellt wird. In ihnen versucht Hahn, ,die thematisch verwandten
Textaussagen miteinander in Bezichung zu setzen und in ihrem wechselseitigen
Verhiltnis néher zu bestimmen* (S. VII). Er behandelt in Teil eins das Alte Tes-
tament als Bibel des Urchristentums (S. 38-142), in Teil zwei die Gotteslehre
und die Christologie (S. 144-308), in Teil drei die Soteriologie (S. 310-439), in
Teil vier die Ekklesiologie (S.442-736) und in Teil fiinf die Eschatologie
(S. 738-798), ehe ein Riickblick mit Erwdgungen zur Einheit des Neuen Testa-
ments (S.799-806) das Buch beschlieft. Traditionsgeschichtliche Annahmen
und Ergebnisse des ersten Bandes werden knapp wiederholt, ehe die theologi-
schen Entwiirfe und Konzeptionen der einzelnen Autoren skizziert und die theo-
logischen Einzelaussagen expliziert werden.

Ein gutes Beispiel fiir Hahns thematische Darstellung im zweiten Band ist die
Christologie. Nach methodischen Bemerkungen und einer Beschreibung seines
Ansatzes behandelt er bei der ,Entfaltung der Christologie” (S. 205-215) die ur-
christliche Adaption und Transformation vorgegebener Erwartungen, christologi-
sche Einzelaussagen, frithe Koordinationen christologischer Aussagen und gro-
Rere christologische Konzeptionen, ehe die einzelnen christologischen Aspekte
und ihre Entfaltung darstellt werden (S. 215-255). In einem weiteren Abschnitt
wird die Frage der Einheit der neutestamentlichen Christologie behandelt
(S.255-259), die in dem Satz gipfelt, ,daB die neutestamentliche Christologie
bei aller Vielfalt eine so eindeutige Konvergenz erkennen 1df3t, daf} sich die Frage
nach deren Einheit nahelegt (S. 259). Angesichts anderer, lange und einfluss-
reich vertretener Positionen, die die unvereinbare Widerspriichlichkeit gerade
auch der christologischen Aussagen des Neuen Testaments behaupten, ist Hahns
Darstellung in diesem Band ein Meilenstein historisch-kritischer Exegese.

Der Autor ist einer der wenigen Neutestamentler, der sich ausfiihrlich und
wiederholt mit der urchristlichen Mission beschiiftigt hat. Weil die missionari-
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sche Realitdt der urchristlichen Gemeinden und ihrer Theologen in vielen Dar-
stellungen der neutestamentlichen Theologie nur ein Randthema ist, nimmt man
dankbar zur Kenntnis, dass Hahn diesem Thema mehrere Abschnitte widmet.
Gleichwohl bleibt es ein Desiderat, die missionarische Wirklichkeit der neu-
testamentlichen Schriften und ihrer Autoren bei der Darstellung der neutesta-
mentlichen Theologie als urchristliches Grunddatum stirker ins Zentrum zu rii-
cken. Eine Darstellung, die bereit ist, sich von traditionellen Konsenspositionen
historisch-kritischer Exegese zu emanzipieren, zum Beispiel in Fragen histori-
scher Entwicklungen zwischen Jesus, Petrus, Paulus und Johannes oder in Fragen
von Verfasserschaft, Datierung sowie quellen- und redaktionskritischen Annah-
men, wird in nicht wenigen Fillen zu anderen Ergebnissen kommen. Und eine
Darstellung, fiir die die Kategorien von Kanon, Offenbarung und géttlicher Inspi-
ration nicht nur kirchengeschichtliche Parameter, sondern zugleich hermeneuti-
sche Kriterien sind, wird die Einheit der neutestamentlichen Glaubenszeugnisse
noch stirker theologisch akzentuieren. Gleichwohl gilt, dass Hahns Theologie
des Neuen Testaments fiir eine lange Zeit eine der maBigeblichen Darstellungen
der neutestamentlichen Theologie sein wird, an der sich andere Darstellungen

messen lassen miissen.
Eckhard Schnabel

Ulrich Wilckens: Theologie des Neuen Testaments I. Geschichte der urchristli-
chen Theologie. 2. Jesu Tod und Auferstehung und die Entstehung der Kirche
aus Juden und Heiden, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2003, kt., XI + 289 S.,
€29,90

Dem von Ulrich Wilckens 2002 vorgelegten ersten Teilband seiner Theologie
des Neuen Testaments (Geschichte des Wirkens Jesu in Galilda) ist in kurzer Zeit
der zweite Teilband gefolgt, der Jesu Tod und Auferstehung sowie die Geschich-
te der ersten Christen und ihrer Theologie narrativ entfalten und deuten méchte.
Die interessanten methodischen Prdmissen des emeritierten Hamburger Profes-
sors fiir Neues Testament und ehemaligen Bischofs der Nordelbischen Kirche
habe ich in der Rezension des ersten Teilbands zu wiirdigen versucht (vgl. JET
17,2003, S. 287-291), die ich hier voraussetzen méchte.

Ohne ein weiteres Vorwort oder Einleitung nimmt Wilckens den Faden der im
ersten Band begonnenen Nacherzahlung des Lebens Jesu auf. In ,.Der Zug nach
Jerusalem und die Offenbarung, wer Jesus ist (S. 1-23) beschreibt er das Jesus
bevorstehende Leidensgeschick (mit einem Uberblick iiber die Berichte, Jesu
wElucht aus Galilda (Lk 13,31-33; vgl. jedoch 9,31.51), das Messiasbekenntnis
des Petrus und Jesu verschiedene Ankiindigungen der ihm bevorstehenden Be-
stimmung sowie Jesu Tod als stellvertretende Lebenshingabe (im Losegeldwort,
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das den Leidensankiindigungen gleicht, tritt der dort verborgene Sinn des Lei-
dens Jesu klar hervor [S. 16]), um sich so dem Selbstverstindnis Jesu und Jesu
Verstandnis seines Todes zu nahern. AbschlieBend geht es um die Verkldrung
Jesu (S. 19-23).

In Zusammenhang dieser Berichte stellt Wilckens die Bedeutung der Person
Jesu anhand der Hoheitstitel Sohn Gottes, Messias und Menschensohn dar
(S. 24-53). Ein langer Abschnitt gilt der deutenden Nacherzihlung des Wirkens
Jesu in Jerusalem (S. 54-123). So fragt Wilckens nach der Darstellung des Ein-
zugs in die Stadt (Jesus tritt hier zum ersten Mal aus eigener Initiative als der
verheiflene Messias auf [S. 60]) und der Vertreibung der Hiindler nach dem Sinn
der Tempelaktion Jesu (Sie markiert ,,das Ende des Sithnekults durch die bevor-
stehende vollige Zerstorung des Tempels und seinen Tod... Sein Tod wird als
Siihnesterben fiir ,die vielen’ an die Stelle der Sithneopfer im Tempel treten und
diese ein fiir allemal ablésen® [S. 65]). Der Darstellung des Abendmahls folgt
dessen Deutung als Siihne wirkende Umstiftung des Pidsachmahls (S. 83-85).
Ahnlich geht Wilckens in den Abschnitten zum Verhor Jesu, dem Prozess vor
Pilatus und der Kreuzigung sowie der Grablegung und Auferstehungsverkiindi-
gung vor, so dass man teilweise mehr von einem Leben Jesu als von einer ,,ge-
ordneten Zusammenschau der wesentlichen Verkiindigungsinhalte und Glau-
bensgedanken der neutestamentlichen Biicher* (Stuhlmacher) sprechen kdnnte.
Durchweg wird deutlich, wie sehr Jesus nicht nur Teil, sondern Grundlage und
Ausgangspunkt aller neutestamentlichen Theologie ist.

In den ausfiihrlich besprochenen Erscheinungen des Auferstandenen sieht
Wilckens die ,kirchengriindenden Akte (S. 124-160). Es ist wohltuend, dass
hier die Auferstehung nicht umgangen, sondern in ihrer ganzen Bedeutungsfiille
ausgeleuchtet und ernst genommen wird. So folgert Wilckens: Dass die in 1 Kor
15,5-7 genannten Erscheinungen tatsiichlich stattgefunden haben, leidet keinen
Zweifel. Die Betroffenen haben sie als Offenbarungswiderfahrnisse erlebt, in
denen ihnen Jesus als Auferstandener vom Himmel her begegnet ist und sie in

_ der Herrlichkeitsgestalt des Auferstandenen die Person Jesu eindeutig wiederer-
kannt haben. Zu diesem Sehen des Auferstandenen gehort das Horen seiner Sen-
dungsworte wesenhaft hinzu. So beruhen alle Verkiindigung des ,Evangeliums™
(1 Kor 15,3-5) und aller Glaube der ersten Christen an Jesus als den ,,Herrn®
(Rom 10,9f) auf der Wirklichkeit des endzeitlichen Auferweckungshandelns
Gottes... Die Auferweckung Christi ist im Zusammenhang der Geschichte der
Heilstaten Gottes fiir Israel die letzte und grofite (S. 160).

Wo andere Theologien des Neuen Testaments Entstehung und Entwicklung
der urchristlichen Theologie eher abstakt entfalten, erzihlt Wilckens in interpre-
tierender Form Entstehung und Leben der Jerusalemer Urgemeinde in enger An-
lehnung an die Apostelgeschichte nach (die Gemeinde schaffende Wirkung der
Verkiindigung des auferstandenen Messias, die Gabe des Geistes, die Taufe als
Integral des Christseins, die Mahlfeier als Mitte des kirchlichen Lebens). Die an-
dere Abhandlungen oft befrachtende Frage, inwieweit diese Darstellung spiteren
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Interessen und Firbungen entspricht und inwieweit in den neutestamentlichen
Briefcorpora genau jene urchristliche Theologie enthalten ist, stellt sich in ihrer
Schirfe so fiir Wilckens nicht. Im Zusammenhang der Urgemeinde erscheinen
interessante grundsitzliche Uberlegungen zur Quellenlage im Abschnitt ,,Die
Geschichte der Jesusiiberlieferung von der Urgemeinde bis zu den Anfingen der
Bvangelienliteratur* (S. 196-229). Nach Wilckens gibt es ,.den in der exegeti-
schen Wissenschaft viel erdrterten ,Graben’ zwischen der vor- und der nachdster-
lichen Tradition, zwischen dem ,historischen Jesus’ und dem erhéhten Christus
und Kyrios als Produkt urchristlichen Glaubens nicht. Ein solcher ist geradezu
prinzipiell ausgeschlossen. Denn der Erhéhte ist nicht nur identisch mit dem Irdi-
schen, sondern die Erhohung Jesu bedeutet selbst zugleich die eschatologische
Bestitigung und Inkraftsetzung der Autoritit, mit der Jesus in seinem vorosterli-
chen Wirken verkiindigt, gelehrt und gehandelt hat™ (S. 199). Die Einordnung
dieser Diskussion in den zeitlichen Rahmen der Entstehung der Evangelien ist
reizvoll, wobei diese Uberlegungen auch am Anfang des Abschnitts iiber Jesus
stehen konnten, um tiber die Quellen der folgenden Darstellung Rechenschaft zu
geben.

In , Die Entstehung der Kirche aus Juden und Heiden* (S. 230-271) berichtet
Wilckens von den so genannten Hellenisten, dem Martyrium des Stephanus, von
Mission und Gemeindegriindungen in der Diaspora, dem Wirken des Evangelis-
ten Philippus, der Bekehrung des Verfolgers Saul als Berufung zum Apostel der
Heiden, der hellenistisch-christlichen Gemeinde in Antiochia, dem Apostelkonzil
in Jerusalem mit seiner Nachgeschichte und Bedeutung fiir die werdende Kirche
aus Juden und Heiden. Diese Geschichte Jesu und der Urgemeinde ist das Fun-
dament aller weiteren Lehrentfaltung urchristlichen Theologie in den neutesta-
mentlichen Briefen. Diese Entfaltung darzustellen, wird die Aufgabe des dritten
Teilbandes sein (S. 271). Literaturverzeichnis und ausgewihltes Stellenregister
runden den Band ab (S. 273-289).

Zu wiirdigen ist der narrative Ansatz Wilckens’, der zu neuen Perspektiven
und Fragestellungen fiihrt, sowie der Mut des Autors, an vielen Stellen den kriti-
schen Konsens mit sehr guten und iiberzeugenden historischen Argumenten in
Frage zu stellen und eigene Wege zu gehen (z. B. in der vielfachen Verteidigung
der Authentizitéit der Jesusiiberlieferung und der Historizitit der berichteten Er-
eignisse, etwa der Verkldrung Jesu). Dennoch bleibt er an anderen Stellen teil-
weise den kritischen Primissen verhaftet, so dass manche Spannung entsteht.
Immer wieder wird deutlich, dass auch dieser Band nicht unbedingt als einziges
Lehrbuch im Bereich der Theologie des Neuen Testaments geeignet ist, aber ge-
rade in seiner intellektuell wie geistlich herausfordernden Frische und auch Frei-
heit von den akademischen Konventionen immer wieder bereichernd ist, neue
Perspektiven erschlieBt und eine inspirierende Begleitlektiire darstellt.

Die angekiindigten Titel der weiteren Binde lauten: ;,Die grofen Theologen
des Urchristentums: Paulus — die Evangelisten — Hebrierbrief* (Bd. 1.3), ,Die
Theologie des Neuen Testaments als Grund kirchlicher Lehre* (Bd. II. , Dort gilt
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es in der Vielfalt verschiedenen Traditionsgutes und teilweise einander wider-
streitender theologischer Konzeptionen die iibereinstimmenden Grundmotive zu
finden, die der Bewegung des Christentums in seiner geradezu eruptiven An-
fangszeit ihre immense Uberzeugungs- und Ausbreitungskraft gegeben haben™
[S. 53]) und , Kritik der historischen Bibelkritik** (Bd. III). Mége dem Autor die
wohltuende geistige und geistliche Frische erhalten bleiben, die die gut lesbaren
und inhaltlich wie methodisch anregenden ersten beiden Bénde kennzeichnet.
Christoph Stenschike

6. Sonstige _Beitriige

Helgo Lindner (Hg.): ,,Ich bin ein Hebrder...". Gedenken an Otto Michel, Gie-
Ben: Brunnen, 2003, Pb., 472 S., € 24,95

Ein fassettenreiches und lebendiges Portrait begegnet dem Leser dieses zum
hundersten Geburtstag Otto Michels herausgegebenen Gedenkbandes. Der aus
Wauppertal stammende Jubilar hatte sich zur Bekennenden Kirche gehalten. Er
hatte in Tiibingen bei A. Schlatter und K. Heim studiert, spiter in Halle bei H.
Gunkel und O. EiBfeldt, vor allem aber bei J. Schniewind und W. Liitgert. Er war
Studentenpfarrer in Halle und Gemeindepfarrer in Liidenscheid, Privatdozent in
Halle und seit 1942 in Tiibingen, wo er — ab 1946 als Professor auf dem Lehr-
stuhl A. Schlatters und G. Kittels — bis zu seiner Emeritierung 1971 blieb. Prd-
gend waren die Erfahrungen der Bekennenden Kirche und die Auseinanderset-
zung um die Entmythologisierung in den fiinfziger Jahren. Als theologische Ge-
genposition arbeitete Michel in der Tradition der biblischen Theologie J.
Schniewinds an einem Verstindnis des Neuen Testamentes von seinen judischen
Waurzeln her, einem Ansatz, den er als ,hebriisches Denken verstand. Anders
als die Bultmannschule wertete Michel auch die Apokalyptik positiv. Ein
Schwerpunkt seiner Titigkeit war die Griindung des Institutum Judaicum in Tii-
bingen und die Forderung des christlich-jiidischen Dialogs. Er unterstiitze die
Theologie des ungekiindigten Bundes von B. Klappert und den Synodenbe-
schluss der Rheinischen Kirche von 1980 zur Erneuerung des Verhiltnisses von
Christen und Juden. Von 1953 an setzte er sich fiir die Arbeit der Studentenmis-
sion in Deutschland (SMD) ein und blieb ihr bis zu seinem Lebensende verbun-
den. Ab den sechziger Jahren priigte er die Arbeit der Ferienseminare fiir Theo-
logiestudenten der Pfarrer-Gebetsbruderschaft mit. 1968 war Michel an der Initi-
ative zur Griindung des Albrecht-Bengel-Hauses beteiligt. 1970 unterschrieb er
die Frankfurter Erklirung zur Grundlagenkrise der Mission. Die geistliche und
personliche Verbundenheit mit Peter Beyerhaus wird daran deutlich, dass er ihn
um seine Beerdigung bat.
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Der von Schiilern und Freunden gestaltete Gedenkband gliedert sich in sechs
Teile. Ein erstes Kapitel ist verschiedenen Abschnitten des Lebens und der Witk-
samkeit Michels gewidmet. In acht Beitriigen werden beginnend mit einem bio-
graphischen Uberblick exemplarisch einzelne Phasen seines Wirkens nachge-
zeichnet. Dabei wird nicht nur eine Skizzierung Otto Michels vorgenommen,
sondern gleichzeitig auch ein Seitenblick in die Zeitgeschichte und das theologi-
sche Ringen gewihrt. Im zweiten Kapitel finden sich sieben Beitrige, die Akzen-
te seiner Theologie nachzuzeichnen versuchen. Der dritte Teil enthilt sechs theo-
logische Beitrige, die sich in Fortsetzung seines Ansatzes verstehen, gefolgt von
elf persdnlichen Zeugnissen von Begegnungen mit dem Jubilar in Kapitel vier.
Teil fiinf enthalt einige Dokumente wie das kritische Wort von 1953 zum Fakul-
tatsgutachten der Universitit Tiibingen zur Berufung des Bultmannschiilers Ernst
Fuchs auf den neutestamentlichen Lehrstuhl und die Begribnisansprache von
Peter Beyerhaus. Der Band schlieBt (Kapitel sechs) mit einem Anhang, der neben
Registern auch eine Bibliographie Otto Michels enthilt.

Das Buch ist anregend zu lesen und ansprechend gestaltet. Die theologisch
griindlichen und gleichzeitig personlich gehaltenen Beitriige vermitteln sowohl
eine Skizze des Theologen wie des Menschen Otto Michel. Letzteres wird unter-
stiitzt durch eine Reihe von Fotos aus verschiedenen Lebensphasen und Begeg-
nungen. Es ist dem Herausgeber sehr zu danken, mit diesem Band eine Persén-
lichkeit vorgestellt zu haben, der die Entwicklung einer biblischen Theologie ein
zentrales Anliegen war und die die evangelikale Theologie mitgeprigt hat: iiber
die Mitarbeit in der SMD und in der Pfarrer-Gebetsbruderschaft sowie im Theo-
logischen Konvent bekennender Gemeinschaften, als Redner auf Konferenzen,
auch theologischen Studienkonferenzen des Arbeitskreises fiir evangelikale
Theologie und in vielen personlichen Begegnungen.

Herbert H. Klement
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1. Dogmatik

Dietrich Bonhoeffer Jahrbuch 2003, hg. von Victoria Barnett u. a., Schriftlei-
tung: Christian Gremmels, Hans Pfeifer, Giitersloh: Kaiser/GVH, 2003, kt.,
198 S., € 24,95

Der erste Band des neuen Jahrbuchs zu Leben und Werk Dietrich Bonhoeffers ist
in sechs Abteilungen unterteilt. Die erste Abteilung bringt unter dem Stichwort
»Erginzungen® neu aufgefundene Texte, die nicht in die groBe Werkausgabe
Dietrich Bonhoeffer Werke eingegangen sind. Hier findet sich ein kleiner Brief-
wechsel zwischen dem hessischen halbjiidischen Pfarrer Heinrich' Lebrecht und
Bonhoeffer (S. 13-19). In der zweiten Abteilung werden Texte zu Bonhoeffers
- Wirkungsgeschichte zusammengestellt. Hier berichtet der Italiener Gaetano Lat-
miral von seiner Begegnung mit Bonhoeffer wihrend der gemeinsamen Inhaftie-
rung in Tegel (S. 23—42). Eine ins Deutsche iibersetzte Rezension aus dem Hol-
lindischen beschaftigt sich mit den Brautbriefen (Jan Willem Schulte Nordholt,
S. 43-48). Im dritten, ausfiihrlicheren Teil (S. 51-125) finden sich neue Beitrdge
,,mit programmatischem Charakter” (Vorwort der Herausgeber, S. 9) aus der ak-
tuellen Bonhoefferforschung. Hier berichten fiinf Forscher (John W. de Gruchy,
Hans Pfeifer, Kirsten Busch Nielsen, Marlies Flesch-Thebesius, Ulrich Kabitz)
itber Themen, die Bonhoeffers Lehre und Leben betreffen: ,isthetische Exis-
tenz®, Religionsbegriff, Jugendbewegung, iiber die Judenhilfe von Gertrud Stae-
wen und die Jahreswende 1939/40. Der vierte Teil des Jahrbuchs widmet sich
Kritiken und Rezensionen. Charles E. Ford bespricht ausfiihrlich den Bonhoef-
fer-Film (S. 129-151).

SchlieBlich ist dem Band in der funften Abteilung eine Bibliographie zu den
Jahren 1996 bis 2000 (S. 153-180) mit Registern (S. 181-189) beigegeben. Eher
anhangsweise (S. 193-194) findet sich in der sechsten Abteilung ein Bericht von
Clifford Green und Hans Pfeifer iiber Bonhoeffer-Texte in der Houghton Library
der Universitit Harvard in Boston. Uberwiegend handelt es sich um Briefe an
Maria von Wedemeyer, aber auch an Bonhoeffers Eltern.

Nach der Lektiire des Jahrbuchs hat der Rezensent festgestellt, dass die Bon-
hoefferfilm-Rezension von Ford besonders stark im Gedichtnis blieb. Vielleicht
liegt das daran, dass die vielen anderen Beitrdge nur Aspekte von Bonhoeffers
Leben beschrieben, wihrend der Film durch seine Bildhaftigkeit einen stirkeren
Eindruck hinterlassen hat. Ford kritisiert zu Recht die vielen Einzelheiten, die im
Film verfélscht werden oder so, wie sie gezeigt werden, in Bonhoeffers Leben
gar nicht vorgekommen sind. Fehler in biographischen Details sind dabei noch
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weniger gravierend als theologische Unwahrheiten. Jedem, der diesen Film vor
einer Gruppe vorfithren will, sei die Rezension empfohlen, um damit den Grund
zu legen fiir eine Nachbesprechung. — An der Bibliographie fillt auf, dass nur die
beiden Evangelikalen Rainer Mayer und Peter Zimmerling mit Veréffentlichun-
gen zu Bonhoeffer, noch dazu mit vielen, hervorgetreten sind. Warum nur die
beiden? Vielleicht sollte sich das in den kommenden Jahren dindern.

Jochen Eber

Horst Waldemar Beck: Marken dieses Aons — wissenschaftskritische und theolo-
gische Diagnosen, Christliche Philosophie heute 4, Bonn: VKW, 2003, kt.,
142S.,€ 15—

Mit diesem vierten Band der Reihe ,,Christliche Philosophie heute* des Verlages
fiir Kultur und Wissenschaft prasentiert der wiirttembergische Theologe, schwii-
bisch-spekulative Denker und christliche Naturwissenschaftler Horst W. Beck
emneut tiefschiirfende ,,wissenschaftstheoretische und theologische® Gedanken,
die auch diesesmal wieder (bedauerlicherweise) einem Grofteil der Allgemein-
heit unzugénglich bleiben werden. Daher ist in jedem Fall die vom Autor zu Be-
ginn des Buches auf den Seiten 5 und 6 selbst gegebene , Einfiihrung in die Tri-
logie der Traktate® als eine verstindliche und zum Weiterlesen ermutigende ,,Zu-
sammenfassung* zu empfehlen. Der Autor beginnt selbstredend mit den Worten:
~Unter dem Titel Marken des Aons — Wissenschaftskritische und theologische
Diagnosen sind drei Beitriige zusammengefiigt, die sich inhaltlich teilweise iiber-
schneiden und sich doch je durch die Entstehung und Absicht im eigenen Profil
sachlich ergdnzen® (S. 5).

Erweitert wird diese mehr allgemein gehaltene ,Einfithrung® jeweils zu Be-
ginn der drei Beitrige durch eine hilfreiche , Zusammenfassung als Einleitung*.
Dadurch wird der Zugang zur jeweiligen, meist doch relativ komplizierten The-
matik erheblich erleichtert (siche S. 9f.55-58.96). Die Beitrige selbst sollte man
deshalb allerdings keineswegs ad acta legen. Sie sind alle drei, vor allem auch in
der Auseinandersetzung mit den Lehrsiitzen des nach wie vor unter Naturwissen-
schaftlern  weit verbreiteten naturalistischen Denkens, aus christlich-
apologetischen Griinden von Bedeutung. :

Der erste Beitrag mit dem Titel ,,.Schopfungstheoretische-heilsgeschichtliche
Eckpfeiler im Kontext heutiger Wissenschaft und Technologic* (S. 7-52) behan-
delt primir die Frage, ob das (naturalistische) Zeit- und Entwicklungsverstindnis
mit der biblischen Zeit- und Heilsordnung zu verséhnen sei. In 23 Abschnitten
plus Anhdngen versucht Beck, die ,testbewdhrte” Informations-, Energie-, Mate-
rie-Theorie (I-E-M-T) des Physikers Burkhard Heim sowie die damit verbunde-
nen Uberlegungen zu einem , mehrdimensionalen Lichtstufen-Hyperraum* (S. 14



284 Jahrbuch fiir evangelikale Theologie 18 (2004)

u. 0.) als Referenzrahmen (S. 46) zu présentieren, der biblische (Schopfungs- und
Zeit-)Aussagen cher bestitigt als in Frage stellt. Interessant dabei ist, dass Beck
die Schopfung als Entfaltung der Dreieinigkeit verstehen will, im Sinne von E-
nergie, Wille und Information (S. 13f.).

Beck beendet schlielich seine teilweise ans Spekulative grenzende, jedenfalls
fiir naturwissenschaftlich Unkundige nicht immer nachpriifbare Argumentati-
onsweise mit der einigermafien beruhigenden Aussage: ,,Die Biblische, um den
Menschen zentrierte Heilsgeschichte steht nicht in Widerspruch zu bewihrter
Physik und astronomischen Beobachtungsdaten® (S. 49).

Die diesem Beitrag folgende, nicht nur von der Disposition her eine zentrale
Stellung im Buch einnehmende Abhandlung befasst sich mit der bioethisch rele-
vanten und aktuellen Thematik ,,,Menschenmachen?® — bedacht im gegenwirti-
gen Weltbildhorizont an der Menschwerdung Christi“ (S. 53-93). Dabei versucht
der Autor angesichts der gegenwirtigen bioethischen Auseinandersetzung um
Machbarkeits- und Rechtspositionen Verteidigungsargumente aus Kosmologie,
Mikrophysik und Informationswissenschaft vorzubringen, die das unergriindliche
Schipfungsgeheimnis des Menschen sowie dessen Wiirde als Mensch von der
Zeugung an bewahren.

SchlieBlich, in einem auf Englisch verfassten Beitrag, wird der Leser unter
dem Titel ,Light, Space, and the Puzzle of Time — Quantum-Light-Cosmology
[QLC]* (8. 95-142) in die im Titel genannten Dimensionen eingefiihrt, um —
dhnlich wie im ersten Beitrag — sachlich fundiert zu belegen: “a cosmological
theory claiming explanation power without the information concern has no chan-
ce to survive® (S. 96). Damit untermauert Beck seine These: ,,... man as a dele-
gated scientist can detect... fascinating structures of creation, scratching the
macro- and micro-realm from his position on earth, hints to bow his knees hon-
ouring his creator... Also exploring the wonder of hyperspace® (S. 106).

Gewisse theosophische Tendenzen, teilweise in der Tradition gewisser schwi-
bischer Pietisten stehend, schimmern in Becks Beitrdigen hin und wieder durch.
Wer von einem offenbarungstheologischen Ansatz herkommt, der durchaus auch
Bibelworte wie Rom 1,18 ernst nimmt und bejaht, wird angesichts von Becks
offensichtlich zu Tage tretender Tendenz einer ,,natiirlichen (Gottes-)Erkenntnis*
bzw. einer Art ,natiirlicher Theologie* (z. B. S. 10. 99) theologische Bedenken
anmelden. Diesbeziiglich wire vor allem im theologischen Gesprich mit Beck
noch einiges zu kldren, auch in schopfungstheologischer Hinsicht.

Aus rein formalen Gesichtspunkten wire bei der dufieren Gestaltung des Bu-
ches (Schriftarten, Illustrationen etc.) mehr Sorgfalt zu wiinschen gewesen. Ins-
gesamt geurteilt erhélt ein ausdauernder, sich vor komplizierten physikalischen,
biologischen, astronomischen, mathematischen und philosophischen Erlduterun-
gen nicht scheuender Leser, der sich mit Grenzfragen zwischen Theologie und
Naturwissenschaften beschiftigen mochte, vor allem im biblisch-christlich zu
verantwortenden bioethischen bzw. schopfungstheoretischen Kontext eine ge-
winnbringende Lektiire, bei der sich die Miihe der Einarbeitung in die nicht im-
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mer unmittelbar eingchende, vor allem fachwortlastige Terminologie dennoch
lohnt.
Berthold Schwarz

Leonardo De Chirico: Evangelical Theological Perspectives on post-Vatican 11
Roman Catholicism, Religions and Discourse 19, Bern: Lang, 2003, Pb., 337 S.,
€59,60

Leonardo De Chirico ist stellvertretender Direktor des Istituto di Formazione E-
vangelica e Documentazione (IFED) in Padua und Herausgeber der italienischen
theologischen Zeitschrift ,,Studi di teologia“. Mit der vorliegenden auf Englisch
verfassten Arbeit wurde er 2003 am King’s College in London promoviert. ITm
Gegensatz zu den theologischen Werken aus dem angelsiichsischen Bereich, die
De Chirico bespricht, stellt seine Dissertation fiir die evangelikale theologische
Diskussion auf dem Kontinent eher eine Seltenheit dar. Es existieren zwar zahl-
reiche populire (bis polemische) literarische Auseinandersetzungen mit dem Ka-
tholizismus, aber kaum seridse wissenschaftliche Arbeiten.

Die vorliegende Arbeit teilt sich in zwei Hauptbereiche. Nach einem einlei-
tenden Kapitel zum Wesen evangelikaler Theologie werden Darstellungen des
romischen Katholizismus aus evangelikaler Sicht besprochen (Kap. 2—4). In zwei
weiteren Kapiteln geht es dem Autor darum, die rémisch-katholische Lehre zu
verstehen und zu beurteilen. In allen Kapiteln hat De Chirico eine groBe Fiille
von Material verarbeitet. Im zweiten Kapitel (S. 27-47) untersucht er die Darstel-
lung des rémischen Katholizismus bei Gerrit C. Berkouwer, Cornelius Van Til,
David Wells, Donald Bloesch, Herbert Carson und John Stott. Mit diesen Theo-
logen bleibt er auch in den weiteren Kapiteln im Gespriich. In unterschiedlicher
praktisch-theologischer oder akademischer Ausrichtung kritisieren diese Theolo-
gen den Katholizismus an einigen Punkten seiner Lehre und nehmen die Ande-
rungen seit dem zweiten Vatikanum mehr oder weniger gut wahr. Die nichsten
beiden Kapitel (S.119-142.143-164) behandeln die Gespriiche zwischen der
Weltallianz als einziger evangelikaler Institution auf Weltebene und der rémi-
schen Kirche sowie die neueren Konsensdokumente ~Evangelicals and Catholics
together®, ., The Gift of Salvation® und ,,The Gospel of Jesus Christ*. Besonders
diese Dokumente sind heftig kritisiert worden.

Seine eigene Interpretation stellt De Chirico im zentralen fiinften Kapitel
(S.165-215) vor. Evangelikale Hermeneutik des romischen Katholizismus soll
einen ,,systemischen Ansatz* (S. 167) vertreten. Die rémische Lehre muss (in
Anlehnung an Abraham Kuyper) als , life system* verstanden werden, wobei die-
ser Begriff dem deutschen Wort ,,Weltanschauung* entsprechen soll (S. 171).
Die romische Katholizitdt ist eine in weitestem Sinne dkumenische und kulturelle
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(S. 198). Bisherige evangelikale Kritik ging zu atomistisch vor, auch dort, wo sie
nicht unfair urteilte (S. 203). Auf der Grundlage dieses Katholizismusverstind-
nisses iibt De Chirico im sechsten Kapitel (S. 217-303) fundiert Kritik am katho-
lischen System. Auch hierbei greift er wieder auf Kuyper zuriick. Hauptkritik-
punkte sind die fortlaufend bestehende Kontinuitit und Synergie zwischen Natur
und Gnade, die Mariologie, die Kirche als Mittlerin des Heilssystems, die als
Corpus Christi mysticum verstanden wird. Am Ende seiner Untersuchung fordert
De Chirico mehr systemisches Bewusstsein auch auf der Seite der evangelikalen
Theologie (S. 307f).

Man kann dem Autor fiir diese wichtige Dissertation iiber den romischen Ka-
tholizismus nur dankbar sein. Auf deutscher Seite gibt es augenscheinlich kein
vergleichbares umfassendes Werk. Nur ein Desiderat will der Rezensent am En-
de anfiigen: die Frage nach dem Widerspruch zwischen modernen Konsenserki-
rungen in der Frage der Rechtfertigung einerseits und andererseits den noch sehr
lebendigen Praktiken der Opfermesse, der Heiligenanrufung, der Heiligspre-
chungen usw., die nicht gerade im Zentrum, sondern am Rand des katholischen
Lehrsystems stehen (- in der Praxis dagegen eher in der Mitte). Kann denn je-
mand ,,Rechtfertigung* im reformatorischen Sinne verstanden haben, der solche
Praktiken weiter betreibt oder zuldsst? — Die Anschaffung der Arbeit von De
Chirico ist jedem evangelikalen theologischen Seminar und allen an rémisch-
katholischer Theologie interessierten Christen sehr zu empfehlen.

Jochen Eber

Rudolf Gebhard: Umstrittene Bekenntnisfreiheit. Der Apostolikumsstreit in den
Reformierten Kirchen der Deutschschweiz im 19. Jahrhundert, Ziirich: TVZ,
2003, Pb., 564 S., € 36,—

Eine ganz enorme Arbeit hat Rudolf Gebhard mit seiner Dissertation geleistet
(die Gutachter der Theologischen Fakultdt mussten vermutlich ein Freisemester
nehmen, um die 500 Seiten zu korrigieren). Das Werk hat den Charakter eines
Kompendiums, und jeder, der wissen michte, warum die Landeskirchen der
deutschsprachigen Schweiz das geworden sind, was sie heute sind, sollte es gele-
sen haben. AuBerordentliche Mengen von ungedrucktem Archivmaterial, ge-
druckten Quellen und Sekundirliteratur hat der Verfasser gesichtet (S. 493-557).
In einem Anhang hat er die ansonsten nur regional in landeskirchlichen Ver-
zeichnissen publizierten Kurzbiographien der Hauptpersonen des Apostoli-
kumsstreits zusammengetragen (S. 467-485) und zum besseren Uberbhck eine
Chronologie und eine Landkarte beigefiigt (S. 486-492).

»Die Abschaffung der Bekenntnispflicht bildet einen der wichtigsten Erfolge
des theologischen Liberalismus im 19. Jahrhundert* (S. 12 [Einleitung, Teil I]).
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Diese in ihrer Problematik nicht weiter thematisierte Feststellung (Erfolg?) mar-
kiert den Anfang von Gebhards Untersuchung ebenso wie die Beobachtung, dass
die schweizerischen reformierten Landeskirchen zu den wenigen Kirchen der
Okumene gehoren, die weder in der Verfassung noch in der Liturgic ein Be-
kenntnis festgeschrieben haben (ebd.). Zuerst wurde in der Lehre und Kirchen-
verfassung die Bekenntnispflicht problematisiert und das verpflichtende Zweite
Helvetische Bekenntnis abgeschafft, danach das Apostolikum in den Liturgien.
Der Apostolikumsstreit verlief in der Schweiz frither und radikaler als in
Deutschland, er fand etwa zwischen 1845 und 1880 statt (S. 16. 21). In den west-
schweizerischen Landeskirchen Genf, Neuenburg (Neuchétel) und Waadt (Vaud)
entwickelte sich die Lage anders (vgl. den Exkurs S.24-27): Nach Eingreifen
des Staates in die Lehr- und Bekenntnisfreiheit der Kirchen bildeten sich Freikir-
chen eigenen Typs (Eglises libres).

Im zweiten Teil beschreibt Gebhard die kirchliche und theologische Situation
in den deutschsprachigen Landeskirchen. Interessant fiir den deutschen Leser ist,
dass der kirchliche Liberalismus in der Schweiz unter dem Label ,.Freisinn® fir-
miert (S. 31). Der Autor fiihrt in die kirchliche Lage anhand der progressiven und
konservativen Zeitschriften jener Zeit ein. Unter den Reformern nimmt Alois
Emanuel Biedermann eine prominente Stellung ein. Wihrend die konservativen
Blitter (S. 45-49), die Evangelischen Gesellschaften (S. 49-53) und der Schwei-
zerische Evangelisch-kirchliche Verein (S.55f.) eine bekenntnistreue Position
formulierten, betrieben kirchliche Reformvereine und Vermittelnde (S. 53-55.
57f.) eine andere Politik, die in radikalster Form auf die Abschaffung der Be-
kenntnispflicht hinauslief.

Der Verlauf des Bekenntnisstreites in den einzelnen Kantonalkirchen ist das
Thema des dritten, umfangreichsten Teils von Gebhards Monographie (S. 59-
324). Hier wird jeder Leser bevorzugt den Abschnitt lesen, der sich mit dem ei-
* genen Kanton beschiftigt. Der Apostolikumsstreit wird nacheinander in Ziirich,
Bern, Basel-Stadt, Thurgau, St. Gallen, Baselland, Aargau, Graubiinden, Glarus,
.Schaffhausen und Appenzell-Auferrhoden dargestellt. Hier findet sich eine Fiille
interessanter und zum Teil auch theologisch relevanter Details, die iiber die histo-
rische Entstehungssituation hinausweisen. So sprechen die Diskussionen um
Konfirmations- und Ordinationsgeliibde sowie einleitende Formulierungen vor
dem Credotext in den Liturgien zeitlose Fragen im Zusammenhang von Dogma-
tik und Gottesdienst an. — Mit dem Hinweis auf die Lésung des Bekenntnisprob-
lems in Graubiinden hat Gebhard bewusst einen Lacheffekt eingebaut: Die Ver-
pflichtung auf das Apostolikum wurde in der Agende in Klammern gesetzt mit
dem Hinweis: ,Bei grofier Kiilte oder bei schwachen Kindern kann diese einge-
schlossene Stelle ausgelassen ... werden* (S.295; vermutlich waren ab den
1830er Jahren bei den freisinnigen Biindner Pfarrern die Kinder immer schwach,
oder das Wetter war immer zu kalt, um das Apostolikum zu sprechen). Im Thur-
gau spitzte'sich der Streit so zu, dass es zeitweise sogar verboten war, den apos-
tolischen Glauben im Gottesdienst zu bekennen (S. 234). In Basel flauten die
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Richtungskidmpfe ab, weil sich so etwas wie die heute modernen Richtungsge-
meinden bildete (S. 202). Ein beildufiger Hinweis auf einen Brief von Jud und
Bullinger, dass das Zweite Helvetische Bekenntnis nicht fiir alle Zeiten formu-
liert sei (S. 298f., Anm. 4), darf wohl nicht in liberalem Sinn interpretiert werden.

In einem vierten Teil stellt der Autor die Diskussion um das Bekenntnis in der
Schweizer Predigergesellschaft dar (S.325-352). Der fiinfte, zweitlangste Teil
(S. 353-448) prisentiert den theologischen Ertrag des Gespriichs iiber das A-
postolikum. Hier finden sich die schon im 18. Jahrhundert tiblichen Angriffe auf
das ,,supranaturalistische Weltbild“ des Apostolikums — beruhend auf Problemen,
die Liberale hatten mit dem, was im Text geschrieben steht (Jungfrauengeburt,
Hollenfahrt Christi etc.), und wiederum mit dem Inhalt, der fehlt (Rechtferti-
gungslehre, Schriftprinzip, Ethik etc.). Interessant ist, dass sich Reformer und
Pietisten in der Feststellung treffen, dass das christliche Leben wichtiger sei als
die Lehre und das Bekenntnis verdnderbar sein miisse (S. 392). Die Ethik wird
auf allen kirchlichen Fliigeln geschitzt (S. 396-400). Freisinnige gottesdienstli-
che Verpflichtungstexte illustrieren den inhaltlichen Reduktionismus, der (an-
scheinend zwangsweise bis heute) mit neuen Entwiirfen einhergeht (S. 400-414).

Fazit und Ausblick (Teil VI, S. 449-466) beschlieBen die materialreiche Dis-
sertation. Aufschlussreich ist Gebhards Beobachtung, dass die Bekenntnistreuen
dazu neigten, sich in Minorititsgemeinden oder freikirchlichen Gemeinschaften
zu sammeln (S. 450). Diese Tendenz hat sich im 20. Jahrhundert verstirkt, so
dass es de facto keinen organisierten schweizerischen landeskirchlichen Pietis-
mus mehr gibt.

Auch wenn der Schlussteil manche liberalen Fragwiirdigkeiten des Apostoli-
kumsstreites zurechtriickt, fehlt doch die grundsitzliche Besinnung auf das, was
im Neuen Testament Bekennen im Gegensatz zum Verleugnen bedeutet (Mt
10,32f; Rém 10,10 u. a., beildufig in Anm. 2, S. 353; das Thema der Glaubens:
verleugnung kommt, soweit ich sehe, nicht vor). Glauben und Bekennen sind
parallele Vorginge, und dieses Bekenntnis ist schon im NT mit christologischen
Inhalten gefiillt, die sich mit freisinnigen Positionen nicht vereinbaren lassen.
Folglich ist die Fragestellung hier nicht Bekenntniszwang oder -freiheit, sondern
Glaube und ewiges Heil oder Verleugnung des Glaubens und ewige Verlorenheit.
An die Klarheit entsprechender neutestamentlicher Aussagen reicht Gebhards
theologische Stellungnahme nicht heran, auch wenn in Teil V manche Bibelstel-
len erwihnt werden. Zudem wire zu fragen, ob der Umstand, dass die meisten
Kirchen der Okumene nicht bekenntnislos sind, geschweige denn bedingungslos
oder ungetauft Mitglieder aufnehmen, nicht zumindest einiger Uberlegungen
wert wiire (S. 457). Hier steht nicht die Alternative Bekenntnislosigkeit oder Be-
kenntnisfreiheit (ebd.) zu Debatte, sondern die Frage von Kircheneinheit und -
gemeinschaft, die schon die Alte Kirche deutlich gesehen hat. Weiter wiire inte-
ressant zu verfolgen, ob der Schlachtruf ,Bekenntnisfreiheit™ den schweizeri-
schen Kirchen gebracht hat, was sie davon erwartet haben, namlich dass auch ein
dogmatisch unverbindliches Christentum seinen Platz in der Kirche behilt. Un-
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geachtet des lobenswerten historischen Arbeitsaufwandes des Verfassers ist nach
den Austrittszahlen der letzten Jahrzehnte zu befiirchten, dass aus der liberaler-
seits bevorzugten ecclesia invisibilis in der Schweiz im 21. Jahrhundert eine ecc-
lesia defuncta wird. ,,Freisinn® ist anscheinend kein funktionierendes Gemeinde-
aufbaukonzept; der Abschied von einer theologisch profillosen Kirche fillt wohl
besonders leicht. Leider kann man von den Freikirchen keine theologisch ernst-
zunehmende Alternative fiir die Schweiz erwarten, da sie ebenfalls den bekennt-
nisfreien Geist des 19. Jahrhunderts atmen.

Jochen Eber

Peter C. Hiigele, Rainer Mayer: Warum glauben — wenn die Wissenschaft doch
Wissen schafft?, Glaube und Wissenschaft, Wuppertal: R. Brockhaus, 2003, kt.,
131°S.,€9.90

Mit Rainer Mayer und Peter Higele arbeiten zwei Professoren ganz verschiede-
ner Bereiche zusammen, um iiber das Verhiltnis von Glaube und Wissenschaft
zu schreiben. Mayer ist als Theologe an der Universitidt Mannheim in der Pida-
gogenausbildung tétig, er ist ein international bekannter Bonhoefferforscher. Hi-
gele arbeitet als Physiker in der Abteilung fiir Angewandte Physik der Universi-
tit Ulm. Thre Beitrdge in dem Buch gehen auf Vortrige zuriick, die auf einer Ta-
gung des Marburger Instituts fiir Glaube und Wissenschaft gehalten wurden. Ist
bei Mayers Beitrag (S. 7-28) der Vortragsstil beibehalten worden, so hat Higele
seinen Aufsatz (S. 29-120) stark erweitert.

Mayer stellt in seinem Essay dar, wie Wissenschaft und Theologie im Lauf der
abendlandischen Geistesgeschichte zu Gegnern wurden. In der Konfrontation mit
dem Wort vom Kreuz werden der Wissenschaftler und auch seine wissenschaftli-
che Arbeit eine andere. Glauben und Wissen miissen in einer fruchtbaren Polari-
tit auf einander bezogen bleiben. — Hiigele greift das Thema im zweiten Teil des
Buches auf, indem er von der Frage des Welthildes ausgeht. Dieses hat sich im
~ 20. Jahrhundert wesentlich verindert und gedffnet. Die Naturwissenschaft hat
prinzipiell ihre eingeschriinkten Erkenntnismoglichkeiten erkannt. Sie darf nur
beanspruchen, kein Weltbild, sondern nur ein Naturbild zu liefern. Daher ist sie
fiir verschiedene Weltbilder offen. Ein Naturbild entwickelt sie auf der Grundla-
ge naturwissenschaftlicher Modelle (vgl. S. 46). Theorien beschreiben einen gro-
Beren Erfahrungsbereich als Modelle (S. 68). Von einem dreistockigen Weltbild
der Bibel kann man nicht reden (S. 103), vielmehr von_einem Weltbild, das phi-
nomenologische Beobachtungen in Worte der Alltagssprache fasst. Auch die
Gottesbeziehung des Menschen kann in Modellen veranschaulicht werden. Durch
das Evangelium soll der Mensch in eine Beziehung zum Gott der Bibel kommen,
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Fazit: Der preiswerte Band aus der Reihe ,,Glaube und Wissenschaft™ ist be-
sonders Neuanfidngern unter den Studierenden aller Fakultiten zu empfehlen, da
sie das Thema in der Regel am stirksten beschiftigt.

¢ Jochen Eber

Thomas Jeromin: Die Bibel iiber sich selbst. Das Selbstverstdndnis der bibli-
schen Schriften. Eine Einfithrung, TVG, Giefien: Brunnen, 2003, kt., 117 S,,
€795

Sowohl erbauliche wie auch akademisch anspruchsvolle Untersuchungen zum
Thema ,,Die Bibel (besser) verstehen lernen” gibt es mittlerweile wie Sand am
Meer. Dazu zu zihlen sind auch Schriften, die sich auf die eine oder andere Wei-
se mit dem ,,Selbstverstdndnis® der Bibel beschiftigen, um dadurch sowohl zu
einem besseren Verstehen als auch zu einer effizienteren Anwendbarkeit der Bi-
belaussagen zu gelangen. Thomas Jeromin, Vikar der westfilischen Landeskirche
in Hagen und Doktorand der systematischen Theologie der Universitdt Mainz,
reiht sich mit seinem etwas mehr als 100 Seiten Text umfassenden Taschenbuch
.Die Bibel iiber sich selbst* in die Phalanx solcher Verdffentlichungen ein, ist
dabei allerdings mehr dem populdrwissenschaftlichen bzw. dem ,.erbaulichen”
Sektor zuzurechnen.

Dieser zweite Band aus der Krelinger Schriftenreihe , Edition Ichthys* kommt
erfreulicherweise aus der Praxis (Pura-Freizeiten vor allem fiir Theologiestudie-
rende mit dem Schwerpunkt auf einer Anleitung zu einer ,reformatorischen
Schriftauslegung®) und will in der Gemeindepraxis angewandt werden (geeignet
zur Anwendung in Hauskreisen, Bibelstunden, Gespriachskreisen iiber biblische
Themen usw. [vgl. den Klappentext]).

Jeromin beabsichtigt, in das ,,Selbstverstindnis der biblischen Schrlften“ (Un-
tertitel) einzufiithren. Diese Einfithrung soll ,nicht nur fiir Studenten, Seminaris-
ten, Pfarrer und Religionslehrer lesbar sein, sondern allen einen Zugang ermogli-
chen, die Interesse an der Schriftauslegung haben® (S. 9). Das erwihnte Stich-
wort Schriftauslegung weist unter anderem darauf hin, dass Jeromin demnach
gewissermal3en auch eine sachgerechte ,,Hermeneutik™ vorexerzieren will, die —
so ergibt sich im Laufe der Lektiire — einen dezidiert lutherisch-konfessionell
geprigten Zugang (,,Gesetz und Evangelium* usw.) dem ,,Selbstverstidndnis* der
Bibel (indirekt) vorordnet (vgl. S. 56. 72f. 83. 91-95. 103).

Das Buch ist klar gegliedert und besteht, inklusive Einleitung, aus vier Haupt-
teilen: Nach dem Vorwort und der Einleitung, in der der besondere Stellenwert
des ,,Augenzeugen” (S. 14) und des ,,Auferstehungsglaubens der Jiinger (S. 16f.
26f.) in notwendiger Anbindung an die Gabe des Heiligen Geistes sowie an das
apostolische Zeugnis in der Kraft des Geistes exemplarisch entfaltet wird (S. 11—
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18), werden vorrangig die drei synoptischen Evangelien (kurz auch das Johan-
nesevangelium [S. 48-50]) daraufhin untersucht, wie Jesus selbst die ,Heilige
Schrift* verstand und anwandte (S. 19-50). Die ,Heilige Schrift* als terminus
technicus bezieht sich dabei fiir Jeromin in erster Linie auf das Alte Testament
(8. 16), wihrend die Evangelien, die Herrenworte und die Briefliteratur in apos-
tolischer Tradition (Neues Testament) dieser so definierten Heiligen Schrift sach-
lich und chronologisch zugeordnet werden (S. 17. 70. 72. 84-87).

Dieser Abschnitt, wie auch andere, dhnliche Passagen des Buches, iiberzeugen
durch teilweise ausfiihrliche, relativ leicht nachvollziehbare Exegesen themenre-
levanter Bibelstellen und die davon abgeleitete Interpretation des Autors. Gele-
gentlich bleibt die eine oder andere vorgetragene Interpretation aber auch frag-
wiirdig, zumindest diskutierbar (z. B. die Behauptung einer abgestuften Autoritit
von Herrenwort und Apostelwort [S. 86]; Jeromins Deutung des ,,Gesetzes*; Kri-
tik an der ,,Urschrifttheorie” [S. 60f.]; die Vergegenwiirtigung und Aneignung
von Gesetz und Heil bzw. die Frage: ,,Wo* geschieht das Heil heute? [S. 941.]).

Auch lédsst sich bei genauerer Betrachtung nicht so leicht der beim Lesen
wachsende Unmut unterdriicken, dass bei der Entfaltung der wegweisenden Bi-
belstellen und ihrer jeweiligen Deutung eigentlich nicht primir das ,,Selbstver-
stindnis der Bibel®, sondern Jeromins ,,Verstindnis des biblischen Evangeliums*
entfaltet wird, also Jesu Wirken in seiner theologischen Bedeutung nach den E-
vangelien rudimentir skizziert wird. Jesu und der Apostel Schriftverstindnis so-
wie die jeweilige heilsgeschichtliche Einordnung der Ereignisse kommen darin
natiirlich als Bestandteile vor, jedoch mehr im Sinne einer Darstellung im Rah-
men einer ,,Theologie des Neuen Testaments*, weniger dogmatisch bzw. syste-
matisch-theologisch reflektiert.

Wie bereits in der Einleitung werden auch im weiteren Verlauf des Buches
lingere berichtartige Zusammenfassungen der heilsgeschichtlich-historischen
Ereignisse vor (S. 22f.) und nach der Kreuzigung und Auferstehung Jesu, der
Zusammenhang von alttestamentlichen VerheiBungen und neutestamentlichen
Erfiillungen (S. 24ff.) sowie des beginnenden Wirkens der Apostel seit der Aus- -
gieBung des Heiligen Geistes (Pfingsten) in aktueller Sprache ,,umschrieben® und
durch den Autor gedeutet. Die Absicht des Kommens und Wirkens Jesu und die
Wirkung der apostolischen Verkiindigung werden immer wieder auf einen chris-
tozentrisch-soteriologischen Nenner gebracht: ,,Verlorene Menschen sollen Ver-
gebung bekommen und so gerettet werden® (S. 16; vgl. S. 13.23.27.29.49.61.95).
Diese evangeliumsgeméRe Zuspitzung ist grundsitzlich lobenswert und hervor-
zuheben, doch wird man beim Lesen des Buchtitels moglicherweise tiber weite
Strecken zunichst etwas anderes erwarten, als eine Prisentation der heilsrelevan-
ten Inhalte des ,,Evangeliums®, Doch — sieht man auf das Inhaltsverzeichnis —
entspricht es offensichtlich der bewussten Absicht des Autors, die kerygmati-
schen Akzente des Evangeliums hervorzuheben, die schrittweise zur Schrift- und
Kanonwerdung sowie zu seinem Verstindnis einer schriftgemidBen Hermeneutik
beigetragen haben.
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In einem néchsten Hauptteil wird die ,,Heilige Schrift im Gebrauch der Apos-
tel* (S. 51-87) entfaltet. Der Leser wird iiber die Bedeutung der ,,Inspiration der
ganzen Heiligen Schrift* sachlich aufgeklért (bes. S. 58f.), erfihrt Weiterfithren-
des zur ,,wirksamen Autoritdt* der Schrift in der Anwendung durch die Apostel
(S. 54ff. 69-71) und soll die Heilige Schrift als ,,Zeuge des Evangeliums*
(S. 72ff.) begreifen. Ein besonderer Akzent liegt dabei (a) auf der Notwendigkeit
der ,, Aneignung* der Heiligen Schrift bei Lesern und Hérern sowie (b) auf dem
Zusammenhang zwischen der Heiligen Schrift (Altes Testament) und den aposto-
lischen Schriften des Neuen Testaments (S. 75ff.).

Abschliefend dufert sich der Autor noch in einer detaillierten Beschreibung
zum ,,Selbstverstiandnis des Alten Testaments* (S. 88—110). Unter der hermeneu-
tischen Pramisse von ,,Gesetz und Evangelium‘ untersucht er kurz die Gesamt-
heit der alttestamentlichen Schriften (Thora, Propheten, Schriften) auf ihr
»Selbstverstindnis hin und legt sie auf die Wirkung von ,,Gesetz / Verwerfung
und Verhei3ung / Heil** hin aus, ]

Besonders positiv hervorzuheben ist, dass der Autor dazu ermutigt, die Schrift
in ihrer ,,Endgestalt (S. 9. 16[Anm. 2]. 71) zu untersuchen und in toto als ,,ver-
bindlich® und ,,autoritativ** fiir Glaubensinhalte in Verbindung mit Glaubensge-
wissheit und den Glaubenszeugen vorbehaltlos anzunehmen (S. 53.79.81) — unter
der Betonung, dass die Bibel gleichzeitig Menschen- und Gottes Wort sei (S. 66—
68). Erfreulich ist auch die Feststellung gleich zu Beginn des Buches: ,,Ohne die
Gabe des Heiligen Geistes (Joh. 20,22) ist weder der Augenzeuge erster Hand
noch der Zeuge zweiter Hand — vermittelt durch die Schrift — fihig zu glauben
und zu erkennen, wer Jesus ist, und ihm nachzufolgen. Fiir uns Nachgeborene
besteht daher kein Grund, uns gegeniiber den Augenzeugen im Nachteil zu fiih-
len (S. 14).

Problematisch ist meiner Meinung nach der Umstand, dass Jeromin bei der
Diskussion unterschiedlicher Textauslegungen in den FuBnoten zur ,,Unterstiit-
zung" seiner exegetischen Ergebnisse primir Vertreter verschiedener historisch-
kritischer Schulrichtungen anfiihrt (z. B. E. Lohmeyer [Anm. 9]; E. Schweizer
[Anm. 19]; W. Grundmann [Anm. 24]; G. Strecker [Anm. 27]; J. Jeremias [Anm.
31]) — als gidbe es keine evangelikalen Pendants, die ebenso gut zur Untermaue-
rung der jeweiligen Position geeignet wiren.

Alles in allem ist festzuhalten, dass Jeromin eine durchaus brauchbare Einfiih-
rung in das ,,Selbstverstindnis der Bibel* dargelegt hat, die manchen niitzlichen
Sachverhalt zu erhellen vermag — auch wenn die lutherische Hermeneutik als
Rahmen seiner Textinterpretation nicht zu Ubersehen ist.

‘ Berthold Schwarz
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Walter Klaiber, Wolfgang Thonissen (Hg.): Rechtfertigung in freikirchlicher und
romisch-katholischer Sicht, Paderborn: Bonifatius, Stuttgart: Edition Anker,
2003, kt., 219 S., € 14,90

Mit der Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre haben der Lutherische
Weltbund einerseits und der Papstliche Rat zur Férderung der Einheit der Chris-
ten andererseits — nach 450 Jahren der Kontroversen — im Oktober 1999 einen
wesentlichen und publikumswirksamen Schritt der Anniherung vollzogen. Fiir
das katholische Johann-Adam-Mghler-Okumene-Institut in Paderborn war dies
Grund genug, nun das Gesprich tiber die Rechtfertigung auch mit den evangeli-
schen Freikirchen zu suchen. Konkret veranstalteten sie im Februar 2002 zu-
sammen mit acht Vertretern der Vereinigung Evangelischer Freikirchen (beteiligt
waren Theologen des Bundes Evangelisch-freikirchlicher Gemeinden, des Bun-
des Freier evangelischer Gemeinden, der Evangelisch-methodistischen Kirche
und der Herrnhuter Briider-Unitiit) ein Symposium. Dessen Beitriige liegen nun
in Buchform vor.

Viele katholische Beitrdge tendieren dahin, die geschichtliche Gebundenheit
des Konzils von Trient (1545-1567) herauszustellen. Das Tridentinum bediene
sich der ontologischen Kategorien der Scholastik und beschreibe die Rechtferti-
gung daher als Zustandsveranderung. Gottes rechtfertigende Gnade wird in der
Metapher einer von Gott eingegossenen geistigen Wirklichkeit vorgestellt. Diese
Geistinfusion bewirkt das Christwerden und Christsein und wird als von Gottes
Schopferkraft getragener Wandlungs- und Werdeprozess gedeutet. Luther und
mit ihm die anderen Reformatoren hitten diese Sprechweise jedoch abgelehnt
und sich statt dessen der personalen und beziehungsbezogenen Sprechweise be-
dient, welche der Sprache der Bibel niiher kommt. Die in scholastischen Denkka-
tegorien dargestellte Gnadenlehre vermdge gut das objektive und vollig unge-
schuldete Heilshandeln als Selbstmitteilung Gottes zum Ausdruck zu bringen,
bekunde aber Miihe, gottliches und menschliches Wirken adiquat in Beziehung
zu bringen. Hier stofie die scholastische Metapher von der Aus- und EingieBung
des gottlichen Geistes an ihre Grenze. ;

Weiter gibt die katholische Seite zu bedenken, dass die lutherische Partei bei
der Ausarbeitung der katholischen Gegendarstellung in Trient (leider) nicht mit-
gearbeitet hat und in der Folge das gegenseitige Missverstehen und —deuten ver-
stirkt habe. Spatestens mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil habe die Katholi-
sche Kirche jedoch begonnen, das Rechtfertigungsgeschehen auch in personalen
Kategorien der Beziehung auszudriicken, was erst den Weg zur Gemeinsamen
Erklirung geebnet habe.

Die Vertreter der Freikirchen betonen in ihren Ausfiihrungen zur Rechtferti-
gung meistens die reformatorischen Grundbegriffe sola gratia, solo verbo, sola
fide und solus Christus und stellen dariiber hinaus speziell den freien, personalen
Charakter des Christwerdens und —seins heraus. Also alles Themen und Aspekte,
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die heute auf katholischer Seite weitgehend auch anerkannt werden und im We-
sentlichen zu keinen Gegendarstellungen Anlass geben.

Trotz aller Verstdndigung und Gemeinsamkeit bleiben auch Differenzen. So
bietet sich als Thema weiterer Gespriche das Tauf- und dariiber hinaus ganz ge-
nerell das Sakramentsverstindnis an. Das katholische Vorgehen (und wir konnen
jenes der evangelischen Volkskirchen gleich hinzufiigen), in dem das Geschehen
der Rechtfertigung anhand des Weges eines erwachsenen Menschen zum Glau-
ben und zur Taufe zwar theologisch entwickelt wird, in der Praxis jedoch in ge-
wisser Spannung dazu die Kindertaufe hochgehalten wird, vermochte die Vertre-
ter der Freikirchen nicht zu iiberzeugen. Ein nichstes — hoffentlich ebenso
fruchtbares — Symposium bietet sich also geradezu an.'

Pius F. Helfenstein

Christian Link: In welchem Sinne sind theologische Aussagen wahr? Zum Streit
zwischen Glauben und Wissen, Theologische Studien 2, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 2003, Pb., 250 S, € 19,90

Der Band vereinigt zwolf Arbeiten, Aufsidtze und Vortrige aus einem Zeitraum
von 20 Jahren. Vier von ihnen wurden bisher nicht veréffentlicht und andere
iberarbeitet. Der Verfasser ordnet die Studien in vier Gruppen: (a) die Wahr-
heitsfrage in der Theologie; (b) die Wahrheitsfrage im Dialog mit der Philoso-
phie; (c) die Wahrheitsfrage im Dialog zwischen Naturwissenschaft und Theolo-
gie; (d) die Wahrheitsfrage im Horizont der Religion.

Diese Untertitel zeigen: Es geht immer um die Frage nach der Wahrheit, und
zwar nach der letzten Wahrheit. Dabei wird deutlich, dass die traditionelle Unter-
scheidung von Sachwahrheit und Personwahrheit in der jetzigen Problemlage
nicht mehr streng durchgefiihrt werden kann. Verschiedene Konzepte von Wahr-
heit spielen ineinander, ohne dass sie immer klar genug unterschieden wiirden.
Deutlich zeigt sich das Grundanliegen von Link: Es geht in der Frage von Wahr-
heit und Wirklichkeit ums Ganze. Und weil es fiir Wissenschaft und Glauben nur
eine Wahrheit gibt, muss das Gesprich intensiv gepflegt und miissen Berith-
rungspunkte erkannt und vertieft werden.

Es fillt auf, wie stark einschligige Literatur verarbeitet wird. Im Personenre-
gister nehmen erste Stellen ein: Barth, dann Bonhoeffer, Descartes, Hegel, Kant,
Dietrich Ritschl. Es folgen u. a. Calvin, Jiingel, Kierkegaard, Pannenberg, Pascal.

In jedem Beitrag tritt der Verfasser dem entgegen, dass Glauben (gemeint ist
der in der Bibel und im Credo verankerte christliche Glaube, aber dann auch das
Glauben, das konkrete Leben im Glauben) und Wissen auseinanderklaffen und
den Menschen nétigen, in verschiedenen und unverbundenen Wirklichkeiten zu

1 Anm. d. Red.: Ein solches Gesprdch hat im Februar 2004 zum Thema Taufe stattgefunden.
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leben.’ So wahr es letztlich nur eine Wirklichkeit und damit nur eine Wahrheit
gibt, so wahr miissen auch Glauben und Erkennen sich begegnen, indem beide
sich aufs Ganze beziehen. Es kommt dem Verfasser entgegen, dass.sich heute
auch das wissenschaftliche Denken im Umbruch befindet. Man hat erkannt, dass
die alte Subjekt-Objektspaltung und damit der traditionelle Begriff von Wahrheit
als Sachwahrheit und falsifizierbarer Richtigkeit dem Erkenntnisvorgang nicht
vollstindig gerecht werden. Im Akt des Erkennens wirkt der Erkennende so oder
so aktiv mit und beeinflusst damit das Ergebnis seiner Forschung. Allen voran
die Physik, aber auch die Medizin, Psychologie, Soziologie, Geschichts- und Li-
teraturwissenschaft belegen das (vgl. den Aufsatz: Die Einfiihrung des Sub-
Jekts® in die Wissenschaft: Ein methodischer Umbruch in Medizin und Theologie
[S. 183-197]). Link spricht von einer Verschriinkung von Subjekt und Objekt im
Erkennen. Er kann auch sagen, es sei heute nicht mehr moglich, das Spiel der
Welt gleichsam von aufien objektiv und rein theoretisch zu betrachten, denn wir
seien alle unweigerlich ins Spiel involviert. Die letzten und ersten Bedingungen
des Erkennens haben nicht wir gesetzt. Wir sind in sie hineingestellt und sie sind
nicht objektivierbar (S. 23). Das bedeutet, dass Glaube und Wissen nicht erst in
der nachtriiglichen Erklarung, sondern in der gegenwirtig geforderten Wahrneh-
mung und Gestaltung von Wirklichkeit zusammentreffen. Glauben und Wissen
haben ja beide mit demselben Spiel, mit derselben Wirklichkeit zu tun. Und so
muss es auch moglich sein, ohne jede Vermischung der verschiedenen Zugangs-
wege beides komplementdr aufeinander zu beziehen. Die Zugangswege nihern
sich einander deshalb, weil heute auch die Naturwissenschaft etkennt, dass wir
die Welt nicht gleichsam aus der Vogelperspektive, also von auBen betrachten
konnen, denn wir sind selber schon immer mitten im Spiel des Kosmos. Und
eben dieses Bewusstsein prigt auch den Glauben an den Schépfer und Vollender
der Welt (vgl. dazu den Aufsatz: ,Schwierigkeiten im Gesprich zwischen Na-
turwissenschaft und Theologie [S. 142-160]).

Im Vortrag ,,Karl Barths Anfragen an die Wissenschaft (S. 161-182) legt der
Verfasser dar, wie Barth zeigt, dass der christliche Glaube von dem Gott weiB,
der redet, der einen Namen hat und der sich selbst in Christus und in der Schop-
fung bekannt macht. Der Glaube kann sich seinen Gottesbegriff nicht von der
Wissenschaft oder von der Philosophie geben lassen. Der Glaubende sieht sich
als Geschopf vor allem wissenschaftlichen Fragen in den offenen und vertrau-
enswiirdigen Raum der Schopfung gestellt. Er sieht sich in einem Beziehungs-
und Anerkennungsverhiltnis, das seinen Umgang mit der Wirklichkeit prigt.
Von da her ist er nicht nur der Gefragte, sondern der, wélcher seinerseits eine
angeblich neutrale Naturwissenschaft in Frage stellt.

Als Glaubender wie als Wissender bleibe ich als Subjekt des Erkennens nicht
drauBen, sondern werde in die Bewegung des Erkennens mit einbezogen, (vgl.
»Gewissheit und Zweifel” [S. 3-24]). Das zeigt sich auf seine Weise auch in den
Erzdhlungen, den Bildern und Gleichnissen der Bibel. In einem Dietrich Ritschl
gewidmeten Aufsatz ,Gleichnisse als bewohnte Bildwelten® (S. 67-78) zeigt
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Link, wie Gleichnisse, Bilder und Erzihlungen in der Bibel den Leser bzw. den
Horer in der Weise ansprechen, dass sie ihn unwillkiirlich einbeziehen und so zu
einem neuen, dem Reich Gottes angemessenen Leben einladen und anleiten, wie
zum Beispiel Jesu Reden von den Lilien in der Frage nach dem Sorgen. Das ist
dann nicht Wahrheit, die ist, sondern Wahrheit, die wird im praktischen Lebens-
vollzug (S. 76; vgl. dazu auch: ,Die Theologie vor der ,linguistischen Wende‘*
[S.131-139]). Um Bilder und Symbole geht es auch in den Ritualen. Auch in
ihnen will die Wahrheit Gestalt werden (vgl. ,,Die Gestaltwerdung der Wahrheit*
[S. 225-237], wo Link bei allem nétigen Vorbehalt eine Lanze bricht fiir die in
verschiedenen Lebenssituationen hilfreiche Darstellungskraft des Rituals).

Der Aufsatz ,Fides quaerens intellectum: Die Bewegung der Theologie Karl
Barths® (S. 79-101) zeigt, dass Gott in Christus selbst ins Spiel des Lebens und
der Geschichte eingetreten ist. Der Glaube, von dem Anselm und dann auch
Barth ausgeht, ist zunichst nicht das Glauben der Gemeinde, sondern das uns
vorgegebene Credo, allem voran die altkirchlichen Symbole. Es geschieht vollauf
im Sinne Barths, wenn bei Link dieses Credo sich gleichsam verfliissigt, denn es
handelt ja von der Geschichte, in der Gott in die Welt eingegangen ist, ihr
Schicksal geteilt hat bis zum Tod am Kreuz und so die Weltwirklichkeit einholt.
Zitiert wird da vor allem aus der Gotteslehre Barths (KD II,1) und zwar konkret
aus Paragraph 27: ,Die Grenzen der Erkenntnis Gottes®, und aus der Versoh-
nungslehre (KD IV,3.1), konkret aus Paragraph 69: ,Die Herrlichkeit des Mitt-
lers, Das Licht des Lebens*.

Link selber setzt nicht mit dem Credo ein, sondern sinngemiB mit 2 Kor 1,19:
Gottes Sohn Jesus Christus war nicht Ja und Nein, sondern Ja ist in ihm gewesen.
Und er fithrt dann aus, wie das Gefille sich umkehrt: Nicht wir sind auf dem
Weg zu Gott und damit zur Wahrheit, sondern er ist auf dem Weg zu uns. So ge-
schen miisste man sagen: Die Theologie hat die Wahrheitsfrage iiberhaupt nicht
zu stellen, denn sie ist von der Wahrheit schon eingeholt, sieht sich in Christus
vor die Wahrheit schon gestellt. Und theologische Aussagen sind in dem MaB
wahr, als sie das bezeugen und die Linien konsequent auszichen in die ganze
Welt- und Lebenswirklichkeit und ihre Erkenntnis hinein. Ich denke, dass man
darin das letzte Ziel von Links Bemiihen sehen darf.
' Johannes Heinrich Schmid

Heiner Faulenbach, Eberhard Busch (Hg.): Reformierte Bekenntnisschriften.
Band I/1: 1523—1534, bearbeitet von E. Busch, H. Faulenbach, H. H. EBer, J. F.
G. Goeters, F. Kriiger, D. Meyer, A. Mithling, W. H. Neuser, Neukirchen-Viuyn:
Neukirchener, 2002, geb., X+583 S., € 98 —

Mit der vorliegenden Eréffnung der Reihe ,Reformierte Bekenntnisschriften®
wird ¢in Meilenstein in der Editionsgeschichte gesetzt. Bisher liegt kein Werk
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vor, das die reformierte Bekenntnisentwicklung in dieser Breite dokumentiert.
Entsprechend umfangreich, langwierig und spannungsreich waren die Vorarbei-
ten, von denen in dieser Rezension ausgehend von Faulenbachs ausfiihrlicher
historischer Einfithrung (S. 1-67) und mit Seitenblicken auf andere Editionen
reformierter Bekenntnisschriften berichtet werden soll.

Der Deutsche Evangelische Kirchenausschuss hatte bereits 1928 den Be-
schluss gefasst, lutherische und reformierte Bekenntnisschriften herauszugeben;
wegen des Augustana-Jubildums 1930 genossen die Iutherischen Bekenntnis-
schriften Vorrang. Die Gespriche iiber die reformierten Bekenntnisse begannen
1932/33. Hermann Albert Hesses Konzept einer additiven Sammlung der bishe-
rigen  Standardausgaben von Hermann Agathon Niemeyer (Collectio
confessionum in ecclesiis reformatis publicatarum, Leipzig 1840, war fiir sechs
Jahrzehnte Standardwerk) und Ernst Friedrich Karl Miiller (Leipzig 1903, Nach-
druck bei Spenner 1999) blieb unverwirklicht. Otto Weber, der kirchenpolitisch
weniger ,,schwierig® war als Hesse (1933 wurde Weber, was er spiter bedauerte,
Kirchenminister im Geistlichen Ministerium des deutsch-christlichen Reichsbi-
schofs Miiller), wollte ein vollig neues Buch fiir Studenten und Pfarrer heraus-
bringen; weder geschichtliche Vollstindigkeit noch der Abdruck von Texten aus
dem 20. Jahrhundert lagen in seiner Absicht. Jedoch nur zégernd folgte er 1936
der Bitte des Reichskirchenausschusses, die Edition zu leiten.

Verwicklungen des Kirchenkampfes bewirkten, dass die bedeutende, vom Re-
formierten Konvent der Bekenntnissynode der DEK in Auftrag gegebene Edition
(Hg. Wilhelm Niesel) in der Schweiz erschien (Zollikon-Ziirich 1938). Die Mit-
arbeit an einer weiteren Edition unter Weber lehnte Niesel ab. Sein vergleichs-
weise schmaler Band mit 358 Seiten enthilt neben Texten aus dem 16. und 17.
Jahrhundert auch drei fundamentale Texte aus den Jahren 1933/34. In seiner Ein-
leitung schreibt Niesel iiber die Auswahl: ,,Vielmehr werden die Bekenntnis-
schriften und Kirchenordnungen dargeboten, die fiir unsere Gemeinden heute
noch richtunggebend sind.* Seine Auswahl belegt die enge Zuordnung reformier-
ter Kirchenordnung zum Bekenntnis im 16. und 17. Jahrhundert: ,Die Kirche
bezeugt mit ihrem Bekenntnis wie mit ihrer Ordnung, dafl Jesus Christus ihr Herr
ist.*

Niesel setzt erst mit ,,Le Catéchisme de ’Eglise de Gengve™ (1542) ein, eben-
so die von Paul Jacobs 1949 herausgegebene deutsche Ausgabe, die aber ganz im
16. Jahrhundert bleibt (nur acht Texte und Register, 304 S.). Zeithorizont und
Auswahl der Texte blieben umstritten: Die offenen Fragen begleiteten und ver-
lingerten die Vorgeschichte des vorliegenden Bandes. Bis 1939 waren 40 Stiicke
vorgesehen (Niesel: 15; vgl. E. G. A. Bockel 1847: 32), davon entsprachen 35
der Auswahl von Miiller (der 58 Texte ab 1523 dargeboten hatte). Die librigen
reichten ebenfalls nicht ins 20. Jahrhundert. Weber verfolgte in erster Linie eine
wissenschaftliche Konzeption, Niesel eine aktuell bekenntnisbestimmte. Da Nie-
sel alte Texte ursprachlich vorgelegt hatte, plante Weber, die Texte zusitzlich in
einer moglichst zeitgleichen offiziellen deutschen Ubersetzung darzubieten.
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Trotz aller Vorgaben fehlte eine von allen Herausgebern akzeptierte Gesamtkon-
zeption. Vor allem Wilhelm Goeters hatte dies immer wieder angemahnt. AuBer-
dem fehlte eine Rundfrage in einschligigen Bibliotheken. Aus Protest gegen die
Nichtanerkennung der Baseler Semester deutscher Theologiestudenten seitens
der Kirchenkanzlei traten 1939 alle schweizerischen Mitarbeiter zuriick. Erst
nach dem Krieg konnte wieder mit der Arbeit begonnen werden. 1947 erhielt
Weber vom Moderamen des Reformierten Bundes die Geschiftsfithrung; erst
1957 wurde eine beratende Herausgeberkommission gebildet: Weber (Vorsitz),
Ernst Wolf, Jan Weerda, Paul Jacobs und — Niesel! Von Niesel wurde der Ansatz
iibernommen, auch Texte der Gegenwart aufzunehmen; jedoch sollten Kirchen-
ordnungen zuriicktreten. 1960 ging endlich eine 48-seitige Suchliste an rund
1000 Bibliotheken und Archive hinaus; angefragt wurden Texte bis 1944 (State-
ment of Faith von Grand Rapids). 1966 starb Weber; seine Schiilerin Hannelore,
Erhart fithrte die Materialsammlung weiter. 1976 trat ein Hochschullehrerkreis
zusammen, um konzeptionelle Klarheit zu erhalten. 1979 iibernahm J. F. Gerhard
Goeters (gestorben 1996) die Leitung und leistete unter anderem Vorarbeiten fiir
die Gesamteinleitung. Seit 1992 liegt (S. 8, vgl. S. 50) eine einvernehmlich ak-
zeptierte Textliste mit 86 Stiicken vor, die zeitlich bis zur Helvetischen Konsen-
susformel von 1675 reicht.

Von 1928 an gerechnet hat es bis 2002 fast 75 Jahre gedauert, bis der erste
Halbband erschien. Uber die Fortsetzung der Edition iiber den Text von 1675
hinaus gibt es zwar Einvernehmen bei den Herausgebern, aber Beratungen fan-
den (bis 2002) noch nicht statt. Uber die Texte von 1934 hinaus sollen keine Be-
kenntnisse ediert werden (S. 22f., Anm. 61).

Der erste Halbband gibt nun in ursprachlicher Fassung 18 Texte wieder, die
von den Bearbeitern theologisch und bibliographisch eingeleitet und im Abdruck
mit Zeilennummern (auch Miiller und Niesel) sowie zwei FuBnotenapparaten
eingerichtet werden. Fiir alle Texte werden Sigel definiert. Ein Autorennachweis
und die fiir jeden Band angekiindigten Register werden fiir den ersten Halbband
wohl erst mit dem zweiten erfolgen. Faulenbach informiert in einer instruktiven
Tabelle (S. 8-25), welche Texte in welcher Edition erschienen sind; beriicksich-
tigt werden dabei immerhin (einschlieflich der vorliegenden) 16 Editionen. Die
Texte aus der vorliegenden Edition sind darin nur bis 1675 beriicksichtigt. Eine
Ubersicht iiber weitere Editionen reformierter Bekenntnisse wird auf Seite 36f.
(Anm.) gegeben.

Es gibt qualitativ geringerwertige Losungen, die sich eher fiir den Gebrauch
im Presbyterium eignen. Wer reformierte Bekenntnisse sucht und die hier zu be-
sprechende Edition wverfiigbar hat, wird die von Rudolf Mau herausgegebenen
»Evangelischen Bekenntnisse: Bekenntnisschriften der Reformation und neuere
Theologische Erklarungen* (zwei Teilbinde), die 1997 im Auftrag des Rates der
Evangelischen Kirche der Union im Luther-Verlag Bielefeld erschienen (zum
500. Geburtstag Melanchthons), gern beiseite legen. Dort werden, von den alt-
kirchlichen Bekenntnissen abgesehen, insgesamt nur zwolf Texte dargeboten,
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von denen zehn aus dem 16. Jahrhundert stammen. Die EKU setzt hier ein mit
der Confessio Augustana (variata, aus dem Lateinischen iibersetzt, die von Busch
und Faulenbach ,keinesfalls® als reformiertes Bekenntnisse beansprucht wird
[S. 56]); als im engeren Sinne reformierte Bekenntnisse gelangen lediglich der
Heidelberger Katechismus, die Confession de foi und die Discipline ecclésiasti-
que zum Abdruck. Die letzten zwei Texte sind die Barmer Theologische Erkli-
rung und die Leuenberger Konkordie. Buschs und Faulenbachs Edition wird vor-
aussichtlich mit der Barmer Erkldrung von 1934 abschlieBen (S. 57).

Das entscheidende Problem bleibt also die Textauswahl, iiber die es keinen
Konsens gibt und wohl auch keinen geben wird. Im Unterschied zum Luthertum
gibt es kein feststehendes reformiertes Corpus doctrinae, Die Herausgeber der
vorliegenden Ausgabe wollten nicht (a) durch systematische Anordnung Textzu-
sammenhinge auflosen, (b) durch ein als zentral angesehenes Bekenninis selektiv
und regulativ wirken, (c) in zwinglianische und calvinistische Linien einteilen
und so Interdependenzen verdecken oder (d) nach Bekenntnisschriften, Kirchen-
ordnungen und Katechismen aufteilen und so ,,einem unhistorischen Prinzip der
Trennung von Theorie und Praxis folgen*. So blieb ,,nur eine Alternative: Diese
Edition will in groBerer Breite als je zuvor einzig in einer historisch-
chronologischen Linie die Entwicklung reformierten Bekennens® erfassen
(S.51). ,,Die Edition beansprucht nur den Charakter einer Sammlung® (S. 52;
vgl. die Nennung nicht aufgenommener reformierter Bekenntnisse etwa wegen
ihres nur privaten, fiirstlichen oder regionalen Charakters [S. 53f. 56]).

Der fehlende Konsens iiber die Anzahl der verbindlichen Texte ist zwar eine
dogmatische Schwiche, fiir jeden aber, der sich mit der reformierten Bekenntnis-
familie ndher befassen will, eine groBe Stirke. Man kann dem Werk nur wiin-
schen, ohne Abstriche bei der Griindlichkeit bald vollstdndig zu erscheinen.

: Stefan Felber

John Warwick Montgomery: Tractatus Logico-Theologicus, Theologisches Lehr-
und Studienmaterial 11, Bonn: VKW, 2002, Pb., 236 S., € 23 —

John Warwick Montgomery zihlt zu den fithrenden englischsprachigen christli-
chen Apologeten der Gegenwart. Er darf wohl durchaus in einem Atemzug mit
bedeutenden christlichen Apologeten des 20. Jahrhunderts wie C. S. Lewis oder
Francis Schaeffer genannt werden. Auch er bemiiht sich darum, ein biblisch be-
grindetes Christentum als Ausdruck der von Gott offenbarten Wahrheit zu pri-
sentieren. i

Das vorliegende Buch kann in gewisser Weise als Montgomerys opus mag-
num bezeichnet werden, da es offensichtlich einige Jahrzehnte seines Schaffens,
Wirkens und Denkens auf den neuesten Stand bringt und zugleich zusammen-
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fasst (vgl. den Inhalt von Kap. 3 als Indiz dieser These [S. 65]). Die Darbietung
des Stoffes in Tractatus Logico-Theologicus ist ganz bewusst sowohl von der
Uberschrift her wie auch 4in seiner inhaltlichen Struktur an Wittgensteins Klassi-
ker Tractatus logico philosophicus angelehnt. Dies geschieht offensichtlich, da-
mit gleich von Anfang an deutlich wird, dass der Leser es primér mit einer den-
kerischen Auseinandersetzung auf hochstem Niveau zu tun bekommt. Und in
dieser Hinsicht wird er auch nicht enttduscht.

In sieben Hauptiiberschriften wird man in logisch aufeinander aufbauender Art
und Weise von allgemeiner ,Religiositat” (S. 13ff.) tber die ,,Wahrheitsfrage®
(S. 23-64) bis hin zur prisentierten ,.Losung®” in Kapitel sechs ,,The Christian
revelation satisfies the deepest general and particular longings of the human
heart* (S. 183ff.) gefiihrt. In der letzten Uberschrift, die nur aus einem Satz be-
steht: ,,7. Whereof one can speak, thereof one must not be silent™ (S. 198), wird
dann noch die apologetische Aufgabe fiir die (christlichen) Leser angedeutet,
quasi als personlich und praktisch gehaltenes Fazit nach der Lektiire des Buches.

Montgomery verteidigt in seinem Traktat auf vielfiltige Weise die klare Posi-
tion des historischen Christentums gegen Formen des Pluralismus (alle Religio-
nen reprisentieren unterschiedliche Wege zu Gott, wobei keiner einen Vorzug
hinsichtlich der Erlésung einnimmt) und des Postmodernismus (es gibt keine
Wahrheit, die zugleich allgemeingiiltig und absolut ist). Als Argumentation da-
gegen setzt er sein begriindetes Verstindnis des offenbarten Christentums als
Explikation der gottlichen Wahrheit.

Montgomery bietet in seiner Argumentation klare, ,verniinftige” Aussagen,
die unter anderem die Wahrheit des christlichen Glaubens per se, die Existenz
Gottes, die Irrtumslosigkeit der Schrift (S. 65-128) und die zentrale Bedeutung
der Offenbarung als Medium der Ansprache Gottes an den Menschen in seiner
Vorfindlichkeit als Stinder verteidigt (S. 128-183).

Allerdings ist diese apologetische Abhandlung nicht als ,,Gute-Nacht-Lektiire"
zu empfehlen, fordert sie doch einiges von ihren Lesern. Immer wieder muss man
innehalten und nachdenken, was jetzt im Duktus der Argumentation konkret zur
Diskussion steht, welche Position man selbst dazu einnimmt bzw. zu welchem
Urteil man selbst kommt. Das ist aber durchaus als ein positiver Nebeneffekt des
Tractatus Logico-Theologicus zu werten, da diese Art der Herausforderung zur
Schirfung der eigenen Gedanken fiihren kann.

Montgomerys Traktat ist ein beachtenswerter Versuch, in der Gegenwart
christliche Apologetik zu treiben. Er verdient uneingeschrinkt die Aufmerksam-
keit christlicher wie auch nichtchristlicher Leser, die vor einer intellektuellen
Auseinandersetzung nicht zuriickschrecken. Christen werden eine Menge an
brauchbaren, ,,logischen* Argumenten finden kénnen, ihren Glauben zu verteidi-
gen. Intelligente, logisch zu denken gewohnte Nichtchristen werden zumindest
herausgefordert, die Wahl ,,ihrer* Religion verniinftig und griindlich verantwor-
ten und abwégen zu miissen. :
Berthold Schwarz
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2. Ethik

Elfi Brinkmann, Sandy Hoffmann (Hg.): Handbuch sexuelle Gewalt, Moers:
Brendow, 2003, Pb., 320 S., € 22,90

Es hat lange gedauert, bis man in Deutschland Mitte der 80er Jahre anfing, in
Medien und wissenschaftlichen Verdffentlichungen sexuelle Gewalt gegen Kin-
der und Jugendliche zu thematisieren. Noch etwas linger hat es gebraucht, bis
sich auch Kirchen und Gemeinschaften des Themas angenommen haben. Jedoch
sind die brauchbaren Verdffentlichungen, die das Problem der sexuellen Gewalt
im Hinblick auf die christliche Gemeinde aufarbeiten, immer noch an einer Hand
abzuzithlen. Das ist umso bedauerlicher, wenn man das reformatorische Men-
schenbild ernst nimmt, nach dem sich ein Christ nicht primér durch moralische
Besserung, sondern durch die Inanspruchnahme der géttlichen Vergebung aus-
zeichnet.

Umso erfreulicher ist es, dass das von Elfi Brinkmann und Sandy Hoffmann
herausgegebene Handbuch das Thema der sexuellen Gewalt in umfassender Wei-
se aus den unterschiedlichsten Perspektiven angeht. Beide Herausgeberinnen sind
beim ,,WeiBlen Kreuz* titig und kénnen daher aus einer reichen Beratungserfah-
rung schopfen. Vor allem aber ist es ihnen gelungen, fast 20 Mitautorinnen und
Mitautoren aus unserem Land zu gewinnen, die allesamt mehrjdhrige Erfahrun-
gen im Umgang mit Betroffenen aufzuweisen haben. Was sich bei anderen Bii-
chern oft als stérend erweist — wenn ndmlich zu viele Autoren beteiligt sind —,
stellt sich beim vorliegenden Buch sehr schnell als Vorteil heraus: Hier kommen
wirklich Fachleute auf dem Gebiet von Seelsorge und Beratung zu Wort! Als
Altmeister unter vielen Jiingeren sei Reinhold Ruthe mit Namen genannt.

In vier Schritten wird das Problem der sexuellen Gewalt gegen Kinder und
Jugendliche im Handbuch bearbeitet, die zugleich die vier Hauptkapitel ausma-
chen. Im ersten Kapitel wird eine allgemeine Einfiihrung ins Thema gegeben.
Das zweite Kapitel thematisiert die Folgen und die Symptomatik sexueller Ge-
walt. Im dritten Kapitel, auf dem auch seitenmiBig der Schwerpunkt liegt, geht
es um verschiedene Konzepte der Intervention, wie EMDR (Eye Movement De-
sensitization and Reprocessing), Visualisierung, Konzentrative Bewegungsthera-
pie (KTB), Innere Heilung und die Chancen und Grenzen von »Endlich-leben-
Gruppen®. Dabei werden die gegenwirtig zur Anwendung kommenden Hei-
lungsverfahren in einen weiten Horizont eingebettet, um sie vor Uberforderung
zu schiitzen. So wird etwa die Bedeutung der Familie und der christlichen Ge-
meinde fiir eine gesunde sexuelle Entwicklung in diesem Kapitel ei gens in meh-
reren Beitrdgen behandelt. Im vierten Kapitel geht es um Priivention, wobei meh-
rere Stundenentwiirfe fiir Ménner- und Frauenabende und fiir Kinderstunden
vorgelegt werden. Einen eigenen Schwerpunkt bildet schlieBlich der Anhang, in
dem sich wichtige Adressen und weiterfithrende Literaturhinweise finden.
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Ohne in Einzelheiten gehen zu konnen, mochte ich drei wesentliche Stirken
des vorliegenden Handbuchs hervorheben. Es ist duierst informativ, was sowohl
in medizinischer, juristischer, psychologischer und seelsorgerlicher Hinsicht gilt.
- Es ist weiter stark auf Konkretion bedacht. Alle Beitriige lassen erkennen, dass es
den Autorinnen und Autoren darum geht, wie primir den Opfern, aber daneben
auch den Titern und Titerinnen, konkret geholfen werden kann. Schlieilich ver-
sucht das Handbuch immer wieder, das Problem der sexuellen Gewalt unter einer
spirituellen Perspektive zu betrachten: Welche zusitzlichen Erkenntnisgewinne
und Heilungschancen konnen dadurch ins Spiel gebracht werden? Besonders die
Thematisierung des Horizonts der christlichen Gemeinde und der Frage, welche
neuen Moglichkeiten sich von hier aus fiir die Betroffenen ergeben, scheint mir
ein wirklich innovativer Beitrag des Handbuchs zu sein.

Insgesamt ein Buch, das ich allen mit dem Thema in Betatung und Seelsorge
Befassten, aber auch allen Betroffenen und schlieBlich denen, die sich fiir Ge-
meinde und Schule informieren wollen, nur empfehlen kann. Ein kleiner kriti-
scher Hinweis sei zum Schluss im Hinblick auf eine Neuauflage erlaubt: Das
Buch ist graphisch sehr ansprechend, ja sogar kiinstlerisch gestaltet. Hier liegt
aber auch ein Problem. Die Graphikserie von Herbert Grabowski, eine Kreisform
(in Grau), die die Stadien der Veridnderung und Heilung darstellen soll und den
einzelnen Textseiten unterlegt ist, stért doch in meinen Augen ein ruhiges, kon-
zentriertes Lesen. Fiir den Erhalt der Symbolik konnte vielleicht eine andere
Moglichkeit gefunden werden.

: Peter Zimmerling

Helmut Burkhardt: Ethik. Teil II: Das gute Handeln (Materialethik, 1. Teil),
TVG, GieBlen: Brunnen, 2003, kt., 234 S., € 19,95

Der Autor war als Dozent fiir Systematische Theologie am Theologischen Semi-
nar St. Chrischona, Schweiz, titig. 1996 legte er den ersten seiner auf drei Biande
konzipierten Ethik vor: die Einfithrung mit dem Untertitel ,,Grund und Norm sitt-
lichen Handelns*. Nach einer kurzen Klirung von Vorfragen (Begrifflichkeit und
Stellung der Ethik innerhalb der systematischen Theologie) und von sidkularen
ethischen Entwiirfen (positivistische, utilitaristische, naturrechtliche und Situati-
onsethik) stellt Burkhardt seine theozentrische Ethik vor: , Richtig handelt, wer
dem Willen Gottes entsprechend handelt (Bd. I, S. 49). Dies wird geschichts-
theologisch mit dem Israel geoffenbarten Gesetz, schopfungstheologisch mit den
Zentralkategorien der Gottesebenbildlichkeit und des Gewissens sowie eschato-
logisch mit der Herrschaft Gottes in Jesus Christus, vor allem der gegenwiirtigen
Herrschaft in den Glaubenden, begriindet.
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Der erste Band will also die Fragen ,,Wie kann ich erkennen, was ich tun
soll?* und ,,Wie kann ich eigentlich tun, was ich als gut erkannt habe?* kliren
(Bd. I1, S. 11). Die vorliegende Rezension behandelt den zweiten Band. Burk-
hardt wendet sich darin der materialen Ethik zu, der Frage ,,Was soll ich tun?*
Der Dekalog dient als Gliederung. In synekdochischer Auslegung erfasst er ,.ei-
gentlich alle Bereiche des menschlichen Lebens® (S. 21): die Religionsethik fiir
den Bereich der Beziehung zwischen Mensch und Gott (1. bis 4. Gebot), die So-
zial-, Lebens- und Sexualethik fiir den Bereich der Beziehung zwischen Mensch
und Mensch (5. bis 7. Gebot) sowie die Wirtschafts-, Umwelt- und Kulturethik
fir den Bereich der Beziehung zwischen Mensch und Kreatur (8. bis 10. Gebot).
Der zweite Band deckt die ersten beiden Bereiche (1. bis 7. Gebot) ab.

Zuerst wendet sich der Autor der Religionsethik zu. Ausgehend von Luthers
Auslegung werden die Kategorien Furcht, Glaube und Liebe gegeniiber Gott vor
allem gesamtbiblisch entfaltet. Die ersten vier Gebote werden dann als Konkreti-
onen der christlichen Religion dargestellt. Der Absolutheitsanspruch Gottes
(1. Gebot) fithrt gegentiber anderen Religion zur Konsequenz des missionari-
schen Dialogs (in Abgrenzung vom Synkretismus und Heiligen Krieg) und ge-
genliber dem Aberglauben (Okkultismus) zur Ablehnung der entsprechenden
Praktiken. Das Bilderverbot und das Verbot des Missbrauchs des Gottesnamens
(2. und 3. Gebot) werden kurz in ihrer gegenwirtigen Bedeutung bedacht. Burk-
hardt erwihnt zum Beispiel bei der Aktualisierung des dritten Gebots den fal-
schen Eid, egoistisches Bittgebet und nationalistischer Bezug auf Gott. Das Sab-
batgebot (4. Gebot) wird zuerst historisch erliutert (Altes Testament, Neues Tes-
tament, Wirkungsgeschichte). Dann wird die gegenwirtige Bedeutung entfaltet,
mit speziellem Augenmerk bzw. seelsorglichen Ratschligen fiir die ,,Sonntags-
heiligung in geistlichen Berufen® (S. 81-84).

Zum Abschluss der Religionsethik folgen ein Plidoyer fiir die Religionsfrei-
heit im modernen demokratischen Staat (,,das ist die auch aus christlicher Sicht
richtige Theorie® [S. 87]) und Hinweise auf Moglichkeiten offentlicher Forde-
rung der Religion in einer weltanschaulich offenen Gesellschaft, vor allem im
Bildungsbereich. Denn religionsethische Normen gelten auch im Rahmen einer
allgemeinen (und nicht nur christlichen) Ethik.

Die zweite Halfte des Bands ist der Humanethik gewidmet, unterteilt in Le-
bensethik (6. Gebot) und Sozialethik. Zuerst wird das sechste Gebot als Grund-
ordnung zum Schutz des menschlichen Lebens dargestellt: Es ist unverfiigbar,
darf nicht beschidigt, sondern soll vielmehr geférdert werden. Dann werden
Konkretionen dieses Schutzes reflektiert: Abtreibung, Biotechnik (kiinstliche
Befruchtung), Gentechnik, Embryonenforschung, Euthanasie, Selbsttétung, Or-
gantransplantation und staatliche Gewaltanwendung (Krieg, Todesstrafe).

Die Sozialethik folgt nicht mehr dem Aufbau des Dekalogs. Der Ansatzpunkt
ist die ,,Familie als natiirliche Grundform sozialen Lebens* (S. 164). Ausgehend
vom fiinften Gebot wird die Frage der elterlichen Autoritit sowie die Verantwor-
tung des Kinds fiir die altgewordenen Eltern entfaltet. In der ,,Ethik auBlerfamilia-
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ler Strukturen® (S. 191-196) wird das fiinfte Gebot auf andere gesellschaftliche
Verhiltnisse iibertragen und begriindet die Amtsautoritdt. Auf den letzten 20 Sei-
ten entwirft Burkhardt eine politische Ethik, in der er den Staat als ,.geschichtli-
che Gestalt menschlicher Sozialitit* versteht (S. 198), das Solidaritits- und Sub-
sidiaritdtsprinzip verteidigt, und die biblischen Texte Mk 12,13ff. und Rém 13
im Kontext einer modernen Demokratie auslegt.

Die Stirke des Buchs ist die Konkretion, bis hin zu seelsorglichen Erwagun-
gen und praktischen Uberlegungen (z. B. die Befiirwortung der bildenden Kunst
in der Kirche [S. 63] oder die Empfehlung des Tischgebets [S. 181]). Der Autor
scheut sich nicht, Klartext zu reden, konkrete Urteile zu fillen oder eine iiber-
schaubare, verstindliche Anzahl von Entscheidungskriterien zu nennen (z. B. fiir
die Organtransplantation [S. 146]).

Gleichzeitig ist die Elementarisierung auch eine Grenze des vorliegenden
Werkes. Der wissenschaftlich geschulte Theologe staunt zum Beispiel, dass der
Religionsbegriff nur in Auseinandersetzung mit Karl Barth gekldrt wird; der
christliche Pazifismus wird in einem einzigen Abschnitt als ,,ehrenwerte Einstel-
lung®, aber ,,unzureichend durchdacht™ abgetan (S. 153); die Lehre vom gerech-
ten Krieg wird in zwei Kriterien zusammengefasst; oder therapeutisches Klonen
wird lediglich deshalb abgelehnt, weil ,.der Weg zu dem an sich guten Ziel ... nur
iber das Toten des klonierten Embryos* fiihrt (S. 135). Die Beispiele der verein-
fachenden Elementarisierung liefen sich vermehren, was kein Wunder angesichts
der enzyklopédischen Tendenzen (z. B. der Abschnitt ,,Das Problem der moder-
nen Waffentechnik® [S. 154]) ist. Vielleicht ldsst sich diese Schwierigkeit davon
ableiten, dass das Buch wahrscheinlich aus einem Vorlesungsmanuskript, das
nicht erschépfend auf alle Details eingehen kann, entstanden ist.

Grundsitzlicher noch fragt sich der Rezensent, warum Burkhardt seine materi-
ale Ethik ins Schema des Dekalogs presst (damit will er sie exegetisch und bib-
lisch-theologisch verankern [S. 19]), gleichzeitig aber die Gebote umstellen muss
(6. vor 5. Gebot) bzw. die Umweltethik keinem Gebot und die Kulturethik nur
,,am problematischsten” dem neunten Gebot zuordnen kann (S. 92). Das zehnte
Gebot scheint irgendwie iiberfliissig zu sein. Uberhaupt ist der Umgang mit der
Schrift methodisch sehr heterogen: Der ,,Offenbarungscharakter der biblischen
Gebote* (S. 22) wird beschworen; im Kontext des Okkultismus kann zusammen-
fassend nach exegetischen Uberlegungen gesagt werden: ,.Die Bibel lehnt alle
diese Praktiken ab“ (S. 56). Aber wenige Seiten vorher wird im Zusammenhang
des Umgangs mit fremden Religionen der Heilige Krieg im Alten Testament als
Selbstschutz innerhalb des Heiligen Landes* bezeichnet (S. 51) — ein unnotiger
exegetischer Salto mortale, um die ethische Ablehnung jeder gewaltsamen Mis-
sionierung zu folgern! Oder ausgehend von Apk 13,7 ,wird auch hier fiir die
Christen der zelotische Weg der Gegengewalt abgelehnt™ (S. 212), um fiinf Sei-
ten spdter (ohne biblische Belegstellen) den Boykott als sanfte Gewalt oder im
duBersten Notfall den gewaltsamen Widerstand in Form eines Staatsstreichs oder
einer Revolution zu rechtfertigen bzw. in Erwidgung zu ziehen.
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Wenn man das Werk mit akademischen MaBstiben misst, ist es Burkhardt
meines Erachtens nur teilweise gelungen, systematischen Anspriichen sowie dem
aktuellen wissenschaftlichen Diskurs zu geniigen. Gleichzeitig wissenschaftlich,
biblisch fundiert, praxistauglich sowie seelsorglich sensibel schreiben zu wollen,
ist ein Unternehmen, bei dem nicht alle Gesichtspunkte in gleicher Weise zur
Geltung kommen konnen.

Paul Kleiner

Steffen FleBa: Geistlich denken — rational handeln. Bausteine einer christlichen
Betriebswirtschaftslehre, Frankfurt/Main: Lembeck, 2003, kt., 176 S., € 14,80

Bereits mit dem Titel seines Buches spricht Steffen FleBa vielen Christen aus
dem Herzen, die danach streben, ihr Christsein in einer integren Weise zu leben.
Dazu gehort die Aufhebung der systemorientierten Trennung in die Lebens- und
Arbeitswelt, wie sie in der (post)modernen Zeit an vielen Stellen propagiert wird.
Der Glaube soll nicht nur zu Hause oder im Rahmen des sonntédglichen Gottes-
dienstes eine Rolle spielen, sondern bewusst jeden Aspekt des Daseins nachhaltig
gestalten. Der Autor 14dt mit seiner Veroffentlichung zu einem grundlegenden
Perspektivenwechsel ein: Wo innerhalb der explizit wissenschaftlichen Diszipli-
nen, im Besonderen der Theologie und der Betriebswirtschaftslehre (BWL), die
Beantwortung der oben skizzierten Spannung bislang mit einer Fehlanzeige be-
antwortet wird, versucht Flefa, in seinem Buch eine grundlegende Briicke zu
schlagen und die zunéchst so ungleichen Briider ,,Glaube und ,,Wirtschaften™ an
einen Tisch zu bitten.

Es geht ihm dabei nicht um die génzliche Neuformulierung der bisherigen Er-
kenntnisse betriebswirtschaftlicher Forschung und Praxis. Vielmehr formuliert
Flela gezielt den Anspruch, dass sich die Teildisziplinen der BWL am absoluten
Mafstab der biblischen Wahrheit messen lassen miissen. Anders betrachtet: Die
Elemente des vernunftgeleiteten, knappheitsiiberwindenden Zielkorridors der
BWL schweben in seiner Argumentationslinie nicht im luftleeren Raum. Sie sind
tragende Siulen und sinnvolle Komponenten im Rahmen einer arbeitsteiligen
und Mehrwert erwirtschaftenden Gesellschaft. Um diese Funktion zu erfiillen,
bendtigen sie jedoch ein iiberdauerndes Fundament: die Heilige Schrift. FleBa
schreibt daher als Christ fiir Christen, im Hinblick auf eine christliche Betriebs-
wirtschaftslehre. Es geht ihm nicht darum, den Glauben zu legitimieren oder mit
ethischen Fragen zu jonglieren. Er betrachtet das ganzheitliche Christsein vor
dem Hintergrund der biblischen Wahrheit und formuliert dabei manche Heraus-
forderung des betrieblichen Alltags neu.

Das Buch ist in sieben Bausteine gegliedert, die Schritt fiir Schritt und auf an-
schauliche Weise die grundlegenden Wirkungsweisen und Ansatzpunkte der
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BWL vor Augen fiihren. Dass dabei nicht alle der derzeit diskutierten Manage-
ment- oder Fiihrungsprinzipien zur Sprache kommen bzw. ausfiihrlich dargestellt
werden konnen, leuchtet ein und wird vom Autor auch nicht in Anspruch ge-
nommen. Die Qualitit liegt gerade darin, dass FleBa nach einer Einfiihrung in
den jeweiligen betriebswirtschaftlichen Teilbereich den sich dazu ergebenden
theologischen und biblisch relevanten Zusammenhang ausfiihrt. Schade 1st, dass
die schematischen Abbildungen und Tabellen ,;nur* den bisherigen betriebswirt-
schaftlichen Erkenntnissen Rechnung tragen und nicht auch die geistliche, ,,ver-
inderte* Sichtweise eine Tllustrierung findet.

Nach der Lektiire des Werkes kristallisiert sich ein zentraler Aspekt heraus:
Die christliche Betriebswirtschaftslehre als verlockendes Angebot fiir unbe-
schwertes unternehmerisches Engagement zu verstehen, wire fatal. Vielmehr
weist Steffen FleBa darauf hin, dass gerade die mehrdimensionalen Ziele, die sich
aus der biblisch abgeleiteten Beauftragung ergeben — Nichstenliebe, Schop-
fungsobhut etc. —, die Christen vor erhdhte Anforderungen stellen. Es erfordert
eine besondere Qualitit, hoheres Engagement und konsensorientierte Flexibilitat,
um Skonomisches Arbeiten im Lichte des Evangeliums zu betreiben. Daher ist es
notwendig, in jegliche Planung, Entscheidungsfindung und Umsetzung die Un-
terstiitzung und Begabung durch den Heiligen Geist von vornherein mit einzube-
ziehen. Zusammengefasst bietet das Buch eine innovative und geistig wie geist-
lich herausfordernde Arbeits- und Diskussionsgrundlage, die zu vertiefender
konzeptioneller Analyse sowie zu empirischer Uberpriifung einlédt.

Andreas Bunz

Gudrun V. Lang, Michael F. Strohmer (Hg.): Europa der Grundrechte? Beitrdige
zur Grundrechtecharta der Europdischen Union, Edition pro mundis 9, Bonn:
VKW, 2002, kt., 210 S., € 18,

Das Sammelwerk offnet die Augen fiir die Chancen und Grenzen der Diskussion
{iber eine Wertorientierung der Politik, wie sie in besonderer Weise in der Ausei-
nandersetzung um die Grundrechtecharta der Européischen Union zum Ausdruck
kommt. In mehrfacher Hinsicht dient das Buch einem interdisziplindren Dialog
und verschafft dem theologischen Leser eine Horizont- und Relevanzerweiterung
ethischer Reflexion. Die Autoren sind groBenteils keine studierten Theologen,
sondern Philosophen, Juristen, Mediziner, aktive Politiker, die sich als tiberzeug-
te Christen verstehen und ihre christliche Grundhaltung in die fiir ihren Tatig-
keitsbereich spezifische Sichtweise normierend einfliefen lassen. Zudem ist das
Buch mit Beitriigen evangelischer und katholischer Provenienz kumenisch aus-
gerichtet, was im ethischen Bereich als plausibel erscheint. Das Gewicht der
Thematik kommt durch das Geleitwort des dsterreichischen Bundesprésidenten



Rezensionen Systematische Theologie 307

Thomas Klestil (S.14) und eine Ansprache des Papstes Johannes Paul II.
(8. 136f.) zum Ausdruck. Der Sammelband verfolgt das positive Ziel, Grundwer-
te und —rechte zu definieren, wobei die kritische Analyse der Grundwertediskus-
sion in der EU zu einer Profilierung des positiven Anliegens beitriigt. Wer ver-
stehen will, worauf es einem wertkonservativen Denken ankommt, wo Weichen-
stellungen in Begrifflichkeiten und Begriindungen liegen, dem ist mit diesem
Buch gedient.

In einem ersten Teil werden allgemeine Uberlegungen angestellt, die den Beg-
riff der Menschenwiirde, die Begriindung von Werten, den Personbegriff und die
Rolle der Kirchen in der pluralistischen Gesellschaft betreffen (S. 17-82). Der
Jurist Wolfgang Waldstein beruft sich auf Theodor Heuss, der die geistige
Grundlage Europas auf drei Hiigeln begriindet sah: Akropolis (griechische Philo-
sophie), Capitol (romisches Recht), Golgatha (Christentum) (S. 39). Das Grund-
gesetz gehe von der Existenz unverduBerlicher und universaler Menschenrechte
aus (S. 39). Mit zunehmendem Abstand zu den Erfahrungen mit dem Dritten
Reich und anderen totalitaren Regimen haben sich bezeichnende Verschicbungen
und Umdeutungen eingestellt, wie Waldstein aufzeigt. So betonte die UN-
Deklaration iiber die Rechte des Kindes von 1959, dass diese vor und nach der
Geburt gelten; 1989 wird nur noch von menschlichen Wesen unter dem Alter von
18 Jahren gesprochen (8. 41f.). Die Interessen einflussreicher Gruppen, wech-
selnde und medial beeinflussbare Mehrheiten, ein von Gott losgeldster Autono-
miegedanke treten an die Stelle allgemeingiiltiger und vorgingiger Normen.
Werte werden etwa bei E. W. Bockenforde vom aktuellen Konsens und Nutzen
her begriindet (S. 44). Der Rechtspositivismus betrachtet Normen als Ausdruck
eines Willens (S. 43). Da Gott als Priimisse des Denkens abgelehnt wird, wird
der wechselnde partikulare Wille des Augenblicks, der Einzelperson oder einer
Menschengruppe zur normativen GroBe. Dementsprechend wird in der EU Ab-
treibung als ein positiver Wert verstanden (8. 43), in der Euthanasiefrage Druck
auf Richter und Parlamente ausgeiibt (S. 45-47) und die Aufhebung des Schutzes
Minderjahriger vor sexuellem Missbrauch wegen der Forderung nach einem A-
doptionsrecht fiir Homosexuelle gefordert (S. 46f.). Waldstein sieht in der EU-
Politik eine totalitire Ideologie am Werk, die die Freiheit abweichender Gesetz-
gebungen (z. B. beziiglich Abtreibung und Homo-Ehe) und Meinungen (z. B.
strafrechtliche Verfolgung der Auffassung, dass homosexuelle Neigungen heilbar
seien) in erheblichem MaRe einschrinkt (S. 45. 48). Waldstein mochte die De-
mokratie weniger an einer populistischen Entsprechung gegeniiber Mehrheits-
meinungen als an der Begrenzung und Kritik von Macht durch vorgegebene und
rational einsichtige Normen festmachen. So kommt er unter ausfithrlichem Re-

kurs auf das rémische Recht zur Forderung nach einer Riickbesinnung auf die

naturrechtlichen Grundlagen der Rechtsordnung (S. 44. 50-59).

Rainer Beckmann, Jurist und Mitglied der Enquete-Kommission ,,Recht und
Ethik der modernen Medizin* des Bundestages, weist auf die Problematik der
Unterscheidung zwischen Menschen und Personen in der Bioethik-Diskussion
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und in der deutschen Fassung der EU-Grundrechtecharta hin. Peter Singer etwa
definiert den Personbegriff von Selbstbewusstsein, Selbstkontrolle, Sinn fiir Ver-
gangenheit und Zukunft sowie Kommunikationsfihigkeit her (S. 62). Ungebore-
ne, neugeborene, schwerkranke Menschen wiren dann keine Personen (ebd.).
Beckmann entlarvt den Priferenzutilitarismus (eine Handlung ist falsch, wenn sie
geduBerten Priferenzen eines Wesens entgegensteht, ohne dass dies durch entge-
gengesetzte Priferenzen ausgeglichen wiirde) als eine , Interessenethik™: Diejeni-
gen sind im Vorteil, die ihre Interessen artikulieren und durchsetzen kénnen
(S. 63). Will man eine Partikularisierung der Ethik und eine Diskriminierung be-
stimmter Menschengruppen verhindern, so muss nach Beckmann Person- und
Menschsein gleichgesetzt werden. Die Potenzialitit bezieht sich nicht auf das
Personsein, sondern das Personverhalten (z. B. Vollnarkose); die Entwicklungs-
phasen betreffen nicht die Existenzbedingungen, sondern die verschiedenen Exis-
tenzweisen einer identisch bleibenden Person (S. 64f.).

In einem Abschnitt zur ,,Kontroverse um die Grundrechte* (S. 83—134) berich-
ten Praktiker und journalistische Beobachter von ihren Erfahrungen mit der For-
mulierung der Grundrechtecharta, So weist zum Beispiel der CSU-
Europaabgeordnete Ingo Friedrich auf die Erfolge der Christdemokraten in der
Durchsetzung einer Bezugnahme auf das geistig-religiose Erbe Europas, der ex-
pliziten Erwihnung der Religionsfreiheit, des geistigen Eigentums, der Achtung
des Privat- und Familienlebens sowie der unternchmerischen Freiheit hin
(S. 102.104). Als Erfolg wird die Verhinderung der Umsetzung einiger Anliegen
der Gegenseite verbucht (keine Aufhebung des Vorbehalts nationalen Rechtes,
keine explizite Erwihnung eines einklagbaren Rechts auf Abtreibung, Homo-
Ehe, Arbeit [S. 103]). Nicht durchsetzbar war das Verbot des therapeutischen
Klonens und eines expliziten Heimatrechtes (S. 104).

In einem letzten Abschnitt werden ,einzelne Bestimmungen®, beispielsweise
zum Bereich Euthanasie oder Ehe und Familie, kritisch analysiert (S. 135-164).
So macht sich etwa der Philosoph Thomas Séren Hoffmann Sorgen um die Uni-
versalitit und Unantastbarkeit der personlichen Freiheit, da diese in der EU-
Grundrechtecharta als Produkt und nicht Richtma8 des Rechts verstanden werde
(S. 138f.). Im Vergleich zu nationalen Verfassungen werden einige Probleme
verdeutlicht. So fehle bei der EU die Freiheit der Lehre und die Institutionenga-
rantie der Ehe (S. 139). Wenn — als ein neues Element — ein explizites Recht dlte-
rer Menschen auf ein wiirdiges Leben und die Teilnahme am sozialen und kultu-
rellen Leben erwiihnt wird, dann werde Freiheit nicht anerkannt, sondern quasi in
einem Gnadenakt zugesprochen, damit aber in ihrer Unteilbarkeit in Frage ge-
stellt (S. 140).

Niitzlich fiir die Verifikation und weitergehende Reflexion ist der Abdruck der
BEU-Grundrechtecharta in Ausziigen und der Europdischen Menschenrechtskon-
vention in einem Anhang (S. 166-185).

Christian Herrmann
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Weitere Literatur:

Damian Brot: Kirche der Getauften oder Kirche der Gldaubigen? Ein Beitrag zum
Dialog zwischen der katholischen Kirche und den Freikirchen, unter besonde-
rer Berticksichtigung des Baptismus, EHS 23/751, Bern: Lang, 2002, Br,,
409 S., € 65,50

Dokumente wachsender Ubereinstimmung: Samtliche Berichte und Konsenstexte
interkonfessioneller Gesprdche auf Weltebene. Band 3: 1990-2001, Frankfurt:
Lembeck, kt., 750 S., € 56,

Ulrich Kiihn: Christologie, UTB 2393, Gottingen: V&R, 2003, kt., 344 S., € 20—

Horst Georg Pohlmann: Das Glaubensbekenntnis, ausgelegt fiir Menschen unse-
rer Zeit, Frankfurt: Lembeck, 2003, kt., 80 S., € 7,80

Albert Raffelt: Theologie studieren. Einfiihrung in die Praxis, Freiburg: Herder,
2003, kt., 200 S., € 14,90

Joseph Kardinal Ratzinger: Glaube, Wahrheit, Toleranz. Das Christentum und
die Weltreligionen, Freiburg: Herder, 2003, geb., 208 S., € 14,90

Ulrich Schmid: Russische Religionsphilosophen des 20. Jahrhunderts, Freiburg:
Herder, 2003, geb., 288 S., € 24,90

Notger Slenczka: Der Tod Gottes und das Leben des Menschen. Glaubensbe-
kenntnis und Lebensvollzug, Gottingen: V&R, 2003, geb., 346 S., € 62,

Gunther Wenz: Wolfhart Pannenbergs Systematische Theologie. Ein einfiihren-
der Bericht, Gottingen: V&R, 2003, geb., 288 S, € 35—

Hans P. Willi: Unbegreifliche Siinde. ,,Die christliche Lehre von der Siinde* als
Theorie der Freiheit bei Julius Miiller (1801-1878). Mit einem Anhang der
Tagebuchnotizen Kierkegaards iiber die Siindenlehre von Julius Miiller, TBT
122, Berlin: de Gruyter, 2003, geb., 470 S., € 98,—

Kurt Zaugg-Ott: Entwicklung oder Befreiung? Die Entwicklungsdiskussion im
Okumenischen Rat der Kirchen von 1968 bis 1991, Frankfurt: Lembeck, 2003,
ke, 432 S., € 34—



Historische Theologie

1. Allgemeines

Es liegen keine Rezensionen vor.

Weitere Literatur:

Lexikon der Heiligen und Heiligenverehrung, 3 Binde, Lexikon fiir Theologie

und Kirche kompakt, Redaktion: Bruno Steimer, Thomas Wetntem Frei-
burg/Br.: Herder, 2003, geb., 1400 S., € 68,—

2. Alte Kirche

Die Zeit des Anfangs (bis 250), hg. von Luce Pietri; deutsche Ausgabe bearbeitet
von Thomas Bshm u. a.; Die Geschichte des Christentums. Religion, Politik,
Kultur, hg. von Jean-Marie Mayeur, Charles und Luce Pietri, André Vauchez und
Marc Venard; deutsche Ausgabe hg. von Norbert Brox, Odilo Engels, Georg
Kretschmar, Kurt Meier und Heribert Smolinsky, Bd. 1, Freiburg/Br.: Herder,
2003 (zuerst Paris: Desclée, 2000), Ln., 972 S., 60 Farbabb., 37 Schwarzweif3-
abb., 6 Karten, Tabellen, € 155,—

Schon nach nur zwolf Jahren hat eines der ambitioniertesten Verlagsvorhaben
mit dem letzten Band — bei noch ausstehendem Registerband — sein Ziel erreicht:
eine vollstindige dreizehnbiindige Geschichte des weltweiten Christentums von
rund 13.000 Seiten. Nach Erscheinen des ersten Bandes im Jahre 1991 folgten
ziigig die weiteren Biinde (vgl. JETh 6ff., 1992ff.; zuletzt 17, 2003, S. 348-351),
und nun konnte mit dem ersten Band das Werk, zu dem man dem Verlag Herder
in Freiburg nur gratulieren kann, abgeschlossen werden. Es wird fiir Jahrzehnte
Standard bleiben und vielen Forschern sowie interessierten Laien gute Dienste
leisten. Wenn sie mit gezielten Fragen oder speziellem Informationsbediirfnis —
in einem Zug wird wohl kaum jemand ein solches Mammutwerk durchlesen —
unterwegs sind, werden ihnen die iiberaus detaillierten Gliederungen dabei hel-
fen. Indes muss man sich auch an sie wegen mancher Uberschneidungen bei teils
systematischer, teils chronologischer Anlage gewdhnen, und so wird der in Kiir-
ze erscheinende Registerband wertvolle Dienste leisten. Wie bereits vorgeschla-
gen, sollte er moglichst thematische Pfade aufzeigen und so die Benutzung er-
leichtern. Wie dem auch sei, in der Bibliothek von Kirchenhistorikern sollten die
Biinde nicht fehlen, was bei einem Gesamtpreis von iiber 2.000 € allerdings man-
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chen Etat sprengen diirfte. Deshalb kann man gespannt sein, wann der Verlag
nach tiblichem Muster eine Paperbackausgabe auflegen wird.

Bei einem solchen Werk ist es leicht und daher immer auch ein wenig beck-
messerisch, Kritik zu tiben. Ein Aspekt mag zu ausfiihrlich, ein anderer zu knapp
behandelt worden sein, hier und da fehlt Literatur, Akzente sind nicht so gesetzt,
wie der Leser es erwartet. Auf derlei sollte man verzichten. Worauf man sich bei
der Benutzung freilich grundsiitzlich einstellen muss, ist die Tatsache, dass das
Werk zuerst in franzésischer Sprache von zumeist katholisch orientierten Gelehr-
ten verfasst worden ist und es sich demzufolge um eine Ubersetzung handelt.
Zwar haben die, bei einzelnen Binden oft zahlreichen, deutschen Bearbeiter mit
grofler Sorgfalt neueste Forschungsergebnisse und vor allem Literatur nachgetra-
gen, gleichwohl ist manches eben aus franzésischer Perspektive geschrieben, Die
konfessionellen Unterschiede machen in der Wissenschaft nicht (mehr) allzu viel
aus, aber gewisse Abschnitte der Kirchengeschichte wie etwa der Pietismus wer-
den aus deutscher Sicht doch zu knapp erortert, wihrend bei anderen aus der
neuesten Zeit die katholische Entwicklung iibergewichtet erscheint. Neben die-
sem Aspekt ist die Vielfalt der Autoren zu beriicksichtigen, die aufgrund unter-
schiedlicher Forschungsschwerpunkte das Durchhalten einer einheitlichen argu-
mentativen Linie erschweren. Das war vermutlich auch gar nicht beabsichtigt, da
unméglich, fithrt aber doch zu einem gewissen Manko. Denn gerade in dem vor-
liegenden Band, der die Anfinge des Christentums beschreibt, hitte man doch
eine generelle Einfiihrung in Gegenstand, Charakter und Ziel der Kirchenge-
schichte erwartet. Dazu hiitte auch die Reflexion iiber die speziellen Gegenstinde .
dieser Wissenschaft gehort, so die Frage nach dem Wirken Gottes in der Ge-
schichte und nach dessen Erkennbarkeit, nach dem Verhiltnis von Wissenschaft
und Glaube sowie dem von Heilsgeschichte und Geschichte. Darauf haben die
Herausgeber verzichtet, und so bleibt die theoretische Grundlegung des Werkes
offen.

Der jetzt vorliegende erste Band, der die. Zeit bis zum Jahre 250 zum Gegen-
stand hat, folgt in Anlage und Aufbau seinen Vorldufern. In 280 Kapiteln entfal-
ten 16 Autoren die Thematik. In seinem Vorwort skizziert Luce Pietri deren
Spannweite. Er erinnert an die Einfithrung der neuen Zeitrechnung durch Diony-
sius Exiguus im Jahre 525, fiir den Zeit der Ablauf von Gottes ewigem Heilsplan
in der Welt bedeutete und dem daher ,,die Passion des menschgewordenen Got-
tessohnes das zentrale heilsgeschichtliche Ereignis* war. Fiir die Zeitgenossen
Jesu war das jedoch weithin bedeutungslos. ,,Vom schiindlichen Kreuzestod eine
Unruhestifters, der im jiidischen Volk fiir breite Aufregung gesorgt und in der
kleineri Provinz Judéda im groBen Imperium Romanum die Regierung dazu geno-
tigt hatte, einzuschreiten, um die gewiinschte Ordnung wiederherzustellen, nahm
die pagane Welt kaum Notiz. In den ersten zwei Jahrhunderten... fand das Chris-
tentum nur sehr geringe Ausbreitung im Romischen Reich® (S. V). Dementspre-
chend geht es in diesem Band hauptséichlich um die innere Entwicklung der jun-
gen Kirche, und zwar sowohl in der Auseinandersetzung mit ihrer paganen Um-
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welt, die sie als gottlos verddchtigte, als auch nach innen, war das Evangelium
doch hochst divergierenden Interpretationen aus den eigenen Reihen ausgesetzt.

- Hinzu kam das Bediirfnis nach Entwicklung von Strukturen, das sich durch das
Verblassen der Naherwartung und die damit verbundene Notwendigkeit der Aus-
einandersetzung mit der eigenen Geschichte ergab. Dazu gehorte schlieBlich auch
die intellektuelle Auseinandersetzung mit der denkerischen Elite des Reiches, die
zu einer nicht immer unumstrittenen Systematisierung der Glaubensaussagen
fithrte, die wiederum interne Debatten bis hin zum gegenseitigen Héresieverdacht
nach sich zog. Ein breites und spannendes Themenspektrum also, dem sich die
Autoren fern jeglicher konfessionellen Voreingenommenheit und nicht als Exe-
geten oder Theologen, sondern als Kirchenhistoriker ndhern wollen, so jedenfalls
das Vorwort. Das Leitprinzip entnahm Pietri dem Werk des Lenain de Tillemont
aus dem 17. Jahrhundert: ,.Der Autor gibt sich damit zufrieden, die Wahrheit der
Tatsachen zu suchen, und fiirchtet nicht, falls er sie findet, dass man sie miss-
braucht. Ist er sich doch sicher, dass die Wahrheit nicht kontrir zur Wahrheit ste-
hen kann, folglich auch nicht zur Frommigkeit, die auf der Wahrheit fuen muss®
(SEMILY. :

Auf dieser Basis beginnt der Band mit einer Uberraschung. Die ,Einleitung:
Jesus von Nazaret® ist weitaus umfangreicher ausgefallen als in vielen vergleich-
baren Werken (S. 1-53). Daniel Marguerat fragt, womit eine Geschichte des
Christentums einzusetzen habe, mit der Geburt Jesu oder mit der Predigttitigkeit
der ersten Jiinger? Christentum konne es nicht vor der auf die Person Jesu bezo-
gene Predigt geben, und diese Voraussetzung war erst nach der Auferstehung
moglich. ,Mit Ostern vollzieht sich der Wechsel in der Bedeutung des Nazare-
ners: Der Tréger einer Botschaft wird zum Zentrum der Predigt. Es ist dieses Er-
eignis, auf das sich die Geburt des Christentums zuriickfiihren lasst™ (S. 1). Da
die christliche Bewegung aus diesem Ursprung ihre Legitimitit beziche, miisse
mit einer Darstellung der Geschichte Jesu begonnen werden. Das tut Marguerat
dann auch, und zwar in einem um Ausgewogenheit bemiihten Beitrag. Er endet
mit dem Epilog ,,Das Gedichtnis des Ursprungs® (S. 51f.), der um die Moglich-
keit einer historischen Erfassung des Lebens Jesu kreist. ,,Jmmer gilt, dass die
Dokumente der Evangelien unsere Kenntnis von dem von den Christen bezeug-
ten Herm auf eine vergangene Geschichte beziehen. Sie verpflichten jeden, der
sich dem Christus des Glaubens nihern will, seine Kenntnisse mittels einer Re-
flexion des Berichteten so zu iiberpriifen, dass er sie an den Wegen und Worten
des Jesus der Geschichte verankert. Mit der unumginglichen Geschichte des Ga-
liliders als Kriterium jedes Redens iiber Jesus verpflichtet das Evangelium die
Theologie zur Konformitit mit der Inkarnation. Eine Theologie, die sich an den
Unwigbarkeiten des Lebens des Galilders festmacht, an seinen Begegnungen und
Konflikten, an seinen Zornesausbriichen wie an seinem Mitleiden, wird sich
schwerlich in eine abgehobene Spiritualitdt fliichten koénnen. In christlichen
Denkkategorien muss sich demnach jedes Reden iiber das Heil durch den Riick-
bezug auf den irdischen Jesus verifizieren lassen. Damit stellt sich natiirlich die
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Frage nach der historischen Aussagekraft der Evangelien. Sie wird einge-
schrdnkt, wenn Marguerat bemerkt: ,,Aufgrund seines Berufsethos muss der His-
toriker diese Erklarung [sc. das Erscheinen des Auferstandenen] als subjektiv
einstufen und feststellen, dass die Osterereignisse als spirituelle Erfahrung der
Weggefihrten Jesu zu werten sind.* Sie sind es eben nicht, und so stellt er selbst
fest, dass die historischen Auswirkungen von Ostern evident und sehr wohl For-
schungsgebiet des Historikers sind. ,,Gott hat im Ostergeschehen seine Zustim-
mung zu Leben und Wirken Jesu zum Ausdruck gebracht; Jesu Leben und Wir-
ken muss nun als entscheidende, letzte, eschatologische Offenbarung der Absicht
Gottes mit den Menschen verstanden werden* (S. 48).

Auf dieser Basis wird in vier Teilen die folgenden Geschichte des Christen-
tums entfaltet. Der erste schildert ,Die Geburt des Christentums® (S. 55-226),
beginnend mit den ersten Gemeinden von Jerusalem nach Antiochien, dem von
Paulus vertretenen christlichen Universalismus, den vielfiltigen Wegen der Mis-
sion vom Orient nach Rom und dem Trennungsprozess von Juden und Christen.
»Die leidende, sich formierende und feiernde Kirche* ist Teil zwei iiberschrieben
(S.227-454), der sich den Christen im Romischen Reich, der Organisation der
nachapostolischen Gemeinden (70-180), dem Gottesdienst in der vornizinischen
Kirche und den Anfangen der kirchlichen Zeitrechnung zuwendet. Drittens wird
»die Ausdifferenzierung der christlichen Welt* erortert (S. 455—713), nach einem
Kapitel iiber Heterodoxie und Orthodoxie den Raum des christlichen Ostens in
der Verschiedenheit seiner Traditionen, der ,Schule** von Alexandrien, des
christlichen Afrikas (180-260) und Roms mit dem westlichen Abendland bis zur
Mitte des 3. Jahrhunderts abschreitend. Der vierte Teil ,,Die Christenheit in der
ersten Halfte des dritten Jahrhunderts* (S. 715-960) schlieBlich behandelt Ent-
stehung und Aufkommen der christlichen Heiligen Schrift, die Geschichte der
Glaubensbekenntnisse, die Fortschritte in der Ausgestaltung der kirchlichen Or-
ganisation sowie das Verhiltnis der Christen zur antiken Kultur.

Insgesamt gesehen bietet der Band ein wertvolles Kompendium zur Friihge-
schichte des Christentums, in dem man sich iiber alle nur denkbaren Bereiche der
Entwicklung e:schopfend informieren kann.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Anne Jensen: Frauen im friithen Christentum, unter Mitarb. von Livia Neureiter,
Traditio Christiana 11, Bern: Lang, 2002, geb., LXXX + 319 S., € 67,60

Wassilios Klein (Hg.): Syrische Kirchenviiter, Urban-Tb. 587, Stuttgart: Kohl-
hammer, 2003, kt., 260 S., € 18,— :
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3. Mittelalter

Lutz E. v. Padberg: Bonifatius. Missionar und Reformer, Wissen in der
Beck’schen Reihe 2319, Miinchen: C. H. Beck, 2003, br,, 128 S., 3 Karten,
€ 7,90 .

Mit dem neu geschriebenen Béndchen bleibt Lutz E. von Padberg alten Zeiten
und alten Freunden treu. Im Jahr 1990 erhielt er fiir seine Bonifatiusbiographie
(Wynfreth Bonifatius, Wuppertal: R. Brockhaus, 1989) den Johann-Tobias-Beck-
Preis des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie. In seiner Monographie
. Mission und Christianisierung. Formen und Folgen bei Angelsachsen und Fran-
ken im 7. und 8. Jahrhundert* (Stuttgart 1995) hat er Umstdnde und Folgen der
Christianisierung Europas im frithen Mittelalter ndher beleuchtet. Von Padbergs
kleinere Arbeit ,,Die Christianisierung Europas im Mittelalter* (Stuttgart 1998;
vgl. JETh 13, 1999, S. 199-202) gibt einen guten Uberblick iiber Thema und E-
poche.

In der Einleitung des vorliegenden Werks ,,Bonifatius — Geburt eines Heili-
gen® (S. 7-11) beschreibt der Autor Griinde und Hergang des Miirtyrertodes des
Bonifatius (im Folgenden: B.) am 5. Juni 754 in Friesland und fragt abschlie-
Bend: ,,Wer aber war dieser Bonifatius, der eigentlich Wynfreth hief und einst als
Vierzigjahriger seine Heimat fiir immer verlassen hatte, um auf dem Kontinent
als Missionar, Klostergriinder, Bildungsvermittler und Kirchenorganisator erfolg-
reich zu wirken?* (S. 11). Unter ,,Herkunft: Land und Leute” (S. 17-21) zeichnet
von Padberg zunéchst in groben Ziigen die Christianisierung Englands und die
ihr folgende Kirchenorganisation nach (die spiter B. fiir dhnliche Aufgaben in
Kontinentaleuropa befihigen sollte), um dann Hintergrund, Geburt, Kindheit und
klosterliche Ausbildung des B. zu beschreiben. Die Laufbahn des B. in England
wird in ,Karriere: Lehrer, Diplomat und Abt“ beschrieben (S. 22-27). In dem
folgenden Kapitel ,Lebenswende: Nachfolge Christi als Ziel* (S. 28-32) geht es
um die Missionsplidne des B. und seine erste Pilgerfahrt nach Rom (719), die zu
seiner pépstlichen Ernennung als Heidenmissionar und seiner lebenslangen Rom-
Orientierung fiihrte, sowie seine Motivation: ,,Bedringt von den Zeitldufen, an-
gewiesen auf die bisweilen ungeliebte Zusammenarbeit mit weltlichen Herr-
schern, zornig iiber unfihige Kirchenleute und vor allem bemiiht, es Rom recht
zu machen, das war die Geisteslage des groBen Missionars und Reformers. Vor
allem sorgte er sich um die ewige Seligkeit, und zwar sowohl die eigene wie
auch diejenige der ihm anvertrauten Menschen. Eng verbunden damit war die
endzeitlich bestimmte eigentliche Motivation des Bonifatius. Er folgte dem Mis-
sionsauftrag Christi und predigte das Evangelium, um im letzten Gericht Gottes
bestehen zu kinnen. Auch wenn Bonifatius das erst im hohen Alter offen ausge- -
sprochen hat, liegt hier der eigentliche Beweggrund fiir seine Lebenswende im
Jahre 716. Die Nachfolge Christi als Ziel lie ihn aus dem geschiitzten Raum des



Rezensionen Historische Theologie 315

Klosters hinaustreten in die raue Welt, in der er ihm vier Jahrzehnte lang dienen
sollte* (S. 32).

Die Ausfithrungen zu den verschiedenen Missionsmotivationen des B. laden
ein zu reflektieren, ob die gegenwirtige Missionsmiidigkeit nicht mit dem weit-
gehenden Verlust der Eschatologie zusammenhingt und damit auch mit deren
ethischem und missionarischem Motivationspotential.

Das vielleicht interessanteste Kapitel: ,Missionsalltag: Wie man Heiden zu
Christen macht® (S. 33-52), zeichnet die Missionarskarriere des B. sowohl in
ihrem Ablauf (Friesland, Hessen, Thiiringen) als auch im konkreten Vorgehen
nach. ,,Ganz in traditionellen Bahnen arbeitend, kam es ihm darauf an, den Hes-
sen die Macht des Schopfergottes vor Augen zu stellen. BloBe Worte reichten
dafiir nicht immer aus, es musste schon einmal handfest bewiesen werden, dass
die Gotter Nichtse waren® (S. 40, im Zusammenhang mit der bekannten Fillung
der Donareiche in Geismar). Zur Tatmission kommt die Griindung von Kldstern
als Missionszentren zur weiteren Christianisierung der missionierten Gebiete.
Ferner untersucht von Padberg die Inhalte der Missionspredigt und geht der Fra-
ge nach: ,,Wo haben die friithmittelalterlichen Missionare ihr Geschift gelernt?*
(S. 45).

Das niichste Kapitcl ,.,Reform: Wie man eine Kirche auf Kurs bringt” (S. 53—
70) zeigt B. als Reformer und Organisator bestehender Kirchen in der Spannung
zwischen Rom, verschiedenen Herrschern und kirchlichen Amtstrigern. Hier
wird deutlich, dass junge Missionsgemeinden fester Ordnungen und Strukturen
bediirfen um bestehen zu kénnen. Viele der von B. geschaffenen Strukturen exis-
tieren bis heute. Ahnliche Themen behandelt ,,Kirchenpolitik: Vom Umgang mit
Herrschern und Bischifen (S. 71-85). Ein spannendes und sehr lebendiges Ka-
pitel, ,,Beziechungen: Freunde und Feinde* (S. 86—101), gilt den vielféltigen per-
sonlichen und dienstlichen Kontakten des B. mit den unterschiedlichsten Perso-
nen an verschiedenen Orten und in verschiedenen Amtern. Unter anderem geht es
um die angestrebten Gebetspartnerschaften mit Einzelnen in der Heimat und auf
dem Missionsfeld, seelsorgliche Beziehungen, den reichhaltigen Briefwechsel (in
dem B. vielfach um Rat bat), Beschaffung von Biichern und Material, gegensei-
tige Geschenke usw. Doch fand B., der sich teils beherzt in verschiedene Ange-
legenheiten einmischte, auch sehr klare und mutige Worte zu drohenden Irrlehren
sowie zum geistlichen und ethischen Versagen von Heiden und Mitchristen. Das
Kapitel ,,Tod: Wie ein Heiliger zu sterben hat* (S. 102-106) umreifit das Lebens-
ende des B. sowie seinen Tod und untersucht kritisch dessen unmittelbaren litera-
rischen Niederschlag in den ersten B.-Biographien.

‘Das letzte Kapitel: ,Nachleben: Der Weg der heiligen Gebeine™ (S. 107-113),
untersucht die Ereignisse nach dem Tod des B. und seine Kanonisierung und ver-
folgt den Weg der sterblichen Uberreste des B. bis-nach Fulda und deren dortige
weitere Geschichte bis in die Gegenwart (anatomische Untersuchung der Reli-
quien 1966) sowie die Bonifatius-Renaissance im 19. Jahrhundert. Der letzte Ab-
schnitt: ,,Bonifatius: Missionar und Reformer®, umreift die wechselhafte und



316 Jahrbuch fiir evangelikale Theologie 18 (2004)

vielfiltige Wirkungsgeschichte des B. mit seinen verschiedenen Lebensabschnit-
ten und Schwerpunkten (S. 114-119). Von Padberg schildert, wer sich wann und
warum mit B. beschiftigt hat und in welchen Zusammenhingen man sich auf ihn
berufen hat. Ferner vergleicht er die Selbstwahrnehmung des B. mit der zeitge-
nossischen und spiteren Wahrmehmung durch andere. Dabei entsteht — bei einer
ganzen Reihe auch kritischer Anfragen an Charakter und Vorgehen — ein recht
personliches Bild des Abtes, Missionars und Reformers: ,Jm Grunde seiner mit-
unter widers'priichlichen Personlichkeit war er, soweit sich das iiberhaupt feststel-
len ldsst, ein im positiven Wortsinn einfiltiger Mensch, der alles dem christlichen
Glauben, so wie er ihn schon in seiner Kindheit im Kloster zu verstehen gelernt
hatte, unterordnete. Deshalb war sein hochstes Ziel auch die Verkiindigung die-
ses Glaubens. Eigentlich wollte Bonifatius immer Missionar sein, zum Reformer
haben ihn die Umstinde gemacht. In beiden Rollen aber ist er zu einem der
Baumeister des christlichen Europa geworden® (S. 119).

Dem Band sind eine Karte mit den Wirkungsbereichen des B., eine Karte des
angelsichsischen Englands sowie eine des Frankenreichs, eine Zeittafel, eine
sehr hilfreiche, kommentierte Auswahlbibliographie und ein Personenregister
beigegeben. Eine interessante Begleitlektiire zu von Padbergs kompakter Darstel-
lung sind die erhaltenen Briefe des B., die in der Darstellung hiufig herangezo-
gen und zitiert werden (z. B. F. P. Sonntag [Hg.]: Die Briefe des Winfrid Bonifa-
tius, Leipzig 1985) und andere zeitgendssische Biographien aus den Kindertagen
des Christentums in unserem Land (z. B. A. Bauch [Hg.]: Biographien der Griin-
derzeit, Regensburg 1984). Die erhaltenen und B. zugeschricbenen Predigten
untersucht von Padberg in ,Die Inszenierung religitser Konfrontationen. Theorie
und Praxis der Missionspredigt im frithen Mittelalter (Stuttgart 2003; siche die
nachfolgende Rezension).

Die allgemeinverstiandlich und fliissig geschriebene neue Biographie ist attrak-
tiv fiir alle an Geschichte und Kirchengeschichte interessierten Leser und Studen-
ten. Neben der Darstellung und kritischen Wiirdigung des B. bietet von Padberg
eine methodisch mustergiiltige historische Studie und fiihrt den Leser in Frage-
stellungen, Methoden und Werkzeuge des Historikers ein. Der Band hilft, man-
che immer noch bestehenden kirchenpolitischen Verhiltnisse zu verstehen, die
auf B, und sein kirchenorganisatorisches Wirken zurlickgehen.

An vielen Stellen lidt die Untersuchung ein, B. und seine Motivation, seine
Zeit, sein Vorgehen, seine Missionspredigt usw. mit der heutigen Situation zu
vergleichen und die Gegenwart entsprechend zu hinterfragen. Bei manchem
Fremden und Fragwiirdigen zeigt sich an anderen Stellen, dass B. mit seiner ge-
samtbiblischen Orientierung manche wichtigen Anregungen bereithilt. Ferner
erdffnet diese Biographie bedenkenswerte Perspektiven auch fir die Frage nach
der Mission und dringenden Neuevangelisierung Europas fiir Leser, die nicht nur
méglichst genau pragmatische Konzepte aus Nordamerika umsetzen wollen,
sondern bereit sind, auch-in der eigenen Geschichte und ihren Lektionen Anre-
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gungen zu finden. Der Band erscheint im 1250. Todesjahr des Bonifatius, der zu
Recht als ,,Apostel der Deutschen® verehrt wird.
Christoph Stenschke

Lutz E. v. Padberg: Die Inszenierung religicser Konfrontationen. Theorie und
Praxis der Missionspredigt im friihen Mittelalter, Monographien zur Geschichte
des Mittelalters 51, Stuttgart: Hiersemann, 2003, Ln., XII, 528 S., € 184 —

Mission und Evangelisation werden im Medienzeitalter oft genau dokumentiert,
Wenn beispielsweise ,,Pro Christ“ durch die Hallen und iiber Leinwinde und
Bildschirme gelaufen ist, kann man die evangelistischen Ansprachen, Lieder und
Szenen in Film, Ton oder auch als PDF-Textdatei mit nach Hause nehmen. Ganz
anders war das bei den missionarischen Unternehmungen im friihen Mittelalter.
Authentische Manuskripte oder Mitschriften von Missionspredigten aus dieser
Zeit liegen nicht vor. Bedeutet das, dass Missionspredigten nicht oder kaum
gehalten wurden oder keine wesentliche Rolle spielten? Wenn sie aber gehalten
wurden, was kann man dann aufgrund der historischen Quellen dariiber heraus-
finden? Lutz E. v. Padberg (Universitidt Paderborn / Freie Theologische Akade-
mie GieBen), der seit vielen Jahren die Missionsgeschichte dieser Epoche er-
forscht, widmet sich in vorliegender Untersuchung in fiinf Teilen diesem span-
nenden Thema.

Teil I bietet die einfiihrende Problemskizze (S. 1-36), in der Forschungsstand
und Zugangsschwierigkeiten thematisiert werden. Der Autor macht deutlich, dass
die schwierige Quellenlage unter anderem in der Natur der Sache liegt, da Missi-
onssituation und Wesen der Missionspredigt keine schriftlich ausformulierten
Predigten erwarten lassen: Gefragt waren nicht »ausgefeilte rhetorische Kunst-
stiicke®, sondern ,,zupackend direkte, sozusagen ziindende Reden* (S. 413). Die
- Inhalte seien begrenzt und den professionellen Predigern wohl vertraut gewesen,
s0 dass die konkrete Ausformulierung sich aus der Situation ergab und nicht
schriftlich fixiert wurde. Missionspredigt wird umfassend und inklusiv definiert:
»nicht nur als wortliche Verkiindigung, sondern als das Gesamtgeschehen der
Proklamation christlicher Heilsbotschaft im paganen Kontext, so dass in das
kommunikative Beziehungsgefiige von Prediger, Predigt und Zuhorer alle nur
denkbaren Aspekte der Begegnung einzubeziehen sind* (S. 13). Dieser umfas-
senden Definition entspricht die Aufgabenstellung: ,eine weitgespannte Be-
schreibung des Verkiindigungsgeschehens® (S. 19), wobei die Erstbegegnung
zwischen Missionaren und Heiden im Zentrum des Interesses steht. Eingegrenzt
wird die Untersuchung auf die Personenkreise der predigenden Missionare und
der Predigtadressaten sowie auf den chronologisch-geographischen Rahmen zwi-
schen dem Beginn der romischen Angelsachsenmission im Jahr 597 und der Mis-
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sion bei den Slaven im 12. Jahrhundert. Von dieser Grundskizze aus entfaltet das
Buch seine Suche nach den Spuren, die das Geschehen Missionspredigt in den
Quellen hinterlassen hat.

Erste Spuren finden sich bereits ,,im Vorfeld des Predigteinsatzes* (Teil II,
S. 37-104). Berufung und Ausbildung der Missionare orientieren sich (nach den
Vorstellungen Alkuins) am . Vorbild... der Apostel in der Predigt des Wortes
Gottes® (S. 59). In der konkreten Vorbereitung eines Missionseinsatzes spielen
Absprachen und die Kldrung der Verhiltnisse vor Ort wie etwa das Bemiihen um
Predigterlaubnis durch den ortlichen Herrscher eine entscheidende Rolle. So wird
beispielsweise dem Missionar Augustinus von Canterbury durch Konig Aethel-
berht gewihrt, ,eine sehr gute Nachricht* zu iiberbringen (S.72). In weiteren
interessanten Details beschreibt der Autor Planung und Ausriistung fiir den mis-
sionarischen Predigteinsatz. .

Die gesammelte Aufmerksamkeit des Buches gilt allerdings der Missionspre-
digt selbst als Nahtstelle der konfrontativ-ankniipfenden Begegnung zwischen
Christentum und Polytheismus. Diese Nahtstelle wird in dem zentralen und um-
fangreichsten Teil IIT , Praxis und Inhalte der Missionspredigt™ (S. 105-316) un-
ter die Lupe genommen. Da die Verkiindigung nicht im luftleeren Raum geschah,
werden zuniichst die Rahmenbedingungen der missionarischen Begegnung unter-
sucht. Ort, Zeit, Ablauf, Auftreten der Missionare und Hindernisse fiir die Predigt
werden beschrieben. Die reisenden Missionare verkiindigten das Evangelium in
der Spannung zwischen einfiihlsamer Ankniipfung und kirchlicher Prachtentfal-
tung als Reprisentanten einer neuen Religion mit universalem Anspruch und tra-
fen dabei auf eine lebendige pagane Religionskultur. Obwohl die kirchlichen
Quellen die menschliche Seite dieses Konflikts eher verdecken und Ablehnung
und Zogern der polytheistischen Predigtadressaten schnell theologisch-
pridestinatorisch erkléren, zeigt der Autor in einem interessanten Einblick das
kulturelle Ringen zwischen alter und neuer Identitit und Sozialstruktur auf.

Damit nihert sich die Untersuchung ihrem Zentrum: der Entfaltung und Aus-
wertung des inhaltlich-kontextuellen Profils der Missionspredigt im Rahmen von
sechs ,,Predigttypen* (werbend, ethisch, dogmatisch, konfrontativ, missionarisch
und unterweisend). Vorgeschaltet ist eine Analyse der zahlreichen formelhaften
Hinweise in den Quellen auf die Tatsache, dass gepredigt wurde. Dabei unter-
scheidet der Autor acht inhaltlich unterscheidbare Formelgruppen (Wortverbin-
dungen von praedicare mit Wort Gottes, Wort des Glaubens, Wort des Evangeli-
ums ete.). Alle diese Formeln wiesen darauf hin, dass ,die Missionare... sich in
der Nachfolge der Apostel bei ihrer Verkiindigung auf dem Boden der biblischen
Botschaft bewegt [hitten], nicht mehr, aber auch nicht weniger* (S. 148). Uber
diese Kurzschrift-Analyse hinaus vermittelt der Autor anhand von sechs aus der
Quellenanalyse abgeleiteten Predigttypen (oder Predigtaspekten?) tiefere Einbli-
cke in die Inhalte friihmittelalterlicher missionarischer Verkiindigung. Missions-
predigt geschieht demnach als werbende Predigt, indem sie irdischen und himm-
lischen Lohn verspricht. Die ethische Predigt tritt in der Missionspredigt eher in
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den Hintergrund (bleibt aber eben als solche bedeutsam), ebenso die dogmatische
Predigt (besonders fillt hier die kontextuell sensible ,,Nichterwidhnung der Kreu-
zigung Christi* auf [S. 164]). Charakteristisch fiir die Missionspredigt ist vor
allem die konfrontative Predigt, die den Vergleich zwischen den polytheistischen
Gattern und dem biblischen Gott thematisiert. Auch die zur Christianisierungs-
phase gehorende unterweisende Predigt bietet aufgrund des ldngerfristigen heid-
nisch-christlichen Nebeneinanders in der Bevolkerung immer wieder flieBende
Uberginge zur Missionspredigt.

In der eigentlichen missionarischen Predigt (S. 169—-192) — und hier befinden
wir uns auf dem Hohepunkt der Studie — vereinen sich vor allem werbende und
konfrontative Predigtaspekte, die v. Padberg im Folgenden anhand von vier
spredigt-dhnlichen Quellen* aufzeigt. Am Anfang stehen zwei Missionsbriefe,
denen als authentische Quellen ohne hagiographische Brechung besondere Be-
deutung zukommt. Zunéchst ein pastorales Schreiben von Papst Bonifatius V. an
den noch heidnischen Konig Edwin von Northumbria aus dem Jahr 625. Es ,ent-
hilt etliche Elemente einer missionarischen Verkiindigung und ist ganz auf den
Aufruf zur Bekehrung konzentriert” (S. 170). Der zweite Brief kommt von Papst
Gregor II. im Jahr 722, ist an die Altsachsen gerichtet und wohl Bonifatius fiir
eine eventuelle Begegnung (die nicht stattfand) mitgegeben worden. Das Schrei-
ben enthilt eine euhemeristisch-dimonologische Erkldrung fiir den Polytheis-
mus, Aufforderungen sich nicht verfithren zu lassen und gipfelt im Umkehrauf-
ruf: Riickt ab, S6hne, vom Gétzendienst, kommt und betet unseren Herrgott an*
(S. 176). V. Padberg sieht in diesem Missionsbrief ,,das Modell einer Verkiindi-
gung auf der Basis der Bibel. Deshalb konnte er auch durchaus praktisch genutzt
werden, ndmlich als Zusammenstellung der entscheidenden Argumente, die dann
in der Missionspredigt selbst ausfiihrlicher darzustellen waren® (S. 178).

Es folgen zwei Predigtberichte aus der hagiographischen Literatur. Die Predigt
Willibrords vor dem Friesenherrscher Radbod wohl im Jahr 714 ist von Alkuin in
der Vita Willibrordi gegen Ende des 8. Jahrhunderts aufgezeichnet worden. Diese
Rede beriicksichtigt ,,in apodiktischer Kiirze praktisch alle Elemente einer missi-
onarischen Ansprache, ausgehend von dem Grundmuster der Konfrontation®
(S. 179). Obwohl die Rede vor allem Alkuins Idealvorstellung einer Missions-
predigt fiir seine Zeit darzustellen scheine, sei die Moglichkeit nicht ausgeschlos-
sen, dass die Rede aufgrund der besonderen Situation und ihrer Bedeutung fiir
die friesische Missionsgeschichte von Willibrords Gefahrten erinnert, in der Ut-
rechter Missionsschule immer wieder erzihlt und schlieBlich als Konzentrat iiber
Echternach zu Alkuin gelangt sei. ,,Wenn das zutrifft, dann stellt sie das einzige
wirkliche Predigtzeugnis der angelsichsischen Missionare dar* (S. 182). Das
zweite hagiographische Zeugnis ist die Rede des angelsichsischen Wanderpredi-
gers Lebuin-Liafwin aus der Utrechter Missionsschule vor der sichsischen
Stammesversammlung in Markld an der Weser (wohl um 770, aufgezeichnet im
Kloster Werden in der Vita Lebuini um 850). In einer Kombination von evange-
listisch-politischer Argumentation versucht Lebuin die Sachsen davon zu iiber-
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zeugen, in die Gefolgschaft ,,Gottes, des Konigs des Himmels und der Erde, und
seines Sohnes Jesus Christus® zu treten, um so ein von den Franken unabhiingi-
ges, freies Reich zu erhalten. Bei gegenteiligem Verhalten droht er die Invasion
der Franken an. In dieser gewagten Missionsrede sieht v. Padberg einerseits ,,ein
Echo auf eine tatsiichlich von Lebuin gehaltene Missionspredigt®, das iiber Ut-
recht nach Werden gelangte. Andererseits werde hier die Absicht des Verfassers
der Vita deutlich, die ,,angekiindigten und dann auch eingetretenen bedriickenden
Ereignisse geistlich erkldren zu wollen*. Das ,Beharren der Sachsen auf ihrem
Kult [war] als Ungehorsam dem Gebot Gottes gegeniiber zu verstehen... und
[musste] deshalb geradezu zwangsliufig Karls kriegerisches Eingreifen nach sich
ziehen, der dabei als Werkzeug Gottes verstanden wird* (S. 186f.).

Diese umfassende Quellendurchsicht fithrt den Autor zu einem Fazit im Blick
auf die missionarische Predigt (S. 188—-192), aus dem ich die wesentlichen Punk-
te anfiihren mochte: (1) Die Predigt ist unzweifelhaft ,.ein herausragendes Medi-
um der Mission gewesen®. (2) Trotz des kiimmerlichen Quellenbestandes und
hagiographischer Brechung ldsst sich ,bisweilen die Briicke zur tatsdchlichen
Situation schlagen®, so dass ,.sich die Predigtkonzepte durchaus erkennen® las-
sen. (3) Die inhaltlich-theologischen Basiselemente lassen das Credo durchschei-
nen: die Lehre von Gott als Schopfer und Richter, die Bestimmung des Men-
schen, Gott zu suchen, ,.Jesus Christus als der durch die Auferstehung beglaubig-
te Heilsmittler", die Aufforderung zu Religionswechsel und Taufe. Auffillig ist
das Fehlen der Botschaft vom Kreuz Christi, (4) Die Missionspredigt geschah —
trotz werbender Ankniipfung — letztlich immer in Konfrontation mit dem paga-
nen Kult, der euhemeristisch-ddimonologisch interpretiert wird. (5). Die Missi-
onspredigt hatte eine groBe Nihe zur Bibel, wurde verstanden als praktische Um-
setzung des Missionsbefehls Christi und war geprigt vom Vorbild der Apostel-
geschichte. Vor allem ,die Athener Areopagrede des Paulus... [konnte] stilbil-
dend fiir den theologischen Gehalt der frithmittelalterlichen Missionspredigten
gewesen sein“. (6) Die Missionspredigt ,,miindet in das anspruchsvolle Vorhaben
der Christianisierung, die immer ein Prozess ohne Ende ist* und in der auch wei-
terhin ,,Elemente der Mission ein Rolle gespielt haben®.

In einem weiteren Kapitel beschreibt der Autor ,Laien als Missionsprediger”
und erzihlt von predigenden Kénigen in England und Skandinavien und von pa-
ganen Priestern, die sich erwartungsgemif in einer Art ,reverse mission® betitig-
ten. Abgeschlossen wird dieser Teil des Buches durch Ausfithrungen zur oft ent-
scheidenden ,,Predigt ohne Worte®, die in der Zerstorung von Kultstdtten, religi-
vsen Zweikdmpfen und als Beispiel guter Werke stattfinden konnte. Gemil dem
anfangs definierten inklusiven Predigtverstindnis bildet die Predigt ohne Worte
einen entscheidenden Teil der Szenen religioser Konfrontation. :

Wiihrend die Untersuchung langsam ihrem Abschluss zustrebt, widmet sich
der Autor im IV. Teil der , Theorie und Politik der Missionspredigt* (S. 317
390). Er befragt unter anderem die Missionsinstruktionen Papst Gregors des
GroBen an Abt Mellitus in Kent (601), die missionstheologischen Ratschlige
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Daniels von Winchester an Bonifatius (723/24), den Brief des Bonifatius an sei-
nen Amitskollegen Erzbischof Cuthberht von Canterbury (747) und Luidgers
Modell der friedlichen Missionsarbeit in der Vita Gregorii (790/91). In diesen
authentischen Zeugnissen wird die ,,unmittelbare Innenschau der Missionsarbeit*
(S.420) deutlich. Mit strategischen, theologischen oder pastoralen Schwerpunk-
ten implizieren diese Predigtreflexionen auf unterschiedliche Weise die zentrale
Bedeutung der Missionspredigt und stellen so gewissermaBen die Drehbiicher der
Inszenierung religioser Konfrontationen dar.

SchlieBlich beleuchtet der Autor das fiir die Epoche zu erwartende Bezie-
hungsgeflecht zwischen Missionspredigt und Politik. Dabei kommen die Missi-
onspredigt als politisch niitzlicher Faktor (Stabilitit, Einheit, Identitdt) aus Sicht
der Herrscher und das politische Handeln christlicher Herrscher als oft forderli-
che, manchmal aber auch die Predigt zunichte machende Rahmenbedingung aus
Sicht der Missionare in den Blick.

Mit Teil V ,,Folgen der Missionspredigt™ (S. 391-—412) schlieBt sich der inhalt-
liche Kreis der Untersuchung. Noch einmal systematisch zusammengestellt wer-
den die ,,Reaktionen der Predigtadressaten* (vgl. auch S. 121ff.) und die ,Nach-
arbeit der Missionare (vgl. S. 192ff.). In der abschlieBenden Zusammenfassung
bietet der Autor einen gut erziihlten und prignanten Uberblick iiber die Ergebnis-
se der Studie. Das Buch enthilt ein Quellenverzeichnis, ein ausfiihrliches Litera-
turverzeichnis (95 S.) und drei hilfreiche Register (Personen, Orte, Sachen). Die
lateinischen Quellenzitate finden sich jeweils im Anmerkungsapparat, der sich
auch mit der aktuellen Forschungssituation auseinandersetzt.

Es ist dem Autor gelungen, in einem ebenso griindlichen wie interessant
(manchmal spannend) geschriebenen Untersuchungsgang dem schwer fassbaren
Phidnomen der frithmittelalterlichen Missionspredigt entscheidend niher zu
kommen. Aufgrund profunder Quellenkenntnis vermittelt v. Padberg dem Leser
wertvolle Einblicke in den missionarischen Kommunikationsprozess an den
Nahtstellen zwischen christlichem Glauben und paganer Religionskultur im frii-
hen europiischen Mittelalter. Die Untersuchung iiberzeugt dabei neben gediege-
ner historischer Arbeit und narrativem Stil auch durch kompetente theologische,
religions- und kulturwissenschaftliche Perspektiven. Mit diesem neuen Stan-
dardwerk zum Thema frithmittelalterlicher Missionspredigt als Zentrum einer
umfassenden Inszenierung religitser Konfrontationen fiigt der Autor ein weiteres
wichtiges Puzzleteil zum Verstiindnis der Geschichte des europiischen Mittelal-
ters ein. Gleichzeitig leistet er aus missionswissenschaftlicher Sicht einen bedeu-
tenden Beitrag zur Missionsgeschichte, zur Reflexion missionarischer Methoden,
zur Theologie der Evangelisation und zum Verstindnis europiischer Kultur und
Religion im Wandel der Zeit. Ein wichtiges Buch in schoner Ausstattung (Lei-
nen, blau), allerdings auch mit einem gewichtigen Preis.

Friedemann Walldorf
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Weitere Literatur:

Gudrun Gleba: Klosterleben im Mittelalter, Darmstadt: WBG, 2004, Hardcover,
239 §S., zahlreiche Abb., € 24,90

Heinrich Holze: Kirche und Monchtum im 12. und 13. Jahrhundert, Kirchenge-
schichte in Einzeldarstellungen 1/12, Leipzig: EVA, 2003, Hardcover, 250 S,
€24~

4. Reformationszeit

Andrea Striibind; Eifriger als Zwingli. Die friihe Tiduferbewegung in der Schweiz,
Berlin: Duncker & Humblot, 2003, Ln., 617 S., € 63,80

In der Tauferforschung ist wieder Bewegung. Seit den 70er Jahren dominierte die
so genannte ,,Revisionistische Tauferforschung® das Feld (C. P. Clasen, K. Dep-
permann, H. J. Goertz, W. O. Packull, J. M. Stayer u. a.). Gegeniiber der ,,Nor-
mativen Tauferforschung® betonte sie (a) einen polygenetischen Ursprung der
Téauferbewegung, der heute allgemein akzeptiert wird, sowie (b) eine sozialhisto-
rische Herleitung der Tdufer auf dem Hintergrund der Bauernbewegung und des
Antiklerikalismus, und behauptete (c) fiir das frithe Tdufertum eine eher ,,volks-
kirchliche* Ausrichtung, die erst nach deren Scheitern in , freikirchliche” Bahnen
geraten sei. Gottfried Seebass, dessen einflussreiche Habilitationsschrift iiber
Hans Hut aus dem Jahr 1972 nun endlich auch — mit einem Nachwort zur For-
schungsentwicklung versehen — verdffentlich wurde (Miintzers Erbe. Werk, Le-
ben und Theologie des Hans Hut, Giitersloh 2002; vgl. JETh 17, 2003, S. 329f.),
hat nie so recht in das Muster der revisionistischen Tauferhistoriographie gepasst.
Seebass” Werk kann zwar als eindrucksvolle Bestitigung der Polygenetik-These
gesehen werden; er hat die Tduferbewegung aber immer stirker theologisch und
nicht vornehmlich sozialhistorisch erklart und in diesem Zusammenhang ein
mehr mystisch-apokalyptisch bestimmtes Tdufertum (Miintzer, Hut, Denck u. a.)
von einem stirker ekklesiologisch bestimmten Taufertum (Schweizer Tiufer,
Hubmaier u. a.) unterschieden.

Mit der hier zu besprechenden Monographie von Andrea Striibind liegt nun
eine weitere bedeutsame In-Frage-Stellung der revisionistischen Tduferforschung
vor (wobei auffillt, dass diese Heidelberger Habilitationsschrift nicht von dem
dortigen Nestor der Tauferforschung Gottfried Seebass begleitet wurde, der laut
Vorwort lediglich ,,guten Rat” spendete, sondern von dem Ordinarius fiir neuere
Kirchengeschichte Gerhard Besier).

Striibind problematisiert die revisionistische sozialkritische Geschichtsschrei-
bung in ithrem Anspruch auf alleinige Wissenschaftlichkeit (im Unterschied zu
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einer konfessionellen oder theologisch qualifiziert kirchengeschichtlichen Histo-
riographie). Die Autorin favorisiert einen integrativen Forschungsansatz, der
theologisch-hermeneutische Analyse und sozialgeschichtliche Fragestellungen
verbindet. Sie hinterfragt auch das zweiphasige Modell der Taufergeschichte sei-
tens der Revisionisten, die von einem zunichst volkskirchlichen Reformmodell
der Tdufer ausgehen, das erst ab 1527 freikirchlich-separatistisch geworden sei.
Unterschiedliche, auch sozialhistorische Ansitze sollen unter einer theologischen
Leitfrage gesehen werden. Damit geht es der Verfasserin um den Erweis des
Propriums kirchengeschichtlicher Betrachtung als historische Theologie. Fiir ihre
Hinterfragung des Revisionismus begrenzt sich Striibind (a) auf das Ziircher Tiu-
fertum einschlieBlich seiner Kontakte nach St. Gallen und Appenzell und (b) auf
die Frithzeit der Jahre 1522-1527.

Schon in den ersten drei Kapiteln wird der grundsiitzliche historiographische
Anspruch dieser Habilitationsarbeit deutlich: Kapitel 1 (S. 19-48) referiert den
Stand der Tauferforschung; Kapitel 2 (S. 49-78) greift die Methodendiskussion
innerhalb der Kirchengeschichte anhand der Téuferforschung auf; Kapitel 3
(S.79-120) setzt sich mit der fiir die Revisionisten wesentlichen Idee einer vor
allem sozial bestimmten ,,Gemeindereformation‘ (Peter Blickle) kritisch ausein-
ander und erweist sie als fragwiirdig. In den folgenden Kapiteln wird in detail-
lierter Quellenarbeit Schritt fiir Schritt der Forschungsgegenstand des Ziircher
Taufertums erschlossen: Kapitel 4 (S. 121-202) zeichnet die Vorgeschichte des
Schweizer Taufertums in den humanistischen Sodalititen und den nach ihrem
Muster gebildeten Lesekreisen nach; Kapitel 5 (S. 203—-292) behandelt die Kon-
taktaufnahme der Prototiufer mit anderen radikalen Reformatoren, wobei eine
kritische Distanz zu Miintzer, aber eine erstaunliche Nithe zu Karlstadt deutlich
wird. Kapitel 6 (S. 293-336) analysiert die Auseinandersetzung um die Tauffrage
im Herbst und Winter 1524, Kapitel 7 (S. 337-362) die Ereignisse im Zusam-
menhang der Disputation vom Januar 1525 und der folgenden ersten Glaubigen-
taufe. Kapitel 8 (S. 363—406) zeichnet die Entwicklung in Zollikon zwischen Ja-
nuar und Mérz 1525 nach, Kapitel 9 (S. 407-426) die zwéite Tduferdisputation
vom Mirz 1525. Kapitel 10 (S. 427-470) arbeitet die Entwicklung sowie die
Charakteristika der Téufer in Ziirich und Umgebung in der Zeit zwischen 1525—
1527 heraus, wobei sich auch hier die revisionistischen Thesen nicht bestiitigen.
Kapitel 11 (S. 471-546) ist der frithen T4uferbewegung in St. Gallen und Appen-
zell gewidmet, wobei die Verbindung sowie wesentliche Ubereinstimmung mit
dem Ziircher Taufertum deutlich wird, so dass sich diese Ostschweizer Bewe-
Bungen nicht isoliert fiir eine andere Ausprigung der Taufer im Sinne der revisi-
onistischen Thesen heranziehen lassen. Kapitel 12 (S. 547-568) ordnet schlieB-
lich das Schleitheimer Bekenntnis von 1527 in den Kontext des so erarbeiteten
Téuferbildes ein, so dass es nicht mehr linger als Startpunkt einer zweiten ,,post-
tevolutiondren® Phase des Tdufertums gelten kann. — AbschlieBend wird der Er-
trag der Arbeit in einem gehaitvol]en Abschlusskapitel 13 (S. 569-588) zusam-
mengefasst.
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Striibind erweist eindriicklich die Prioritit theologischer Fragestellungen fiir
die Entwicklung des T#ufertums in Ziirich und Umgebung. Die Bibel, insbeson-
dere der von Karlstadt iibernommene rigorose Biblizismus, das frithe Eintreten
fiir eine Gemeinde der wahren Glaubigen (noch vor Aufkommen der Taufdiskus-
sion) gegeniiber Zwingli, das Interesse an einem biblisch reformierten Gottes-
dienst, die theologische Begriindung der Gldubigentaufe (wie auch das Unver-
mogen, sich hermeneutisch angemessen mit Zwinglis bundestheologischer Be-
grilndung der Kindertaufe auseinanderzusetzen), die Berufung auf unmittelbare
spirituelle Erfahrungen und dhnliche Themen spielten in der Entwicklung die
wesentliche Rolle, nicht aber sozialkritische Faktoren, vermeintliche Spannungen
zwischen Ziirich-Stadt und -Land oder die Bauernunruhen. Fiir den Bereich des
eher ekklesiologisch bestimmten frithen Tédufertums der Schweiz diirfte damit
das revisionistische Geschichtskonstrukt als anhand der Quellen widerlegt gelten.
Fiir den Bereich des eher mystisch-apokalyptisch bestimmten Téufertums steht
eine entsprechende Auseinandersetzung und Klarung noch aus.

Andrea Striibind hat eine lesenswerte, griindlich anhand der Quellen gearbeite-
te und umfassend mit der Sekundérliteratur das Gesprich fithrende Untersuchung
vorgelegt, an der die weitere Forschung nicht vorbei gehen kann. Sie hat zugleich
gezeigt, wie integratives kirchengeschichtliches Arbeiten im Rahmen historischer
Theologie aussehen kann und damit auch einen Beitrag zur Theoriedebatte ge-
leistet. Thre Ergebnisse mogen diskutiert werden; ihrer Leistung aber wird Aner-
kennung nicht verweigert werden konnen.

PS: Wenn Frau Striibind gelegentlich auf biblische Quellen zu sprechen
kommt, fdllt auf, dass sie offenbar durchgehend die Hypothesen der deutschen
historisch-kritischen Theologie voraussetzt. Auch diesem seit dem 19. Jahrhun-
dert immer weiter entwickelten ,revisionistischen* Konstrukt kénnte eine grund-
sitzliche Hinterfragung samt nétiger Theoriedebatte nur gut tun.

Helge Stadelmann

Weitere Literatur:

Heinrich Bullinger: Briefe des Jahres 1540, hg. von Hans Ulrich Bichthold u.
Rainer Henrich, Bullinger Werke, Abt. 2 / Briefwechsel, Bd. 10, Leipzig:
EVA, 2003, Ln., 220 S., € 86,—

Heinrich Bullinger: Die Privatbibliothek Heinrich Bullingers, bearb. von Urs B.
Leu u. Sandra Weidmann, Leipzig: EVA, 2003, Ln., 250 S., € 86,—

Jirgen Diestelmann: Joachim Mdrlin [1514—1571, Reformator u. a. in Braun-
schweig und Kénigsberg], Neuendettelsau: Freimund, 2003, Pb., 300 S.,
£33.20 !

Hans-Peter Hasse, Giinther Wartenberg (Hg.): Caspar Peucer (1525-1602). Wis-
senschaft, Glaube und Politik im konfessionellen Zeitalter, Leipzig: EVA,
2003, Hardcover, 336 S., € 26,—
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Arno Sames (Hg.): 500 Jahre Theologie in Wittenberg und Halle 1502 bis 2002,
Leucorea-Studien zur Geschichte der Reformation und der Lutherischen Or-
thodoxie 6, Leipzig: EVA, 2003, Hardcover, 224 S., € 38,—

Giinther Wartenberg: Wittenberger Reformation und territoriale Politik. Gesam-
melte Aufsdtze, hg. von Jonas Floter u. Markus Hein, Leipzig: EVA, 2003,
Hardcover, 336 S., € 42—

5. Neuzeit

Dietrich Blaufull: Korrespondierender Pietismus. Ausgewdhlte Beitrdge, hg. von
Wolfgang Sommer u. Gerhard Philipp Wolf, Leipzig: EVA, 2003, kt., 493 S.,
€32~

Von Dietrich Blaufuf}, seit mehr als 30 Jahren durch viele Veroffentlichungen
mit der Erforschung des Pietismus befasst — und hier insbesondere mit Philipp
Jakob Spener —, werden im vorliegenden Band 18 Aufsitze und eine Liste seiner
Veroffentlichungen aus den Jahren 1966 bis 2004 vorgelegt. Angeregt wurde der
Band durch die beiden Herausgeber, ohne die die Sammlung wohl nicht entstan-
den wire. Die Erstverdffentlichung der hier zusammengestellten Beitrige stammt
aus der Zeitspanne zwischen 1976 und 2002. Den Kennern der Pietismusfor-
schung der letzten Jahrzehnte sind die Aufsitze meist nicht unbekannt. Aber liber
den Vorteil hinaus, dass sie nun leicht greifbar in Buchform vorliegen, sollte
nicht unerwihnt bleiben, dass vor allem die Beitrige dlteren Datums ,sachliche
Korrekturen und Erginzungen® (S. 436) erfahren haben, insbesondere hinsicht-
lich neuerer Quellenbearbeitungen und der Literatur. Dass dadurch ein umfas-
sendes vierteiliges Register ermoglicht wird, wird von jedem Leser dankbar an-
genommen. Die Aufsatzsammlung wird ergidnzt durch eine Liste der Veroffentli-
chungen Blaufuf’ von 1966 bis 2004.

Der Titel ,Korrespondierender Pietismus™ bezieht sich keineswegs allein auf
die Tatsache, dass die Quellenarbeit in der Pietismusforschung sich sehr extensiv
auf den Briefwechsel der Akteure des Pietismus stiitzt, sondern die Auswahl der
vorliegenden Aufsitze wird auch von dem Leitgedanken gepriigt, dass der Pie-
tismus in Korrespondenz zu anderen Auspriagungen christlicher Existenz steht.
So durchzieht die ersten Beitriige, die sich mit ,,Speners Reformprogramm als
Beitrag zur Glaubwiirdigkeit der Kirche* (S. 19-37), der ,Frommigkeit fiir die
Stadt — Philipp Jacob Speners Verpflichtung des Pietismus auf seine Weltver-
antwortung™ (S. 39-51), dem ,,Pflantzgarten des Glaubens und dessen Friichten —
Philipp Jacob Speners Predigt anldBlich der Eroffnung der ,pietistischen’ Univer-
sitdt Halle* (S. 53—75) und dem ,,Bild der Reformation im Pietismus — Philipp
Jacob Spener und Veit Ludwig von Seckendorf* (S.77-110) beschiftigen, in
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unterschiedlicher Intensitit die Frage nach dem Verhiltnis, der Korrespondenz,
zwischen dem Pietismus und der lutherischen Kirche, deren bedeutendste Re-
formbewegung er geworden ist. Drei weitere Aufsitze (,,Die Scheinkonversion
des Miinchner Kurfiirstlichen Advokaten Anton Wilhelm Ertl zum Luthertum®,
Pietismus catholicans — Ein Hinweis auf Johann Baptist Crophius® und ,,Vom
Widerstand zur Anpassung? — Ungarische Exulanten in Briefen an Gottlieb Spi-
zel in Augsburg™) nehmen das Verhiltnis zur katholischen Kirche in den Blick.
Wiederum eine andere Perspektive von , Korrespondenzen® bieten die Aufsitze
.Comenius Antepietista™ (S. 167-194), ,JJan Hus im Pietismus* (S. 195-210)
und der Beitrag liber Melchior Adam und Franz Daniel Pastorius (S. 211-229).
Letzterer reiste im Zuge radikalpietistischer Bewegungen nach Pennsylvanien
aus. In die zweite Generation des Pietismus fithrt der Aufsatz iiber Samuel
Urlsperger ,,,Zensur’ im Dienste der Reich-Gottes-Propaganda?* (S. 231-254).
Der radikale Pietismus wird mit Aufsitzen iiber Friedrich Breckling (S. 255-277)
und Gottfried Arnold (S.279-301) thematisiert, bevor Blaufu} sich in einem
Beitrag mit dem scharfen Kritiker des Pietismus Johann Friedrich Mayer, der der
lutherischen Orthodoxie zuzurechnen ist, befasst (S. 303-336). Mit dem Aufsatz
»Wilhelm Lohe und die ,Alten Troster’ (S. 337-357) wird die Zeit des Barock-
pietismus verlassen, aber dennoch deutlich gemacht, wie stark die Frommigkeit
pietistischer und orthodoxer Weise die Verkiindigung und Seelsorge Lohes be-
stimmt. Es schlieen sich zwei Diskussionsbeitrdge zur Pietismusforschung im
20. Jahrhundert an, einer mit dem Titel ,,Pietismusforschung® (S. 359-386), der
mogliche Ursachen dafiir aufzeigt, dass der Pietismus bis fast zur Mitte des Jahr-
hunderts als Forschungsgegenstand nahezu gemieden wurde, der aber dann wich-
tige Schneisen in das inzwischen fast uniibersehbare Feld der Pietismusforschung
zu schlagen versucht. Hilfreich ist dabei die tabellarische Aufstellung von For-
schungsberichten, Bibliographien bzw. Literaturiibersichten zur Erforschung des
Pietismus und Bibliographien wichtiger Pietismusforscher (S.384-386). Der
zweite Aufsatz zur Pietismusforschung widmet sich dem ,Briefwechsel Philipp
Jacob Speners® (S. 387-411). Urspriinglich stammt er aus dem Jahr 1990, hat
aber die Weiterentwicklung der Spenerbrief-Edition beriicksichtigt. In ihm stellt
Blaufuf} seine — wiederholt geduBerten — grundsétzlichen Bedenken an die Editi-
onsarbeit der Bochumer (jetzt in Berlin ansissige) Spener-Arbeitsstelle zusam-
men. Diese Ausfiihrungen sind ein Beitrag zur gegenwirtigen Diskussion, ver-
mogen aber ihre Bedeutung in einem Aufsatzband, in dem — wie Mosaiksteine —
Einzelarbeiten (Blaufuly spricht gelegentlich von ,Miniaturen [S. 437]), die das
Bild des Pietismus zu prizisieren versuchen, zusammengestellt sind, nur sehr
begrenzt deutlich machen. Die Bedenken Blaufuf® sind in der Spenerforschung
bekannt. Sie werden — und sollen es durchaus! — an geeigneter Stelle diskutiert
werden, In einem Aufsatzband wie dem hier vorgestellten wirken sie aber fehl
am Platz.

Das Buch wird schlielich abgerundet mit einem Beitrag iiber den Juristen,
Erbauungsschriftsteller und Spenerkorrespondent Ahasver Fritsch (S. 413-432).
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War die Reihenfolge der Aufsidtze durch den ganzen Band hin einsichtig, so fragt
man sich, wieso dieser historische Beitrag den forschungsgeschichtlichen Beitri-
gen nachgeordnet ist. Die Antwort auf diese Frage erschlieBt sich dem Leser
nicht, ist am Ende aber wohl nicht von grundlegender Bedeutung.

So liegt hier ein Buch vor, das (wie vom Verfasser bekannt) eine Menge von
Detailinformationen liefert — und dies in sehr bequemer Weise greifbar. Die
Freude daran wird jedoch manchmal dadurch getriibt, dass die Informationen oft
uniibersichtlich und mit unnétiger Linge dargeboten werden. Querverweise hiit-
ten zu Kiirzungen beigetragen, ohne dabei die Verstindlichkeit aufs Spiel zu set-
zen.

Gelegentlich kommt es zu Unebenheiten, wenn die Einarbeitung von Erkennt-

~ nissen, die bei der ersten Abfassung eines Beitrags noch nicht vorhanden waren,
nicht konsequent vorgenommen wird. So wird der Empfanger des Spenerbriefs
vom 21.9.1678 — richtig! — mit Melchior Stenger identifiziert (S. 182f., in Text
und FuBnote), und gleichzeitig wird als Vermutung ausgesprochen: ,,.Der Brief-
partner muf3 Spener nahe gestanden haben* ~ so als kenne man ihn nicht.

Dass sich gelegentlich Druckfehler einschleichen (z. B. S. 155.397.407), wird
jeder verzeihen, der Druckfahnen mit vielen Einzeldaten zu korrigieren hatte.
Bedauerlich, aber vom Verfasser nicht zu verantworten, ist, dass der erste Band
der Briefe Philipp Jakob Speners aus der Dresdener Zeit, der die von dort ge-
schriecbenen Briefe der Jahre 1686 und 1687 beinhaltet (Tiibingen 2003), nur we-
nige Tage nach Erscheinen dieses Aufsatzbandes publiziert wurde. Somit konn-
ten die dort vorgelegten Ergebnisse nicht mehr eingearbeitet werden.

Klaus vom Orde

Friedemann Burkhardt: Christoph Gottlob Miiller und die Anfinge des Metho-
dismus in Deutschland, Arbeiten zur Geschichte des Pietismus 43, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2003, geb., 464 S., € 79,—

Anhand neu aufgefundener Archivalien beschreibt der Methodistenpastor Frie-
demann Burckhardt in seiner Miinchener Dissertation ausfiihrlich und detailliert
Leben und Werk Christoph Gottlob Miillers, des ersten Missionars und Gemein-
degriinders der (britischen) wesleyanischen Methodistenkirche in Winnenden
(Wiirttemberg). Ausfithrlich und kompetent schildert er Miillers Herkunft und
Prigung durch seine wiirttembergische Heimat (1785-1806), sein Leben und
Wirken im Londoner Methodismus (1806-1831) und die eigentliche Missionsar-
beit des Riickkehrers in seiner alten Heimat (1831-1858).

Burkhardt geht dabei weit iiber die bisherigen Studien zum Thema hinaus,
indem er sowohl die internationalen wie auch die regionalen Verbindungen Miil-
lers bis ins Detail aufzeigt und seine eher ungeplanten Evangelisationskampag-
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nen nachzeichnet. Miillers Verbindungen waren vielfiltiger Art. Seine Beziehun-
gen zu Theodor Fliedner miindeten zum Beispiel in die Aussendung von Frauen
in das Diakoniewerk Kaiserswerth. Seine Beziehungen zur Baseler Mission fiihr-
ten dazu, dass seine Tochter als Missionsbraut nach Indien ausreiste. Schon in
Miillers Elternhaus wurden Verbindungen zu den Herrnhuter Sendboten und zur
Baseler Christentumsgesellschaft gepflegt, durch deren Nachrichten man auch
frith von den Aufbriichen im englischen Methodismus wusste. Burkhardt kann
auch erstmals nachweisen, dass erst durch Miillers Verbindungen die nordameri-
kanischen deutschsprachigen Methodistenkirchen Interesse an Missionsarbeit in
Deutschland bekamen. Die interkonfessionellen und internationalen Verbindun-
gen Miillers waren dabei keineswegs origindr, sondern sind charakteristisch fiir
die gesamte Erweckungsbewegung.

Der Autor beschreibt zudem plastisch die religitse Situation in Winnenden
und Umgebung. Forderlich fiir die Ausbreitung des Methodismus in Winnenden,
einem ,,Mikrokosmos der wiirttembergischen Erweckung®, war die Wirksamkeit
des Diakonus F. J. P. Heims und eines Herrnhuter Sendboten, die zwar im kriti-
schen Gegeniiber zu Miiller standen, den Boden fiir den methodistischen Auf-
bruch jedoch vorbereiteten. Der Autor listet minutios die Schikanierungen durch
staatliche Stellen und die evangelische Landeskirche auf. Die durch Miiller ange-
stoBene Erweckung reichte weit iiber Winnenden hinaus und fiihrte iiberall zu
erwecklichen Aufbriichen. 1840 zihlte man schon 700 Mitglieder an 41 Predigt-
plitzen, im Todesjahr Miillers iiber 1:000 Mitglieder an 80 Orten. Ab 1832 be-
gann Miiller zudem eine ausgedehnte Sonntagschularbeit, durch die ebenfalls
viele Menschen mit dem Methodismus in Berithrung kamen.

Die Besonderheit der Arbeit liegt darin, dass Burkhardt das Vorurteil widerle-
gen kann, Miiller sei nur ein ,,Gemeinschaftsmann mit methodistischem An-
strich gewesen, da er selbst nicht taufte noch das Abendmahl austeilte. Vielmehr
sieht der Autor Miiller mit dieser Haltung in Kontinuitidt mit der Ekklesiologie
John Wesleys, den Miiller zeitlebens verehrte und dessen Schriften er teilweise
ins Deutsche iibersetzte. Miiller entpuppt sich dadurch als devoter Anhinger des
englischen Methodismus, der im Gegensatz zu den Nordamerikanern noch am
Anfang des 19. Jahrhunderts als Gemeinschaft innerhalb der verfassten Kirche
gelten wollte und keine eigenen Kirchenstrukturen griindete. Miillers Spannun-
gen mit den Missionsinitiativen der nordamerikanischen Methodistenkirche, die
deshalb auch theologisch zu verstehen sind, werden von Burkhardt prizise her-
ausgearbeitet. ;

Deutlich wird, dass im Gegensatz zur Annahme einiger methodistischer Histo-
riker die Anfinge des deutschen Methodismus also keineswegs erst durch die
nordamerikanischen Initiativen 1849/1850 in Norddeutschland begannen und
Miiller als unbedeutendes Vorspiel diente, sondern dass sehr wohl in Winnenden
und Umgebung ab 1830 eine genuin methodistische Erweckung begann, die das
Erstgeburtsrecht des deutschen Methodismus fiir sich in Anspruch nehmen kann.
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Etwas zu breit schildert der Autor im ersten Teil meines Erachtens den politi-
schen und geistesgeschichtlichen Kontext der Zeit (S. 29-77[!]), bevor er zur
Biographie Miillers durchdringt. Hier hétte manches gestrafft und weggelassen
werden konnen. Dies gilt prinzipiell auch fiir andere ausfiihrliche Exkurse der
Arbeit, die etwas ausufernd formuliert sind, wenn sie auch interessante Hinter-
grundinformationen enthalten. Im zweiten Teil iiber Miillers Aufenthalt in Lon-
don erfihrt der Leser viele Details des englischen Methodismus — angesichts der
wenigen deutschen Literatur zu diesem Thema stort dieser Exkurs nicht.

Streckenweise verfillt der Stil des Autors allerdings in hagiographische Di-
mensionen. Hier hitte bei allem positiv zu wiirdigenden Engagement fiir Miiller
eine kritische Distanz gut getan. Stérend wirken zudem manche Redundanzen.
Trotz allem liegt mit dieser Arbeit die bisher griindlichste Untersuchung iiber die
Anfinge des Methodismus im stiddeutschen Raum vor.

Stephan Holthaus

Paul Fleisch: Die Heiligungsbewegung. Von den Segenstagen in Oxford 1874 bis
zur Oxford-Gruppenbewegung Frank Buchmans, hg. von Jorg Ohlemacher, Gie-
Ben: Brunnen, 2003, Pb., XXXIII + 446 S., € 34—

Paul Fleisch (1878-1962) ist Kennern der Geschichte der Heiligungs-, Gemein-
schafts- und Pfingstbewegung ein Begriff. Seine verschiedenen einschlidgigen
Studien zur Erweckungs- und Frommigkeitsgeschichte des spaten 19. und frithen
20. JTahrhunderts sind dank ihrer Faktenfiille und Detailkenntnisse bisher uniiber-
troffen. Fleisch, seit 1932 geistlicher Vizeprisident im Landeskirchenamt in
Hannover, verdffentlichte schon 1910 den ersten Band einer ,,Geschichte der
Heiligungsbewegung* (Leipzig: H. G. Wallmann), der sich mit den angloameri-
kanischen Ereignissen beschiftigte. Die Fortsetzung des Werkes iiber die deut-
sche Heiligungsbewegung verzigerte sich jedoch und kam nie zur Veroffentli-
chung.

Dankenswerterweise hat Jérg Ohlemacher nun dieses mittlerweile auch schon
tiber 40 Jahre alte Manuskript in einer kritischen Edition herausgegeben. In einer
ausfiihrlichen Einleitung fiihrt er kompetent in die Thematik ein, stellt Autor und
Manuskript vor und gibt einen Uberblick iiber den derzeitigen Forschungsstand
der Geschichte der Heiligungsbewegung. In einem umfangreichen Literaturver-
zeichnis am Ende des Buches zihlt er zudem wichtige Titel aus Geschichte und
Gegenwart auf. Durch Mittel der Deutschen Forschungsgemeinschaft wurde die
Drucklegung des umfangreichen Werkes ermoglicht.

Inhaltlich beschiftigt sich Fleisch allerdings weniger mit der Geschichte der
deutschen Heiligungsbewegung, sondern vielmehr mit deren Lehren, insbesonde-
re mit den Uberzeugungen von Otto Stockmayer, Theodor Jellinghaus und Jona-
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than Paul. Fleisch ordnet daher seine Primirquellen systematisch-theologisch,
weniger historisch. Dadurch kommen einige wichtige Bereiche der Frommigkeit
der Heiligungsbewegung leider nicht in den Focus der Untersuchung, so die Lie-
der, die Sozialreformen, die Stellung der Frau oder die missionarischen Bemii-
hungen der Bewegung. Fleisch zieht die Linie seiner Untersuchung bis zur ,Mo-
ralischen Aufriistung® von Frank Buchman, eine Verbindung, die zur damaligen
Zeit durch den aktuellen Bezug wichtig war, aus der Retrospektive jedoch unbe-
deutender erscheint, als Fleisch sie darstellt.

Fleisch war ein ,,Gegner* der Heiligungsbewegung. Mit seiner dezidiert luthe-
rischen Kritik an der Bewegung hiilt er deshalb nicht hinter dem Berg. Bisweilen
wirken seine Einwinde schroff und iiberheblich, wenn auch nicht polemisch. Gut
arbeitet Fleisch die theologischen Inkonsequenzen der Heiligungsbewegung her-
aus. Einerseits betonte man im quietistischen Sinne die Heiligung allein durch
den Glauben. Andererseits rief man immer wieder zu konkreten Handlungen auf,
um ,,in Jesus zu bleiben®. Quietistische Passivitdt stand hier in Spannung zu einer
voluntaristischen Aktivitit. Ahnliche Diskrepanzen sieht Fleisch bei der Frage
der Geistestaufe, die in der Heiligungsbewegung mal als einmaliger Akt, dann
wieder als langerer Prozess dargestellt wurde. Hilfreich weist Fleisch auch auf
die problematische Trennung von Rechtfertigung und Heiligung sowie auf das
unbiblische Zwei-Stufen-Schema der Heiligungsbewegung hin. Wohltuend ist,
dass Fleisch zwischen den verschiedenen Vertretern der Bewegung sehr wohl
differenziert: Jellinghaus sieht er als den theologischen Kopf der Bewegung,
Stockmayer als den niichternen Willensmenschen, der die Bewegung eigentlich
schon hinter sich lieB, Paul als Gipfel der Widerspriichlichkeit, der mit seinem
Drei-Stufen-Schema das Anliegen der Bewegung korrumpierte und damit nach
Fleisch ihr Ende bereitete.

Storend wirken in der Darstellung die vielen Redundanzen. Mehrere theologi-
sche Aspekte werden im Buch an verschiedenen Stellen angesprochen, anstat sie
einmal griindlich abzuhandeln. Ermiidend wirkt zudem die zu breite Darstellung
der Theologie der entsprechenden Fiihrer der Heiligungsbewegung, die selbst
dem interessierten Leser Geduld abverlangt. Das Kapitel iiber das Ende der Hei-
ligungsbewegung ist mit nur sieben Seiten viel zu kurz geraten. Als Fremdkorper
wirkt zudem Kapitel fiinf iiber die Oxford-Gruppen-Bewegung, die sicher man-
che inhaltlichen Parallelen zur Heiligungsbewegung aufwies, aber von der Ziel-
setzung her in eine andere Richtung ging. Auch der zusammenfassende Schluss
des Buches ist mit eineinhalb Druckseiten sehr diinn ausgefallen. :

Trotzdem: Fleisch bietet die umfangreichste und bisher wohl tiefgriindigste
Darstellung und Kritik der Theologie und Frommigkeit der Heiligungsbewegung,
die je geschrieben wurde. Fiir den heutigen Evangelikalismus, der nicht unerheb-
lich von der Heiligungsbewegung beeinflusst ist, diirfte eine solche Auseinander-
setzung im Sinne der Selbstkritik hilfreich sein. :
Stephan Holthaus
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Franz Graf-Stuhlhofer: Offentliche Kritik am Nationalsozialismus im Grofideut-
schen Reich. Leben und Weltanschauung des Wiener Baptistenpastors Arnold
Koster (1896-1960), Historisch-Theologische Studien zum 19. und 20. Jahrhun-
dert 9, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 2001, Pb., 280 S., € 34 —

Die differenzierte Erforschung zum Verhalten der Kirchen im , Dritten Reich®;
die schon mehrere Phasen und perspektivische Verdnderungen in der Historio-
graphie erfahren hat, fand bisher keine Entsprechung im freikirchlichen Raum.
Das Interesse der wissenschaftlichen Forschung richtete sich bisher vielmehr
ausschlieBlich auf die nationalen ,,GroBkirchen®, wihrend die kleineren Denomi-
nationen entweder iibersehen oder in Randbemerkungen abgehandelt wurden.'
Erst in den letzten Jahren setzte hier eine langsame Verinderung ein, in deren
Gefolge auch kleinere Rehgmnsgememschaften und ihr spezieller Weg im ,,Drit-
ten Reich* wissenschaftlich untersucht wurden.”

Abgesehen von einzelnen Beitrdgen und Initiativen® setzte die wissenschaftli-
che Erforschung der freikirchlichen Geschichte in der NS-Zeit sehr spit ein. Ers-
te Gesamtdarstellungen lagen erst Ende der 80er Jahre vor. Die Begriindung fiir
diesen Sachverhalt ist vielschichtig. Zum einen wird dieser Zeitraum immer noch
als Pudendum empfunden. Man nihert sich daher nur zbgerlich der ,,Viiter- und
Miittergeneration®, die die Zeiten der NS-Diktatur vorwiegend durch stringente
Akkommodation und Loyalitit gegeniiber dem Staat iiberstanden hat. Die Refle-
xion der eigenen Geschichte stand zudem fiir die Freikirchen, die sich als missio-
narisch-aktivistische Gemeindebewegungen verstehen, nie im Vordergrund. Dar-
iiber hinaus fehlen den Freikirchen finanzielle und auch personelle Ressourcen,
um eine qualifizierte Geschichtsforschung zu betreiben.

Aufgrund dieser aporetischen Ausgangslage der freikirchlichen Zeitgeschichte
ist der Beitrag von Graf-Stuhlhofer in mehrfacher Hinsicht zu begriifen. Neben
der bloBen Tatsache, dass er die wenigen freikirchlichen Studien quantitativ er-
ganzt, bietet er einen neuen Zugang zum Weg der Baptistengemeinden im ,,Drit-
ten Reich* durch die biographische Konzentration auf einen Theologen und eine
lokale freikirchliche Gemeinde, in der er wirkte. Wissenschaftliche Biographien
einzelner freikirchlicher Amtstréiger und die Erforschung einzelner Gemeinden
liegen bisher noch nicht vor. Gerade im Blick auf die kongregationalistische Ver-
fasstheit dieser Freikirche verdient jedoch jede Initiative, eine Kirchengeschichte
»von unten®, das heifit ausgehend von der Gemeindeebene zu schreiben, Beach-
tung.

Zudem o6ffnet Graf-Stuhlhofer die bisher auf Deutschland begrenzte Perspek-
tive, da er sich mit Pastor Arnold Koster zugleich der Situation in Osterreich
widmet, wobei er die Entwicklungen vor und nach dem Anschluss Osterreichs
reflektiert und in die Deutung einbezieht. Dadurch wird ein Blick ,,von auBen®
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"auf den deutschen Baptismus wihrend des Nationalsozialismus erméglicht, der
bisher nicht vorlag.” Amold Késter gehdrte dariiber hinaus bereits in der Endpha-
se der Weimarer Republik zu den wenigen dezidierten Kritikern des Nationalso-
zialismus im freikirchlichen Umfeld.® Seine theologisch motivierte Distanzierung
von der aufkommenden nationalsozialistischen Bewegung ist bemerkenswert und
hebt ihn aus der Theologenschaft des Baptismus heraus. Besonders interessant ist

_in diesem Zusammenhang auch die Beobachtung, dass Koster sich weder von der
anféinglichen Euphorie {iber die nationale Erhebung im Jahr 1933 noch durch die
neuerliche Welle der Zustimmung zum NS-Regime withrend der ersten , siegrei-
chen* Jahre des Zweiten Weltkriegs in seiner Meinung beeinflussen lie. Koster
reprisentiert ferner in seiner Verkiindigung die fir den Baptismus damaliger
Provenienz durchaus typische apokalyptische Geschichtsdeutung, wie aus seinen
Predigten eindrucksvoll belegt werden kann. Diese Interpretation der Zeitereig-
nisse war fiir die freikirchlichen Christen eine Moglichkeit, der NS-Ideologie
resistent gegeniiber zu stehen und gleichzeitig die Loyalitat gegeniiber der Ob-
rigkeit nicht in Frage zu stellen. Ahnliche prophetische Predigten fiihrten wiih-
rend des verscharft antikirchlichen Kurses der NSDAP in den Kriegsjahren zu
Verhaftungen einzelner baptistischer 1:'rt=,-dig'3r.7 Herausragend war auch Kosters
soziales Engagement, das sich auf verfolgte Juden (vorwiegend Judenchristen)
sowie auf Zwangsarbeiter richtete.

Die Studie setzt sich zum Ziel, die kontinuierlich in den Predigten enthaltene
6ffentliche NS-Kritik Kosters anhand einer eingehenden Analyse aufzuzeigen.
Bereits in der Einleitung charakterisiert der Autor Koster als Ausnahmeerschei-
nung, da seine Verkiindigung durchgéngig einen politischen Bezug aufwies, der
sich deutlich von der Neutralitit bzw. dem von kirchenleitenden Gremien ver-
ordneten Apolitismus unterschied. Graf-Stuhlhofer wagt eingangs sogar die The-
se, dass Késter ,einer der schérfsten dffentlichen kontinuierlichen NS-Kritiker im
GroBdeutschen Reich war (S. 5). Obwohl der Autor kein endgiiltiges Urteil iiber
die Zugehorigkeit des Pastors zur forschungsgeschichtlich umstrittenen Katego-
rie des ,,Widerstands* abgeben machte, identifiziert er dessen Verkiindigung als
besondere Form eben dieses. Dies leitet der Autor zwar nicht intentional ab, zu-
mal Késters oppositionellen Ausfithrungen nicht auf den politischen Umsturz des
Regimes gerichtet waren, aber durch seine ,,Funktion* als systemkritischer Pre-
diger gehore er dennoch zum Widerstand (S. 61.). Eine weitere Auseinanderset-
zung mit der Frage der christlich motivierten Resistenz und die besondere Stel-
lung Kosters findet sich in Kapitel XII (S. 240ff.).

Nach einem einleitenden Kapitel umfasst die Gliederung (Kapitel 1I-XI) der
Studie sowohl die Biographie Kosters, seinen beruflichen Werdegang, seine
theologischen Wurzeln sowie seinen Wirkungskreis in einer Baptistengemeinde
in Wien (Mollardgasse). Den Schwerpunkt bildet jedoch die Auswertung seiner
vielfiltigen Veroffentlichungen — hauptsichlich Artikel in Kirchenzeitungen — ab
1930 und der etwa 500 Predigten aus der Kriegszeit, die insbesondere in ihrem
Bezug zur NS-Diktatur untersucht werden. Anschliefend reflektiert Graf-
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Stuhlhofer die Motivation eines christlich begriindeten Widerstands (Kapitel XII)
und bietet abschlieBend ein nur wenige Zeilen umfassendes Summary (Kapitel
XIII).

Zur Quellenlage hebt Graf-Stuhlhofer die Einzigartigkeit der ausfiihrlichen
Predigtiiberlieferung im Volltext im Gemeindearchiv der Wiener Baptistenge-
meinde hervor, die im Blick auf das ,,Dritte Reich® singulir sei. Die Fiille des
Materials lieBe sich fiir keinen anderen Theologen in diesem Zeitraum nachwei-
sen. Daher war ihm eine komparative Analyse zeitgleicher Predigten kaum mog-
lich, mit Ausnahme der Protokolle der Evangelischen Allianz in Wien (samt den
darin enthaltenen Vortrigen und Auﬁerungen), die er als Referenztexte zum Ver-
gleich heranzieht (S.15). Der Anlage der Untersuchung entsprechend gibt es
zahllose ausfiihrliche Zitate aus den Predigten, mit deren Hilfe man die Interpre-
tation des Verfassers iiberpriifen kann. Die Arbeit zeugt von stupendem Fleif3,
der sich nicht zuletzt in den detailreichen Belegen durch Quellenzitate und die
Einbeziehung vielfiltiger Literaturrecherchen niederschlagt.

Die biographischen Angaben zu Kdster erschlieft Graf-Stuhlhofer aus dem
Quellenmaterial freikirchlicher Archive, den darin erhaltenen Nachrufen und
zeitgenossischen Berichten sowie aus Zeitzeugenerinnerungen. Allerdings unter-
liasst der Autor eine weitergehende soziale Einordnung und Milieustudie seines
Protagonisten. :

Die Gemeindegeschichte und die erste Phase des Wirkens von Koster in Wien
bis 1938 werden sehr ausfiihrlich dargestellt. Besonders interessant ist dabei die
Recherche zu Hans Herzl, einem Sohn von Theodor Herzl, der 1924 in Wien
Baptist wurde und sich der spiteren Gemeinde Késters anschloss, dann aber nach
London iibersiedelte und noch mehrfach die Konfession wechselte (S. 35ff.).

Das Grundproblem der ganzen Studie ist jedoch die wenig hilfreiche Gliede-
rung, die es dem Leser schwer macht, einen stringenten Gedanken- und Erkennt-
nisfortschritt festzustellen. So wird im ersten Drittel des Buches die Kenntnis von
Theologie, Tradition und Geschichte des Baptismus vorausgesetzt, wihrend ab
Seite 74 eine theologiegeschichtliche und historische Einordnung erfolgt, die je-
doch im Blick auf die verwendete Literatur und den derzeitigen Forschungsstand
zu wenig differenziert ist. Folgt der Autor in seiner Darstellung zunichst — wie in
biographischen Studien durchaus iiblich — der Chronologie des Lebenslaufs, so
verldsst er unvermittelt diesen Weg durch verschiedene Einschiibe bzw. Riick-
blenden, indem er die Leitlinien und -themen der Verkiindigung Kosters oder
auch seine Prigung durch das Theologiestudium reflektiert. Vollig unverstind-
lich und verwirrend ist in diesem Zusammenhang auch die (apologetische?)
Infragestellung der Authentizitit der Predigtmanuskripte im letzten Teil der Un-
tersuchung (S. 190ff.).

Die Gemeindegeschichte vor der Ankunft Kosters in Wien wird in grofer
Ausfiithrlichkeit geschildert, wobei nicht erkennbar wird, welchen historischen
Wert die Schilderung der mithsamen Suche nach einem Prediger (1927-1929) im
Zusammenhang der gewihlten Thematik hat, Die Masse an Quellenzitaten, die
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zum Teil nur mit wenigen Annotationen des Autors versehen sind, sprengen mit-
unter die Form einer historischen Darstellung und gleichen eher einem Florilegi-
um interessanter Textpassagen. Das gilt besonders fiir die redundante Auflistung
der Veroffentlichungen Kosters zwischen 1924 und 1941, aber auch fiir die kom-
parative Analyse mit den Protokollen der Evangelischen Allianz. Die Diskrepanz
zwischen der ausfiihrlichen und zumeist aus ihrem Kontext gerissenen Quellenzi-
tierung zu dem sie deutenden und einordnenden Kommentar, die bereits durch
die Ansicht der Seitenaufteilung deutlich wird, stellt eine groRe Schwiche des
Buches dar.

Als ein entscheidendes Proprium Kosters arbeitet der Autor seine positive Be-
zugnahme auf israeltheologische Aussagen des Alten und Neuen Testament her-
aus, die er mit vielen Belegen verifiziert (S. 70f.224ff.). Bedauerlicherweise un-
terldsst Graf-Stuhlhofer jedoch eine eingehende Einordnung der , Israeltheologie®
bzw. ,-konzeption* Kosters im Vergleich mit anderen typischen Lehrmeinungen
(z. B. Substitutionsmodell, Integrationsmodell), die im Zusammenhang des jii-

' diseh-christlichen Dialogs erarbeitet worden sind.® Die Hilfeleistungen fiir ver-
folgte Juden und Judenchristen werden in der Studie zwar wiederholt erwihnt,
leider fehlt hier jedoch eine weitergehende Recherche iiber die Baptistengemein-
de als ,,Sammelpunkt” der Fliichtenden.

Der Autor hat sich einer interessanten und in vielerlei Hinsicht bedeutsamen
Gestalt der freikirchlichen Zeitgeschichte gewidmet. Durch seine Arbeit am er-
giebigen Quellenmaterial bereichert er die Forschung zu den Freikirchen um eine
weitere Facette. Dafiir gebiihrt ihm Dank und Anerkennung.

| Das zeigt auch ein Blick auf die grofen Standardwerke zur Kirchengeschichte des , Dritten
Reiches* (K. Scholder, K. Meier), in denen man vergeblich einen Hinweis auf die Freikirchen
sucht.

2 Vgl. G. Besier, C. Vollnhals: Repression und Selbstbehauptung. Die Zeugen Jehovas unter
der NS- und der SED-Diktatur, Berlin 2003; D. Heinz: Church, State and religious Dissent. A
History of Seventh-Day-Adventists in Austria 18901975, Frankfurt/Main 1993.

3 Vgl. K. Zehrer: Die evangelischen Freikirchen und das ,, Dritte Reich®, Leipzig 1978 (masch.
Diss.); K. H. Voigt: Die Methodistenkirche im Dritten Reich, Stuttgart 1980; ders.: Die Metho-
distenkirche in Deutschland, in: K, Steckel, C. E. Sommer (Hg.): Geschichte der Evangelisch-
methodistischen Kirche, Stuttgart 1982, S.85-107; G. Kasling: Die deutschen Baptisten
1933/34. Thr Denken und Handeln zu Beginn des IIl. Reiches (masch, Diss.), Marburg 1980; I.
A. Dwyer: The Methodist Episcopal Church in Germany 1933-45. Development of Semi-
Autonomy and Maintenance of International Ties in the Face of National-Socialism and the
German Church Struggle, unveroffentl. theol. Diss., Evanston 1979.

4 Vgl. H. Strahm: Die Bischifliche Methodistenkirche im Dritten Reich, Stuttgart 1989; A.
Stritbind: Die unfreie Freikirche. Der Bund der Baptistengemeinden im ,, Dritten Reich®, Histo-
risch-theologische Studien zum 19. und 20. Jahrhundert 1, Neukirchen-Vluyn 1991 (2. korr.
Auflage Wuppertal/Kassel 1995).

5 Vgl. die sehr hellsichtige Analyse zum Kampf der Freikirchen um ihre institutionelle Unver-
sehrtheit im ,,Dritten Reich und seine kritische Stellungnahme zur taktischen Anpassung der
deutschen Baptisten (S. 157.172f.).
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6 Interessant ist in diesem Zusammenhang die Beantwortung eines Fragebogens zum Nationa-
lismus von der Baptist World Alliance aus dem Jahr 1931. Die darin enthaltene kritische Ein-
schitzung des NS - allerdings nicht durch Koster, sondern durch einen seiner Mitarbeiter —
verdient Aufmerksamkeit und ist ein wichtiges historisches Fundstiick fiir die Einschitzung der
Baptistengemeinden vor der Machtergreifung (S. 136; vgl. auch ebd. 141f.147 zur Einstellung
Kasters zum NS).
7 Vgl. Stritbind, Unfreie Freikirche, 289.
8 Vgl. B. Klappert: Israel und die Kirche. Erwdigungen zur Israellehre Karl Barths, Miinchen
1980; ders.: Miterben der Verheiflung. Beitréiige zum jiidisch-christlichen Dialog, Neukirchen-
Vluyn 2000.

Andrea Striibind

Gerhard Jordy (Hg.): 150 Jahre Briiderbewegung in Deutschland, Dillenburg:
CV, 2003, Tb., 128 S., € 4,50

Laut Einleitung und Covertext soll diese Schrift an das 150. Jubildum der Brii-
dergemeinden in Deutschland erinnern und gleichzeitig AuBlenstehenden die
Moglichkeit bieten, Geschichte, Theologie und Leben der Briiderversammlungen
kennen zu lernen. Dariiber hinaus soll hier Rechenschaft abgelegt werden, in-
wieweit die Briidderbewegung heute noch den ,,geistlichen Anliegen der Viter”
entspricht, die sich wiederum den Mafstiben des Wortes Gottes verpflichtet
fithlten (S. 10).

Dieser Spagat zwischen Jubildumsschrift, Werbebroschiire und Rechen-
schaftsbericht wird nur bedingt bewiltigt. Nicht ndher erlduterte briiderinterne
Fachbegriffe wie ,, Tisch des Herrn* erschweren den Zugang fiir Christen anderer
Konfessionen. Gleiches gilt fiir die Vereinnahmung des ,.allgemeinen Priester-
tums® (S.-13.22.45f.) und dhnlicher Begriffe, ohne dass deren Bedeutung und
Definition in anderen Konfessionen reflektiert’ wird. Auch das gewdhlte Jubi-
ldaumsdatum ist nicht unumstritten, hatten sich doch schon zehn Jahre zuvor Brii-
derversammilungen in Siiddeutschland und im Rheinland gebildet, wie Gerhard
Jordy zu Recht erwiihnt (S. 9). 1853 ist demnach lediglich fiir die stirker an John
Nelson Darby orientierte Gruppe um Carl Brockhaus in Elberfeld Griindungsda-
tum der deutschen Briiderbewegung.

Der Sammelband vereint zwdlf kiirzere Aufsiitze zu unterschiedlichen Themen
der Briidergeschichte und -theologie. Daran beteiligt sind elf Autoren, die der
Briiderbewegung personlich nahe stehen.

Im ersten Kapitel (S. 12-23) gibt Gerhard Jordy einen gerafften Uberblick
iiber die Geschichte der Briiderbewegung. Unnotig erscheint die einleitend nega-
tiv polemische Abgrenzung gegeniiber den Herrnhuter Briiddergemeinen, die als
Jtypisch deutsch obrigkeitsfromm” in einem ,unheiligen Biindnis zwischen
Thron und Altar” befindlich charakterisiert werden. In groben Ziigen wird die
Entstehung der Briiderbewegung im England des 19. Jahrhunderts, deren End-
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zeiterwartung und Organisationsfeindschaft skizziert. Ohne Details und Wertung
zeichnet Jordy dann die Griindung der ersten ,,geschlossenen® und ,offenen”
Briider in Deutschland nach. Biographische Einzelheiten der in diesem Zusam-
menhang erwihnten Personen werden aufgrund des begrenzten Umfangs des
Aufsatzes iibergangen. Auch fiir AuBenstehende verstindlich werden die organi-
satorischen Entwicklungen der Briiderbewegung im Nationalsozialismus und der
Nachkriegszeit beschrieben. Die Darlegung der gegenwartigen briidergemeindli-
chen Gruppierungen hingegen ist etwas uniibersichtlich geraten. Enttéuschend ist
in diesem Aufsatz das Fehlen jeglicher historischer Selbstkritik, die angesichts
hiufiger Spaltungen und nazifreundlicher Tendenzen mancher Teile der Briider-
bewegung durchaus nahe ldge.

Das zweite Kapitel (S. 24-34), verfasst von Arno Hohage, will die Briiderbe-
wegung als Bibelbewegung charakterisieren. Im Mittelpunkt des Aufsatzes steht
das Bekenntnis zur gottlich inspirierten Heiligen Schrift, die als absolute Autori-
tit fur Lehre und Leben angesehen werden soll, der sich die einzelnen Gemein-
deglieder gehorsam unterwerfen. Daneben wird die Bedeutung der sprachlich
zuverlissig iibersetzten Elberfelder Bibel hervorgehoben (S. 27-31) und die Pra-
xis des Bibellesens in Briiderversammlungen und Familien betont. Unnitig sind
in diesem Kapitel die erneute polemische Abgrenzung gegeniiber Freikirchen, zu
denen Briiderversammlungen konfessionskundlich auch gegen ihren Willen ge-
rechnet werden, und die Beteuerung, nur dem Wort Gottes verpflichtet zu sein
(S.24). Simtliche Freikirchen wiirden vermutlich dasselbe von dem eigenen
Verband behaupten. Dariiber hinaus wird so die immense Bedeutung der Schrif-
ten Darbys fiir die Briiderversammlungen iibergangen. Leider sind auch die prin-
zipiell begriiBenswerten Ausfithrungen zur Inspirationslehre wenig tiberzeugend.
Enttiuschend ist die Tatsache, dass in dem Artikel, der die Briidergemeinde als
Bibelbewegung charakterisieren soll, nur ein einziger Bibelvers zitiert wird, der
sich nicht einmal auf den Umgang mit dem Wort Gottes bezieht.

Briidergemeindliche Spezifika in der Art und Weise der Bibelauslegung erléu-
tert Arno Hohage im dritten Kapitel (S. 35-44). Dabei werden besonders hervor-
gehoben die Beachtung des Textzusammenhangs, der Dispensationalismus, der
Primilleniarismus, die Geistesleitung des Auslegers und die Beriicksichtigung
typologischer und allegorischer Aspekte. Die Gefahr willkiirlicher Bibelausle-
gung durch das Prinzip der Geistesleitung wird zwar benannt (S. 43), nicht aber
reflektiert. Die wiederum begriifenswerte Ablehnung der Bibelkritik bleibt leider
duBerst unkonkret und hilft dem Leser bei Identifizierung und Beurteilung der-
selben kaum (8. 36f.). Uberraschend auch hier, dass trotz der immer wieder be-
teuerten Orientierung an der Bibel allein fiir den Umgang mit ihr kaum Textstel-
len angefiihrt werden.

Im vierten Kapitel (S. 45-51) beschreibt Theodor Dunger die Praxis des all-
gemeinen Priestertums in den Briiderversammlungen. Er betont die Absicht, je-
den Bruder — Schwestern werden bewusst nicht erwihnt — unter der Leitung des
Geistes in den Ablauf der Versammlung einzubeziehen. Im Gegensatz zu den
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Gottesdienstordnungen anderer Konfessionen zeige sich die Geistleitung der
Briiderversammlungen in der nicht geregelten, spontanen Abfolge innerhalb der
regelmiBigen Zusammenkiinfte. Die in der Bibel genannten Amter werden ohne
theologisch befriedigende Begriindung entweder auf die apostolische Zeit be-
schriinkt oder als Dienst Gleicher unter Gleichen gedeutet (S. 48f.). Im Gegensatz
zu den Gottesdienstordnungen anderer Gemeinden sieht die Briidergemeinde die
sich auch. bei ihr herausgebildeten Traditionen des Versammlungsablaufs als
Form, die durch ,,Geist und Leben” gefiillt werden kann (S. 49f.). Seine Leser im
Unklaren lisst der Autor tiber die Fragen, warum diese Geisterfiillung nicht auch
bei anderen Gottesdienstordnungen geschehen kann und worin die tatsichlichen
Unterschiede in der Praxis des allgemeinen Priestertums im Vergleich mit ande-
ren Freikirchen bestehen.

Hans-Jochen Timmerbeil liefert im fiinften Kapitel (S. 52-60) eine biblische
Besinnung der soteriologischen und ekklesiologischen Aspekte des Herrenmahls. |
Die in diesem Zusammenhang vom Autor gestellte Frage, warum im Gegensatz
zu anderen protestantischen Kirchen in der Briiderversammlung das Abendmahl
jede Woche gefeiert wird, beantwortet Timmerbeil nicht.

Im sechsten Kapitel (S. 61-67) geht es um Endzeitlehre und Naherwartung der
Briider. Historisch vergrébernd wird hier die Briiderbewegung als Erweckungs-
bewegung gegentiber ,.einer in Dogma und Amt erstarrten Kirche” vorgestellt,
der die geistliche Zukunftsperspektive verloren gegangen sei (S. 62f.). Deutlich
zeigt Dieter Boddenberg, wie Frommigkeit und missionarisches Engagement der
Briider im 19. Jahrhundert durch deren Erwartung der baldigen Wiederkunft Jesu'
gepriigt wurden. Wurzelgrund dieser Naherwartung war das theologische Kon-
zept des Dispensationalismus (Darbys Einteilung der Geschichte in sieben Heils-
zeitalter).

Giinther Kausemann steuert dem Sammelband einen Aufsatz iiber das Ge-
meindeverstindnis der Briiderbewegung bei (S. 68-76). An ekklesiologischen
Aussagen des Neuen Testaments orientiert referiert er iiber Titel, Aufgaben und
Ordnung der Gemeinde. Dabei erwiihnt Kausemann auch die Besonderheiten
briidergemeindlicher Theologie: Glaubenstaufe, Geistleitung im Gottesdienst,
hédufige Feier des Herrenmahls, Schweigen der Frauen, Unabhingigkeit der Ein-
zelgemeinde, Praxis der Gemeindezucht und Finanzierung durch Spenden.

Im achten Kapitel (S. 77-94) gibt Reinhard Lorenz einen lebendigen und fa-
cettenreichen Uberblick iiber die missionarischen und evangelistischen Aktiviti-
ten der deutschen Briiderversammlungen in den vergangenen 150 Jahren. Trotz
langwieriger, selbstkritisch im Artikel genannter theologischer Auseinanderset-
zungen entfalteten einzelne , Briider” evangelistische Aktivitdten mit beeindru-
ckender Breitenwirkung. Neben bekannten Personen wie Carl Brockhaus, Georg
von Viebahn, Friedrich Wilhelm Baedecker, Werner Heukelbach und Werken
wie Bibelschule Wiedenest oder Barmer Zeltmission werden in diesem histori-
schen Abriss auch Organisationen wie die Studentenmission in Deutschland
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(SMD) oder das Missionswerk ,,Neues Leben' genannt, bei denen der briiderge-
mieindliche Beitrag in Bezug auf Griindung oder Leitung im Unklaren bleibt.

Arthur Volkmann widmet sich der Bedeutung der Auflenmission in der Brii-
derbewegung (S. 95-102). Abgesehen von der Initiative Einzelner wird das au-
Benmissionarische Engagement der deutschen ,,Briider erst mit der Griindung
der ,Bibelschule fiir innere und dufere Mission® in Berlin 1905 (spiter Wiede-
nest) organisatorisch greifbar. Unabhéngig davon entstanden Strukturen zur Un-
terstiitzung einzelner Missionare, die seit 1952 im ,Missionshaus Bibelschule
Wiedenest™ gebiindelt sind. Besonderen Wert legt Volkmann auf die von Brii-
derversammlungen beabsichtigte enge Bindung zwischen Missionar und Ge-
meinde.

Die diakonischen Aktivititen der Briiderbewegung erldutert Eberhard Platte
im zehnten Kapitel (S. 103-109). Dabei ist ihm wichtig festzustellen, dass die
,,Briider ihre diakonischen Bemiihungen nicht betrieben, um sich den Himmel
zu-verdienen, sondern um Gott fiir die Erlosung zu danken (S. 103). Offenbar
konzentrierten sich die sozialen Aktivititen der ,,Briider” zuerst auf die Forde-
rung von Kindern und Behinderten in verschiedenen Heimstitten. Seit 1915 ka-
men Senioreneinrichtungen, zwei Freizeitheime, zwei therapeutische Lebensge-
meinschaften und das Diakonissen Mutterhaus ,Persis® dazu. Ferner wurden in
jingster Zeit drei Schulen gegriindet und eine Initiative zur materiellen Unter-
stiitzung der Christen in den postkommunistischen Landern des Ostens ins Leben
gerufen. Da keine Angaben zu konkreten Zahlen und Konzepten der einzelnen
Einrichtungen gemacht werden, kann der Leser iiber deren Arbeitsweise und
Breitenwirkung nur spekulieren.

Im elften Kapitel (S. 110-119) reflektiert Karl Otto Herhaus die gegenwiirti-
gen geistlichen und gesellschaftlichen Herausforderungen der Briiderbewegung.
Nach der Nennung einiger soziologischer, wirtschaftlicher und politischer All-
gemeinpldtze wie Globalisierung, Gentechnik, Informationsgesellschaft usw.
fithrt der Autor drei Beispiele christlicher Reaktion auf den Zeitgeist an: (a) Der
vom Werteverfall geprdgten ,Erziehung in einer gott-losen Gesellschaft” will
Herhaus die ,.bewéhrten Traditionen des christlichen Familienlebens” entgegen-
stellen (S. 114). (b) In einer vom vermeintlichen ,,Verfall der Lesekultur” be-
drohten Gesellschaft sollen Kinder ,,zu iiberdurchschnittlichen Lesern” erzogen
werden (S. 115). (¢) In einer lockeren ,,Welteinheitskultur” sollen Christen offe-
ner ,,vom eigenen Glauben reden” (S. 116). Wahrscheinlich aufgrund des knapp
bemessenen Umfangs finden sich jedoch kaum konkrete Hinweise auf eine
christlich-briiddergemeindliche Reaktion auf die Trends der gegenwirtigen Ge-
sellschaft. A

Im Schlusskapitel (S. 120-128) will Dieter Ziegeler einen Ausblick auf die
deutsche Briiderbewegung im 21. Jahrhundert geben. Uberschrieben werden
konnte der Aufsatz mit ,,Zuriick in die Zukunft” zu den Wurzeln der Briiderbe-
wegung und noch weiter zuriick zur neutestamentlichen Urgemeinde (S. 121f.).
Am Anfang steht die Frage, ob Briidergemeinden noch eine Zukunft haben. Ge-
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antwortet wird mit acht ekklesiologischen Feststellungen, die weder in besonde-
rer Weise auf die Zukunft noch auf die besondere Situation der ,,Briider bezogen
sind, dafiir aber auf eine breite Unterstiitzung im Bereich deutscher Freikirchen
treffen werden. Ziegeler fordert biblische Malstibe fiir Gemeindebau, verbindli-
che Gemeinschaft, vorbildliche Ehen, Ubernahme neuer Evangelisationsformen,
lebensnahe Verkiindigung usw. Wenn auch die zukiinftigen Herausforderungen
der Briidergemeinde noch etwas spezifischer herausgearbeitet werden konnten,
so werden doch allgemeine, zeitlose Prinzipien christlicher Gemeindearbeit in
Erinnerung gerufen.

Trotz des schénen, gut lesbaren Druckbildes konnte der Leser durch die un-
gleichmédflige Formatierung der Aufsitze irritiert werden. Manchmal wird nur die
Uberschrift durch Fettdruck hervorgehoben, in anderen Kapiteln auch einzelne
Worte oder ganze Sitze. Bei einigen Autoren sind korrekte Quellenangaben an-
zutreffen, andere verweisen lediglich auf empfehlenswerte Literatur zur weiteren
Lektiire, wieder andere verzichten génzlich auf Angaben zum theologischen Um-
feld ihrer Ausfithrungen.

Sicher handelt es sich bei dieser Publikation um kein Studienbuch. Auch der
sakulare Leser durfte aufgrund des hdufig anzutreffenden gemeindlich-
christlichen Jargons gelegentlich auf Verstindnisschwierigkeiten stofen. Dariiber
hinaus ist das Buch aber durchaus sehr informativ und kann Christen anderer
Konfessionen dabei helfen, das Selbstverstindnis der deutschen Briiderversamm-
lungen kennen zu lernen. Fiir die Christen der Briiderversammlung bietet der
iibersichtliche Band die Moglichkeit, sich konstruktiv mit den eigenen geistli-
chen Wurzeln auseinander zu setzten und sich der eigenen Prigung zu vergewis-
sern.

Michael Kotsch

Martin H. Jung: Nachfolger, Visiondrinnen, Kirchenkritiker. Theologie- und
frommigkeitsgeschichtliche Studien zum Pietismus, Leipzig: EVA, 2003, kt., 266
5.,€28,—

Die Publikation von Sammelbinden einzelner oder mehrer Verfasser ist ein gin-
giges, wenn auch in letzter Zeit nicht unumstrittenes Verfahren in der wissen-
schaftlichen Debatte, weil kritisch zu iiberpriifen ist, in welchem Verhiltnis der
Aufwand der Erstellung einer solchen Sammlung zu seinem Ertrag steht, vor al-
lem, wenn die einzelnen Beitrdge schon anderweitig publiziert worden sind. Ge-
gen Ende eines Forscherlebens wichtige Diskussionsbeitrige in ,,Gesammelten
Aufsitzen™ oder dhnlichem zusammenzufassen und somit einen Akzent fiir die
Arbeit eines Wissenschaftlers zu setzen, hat eine lange Tradition und ist vielfach
bewiihrt. Diese Gewohnheit wird aber bei einem Forscher, der mitten in seiner
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Titigkeit steht, nicht leicht als Begriindung herangezogen werden konnen. Nun
mag der Hinweis auf das enge Lehrer-Schiiler-Verhiltnis zu Friedrich-Wilhelm
Marquardt als Erkldrung dienen, dass Jung einen solchen Sammelband publiziert,
dessen Beitridge allesamt innerhalb der letzten zehn Jahre verdffentlicht wurden.
Eine Ausnahme bildet der erste Beitrag ,,Johanna Eleonora Petersen, geb. von
und zu Merlau. Eine Laientheologin des radikalen Pietismus® (S. 11-63). Aber
abgesehen von der Bemerkung, Marquardt habe bei ihm das Interesse am Pietis-
mus geweckt (S. 8), finden sich keine erkennbaren Spuren des Lehrers. Geht es
also nicht darum, die Ergebnisse eines Forscherlebens zu biindeln, fragt man
nach dem, was die Forschung voranbringt oder wenigstens die vorgelegten Er-
gebnisse besser erschlieft. Ein gutes Register etwa hitte hier eine wichtige Auf-
gabe wahrgenommen.

Auch wenn nur partiell inhaltliche Weiterfliihrungen erkennbar sind, halte ich
die Bereitstellung dieses Buches dennoch nicht grundsitzlich fiir unnétig. Denn
mit diesem Band wird nicht nur den Spezialisten der Pietismusforschung, die
Publikationen auch an entlegenen Orten leicht zu finden vermogen, Material dar-
geboten, sondern auch interessierten Laien. Dies gilt umso mehr, als die Aufsitze
insgesamt in einer leicht lesbaren Form geschrieben sind.

Abgesehen von dem schon erwihnten Beitrag iiber Johanna Eleonora Petersen
werden meist Themen behandelt, die den siiddeutschen Pietismus, vor allem in’
Wiirttemberg, betreffen — so etwa ,.Lebensweg und Frommigkeit der Jungfer Be-
ata Sturm®, als ,wiirttembergische Tabea“ bekannt geworden (S. 65-74), zwei
Beitrige iiber Johann Albrecht Bengel (,Johann Albrecht Bengel als Theologe
des Pietismus. Textkritik und Biblizismus [S. 75-91] und ,,1836 — Wiederkunft
Christi oder Beginn des Milleniums? Zur Eschatologie J. A. Bengels und seiner
Schiiler* [S. 93-116]) und der Aufsatz ,,Dr. Johann Kaysers ,Evangelisches Be-
dencken’ (1738). ,Jud SiiB’> aus der Sicht des radikalen Pietismus® (S. 117-145).
Zwei Beitrige beschiftigen sich mit Zinzendorf und Herrnhut. Dabei ist der erste
(,,Nikolaus Ludwig von Zinzendorf und das Christentum. Zinzendorfs Verstind-
nis der Religion® [S. 147-157]) nicht von , wiirttembergischen” Fragestellungen
gepriigt, wihrend der zweite (,Graf Zinzendorfs letzter Besuch in Tiibingen
1757. Neues zum Thema ,Herrnhut und Wiirttemberg* [S. 159-166]) wieder
hier zu lokalisieren ist.

Die drei letzten Aufsiitze fithren zeitlich in die Erweckungszeit: ,Magnus
Friedrich Roos und die Christentumsgesellschaft. Ein Beitrag zum Thema , Wiiit-
temberg und Basel’* (S. 167-170), ,Die Anfange der Tierschutzbewegung im
19. Jahrhundert. Christian Adam Dann und Albert Knapp®“ (S. 171-215) und
schlieBlich ,,Anna Schlatters Reisebericht zu Zentren der Erweckung. Beobach-
tungen einer Schweizerin in Deutschland* (S. 217-264). Vor allem auf den letz-
ten Beitrag sei verwiesen, weil er nun den Originaltext der GroBmutter Adolf
Schlatters (hier in der Tat anders als in der Erstverdffentlichung Jungs!) nicht
modernisiert, sondern in der Druckfassung aus dem Jahr 1865 wiedergibt. Die
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knappe Kommentierung ist hilfreich und bietet einen Einblick in das fromme
Stid- und Westdeutschland des Jahres 1821.

Ein besonderes Augenmerk muss auch auf den genannten Aufsatz tiber die
Tierschutzbewegung gelegt werden. Seit der Erstvertffentlichung und dieser
Drucklegung ist inzwischen ein Quellenband von Jung erschienen (,,Wider die
Tierqualerei*, Kleine Texte des Pietismus 7, Leipzig 2002), der eine erhebliche
Bearbeitung und Aktualisierung des Aufsatzes (S. 171) notig machte. Zudem ist
er hervorzuheben, weil die Verbindung zwischen Pietismus und Tierschutz bis-
lang nur sehr schwach wahrgenommen wurde.

So ist — trotz des kritischen Eingangsvotums — festzuhalten, dass immerhin bei
einem Drittel der Ausatzsammlung neue Einsichten bereitgestellt werden. Inter-
essierten Laien und Studenten, die sich mit Einzelfragen aus dem Pietismus be-
fassen wollen, ist der Band gut zu empfehlen.

Klaus vom Orde

Sung-Duk Lee: Der deutsche Pietismus und John Wesley, Kirchengeschichtliche
Monographien 8, Gieen: Brunnen, 2003, Pb., 250 S., € 14,95

Die hier im Druck erschienene Dissertation wurde 1999 von der Evangelisch-
Theologischen Fakultéit der Universitit Miinster angenommen. Zwischenzeitlich
ist Sung-Duk Lee in seiner Heimat Siidkorea als Kaplan der Universitit Paichai
in Daejun titig.

In seiner fiir wissenschaftliche Arbeiten angenehm verstidndlich zu lesenden
Untersuchting geht Lee den vielfiltigen Verbindungen zwischen deutschem Pie-
tismus und englischem Methodismus nach. Dabei konzentriert er sich auf den
personlichen und literarischen Austausch zwischen John Wesley, August Herr-
mann Francke und Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf. In geringerem Male
wird auch auf den Einfluss Anton Hornecks, Anton Wilhelm Bohmes, Friedrich
Michael Ziegenhagens, Johann Albrecht Bengels und Peter Bohlers eingegangen.
Dem Kirchenhistoriker bekannte Daten und Beziehungen werden durch sorgfil-
tig recherchierte Zitate illustriert; dem interessierten Laien wird ein ausfiihrlicher
Eindruck der internationalen Wirkungsgeschichte des deutschen Pietismus ver-
mittelt.

Lee unterteilt seine Untersuchung in elf Kapitel: Nach einer Reflexion iiber
Forschungslage und die Konzeption seiner Arbeit (S. 9—19) skizziert er den Ein-
fluss des deutschen lutherischen Pietismus auf England im 17. und frithen 18.
Jahrhundert (S. 20-38). Wie zu erwarten beginnt Lee damit, die Bedeutung sei-
nes Untersuchungsgegenstandes hervorzuheben. Wurde frither einseitig der Ein-
fluss Calvins oder Luthers bei Wesley gesucht, ohne ihn geniigend belegen zu
konnen, sah eine nichste Generation von Forschern zutreffend den deutschen
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Pietismus als Vermittler zwischen Luther und Wesley (S. 9f.). Dabei wurde vor
allem der Einfluss Herrnhuts hervorgehoben. Als akademischen Gegner aber, an
dem er sich in seiner Dissertation abzuarbeiten gedenkt, hat der Verfasser Martin
Schmidt erwihlt, der laut Lee zwar erkannte, dass Wesley erst stirker von Zin-
zendorf und spiter vermehrt von Francke geprigt wurde, die theologischen Ein-
zelheiten dieser Beziehung jedoch zu wenig untersuchte und belegte (S. 11—
15.17.158ff.187f.217). Wie zur Strafe erwéhnt Lee Schmidts Werke nicht einmal
in seinem Literaturverzeichnis, obwohl er ihn in seiner Dissertation gelegentlich
auch zustimmend zitiert.

Allgemeinverstindlich wird im zweiten Kapitel die politische und wirtschaft-
liche Situation Englands Ende des 17. Anfang des 18. Jahrhunderts dargestellt.
Vor dem Hintergrund religioser Toleranz sowie eines verbreiteten Moralismus
und Deismus entstanden sogenannte ,religious societies”, Zirkel zur Forderung
der personlichen Frommigkeit durch Fasten, Selbstpriifung und Bibellese
(S. 23f.). Theologisch initiiert und geprdgt wurden diese Gemeinschaften durch
die Schriften des deutschen Pfarrers Anton Horneck, der im 17. Jahrhundert zwei
anglikanische Londoner Gemeinden betreute. Die aus den ,religious societies™
1699 hervorgegangene ,,Society for Promoting Christian Knowledge® (SPCK)
wurde zum Bindeglied zwischen englischer Kirche und deutschem Pietismus.
Francke wurde korrespondierendes Mitglied, auch griindete die Gesellschaft eine
Schule nach Halleschem Vorbild und unterstiitzte deren AuBenmission. Der
durch Francke geprigte Anton Wilhelm Béhme kommt als Prediger an die déni-
sche Hofkapelle in London, wird Sprecher Halles in der SPCK und iibersetzt
zahlreiche Schriften Franckes ins Englische. Von der SPCK wurden unter ande-
rem Spenden fiir protestantische Emigranten aus Salzburg gesammelt, mit denen
Wesley in Georgia zusammentrifft. Verschiedene Aussiedlergruppen wurden
sowohl von Halleschen Theologen als auch von Herrnhuter Briidern betreut
(S. 34-38).

Im dritten Kapitel gibt Lee einen Uberblick iiber die Veroffentlichungen Hal-
lescher Schriften in England und deren Wirkung auf Wesley, mit besonderer Be-
riicksichtigung des ,,Nicodemus von A. H. Francke (S. 39-57). Schon Wesleys
Mutter, Susanna, erhielt durch die Lektiire der Missionsberichte der danisch-
halleschen Mission in Tranquebar einen Anstof zur Kinderseelsorge. 1730 fiihlte
sich Wesley durch diese Berichte motiviert, sich selber in der Mission zu enga-
gieren. Durch seine Mitgliedschaft bei der SPCK erhielt Wesley 1733, vor seiner
Abfahrt nach Nordamerika, einige Biicher Franckes in englischer Ubersetzung,
die er nach eigener Auskunft intensiv studierte. Nach eigenem Studium empfahl
er 1735 seinen Schiilern Franckes ,Nicodemus: Ein Traktat iiber die Menschen-
furcht* in englischer Ubersetzung (S. 43-55). Darin will Francke ,,Kirchen- und
Schullehrern* das Wesen des wahren Glaubens aufweisen. Menschenangst ver-
hindere es, gottgefillig zu reden und zu leben. Seelsorgliche Ratschlige fiir die
von ihm betreuten Studenten, in Versuchungen zu beten und zu fasten oder sich
bereitwillig fiir den Glauben verspotten zu lassen, iibernimmt Wesley von Fran-
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cke. Im Sturm wihrend der Schiffspassage nach Georgia findet Wesley Hilfe in
der Lektiire des ,Nicodemus®. 1734/35 las Wesley wiederholt die ,,FuBstapfen
des noch lebenden und waltenden liebreichen und getreuen Gottes, den mit einer
kurzen Geschichte des Pietismus erweiterten Bericht iiber die Fiihrungen Gottes
in Aufbau und Betrieb der Halleschen Anstalten.

Das vierte Kapitel geht dem Einfluss Franckes und Bengels auf die Hermeneu-
tik Wesleys nach (S. 58-80). In seiner 1693 veroffentlichten Anleitung zur Bi-
belauslegung unter dem Titel ,,Manuductio ad Lectionem Scripturae Sacrae* hebt
Francke den allgemeinen Wert der Bibel hervor. Obwohl das Wort Gottes durch
den Geist in das Herz des Menschen gelange, sei eine historische, grammatikali-
sche und analytische Bibellektiire fiir den Theologen notwendig. Uber seinen
Bezug auf die Schriften Philip Doddridges, der sich in seiner Hermeneutik Fran-
cke verpflichtet wusste, soll Hallesche Theologie auch die Hermeneutik Wesleys
bestimmt haben. Im Folgenden bemiiht sich Lee durch den Hinweis auf eine dhn-
liche Bewertung der Inspirationslehre, des Gebrauches der analogia fidei, des
starken Praxisbezugs, der Hervorhebung der Affekte und des Heiligen Geistes in
ithrer Wirkung auf die Bibelautoren nicht ganz iiberzeugend darzulegen, wie
Wesley in hermeneutischer Hinsicht unter dem Einfluss Franckes stand (S. 65—
70). Ohne den Hinweis auf eine eindeutige Aussage Wesleys sind solche, ledig-
lich auf duBeren Ahnlichkeiten beruhende Verwandtschaftsaussagen hochst spe-
kulativ, zumal sich Wesley selbst in diesem Zusammenhang nicht auf Francke,
sondern auf Luther berief. Andere Ahnlichkeiten lieBen sich prinzipiell auch auf
die Reformation, den Humanismus oder andere bibelorientierte Bewegungen in
England zuriickfithren. Das gilt umso mehr, wenn beriicksichtigt wird, dass Wes-
ley die Grundziige seiner hermeneutischen Positionen schon vor der Ausein-
andersetzung mit Franckes ,,Manuductio* definiert hat (S. 64f.). Uberfliissig und
duBerst zweifelhaft ist Lees Feststellung, Francke wie auch Wesley hitten die
historisch-kritische Bibelauslegung begriiit, wenn es sie denn damals schon ge-
geben hitte. Es sagt wohl mehr iiber die theologische Position des Autors als ii-
ber die Ansichten der untersuchten Personen, wenn er Francke und Wesley attes-
tiert, ,keine blinden Buchstabengldubige” oder Biblizisten zu scin, die ,krampf-
haft an den einzelnen Aussagen der Schrift festhalten” (S. 70-73). Bei beiden
ernsthafte historische und textkritische Bemiihungen zu konstatieren, geniigt als
ausreichende Grundlage dieser Einschitzung wohl nicht. Wesleys Beeinflussung
durch Bengel ist, wie von Lee erwihnt, offensichtlich, macht Wesley doch aus
seiner Hochschdtzung fiir Bengels ,,Gnomon‘ keinen Hehl und zitiert ihn in sei-
nen ,,Notes upon the New Testament des Ofteren (S. 76-80). An dieser Stelle
sicht Lee wiederum eine enge inhaltliche Verwandtschaft zwischen ,,Gnomon®
und den ilteren ,Manuductio Franckes, sodass er Francke als eigentlichen I-
deengeber Wesleys identifiziert.

Im fiinften Kapitel (S. 81-102) wird die Beemﬂussung Wesleys durch Fran-
ckes Frommigkeit und Missionsbestrebung untersucht. Franckes Berichte iiber
deren Entstehung und Konzeption der Halleschen Anstalten scheinen eine nach-
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haltige Wirkung auf die geistlichen Erneuerer in der anglikanischen Kirche des
18. Jahrhunderts gehabt zu haben. Fithrer der Erweckungsbewegung in Wales
wie auch George Whitfield fiihlten sich durch Francke motiviert, Schulen nach
Halleschem Vorbild zu initiieren. Auch Wesley griindete nach dem Vorbild
Franckes eine Armenschule in Georgia. Der Besuch Wesleys in Halle und Herm-
hut im Juli 1738 scheint in sich unter anderem in der Fithrung einer christlichen
Schule in Kingswood nahe Bristol niedergeschlagen zu haben. Nach Lee ist es
allerdings ,fast unmoglich zu entscheiden, von welchen bestimmten Schulen der
Lehrplan der Kingswood Schule herriithrte” (S. 91). Entgegen der Absicht, die
Abhiingigkeit Wesleys insbesondere von Halle nachzuweisen, scheint lediglich
die Beeinflussung durch das Schulwesen des deutschen Pietismus sicher zu sein.
Parallelen ergeben sich in der Spendenfinanzierung, dem Zuriickstellen der Klas-
senunterschiede, der Betonung moderner Sprachen und praktischer Facher sowie
einer intensiven Forderung der Frommigkeit. Der von Lee beabsichtigte Nach-
weis einer nachhaltigen Beeinflussung der missionarischen Tatigkeit Wesleys
durch die Franckeschen Stiftungen lisst sich nur bedingt fiihren (S. 81). Einer-
seits erhielt schon Susanna, Wesleys Mutter, wichtige Impulse zur Kinderseel-
sorge durch die Lektiire der dinisch-halleschen Missionsberichte, die sie auch
dem Sohn vermittelt haben wird. Auch las Wesley selbst mehrfach die Verdffent-
lichungen aus Halle, bevor er sich zur Indianermission in Georgia entschied.
Gleichfalls sind wiederholte Kontakte zu Halleschen Geistlichen bekannt, die
sich um die Salzburger Emigranten in Amerika kiimmerten. Andererseits hatte
Wesley auch Beziehungen zu Missionaren anderer Prigung, beispiclsweise zu
den Sendboten Zinzendorfs in der Neuen Welt. Dariiber hinaus gehen weder die
Vision einer urchristlichen Gemeinde unter den Heiden noch die [llusion der mo-
ralisch unverfilschten Naturvolker auf Hallesche Beeinflussung zuriick. Aufer-
dem scheint die missionarische Prigung Halles nicht sehr nachhaltig gewesen zu
sein, spielte die AuBenmission in Wesleys weiterer Karriere nach Lees Auskunft
doch nur eine untergeordnete Rolle.

Die Ubersetzung deutschen pietistischen Liedguts durch Wesley und der Ein-
fluss derselben auf den Vater des Methodismus sind Themen des sechsten Kapi-
tels (S. 102-125). Auf der Uberfahrt nach Georgia 1735 lernte Wesley eigens
Deutsch, um an den regelméBigen Singstunden der Herrnhuter Aussiedler teil-
nehmen zu konnen. Barockem Stil verpflichtet entstanden in zahlreichen deut-
schen Stddten eigenstindige Gesangbiicher mit iiberwiegend gefiihlsbetontem
Liedgut. Am einflussreichsten war das ,,Geistreiche Gesangbuch von J. A. Frey-
linghausen, das ab 1704 in zahlreichen Auflagen erschien. In Amerika ange-
kommen iibersetzte Wesley 33 pietistische Lieder aus dem Herrnhuter Gesang-
buch und dem Halleschen Gesangbuch Freylinghausens. Hiufig dimpfte er dabei
den pietistischen Gefiihlsiiberschwang. Wesleys erstes Gesangbuch ,,A Collecti-
on of Psalms and Hymns* von 1737 war gleichzeitig das erste anglikanische und
methodistische Gemeindeliederbuch. Fiinf der 78 Lieder waren Ubersetzungen
aus. Deutschland. Auch in den Liedsammlungen der folgenden Jahre hatten die



Rezensionen Historische Theologie 345

deutschen Ubersetzungen unterschiedlicher pietistischer Stromungen einen fes-
ten, wenn auch begrenzten Platz. Lieder sollten nach dem Wunsch der Pietisten
dhnlich wie in der Reformation auch auBlerhalb der Kirche in Familien, auf der
Stralle und bei der Arbeit gesungen werden, um den persénlichen Glauben aus-
zudriicken, Glaubensinhalte in Erinnerung zu rufen, sich des Beistandes Gottes
zu versichern und christliche Gemeinschaft zu fordern. Dieselbe Wirkung ver-
sprach sich Wesley vom Gesang erweckter Christen. Lieder geistlichen Inhalts
entwickelten sich im Methodismus zu einem tragenden Bestandteil erweckter
Frommigkeit. Durch angelsichsische Mission fanden zahlreiche deutsche Lieder
eine weltweite Verbreitung. In seinen Beobachtungen unterlisst es Lee leider,
neben den direkten Ubersetzungen die englischen Neudichtungen der Zeit auf
stilistische und inhaltliche Parallelen zum deutschen Pietismus hin zu untersu-
chen.

Im nédchsten Abschnitt (S. 126-147) stellt Lee die Unterschiede zwischen dem
Halleschen Pietismus und Herrnhut heraus, um dann Wesleys frithe Begegnun-
gen mit Aussiedlern Herrnhuter Priagung in Nordamerika nachzuzeichnen. In
kurzen Ziigen referiert er die Lebensgeschichte Zinzendorfs bis zu der beginnen-
den Entfremdung zwischen Herrnhut und Halle, die sich bald zu einer dauerhaf-
ten Konkurrenz verfestigte (S. 126-133). Wechselseitig bestritt man sich die
Echtheit der Bekehrungserfahrung. Zinzendorf wurde als Schwirmer und Separa-
tist gebrandmarkt. In der sich bei Lee anschlieBenden Gegeniiberstellung von
Halle und Herrnhut weiff der Autor wenig Positives zu Zinzendorf zu sagen
(S. 136-140). Gegen Luther lehre Zinzendorf einen Anfinomismus, nach dem das
Gesetz ginzlich vom Evangelium abgeldst sei. Aus diesem Grund lehnten die
Herrnhuter den von Francke geforderten BuBkampf als iiberfliissiges Menschen-
werk ab. Theologischen Argumentationen weicht Lee aus und beruft sich statt-
dessen auf die mystisch-spirituellen Anschauungen des Grafen. In seiner Beurtei-
lung stiitzt er sich auf die Ausfithrungen Leiv Aalens und weist jede abweichende
Interpretation von Zinzendorfs Position als ,apologetisch® zuriick (S. 138f.).
Nach einer von Zinzendorf organisierten Auswanderung einiger Schwenkfeldia-
ner in die Neue Welt folgt 1735 eine zweite Gruppe Herrnhuter Mihren, denen
Wesley withrend der Uberfahrt begegnet. In Georgia lernt Wesley A. G. Span-
genberg als vorbildlich empfundenen Christen kennen, wurde durch Boltzius und
Gronau aber auch mit der Halleschen Kritik an den Herrnhutern konfrontiert.
Besonders scheint Wesley im Gegensatz zu Halle die Ordination eines Bischofs
der Herrnhuter Briider beeindruckt zu haben.

Das achte Kapitel (S. 148-168) ist dem Beitrag Herrnhuts und Halles bei der
Bekehrung Wesleys gewidmet. Die von Lee an dieser Stelle entfachte Diskussion
liber Wesleys theologische Bewertung seiner Bekehrung wirkt kiinstlich, vor al-
lem, weil der Autor sie fast ausschlieBlich im Riickgriff auf einen spiteren dog-
matischen Streit beleuchtet, ohne dabei ausreichend die persiénliche existentielle
Erfahrung Wesleys zu beriicksichtigen. Gegen Ende seines mehrwichigen Zwi-
schenaufenthaltes in London gab Peter Béhler den AnstoB zur Griindung der
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JFetter Lane Society* als einem religiosen Gesprichskreis Herrnhuter Prigung.
Vor seiner Abreise nach Nordamerika fiihrte er ausgedehnte Gespriche mit Wes-
ley, den er mit seiner schroffen Ablehnung der Philosophie und mit dem Konzept
einer einmaligen, in der Bekehrung erfahrenen Heilsaneignung herausforderte.
Durch die Apostelgeschichte und lebendige Zeugen suchte er Wesley von der
entscheidenden , Minutenbegnadigung” zu iiberzeugen. Die darauf folgende Ver-
zweiflung Wesleys, trotz streng moralischer Lebensfithrung der Gesetzesforde-
rung Gottes nicht entsprechen zu kénnen, nutzt Lee wenig iiberzeugend dazu,
einen Gegensatz zwischen der Theozentrik Wesleys und der Christozentrik Zin-
zendorfs zu formulieren (S. 152). Weniger dogmatisch erlebt Wesley am Abend
des 24.5.1738 seine Bekehrung wihrend einer Versammlung in der Aldersga-
testreet, in der Luthers Vorrede zum Rémerbrief verlesen wurde. Lee stellt der
einmaligen vollstindigen Rechtfertigung des Siinders nach Zinzendorf die von
BuBkampf, wiederholter BuBe und Heiligung gezeichnete prozesshafte Aneig-
nung des Heils (ordo salutis) gegéniiber, die er Francke zuspricht. Ausgehend
von dessen starker Betonung der Heiligung habe Wesley auch bei seiner Bekeh-
rung stirker Francke zugeneigt und diese nur als eine Stufe auf dem Weg der
Heilsaneignung gesehen (S. 160-165). Es ist aber die Frage, ob der Unterschied
zwischen Zinzendorf und Francke wirklich in der abweichenden Bewertung der
Bekehrung oder vielmehr in deren Vor- und Nachbereitung liegt. Lees Versuch,
die Bekehrung Wesleys als entscheidende Wende seines geistlichen Lebens ge-
gen die Heiligung als lebenslangen dynamischen'Prozess auszuspielen, liberzeugt
nicht ganz. Dahinter verbergen sich Schlussfolgerungen aus den im spiteren
Streit zwischen Wesley und Zinzendorf iiberspitzten Formulierungen in der Be-
wertung des christlichen Lebens (der Heiligung) im Hinblick auf die Rechtferti-
gung. Zum Zeitpunkt seiner Bekehrung scheint sich Wesley trotz allem weniger
Gedanken iiber die theologischen Konsequenzen einer ,Minutenbegnadigung®

gemacht zu haben. Seine spiteren AuBerungen zu diesem geistlichen Schritt deu-
ten jedoch weniger auf einen lebenslangen dynamischen Prozess als vielmehr auf
einen einmaligen heilsvermittelnden Akt, wie Lee selber erwithnt (S. 165.167).
Ausfiihrlicher wird diese Diskussion im zehnten Kapitel wieder aufgegriffen.

Im Mittelpunkt des neunten Kapitels (S. 169-179) steht die personliche Be-
gegnung Wesleys mit Francke und Zinzendorf wahrend seines Deutschlandbesu-
ches. Laut Lee ging die Reise iiber Heerendyk, eine neue Siedlung nach Hermhu-
ter Muster, Herrnhaag und Halle nach Herrnhut. Unglaubwiirdig erscheint Lees
Darstellung, Wesley sei vor Halle von den ,Langen Kerls, einer Elitetruppe
Friedrich Wilhelms 1., von Tor zu Tor gejagt worden (S. 174). Normalerweise
wurden diese Soldaten nicht als Torhiiter in der Provinzstadt Halle eingesetzt.
Zinzendorf, den Wesley in Marienborn, nahe Herrnhaag, traf, empfand er als
herrschaftlich und distanziert. Positiv beeindruckt ist Wesley von der innigen,
herzlichen und geistlich geprigten Gemeinschaft der Herrnhuter in Herrnhaag,
Jena und Herrnhut, die ihn an die Zustinde der Urgemeinde erinnern (S. 170-
174). Massive Kritik an Herrnhut dufert Wesley erst nach einem zweiten Besuch



Rezensionen Historische Theologie 347

in Halle auf der Riickreise. Dabei iibernimmt er weitgehend die Argumente der
Hallenser, indem er den Herrnhutern Stolz, Leichtfertigkeit, mangelnde
Fastenpraxis und sogar Heuchelei unterstellt (S. 176-179).

Im zehnten Kapitel (S. 180-208) erldutert der Autor die theologischen Hinter-
griinde des Bruchs Wesleys mit Zinzendorf. Bei den sich durch Gespriche mit
dem Herrnhuter P. H. Molther zuspitzenden Auseinandersetzungen scheinen im
Gegensatz zu Lees Interpretation nicht nur theologische, sondern auch personli-
che Differenzen eine Rolle gespielt zu haben. Nach Ansicht des Rezensenten
verhinderten diese Reibungen zwischen dominanten Personlichkeiten die Chance
einer Kldrung der theologischen Positionen. Von Lee unberiicksichtigt finden wir
hier moglicherweise auch eine Fortsetzung des Majoristischen Streits in der Zu-
spitzung der Rechtfertigungslehre Luthers, wihrend dessen Amsdorf behauptete,
gute Werke seien sogar schadlich fiir den Glauben. Diese in der lutherischen Or-
thodoxie weiter diskutierte Auffassung bietet neben dem genannten Spiritualis-
mus einen moglichen Hintergrund fir Zinzendorfs Lutherinterpretation
(S. 188£.219). Der Konflikt mit Herrnhut entziindete sich vor allem an der unter-
schiedlichen Auffassung iiber das Verhiltnis zwischen Gerechtsprechung des
Siinders in dessen Bekehrung und seiner Heiligung. Dabei betont Zinzendorf, der
Mensch miisse das Gesetz nicht halten, da die Gnade Gottes in seiner Bekehrung
das ganze Heil bewirke. Dem Siinder werde dabei die Gerechtigkeit Christi zuge-
sprochen. Wesley bestitigt die Unfdhigkeit des gefallenen Menschen das Gesetz
Gottes zu halten, meint aber, der gerechtfertigte Stinder solle Kraft des Heiligen
Geistes das Gesetz halten und konne sogar den Zustand der Vollkommenheit er-
reichen (S. 189-192). Spiter schwicht er diese Position ab, indem er zwischen
subjektiver und objektiver Vollkommenheit unterscheidet. Nach Gottes absoluten
Mafstiben bliebe auch der vollkommene Christ weiter unvollkommen.

Eine gewisse Parallelitit zwischen Franckes und Wesleys Heiligungslehre
vermag Lee durchaus nachzuweisen (S. 200.205ff.). Die mogliche Beeinflussung
Wesleys bei der Entwicklung seiner Vollkommenheitslehre durch Francke muss
vorsichtig beurteilt werden, findet sich die starke Betonung der Heiligung doch
schon seit Wesleys Jugend und betont er nicht die Exklusivitit dieser Lehre fiir
den Methodismus.

Uberhaupt entwickelt sich dieses Kapitel immer stirker zu einer Apologetik
Wesleys, dessen Vollkommenheitslehre nach Lees Meinung missverstanden
worden sei (S.201), weshalb er eine Ubereinstimmung mit Luther in der Inter-
pretation Halles nachzuweisen versucht (S. 196ff.). Auch vernachlissigt Lee die
Herausstellung der Unterschiede zwischen Halle und Wesley beziiglich der Hei-
ligungslehre. Dem Rezensenten scheint M. Schmidts Losungsversuch die vor-
findlichen Unterschiede besser zu erkliren. Demnach betonte Zinzendorf im Ein-
klang mit der Reformation den juridischen Aspekt der Rechtfertigung als der Ge-
rechtsprechung des Menschen durch einen Rechtsakt Gottes. Wesley hingegen
hob den empirischen, tatsdchlichen, psychologisch erfahrbaren Zustand des Men-
schen als eines noch unvollkommenen Siinders hervor (S. 198.219).
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Das Schlusskapitel (S. 209-221) fasst die Ergebnisse der Untersuchung noch
einmal in 18 Thesen zusammen. — In dem etwas uniibersichtlichen Literaturver-
zeichnis finden sich die zu erwartenden Hinweise auf Editionen der Originalquel-
len ebenso wie Angaben zu den entsprechenden Standardwerken der Geschichte
des Pietismus und der Biographie Wesleys. Hier erweist Lee seinem Lehrer Mar-
tin Brecht die Referenz, indem er zahlreiche seiner Verdffentlichungen zum
Thema auffiihrt, Brechts Interpretationen finden nicht nur hier, sondern auch in
Lees Darstellung des deutschen Pietismus ihren Niederschlag. Besonders héufig
scheint der Autor auch auf Arno Sames Untersuchungen zu Francke und Wesley
zuriickgegriffen zu haben. Neben deutschen werden zahlreiche englischsprachige
Werke angefiihrt, auf die sich Lee im Text des Ofteren bezieht. Auch Zeitschrif-
tenartikel wurden beriicksichtigt, wobei sich allerdings nur wenige neuere Verof-
fentlichungen finden.

Der beabsichtigte Nachweis einer Beeinflussung Wesleys durch den deutschen
Pietismus ist Lee durchaus gelungen, insbesondere bei der Beziehungen zwi-
schen Halle und Wesley. Der Versuch, parallel dazu den Einfluss Herrnhuts ab-
zuschwichen, wirkt nicht ganz iiberzeugend. Natiirlich werden die Beziehungen
zu den deutschen Pietisten nur exemplarisch dargestellt.

Weniger beriicksichtigt werden von Lee leider eine mogliche Verwandtschaft
in Hinsicht auf Organisationsstrukturen, praktische Lebensfithrung, Stellung der
Frau, Pidagogik, Stellung zum Staat, Missionstheologie usw. Dariiber hinaus
analysiert Lee fast ausschlieBlich die erste Lebensphase Wesleys; spitere Zeug-
nisse seiner positiven oder ablehnenden Beziehung zum deutschen Pictismus
bleiben weitgehend unerwihnt.

Im ausgeprigten Interesse Lees fiir die vorbildhaften Personlichkeiten seiner
Untersuchung verliert er sich gelegentlich in Details wie dem Aufkommen der
Bezeichnung ,Pietist* (S. 50f.) oder der ,Legende” von der Erwahlung Wesleys,
die sich laut einiger Biographen in seiner Rettung aus dem brennenden Haus sei-
ner Eltern manifestieren soll (S. 55ff.). Dadurch unterbricht er den Hauptgedan-
kengang seiner Argumentation und lenkt den Leser auf interessante, aber im vor-
gegebenen Zusammenhang nebensichliche Einzelheiten.

Immer wiederkehrende Hinweise auf Themen anderer Kapitel helfen dem Le-
ser einerseits, die gesamte Argumentation und den Zusammenhang zwischen den
verschiedenen Einzeluntersuchungen im Blick zu behalten. Andererseits fihren
diese Wiederholungen auch zu einer nicht immer nétigen Ausdehnung des Tex-
tes. So bespricht Lee beispielsweise im Kapitel iiber den Einfluss der Halleschen
Literatur auf Wesley auch dessen Kontakt mit den Herrnhutern in Georgia
(S. 39.54), oder er wiederholt die Ubersetzungsgeschichte der Franckeschen Lite-
ratur in England und deren Rezeption durch Wesley in seinem Kapitel iiber die
Franckeschen Stiftungen und John Wesley” (S. 85-89).

Gewohnungsbediirftig ist die nicht immer eindeutige chronologische Darstel-
lung Lees. So ordnet er sein Kapitel iiber die Auseinandersetzung Wesleys mit
Franckes Veroffentlichungen nicht nach der Chronologie der Biographie Wes-
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leys, sondern nach den Erscheinungsdaten der englischen Ubersetzungen der
Werke Franckes (S. 42ff.).

Insgesamt lohnt sich die Lektiire des Buches vor allem fiir Personen, die an
der Wirkungsgeschichte des Pietismus oder der Theologiegeschichte des Metho-
dismus interessiert sind. Angesichts der fliissigen und anschaulichen Sprache des
Autors sowie zahlreicher personlicher und kulturhistorischer Details kommen
auch Liebhaber biographischer Texte auf ihre Kosten. Trotz sachlicher Bedenken
bietet der Band auflerdem eine gute Einfiihrung in die dogmatische Diskussion
um das Verhiltnis zwischen Rechtfertigung, Bekehrung und Heiligung.

Michael Kotsch

Hartmut Lehmann (Hg.): Geschichte des Pietismus. Band 4: Glaubenswelt und
Lebenswelten, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2004, geb., 710 S., 27 Abb.,
€ 86,—

Das lange Warten auf den Abschlussband der vierbandigen ,,Geschichte des Pie-
tismus* hat sich gelohnt, denn er ist in mehrfacher Hinsicht bemerkenswert (vgl.
Band 1, 1993: JETh 8, 1994, S. 226-233; Band 2, 1995: JETh 10, 1996, S. 368
374; Band 3, 2000: JETh 15, 2001, S. 169-172). Er vollendet erstens ein Werk,
das die Pietismusforschung auf eine viel breitere Basis stellt als bisher und er-
moglicht somit neue Zuginge zu dieser iiberaus innovativen Bewegung. Er ver-
einigt zweitens 28 Beitriige im Umfang von etwa fiinf bis 40 Seiten von 22 Auto-
ren, die meist zur dlteren Generation der Pietismusforscher gehoren, was einer-
seits den Forschungsstand spiegelt und andererseits auf neue Aufgaben weist.
Und er folgt drittens einem vollkommen neuen Konzept des Zugangs, indem er
mit Glaubenswell und Lebenswelten das Verhiltnis des Pietismus zu allen mogli-
chen Bereichen systematisch zu erfassen versucht.

Ein solches Bemiihen, Selbstverstindnis und Eigentradition des Pietismus so-
wie dessen Wirkungen und Ausstrahlungen in den unterschiedlichsten Bereichen
des historischen Lebens zu untersuchen, hat es bislang noch nicht gegeben.
Schon deshalb gebiihrt Herausgeber und Beitriigern hochste Anerkennung fiir
den Mut zu diesem unkonventionellen Unternehmen. Allerdings ist hier gleich
cine Einschrinkung erforderlich. Denn der Band ist zwar systematisch aufgebaut,
dann aber in den einzelnen Beitrigen doch oft wieder ziemlich konventionell,
indem chronologisch Persénlichkeiten des Pietismus mit ihren jeweiligen Leis-
tungen abgehandelt werden. Das fiihrt bisweilen dazu, dass die schier endlose
Reihe von Personen und Daten dem Leser doch einige Geduld abverlangt und
den Ertrag schmilert, zumal sich Wiederholungen dabei nicht vermeiden lieBen.
Demgegeniiber wird die Frage nach der Definition des Pietismus auch fortan ein
Problem bleiben. Gerade in ihrem breiten, bis in das 20. Jahrhundert gedehnten
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Verstindnis haben die Binde eins bis drei zwar manche Kritik auf sich gezogen,
aber doch neue Horizonte geoffnet. Bei einigen Aufsitzen des vorliegenden Ban-
des hat man jedoch den Eindruck, dass wieder der mengere’ Pietismusbegriff
vorherrscht. Der Herausgeber glittet in seinem Vorwort diese Problematik, wenn
er betont, ,,dass manche Autoren sich in diesem Rahmen in ihren Beitrigen ganz
bewusst auf die frithere Zeit konzentrieren, andere dagegen auf die spétere Zeit",
und anfiigt, er habe nicht auf Vereinheitlichung gedringt (S. VI). Wer schon
einmal als Herausgeber eines Sammelbandes fungiert hat, weil, dass ein solches
Bemiihen bei einer so groBen Anzahl von Beitrigern in der Regel ohnehin erfolg-
los bleibt. Aber vielleicht hiitte er gleichwohl etwas mehr dringen sollen, denn
manche Aufsitze beschrinken sich auf das 17. und 18. Jahrhundert, obwohl bei
bestimmten Themen die pietistischen Aktivititen gerade im 19. Jahrhundert be-
sonders ertragreich gewesen sind. Entschuldigend mag man anfiithren, dass fiir
diese Epoche die Forschungslage ungleich fragmentarischer ist. Dennoch gilt
dieser kritische Einwand etwa fiir die Arbeiten von Markus Matthias zu Bekeh-
rung und Wiedergeburt, Johannes Wallmann zu Frommigkeit und Gebet sowie
Judenmission, Thomas Miiller-Bahlke zum Halleschen Pietismus am Vorabend
der Industrialisierung (der die gesamte Debatte um den Darwinismus iibergeht)
und Udo Striter iiber Soziales. Verkiirzt erscheinen auch die Ausfithrungen von
Hermann Wellenreuther zur Glaubensmission im 19. Jahrhundert und von Ruth
Albrecht iiber Frauen, bei der etliche, meist aus dem Adel stammende Damen des
Neupietismus fehlen. Diese Liicken fallen deshalb auf, weil der Band eigentlich
_einem umfassenderen Konzept folgt.

Diese Einwiinde #ndern jedoch nichts an dem beeindruckenden Gesamtpro-
gramm des Bandes, wie ein Uberblick zum Themenspektrum verdeutlicht.
»Theologische, religiosé und kirchengeschichtliche Aspekte'* werden in sieben
Beitrigen erortert (S.19-193). Sie befassen sich mit dem pietistischen Ge-
schichtsbild (Ulrich Gibler), Bekehrung und Wiedergeburt (Markus Matthias),
Frommigkeit und Gebet (Johannes Wallmann), der Bedeutung der Bibel (Martin
Brecht), pietistischen Gesangbiichern (Christian Bunners), der Haltung gegen-
{iber den Juden (Johannes Wallmann) und der Mission (Hermann Wellenreuther).
Auf , geistige, wissenschaftliche und kulturelle Aspekte” konzentrieren sich elf
Aufsitze (S.194-485): Eigenkultur und Traditionsbildung (Manfred Jaku-
bowski-Tiessen), Pfarrer und Theologen (Martin Brecht), Philosophie (Walter
Sparn; der lingste Beitrag), Pidagogik am Beispiel Franckes (Werner Loch),
Psychologie (Horst Gundlach), Medizin und Pharmazie (Richard Toellner), Na-
turwissenschaft und Technik (Thomas Miiller-Bahlke), Literatur des Pietismus
(Hans-Jiirgen Schrader), pietistische Sonderterminologie (Hans-Jiirgen Schra-
der), Musik (Christian Bunners) sowie Architektur und Kunst (Jan Harasimo-
wicz). Sieben Artikel erértern ,ethische, soziale, wirtschaftliche und politische
Aspekte (S. 487-666): Absonderung und neue Gemeinschaft (Johannes Wall-
mann), Ehe, Familie und Kinder (Andreas Gestrich), Frauen (Ruth Albrecht),
Weltverstindnis und Handeln in der Welt (Andreas Gestrich), Wirtschaft (Peter
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Kriedte), Soziales (Udo Striter) und Politik (Rudolf von Thadden; hierbei han-
delt es sich um die erweiterte Fassung eines schon anderswo publizierten Bei-
trags). Am Schluss stehen ein Essay von Martin Kruse (S. 669—-671) und ein for-
schungsgeschichtlicher Beitrag von dem im Mirz 2003 verstorbenen Gerhard
Schifer tiber die historische Kommission zur Erforschung des Pietismus (S. 673—
692).

Da es in einer Rezension schlechterdings unmdoglich ist, so viele Beitridge im
Einzelnen vorzustellen, war diese Aufzdhlung notwendig. Sie zeigt nachdriick-
lich die Themenvielfalt, die tatséichlich alle Bereiche pietistischer Wirksamkeit
ausleuchtet und dadurch zu einer Fundgrube fiir jeden Forscher und Interessierten
wird. Gerade wegen der detaillierten Aufteilung wird man den Band nicht unbe-
dingt in einem Zug durchlesen, sondern wie ein Handbuch systematisch nutzen,
was durch das umfangreiche Personenregister noch erleichtert wird (S. 698-709).
Nebern der abgekiirzt zitierten Literatur sind den Einzelbeitrigen Bibliographien
vorangestellt (uniibersichtlich im Blocksatz) und Anmerkungen beigegeben (lei-
der und bei einem Werk mit wissenschaftlichem Anspruch unverstindlich nicht
als FuBnoten, sondern jeweils am Schluss der Aufsitze; in der Regel in ausgewo-
genem Verhiltnis zum Text, lediglich S. 166ff. und 404ff. erscheint der Anmer-
kungsapparat iiberfrachtet). Angesichts der Textfiille registriert der Leser dank-
bar einige Abbildungen (namentlich zu dem Bereich Architektur und Kunst
[S. 456ff.]; Abb. 18 [S. 482] diirfte nicht in England erschienen sein, denn die
Texte in dem bekannten Bild ,,Der breite und der schmale Weg* sind in deut-
scher Sprache; vermutlich handelt es sich um die 1860 von Charlotte Reihlen, der
Mitbegriinderin des Diakonissenhauses Stuttgart, erstellte Version).

Wenigstens auf einige Beitriige sei gesondert hingewiesen. Hartmut Lehmanns
Einfithrung (S. 1-18) skizziert prizise Forschungsgeschichte sowie Probleme
und Aufgaben der Pietismusforschung. Zu Recht weist er auf ein Kernproblem
hin, das in der Tat bislang kaum analysiert worden ist: Der ,spezielle Sinn, den
bestimmte Begriffe fiir Pietisten besitzen, ist AuBenstehenden nicht unmittelbar
verstdndlich und zugénglich® (S. 9). Daraus ergeben sich Verstdndigungsschwie-
rigkeiten und Vermittlungsprobleme, die nur schwer losbar sind und das Vor-
dringen in ,Innenbereiche’ des Pietismus mit seinen ,,Spezialsprachen” behin-
dern. Dariiber hinaus markiert Lehmann Liicken und offene Fragen, indem er
etwa eingesteht, dass die Freikirchen keine Beachtung in dem Werk gefunden
hitten, der Begriff ,,Fundamentalismus® nicht einfach aufgegeben, sondern pro-
blematisiert werden miisse, die ,,auierordentlich komplexen Verhiltnisse bei der
Ausbreitung und Entfaltung sowie auch dem partiellen Niedergang der pietisti-
schen Bewegung™ noch intensiverer Erforschung bediirfen (S. 12) und generell
die anthropologischen Aspekte religioser Erneuerungsbewegungen schérfer in
den Blick zu nehmen seien.

VMon besonderem Interesse, weil bislang zu wenig beachtete Bereiche behan-
delnd, sind die Beitrige von Hans-Jiirgen Schrader zur Literatur des Pietismus
und zu dessen Terminologie. Sein Uberblick zur pietistischen Literatur (S. 386~
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403) bietet mit umfassenden Bibliographien geniigend Stoff fiir weitere For-
schungen. Hervorragend und in den Zitaten geradezu amiisant zu lesen ist sein
Aufsatz ,,Die Sprache Canaan. Pietistische Sonderterminologie und Spezialse-
mantik als Auftrag der Forschung®” (S.404-427). Nach der Vorstellung von
Fremdbezeichnungen und Eigenwahrnehmung diskutiert Schrader eingehend
Forschungsansitze und Desiderata, dabei stets nah an den Quellen argumentie-
rend. Aus dem polemischen Wortschatz gegeniiber Nichterweckten beispielswei-
se werden diese Bezeichnungen zitiert: , Splitterrichter, Ceremonien-Stinker,
Werkheilige, buchstiibliche Zinker, Schul-Theologen, Maul=Christen, Hohen-
priester, Schrift=Mirterer / Zerrer / Didhner / Zerstiimler und Verderber, Mucken
Seiger und Camel=Verschlucker, Unwiedergebohrne, Baals=Diener, Miedlinge*
(S.413). Die Pietisten, oft genug mit Spott iiberzogen, wussten offensichtlich
deutlich zuriickzuschlagen. Schraders Beitrag macht deutlich, dass noch etliche
Forschungsfelder zum Pietismus unbeackert sind. Dergleichen findet sich in vie-
len Aufsitzen immer wieder, so etwa wenn Hartmut Lehmann darauf hinweist,
dass ,sich im 20. Jahrhundert innerhalb der pietistischen Bewegung weitere Ty-
pen von ,Absonderung’ und der daraus resultierenden Vergemeinschaftung
durchsetzten®, die bisher nicht einmal in Ansitzen erforscht seien (S. 492).

Ein Beitrag fillt aus dem Rahmen des Bandes und ist deshalb ausdriicklich als
,Essay” gekennzeichnet. Es handelt sich um den kurzen Aufsatz ,Die bleibende
Bedeutung des Pietismus*, verfasst von Martin Kruse, dem Altbischof der Evan-
gelischen Kirche von Berlin-Brandenburg. Kruse beabsichtigt keine Gesamtaus-
wertung des vierbindigen Werkes — eine Zusammenfassung fehlt iiberhaupt und
diirfte bei der komplexen Thematik auch kaum mdoglich sein —, sondern fragt,
welche Zukunftsfihigkeit dem Pietismus zuzutrauen sei. Berechtigterweise
spricht er die bis heute unaufgeléste Spannung an, dass der Pietismus einerseits
eine positivé Protestbewegung innerhalb der verfassten Kirche sein wolle, ande-
rerseits aber immer wieder iiber eine Trennung nachdenke. Kruse weifs auch wa-
rum das so ist: ,.Die Grofkirchen — so sieht es die pietistische Kritik — haben sich
dem Zeitgeist zu willig gedffnet; sie haben sich den Entwicklungen angepasst. So
sind sie in den Sog eines Pluralismus geraten, der vieles nebeneinander toleriert
und damit zur Beliebigkeit von Wahrheiten fithrt. Die Eindeutigkeit biblischer
Wahrheit wird preisgegeben (S. 669). So klare Worte sind selten. In diesem
Spannungsverhiltnis hilft der Blick in die Geschichte des Pietismus, weil durch
die Analyse vergangener Auseinandersetzungen Hilfestellungen fiir die Gegen-
wart gewonnen werden konnen. Kruse hebt sodann drei Kennzeichen des Pietis-
mus hervor, die zukunftstriichtig sind: Die Liebe zur Bibel férdern, Gemeinschaft
suchen und pflegen und das Priestertum aller Gldubigen leben. Sein Schlusssatz
ist wegweisend: ,,Alles in allem sind der Kirche durch den Pietismus in hohem
MafBe Krifte zugewachsen, die in Kritik und verantwortlicher Mitarbeit zur Vita-
lisierung der Kirche wesentlich beigetragen haben. Die Triebkrifte und Grundan-
liegen des Pietismus sind keineswegs ,iiberholt’ oder ausgeschopft. Die Zukunft
des christlichen Glaubens im 21. Jahrhundert wird — menschlich gesprochen —
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auch von der Zukunftsfihigkeit des Pietismus mitbestimmt* (S. 671). So ist es in
der Tat, und begriienswert ist, dass am Schluss des Bandes nicht nur die wissen-
schaftliche Analyse, sondern auch die geistliche Perspektive steht. Denn das darf
bei aller distanziert-kritischen Arbeit nicht vergessen werden, dass die Pietisten
zu allen Zeiten darum bemitht waren und sind, zeichenhaft in der Nachfolge
Christi zu leben und dadurch zum Glauben einzuladen.

Insgesamt gesehen liegt mit dem Band ,,Glaubenswelt und Lebenswelten® der
»Geschichte des Pietismus* also ein auBerordentliches Werk vor, das die volle
Aufmerksamkeit der Forschung fordert und etliche Perspektiven zu weiterer Ar-
beit erdffnet. Verlegerisch ist es bestens betreut worden, nur fragt man sich, wa-
rum das Buch sich in weinrotem Einband prisentiert und nicht in einem griinen
wie bei den Bénden eins bis drei.

Lutz E. v. Padberg

Frank Liidke: Diakonische Evangelisation. Die Anfinge des Deutschen Gemein-
schaftsdiakonieverbandes 1899-1932, Konfession und Gesellschaft 28, Stuttgart:
Kohlhammer, 2003, kt., 304 S., € 30—

Die verdienstvolle Marburger Dissertation erforscht erstmals die Anfinge des
Deutschen Gemeinschafts-Diakonieverbandes (DGD), eines der groBten deut-
schen Diakoniewerke und zudem einer der einflussreichsten Gemeinschaftsver-
binde innerhalb des Gnadauer Verbandes.

Der Autor bettet die Entstehungsgeschichte des DGD in den lokalen und zeit-
geschichtlichen Kontext ein und arbeitet feinfiihlig die besonderen Charakteristi-
ka dieses urspriinglich ostdeutschen Werkes heraus. Im Gegensatz zu anderen
Gemeinschaftsverbdnden mit mehr altpietistischen Wurzeln waren die westpreu-
Bischen Gemeinschaften ohne pietistische Tradition und damit von Anfang an
kirchenkritischer und offener fiir angelsichsische Einfliisse als die meisten ande-
ren Gemeinschaftsverbiinde. Deshalb kann der DGD als direkte Auswirkung der
angloamerikanischen Heiligungsbewegung gelten. Zudem hatten methodistische
Prediger den Boden in WestpreuBen schon vorbereitet. Durch diese Zusammen-
hinge wird es verstindlich, warum gerade im Osten die spitere Pfingstbewegung
$0 starken Zulauf hatte und die ostdeutschen Verbinde im Gnadauer Verband ihr
eigenes Profil hatten.

Der Autor beschreibt aber nicht nur die geschichtlichen Anfinge und ersten
drei Jahrzente des DGD, sondern analysiert auch wichtige theologische Konflikt-
felder der damaligen Zeit (Verhiltnis zur Pfingstbewegung, zum Gnadauer Ver-
band und zur Politik) sowie die Theologie des DGD. Gerade in diesem Teil der
Arbeit erdffnen sich dem Leser neue Einsichten. Im Bereich des Diakoniewesens
arbeitet Liidke zum Beispiel Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen der
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klassischen Inneren Mission und dem DGD heraus. Die konzeptionelle Intention
dieses neuen Typs von Diakonie wird treffend als ,,Diakonische Evangelisation®
bezeichnet. Hauptmotiv war die ,,Gewinnung von Seelen durch das diakonische
Engagement, weniger die reine Sozialdiakonie. Damit war damals eine Kritik an
der mangelnden evangelistischen Ausrichtung der klassischen Diakonie verbun-
den, die in der dritten Generation sich aus Sicht der Griinder des DGD von den
urspriinglichen Absichten der Inneren ,Mission* entfernt hatte.

Dem Autor ist eine profunde Kenntnis der Geschichte und Theologie des
DGD nicht abzusprechen. Meines Erachtens irrt er allerdings in der generalisie-
renden Einschiitzung, soziale Fragen hitten die frithe Gemeinschaftsbewegung
kaum interessiert (S. 68) und es wire immer nur um die Evangelisierung der Ver-
lorenen gegangen. Dagegen sprechen die vielen sozialdiakonischen Projekte und
Initiativen der verschiedenen Gemeinschaftskreise. Auch die angloamerikanische
Heiligungsbewegung verlor keineswegs mit der Zeit ihren sozialen Impetus, wie
der Autor meint, sondern war bis zu ihrem Ende eine der treibenden Krifte der
sozialdiakonischen Bemiihungen in England und Amerika. Wohl kaum eine Er-
neuerungsbewegung des Protestantismus war so stark sozial engagiert wie die
Heiligungsbewegung.

Die Untersuchung versteht sich auch als Beitrag zu den ,,Gender-Studies™.
Tatsdchlich bietet der Gegenstand der Untersuchung hier einiges an Material,
standen doch in der Bliitezeit bis zu 3.000 Frauen im Dienst des DGD. Liidke
kann iiberzeugend aufzeigen, dass von Anfang an die Diakonissen auch als
Evangelistinnen aktiv waren und vor gemischtem Publikum predigten. Zu pau-
schal bewertet der Autor jedoch die Auswirkung der Heiligungsbewegung auf
die Gleichberechtigung der Frau, indem er die Heiligungsbewegung zu einem
,Vorreiter der Frauenemanzipation* (S. 271) hochstilisiert. Das wollte sie — zu-
mindest im deutschsprachigen Raum — nicht sein.

An zwei weiteren Details enttduscht die Arbeit. In der Vergangenheit wurde
mehrfach behauptet, dass die Griindung des DGD eng mit der Wirksamkeit des
schwedisch-amerikanischen Evangelisten und Heiligungspredigers Fredrik Fran-
son zusammenhing (so z. B. Edvard Paul Torjesen: A Study of Fredrik Franson,
Los Angeles 1984, S.669; Paul Fabianke: Was muB} die Deutsche Gemein-
schaftsbewegung festhalten?, Dresden 1925, S. 79). Manche theologischen Uber-
zeugungen Blazejewskis, des eigentlichen Griinders des DGD, weisen tatsachlich
in diese Richtung, denn Franson war zum Beispiel ein vehementer Vertreter von
Frauen als Evangelistinnen. Liidke erwihnt Franson dagegen nur in einer Fufino-
te und scheint seinem Wirken in Borken iiberhaupt keine Bedeutung beizumes-
sen. Hier hitte man sich Aufklirung gewiinscht. Es ist zudem erstaunlich, dass
der Autor offensichtlich einige wichtige Publikationen iiber die Entstehung der
Gemeinschaftsarbeit in West- und OstpreuBen nicht kennt, so Adam Rapps Werk
Gnadenspuren. 50 Jahre Gemeinschaftsarbeit in Ost- und WestpreuBien (Konigs-
berg 1927) und einige Werke von Paul Fabianke, einem der Fiihrer der Gemein-
schaftsarbeit im Osten.
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Gespannt sein darf man auf eine im Buch angekiindigte Publikation von Wer-
ner. Stoy iiber die Geschichte des DGD im Dritten Reich. Liidkés Andeutungen
lassen erahnen, dass hier bedcnkhche Zusammenhange ans Licht kommen wer-
den.

Stephan Holthaus

Weitere Literatur:

Reiner Braun (Hg.): ,.... da bin ich mitten unter ihnen*. Aus 90 Jahren Pfarrerin-
nen- und Pfarrer-Gebetsbund, Wuppertal: R. Brockhaus, 2003, kt., 176 S.,
€9.90

Veit-Jakobus Dieterich: Johann Amos Comenius (1592-1670). Ein Mann der

- Sehnsucht, Stuttgart: Calwer, 2003, 220 S., € 16,90

Friedrich Huber: Das Christentum in Ost- und Siidostasien sowie Australien,
Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen TV/8, Leipzig: EVA, 2003, Hardco-
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Oliver Kohler: Wir werden sein wie die Triumenden. Jochen Klepper — Eine
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Rildiger Loeffelmeier: Die Franckeschen Stiftungen in Halle an der Saale von
1918-1946. Bildungsarbeit und Erziehung im Spannungsfeld der politischen
Umbriiche, Hallesche Forschungen 11, Tiibingen: Niemeyer, 2004, kt., 410 S.,
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Ryoko Mori: Begeisterung und Erniichterung in christlicher Vollkommenheit.
Pietistische Selbst- und Weltwahrnehmungen im ausgehenden 17. Jahrhun-
dert, Hallesche Forschungen 14, Tiibingen: Niemeyer, 2004, kt., 340 S., € 52,—

Karl-Wilhelm Niebuhr, Christfried Béttrich (Hg.): Johann Philipp Gabler
(1753-1826) zum 250. Geburtstag, Leipzig: EVA, 2003, Pb., 160 S., 18 Abb.,
€ 18,80

Mark Noll: The Rise of Evangelicalism. The Age of Edwards, Whitefield and the
Wesleys. A History of Evangelicalism, People, Movements and Ideas in the
Englisch-Speaking World 1, InterVarsity Press, 2004, Ln., 316 S., € 27,50

Lienhard Pflaum: Heinrich Coerper, Lahr: Johannis, 2003, 80 5..€5—

*Christoph Raedel: Methodistische Theologie im 19. Jahrhundert. Der deutsch-
amerikanische und deutsche Kirchenzweig der Bischiflichen Methodistenkir-
che, Kirche, Konfession, Religion 47, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2003, geb., 376 S., € 59—

Michaela Scheibe: Rekonstruktion einer Pietistenbibliothek. Der Biichernachlass
des Johann Friedrich Ruopp in der Bibliothek der Franckeschen Stiftungen,
Hallesche Quellenpublikationen und Repertorien 8, Tiibingen: Niemeyer,
2004, kt., 240 S, € 36,—

Dorette Seibert: Erfahrung und Gemeinschaft. Herrnhutische Motive beim Jun-
gen Schleiermacher (1788-1796), Forschungen zur systematischen und oku-
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menischen Theologie 102, Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2003, geb.,
384 S.,€62,—

Philipp Jakob Spener: Briefe aus der Dresdner Zeit 1686-1691. Bd. 1: Die Briefe
von 1686-1687, hg. von Johannes Wallmann in Verbindung mit Klaus vom
Orde, Martin Friedrich und Peter Blastenbrei, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003,
Ln., 880 S., € 185,—

Stephen Tomkins: John Wesley. Eine Biographie, Stuttgart: Anker, 2003, geb.,
260 S., € 14,90

Peter Walter, Martin Jung (Hg.): Theologen des 17. und 18. Jahrhunderts. Kon-
fessionelles Zeitalter — Pietismus — Aufklirung, Darmstadt: WBG, 2003, geb.,
275:8:, € 29,90

Nikolaus Ludwig von Zinzendorf: Sonderbare Gespriiche zwischen einem Rei-
senden und allerhand andern Personen von allerlei in der Religion vorkom-
menden Wahrheiten, hg. von Hans Schneider, Kleine Texte des Pietismus 9,
Leipzig: EVA, 2003, Pb., 148 S., € 12,80



Praktische Theologie

1. Allgemeines

Roger Liebi: Der Messias im Tempel. Symbolik und Bedeutung des Zweiten
Tempels im Licht des Neuen Testaments, Bielefeld: CLV, 2003, 704 S. (beigefiig-
te CD-Rom), € 34,90

Wir besprechen dieses an bibelkundlichen, exegetischen, archidologischen und
judentumskundlichen Informationen reiche Buch deshalb im praktisch-
theologischen Rezensionsteil, weil es (a) einen reichen Fundus an katechetisch
relevantem Material bietet und (b) auf Grund seines Inhalts den Bibelwissen-
schaften nur schwer zuzuordnen ist. Es handelt sich um die tiberarbeitete Fassung
einer — man beachte die Inkongruenz! — im Bereich der neutestamentlichen Ar-
chidologie und Judaistik bei dem Systematiker, Ethiker und Kulturanthropologen
Thomas Schirrmacher am Whitefield Theological Seminary, Florida, eingereich-
ten Dissertation. Dass es sich um eine Doktorarbeit handeln soll, nimmt der kun-
dige Leser mit einiger Besorgnis wahr, fehlt doch eine eigentliche, wissenschaft-
lich eingegrenzte Problemstellung; vielmehr bietet die Arbeit eine ausufernde
Breite behandelter Themenbereiche sowie eine Mischung von wissenschaftlichen
Detailkenntnissen, erbaulichen Ideen, subjektiven methodologischen Entschei-
dungen, zugleich aber verbunden mit einer hohen Qualitit der Veranschauli-
chung archédologischer und bibelkundlicher Fakten. Die Tendenz des Autors zum
breiten Zusammentragen verschiedenster Gegenstande schligt sich nicht nur in
dem exorbitanten Umfang des Buches nieder, sondern dokumentiert sich zudem
in der Zugabe einer CD-Rom, die neben dem gesamten Text des Buches in elek-
tronischer Form weitere acht Vortrige des Autors sowie Live-Aufnahmen dreier
von thm komponierter Musikstiicke bietet. Immerhin, man wird fiir diese CD-
Rom schon von daher dankbar sein, dass sie mit Hilfe des installierten Acrobat-
Reader 6.0 ermoglicht, die ausgezeichneten archiiologischen Graphiken und Fo-
tos des Buches zu katechetischen Zwecken auszudrucken.

Das Buch bietet im Wesentlichen nach einer etwa 130-seitigen Einfithrung
(Einleitung, Erforschungsgeschichte des zweiten Tempels, Geschichte des zwei-
ten Tempels, Apologie der von Liebi priiferierten typologischen Methode) auf
rund 500 Seiten einen Gang durch den zweiten Tempel, der den Anspruch hat,
alle tempelbezogenen Aussagen und Anspielungen des Neuen Testaments dem
jeweiligen Topos (von der Schinen Pforte bis zum Allerheiligsten) zuzuordnen
und dabei die gesamte Tempeltopographie und -archiiologie zu erkliren (und da-
bei noch typologisch auszudeuten).
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Man wird auf deutsch kein Buch finden, das die notigen Fakten, speziell die
archéologischen, so umfassend, anschaulich, allgemeinverstindlich und zugleich
mit einer reichhaltigen Quellendokumentation (von Josephus iiber die Rabbinica
bis zu modernen Ausgrabungsberichten) bietet — und das zu einem erstaunlich
glinstigen Preis. Nicht zuletzt macht es die interessanten Forschungsergebnisse
von Lean Ritmeyer dem deutschsprachigen Leser zugiinglich.

Auf Einzelergebnisse kann hier nicht eingegangen werden. Fragen wirft fiir
den Rezensenten jedenfalls der exzessive Gebrauch der typologischen Bibelaus-
legung (oder sollte man kritisch sagen: Eisegese) auf. Dabei geht Liebi von dem
vorreformatorischen Prinzip aus, dass die Géttlichkeit der Bibel dazu fithre, dass
sich ihr Sinn gar nicht auf den Literalsinn beschriinken konne (S. 122). Man fiihlt
sich an die patristischen und katholischen Verteidiger des vierfachen Schriftsinns
erinnert. Luther hat hier gegen seine romisch-katholischen Opponenten gerade
anders argumentiert: Als Schrift Gottes ist die Bibel Creatura Dei. Angesichts
ihrer Kreatiirlichkeit als Schrift kommuniziert sie in klarer menschlicher Sprache,
ist allgemein verstindlich und bindet uns an ihren Literalsinn. Thre Qualitit als
von Gott stammendes Buch schligt sich nach ihm nicht in einem dem Sensus
literalis iiberlegenen geistigen (,,hoheren”) Schriftsinn nieder, sondern in ihrer
dem Wesen Gottes entsprechenden Wahrheit und Autoritit. Erasmus wiirde sich
vermutlich iiber Liebis Apologie der Typologie freuen (S. 114-131) wie auch
iiber seine im Anhang dargebotene Apologie des Mehrheitstextes (S. 700f.). -
Manchmal treibt die Typologie dann auch erstaunliche Bliiten fern jeglicher bi-
blischer Textbasis — so etwa, wenn die von der Archiologie freigelegten Ein-
kaufsladen entlang der siidlichen Umfassungsmauer erbaulich-typologisierend
gedeutet werden: .. hierin liegt eine wichtige Belehrung: Wahres Glaubensleben
schneidet das Alltdgliche nicht vom Géttlichen ab” (S. 145) — oder wenn die zur
Tempelmusik verwendete Flote (chalil) unter Riickbezug auf die etymologische
Wurzel chalal (durchbohren) zum Typos fiir den an Handen, Fiifen und seiner
Seite durchbohrten Erloser wird (8. 362). Der methodologisch unkontrollierten
Phantasie sind keine Grenzen gesetzt.

Doch nochmals: Wenn es um bibelkundliche und archéologische Befunde so-
wie reiche judaistische Quellenzitate geht, bietet der Autor nicht Fiktionen, son-
dern einen énormen Fundus an Fakten und gelungenen Tllustrationen. Von daher
ist das Buch als eine willkommene Materialsammlung fiir gemeindepédagogi-
sche, religionspadagogische und homiletische Zwecke zu empfehlen. Und zudem
regen die Ausfithrungen Liebis — auch im Widerspruch! — vielfiltig zum eigenen
Nachdenken an.

Helge Stadelmann
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Alexander Schick: Irrt die Bibel? Auf der Suche nach Konig David und Salomo —
Mythos oder Wahrheit?, Hammerbriicke: jota Publikationen, 2004, Pb., 122 §,,
£9,95

Unter gemeindepédagogischen Gesichtspunkten betrachtet kann man dem Wis-
senschaftsjournalisten Alexander Schick zu diesem gelungenen Biichlein nur gra-
tulieren. Dem Leser — gleich ob Theologe oder interessierter Laie — wird auf rund
120 Seiten eine kompetente, verstindliche und anschauliche Einfithrung in eine
archiologische Kontroverse geboten, die zentral mit der Frage nach der histori-
schen Zuverlassigkeit der Bibel zu tun hat. :

Das Buch ist eine sachliche und gut begriindete Auseinandersetzung mit der
Infragestellung der historischen Glaubwiirdigkeit des Alten Testaments durch die
Weihnachtsausgabe 2002 des SPIEGEL (Nr. 52/2002, ,.Die Erfindung Gottes:
Archiiologen auf den Spuren der Heiligen Schrift”). Ohne Gegenargumente auch
nur in Betracht zu ziehen, hatte der SPIEGEL die Argumente der sogenannten
Kopenhagener Schule bzw. ,Minimalisten* in seinem Beitrag popularisiert. Un-
ter anderem hatte man die Zuverlissigkeit der biblischen Berichte zur geeinten
Monarchie (10. Jh. v. Chr.) radikal in Frage gestellt. David und Salomo seien,
wenn sie iiberhaupt gelebt haben sollten, lediglich unbedeutende Stadtfiirsten
gewesen, die keine archdologisch verifizierbaren historischen Spuren hinterlassen
hitten. Fiir die , Minimalisten* ist die Bibel allenfalls ein Buch erhebender ro-
manhafter Dokumente von Glaubenszuversicht, die aber einer Verwurzelung in
historischer Realitét entbehren. Zugleich nehmen es diese Autoren zumindest in
Kauf, dass ihre Darstellung der Existenzberechtigung Isracls im Heiligen Land
die historische Grundlage entzieht, womit sie Antijudaisten und Antizionisten
willkommene Argumente liefern.

Mit diesen Thesen setzt sich Schick sachkundig auseinander. Niichtern zeigt er
Wert und Grenzen archiologischer Evidenzen auf. Eingehend werden dann unter
anderem die Ausgrabungen der Davidsstadt (Ophel), die von Avraham Biran
entdeckte Tel-Dan-Stele, die Hinweise auf salomonische Architektur in Megid-
do, Hazor und Gezer, die Widerlegung der Neudatierung von Keramik der Eisen-
zeit ITA der ,Minimalisten* durch die Funde von Amihai Mazar bei den Grabun-
gen von Tel Rehov, die Ergebnisse der Tempelrekonstruktion von Lean Ritmeyer
sowie Funde aus der Zeit des zweitenn Tempels (priesterliches Zepter; Ostrakon
mit Quittung fiir eine Tempelgabe) geschildert und anschaulich illustriert. Es
wird deutlich, dass die Theorien der ,Minimalisten” nicht nur dem biblischen
Befund widersprechen, sondern auch wesentlichen arché@ologischen Funden nicht
gerecht werden.

So erweist sich die Hime des SPIEGEL hinsichtlich der historischen Glaub-
wiirdigkeit der Bibel als Bumerang. Das kleine Buch von Schick ist ein gutes
Beispiel fiir wissenschaftsjournalistische und gemeindepiddagogische Vermitt-
lung fachwissenschaftlicher Fakten, die bei Theologen wie Gemeindemitgliedern
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das Vertranen in die Heilige Schrift mit guten Griinden untermauern kénnen.

Dem anschaulichen Buch sind viele Leser zu wiinschen.
Helge Stadelmann

2. Gemeindebau

Hans Apel: Volkskirche ohne Volk. Der Niedergang der Landeskirchen, GieBen:
Brunnen, 2003, 224 S, € 14,95

Alle Achtung! Ein klares und herausforderndes Bekenntnis zum: christlichen
Glauben legt Hans Apel mit diesem Buch vor. Der ehemalige Bundesminister fiir
Finanzen und Bundesminister fiir Verteidigung, 25 Jahre Mitglied im Bundestag,
Verantwortungstriger in Lehre und Wirtschaft, bezeugt in aller Schlichtheit sei-
nen personlichen Glauben: “Ich glaube, dass Jesus fiir mich gestorben ist... Ich
bin ,der verlorene Sohn‘, auf den Gott wartet... Wenn ich sterbe, ist der Eine bei
mir” (S. 11). Hitten wir nur mehr solche Verantwortungstriger, die in aller Of-
fentlichkeit fiir den Christenglauben eintreten, die nach giiltigen christlichen
Werten in den gesellschaftlichen Debatten fragen und um den Kurs der grofien
Kirchen engagiert ringen. :

An der Schmerzgrenze! Das ganze Buch hat ein Hauptthema: tiefes Leiden am
Weg der grofien evangelischen Landeskirchen. Hans Apel, iiber viele Jahre enga-
giertes Mitglied der Landeskirche, versteht seine Kirche immer weniger. ,,In ei-
ner solchen Kirche friert meine Seele. Viermal lassen wir uns in Hamburg um-
gemeinden. Doch ich leide immer stirker an dieser Kirche” (S. 11). SchlieBlich
verldsst Apel im Jahr 1999 seine Kirche und wechselt in eine lutherische Freikir-
che. Gut, dass Apel angibt, das Buch ,,mit Wut im Bauch und voller Enttiu-
schung” begonnen zu haben. So ist der Leser vorgewarnt, dass er keine distan-
zierte abwigende Untersuchung vor sich hat. Sicher, in der personlichen Betrof-
fenheit des Autors vermisst man manchmal Differenzierungen und ausfiihrlichere
Erorterungen zu den komplexen Themen. Aber gerade Verantwortungstriger in
den Landeskirchen, ja jeder Gemeindepfarrer ist gut beraten, diesen Aufschrei
eines an der Kirche Verzweifelten nicht zu tiberhoren. Hans Apel formuliert, was
wohl mehr Christen in ihren Kirchen enttduschend erleben.

Viele Brennpunkte aktueller theologischer und kirchenpolitischer Diskussio-
nen werden da angesprochen: Kirchensteuer, Feministische Theologie, Segnung
gleichgeschlechtlicher Paare, Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung. Der Ab-
schnitt iiber Atomwaffen und Nato-Doppelbeschluss ist — wohl wegen personli-
cher Negativerfahrungen als Verteidigungsminister — nicht das beste Kapitel des
Buches. Immer wieder beklagt Apel, dass die Kirche sich den gesellschaftlichen
Trends anpasse und so die Fundamente des christlichen Glaubens und die Kern-
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kompetenz der Kirche auf der Strecke bleiben. Apels Buch ist ein Menetekel ge-
gen den alles — auch die Kirchen — umfassenden Pluralismus.

Und nun? So fragt sich der geneigte Leser, der Apels Abrechnung mit den ge-
genwirtigen kirchlichen Zustinden gelesen hat. Apel pladiert fiir eine Kirche mit
»scharfem Profil“ (S. 216). Um das Glaubensthema miisse es zentral gehen. Seel-
sorge und Verkiindigung miissten zur Erneuerung der Gemeinden beitragen. Und
zum Auftrag der Kirche an den Menschen schreibt er: ,,Thnen die frohe Botschaft
des Evangeliums zu bringen, ist unsere Aufgabe* (S. 218). Zur Frage, wie es zu
ciner positiven Verdnderung kommen kann, gibt das Buch nur wenige Hinweise.
Ob der Abbau von Hierarchien oder die Abschaffung des Kirchensteuersystems
wirklich die Wende einleiten wiirden, bleibt vielleicht doch nur ein Traum.
Evangelische Freikirchen oder romischer Katholizismus stellen nach Apel keine
Alternativen dar. Was aber dann? Bliebe am Ende nur die groBe Resignation?

Apel entwirft ein sehr einseitig negatives Bild. Soziologische EKD-Studien
und idea-Nachrichten werden am héufigsten zitiert. Bibelbezogener Gemeinde-
aufbau, Projekte die missionarisches Profil zeigen, alternative evangelikale Aus-
bildungsinitiativen und viele andere positive Aufbriiche der vergangen dreiBig
Jahre kommen leider tiberhaupt nicht in den Blick. Wie viel anregender sind da
die Impulse des alten Pietismus als ,,Mittel zur ferneren Besserung des so sehr
beklagten elenden Zustandes unserer Kirche, so Spener im Vorwort zu seinen
»Pia desideria® von 1675. Zinzendorf pladiert dafiir, dass der Glaube die Hoff-
nung nicht aufgeben diirfe: ,,Es muss immer ein bisschen Treue, immer ein biss-
chen Wagen dabei sein, das Glaube heif3t.

' Erhard Berneburg

Karl Martin (Hg.): Abschied von der Kirchensteuer. Plidoyer fiir ein demokrati-
sches Zukunftsmodell, Oberursel: Publik-Forum, 2002, kt., 176 S.

Wenn es um die Ordnung der Kirche geht, gibt es im Gemeindeaufbau Tabuthe-
men, die dringend aus dem kollektiven Totschweigen in eine offene Diskussion
iiberfiihrt werden sollten. Die Kirchensteuerfrage gehort dazu. Die Landeskirchen
haben kein Interesse, daran zu riihren, hat die Kirchensteuer doch dafiir gesorgt,
dass die deutschen evangelischen Landeskirchen jahrzehntelang an der Spitze der
reichsten Kirchen der Welt stehen konnten. Der Staat, oder doch zumindest die
beiden groBen Parteien, zeigen kein Interesse daran, versprechen sie sich doch
von einer kirchensteuerlich gestirkten Kirche ein héheres Sozialengagement.
Und tiberhaupt muss, wer das Kirchensteuertabu antastet, mit heftigen Angriffen
rechnen. Das erspart sich manch einer lieber.

Der in der Hessen-Nassauischen Kirche beheimatete Dietrich-Bonhoeffer-
Verein hat es trotzdem gewagt, das Thema Abschaffung der Kirchensteuer auf-
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zugreifen. Sein Vorsitzender, Pfarrer Karl Martin, hat dazu das hier zu bespre-
chende Sachbuch herausgegeben. Der Verein unterbreitet darin einen Reform-
vorschlag mit zwei Elementen (S. 9f.82-136): (1) Der staatliche Zwangseinzug
der Kirchensteuer wird beendet. Die Kirchensteuer wird kiinftig von den Kirchen
selbst eingezogen. (2) Der Staat gewiihrt jedem Steuerzahler ein ,Biirgergutha-
ben®, das aus einem gewissen Anteil seiner Lohn-, Einkommen- oder Korper-
schaftssteuer besteht: Diesen Betrag kann der Biirger nach freiem Ermessen ge-
meinniitzigen Einrichtungen zuwenden.

Das Reformmodell geht unter anderem von folgendén Grundiiberlegungen
aus: dass die Mehrheit der Kirchenmitglieder gegen den staatlichen Zwangsein-
zug der Kirchensteuer ist; dass angesichts der erheblichen Schrumpfungsprozesse
der GroBkirchen deren staatliche Privilegierung in die Diskussion kommen muss;
dass verfassungsrechtlich (iiber Art. 140 Grundgesetz und Art. 137 Abs. 6 der
Weimarer Reichsverfassung) nur ein Kirchensteuereinzug durch die Kirchen
selbst anhand von Steuerangaben, die die Kirche fiir ihre Mitglieder vom Staat
erfragen kann, gerechtfertigt ist, nicht aber ein Zwangseinzug mit Androhung
staatlicher ZwangsmafBnahmen durch die Finanzimter; dass der Zwang, gegen-
iiber dem Arbeitgeber und auf Steuererklirungen wegen der Kirchensteuer seine
Kirchenzugehorigkeit offenbaren zu miissen, gegen Artikel 140 Grundgesetz und
Paragraph 136 Weimarer Reichsverfassung verstoBt; dass ein selbst erhobener
Mitgliedsbeitrag die Beziehung der Kirche zu ihren Mitgliedern verstiarken und
einen aktiven Gemeindeaufbau fordern wiirde; dass der Spenden- und Kollekten-
anteil von augenblicklich nur drei Prozent des Kircheneinkommens gesteigert
werden sollte und konnte. Auf der Kostenseite sollten die iiberproportionalen
Ausgaben der Kirchen im sozial-diakonisch-kulturellen Bereich iiberdacht wer-
den, zumal in diesen Bereichen die missionarisch-theologische Durchdringung
kirchlichen Handelns inhaltlich und personell kaum noch zum Tragen komme
(S. 114f.). Stattdessen bediirfe der ,religios-missionarisch-theologische Bereich...
einer erheblichen Ausweitung und verstirkten Aufmerksamkeit™ (S. 114). 3

Mit diesen Themen ist nur eine Auswahl der hoch interessanten Uberlegungen
dieses Buches genannt. Im einzelnen befasst sich der Sammelband mit der so
genannten Kultursteuer in Italien (S. 11-50), mit den verdnderten religionssozio-
logischen Parametern in Deutschland (S. 51-54.66—74), mit der Einfiihrung der
Kirchensteuer in den neuen Bundeslandern (S. 55-61), mit biirgerrechtlichen und
verfassungsrechtlichen Fragen (S. 62-65.137-143), mit der Kirchensteuer aus
der Sicht der ,,Griinen® (S. 75-81) sowie mit Einzelthemen wie dem biblischen
»~Zehnten (S. 144f.) und der geistlich-theologischen Not der Kirche (S. 149-
175,

Beim Deutschen Evangelischen Kirchentag 2001 in Frankfurt, der den Um-
gang mit Finanzen und Geld als eines seiner Schwerpunktthemen hatte (und sich
kritisch mit dem Finanzgebaren anderer beschiftigte), wurde dem Dietrich-
Bonhoeffer-Verein verwehrt, das Thema Kirchensteuer zu diskutieren. Vielleicht
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gelingt es dem vorliegenden Buch, die Tabuisierung zu durchbrechen. Jedenfalls
sind ihm aufgeschlossene Leser zu wiinschen!
Helge Stadelmann

Dieter Pohl: Konflikte in der Kirche — kompetent und kreativ lésen, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener, 2003, kt., 172 S.

Konfliktmanagement ist heute ein wichtiges Desiderat im Gemeindebau. Denn in
einem postmodern-individualistisch gepragten Umfeld konkurrieren auch auf der
Baustelle Gemeinde unterschiedliche Zielstellungen, Traditionen, Konzepte und
Methoden. Dazu kommen Verteilungs- und Neuordnungskonflikte in einer Kir-
che mit schrumpfendem Finanz- und Mitgliederpotential. Viele (auch evangeli-
kale) Theologiestudenten haben sich zwar theologisch eingehend auf ihr Dienst-
leben vorbereitet, sind dann aber doch iiberrascht, wie viele Herausforderungen
und Konflikte im gemeindlichen Leben weniger mit Theologie zu tun haben
(obwohl es ganz zentral auch solche gibt) als vielmehr mit dem Allzumenschli-
chen in den unterschiedlichen Konfliktkonstellationen von Gottes Bodenperso-
nal. Als langjdhriger Leiter der Gemeindeberatung und Organisationsentwick-
lung der Evangelischen Kirche im Rheinland hat Dieter Pohl mit dem vorliegen-
den Praxisbuch ein hilfreiches Uberblickswerk iiber Konfliktarten und Konflikt-
losungen vorgelegt.

Dabei beschrinkt sich das Buch auf das Thema sozialer (zwischenmenschli-
cher) Konflikte, widmet sich also nicht der Bearbeitung psychischer (inner-
menschlicher) Konflikte. Ein erstes Kapitel (S. 11-45) bietet eine theoretische
Grundlegung zum Thema Konfliktbearbeitung. Es zeigt Konflikte als Chancen
zu Verbesserung, belegt 'die Notwendigkeit der Offenlegung und Lésung von
Konflikten, deckt typische Konfliktpotentiale auf, beschreibt unterschiedliche
Konfliktarten und -dynamiken und gibt einen ersten Uberblick iiber Bearbei-
tungsverfahren. In einem zweiten Kapitel (S. 46-98) werden dann 14 Szenarios
dargestellt, die Konflikte und ihre Bearbeitung anhand von Praxisbeispielen zei-
gen. Ein drittes Kapitel (S. 99-153) zeigt in sehr praktischer Weise konkrete Ar-
beitsmethoden eines sozialwissenschaftlich informierten Konfliktmanagements
auf, wihrend das kurze vierte Abschlusskapitel (S. 154—166) darlegt, wie eine
gelungene Konfliktbearbeitung sich im System der Kirchengemeinde auswirkt
und was einem konstruktiv-friedlichen Zusammenarbeiten im System forderlich
18t

Das Buch von Pohl ist praktisch und konkret. Es weist eine Vielzahl von
Schautafeln und Graphiken auf und zeigt auch, wie Medien und Darstellungsmit-
tel von Konfliktberatern in der konkreten Konfliktbearbeitung vor Ort eingesetzt
werden konnen. Das Buch bleibt immer auf die Kirchengemeinde, ihre Mitarbei-
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ter und Arbeitszweige bezogen. In der praktischen Anwendung sozialwissen-
schaftlicher Erkenntnisse und Methoden liegt seine Stirke. Es ldsst theologische
Fragestellungen nicht auBen vor, geht sogar (zumindest vom Sollzustand her)
davon aus, dass die Mitglieder gemeindeleitender Organe ,,zu allererst Horerin-
nen und Horer des Wortes® (S. 25) sind und iiber der rechten Verkiindigung des
Wortes Gottes zu wachen haben. Es wird auch zur Sprache gebracht, dass viele
Bekenntniskonflikte in der Kirche heute Konflikte um das Schriftverstindnis sind
(S. 32). Allerdings fallt auf, dass zugleich Werte- und Normenkonflikte von die-
ser grundsitzlichen Ebene abgehoben werden: Da ist dann nicht mehr von bibli-
schem Ethos und entsprechenden ethischen Uberzeugungen die Rede, sondern
(neutral) von ,tradierten Lebensformen* und (psychologisierend) von Veriinde-
rungs- und Abwehringsten bei ihrer In-Frage-Stellung durch moderne Lebens-
entwiirfe (ebd.). Insgesamt kénnten theologische, ethische und geistliche Aspekte
im Zusammenhang der Konfliktbewertung und -bearbeitung stirker beriicksich-
tigt sein. Moglicherweise wiirde hier der von H. J. Abromeit und M. Herbst initi-
ierte Ansatz eines ,spirituellen Gemeindemanagements® eine hilfreiche Ergin-
zung bedeuten konnen (vgl. H. J. Abromeit [Hg.], Spirituelles Gemeindemana-
gement, Gottingen 2001). Trotzdem bietet das Buch von Pohl dem biblisch und
theologisch gefestigten leitenden Mitarbeiter im Gemeindebau eine Fiille prakti-
scher Anregungen und Hilfestellungen gerade in den Bereichen, die er in seinem
Theologiestudium kaum kennen gelernt hat. Diese stellen auf der zwischen-
menschlichen Ebene gute Handlungsanweisungen dar, um dem Allzumenschli-
chen zu begegnen. Von daher lohnt es sich, das Buch im Konfliktfall in greifba-
rer Nihe zu haben.

Helge Stadelmann

3. Gottesdienst

Alfred Kuen: Der Gottesdienst in Bibel und Geschichte, Theologisches Lehr- und
Studienmaterial 12, Bonn: VKW, 2003, kt., 239 S.

Hier soll nur ein kleiner Hinweis auf das lesenswerte kleine Buch von Alfred
Kuen zum Thema Gottesdienst erfolgen. Urspriinglich im Brockhaus-Verlag an-
gekiindigt, ist es nun im Verlag fiir Kultur und Wissenschaft erschienen. Es ent-
wirft eine Gottesdienstlehre in freikirchlicher Perspektive — speziell der Perspek-
tive der (Offenen) Briidergemeinden, wobei der Autor der eigenen konfessionel-
len Tradition zum Teil auch in kritischer Freiheit begegnet (etwa zum Thema
Abspaltung des Wortgottesdienstes vom eigentlichen Anbetungsgottesdienst in
einer ,,zweiten Stunde®). Damit ergiinzt es die ebenfalls freikirchlichen Entwiirfe
von Haubeck, Heinrichs, Schrider (Gottesdienst feiern, Witten 2000) und Nos-
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ser, Reglin (Wir feiern Gottesdienst, Wuppertal 2001), beide aus Perspektive der
Freien evangelischen Gemeinden, und des vom Dozentenkollegium des baptisti-
schen Theologischen Seminars, Elstal herausgegebenen Themenheftes ,,Gottes-
dienst” der Zeitschrift Theologisches Gespriich (27/2003, Heft 2). Allerdings ist
das Buch von Kuen nicht nur unter konfessionellem Blickwinkel interessant,
vielmehr entfaltet der Autor relativ breit und mit iiberraschenden Perspektiven
die alt- und neutestamentliche Evidenz zu Themen rund um den Gottesdienst
(S. 38-153). Aus briidergemeindlicher Perspektive werden dann auch in drei
weiteren zugleich konstruktiven und kritischen Kapiteln (S. 154-224) die liturgi-
schen Entwicklungen in den ersten vier Jahrhunderten, im Mittelalter und von
der Reformationszeit bis heute (lutherisch, reformiert, anglikanisch, pietistisch,
frei-evangelisch, briddergemeindlich, charismatisch) dargestellt und beurteilt. Die
Aspekte, denen Kuen in weitgehender Ubereinstimmung mit der Theologie der
Offenen Briider besondere Aufmerksamkeit widmet, sind: Theozentrik, Anbe-
tung Gottes und Christi angesichts seines Erlosungswerkes, Mahl des Herrn,
Umsetzung moglichst aller neutestamentlichen Gottesdienstelemente, Praktizie-
rung des Allgemeinen Priestertums, Skepsis gegeniiber dem Predigtmonopol nur
cines beauftragten Amtstrigers, Raum fiir Spontaneitit (Geistesleitung) bei
gleichzeitigem geordneten Ablauf des Gottesdienstes. Es wird deutlich, dass sich
insgesamt das von Kuen aus seiner Schrifterkenntnis entwickelte Gottesdienst-
verstindnis. tendenziell von der alt-darbystischen Tradition entfernt und sich in
mancher Hinsicht, bei Beibehaltung der oben genannten briidergemeindlichen
Charakteristika, der reformierten Gottesdienstform annihert.

Das Buch ist eine lesenswerte Lektiire, die andere freikirchliche Gottesdienst-
perspekliven zu erginzen und fiir Vertreter einer strenger formal-liturgischen
Gottesdienstform einen anregenden Kontrapunkt darzustellen vermag.

Helge Stadelmann

4. Seelsorgelehre

Ron Kubsch (Hg.): Die Wiederentdeckung des Glaubens in der Seelsorge, Jahr-
buch des Martin Bucer Seminars 3, Bonn: VKW, 2003, kt., 172 S.

Das Jahrbuch enthilt sechs Aufsitze zur Seelsorge, die zum Ziel haben, die Seel-
sorge wieder auf die biblischen Grundlagen zuriickzufiihren. '

Der erste Beitrag ,.Die Geschichts- und Theologie-Vergessenheit der heutigen
Seelsorgelehre™ (S. 9-34) von J. A. Steiger ist der Nachdruck eines Zeitschrif-
tenaufsatzes (aus: Kerygma und Dogma, 39/1993, S. 64-87), der sich mit der
gegenwirtigen kirchlichen Seelsorge auseinander setzt. Er ist ein leidenschaftli-
cher Appell, die heutige Seelsorge zu korrigieren und sich neu auf ihre reforma-
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torische Grundlage zu besinnen. ,Es ist die Zeit gekommen, der Geschichtsver-
gessenheit und Erblindung vor der eigenen Tradition abzuhelfen und das Quel-
lenstudium endlich wieder in Angriff zu nehmen* (S. 13). Ein Aufruf, der nicht
nur die kirchlich-theologische Seelsorge betrifft. Die Ausfithrungen von Steiger
konnen unter vier Aspekten zusammengefasst werden: (1) die Gemeinde als
»Seelsorger”, (2) die biblische Empathie, (3) der eschatologische Kontext in der
Seelsorge und (4) Seelsorge als Lebensberatung. Alle vier Aspekte werden an
Hand von Seelsorgeliteratur aus der Zeit der Reformation und Orthodoxie darge-
stellt.

In einem zweiten Beitrag geht Elke Meyer auf das extra nos und seine Dimen-
sion in der Seelsorge bei Martin Luther ein (S. 35-65). In bestechender Weise
gelingt es Meyer, die Bedeutung des extra nos in der Theologie Luthers darzu-
stellen und zu zeigen, welche Auswirkungen es fiir die Seelsorgepraxis hat.
Rechtfertigung wirkt Gewissheit im Glauben, schenkt Freiheit vom Gesetz und
gibt Trost in der Anfechtung. Dieses Vertrauen auf Gottes Handeln (Gerechtig-
- keit ist Gabe Gottes und nicht Eigenschaft des Menschen) und Wegsehen von der
eigenen Befindlichkeit ist das Proprium der Seelsorge Luthers. ,,Luthers Seelsor-
ge besteht somit darin, den Menschen von sich selbst und dem Vertrauen auf sei-
ne eignen Werke wegzufithren und ihm Christus als das Heil ,extra nos‘ vor Au-
gen zu fithren und ihm so zu einem getrosteten Gewissen zu verhelfen® (S. 60f.).
In dieser Erkenntnis liegt auch der unverwechselbare Unterschied zur sdkularen
Form der Psychotherapie.

Gerhard Gronauer stellt die Seelsorgepraxis um die Zejt des 17. Jahrhunderts
am Beispiel des ,,Seelen-Hirten* von Nicolaus Haas dar (S. 67-78). Die Ausfiih-
rungen zeigen, wie leicht Rechtgldubigkeit einen moralischen Akzent in der
Seelsorge erhalten kann, machen aber auch deutlich, in welch vielfiltiger Weise
in der damaligen Zeit seelsorgliche und beratende Hilfestellungen den Menschen
gegeben wurden, angefangen bei Triibsalen, Krankheiten, Anfechtungen und
Schwermut {iber Trost und Rat im Alltag bis hin zum Vorgehen gegen Kirchen-
schlaf. — In einem zweiten Artikel stellt Gronauer die Frage nach der ,Riickkehr
des Glaubens in der Seelsorge™ (S. 78—110). Es handelt sich im Wesentlichen um
einen Uberblick der Seelsorgebewegungen von der kerygmatischen Seelsorge
(Asmussen, Thurneysen) iiber die therapeutisch-beratende Seelsorge (Rogers,
Scharfenberg, Stollberg) zu verschiedenen neueren Impulsen, die die Seelsorge
wieder zur biblischen Grundlage zuriickfiihren wollen (Tacke, Bukowski, Josut-
tis). Der Leser erhilt einen hilfreichen Uberblick iiber die kirchlichen Seelsorge-
bewegungen der letzten 50 Jahre.

Der Aufsatz von Ron Kubsch: ,,Gott hat uns ein ,besseres Mittel* gegeben®, ist
ein Pladoyer fiir eine ,Re-Bibliorisierung” der Seelsorgelehre (S. 111-135).
Kubsch setzt sich mit den weltanschaulichen Hintergriinden und der Methoden-
vielfalt in der Psychologie auseinander. Dabei betont er die polemische Intention
seiner Ausfithrungen. Sein Anliegen ist es, das Wort Gottes wieder zum bestim-
menden Faktor in der Seelsorgelehre und -praxis werden zu lassen, ohne dass
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dabei psychologische Erkenntnisse grundsitzlich abgelehnt werden. ,Erfah-
rungswissenschaften haben ihren Platz, miissen aber aus der Perspektive der Hei-
ligen Schrift analysiert und (neu) bewertet werden® (S. 116).

Die Ausfithrungen von Thomas Schirrmacher: ,.Die drei Seiten der Seelsorge:
Gebot, Weisheit und Herz* (S. 137-170), sind ethische Leitlinien einer bibli-
schen Seelsorge, die aus dem Wort Gottes ableitet wird, aber auch Erkenntnisse
und Impulse aus der Psychologie aufnimmt. Schirrmacher entwirft eine Seelsor-
getheorie, in der sidkulare Erkenntniskategorien (Vernunft, Sinneserfahrung und
Subjektivitdt) mit dem dreifachen Auftrag biblischer Seelsorge (Gebot, Weisheit
und Herz) verbunden werden. Wohltuend ist die ausgewogene Argumentation,
die aus der iiblichen Kontroverse — hier biblische Seelsorge, dort Psychologie —
herausfiihrt. Der Schwerpunkt seiner Ausfithrungen liegt auf der Frage nach einer

_angemessenen biblischen Hermeneutik als Grundlage der Seelsorgelehre. Dabei
gelingt es Schirrmacher, seine erkenntnistheoretischen Einsichten an praktischen
Beispielen zu' veranschaulichen — ein begriiBenswerter Ansatz, der zu weiteren
Uberlegungen dariiber fithren sollte, wie die Aussagen der Heiligen Schrift zu
Vernunft, Tradition und Erfahrung als wichtige Ratgeber fiir die Seelsorge in
Anspruch genommen werden konnen, ohne dabei psychologische Erkenntnisse
-auszuklammern. Bedauerlich ist, dass Schirrmacher bereits vorhandene Ansiitze
einer bibelorientierten Psychologie in der Seelsorgepraxis (BTS, BIT und IGNIS)
nicht aufgreift. Diese Aufgabe wiire noch zu leisen.

Insgesamt liegt eine Aufsatzsammlung vor, die Impulse gibt, zum weiteren
Forschen anregt, eine notwendige Herausforderung an die kirchliche Seelsorge
ist, aber auch deutlich macht, dass es noch viel zu tun gibt, wenn in der Seelsor-
gelehre die Verbindung von Rechtfertigungslehre (extra nos) mit den normativen
Aussagen des Gesetzes und der biblischen Weisheitsliteratur gelingen soll. Anre-
gungen dazu enthilt der Band geniigend.

; Wilhelm Faix

5. Katechetik, Religionspiadagogik

Walter Hug: Johann Jacob Rambach (1693—-1735). Religionspédagoge zwischen
den Zeiten, Praktische Theologie heute 63, Stuttgart; Kohlhammer, 2003, kt., 205
S..€25~

Endlich erscheint eine erste Dissertation iiber den bedeutenden Pietisten Johann
Jacob Rambach im Druck. Es ist unbegreiflich, in welchem Mal das Werk dieses
bertihmtesten Theologen seiner Zeit, des Nachfolgers von A. H. Francke in Halle
und spiteren GieBener Theologieprofessors, von der Forschung vernachlissigt
wurde. Lediglich eine Abhandlung iiber Rambach als Prediger (von Martin Schi-
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an, 1911), eine unveroffentlichte Dissertation iiber seine Hermeneutik (von Paul
Herbers, 1952) und eine ebenfalls unverdffentlichte Dissertation iiber seine Ho-
miletik (von Karl Lischka, 1975), dazu eine Reihe von Aufsitzen und kurzen
Lexikonartikeln wurden bisher diesem grolen Pietisten gewidmet. Dieser hat auf
‘den Gebieten der Hermeneutik, der Exegese, der Dogmatik, der Moraltheologie,
der Apologetik, der Predigttheorie und -praxis, der Katechetik bzw. Padagogik
und der Hymnologie gearbeitet. Trotz seines frithen Todes im Alter von 42 Jah-
ren erschienen 65 Biicher von ihm noch zu Lebzeiten, dazu wurden 51 Titel von
ihm herausgegeben und 54 zum Teil umfangreiche Biicher erschienen posthum. —
Immerhin haben in jlingster Zeit einzelne Lexikonartikel Rambach in seiner Be-
deutung gewtirdigt: so von Chr. Bizer (TRE 28, 1997, S. 125-129; Lexikon der
Religionspidagogik 2, 2001, Sp. 1586f.) und von K. G. Wesseling (BBKL 7,
1995, Sp. 1299-1307).

Angesichts des theologiegeschichtlichen Vergessens, das sich iiber Rambach
weithin ausgebreitet hat, ist es angebracht, dass Hug nach einer Einleitung zu-
nichst einmal einen Uberblick iiber Rambachs Leben und Wirksamkeit bietet
(S. 18-26), woran sich instruktive Uberblicke iiber die katechetische Situation
um 1700 (S. 27-32) sowie iiber die Beurteilung Rambachs in der Theologiege-
schichte (S.33-45) anschlieBen. Im Hauptteil der Dissertation wird Rambach
zundchst umfassend als Katechetiker und Padagoge vorgestellt (S. 47-126), wo-
bei die quellenkundliche Darstellung der Inhalte der padagogischen Schriften
Rambachs (S. 58-75) sowie die Analyse der Ansdtze von Rambachs piddagogi-
schen Vorbildern (J. S. Mitternacht, Ph. J. Spener, A. H. Francke, Chr. M. Seidel,
G. A. Laurentius [S. 83—126]) besonders instruktiv sind. Danach werden im Ein-
zelnen Rambachs Menschenbild und Erziehungsziel (S. 127-148), seine Wertung
der héuslichen Erziehung (S. 149-154) und der schulischen Erziehung und Bil-
dung (S. 155-186) vorgestellt — letztere einschlieBlich der eingehenden Behand-
lung von Rambachs ,,didaktischem Dreieck® von Catecheta, Catechumeni und
Catechisatio. Eine Zusammenfassung der Ergebnisse (S. 187-190), ein Quellen-
und Literaturverzeichnis sowie Register schlieBen den Band ab.

Diese Rezension kann weder Rambachs Pddagogik noch Hugs Darstellung
und Beurteilung derselben im Einzelnen wiirdigen. Einige wenige Hinweise
miissen gentigen: :

(1) Man spiirt dem Buch ab, dass es mit dem Werk Rambachs ein noch wenig
beackertes Feld bearbeitet. Rambachs (pddagogische) Schriften werden eher
iiberblicksmifig herangezogen; Sekundirliteratur dazu gibt es noch kaum. Eine
nicht unwichtige katechetische Schrift Rambachs, seine immerhin 772 Seiten
umfassenden ,,Erbauliche Betrachtungen iiber den Catechismum Lutheri (1736),
wird tibersehen. Nur ansatzweise wird zu den einzelnen behandelten Theologu-
mena systematisch das Gesamtoevre Rambachs (eventuell gar mit einer differen-
zierenden Darstellung der Entwicklung seiner Gedanken zwischen Frith- und
Spitwerk) herangezogen. Hier gibt es noch viel zu tun. Allerdings macht die
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Quellenlage mit den nur verstreut in Bibliotheken zuginglichen Einzeltiteln solch
eine Analyse nicht leicht.

(2) Der Untertitel der Monographie Hugs, der Rambach als »Religionspiadago-
ge zwischen den Zeiten* kennzeichnet, konnte irrefithrend sein — besonders im
Licht des Werbetextes auf der vierten Umschlagseite, der einen falschen Akzent
setzt, indem er ankiindigt: ,.Es wird iiberzeugend nachgewiesen, dass Rambach
nicht nur in der Tradition Franckes und damit des Pietismus stand, sondern auch
aufklirerisches Gedankengut in seine Piddagogik zu integrieren vermochte."
Rambach als Theologen ,zwischen den Zeiten” im Sinn von ,zwischen Pietis-
mus und Aufkldrung® stehend zu kennzeichnen, hieBe ihn vollig zu verkennen.
Den Beweis dafiir liefert Hugs Dissertation gerade auch nicht. Zutreffender wiire
schon, wie dies ein Gottinger Gutachten des Freiherrn von Miinchhausen vom
12. Oktober 1734 tut, Rambach zwischen »rigidem Orthodoxismo* und ,.soge-
nanntem Pietismo* einzuordnen (S. 33f.) bzw. — wie der Hermeneutiker Albert
Immer es 1873 tut — ihn neben J. A. Bengel als Vertreter eines ,,geléduterten Pie-
tismus* oder einer ,,vertieften Orthodoxie™ zu sehen (S. 39), wobei aber immer
klar bleiben miisste, dass Rambach in erster Linie als im Pietismus verwurzelter
lutherischer Theologe zu sehen ist. Leider wird die erstmals offenbar von Chris-
tian Palmer in seinem Rambach-Artikel in der Realenzyklopidie (12, 1860,
S.519ff.) vorgetragene These von Rambachs zwischen Pietismus und
Wolff scher Philosophie stehender Theologie seither immer wieder nachgespro-
chen (so auch in dem 1913 in der ersten Auflage der RGG erschienenen Ram-
bach-Artikel von Wilhelm Diehl). Tatstichlich sicht Rambach die Aufklirung
zwar heraufziehen, setzt sich hermeneutisch und fundamentaltheologisch aber
betont von ihr ab und ansatzweise bereits mit ihr auseinander (vgl. H. Stadel-
mann, ,Schriftgem@Bheit’ in der pietistischen Hermeneutik Johann Jacob Ram-
bachs, in: Dein Wort ist die Wahrheit. Festschrift fiir Gerhard Maier, hg. von E.
Hahn u. a., Wuppertal 1997, S. 315-332).

Das gilt auch fiir Rambachs Pidagogik. Sie ist — wie Hug selbst ausfiihrt — von
der nouthesia kyriou bestimmt ,und darf nicht durch aus der Vernunft abgeleitete
philosophische Motive bestimmt werden* (S. 73). Auch das fiir seine Pidagogik
fundamental wichtige Menschenbild steht dem der Aufklirung entgegen, wie
Hug wiederum selbst feststellt: ,,Mit diesem Menschenbild iibernimmt Rambach
die typischen Grundziige pietistischer Pidagogik und stellt sich mit Francke ge-
gen Chr. Wolff* (S. 187). Auch hinsichtlich der Methode, die ,eine gewisse Nii-
he von Rambach zur Reformorthodoxie® (S. 187) nahelegt, darf hinsichtlich ei-
ner gegeniiber Francke stirkeren Gewichtung von Verstand und Einsicht gegen-
iiber dem Willen ,,nicht vorschnell... auf eine Zugehorigkeit Rambachs zur Auf-
kldrungsbewegung* geschlossen werden (ebd.) — nicht zuletzt auch, weil Ram-
bach nach wie vor dem Memorieren und Reproduzieren hohe Prioritit im Ver-
gleich zum eigenstindigen Verstehen oder gar zu eigener Meinung beim Kind
einrdumt. Insofern ist Hug Recht zu geben, wenn er Rambachs Selbstverstindnis
so zusammenfasst: ,,Rambach sieht sich in der Tradition von Luther, Mitternacht,
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Spener, Seidel, Francke...” (S. 188). Wenn er Rambach dennoch in das ,,Span-
nungsfeld zwischen Orthodoxie, Pietismus und frither Aufkldrung® einzeichnet —
allerdings mit der Einschrinkung, Rambach stehe ,,zu den verschiedenen theolo-
gischen und philosophischen Stromungen seiner Zeit in unterschiedlicher Dis-
tanz® (S. 187) —, dann ist gerade hinsichtlich der Aufkldrung der Nachweis einer
Affinitdt Rambachs nicht gelungen, vielmehr in der Sache eher der Nachweis
bewusster Distanzierung. Zu befiirchten ist, dass der von Hug gewihlte Untertitel
im Verbund mit dem vom Verlag gewihlten Klappentext stirker wirken wird, als
das, was die Untersuchung von Hug inhaltlich tatséchlich ergibt. Zweifellos steht
der lutherische Pietist Rambach gewissen Anliegen der Reformorthodoxie nahe;
zweifellos sieht er sich samt dem Halleschen Pietismus dem Anliegen von Lu-
thers Reformation zu deren 200. Jubildum besonders verpflichtet (siche die grofe
Zahl der von Rambach herausgegebenen und mit Vorreden versehenen Luther-
schriften), wobei es sich im Pietismus allerdings immer um eine Lutherrezeption
im Licht der Theologie der Konkordienformel handelt; mit der Orthodoxie setzt
sich Rambach als Pietist vorsichtig, mit dem Katholizismus und den Socinianem
vehement auseinander — ebenso deutlich (etwa in seiner Hermeneutik) mit der
Frithaufklidrung und ihrer Wertung der menschlichen Vernunft gegeniiber dem
biblischen Wort Gottes.

Insgesamt schlidgt Walter Hug eine erfreuliche Schneise mit seiner Erarbeitung
der katechetisch-pddagogischen Schriften Johann Jacob Rambachs. Hoffen wir,
dass dieser Dissertation in den ndchsten Jahren manche andere folgen werden.
Hier 6ffnet sich ein weites Feld, das bearbeitet werden will.

Helge Stadelmann

6. Spiritualitit

Stephan Holthaus: Das Lachen der Erlosten. Warum Glaube und Humor zusam-
mengehoren, Basel: Brunnen, 2003, kt., 128 S.

Der Autor dieses sowohl tiefgriindigen als auch allgemeinverstindlichen Bénd-
chens ist eher bekannt durch seine Studien zum Fundamentalismus, zu Trends
und zur neueren Kirchengeschichte. In diesem keineswegs ldcherlichen Buch
geht es um dhnlich wichtige und weitreichende Themen. Im engagierten Prolog
erklirt Holthaus, warum ,,s0 ein Buch endlich einmal geschrieben werden muss-
te* (S. 7-11). Nach der Beobachtung, dass ,,unsere christlichen Kirchen und Ge-
meinden... nicht gerade fiir ihre Heiterkeit bekannt sind, schreibt Holthaus, dass
Glaube, befreites Lachen und Freude zusammen gehoren (S. 9).

Zundchst klart Holthaus, ,,was Humor ist* (S. 12-36), nidmlich eine Lebens-
einstellung, die Dinge nicht zu wichtig nimmt (S. 25). Ferner beleuchtet er die
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Voraussetzungen fiir Humor und die Humorlosigkeit und zeigt, dass Humor nicht
von den Umstdnden abhingt. Dem folgt eine Abgrenzung, ,,was Humor nicht ist*
(S. 37ff.), nédmlich weder Quatsch noch der ,non-stop-nonsense* der postmoder-
nen Spafigesellschaft, auch nicht Sarkasmus oder ein verletzendes Sich-lustig-
Machen. Holthaus schreibt: ,,Der oberflichliche Humor der Moderne ist kein
Humor, weil ihm die befreiende Wirkung fehlt. Humor befreit uns von den drii-
ckenden Lasten des Alltags. Er ist wie ein Lichtstrahl in der Dunkelheit, nimmt
uns die Lasten von den Schultern und gibt uns neue Lebensfreude* (S. 48). Das
dritte Kapitel untersucht den Zusammenhang zwischen ,,Humor und christlichem
Glauben* (S. 49-96). Die Abschnitte sind iiberschrieben mit ,,Gott hat Humor®,
»Der lachende Jesus®, ,,Das Lachen der Erlgsten®, ,,Humorvolles in biblischen
Geschichten*, ,,Humor in der Kirchengeschichte* und ,,Humor und Glaube*. Den
»oegen des Humors® (S. 97-121) sieht Holthaus in der engen Beziehung zwi-
schen Humor und Selbsteinschitzung (,,Humorvolle Menschen bleiben demiitig
und korrekturbereit, sehen sich selbst mit den Augen Gottes: als begnadigte Siin-
der* [S. 104]) und der Fihigkeit des Humors, Konflikte und (Ver)-Spannungen
zu l6sen (,,Humor ist Lebenshilfe pur. Er hilft in Konflikten, in der Seelsorge und
in bedriickenden Situationen® [S. 110]). Ferner beleuchtet Holthaus Humor in
Predigt und Gottesdienst (,,... unsere Gottesdienste wiirden einladender, wenn wir
die kantigen Gesichtsziige der Heiligen eintauschen wiirden gegen die weichen
Linien der lachenden Erlosten“ [S.117]) sowie die gemeinschaftsbelebende
Funktion des Humors. Der Epilog: ,,Wer zuletzt lacht...“ (S. 122-124), gibt unter
anderem Anleitungen zum Humorvoll-Werden. AbschlieBend weist Holthaus in
einer kommentierten Bibliographie auf verschiedene Biicher zum Thema hin
(S. 125-128). ;

Die durchaus ernsten Uberlegungen des Autors sind mit einer Fiille von teils
neuen und alt bekannten Anekdoten, lustigen Geschichten und Witzen garniert,
die Beispiele fiir das Gemeinte geben und fiir eine kurzweilige Lektiire sorgen.
Zu wiinschen bleibt, dass der vorliegende Band die teilweise ,,bierernsten‘ . deut-
schen evangelikalen Christen (in der Karikatur ist der ideale Europier , humorous
as a German*) etwas humorvoller, frohlicher, entspannter und dadurch auch fiir
ihre Umwelt attraktiver werden ldsst. Vielleicht lieBen sich mehr Menschen erls-
sen, wenn das Lachen der Erlosten hiufiger und lauter erklingen wiirde.

Christoph Stenschke

Peter Zimmerling: Evangelische Spiritualitit. Wurzeln und Zugdnge, Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2003, kt., 310 S., € 39.90

Zimmerling wagt sich an ein Thema, das zwar im 6kumenischen Raum ziemlich
populir ist, bei den Evangelikalen aber eher kritisch betrachtet wird. Dabei greift
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er eine Thematik auf, die im evangelikalen Raum wenig Beachtung findet, aber
von hochstem Interesse sein sollte. Zimmerling mochte mit dem vorliegenden
Buch ,einen Beitrag zur Erneuerung der evangelischen Spiritualitidt” leisten
(S.5). Da das Buch in einem Zeitraum von eineinhalb Jahrzehnten aus unter-
schiedlichen Anldssen (Vortrige, Vorlesungen u. d.) hervorgegangen ist, hat sich
auch keine systematische Abstimmung in der Gedankenfithrung der einzelnen
Kapitel ergeben. Die Darstellung ist sehr breit angelegt. Der Autor mochte Ein-
blicke in die Spiritualitdt seit der Reformation geben und die vielfiltigen Er-
scheinungsbilder der Gegenwart darstellen. Sein Ziel ist es, Impulse fiir die Pra-
Xis zu geben.

Die biblische Begriindung fiir eine Entfaltung einer evangelischen Spiritualitat
findet Zimmerling in R6m 12,1f., der paulinischen Forderung eines ,,verniinfti-
gen Gottesdienstes®. Dabei geht es ihm nicht um eine Spiritualitiit, wie wir sie
heute in der Wiederkehr der Religiositit beobachten, sondern um die ,,Wieder-
gewinnung der Einheit von Theologie und Spiritualitit” (S. 18ff.). Der Autor
greift bewusst Impulse aus der Kirchengeschichte (Kirchenviter, Reformation,
Pietismus, protestantische Theologie und Mystik) auf. Er mochte die Trennung
von Spiritualitdt und Theologie, wie sie im Protestantismus seit dem 17. Jahr-
hundert stattgefunden hat, iiberwinden. In einer wissenschaftlichen Theologie,
die von der Vernunft bestimmt ist, hatte die Spiritualitit keinen Platz mehr
(S.19). Es gilt daher, bei den Kirchenviitern, der Reformation, dem ilteren Pie-
tismus und bei einzelnen Theologen im Protestantismus anzukniipfen und sich
Impulse zu holen. So gesehen ist das Buch eine spannende Lektiire zur Geschich-
te der Spiritualitit. Die Schwiche der protestantischen Theologie ist nach Zim-
merling die Trennung der systematisch-theologischen (wissenschaftlichen) Ar-
beit von der erbaulich geistlichen Betrachtung (S. 20). Bei Martin Luther fianden
sich diese Elemente noch in groBartiger Einheit, wihrend es das grofle Ziel von
Dietrich Bonhoeffer gewesen sei, die verloren gegangene Einheit von theologi-
scher Arbeit und geistlichem Leben in der Vikarsausbildung wiederzugewinnen
(Nachfolge, Gemeinsames Leben).

Voraussetzung und Grundlage fiir eine erneuerte evangelische Spiritualitit sei
die Dreieinigkeit Gottes. Der trinitarische Ansatz sei aber nicht nur zur Wieder-
gewinnung der Erneuerung der Spiritualitit notwendig, sondern auch Vorausset-
zung, um den christlichen Glauben denkend in der Postmoderne zu verantworten,
und er sei zugleich unverzichtbar fiir einen Dialog mit dem Judentum und dem
Islam (S. 29). Zur evangelischen Spiritualitit gehort nach Zimmerling auch der
Verzicht. Asketische Anweisungen des Neuen Testaments seien aber dem heuti-
gen Zeitgenossen schwer zu vermitteln. Dennoch sieht der Autor gerade in einer
fest verankerten Spiritualitit in der Gemeinde das notwendige Gegengewicht
zum postmodernen Menschen, der Zeit seines Lebens auf der Suche nach sich
selbst sei. Jesu Aufforderung, sich selbst zu verleugnen, empfinde er als ,,Bedro-
hung*. Es brauche darum den Glauben als wErfahrung von Geborgenheit” und
damit als ,,gesteigerte Lebensintensitit® (S. 46).
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Kapitel zwei steht unter dem Thema ,.Einblicke in die Geschichte der christli-
chen Spiritualitit seit der Reformation (S. 49-125). Exemplarisch fiir die reiche
Tradition christlicher Spiritualitit werden Martin Luther, Teresa von Avila, Ni-
kolaus Ludwig Graf von Zinzendorf und Dietrich Bonhoeffer behandelt. Dabei
ist mit jeder dargestellten Person ein besonderer Aspekt der Spiritualitit verbun-
den. Bei Luther ist es die Rechtfertigung und der Glaube, bei Teresa von Avila
die Mystik (die zu einem leidenschaftlichen und glutvollen Glauben verhelfen
soll), bei Zinzendorf steht das Doppelgebot der Liebe mit einer ekklesiologischen
Orientierung der Spiritualitit im Zentrum, und bei Bonhoeffer liegt der Schwer-
punkt auf verantwortlichem Handeln. Hilfreich ist, dass am Schluss eines jeden
Abschnitts Impulse fiir eine gelebte Spiritualitit heute gegeben werden. Die bei-
den Hauptzeugen einer evangelischen Spiritualitiit sind fiir Zimmerling Luther
und Bonhoeffer. Durchgehend werden beide immer wieder als Quelle und Beleg
der Ausfithrungen genannt,

In Kapitel drei (S. 126-191) geht der Autor auf die Situation heute ein. Dabei
behandelt er die ,,Wiederkehr der Religion*, dann folgt eine Darstellung des Kir-
chentags, der Meditationsbewegung, der evangelischen Kommunititen, der cha-
rismatischen Bewegung und der fundamentalistisch gepriigten Spiritualitit.

Im vierten und letzten Kapitel (S. 192-285) versucht Zimmerling einen eige-
nen Entwurf ,einer erneuerten evangelischen Spiritualitdt® vorzulegen. Dieses
Kapitel enthilt eine Fiille von Anregungen und Einzelaspekten vom personlichen
Gebet (mit einer ,Kleinen Theologie des Gebets*) und Bibellese (mit einer lin-
geren Darstellung zum Umgang mit den Herrnhuter Losungen) iiber die Sakra-
mente (Taufe, Abendmahl und Beichte), die Gemeinschaftsdimension (christli-
che Gemeinschaft, die gedffnete Familie, geistliche Vater- und Mutterschaft) bis
hin zu Heiligengedichtnis, Pilgern, Fasten, Freizeiten, Exerzitien und Glaubens-
kursen. Etwas tiberrascht ist der Leser, dass in diesem Kapitel eine lingere Aus-
fihrung iiber J. S. Bach (S. 242-257) folgt, die man eher in Kapitel zwei erwartet
hitte. Leider fehlt nach dieser Darstellung die Anwendung auf die Gegenwart.

Die Ausfithrungen Zimmerlings konnen als Impuls fiir weitere Darstellungen
einer Theologie der Spiritualitit dienen. Es gelingt ihm, die Verbindung von Spi-
ritualitdt (Frommigkeit) und Theologie in guter Weise zu vollziehen. Hinter je-
dem Kapitel gibt es Lesehinweise, die eine Vertiefung des behandelten Themas
ermdglichen. Ein umfassendes Literaturverzeichnis (ca. 520 Titel) und ein Perso-
nenregister beschiefen das Buch. Leider fehlt ein Sachregister.

Die vielen Gedanken und Anregungen fordern nicht nur zum weiteren Nach-
denken heraus, sondern auch zu Riickfragen, hier und da auch zum Widerspruch.
So ist mir unklar, warum das Kapitel iiber Bonhoeffer mit »opiritualitdt der Be-
kennenden Kirche* {iberschrieben ist, da diese sich doch mit dem Hauptanliegen
seiner Spiritualitdt (Nachfolge und gemeinsames Leben) auBerordentlich schwer
tat und seinen Impulsen eben nicht folgte. Auch die Ausfithrungen zur , Funda-
mentalistischen Spiritualitdt™ sind mir zu wenig differenziert. Ferner hitte ich mir
eine griindlichere Darstellung einer Spiritualitidt im Neuen Testament gewiinscht,
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da gerade dieser Bereich in der gegenwirtigen Gemeindeaufbauliteratur zu kurz
kommt. Auch hétte ich mir gewiinscht, dass neben Zinzendorf (exemplarisch fiir
den frithen Pietismus) die Erweckungsbewegungen aufgegriffen worden wiren,
da diese fiir eine Verbindung von Frommigkeit und Gelehrsamkeit eintraten.
Aber dies sind nur Hinweise am Rande. Dem Leser sei empfohlen, selbst auf
Entdeckungsreisen zu gehen. Nicht nur der Praktische Theologe wird Impulse
und Anregungen erhalten. Die hier behandelte Thematik ist Grundlage aller
Theologie und Gemeindearbeit. So kann man sich den Schlussbemerkungen
Zimmerlings nur anschlieBen, in denen er eine zweifache Forderung im Blick auf
eine zukiinftige Spiritualitdt erhebt: (1) die Riickkehr zu ihren reformatorischen
Wurzeln und (2) ihre Weiterentwicklung angesichts der Herausforderungen der
Postmoderne, die nur im , Riickgriff auf die biblischen Quellen” erfolgen kann
(S. 285).

Wilhelm Faix

7. Medien

Christian Grethlein: Kommunikation des Evangeliums in der Mediengesellschaft,
Forum Theologische Literaturzeitung 10, Leipzig: Evangelische Verlagsanstalt,
2003, Pb., 114 S., € 14,80

Die zentrale These Grethleins ist, dass die Krise der Kirche wesentlich mit der
medialen Entwicklung im 20. Jahrhundert zusammen hingt und dass bei der
Nutzung traditioneller Medien wahrend der kirchlichen: Verkiindigung das Hin-
zutreten der neuen Medien zu beachten und fiir Impulse zu nutzen ist. Damit
nimmt sich der Autor eines wichtigen Themas an, das in der Tat moglicherweise
nicht von allen christlichen Institutionen und Gemeindeverbinden angemessen
ernst genommen wird.

Der Beitrag entfaltet in seiner geschichtlichen Perspektive das Problemfeld
personaler versus apersonaler Medien bei der Vermittlung des Evangeliums und
postuliert dabei, dass Vertrauen die Grundlage der Glaubensvermittlung ist und
damit personale Medien (Schriftlesung, Predigt, Glaubensgesprich, Taufe,
Abendmahl) bis heute unverzichtbar seien. Aber gerade die beiden Leitmedien
der evangelischen Kirche geraten unter Druck: Prediger und Bibel. Fiir beide, so
der Autor, fithrte im Grunde die Verbreitung der Druckmedien letztendlich zu
einer fundamentalen Umwertung bzw. zur Entwertung. Die Bibel beispielsweise
wandelte sich — durch die Moglichkeit des privaten Gebrauchs aus dem einzigen
Vermittlungskontext Vorlesen im Gottesdienst gerissen — vom personalen zum
apersonalen Medium: ,,Thre Aufgabe, die frohe Botschaft als Ubertragungsmedi-
um den Menschen zur Darstellung zu bringen, wich immer mehr ihrem Charakter
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als Speichermedium® (S. 31). Ein zweiter Zugang des Autors findet aus empiri-
scher Perspektive statt. Die statistischen Befunde iiber die Mediennutzung der
Bevolkerung beruhen auf Erhebungen aus den Jahren 2000 bis 2002, sind also
aktuell. Dabei sind einige Erkenntnisse nicht zuletzt auch fiir die Gestaltung
christlicher Radio- und Fernsehsendungen von Bedeutung (z. B. der Stellenwert
von ,,Unterhaltung® beim Radiohdren und Fern-Sehen und der Einfluss interper-
sonaler Kontakte auf die individuelle Medienrezeption [S.41]). Die von
Grethlein priisentierten Daten konnen iiber die Schlussfolgerungen des Autors
selbst hinaus zu Ableitungen fiir die bestehende christliche Medienarbeit stimu-
lieren und Anregungen fiir christliche Familiensendungen hervorbringen.

In seiner Darstellung der theologischen Perspektive (Kapitel TIT) expliziert der
Autor den Begriff Evangelium am Apostolicum und orientiert sich dabei an der
aus seiner Sicht fiir die Biographie eines jeden Christen grundlegenden Form der
Kommunikation des Evangeliums: der Taufe (S. 70f.). Dort wird Gott als Schép-
fer, Jesus als Christus und die Gemeinschaft der Heiligen als Ort des Heils be-
kannt. Die Spannungen zwischen den Entwicklungen der Mediengesellschaft und
der Perspektive des (begrifflich méglicherweise auch detaillierter gefassten)
Evangeliums sind bei Grethlein im Folgenden gut nachvollziehbar: Es treten Dif-
ferenzen im Zeitkonzept auf, die Partizipation von gelungenem Leben wird durch
apersonale Medien erschwert, eine ,,Verinselung* der Lebensvollziige ist zu be-
klagen, und einer verinderten Sozialitdt in Familie, Geselligkeit und Politik ist
Rechnung zu tragen. Der Autor bringt knappe Beispiele fiir seine Forderung,
Evangelium in der Mediengesellschaft adiquat personal zu kommunizieren (z. B.
Predigten nicht ablesen; im Unterricht keine [kontextberaubten] Kopien von Bi-
beltexten verwenden, sondern statt dessen Filme zeigen, um Lebensnihe zu er-
zeugen; Beitrige zur kritischen Medienerziehung leisten), und widmet das vierte
Kapitel Uberlegungen zu handlungsorientierten Konsequenzen. Hier wird durch
einige Beispiele angedeutet, welche Konsequenzen sich fiir Gottesdienst, Unter-
richt und Erziechung bzw. Seelsorge ergeben konnten, wenn die verinderten ge-
sellschaftlichen Rahmenbedingungen ernst genommen wiirden. Die Hinweise
und Anregungen beziehen sich konsequent auf landeskirchliche Belange und
Denkansitze.

Grundsitzlich ruft der Beltrag Grethleins das Anliegen der Kontextualisierung
des Evangeliums in Erinnerung. Die eingearbeiteten Daten sind aktuell, ihre Ana-
lyse informativ und nachvollziehbar. In seinem Vorwort schreibt der Verfasser:
~Ich nehme explizit nur auf mich besonders anregende Ausarbeitungen Bezug,
vieles sachlich Wichtige muss ungenannt bleiben.* Dieser Vorentscheidung ist
wahrscheinlich der Umstand zuzuschreiben, dass die evangelikale Medienarbeit
in keiner Weise Erwihnung findet, obwohl die vom Autor geforderte Kommuni-
kation des Evangeliums zum Beispiel durch den Evangeliums-Rundfunk um-
fang- und facettenreich stattfindet. Auch werden zwar Gottesdienstiibertragungen
und das ,Wort zum Sonntag™ kritisch gewiirdigt, nicht aber Medienereignisse
wie etwa ProChrist, das sich ja der Kommunikation des Evangeliums verschrie-
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ben hat. Der Autor hat sich — geht man vom offenen Titel seines Buches aus —
meines Erachtens zu stark auf evangelisch-amtskirchliche Fragestellungen und
Sachverhalte verengt. Fiir eine weitere Untersuchung wire wiinschenswert, die
aktuell diskutierten Modelle und empirischen Ergebnisse zur sozialen Ungleich-
heit in Deutschland zu analysieren und fruchtbar zu machen. So kénnten die ver-
schiedenen Milieubeschreibungen — zum Beispiel in Schulzes Erlebnisgesell-
schaft (2002), Georgs Lebensstiltypologie (1998), Schneider/Spellerbergs Le-
bensstilgruppen (1999) oder in den Sinus-Milieus (2004) — hinsichtlich der per-
sonlichen Betroffenheit der Milieumitglieder und moglicher Ankniipfungspunkte
im Dienste der , Integration des christlichen Glaubens fiir verschiedene Gruppen*
(S. 69) wertvolle Hinweise geben. Ein solches Unterfangen hitte allerdings defi-
nitiv den Rahmen der vorliegenden Arbeit gesprengt.

: Stephan Ellinger

8. Missionswissenschaft

Hannes Wiher: Shame and Guilt. A Key to Cross-Cultural Ministry, Edition iwg
— mission academics 10, Bonn: Verlag fiir Kultur und Wissenschaft, 2003, 521 S.

Vorliegende Arbeit wurde im Juli 2002 an der Potchefstroom University for
Christian Higher Education-als Ph.D.-Dissertation in Missiologie angenommen
und mit leichten Verdnderungen gedruckt. Hannes Wiher greift ein aktuelles
Thema auf, das erst in den vergangenen 20 Jahren eine Popularitit erhalten hat,
die seiner Wichtigkeit entspricht.

Nach der Einfithrung im ersten Kapitel fiithrt der Autor im zweiten die missio-
logische Diskussion mit allen relevanten Hilfsdisziplinen ein. Er erklirt, wie die
betreffenden Autoren das Thema aus ihrer Sicht behandeln und definieren. Dabei
wird deutlich, dass erst eine Zusammenschau zu ganzheitlichen und deshalb
brauchbaren Ergebnissen fiihrt. Um die Erkenntnisse an der Schrift zu prifen und
zu messen, geht Wiher im dritten Kapitel den Schliisselbegriffen Scham und
Schuld sowie deren Gegensitzen Ehre und Gerechtigkeit auf den Grund. Daraus
erhirtet sich seine These, dass in der Bibel ein balanciertes Verhiltnis von
Schuld und Scham besteht,. sowohl im Umgang Gottes mit den Menschen als
auch in den Kulturen, in denen die Bibel entstanden ist. Diese These ist beson-
ders fiir Theologen wichtig, denen durch ihre Kulturbefangenheit der Blick fiir
die Zusammenhinge des Schamempfindens im Wort Gottes fehlt. Das heraus zu
arbeiten ist auch eines der wichtigen Verdienste des Autors.

Mit dem vierten Kapitel beginnt ein zweiter Teil. Wiher verlidsst den analyti-
schen Ansatz zugunsten eines breiten Anwendungsforums, das keine Liicke lisst:
die theoretischen Implikationen fiir den interkulturellen Dienst. Die These der
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balancierten Scham- und Schuldorientierung wird auf bekannte missiologische
Literatur bezogen und durchgehend bestitigt. Personlichkeit, Animismus und
Theologie sind Beispiele der Grundsatzdiskussion. Im fiinften Kapitel , Prakti-
sche Implikationen im interkulturellen Dienst™ findet sich der Leser in immer
kiirzer werdenden Abschnitten in einer Weite, die in den Gliederungspunkten
Kommunikation und Kontextualisierung, Evangelisation, Gemeindeleben und
Seelsorge untergebracht sind. Die Diskussionen sind dermafien komprimiert,
dass der Autor innerhalb eines Abschnittes zur auffallend gleichen Losung des
Problems springt: Die Gewissensorientierung soll balanciert mit Schuld und
Scham und damit biblisch fundiert gehalten werden.

Wiher fiigt am Ende jedes Kapitels eine Zusammenfassung an. Die Erkenntnis
ist verbliiffend: Nach Gottes Schopfungsordnung und dem in der Bundestheolo-
gie verankerten Umgangsmuster lassen sich viele Harten in kulturellen, psycho-
logischen und soziologischen Lebensbereichen des Menschen vermeiden. Die
kulturellen Einseitigkeiten in der Funktion des Gewissens, im Westen mehr
schuldorientiert und im Rest der Welt mehr schamorientiert, fithren im Extrem zu
zwischenmenschlichen Verhaltensmustern, die sich letztlich gegen den Men-
schen stellen. Deshalb ist das Buch als Korrektur fiir die herkommliche Art des
westlich-theologischen Denkens sehr zu empfehlen. Letztlich wirkt das relativ
einfach: Korrigiere die westlichen Ansitze zu mehr Scham-, und die nichtwestli-
chen zu mehr Schuldorientierung — und man ist auf der richtigen Spur. Die tiefen
Rinnen der westlichen Denkmuster sollen durch die vielen Anwendungen deut-
lich und Theologe sowie Missionar zu neuen Ansitzen animiert werden.

Die klaren Anweisungen zum Beispiel fiir die Evangelisation im Islam, im
Animismus, fiir die Anwendung beim Power Encounter und im Westen fiir die
.Generation X* sind auBerordentlich hilfreich fiir die Missionsmethodik. Hier
beweist Wiher seine kompetente Einsicht. Es ist bezeichnend, welch starkes Ge-
wicht er auf die zuverldssige biblische Grundlage legt und wie er immer wieder
darauf verweist. — Andererseits unterliegt die enorme Weitldufigkeit einer gewis-
sen Oberfldchlichkeit, und der kritische Leser striubt sich dagegen, sich durch
die Fiille von Literatur (die dann fiir den einzelnen Fall wieder recht selektiv er-
scheinen kann) dariiber hinweg tiuschen zu lassen. Die Ubersicht ufert in einer
solchen Breite aus, dass die Glaubwiirdigkeit der Analyse leidet. Manche Be-
hauptungen sind so kurz skizziert, dass sie vom Leser nicht konsequent nachvoll-
zogen werden konnen; ihre Wiederholung erhirtet thren Wahrheitsgehalt nicht.
Die Beweisfithrung wird hauptsidchlich an biblischen Beispielen demonstriert.
Der wissenschaftliche Leser wiinscht sich eine aktuelle vergleichende Kulturstu-
die, an der die Kriterien deutlich werden. Das Werk wirkt beeindruckend durch
die angesprochene Quantitét, worin im zweiten Teil die eigentliche Qualitit liegt.
Uberhaupt fehlen im gesamten Buch weiterfithrende und tiefer schiirfende Dis-
kussionen in Fuinoten. Manche Passagen wirken wie Kollagen aus der Literatur,
was die enorme Fiille des verarbeiteten Materials gelegt, andererseits die wissen-
schaftliche Reflexion zu kurz kommen ldsst. Wenn das Buch nicht als Dissertati-
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on vorgestellt wire, konnte man die Quantitdt durchaus positiv werten. Wieder-
holungen sind so unvermeidbar. Das Inhaltsverzeichnis (7 S.) ist sehr detailliert
und zeigt die enorme Weite des behandelten Themas — zu weit fiir eine Disserta-
tion. Kein relevantes oder verwandtes Thema ist ausgelassen, vor allem im An-
wendungsteil. Hier vor allem entstehen die meisten Fragezeichen an den Tief-
gang der Diskussion. Das Buch sollte fiir eine wiinschenswerte deutsche Ausgabe
nur in der Basisform (Kapitel 1-3) gedruckt werden, die iibrigen Kapitel in je-
weils einzelnen Publikationen zum Beispiel als kleiner Buchausgaben oder Arti-
kel mit eigener Beweisfithrung.

Klaus W. Miiller



Hinweise fiir Mitarbeitende

Bibliographische Angaben aller in JETh erschienenen Aufsitze und Buchbespre-
chungen finden sich auf der Internetseite des Arbeitskreises fiir evangelikale
Theologie: www.afet.de/jahrbuch.htm

Aufsitze

Schicken Sie Thren Aufsatz mit einer deutschen und einer englischen Zusammen-
fassung bis Ende des Jahres an die Redaktion (J. Eber, s. das Anschriftenver-
zeichnis). Schweizerische Beitriige konnen als Datei direkt an den Prisidenten
der AfbeT geschickt werden (weber-lehnherr@freesurf.ch). Die Redaktion ent-
scheidet in Absprache mit dem Prisidium der AfbeT, welche Aufsitze aufge-
nommen werden. Wenn der Redaktion zu viele Beitréige fiir das Jahrbuch ange-
boten werden, entscheidet sie iiber die Abdruckmoglichkeit. Es werden nur Auf-
sdtze angenommen, die die folgenden Richtlinien beachten.

Wir bitten die Autoren,.in Duden Band 1: Die deutsche Rechtschreibung be-
sonders die Ausfiihrungen iiber Textverarbeitung, Maschinenschreiben und
Textkorrektur am Anfang des Buches zu lesen. (Uberschriften in élteren Ausga-
ben: ,Richtlinien fiir den Schriftsatz®, , Hinweise fiir das Maschinenschreiben®,
..Korrekturvorschriften®. Vergleichen Sie auch das Duden-Taschenbuch S atz
und Korrektur: Materialiensammlung, Mannheim 2003.) Beachten Sie bei »lext-
verarbeitung® besonders die Hinweise zu Abkiirzungen, Apostroph, Auslas-
sungspunkten, Bindestrich, Gedankenstrich, Strich fiir »gegen” und ,,bis* (dazu
in MS Word: Einfiigen — Symbol — Sonderzeichen). Anmerkungen beginnen
mit einem Grof3buchstaben und enden mit einem Punkt bzw. anderen Satzzeichen
aufer Komma und Semikolon. Bei Zitaten werden ,,diese® und nur bei Zitat im
Zitat die ,halben‘ Anfithrungszeichen gesetzt.

Ein Beispiel fiir die formale Notierung von Buchtiteln in Aufsitzen:
Wolfgang Schrage (Hg.): Der erste Brief an die Korinther. 4. Teilband: 1 Kor
15,1-16,24, EKK VII/4, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener 2001

Bei der Bibliographierung von Titeln fiir Rezensionen werden nach Verlag
und Jahr weitere Details angegeben:
geb., VIII, 484 S., Abb., € 49 —

Mehrere Autorennamen oder zwei Verlagsorte oder Verlage werden durch
Komma getrennt. o

Aufsditze werden in folgender Weise zitiert:
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Beat Weber: Prophetische Predigt: Eine Untersuchung zum Asaph-Psalm 81, in:
JETh 17, 2003, 35-44.

Bei mehrmaligem Verweis auf einen Buchtitel geniigen der Name des Autors
und Kurztitel bzw. Autor und Jahreszahl der Veroffentlichung. Wenn ein Buchti-
tel im laufenden Text des Aufsatzes zitiert wird, ist er nicht kursiv zu drucken.
Wo erforderlich, kann er in Anfiihrungszeichen gesetzt werden.

Verwenden Sie bei Zeitschriften und Reihen abgekiirzte Titel: Siegfried
Schwertner, Infernationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie und Grenzge-
biete, 2. Aufl., Berlin: de Gruyter, 1992. Allgemeine und biblische Abkiirzungen
werden ebenfalls nach Schwertner verwendet (abweichend allerdings 1-2 Kon,
1 Thess, 1 Petr, 2 Kor, 3 Joh: keine romischen Zahlen). Schreiben sie die oft
verwendeten Abkiirzungen z. B, u. a,, 0. 4, z. T., m. E. im Aufsatztext moglichst
aus. Nach 8f, 9ff steht kein Punkt, auler am Satzende.

Rezensionen

Die Auswahl der zu rezensierenden Biicher wird von den Verantwortlichen der
Fachbereiche getroffen (vgl. JETh 17, 2003, 213). Titelvorschlige fiir den nichs-
ten Jahrgang des JETh konnen den Verantwortlichen oder der Redaktion jeweils
bis September mitgeteilt werden. Die zu besprechenden Biicher sollen bei Er-
scheinen des Jahrbuchs nicht dlter als zwei Jahre sein. Primar sollen deutsch-
sprachige wissenschaftliche evangelikale Neuerscheinungen vorgestellt werden,
aber auch wichtige evangelikale Monographien aus dem internationalen Raum,
sowie Arbeiten nicht-evangelikaler Forscher, die fiir evangelikale Theologie von
besonderem Interesse sind. Dazu zdhlen besonders Werke zu Themen aus dem
Bereich des Pietismus und der evangelikalen Kirchen und Gemeinden. Nur in
Ausnahmefillen kénnen auch populdrwissenschaftliche Biicher rezensiert wer-
den. Neuauflagen werden nicht rezensiert. Formal orientieren sich Rezensionen
an den oben dargestellten Aufsitzen. Bitte verweisen sie in der Rezension nicht
ausfithrlich auf weitere wichtige Literatur zum Thema, sondern erwihnen sie
héchsten zwei weitere neuere Titel, in denen die dltere Sekundarliteratur genannt
wird.
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