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ZUR EINFURUNG

Der nun vorgelegte 15. Jahrgang des ,Jahrbuchs fiir evangelikale Theologie”
wird der letzte sein, an dem ich fiir die ,,Gesamtredaktion” verantwortlich bin. 1990
iibernahm ich diese Aufgabe von dem verdienten fritheren AfeT-Vorsitzenden Hel-
mut Burkhardt und gebe sie nun weiter an Jochen Eber. Ich mochte allen, die als
Autoren und Rezensenten, als Bereichsverantwortliche fiir die Rezensionen und als
Mitherausgeber, als Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter des BROCKHAUS-Verlags
zum Erscheinen dieser 12 Béande beigetragen haben, herzlich fiir ihre Miihe danken.
Die literarische Produktion des AfeT hat in dieser Zeit erkennbar zugenommen,
was auch der Umfang der Bande dokumentiert. Dies ist teilweise das Resultat der
Tétigkeit unserer Arbeitskreise, die in JETh ein Forum fiir ihre Verdffentlichungen
finden sollten und auch in Zukunft finden sollen. Dem Vorstand des AfeT gilt ein
besonderer Dank, hatte er doch auch in fiir ihn finanziell schwieriger Zeit stets ein
offenes Ohr fiir die Bitte um Druckkostenzuschiisse, die ein Subventionsprojekt
wie das , Jahrbuch” nun einmal braucht.

Auch dieser Jahrgang bietet im Aufsatzteil fiinf Beitrédge zu theologischen Fra-
gen und fast 100 Rezensionen von Biichern, die aus evangelikaler Sicht besonders
bemerkenswert erscheinen. Eine knappe Miszelle von Wilfried Warning mit lite-
raturwissenschaftlichen Beobachtungen (,close reading”) zum aaronitischen Segen
eroffnet den diesjahrigen Reigen. Jirg Buchegger schreibt {iber ,Mdgliche pauli-
nische Neologismen”. Eberhard Hahn hat seinen aus Anlass der Verleihung des
Johann-Tobias-Beck-Preises an ihn gehaltenen Vortrag ,Wieviel Bibel braucht die
Kirche?” zur Verfiigung gestellt und dabei eins der fundamentalen Themen bear-
beitet, die evangelikale Theologen besonders interessieren. Der AfeT-Vorsitzende
Rolf Hille steuerte (mit freundlicher Genehmigung des Peter Lang - Verlags) den
bereits in dem von Hans Schwarz herausgegebenen Band ,Glaube und Denken.
Jahrbuch der Karl-Heim-Gesellschaft” (Peter Land: Frankfurt/M., Berlin, Bern,
New York, Paris, Wien 1999, S. 63-85) erschienenen Aufsatz ,Das Theodizeepro-
blem im Kontext neuzeitlicher Religionskritik und biblisch-theologischer Antwor-
ten” bei. Helge Stadelmann schliefilich dachte grundsdtzlich tiber ,Gegenstand
und Methode der Praktischen Theologie” nach. Wir Herausgeber hoffen, dass die
hier vorgetragenen Forschungen dazu einladen sich mit evangelikalen Ansédtzen zu
beschaftigen.

Heinz-Werner Neudorfer



Wilhelm Warning

Terminologische Verkniipfungen und der
aaronitische Segen

Neuere Untersuchungen, in denen die Endgestalt ausgewéhlter biblischer Texte
genauer beleuchtet wird, bringen die Existenz der sogenannten ,terminologischen
Verkntipfungen”! und ihre strukturierende Funktion ans Licht. Diese terminologi-
schen Verkniipfungen scheinen eines der unterschiedlichen Strukturmittel zu sein,
mittels deren biblische ,Autoren” ihre Texte komponiert haben, wobei der Be-
griff ,Autor” folgendermaRen verstanden und verwendet wird: Autor ist/sind jene
Person(en), die fiir die Endgestalt verantwortlich zeichnet/zeichnen, die z.B. je-
ne Erzdhleinheit, die wir als ,Numeri 6”, ,Numeri” oder ,Pentateuch” bezeichnen,
(sinnvoll) zusammengefiigt hat/haben, literarische Grofen, die in dieser Weise
vorher nicht bestanden haben, welche miindlichen bzw. verschriftlichten Vorlagen
die einzelnen Teile auch gehabt haben mégen. Die bislang vorgelegten Untersu-
chungen legen insgesamt die Vermutung nahe, dass es sich bei der Text-Endgestalt
jeweils um eine bewusst und mit dusserster Sorgfalt geschaffene literarische Einheit
handelt?

Den methodologischen Ausgangspunkt dieser Untersuchungen, die auf die Ent-
deckung terminologischer Strukturen abzielen, bildet die tabellarische Zusammen-
stellung moglichst aller Worter einer in sich geschlossenen literarischen Textein-
heit, sei es ein kurzer Abschnitt, eine Erzahlung oder gar ein ganzes biblisches
Buch. Die tabellarische Erfassung des gesamten Vokabulars ldsst die Streuung,
die relative Haufigkeit und strukturale Position einzelner (wichtiger) Worter bzw.
(wesentlicher) Wendungen deutlich zutage treten.®.

Im Rahmen dieser tabellarischen Zusammenstellung begegnet uns das folgen-
de Strukturmittel immer wieder: Aufgrund der besonderen Bedeutung der Zahl
woieben” — in der Literatur vieler Volker symbolisiert sie Vollkommenheit und

'W. Warning, Literary Artistry in Leviticus, BInS 35 (Leiden, 1999) 25.

2W. Warning, , Terminologische Verkniipfungen und Genesis 12,1-3,” Bib 81 (2000) 386-390;
ders., ,Terminological Patterns and Genesis 38,” AUSS 38 (2000) 293-305; ders., ,Terminologi-
cal Patterns and Genesis 17" (erscheint in HUCA); ders., , Terminologische Verkniipfungen und
Leviticus 11" (erscheint in BZ); ders., ,Terminological Patterns and the Divine Epithet Shaddas’
(erscheint in TynB); ders., ,Terminologische Verkniipfungen und Genesis 15” (erscheint in He-
noch); ders., , Terminological Patterns and the Verb 910 ‘Circumcise’in the Pentateuch” (erscheint
in BN); ders., ,,Terminological Patterns and the Term DY ‘Strong, Powerful’in the Pentateuch”
(erscheint in AUSS).

SW. G. E. Watson, Classical Hebrew Poetry. A Guide to Its Techniques, JSOTSup 26, 1984,
288. Er weist z.B. darauf hin, dass die nicht weniger als siebzehn Belege der Partikel 92 ,alle, jeder”
in Ps 145 ,[are] obviously related to the universalist theme of the poem.”
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Vollendung — liegt des Ofteren an der siebten Belegstelle eines Wortes, seltener
an der zwolften, eine struktural und theologisch bemerkenswerte Aussage vor.*
Im Blick auf den aaronitischen Segen bedeutet das: Mit Hilfe des Computerpro-
gramms Bible Works bzw. der Konkordanz werden alle Pentateuch-Belegstellen
der in Num 6,24-26 verwendeten Worter tabellarisch erfasst und in einem zweiten
Schritt ,ausgewertet”. Im Laufe dieser ,verhiillten Abzdhlungen ... wird man bei
der Erkenntnis landen, dass die Bedeutsamkeit von Elementen eines Kunstwerks
und ihre leichte Erkennbarkeit nicht unbedingt in einem positiven Verhaltnis zu-
einander stehen”

Betrachtet man den aaronitischen Segen im Gesamtkontext des Pentateuchs,
gewinnt man die Einsicht, dass der Autor des uns vorliegenden Textes die symbol-
trachtige Bedeutung der Zahl ,Sieben” genutzt hat, um die theologische Signifikanz
des Segensspruches zu untermauern.

1. Das Verb MN

Im Pentateuch scheint den acht Belegen des Verbs 7 ,Tag werden; leuchten”
eine besondere strukturierende Funktion zu eignen, mittels deren die theologische
Bedeutung des Satzes ,Jhwh lasse sein Angesicht leuchten iiber dir und sei dir
gnddig” betont wird:

Gen ' 1.15 NIRD9Y  CPNDD
17 IO 9Y  PNDD
443 N IPan
Ex 13,21 DNy PNNY YN TI¥a N2 DINIZ Y Tinya DRy
14,20 29NN N
25,37 MmN MY 2y PNM PRINN N2YM
Num 6,25 TN PON P10 » N
8,2 MmN Yay 1PN
Gen 1,15 um iiber die Erde zu leuchten
17 um iiber die Erde zu leuchten
443 sobald der Morgen leuchtete (anbrach)
Ex 13,21 ... um ihnen zu leuchten, damit sie ...
14,20 ... und sie erleuchtete die Nacht

“B.g. M. Paran, Forms of the Priestly Style in the Pentateuch: Patterns Linguistic Usa-
ges, Syntactic Structures (Jerusalem: Magnes, 1989 [Hebraisch]), 155, 198, 204-205. In der
Schopfungsgeschichte verweist W. Warning, ,/ Terminologische Verkniipfungen in der Urgeschichte”
(erscheint in ZAW) auf zwei terminologische Verkniipfungen, die auf den Begriffen ,,gut” und ,ma-
chen” basieren. Aufgrund der augenfalligen Uberlappung an siebter (1,31) wie auch an zwolfter
Stelle (2,18), schlussfolgert er, die von ,P” und ,J” verfassten Schopfungsgeschichten bilden eine
vom Autor der Endgestalt komponierte literarische Einheit. Vgl. ders., Artistry, 27-29, 52-54,
105-107, 149-159 (siebte Stelle); 119-115; 152-159 (zwolfte Belegstelle).
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2537 ... dass sie nach vorn leuchten
Num 6,25 Jhwh lasse sein Angesicht leuchten iiber dir und sei dir gnddig
8,2 dass die sieben Lampen ... erleuchten

Die tabellarische Zusammenstellung verdeutlicht, dass Ex 25,37 und Num 8,2,
die beide von den Lampen der Menorah im Heiligtum sprechen, den an siebter
Stelle plazierten Segensspruch — ,Jhwh lasse sein Angesicht leuchten iiber dir und
sei dir gnédig” — rahmen. Wenn man die in der Tabelle zusammengestellten Texte
nach inhaltlichen Aspekten gliedert, dann erkennt man, dass nur zweimal, und
zwar genau in der Mitte dieser achtteiligen Struktur, von der Feuersiule die Rede
ist, die den Israeliten beim Auszug aus Agypten die Nacht erleuchtet hat (Ex
13,21; 14,20).

Es konnte natiirlich dem Zufall zugeschrieben werden, dass der mittlere Satz des
aaronitischen Segens mit dem stebten Beleg des Verbs 7N im Pentateuch beginnt.
Da der im Hebrdischen aus fiinf Wortern bestehende Satz Tin» TON 1939 » N
»Jhwh lasse sein Angesicht leuchten iiber dir und sei dir gnédig” ebenfalls mit
dem siebten Beleg des Verbs 13N ,,gnédig sein; um Gnade flehen” endet, verdanken
wir diese pointierte Platzierung wohl eher der bewussten Komposition des Autors
als dem ,redaktionellen Zufall”. Denn wenn man alle Pentateuch—Belegstellen der
beiden Verben miteinander vergleicht, 1dsst sich unschwer erkennen, dass sie nur
in Num 6,25 syntaktisch eng miteinander verbunden sind. Da sie also nur ein
einziges Mal, und zwar an der jeweils siebten Belegstelle, als erstes bzw. letztes
Wort des Segensspruches in Num 6,25 zusammentreffen, verdient diese strukturale
Prazision unsere Aufmerksamkeit.

An dieser Stelle sei noch einmal darauf hingewiesen, dass in der vorliegenden
Arbeit jegliche Derivate der beiden Verben bewusst unberiicksichtigt bleiben — das
gilt auch fiir den in Ex 22,26; 34,6 vorliegenden Begriff 0 ,gnidig; freundlich”
— denn unser Augenmerk gilt ausschliesslich der Streuung der Verben TN ,Tag
werden; leuchten” und 0 ,,gnédig sein; um Gnade flehen”.

2. Das Verb

Die m.E. bewusste Streuung des Verbs )0 ,gnadig sein; um Gnade flehen” in der
uns vorliegenden Textgestalt diirfte in mehrfacher Hinsicht bemerkenswert sein:
Wie bereits ausgefiihrt findet sich die siebte Belegstelle in Num 6,25, zweitens
bildet die einzige aus dem Buch Exodus stammende und theologisch gewichtige
Aussage ,wem ich gnadig bin, dem bin ich gnddig, und wessen ich mich erbarme,
dessen erbarme ich mich” (Ex 33,19; Luther) die genaue Mitte der zehnteiligen
Struktur, und drittens begegnen uns die beiden einzigen Hitpael-Formen des Verbs
im Pentateuch (Gen 42, 21; Deut 3,23) an der jeweils dritten bzw. drittletzten
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Belegstelle. Im dritten Text rufen sich die Sohne Jakobs das flehentliche Bitten
ihres jiingeren Bruders Joseph ins Gedéchtnis (Gen 42,21), wihrend im drittletzten
Text Mose daran erinnert (Deut 3,23), dass er Gott damals flehentlich gebeten
hatte, ihn das Gelobte Land doch betreten zu lassen:

Gen 335 TTAVIN ONOR PN AWN
11 oDNoN 2N b=
42,21 NYNYNI IPON. IWNTNA IWIMIN PN WN
43,29 m DNON IMNN
Ex 33,19 M T332 » DA IIINN
19 DNON AUNRD NN NN AUN
Num 6,25 7PN TON PO » N0
Deut 3,23 MMND NINNYA P IN PhIN)
e DINn N2
28,50 n N2 W) 70 D)9 NYP NI WN
Cen, 335 mit dem Gott deinen Knecht begnadet hat
11 denn Gott ist mir gnddig gewesen
42,21 ... als er uns anflehte  und wir nicht horten
43,29 und er sagte: Gott sei dir gnidig, mein Sohn
Ex 33,19 ich werde gnéidig sein
19 wem ich gnadig sein will
Num 6,25 Jhwh ... sei dir gnadig
Deut 3,23 damals flehte ich zu Jhwh
T2 du darfst ihnen nicht gnéadig sein

28,50 ...und wird mit dem Knaben nicht gnadig sein

Der aaronitische Segen, der unlosbar mit der liturgischen Tradition Israels und
der der christlichen Kirche verwoben ist, scheint, und das verdeutlichen die beiden
vorangehenden terminologischen Verkniipfungen, in der Pentateuch-Endgestalt
durch das der Zahl ,Sieben” innewohnende Moment der Vollkommenheit gehal-
ten und getragen zu werden. Diese durch die terminologischen Verkniipfungen
gewirkte verhaltene Hervorhebung wird jedoch nur jenen Leserinnen und Lesern
ins Auge fallen, die ,the only fact available to us ... the text of the Pentateuch
in all its complexity”™ vorbehaltlos als Ausgangspunkt ihrer exegetischen Arbeit
akzeptieren. Indem die literarische Form (die je siebte Belegstelle zweier Verben
beginnt und beendet den mittleren Satz des aaronitischen Segens) den theologi-
schen Gehalt dezent unterstreicht (Vollkommenheit des gottlichen Segens), erhalt
der priesterliche Segensspruch in der Pentateuch-Endgestalt eine ihm bislang nicht
eigene Gewichtigkeit.

°R. N. Whybray, Introduction to the Pentateuch (Grand Rapids, 1995) 27 (Hervorhebung bei
ihm).
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Ein Blick auf die beiden Tabellen verdeutlicht ausserdem, dass sie sich nicht
nur im Hinblick auf die jeweils siebte Belegstelle der beiden Verben dhneln. Die
achtteilige MN-Struktur und die zehnteilige IN-Struktur gleichen sich noch in ei-
nem weiteren Punkt: Beide Male sind die jeweils mittleren Texte inhaltlich eng
miteinander verkniipft: Wahrend bei der ersten das von der Feuersdule ausstrah-
lende Licht im Mittelpunkt steht (Ex 13,21; 14,20), verweist die zweite auf Gottes
Souverdnitdt, eben dem Menschen gnadig zu sein, dem er gnadig ist (Ex 33,19).
Auch die an diesem Punkt erkennbare inhaltliche Entsprechung untermauert die
literarische Kohérenz, die mittels der beiden terminologischen Verkniipfungen auf-
gezeigt worden ist.

3. Zusammenfassung

Close reading der uns vorliegenden Pentateuch-Endgestalt ldsst uns erkennen,
dass der mittlere Satz des aaronitischen Segens in Num 6,25 jeweils mit der siebten
Belegstelle der Verben M ,Tag werden, leuchten” und )N ,gnéddig sein; um Gnade
flehen” beginnt bzw. endet.






Jiirg Buchegger

Mogliche paulinische Neologismen
[(Ein Beitrag zur Erforschung des paulinischen

griechischen Wortschatzes®

Am Ausgangspunkt dieser Untersuchung standen Beobachtungen und Uberle-
gungen zu einigen auffilligen sprachlichen Mitteln?, die Paulus in seinen uns im
Neuen Testament iiberlieferten Briefen benutzt. Als These wurde formuliert: Wo
die Sprache der heidnischen Umwelt und sogar auch das Griechische der LXX
keine Fachausdriicke fiir Inhalte des Evangeliums bereitgestellt hat, bedient sich
der Apostel Paulus zuweilen sprachlicher Mittel, die vor ihm quellenmaéssig nicht
belegt sind. Der vorliegende Beitrag will fiir eines dieser sprachlichen Mittel, den
Neologismus® die statistisch erhebbaren Daten liefern, also eine Liste mit denje-
nigen Einzelworten vorlegen, die in den uns bekannten Quellen vor Paulus nicht
belegt sind. Bevor iiber die gewdhlte Methodik Rechenschaft abgelegt (3.) und
das Resultat der Untersuchung présentiert wird (4.), soll mit kurzen Hinweisen zur
bisherigen Forschung (1.) und zur Linguistik (2.) eine skizzenhafte Einbettung
der Untersuchungsresultate in einen grosseren Zusammenhang versucht werden.

1. Die Erforschung des griechischen* Wortschatzes des Paulus
1.1 Das Griechisch des Neuen Testaments

Die Erforschung der griechischen Sprache war und ist Gegenstand ausfiihrlicher
Forschungen®. Dabei hat die sogenannte Koine und das NT eine besondere Beach-

'Der vorliegende Beitrag entstand aufgrund einer Vorarbeit zu meiner Dissertation iiber die
sBrneuerung des Menschen bei Paulus”.

?Konkret war an Wortverbindungen, Anakolutha und Neologismen gedacht.

3Qder ,Wortneubildung”; die friiher geliufigere, manchmal auch heute noch in unserem Zusam-
menhang verwendete Bezeichnung ,Paulinismus” ist fiir dieses Phdnomen inadéquat, umfasst sie
doch neben Einzelworten auch spezifisch paulinische Wortverbindungen oder gar ganze Konzepte.

4Wie weit die lateinische Sprache den Wortschatz des Paulus beeinflusst haben konnte, wurde
meines Wissens bisher nicht systematisch untersucht. Zur lateinisch-griechischen Sprachgrenze im
romischen Reich und zur Rolle der lateinischen Sprache in den &stlichen rémischen Provinzen vgl.
R. Schmitt, Die Sprachverhéltnisse in den 6stlichen Provinzen des Romischen Reiches, in: ANRW
11, 29.2 (1983) 554-556, bes. 556-558.561-562.565-570.575-576 und die Bibliographie 581-586.
Vgl. auch unten Anm. 96.

®Vgl. dazu einfithrend z.B. G.C. Horrocks, Greek: A History of the Language and its Speakers,

Harlow/New York 1997; H.-G. Nesselrath, Hg., Einleitung in die griechische Philologie, Stutt-
gart/Leipzig 1997.
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tung gefunden®. In neuerer Zeit wird kaum mehr bestritten, dass das Griechisch
des NT eingebettet betrachtet werden muss in die Entwicklung der griechischen
Sprache insgesamt. Allerdings bleiben wichtige Fragen umstritten, u.a. diejenige
nach der Mbglichkeit und dem Ausmass sprachverandernder Faktoren und Einfliis-
se, die spezifisch mit dem Entstehen des Christentums zusammenhéngen. Welche
Rolle spielt die Verwurzelung des jungen Christentums im Judentum und damit
zusammenhangend der Einfluss der LXX auf die Sprache des NT? Sind es die Inhal-
te, ist es die Sache selbst (das Evangelium), die solche Sprachphdnomene bewirken.
Ist es die Produktivitdt eines Kollektivs oder vielmehr die Kreativitat einzelner
Autoren, die in solchen sprachlichen Besonderheiten zum Ausdruck kommen?’
Historisch betrachtet scheint mir jedenfalls evident zu sein, dass gerade Paulus in
diesen Fragen mehr als jede andere Person von entscheidender Bedeutung gewesen
sein muss. Denn: In seiner Person personifiziert sich der Ubergang der neuen ,Be-
wegung” vom Judentum zu einem immer selbstdndiger werdenden Christentum.
Und er hat durch seine Bildung, durch seine ,reflektierenden™ Schreiben an ver-
schiedene Gemeinden und nicht zuletzt durch seinen speziellen Auftrag (Gal 1,16)
beim Ubergang der jungen Bewegung vom Judentum zum Christentum die wich-
tigste Rolle bei der Formulierung der Anliegen gespielt. Sollte also die christliche
Botschaft sich auch auf sprachlicher Ebene niedergeschlagen haben, dann doch
bestimmt bei Paulus’®.

6].W. Voelz, The language of the New Testament, in: ANRW II, 25.2 (1984) 893-977. Infor-
mativ ist die Aufsatzsammlung S.E. Porter, Hg., The Language of the New Testament: Classic
Essays (JSNT.S 60), Sheffield 1991. Darin gibt der Aufsatz von Porter (The Greek of the New
Testament as a Disputed Area of Research, 11-38) einen kurzen Uberblick iiber die Diskussion.
Vgl. auch S.E. Porter, The greek language of the New Testament, in: Handbook to Exegesis of
the New Testament (NTTS 25), hg. v. S.E. Porter, Leiden u.a. 1997, 99-130 und S.E. Porter und
D.A. Carson, eds., Biblical Greek Language and Linguistics: Open Questions in Current Research
(JSNT'.S 80), Sheffield 1993, sowie L. Rydbeck, Art. 3. Sprache des Neuen Testaments, RGG4 1
(1998) Sp 1424-1426.

7Zu diesen Fragen vgl. unten Punkt 2.

8 Damit will ich lediglich darauf hinweisen, dass besonders bei Paulus ein ringendes Durchdenken
der Sachverhalte stattfindet, was sich in einer bewussten Bedienung der Sprache und in einer in sich
geschlossenen Einheit der Gedanken niederschligt. Ich impliziere damit nicht, dass die ,Theologie”
des Paulus im modernen Sinne systematisch oder seine Argumentationsweise etwa nach den Regeln
der (z.B. aristotelischen) Logik aufgebaut sei.

9Diese grundsétzlichen Uberlegungen werden durch die statistischen Arbeiten von Morgentha-
ler (R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Ziirich/Frankfurt 1958 (4.
Aufl., Ziirich 1992)) bestitigt, der S. 45 im Blick auf seine Tabelle mit den Prozentzahlen der
Worte im Neuen Testament, die im vorchristlichen Griechisch nicht vorkommen, schreibt: ,Aus
den Prozentzahlen ist leicht zu ersehen, dass bei den Paulusschriften der prozentuale Anteil der
modernen Wérter eindeutig am grossten ist.”.
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1.2 Sprachkenntnisse und Wortschatz des Paulus

Was wissen wir iiber die Sprachkenntnisse und den Wortschatz des Paulus? Zu
der Frage gibt es keine grossere Arbeit. Fiir die Sprachkenntnisse des Apostels
muss auf allgemeine Untersuchungen zu den Sprachkenntnissen jener Zeit verwie-
sen werden'®. Fiir den Wortschatz des gesamten Neuen Testaments ist nach wie
vor die Arbeit von Kennedy wichtig!!. Zum Wortschatz des Paulus fehlen neue-
re- Untersuchungen. Verheissungsvoll war die von Theodor Ndgel: im Vorwort
des gedruckten Teils seiner Dissertation von 1902 gemachte Ankiindigung eines
,Lexikon zu den paulinischen Briefen”, das speziell den Wortschatz des Paulus
im Blick hatte. Nigeli hatte bis zum Zeitpunkt des Drucks seiner Dissertation
bereits die Buchstaben o— bearbeitet und dieses Teillexikon an der damaligen
philosophischen Fakultat in Basel als die eine Hélfte seiner Dissertation auch ein-
gereicht'?. Ob das Lexikon je fertiggestellt wurde ist zweifelhaft. Es kam jedenfalls
gemadss meinen Nachforschungen nie zu einer Verdffentlichung. Kurioserweise ist
der erwihnte Lexikonteil, der wie erwiahnt in Basel als die eine Hélfte einer Disser-
tation eingereicht wurde, bis heute unauffindbar geblieben'®. — Der in Buchform
gedruckt vorliegende Teil der Arbeit Nagelis enthélt in erster Linie statistisches
Material zum Wortschatz des Paulus und bleibt in der Kommentierung stark auf
die formal-sprachliche Ebene beschrankt.

Négeli muss ganz im Rahmen der Arbeiten Deissmanns gesehen werden. Er

10Dje Literatur ist leicht zuginglich bei Schmitt, Sprachverhiltnisse (s. Anm. 4), 581-586.
Speziell zu Paulus vgl. C.J. Classen, Philologische Bemerkungen zur Sprache des Apostels Paulus,
WSt 107 (=FS H. Schwabl Teil 1) (1994) 321-335; ders., Paulus und die antike Rhetorik, ZNW
82 (1991) 1-33 (Lit. dort); N. Forster, Sprach Paulus einen kilikischen Koine-Dialekt? Ein
bisher ilibersehener Aspekt in der Biographie des Paulus, ZNW 88 (1997) 316-321. An &lteren
Arbeiten nennt Cremer in seinem Worterbuch (H. Cremer, Biblisch=theologisches Worterbuch der
Neutestamentlichen Gricitdt, v. J. Kogel bearbeitete Aufl., Gotha 111923, Literaturverzeichnis)
die Arbeit von B.A. Lasonder, De linguae Paulinae idiomate, Trajecti ad Rhenum 1866.

1H A A. Kennedy, Sources of the New Testament Greek or the influence of the LXX on the
vocabulary of the New Testament, Edinburgh 1895, bes. Kp. 6 (60-83), in dem er sich spezifischer
zum Vokabular des NT #ussert. Vgl. auch R. Merkelbach, Der griechische Wortschatz und die
Christen, ZPE 18 (1975) 101-148. An &lterer Literatur erwéhnt Cremer (Worterbuch (s. Anm.
10)) in seinem Literaturverzeichnis L. S. Potwin, The New Testament vocabulary, BS (Okt 1875,
Jan 1876, Juli, Okt 1880).

12Th. Nigeli, Der Wortschatz des Apostels Paulus Basel 1904 = Goettingen 1905. Man beachte
die Erlauterungen zur Dissertation in seinem Vorwort.

13 Nachforschungen iiber den Verbleib dieser Dissertationshélfte an den Wirkungsstatten Nagelis
(Basel (am theologischen und philosophischen Seminar, an letzterem auch eigenhéndig im Nach-
lass von Prof. Wackernagel; schriftlich bei Frau Zschokke, phil. I Dekanat), an der Evangelischen
Mittelschule Schiers (Lehrtatigkeit 1007-1911; schriftliche Nachfrage bei Archivar T. Reiber, Dez.
1996), am Freien Gymnasium Bern (Lehrtétigkeit 1912-1915; mit Hilfe der Bibliothekarin eigen-
hindige Suche auch im Abstellraum mit altem Buchbestand), in Ziirich (wo er jedenfalls 1932
lebte)), in der Schweizerischen Landesbibliothek und iiber das Internet blieben bisher erfolglos.
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mahnt zurecht vor einer undifferenzierten und vorschnellen Behauptung von Wort-
neubildungen ,durch das Christentum”. Trotz seiner strengen Kriterien fiir einen
moglichen Verbleib echter christlicher Wortbildungen, bleibt aber auch bei ihm
eine Nische fiir die ,sprachbildende Kraft des Christentums”'* gerade bei Paulus
iibrig, indem er ,in der christlichen Gemeinde entstandene [...] Wortbildungen
oder neue Bedeutungen”!® zugesteht.

In neuerer Zeit ist es meines Wissens nicht mehr versucht worden, den Wort-
schatz des Paulus genauer zu untersuchen, auch wenn immer wieder kurze An-
gaben, auch zu méglichen Neologismen, auftauchen'®. Dieser knappe Uberblick
zeigt, dass auch heute die Forschungsarbeit am Wortschatz des Neuen Testaments
und seinen einzelnen Autoren keineswegs erschopft ist.

1.8 Bisherige Angaben zur Zahl der paulinischen Neologismen

Die folgenden Angaben entstammen alle Arbeiten, die mit unterschiedlichen Vor-
aussetzungen und Fragestellungen gearbeitet haben. Daher miissen insbesondere
fiir einen Vergleich mit den eigenen Ergebnissen unter anderem folgende Fragen
im Auge behalten werden: Welcher Textkorpus wurde untersucht? Geht es tat-
sdchlich um Neologismen? Wurde das ganze Alphabet beriicksichtigt? Folgende
quantitativen Angaben zu den paulinischen Neologismen wurden bisher gemacht:

Nach Wikenhauser!” enthilt das Lexikon von Grimm-Wilke bei 28 Worten die
Bemerkung ,vox bibl. et eccl.” und bel weiteren ca. 225 Worten seien bisher
ausserbiblische oder ausserkirchliche Belege nicht oder sehr selten zu finden'®. Als

“Dieser — zugegebenermassen umstrittene — Ausdruck stammt von H. Cremer (Worterbuch (s.
Anm. 10), Vorrede von 1883), der Schleiermacher (F. Schleiermacher, Hermeneutik und Kritik, mit
besonderer Beziehung auf das neue Testament, hg. v. F. Liicke, Berlin 1838, 68-69) ,zitiert”. Nach
J.W. Voelz, Language (s. Anm. 6), 905 Anm. 69 hat Schleiermacher S. 68 aber lediglich geschrie-
ben: ,die Sprachbildung des Christenthums”. Vgl. zur Auseinandersetzung Cremer—Deissmann
kritisch J. Barr, The semantics of biblical language, London 21983 [orig.: Oxford 1961] und F.
Rehkopf, Art. Griechisch, TRE 14 (1985) 228-235, hier: 231.

15Nageli, Wortschatz (s. Anm. 12), 51. Siehe auch Anm. 25 und 26 unten.

16 Auch Morgenthalers (R. Morgenthaler, Statistik (s. Anm. 9), bes. 46-47) Anmerkungen zu
Paulus in seiner Arbeit von 1958 bleiben allgemeiner Art. Rehkopfs Artikel ,Griechisch” in der
TRE enthdlt einen interessanten, kurzen Abschnitt iiber den Wortschatz des Neuen Testaments
(F. Rehkopf, Griechisch (s. Anm. 14), 230-231), geht aber verstandlicherweise nicht speziell
auf Paulus ein und bleibt ebenfalls auf statistisch—sprachlicher Ebene stehen. Zu den bisherigen
Zahlenangaben betreffend Neologismen des Paulus in der Forschung vgl. den folgenden Abschnitt.

175, Wikenhauser, Zum Worterbuch des Neuen Testamentes, BZ 8 (1910) 271-273, hier: 271.

8C.L.W. Grimm, Lexicon Graeco-Latinum in Libros Novi Testamenti, Lipsiae 31888. Die ab
und zu kursierende Aussage, bereits Grimm habe eine separate Liste dieser Worte angefertigt
(z.B. bei M. Silva, Biblical words and their meaning. An introduction to lexical semantics, Grand
Rapids: Zondervan, rev. and expanded ed. 21994, 75-76) stimmt meines Wissens nicht (vgl. aber
Anm. 20).
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J.H. Thayer 1886 seine (revised and enlarged) Ubersetzung des Grimm-Wilke’schen
Lexikons herausbrachte'®, hatte er diesem diverse Anhdnge mit Wortlisten beige-
fligt?°, die er fiir die zweite Auflage von 1889 nochmals iiberarbeitete’. Einer
der Appendices listet 767 Worte auf, die nach Meinung Thayers ,biblische Worte”
sind®?. - In dem bereits erwihnten Werk von Kennedy schitzt dieser die Zahl der
piblischen Wérter” im Neuen Testament ebenfalls noch auf 550?%. Der mit den
Papyrusfunden und der Auswertung vieler antiker Inschriften einsetzende Um-
schwung in der Erforschung des neutestamentlichen Griechisch am Ende des 19.
Jhdts. ist auch an dieser Stelle zu beobachten: War bisher von einigen hundert -
Worten die Rede, so meinte Detssmann 1908, es gibe im Neuen Testament (man
beachte: im gesamten Neuen Testament) wohl insgesamt 50 oder eher noch weniger
Worte, die wirklich als Neuschopfungen bezeichnet werden konnten* . — Ndgels,
der die Paulusbriefe untersuchte, hatte fiir die Buchstaben a— 14 Worte/Begriffe
genannt die ,als in der christlichen Gemeinde entstandene [...] Wortbildungen oder
neue Bedeutungen”?® anerkannt werden miissen. Zudem hatte er 24 nur bei Pau-
lus oder christlich belegte Worte /Begriffe gefunden, die seiner Meinung nach aber
ohne weiteres aus der allgemeinen Sprachentwicklung des Griechischen stammen

19J.H. Thayer, A Greek-English Lexicon of the New Testament being Grimm's Wilke’s Clavis
Novi Testamenti, New York 1886.

2°Dies wird dann auch von Grimm im Vorwort seiner dritten Auflage erwihnt: ,...Henr. Thayrii
americani theologici plurinum reverendi, qui opus nostrum non solum in anglicum vertit, sed etiam
copiosissimis notationibus locupletavit ejusque volumen plus triplo auxit, ...” Grimm, Lexicon (s.
Anm. 18), Vorwort zur dritten Auflage.

21].H. Thayer, A Greek-English Lexicon of the New Testament being Grimm's Wilke’s Clavis
Novi Testamenti, New York, corrected edition 1889. Die Listen finden sich auch in der 4. Aufl.
(Edinburgh 1896) und den davon abhingigen, haufigen Reprints, z.B. in: A Greek English Lexicon
of the New Testament: Coded with the numbering system from Strong’s Exhaustive Concordance
of the Bible, Peabody, reissue edition 1997. 2

22Thayer, Lexicon 41896 (s. Anm. 21) 693-696. Vgl dazu die ,prefatory remarks” 687-689.
»Biblical words” sind in dieser Liste auch Worte, die bereits in der LXX vorkommen.

23Kennedy, Sources (s. Anm. 11), 93.

A, Deissmann, Licht vom Osten. Das Neue Testament und die neuentdeckten Texte der
hellenistisch-rémischen Welt, Tiibingen 1908, 61; eine Liste der 50 Worte gibt er aber nirgends.
Vgl. noch J.H. Moulton und G. Milligan, The vocabulary of the New Testament illustrated from
the papyri and other non-literary sources, London 1930, Vorwort xv.

*5Nageli, Wortschatz (s. Anm. 12), 51. Beachte: Es geht um das ganze NT und auch ,neue
Bedeutungen” sind eingeschlossen. Die Worte sind: a8chgn, adivatoc, aipetixds, dmoxteivewy,
dméhhuodar, alroxadxpitos, Pantilew, Bontiopy, yhooooe hakely, dicotootvy/ Suconodiv, é0elo-
Opnoxda, edvodic Civ, eldwhordrpne/cldwhororple, Sxhnala.
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konnten®. Man beachte, dass Nageli auch hier ,neue Bedeutungen” mitz&hlt>" . —
Als Bauer 1928 die 2. Auflage seines Worterbuches verdffentlichte, fiigte er diesem
eine Binfiihrung hinzu®®, die fiir unser Thema noch heute lesenswert ist, die aber
spétestens ab der 4. Auflage (1952) nicht mehr abgedruckt wurde. Darin gibt
er zwar keine Liste von Wortneubildungen, vermerkt aber doch eine Reihe von
Worten, die bisher und in der LXX und/oder dem NT belegt sind, wobei er bei
vielen von ihnen eine Herkunft aus der Gemeinsprache annimmt®. — In seinem
kurzen Aufsatz listet Gingrich 1935 17 ethische Worte auf, die seiner Meinung
nach von Paulus gebildet wurden. Er stiitzt sich dabei neben seinen eigenen Un-
tersuchungen offenbar auf Négeli, Moulton-Milligan und Bauer®. — Morgenthaler
hat 1958 die Zahl 132 genannt fiir die Worte, die vor Paulus nicht vorkdmen®'
- In einem Aufsatz vom Jahre 1974 zahlt Turner fiir Paulus 15 Worte bei Pau-
lus und den Pastoralbriefen auf, die wohl neu sind*. — In seinem ausfiihrlichen
Artikel zur Sprache des NT erwihnt Voelz neue Worte*® und neue Bedeutungen
und gibt eine kurze Liste von 11 Worten fiir das ganze NT, die nach ihm ,created
by Christian authors”® sind. Seine Angaben wollen nicht vollstédndig, sondern
typisch sein. — Ein Jahr spéter nennt Rehkopf (aufgrund ,eine[r] Durchsicht von

26Nsgeli, Wortschatz (s. Anm. 12), 51-52; dyodoepyely, olpecic, GUETUVONTOS, GvOXAUVOTLY,
dvoabvwots, Sviyiodie, dmopy, dnexdiecdo [sic!, —eclar JB], dnhdtrng, droxapadoxle, dnoxateh-
Mooewy, Gproaypds, dpedle, dpdople, dpihdyados, dyeponolntog, Sioplvecior, SomapateElBn,
dihoyag, didxtng, duvartely, Edpatwp, xtiew, ufoartelew.

2"Der Aufsatz von W. W. Everts, Paul’s contribution to the vocabulary of the New Testament,
RE 22 (1925) 193201 enth&lt nur eine Liste englischer Worte, die nach Thayer allein bei Paulus
vorkommen und versucht diese zu kategorisieren.

28\, Bauer, Griechisch=Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der
iibrigen urchristlichen Literatur, vdllig neu gearbeitete Aufl. zu Erwin Preuschens Vollstdndigem
Griechisch=Deutschem Handwérterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen
urchristlichen Literatur, Giessen 21928, XII-XX.

29ebd., XIX. Vgl. dazu unten Anm. 123.

30F. W. Gingrich, The words St.Paul coined, ATR 17 (1935) 234-236. Er nennt auch seine
eigene unveroffentlichte Thesis: ders., Paul's Ethical Vocabulary, University of Chicago Libraries
1932. Seine Liste ethischer (!) Worte: dnexdlopot, dnéxduots, dnoxatadidoow, édehodpnonia,
eldwiordtene, eldwioratpla, edndpedpoc, VeodiBaxtog, dpdoduodoulio, n(e)wds, npocwroinudia,
cLvaplohoYén, aiviuyog, Utepexteivw, Utepuxdw, Beudddelpog, Peudandatohoc.

$1Morgenthaler, Statistik (s. Anm. 9), 175 ,Tabelle I” und 177 ,Liste”. Morgenthaler zahlt fiir
seine Arbeit 13 Paulusbriefe.

32N. Turner, Jewish and christian influence on New Testament vocabulary, NT 16 (1974)
149-160. Die Worte 149-150: awvdpwndpeoxos, aviyunodic, dnéxduois, droxatahhdoow, oholpeutic,
ogdalpodoulio, ouvlwonotéw, yenotelbouat, dvoxaiveolc, abToxatdxpitos, dpildyados, dikoyoc,
£tepodibaoxahéw, evpetadotog, xuhodiddoxahoc. Turner beansprucht keine Vollstandigkeit.

33]. W. Voelz, Language (s. Anm. 6), 938, u.a. &vtihutgov.

3ebd., 965: avilyplotoc, édehovpnoxie, eldwholdtene, énolctog, elndpedpoc, VeodlBaxtos, po-
Yamodooia, 6pduipodoviia, tpocwroinudia, beudddelpos, heudandoTtoloc.
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Bauers Worterbuch”) fiir das NT ,etwa 80 Worter”, die erst seit dem NT nach-
gewiesen seien®*. — Und eine letzte Angabe: Classen hat in seinem Aufsatz von
1994 versucht durch den Nachweis rhetorischer Termini technici zu zeigen, wie
weit Paulus direkt oder indirekt mit der rhetorischen Theorie bekannt gewesen
sein muss. In einer Fussnote verweist er auf die Arbeit von Négeli und notiert
ergianzend zu diesem die ihm aufgefallenen Neubildungen des Paulus®, eine recht
gute Liste, wie wir sehen werden.

2. Sprache und Neologismen
2.1 Wortneubildungen wn einer Sprache

Dass jede Sprache im Verlauf ihrer Geschichte neue Worte hervorbringt, ist eine
unbestrittene Tatsache. Wichtiger ist die sprachwissenschaftliche Frage: Wie hat
man sich diese Tatsache einer Wortneubildung zu erklaren? Wie, wann und warum
geschieht das? Gibt es allgemeine Regeln und Mechanismen oder muss man von
Fall zu Fall kldren, wie es zu einer Wortneubildung kommen konnte? Welche
Rolle spielt dabei die Kreativitdt eines Individuums, die ausgedriickten Inhalte,
das sprachliche und kulturelle Umfeld? Einige Anmerkungen zu diesen Fragen:

Die sprachwissenschaftliche Forschung unseres Jahrhunderts hat Erkenntnisse
erarbeitet®”, die auch fiir den Theologen (und insbesondere den Exegeten) von Be-
deutung sind®. Im Blick auf Wortneubildungen erkennt die Sprachwissenschaft

35Rehkopf, Griechisch (s. Anm. 14), 231. Als hiufig vorkommende nennt er fdntiope (mit
Boarntotic), dvtiyplotog, cuotaupdw, Tpocwrohnubio, als absolute Hapaxlegomena dpyitekavng,
dpthdyerdoc, Emouvtpéyw, xahodiddoxahos, oyhonoéw und als Worte, die im N'T nur 1-2 mal vor-
kommen und nur teilweise in der spateren christlichen Literatur aufgegriffen wurdensieviupéopan,
xopdloyvirtng, oMyomotio, cupneeaPBUTepog.

38(Classen, Philologische Bemerkungen (s. Anm. 10), 321-335, hier: 334 Anm. 84,
wo eémdtdooeodor, Embinols, Emnéintog, emyopnyia, Etepoluyelv, eimdpedoc, Veodidaxtog,
xataxplolg, xatdhahog (doch s. Pap. Ox. 1828), xutdpuowg, xolapilew, véxpwolg, dho-
Vpeltng, dplonodely, mewopovh, nepnepedealor, mAngopople, mpoopilewy, TEOOTATIC, TEOCWTOAT-
udla, ouyxoivaots, oulnntic, ouupopgpilectal, ouupovnole, olpduyog, cUVILYUGAWTOS, GUVIAL
nedtNG, avataupotly, tumixde, Drépuxuog, Unepéxewva, Oregexteive, Udnhogppovely, gedouévwg,
Gpevamatay, gualwolg, yowde, yenateieada, ypnotohoyln, beudddehpoc, Yeudanbatoloc genannt
sind. Echte Hapaxlegomena seien selten und als Beispiele werden émnodla, npowtidovor, cup-
upntic und mpoevdpyeolon (letzteres komme spéter nur in Kommentaren zur Stelle vor) genannt.

37Einen Einblick gibt z.B. M. Geier, Orientierung Linguistik. Was sie kann, was sie will (Ro-
wohlt’s Enzyklopédie), hg. v. B. Konig, Reinbek b. Hamburg 1998 oder A. Linke/ M. Nussbau-
mer/ P.R. Portmann, Studienbuch Linguistik, in: Reihe Germanistische Linguistik 121 Kollegbuch,
Tiibingen 31996. Zur Auseinandersetzung eines Theologen mit postmodernen Literaturtheorien
vgl. K.J. Vanhoozer, Is there a meaning in this text? The Bible, the Reader, and the morality of
literary Knowledge, Grand Rapids 1998.

880 war z.B. die Kritik Barr’s (J. Barr, The semantics (s. Anm. 14)) an der Engfiihrung einer
von Aristoteles beeinflussten, positivistischen Sicht der Sprache Anstoss dazu, dass entscheidende
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verschiedene Moglichkeiten solcher Bildungen: ,When the speakers of a language
have need for a new word, they can make one up, borrow one from some other lan-
guage, or adapt one of the words they already use by changing its meaning.”*® Die
Historiolinguistik geht diesen Sprachwandlungen nach und kategorisiert die Beob-
achtungen beim Erscheinen neuer Worter. So unterscheiden z.B. Pyles/Alego fiir
die englische Sprache in ihrem Kapitel ,New Words from Old” fiinf Kategorien, die
sich meist noch differenzieren lassen: Creating words (root creations, echoic words,
ejaculations), combining words through affixing (affixes from old english, affixes
from other languages, voguish affixes), combining words through compounding,
shortening words (clipped forms, acronyms, aphetic forms, back formations) und
blending words (new morphemes from blending, folk etymology)® Hier und auch
bei den Arbeiten zur griechischen Wortbildungslehre?*! fillt auf, dass die beobach-
teten Wortbildungen einer Sprache zwar beschrieben und analysiert werden, aber
die Griinde und Faktoren fiir die Entstehung neuer Worte praktisch ausgeklam-
mert sind. Dies hat wohl sprachphilosophische Griinde, wie der nidchste Abschnitt

zeigt.

2.2 Griinde fir Wortneubildungen

Sprachwissenschaftliche Erklarungsmodelle fiir den Wandel von Sprache und die
Einordnung des Phédnomens Neologismus sind untrennbar mit der zugrundeliegen-
den Sprachtheorie eines Autors verkniipft. Die lange Zeit prégende, sogenannte
Sapir/Whorf-Hypothese vertritt die Ansicht, dass es unsere Sprache ist, die die
Art unserer Wahrnehmung der Welt beeinflusst oder gar bestimmt. In dieser Sicht
gilt grundsatzlich eine Prioritat der Sprache gegeniiber der Realitdt und entspre-
chend wiren Wortneubildungen zu verstehen. In neuerer Zeit wird diese These

Einsichten der Linguistik auch in die theologische Arbeit Eingang gefunden haben. Als Beispiele
fruchtbarer Integration sprachwissenschaftlicher Erkenntnisse fiir den Bereich der Semantik sei auf
die Arbeiten von Silva (M. Silva, Biblical Words (s. Anm. 18); vgl. auch seine Dissertation:
Semantic Change and Semitic Influence in the Greek Bible, University of Manchester 1972) oder
Louw/Nida (J.P. Louw and E.A. Nida, Greek-English lexicon of the New Testament based on
semantic domains, 2 Bde, New York 1988+1989); dazu: J.P. Louw und E.A. Nida, Lexical seman-
tics of the greek New Testament, Resources for biblical study (SBL 25), Atlanta Geoigia 1992,
bes. 1-34; B.A. Nida, The implications of contemporary linguistics for biblical scholarship, JBL
91 (1972) 73-89 hingewiesen.

39T, Pyles und J. Alego, Origins and development of the english language, New York u.a. 41993,
239,

“OPyles und Alego, Origins (s. Anm. 39), 260-284. Beachte das Literaturverzeichnis 290-291.

“Fir die griechische Sprache gibt einen guten Uberblick: E. Bornemann und E. Risch, Grie-
chische Grammatik, Frankfurt a.M. 21978, 306-320. Fiir die griechischen Nomen beachte das
Standardwerk von P. Chantraine, La formation des noms en grec ancien, Collection Linguistique
38, Paris 1968 [orig. 1933].
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von der Sprachdeterminiertheit des Denkens hochstens noch modifiziert vertre-
ten und ein umgekehrter Einfluss der Realitét auf die Sprache, also eine mégliche
Prioritat der Aussenwelt, kann nicht abgestritten werden. In jedem Fall ist das
Phénomen des Neologismus auch fiir den Linguisten ein komplexes Phénomen,
das keine pauschalen Antworten zuldsst.*? Interessant ist an dieser Stelle, was
der bereits erwdhnte Né&geli schon im Jahre 1905 zu diesen Fragen schrieb. Zwar
finden wir an konkreten Griinden fiir die Entstehung einzelner paulinischer Wort-
neubildungen bei ihm nichts, aber er machte einige wichtige Aussagen zum Thema
Wortneubildungen allgemein und bei Paulus, die ein ldngeres Zitat rechtfertigen:

»Bin Hauptkennzeichen der Kowr ist ja die Bildung neuer Wérter und neuer
Bedeutungen schon vorhandener Warter, teils um Aequivalente fiir neue Begriffe
zu schaffen, teils um absterbende Worter oder zuriicktretende Bedeutungen iiber-
lebender Worter zu ersetzen. Bei jedem wirklichen Hellenisten muss deshalb ein
guter Prozentsatz von Wortern, die erst von Alexander dem Grossen an entstanden
sind, nachzuweisen sein.”*?

B ist bei einem Autor der Kowr von vornherein zu erwarten, dass er Worter,
Bedeutungen und Ausdriicke aufweisen werde, fiir die wir sonst vor ihm, vielleicht
auch nach ihm keine Belege zur Hand haben. [...] Nun ist gewiss gerade ange-
sichts der einzigartigen Fahigkeit der griechischen Sprache, aus denselben Stam-
men immer wieder neue Worter zu bilden, die Wahrscheinlichkeit durchaus nicht
abzuweisen, dass solche Neubildungen hie und da wirklich von dem betreffenden
Schriftsteller, bei dem sie zuerst oder allein erscheinen, geprdgt seien. Doch leh-
ren uns ja die alljahrlich anwachsenden Urkunden des unliterarischen Griechisch,
die uns auch in Zukunft im besten Fall nur einen geringen Ausschnitt aus der
Fiille der hellenistischen Sprache bieten werden, zur Genlige, wie wenig wir, von
den ihrerseits so fragmentarisch erhaltenen Resten der antiken Literatur herkom-
mend, von der lebendigen Sprache jener Jahrhunderte kennen, wie wenig deshalb
fiir die Existenz eines Wortes im Griechischen {iberhaupt aus seinem vereinzelten
Auftreten innerhalb der uns bekannten Literatur zuweilen folgt. Paulus liegt das
Bestreben, in der Literatur ungebrauchliche Ausdriicke zu vermeiden, vollig fern;
er beniitzt unbedenklich, was ihm die ouvrjyeia an die Hand gibt. Wir sind daher
bis auf weiteres berechtigt anzunehmen, dass er auch dasjenige aus der Umgangs-
sprache hat, was zur Zeit sonst nirgends zu belegen ist, und von Neubildungen
durch P. nur in den Fillen zu reden, wo es sich um die Wiedergabe paulinischer
oder doch christlicher Begriffe handelt.”**

*2Pyles und Alego, Origins (s. Anm. 39), 288-289 nennen als ,sources of new words” den Einfluss
von ,vernacular, slang, and argot”, kennen aber auch Beispiele von ,literary coinages”. Sie geben
aber damit keine allgemeingiiltigen Griinde fiir das Erscheinen neuer Worte an.

“3Né&geli, Wortschatz (s. Anm. 12), 28 (vgl. dazu auch 40-41).
4ebd., 50-51.
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sDie Bildung der hier genannten neuen Worter entspricht der Bildungsweise
anderer Kowr ~Worter; sie gehen alle auf altgriechische Stamme zuriick, setzen
deren zwei zu einem Worte zusammen oder bilden ein einfaches Wort durch neue
Endungen, durch Prédpositionen oder & — privativum weiter; nicht selten sind uns
aus klassischer oder nachklassischer Zeit Worter bekannt, die nicht nur dieselben
Stdmme enthalten, sondern Ableitungen derselben darstellen, die ganz in der Linie
dieser paulinischen Ableitungen liegen.”®

Négeli verweist in diesen Ausfiihrungen auf die entscheidenden ausser— und
innersprachlichen Faktoren, die fiir die Entstehung einer Wortneubildung in Be-
tracht gezogen werden miissen: Sowohl das historisch—soziale Umfeld (hier: ,Hori-
zonterweiterung” durch Eroberungen Alexander des Grossen), das Weltbild*® und
die persénlichen Erfahrungen?’ eines Autors (hier: ,paulinische” und ,christliche”
Begriffe)*®, aber auch die allgemeine Sprachentwicklung und die Regeln der Wort-
bildung einer Sprache miissen bedacht werden.

Fiir uns ist vorldufig wichtig: Wenn im Folgenden mit Hilfe angemessener Me-
thoden nach den quellenmdéssig vor Paulus nicht belegten griechischen Worten
gesucht wird, darf damit nicht ausser acht gelassen sein, dass dieser Schritt nur
ein erster Anndherungsversuch an das Sprachphiinomeh Neologismus ist. Solche,
auf statistischem Wege gefundenen Worte miissen keinesfalls zwingend Wortneu-
bildungen sein. Um dies mit einiger Sicherheit sagen zu kdnnen, miisste jeweils
das sprachliche und sachliche Umfeld jedes Wortes von Fall zu Fall untersucht und
in seinem Kontext erforscht werden. Diese Arbeit kann hier aber nicht geleistet
werden, so dass wir uns auf rein statistische Angaben beschrinken werden®’.

3. Methodisches Vorgehen bei der Suche nach paulinischen Neologismen

Vorerst gilt es, sich iiber den methodischen Weg bei der Suche nach paulinischen
Neologismen klar zu werden.

3.1 Der zu untersuchende Textkorpus umfasst im Grunde die gesamte griechi-

45ebd., 53.
#6Vgl. dazu z.B. R. Fowler, Linguistic criticism, Oxford/New York 1996, 147-167.

*"Grundsatzliche Uberlegungen zu ,religiéser Erfahrung und deren Sprachausdruck” bei L.T.
Johnson, Religious Experience in Earliest Christianity. A Missing Dimension in New Testament
Studies, Minneapolis 1998, 4-12.

48Vgl. zu weiteren ,sozialen” Faktoren auch F. Melzer, Unsere Sprache im Lichte der Chri-
stus-Offenbarung, Tiibingen 1952, 229-236.253-258; E. Pax, Beobachtungen zur Konvertitenspra-
che im ersten Thessalonicherbrief, SBFLA 21 (1971/1972) 220-262; ders., Konvertitenprobleme
im erste Thessalonicherbreif, BiLe 13 (1972) 24-37; N. Baumert, Taglich sterben und auferstehen.
Der Literalsinn von 2 Kor 4,12-5,10, Miinchen 1973, 49-72.

9]ch gehe in meiner Dissertation (,Erneuerung des Menschen bei Paulus”) den beiden paulini-
schen Neologismen dvaxaivwoic und dvaxouwvde detaillierter nach.
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sche Literatur vor Paulus. Hine Suche nach ,absoluten Hapaxlegomena” in den
Paulusschriften geniigt deshalb nicht, weil ein von uns gesuchtes Wort bereits bei
Paulus selbst ohne weiteres mehrere Male und auch nach ihm vorkommen darf.
Gesucht sind Worte, deren erster Beleg in einem der Paulusbriefe zu finden ist®®.
Diese konnen nun trotz der Moglichkeit computerunterstiitzter Suchen in Daten-
banken nicht in einem einzigen Arbeitsgang ermittelt werden.

3.2 Einige Vorbemerkungen: Die Moglichkeit eines statistischen Zufalls auf-
grund der Quellenlage kann nicht ausgeschlossen werden. Erst eine griindlichere
Untersuchung der einzelnen Worte konnte diese Wahrscheinlichkeit verringern. Es
sollte aber auch bedacht werden, dass die heute bekannten antiken griechischen
Texte einen Umfang haben, der aus statistischer Sicht eine breite Datenbasis dar-
stellt. — Fiir einige Belege kénnen auch Datierungsfragen eine Rolle spielen®.
Nicht immer ldsst sich eine Belegstelle in einem Text(stiick) oder einer Inschrift
so genau datieren, dass ein vor/nach Paulus mit Bestimmtheit behauptet wer-
den kann. In solchen Féllen wurde eine entsprechende kurze Anmerkungen in
die Liste aufgenommen. — Fiir eine weitere Bearbeitung der Worte ist es wichtig,
sich iiber die' Bedeutung von Belegen der zweiten Hilfte des 1.2 und aus dem
2. Jahrhundert klar zu werden. Besonders Belege bei nichtchristlichen Autoren
und nichtchristlichen Inschriften oder Papyri aus dieser Zeit weisen wohl darauf
hin, dass das Wort bereits in der vorpaulinischen Umgangssprache vorhanden war.
Statistisch gesehen sind die Belege aber doch nachpaulinisch, weshalb das Wort
angefiihrt wird. — Ein weiteres schwieriges Problem bilden diejenigen Worte, die
vor dem NT nicht belegt sind, die bei Paulus vorkommen, aber zudem in anderen
neutestamentlichen Schriften auftauchen, weil hier einerseits die Datierungsfragen
der neutestamentlichen Einleitungswissenschaft beleuchtet werden miissten und
aufgrund historisch méglicher Abhangigkeitsverhdltnisse gepriift werden muss, ob
tatséchlich Paulus als Schopfer der neuen Wortbildung in Betracht kommt. Um
die Dinge nicht zu komplizieren, werden solche Worte in Klammern, mit Hinweis
auf die weiteren neutestamentlichen Belege aufgefiihrt. Dies aber nur bei Wor-
ten, die im N'T ausser bei Paulus nur noch an einer einzigen anderen NT-Stelle
vorkommen.

3.3 Aufgrund der Fragestellung (Welche griechischen Worte sind bei Paulus zu-

%®Aus pragmatischen Griinden (die resultierenden Wortlisten kinnen so ohne Schwierigkeiten
selbst der jeweiligen Uberzeugung im Blick auf die Echtheit der Paulusbriefe angepasst werden)
werden flir diese Studie alle 13 mit ,Paulus” beginnenden Briefe im Neuen Testament zu den
Paulusschriften gezdhlt. Dies ist bei Vergleichen mit verwandten Arbeiten zu beriicksichtigen.

“1Das betrifft insbesondere Belege bei Autoren wie Dioskur, Philo von Alexandrien, Konon und
Cornutus, aber auch die (manchmal unsichere) Datierung einiger Inschriften und Papyri.

®?Hier sind va. Philo von Alexandrien, Flavius Josephus und Plutarch zu nennen. Auf Belege
bei diesen wird (wie bei den oben in Anm. 51 genannten Autoren) in der Liste in einer Anm.
verwiesen.
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erst belegt?), des zu untersuchenden Textkorpus (gesamte Grazitdt bis und mit
Paulus) und der vorhandenen Hilfsmittel (gedruckte und computerisierte) muss
auf verschiedenen Anlaufwegen versucht werden, die gesuchten Worte einzugren-
zen, gleichsam zu ,destillieren”. Folgendes Vorgehen wurde gewdhlt:

a) Mit Hilfe der Wortstatistiken von Morgenthaler® und des zweiten Bandes
der Vollsténdigen Konkordanz von Aland® lassen sich leicht alle neutestament-
lichen Hapaxlegomena finden. Morgenthaler gibt fiir das ganze Neue Testament
1934 Hapaxlegomena an®®. Nach Aland sind es 1966 und da bei ihm die Hapaxle-
gomena nach Schriften geordnet sind, lassen sich diejenigen Worte ermitteln, die
in den 13 Paulusbriefen nur ein einziges Mal vorkommen, namlich 601 (Namen
eingeschlossen)®®. Von diesen etwa 600 Worten ist natiirlich der grossere Teil be-
reits vor Paulus belegt. Die Worte kommen lediglich in den {ibrigen Schriften des
Neuen Testaments nicht vor und auch bei Paulus nur einmal.

b) Bei Morgenthaler findet sich die Angabe, dass sich bei Paulus 132 Vokabeln
finden wiirden, die vor dem Neuen Testament keine Belegstelle hitten®”. Diese
Liste Morgenthalers wird aufgrund der eigenen Forschung zu iiberpriifen sein. Sie
zeigt jedenfalls, wie weit die im ersten Schritt gewonnene Liste vermindert werden
muss.

c) Um innerhalb des corpus paulinum iiber die in Schritt a) gefundenen Hapax-
legomena hinaus relevante Worte zu erfassen, wurden mit Hilfe einer Durchsicht
durch die ganze Konkordanz zum Novum Testamentum Graece® (die nach Wor-
ten geordnet und jeweils mit allen neutestamentlichen Belegstellen gedruckt ist)
diejenigen Worte notiert, die

— im Neuen Testament nur zweimal, und zwar bei Paulus, vorkommen.

— im Neuen Testament nur zweimal, und davon einmal bei Paulus, vorkommen.

— im Neuen Testament allein bei Paulus, wenn auch ofter als zweimal, vorkom-

®3R. Morgenthaler, Statistik (s. Anm. 9), 25 und 165.

54K. Aland, Hg., in Verbindung mit H. Bachmann und W.A. Slaby, Vollstindige Konkordanz
zum griechischen Neuen Testament unter Zugrundelegung aller modernen kritischen Textausgaben
und des Textus Receptus, Bd. 2: Spezialiibersichten, Berlin/New York 1978; darin insbesondere:
Hapaxlegomena des Neuen Testaments, nach Schriften geordnet, 447-460.

55R. Morgenthaler, Statistik (s. Anm. 9), 25 + 165.

%6 Aland, Vollstandige Konkordanz (s. Anm. 54), 454-457. Dies bei einem NT-Wortschatz von
5469 (gemdss Aland, Vollstdndige Konkordanz (s. Anm. 54), 405-446).

5"Morgenthaler, Statistik (s. Anm. 9), 175 Tabelle I (Eigennamen sind nicht beriicksichtigt).
Die Worte sind S. 177 aufgelistet; fiir das gesamte N'T nennt Morgenthaler (44-45-+175) 320 solcher
Worte.

58 Konkordanz zum Novum Testamentum Graece von Nestle-Aland, 26. Auflage und zum Greek
New Testament, hg. v. Institut fiir Neutestamentliche Textforschung und Rechenzentrum der
Universitdt Miinster, unter besonderer Mitwirkung von H. Bachmann und W.A. Slaby, Berlin/New
York 31987,
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men®®.

d) Als nachstes wurde das Worterbuch von Bauer/Aland®® Wort fiir Wort durch-
gesehen und alle Worte notiert, die bei ihm als ,christlich”, ,nur bei Christen” u.a.
gekennzeichnet sind. Bauer/Aland hat damit diejenigen Worte gekennzeichnet,
die nach seinem Wissen vor dem Neuen Testament nicht belegt sind. Im selben
Durchgang konnte fiir die meisten Worte der bisherigen Liste mit der in diesem
Worterbuch angegebenen ausserbiblischen Belegstellen bereits gepriift werden, ob
es dafiir vorpaulinische Belegstellen gibt. Dadurch hat sich die lange Liste bereits
wesentlich gelichtet.

e) Mit den Hilfsmitteln Moulton—-Milligan®®, Liddell-Scott—Jones (mit Supple-
ment 1996)% und den Publikationen der Reihe ,New Documents”® wurde die
Mobglichkeit vorpaulinischer Belegstellen weiter ausgeschlossen.

f) Fiir die iibriggebliebenen etwa 105 Worte wurde schliesslich mit Hilfe einer
computerunterstiitzten Suche in den Datenbanken des Thesaurus Linguae Graecae

%9Bine Verfeinerung ergébe an dieser Stelle ein weiterer Durchgang anhand der ,Vollstindigen
Konkordanz” (vgl. Anm. 54), die auch die Lesarten verschiedener moderner Ausgaben beriick-
sichtigt. Dies wurde unterlassen, da Stichproben in keinem Fall neue Erkenntnisse hervorbrachten
und weil das Worterbuch von Bauer/Aland (der viele Lesarten beriicksichtigt) bei einigen Begriffen
solche Falle bereits beriicksichtigt.

8OW. Bauer, Griechisch-deutsches Wérterbuch, hg. v. K.Aland und B.Aland, Berlin/New York,
vollig neu bearbeitete Auflage 61988. Vgl. das Vorwort (va. VI-VII), das Aufschluss iiber die
Textbasis und den Umfang der Belegstellen in diesem Warterbuch gibt. Wo nétig, wurden die
Verweise auf C. Spicq, Notes de lexicographie Néo—Testamentaire (OBO 22,1-3), 2 Bde + Suppl.,
Fribourg und Gottingen 1978-1982 [= ders., Lexique Théologique du Nouveau Testament. Réédi-
tion en un volume des Notes de lexicographie néo—testamentaire, Fribourg 1991] und TWNT, hg.
v. G. Kittel und G. Friedrich, 11 Bde, 1933-1979 nachgeschlagen.

61].H. Moulton and G. Milligan, Vocabulary (s. Anm. 24); Zum Stand der Neubearbeitung
durch Horsley und Lee vgl: G.H.R. Horsley und J.A.L. Lee, A Lexicon to the New Testament
with Documentary Parallels: Some Interim Entries, 1, FilolNT 10 (1997) 55-84 und J.A L. Lee
und G.H.R. Horsley, A Lexicon to the New Testament with Documentary Parallels: Some Interim
Entries, 2, FiloINT 11 (1998) 57-84.

?H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, R. McKenzie, A greek-english lexicon, Oxford, repr. (mit
Suppl.) der 9. Aufl. von 1940, 91968; dazu P.G.W. Glare, Hg., Greek—english lexicon. Revised
Supplement, Oxford 1996.

®3G.H.R., Horsley, New Documents [llustrating early christianity, 5 Bde., Sydney 1981-1989
[beachte die ,cumulative indices” in Vol. 5, 153-214]; danach Bd. 6 (1092), 7 (1994) und 8 (1998)
hg. v. SR. Llewelyn, Grand Rapids. Zu unserer Thematik beachte auch Vol 5, 27.
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(TLG)%, Duke Data Bank (DDBDP)%® und Perseus®® auf alle bekannten Beleg-
stellen hin untersucht. Nach Auswertung dieser Befunde konnte eine Liste mit
denjenigen griechischen Worten erstellt werden, die mit sehr grosser Wahrschein-
lichkeit ihre erste Belegstelle tatséchlich bei Paulus haben.

4. Statistischer Befund mdéglicher Wortneubildungen in den
Paulusbriefen

Die vorsichtige Formulierung ,mogliche Wortneubildungen” erinnert noch einmal
an die Tatsache, dass folgende Liste ein Produkt der Statistik ist und die Er-
gebnisse weiter untersucht werden miissen®”. Was sind nun die Ergebnisse dieser
statistischen Untersuchung?

Insgesamt gibt es bei Paulus 94 Worte, die vor ihm in den uns heute bekannten
Quellen nicht belegt sind. Diese lassen sich in folgende zwei Kategorien aufteilen:

4.1 Es gibt ca. 87 griechische Worte, die erstmals bei Paulus und dann auch
nach ihm belegt sind®.

[eyadoepyEw®® Gutes tun I TMm 6 18 = Apg
14,17

%4Der Thesaurus Linguae Gracae (TLG) CD-ROM-Version ist eine Volltextdatenbank anti-
ker griechischer Texte (angestrebt ist Vollstdndigkeit aller antiken griechischen Autoren aus der
Zeit von Homer bis 1453 n.Chr.). Beschreibung des Projekts in L. Berkowitz und K.A. Squitier,
Thesaurus Linguae Graecae canon of greek authors and works, New York/ Oxford 31990, bei L.
Berkokwitz (Ancilla to the Thesaurus Linguae Graecaae: The TLG canon, in: Accessing antigui-
ty. The computerization of classical studies, ed. J. Solomon, Tucson/ London 1993, 34-61), bei
Ch. Schéfer (Computer und antike Texte. Wortrecherche, Konkordanz und Indexerstellung mit
Volltextdatenbanken (Computer + Antike 1), St. Katharinen 1993, 6-22 und auf der Internetseite
www.tlg.uci.edu. Fiir meine Abfrage benutzte ich die Version D, die im Friithjahr 1993 erschienen
ist und das Suchprogramm TLG Workplace 6.0.

%5 Diese elektronische Datenbank (PHI 7, CD-ROM) ergénzt den TLG um Inschriften und Pa-
pyri. Angaben (allerdings noch zur Version PHI 6) finden sich bei J.F. Oates, The Duke Data
Bank of Documentary Papyri, in: Accessing anitquity (s. Anm. 64) 62-67 und bei Ch. Schéfer,
Computer (s. Anm. 64), 23-42.

56Das Perseusprojekt wird vorgestellt in G. Crane, Hg., Perseus 2.0. Interactive sources and
studies on ancient Greece. User’s guide, New Haven/London 1996 und E. Mylonas, G. Crane, K.
Morrell, D.N. Smith, The Perseus project: Data in the electronic age, in: Accessing antiquity (s.
Anm. 64) 133-156. Im Internet unter www.perseus.tufts.edu.

67Vgl. die Ausfiihrungen oben unter Punkt 2.1-2.

%%In den Listen bedeutet [ |= mit weiteren Belegen bereits im NT und * = statistisch erster Beleg
sehr wahrscheinlich bei Paulus. Die Wortbedeutungen sind nach Bauer/Aland angegeben und als
Belegstellen erscheinen nur die NT-Stellen. In den Fussnoten wurde bei Autoren des 1. Jhdt. n.
Chr. (ausser bei Pseudo-Philo) auf genaue Stellenangaben verzichtet, da der Autorenhinweis fiir
unsere Zwecke genugt.

59Die Form dyollospydy in Herodot Hist. 1.67.5 ist wohl als neut gen pl des Adjektivs zu



Mdogliche paulinische Neologismen

25

&yvétne™ die Reinheit, die Lauterkeit 2 Kor 6,6; 11,3
adpeTinde™ héretisch Tit 3,10
Guetavéntog’? unbussfertig Rom 2,5

voocatvow erneuern 2 Kor 4,16; Kol 3,10
dvoxalvwolg die Erneuerung Roém 12,2; Tit 3,5
avexdujynrog unbeschreiblich 2 Kor 9,15
aveEixoxog geduldig Boses ertragend, gelassen 2 Tim 2,24
dvenaloyuvtoc™  der sich nicht zu schimen braucht 9°Tim 2,15
avtiutpov das Losegeld 1 Tim 2,6

avtyuodio

der Lohn, die Vergeltung

Rom 1,27; 2 Kor 6,13

amexdoopon ™ 1. ausziehen 2. entwaffnen Kol 3,9 / Kol 2,15
amgxduotc das Ablegen Kol 2,11

anédextog™® angenehm, wohlgefillig 1 Tim 2,3; 5,4
droxapudoxia™  die sehnsiichtige Erwartung Rom 8,19; Phil 1,20
anoxotardoow versohnen Eph 2,16; Kol 1,20.22
dpmayuog’ 1. Das Rauben Phil 2,6

2.a das Geraubte, die Beute
2.b das Geschenk des Zufalls,
der Gliicksfund

avtoxatdxpttoc™  durch sich selbst verurteilt Tit 3,11
Geperdio® die Schonungslosigkeit, die Harte Kol 2,23
[Gyerponointog nicht mit Hinden gemacht 2iKor-bd: Kal 271
Mk 14,58)
1 Kor 4,11

yupveitete

schlecht gekleidet sein

verstehen.

70Beleg bei Cornutus und einer Inschrift aus dem 1. Jhdt. (CIG 1133,15).

"1 Beleg bei Pseudo-Plato (Def. 412 A). Das Adverb schon im 3. Jhdt. v. Chr. bei Chrysippius.

"2Das Adverb eventuell schon im vorchristlichen PStras 79.

73Beleg bei Josephus.

™Beleg bei Josephus. Vgl. auch J.H. Moulton und G. Milligan, Vocabulary (s. Anm. 24), 56
dazu.

"SMit Betonung auf oné- (sonst: -tég annehmbar). Vgl. W. Bauer, Wérterbuch (s. Anm. 60),
179 dazu.

"Vgl. zu diesem Wort G. Bertram, ‘Anoxapedoxio, ZNW 48 (1958) 264-70 und R. M. Pope,
Studies in pauline vocabulary, ET 22 (1910-1911) 71-73. !

"7 Belege bei Plutarch. Zum Wort vgl. L. Bouyer, ‘Apnaypds, RSR 39 (1951-1952) 280288 und J.
M. Furness, ‘Apnerypds ... €autdv éxévwoe, ET 69 (1957) 93-94. Zu der schwierigen Philipperstelle
vgl. die exegetische Literatur. “

"8Beleg in einem Philofragment.
"Belege bei Pseudo-Plato (Def. 412 D) und Plutarch.
89Zu dieser Schreibung von yupvntet vgl. die Literatur zur Stelle.
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Sramopatptn
Stepunveutiic

8[}\0’{0?,82
Bidxutng

A +83
B

edpaiwua
edehodproxio

[eiBwhohoTeio

extiimote
Ehopplo®
EmdloTdoooua
dntyopnyla®®
Etepodidacxahim
epeTddoToc®
eOndpedpog
épeupeThA®

fieeuog
HeodibonxToc®®

Yedmvevatoc®®

Jiirg Buchegger

das fortwidhrende Gezdnk
der Ausleger, der Erkldrer,
der Ubersetzer
doppelziingig

der Verfolger

1. Die Erprobtheit

2. Die Bewahrung

das Fundament

die selbstgemachte Religion,
die selbstgewahlte
Frommigkeitsiibung

der Gotzendienst

die Griibelei, die Spekulation
die Leichtfertigkeit

mit einem Zusatz versehen

die Unterstiitzung

eine andere (irrige) Lehre verbreiten
freigebig

beharrlich

der Erfinder

still

von Gott unterwiesen

von Gott eingegeben, inspiriert

1 Tim 6.5
1 Kor 14,28%

1 Tim 3,8

1 Tim 1,13

Rom 5,4; 2 Kor 2,9;
2 Kor 9,13; Phil 2,22
2 Kor 8,2; 13,13
1=Tim 3,15

Kol 2,23

1 Kor 10,14; Gal 5,20;
Kol 3,5; 1 Petr 4,5
1 Tim 1,4

2 Kor 1,17

Gal 3,15

Phil 1,19; Eph 4,16
=T 93763

1 Tim 6,18

1 Kor 7,35

Rém 1,30

15 Time2 2

1 Thess 4,9

2 Tim 3,16

81 Apconoxproto. ist in PSI 1514,17 und ziemlich sicher PMich 688,10 vorchristlich belegt (anders
W. Bauer, Woérterbuch (s. Anm. 60), 393, der iibrigens als Belegstelle (auch in New Doc I, 83
erwihnt) auch ,2Th 1 5 Hss..” nennt (7).

82Fin vorchristlicher Beleg eventuell in PLond 2008,1,12? Das Verb jedenfalls schon vorchristlich.
83Beleg bei Dioskur (Interpolation?). Beachte auch Aesop, Fab. aliter 274.

84Beachte den Papyrus PRain 77,3 (Datierung? und unsicherer Text: éhagp( ))
85Beleg in einer ephesinischen Inschrift aus dem 1.Jhdt. n. Chr. (SIG 818,9).
86Beleg in der Vitae Aesopi (1. Jhdt. n. Chr.).

87Beleg aus dem 1.Jhdt. n. Chr. in Anacreontea (38,3).

88Vgl. aber Beleg in SybOr (Datierung schwierig und umstritten).

89%ie das vorhergende Wort auch in den SybOr (und auch bei Plutarch) belegt. C. Spicq, Notes

(s. Anm. 60), Bd 1, 372 meint, dass alle Belege spater als das NT sind.
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et die Gottheit, das Gottsein Kol 2,9%

xordxptotc® die Verurteilung 2 Kor 3,9; 7,3

xotdpriolc? die Vervollkommnung, 2 Kor 13,9
die Vollendung

XKUTATTENVLAE gierig werden, 1 Tim 5,11

sinnlichen Regungen unterliegen

xevopwyio® das Geschwiitz, das leere Gerede & Firnié6-/20:.9 Tim
2,16
hoyouayEw mit Worten / um Worte streiten, 2 Tim 2,14
Wortgefechte fiihren
patatohoyla® leeres, nichtiges Gerede, Geschwitz 1T 16
uetodeia die Arglist; Eph 4,14; 6,11
Plural: die Ranke, Schliche (vgl. Lesart p46 in
6,12)
uepPBpdva das Pergament 2 Tim 4,13
olxovpy g (fiir klassisch oixoupdc hauslich) it 2.5
dxtonuepog achttdgig Phil 3,5
ohotpeutiic der Verderber 1 Kor 10,10
dptlonodie’ recht wandeln (eigentlich: Gal 2,14
mit geraden Fiissen gehen)
ropaforetopcn®®  aussetzen, aufs Spiel setzen, Phil 2,30
preisgeben
TEIGUOV das Zureden, die Uberredung Gal 5,8

9OBeleg bei Plutarch. Beachte die fragmentarische Zeile (0c6<[ ) bei Bacchylides Dithyrambos
29(a) (5.Jhdt. v. Chr.). Zum Wort H. S. Nash, Oeiétnc — Beding, Rom. 1:20, Col. 2:9, JBL 18
(1899) 1-34.

91Zum sonst nicht bezeugten Namen Touwdc (oder -fac) vgl. die exegetische Literatur zu Rém
16,7.

92Dieses Wort ist wohl auch im Fragment PStras 5,334 (1./2.Jhdt. n. Chr.) zu lesen.
93Belege bei Plutarch.

91Beleg bei Dioskur.

95 Beleg bei Plutarch.

96 Dieses Wort gehért zusammen mit qouhévne und édpaiwyo zu den lateinischen Lehnworten, die
erstmals bei Paulus belegt sind. Vgl. zum Wort die Literaturangaben im Artikel von W. Bauer,
Woérterbuch (s. Anm. 60), 1017 und zur ungelésten Frage nach der Entstehung des Codex die
Hinweise und Literatur bei T. Dorandi, Tradierung der Texte im Alterum; Buchwesen, in: H-G.
Nesselrath, Hg., Binleitung (s. Anm. 5), 3-16.

97Vgl. zu diesem Wort die Anmerkungen bei J.H. Moulton and G. Milligan, Vocabulary (s.
Anm, 24), 456.

98Vgl. ebd., 480 dazu.
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mepnEpElOUAL
[mAnponopio®®

TROEVADY OO
npootdTic'®
[rpocwroknupiat®!

ouyxaxoradEn
oulnntic
oL{WonoEE

ouhaywyiw
cuupoppile
Guyr?(bvnmqmz
olubuyog
CUVOLYUIAGTOC

CUVIQUOAOYER
auvrhuac !
GUOOMUOS
TuTXilic

Onepdneva
UmepexTelve

hrepevruyydve

Umephioty

Jiirg Buchegger

sich grosssprecherisch auffiihren,
prahlen

die (volle) Uberzeugung, Gewissheit

vorher beginnen
die Beschiitzerin [JB: Beistand)]
die Parteilichkeit

zusammen leiden

der Disputierer

mit zum Leben erwecken,
zusammen lebendig machen
als Beute wegfiihren, rauben
dieselbe Gestalt verleihen
die Ubereinstimmung
eintrachtig

der Mitgefangene

zusammenfiigen

der Altersgenosse

mit zum Leib gehérig, einverleibt
vorbildlich, als Typus

(Adverb von tumixdc)

dariiber hinaus

dariiber hinaus ausspannen
Fiirsprache einlegen,

bittend eintreten

iibermassig

1 Kor 13,4

Kol 2,2; 1 Thess 1,5;
Hebr 6,11; 10,23
2 Kor 8,6; 8,10
Rom 16,2

Ro6m 2,11; Eph 6,9;
Kol 3,25; Jak 2,1]
22 i 8913

1 Kor 1,20

Eph 2,5; Kol 2,13

Kol 2,8

Phil 3,10

2 Kor 6,15

Phil 2,2

Rom 16,7; Kol 4,10;
Phlm 23

Eph 2,12; 4,16

Gal 1,14

Eph 3,6

1. Kor 10,111%

2 Kor 10,16
2 Kor 10,14
Rom 8,26

2 Kor 11,5; 12,11

9 Auch als Lesart in Rém 15,29. Beachte auch Aesop Proverbia 69,3 (thnpogop| ]).

100Beleg bei Cornutus und Plutarch. Die Form npootatiot in Sophokles Oedipus Coloneus 458
ist wohl nicht von diesem Wort abzuleiten. Beachte SB 3.6211 ([xal mpog]tdric xol Tetipwc; nicht

datiert).

1011, R. A. Faber, The juridical nuance in the NT use of IPOEZQIIOAHM®IA, WTJ 57 (1995)

299-309.

122Dje Formen oupgwvnon bei Aristoteles (Eud. Eth. 1238a 5) und cuppwvnoet bei Plato (Soph.
245b; Stat. 289b) sind wohl nicht von diesem Wort abgeleitet.

103 Fyventuell bei Diodorus Siculus (Lesart in 1,53,10; 1. Jhdt. v. Chr.), Dionysius Halicarnassensis
(Lesart in 10,49,2; 1. Jhdt. v. Chr.) oder CIG 4929 (Philae 8; 89 v. Chr.: cuvniuuwt[dv])

vorchristlich belegt.

104 népanquoc ist wohl durch die Belege in der Praecepta Salubria (11 und 18) vorchristlich (1.

Jhdt. v. Chr.?) belegt.
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Omepreptooetw 1. im Uberfluss vorhanden sein Rém 5,20

2. liberfliessen lassen 2 Kor 7,4
olnhoopoviw'®  hochmiitig sein 1 Tim 6,17
cpm)«')vn;wﬁ der Mantel 2. Tim 4,13
pedopivec?? schonend, sparsam, spérlich 2 Kor 9,6 (2x)
ppevamatdn'® tauschen Gal 6,3
wuolwalg die Aufgeblasenheit, der Hochmut, 2 Kor 12,20

der Stolz
Yoix6g'%® aus Erde bestehend, irdisch 1 Kor 15, 47.48.49
xenoTebopal sich giitig / liebreich erzeigen 1 Kor 13,4
yenotohoylo die Schonrederei Rom 16,18
teubadelpog der falsche Bruder . 2. Kor 11,26; Gal 2,4
tbeudardotohog  der falsche Apostel 2. Kor 11,13

4.2 Es gibt etwa 7 Worte, die bisher in der gesamten Grézitdt nur bei Paulus
belegt sind, bzw. nach ihm nur noch bei Kirchenschriftstellern in Zitaten der
Paulusstelle vorkommen!?,

dpihdyodoctit dem/den Guten feind 2 Tim 3,3
gmmodiot? die Sehnsucht, das Verlangen Rém 15,23
xododiddoxahos'® lehrhaft im Guten, beispielhaft Tite2's
opiohpodoudiat!® die Augendienerei Eph 6,6; Kol 3,22
TEmGe® tiberredend, iiberzeugend 1 Kor 2,4
TpooUTIdoNoL vorher beschuldigen Rém 3,9

105 Auch als Lesart in Rém 11,20.

'°6Vgl. dazu oben zu pepfpdve, Zur Frage, ob das Wort nicht doch ein Ausdruck des Buchwesens
ist, beachte die Ausfilhrungen bei W. Bauer, Worterbuch (s. Anm. 60), 1699 und J. H. Moulton
und G. Milligan, Vocabulary (s. Anm. 24), 665.

107Beleg bei Plutarch. Die Stellenangabe ,9b” bei W. Bauer, Worterbuch (s. Anm. 60), 1704 ist
in ,,6b” zu korrigieren.

108ygl. aber Philo Fragm. 17,1!
109Beleg bei SybOr.

“9Piir die nachpaulinischen Belege bei Kirchenvitern wurde G.W.H. Lampe, Hg., A patristic
greek lexicon, Oxford 1961-1968 konsultiert und die Belegzahlen der TLG-Suche (full corpus)
werden in den folgenden Fussnoten genannt.

11'Bei Kirchenschriftstellern in Zitaten noch 6-mal belegt.
112Bei Kirchenschriftstellern in Zitaten noch 11-mal belegt.
119Bei Kirchenschriftstellern in Zitaten noch 9-mal belegt.

11Bei Kirchenschriftstellern in Zitaten noch 23-mal belegt. Vgl. C.F.D. Moule, A note on
Spvahpodoudie, BT 59 (1947-1948) 250.

15Vgl. die Ausfiihrungen bei W. Bauer, Worterbuch (s. Anm. 60), 1288 (Was ist mit der
Akzentuierung in IG XIL8 360,1 [5. Jhdt. v. Chr] und PSI 1328,44 [200 . Ch.]?).
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ouppnThct® der Mitnachahmer Phil 3,177

Das ergibt eine Hochstanzahl 94 ,potentielle Wortneubildungen” des Paulus.
Eine Zahl, die wie erwahnt bei genauerer Untersuchung der Worte bestimmt nach
unten korrigiert werden muss. Hier miisste die Weiterarbeit einsetzen, d.h. es
miisste jeder Fall zusétzlich von der inhaltlichen Seite her beleuchtet werden, um
Anhaltspunkte und Griinde fiir eine tatsdchliche Wortneubildung zu finden. Von
den 94 Worten sind 66 mit einem ,*” versehen, also meines Erachtens aus stati-
stischer Sicht mit grosser Wahrscheinlichkeit bei Paulus zum ersten Mal belegt.
Nimmt man an, dass die Past, Eph und Kol deuteropaulinisch selen, so bleiben
noch 53 Worte (davon 42 mit ,*") als mogliche paulinische Neologismen iibrig.

5. Ausblick

Abschliessend soll ein kurzer Vergleich der Ergebnisse mit der bisherigen For-
schungsarbeit gemacht werden und einige grundsatzliche Beobachtungen zum sta-
tistischen Befund sollen zur Weiterarbeit auf diesem Gebiet anregen.

5.1 Ein Vergleich mit einigen bisherigen Untersuchungen &hnlicher Art''® zeigt
folgendes Bild: Thayer hatte in seinem Lexikon'' in einem Appendix 767 Worte
aufgelistet, die nach seinem Wissen vor dem NT lediglich in der LXX vorkommen.
Zahlt man die Worte mit Belegstellen in der LXX ab, so verbleiben immer noch 461
Worte, was sicher viel zu hoch ist. Die Angabe von Deissmann, im gesamten NT
gébe es wohl eher weniger als 50 Worte, die wirklich als Neuschopfungen bezeichnet
werden kdnnten!'?®, scheint sehr realistisch zu sein. Nehmen wir einmal an, dass
von den ca. 66 statistisch wahrscheinlichen Erstbelegen bei Paulus (in unserer
Liste mit *) tatsdchlich die Halfte, also 33, paulinische Neologismen sind. Rechnet
man nun das Verhdltnis dieser 33 paulinischen Neologismen zum paulinischen
Wortschatz (nach Morgenthaler 2648 Worte'*!) auf den gesamten NT-Wortschatz
um, so diirfte man fiir das ganze NT 68 Wortneubildungen erwarten! Die Angabe
Deissmanns mag also etwas zu tief angesetzt sein, aber sie zeugt dennoch einmal
mehr von der Kompetenz dieses Sprachforschers am NT. Ndgel: hatte insgesamt

116Bei Kirchenschriftstellern in Zitaten noch 3-mal belegt.
117Yicht berficksichtigt sind in dieser Liste drei Worte, die bei NA27 als Lesarten erscheinen:
adrompopler (Tit 2,7), d8woxpline (Tit 1,9) und drepexteploo®s (1 Thess 5,13; Mk 7,37).

118 A5 Vergleichsgréssen schienen mir die Angaben von Thayer, Deissmann, Nageli, Morgenthaler,
Rehkopf und Classen am geeignetsten zu sein. Jede Arbeit und Angabe miisste aber sorgfiltig
analysiert werden, damit tatsachlich ,Gleiches mit Gleichem” verglichen werden kann. Einige
kurze Bemerkungen miissen hier geniigen.

19T hayer, Lexicon (s. Anm. 21), 693-696.
120Deissmann, Licht (s. Anm. 24), 61.
121\ orgenthalter, Statistik (s. Anm. 9), 166.
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38 Worte oder neue Bedeutungen genannt die entweder von Christen neu gebildet
oder aber bei ihnen zuerst belegt sind. Da Négeli nur einen Teil des Alphabets
behandelt hat'® und er auch ,neue Bedeutungen” dazuzihlt, ist eine Bewertung
seiner Angaben schwierig. Von unseren 32 Worten (bis ey—) hat Négeli jedenfalls
20 ebenfalls aufgelistet, aber dariiber hinaus zéhlt er noch weitere 18 Worte bzw.
Wortverbindungen auf. — In seiner Liste von (damals 1928) bisher nur in der LXX
und/oder im NT belegten Worten, die nach seinem Urteil der Gemeinsprache
angehoren, hat Bauer 15 Worte angefiihrt, die auch in unserer Liste noch immer
erscheinen'®. Das bedeutet: Diese 15 Worte sind auch heute noch vor Paulus nicht
belegt. ODb sie tatséchlich — wie Bauer meinte — trotzdem zur Allgemeinsprache
gehoren, miisste von Fall zu Fall ndher untersucht und begriindet werden.

Die Zahl 132 von Morgenthaler muss definitiv auf ,héchstens 95” korrigiert
werden. Ein Vergleich mit seiner Worttabelle zeigt, dass er von unseren Worten
13 nicht auffithrt. Andererseits kommen in seinen Listen fiir die einzelnen Paulus-
briefe'** insgesamt 26 Worte vor, die unseres Erachtens vorpaulinisch belegt sind.
Die von Turner genannten Worte sind alle ausser avipwndpeoxoc auch in unserer
Liste zu finden. Von den 11 von Voelz genannten Worten, sind 8 aus den Paulus-
briefen, und von diesen kommen 7 auch in unserer Liste vor (nicht eidwholdene).
Rehkopf zéihlte fiir das NT ,etwa 80 Worter”, die im Neuen Testament erstmals
nachgewiesen seien'®®. Diese Angabe ist recht genau, muss wohl (nach unserem
obigen Rechenbeispiel) eher nach unten auf etwa 65 korrigiert werden. Classen
hat in seiner Liste die Angaben von Négeli zu ergénzen versucht, also das Alpha-
bet ab ev- im Auge. Von unseren 62 Worten kommen bei ihm nur 35 vor und
dazu 9 weitere, die aber z.T. bei uns nicht auftauchen, weil sie auch sonst im NT
mehrere Male vorkommen. Von den von ihm erwihnten ,echten Hapaxlegomena”
kommen auch érirodia und ouppunTig in spdteren Kommentaren zur Stelle vor.

Diese groben ,quantitativen Anmerkungen” zeigen, dass die Schédtzungen der
Anzahl der Neologismen fiir das ganze NT von Deissmann (50) und Rehkopf
(80) recht gut ausgefallen sind. Die Angabe von Morgenthaler fiir Paulus (132)
muss auf jeden Fall nach unten korrigiert werden. Ein detaillierter Vergleich der
Angaben von Nageli/Classen mit unserer Liste bleibt vorliufig ein Desiderat.

5.2 Schliesslich noch einige allgemeine Beobachtungen zum obigen statistischen
Befund méglicher paulinischer Wortneubildungen und einige Ausfiihrungen an
einem Beispiel. Auf der formalen Seite fillt auf, dass die meisten der von Négeli

'*2Hs scheint iibrigens, dass er auch den Buchstaben ¢ nicht vollstindig, sondern nur etwa bis
ey~ behandelt hat (vgl. die Wortliste von Nigeli mit der erginzenden Liste von Classen).

'#¥Bauer, Worterbuch 21928 (s. Anm. 28), XIX. Die Worte sind: syodospyée, Gvoomée, dvo-
olvwatg, dmoxdpadoxiy, dpidyedog, dysiporolntos, Subxtne, Edpatiwpa, emBlatdooopat, enrodia,
Aoyopayéw, dpdonodéw, Tposvdpyouat, oUINTTAC, YREVATRTEW.

*Morgenthaler, Statistik (s. Anm. 9), 177.

*25Rehkopf, Griechisch (s. Anm. 14), 231.Vgl. auch Anm. 33 oben.
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gemachten Beobachtungen'®® bei neuen Wortbildungen sich an dem obigen Befund
bei Paulus bestdtigen lassen:

Alle Worte gehen auf altgriechische Stdmme (bzw. lateinische Worte) zuriick:
Es gibt also keine Worter, die einen von Grund auf neuen Wortstamm hatten.
Man kniipft an Vorhandenem an und variiert.

So werden zwei Wortstimme zu einem neuen Wort zusammengesetzt, z.B.
Etepolc]-didaoxahie, Yeudlocl-anbotolog, dpdahpolc]-Bovkiafoc]. Es wird ein neues
Wort durch eine neue Endung gebildet, wobei in unserer Liste auffallend viele No-
men mit einer o Endung vorkommen: dvtyuodia, droxopadoxie, dpedio, édeho-
Yproxia, [eidwhokarple], ENagpia, Emmodic, Emiyopnyia, xevopevio, yatonohoyie, 6¢-
Dopodouia, [thnpogopia], [rpocwroknudial, ypnotohoyie. Bs wird sehr oft ein
neues Wort durch Anfiigen einer Priposition gebildet, z.B. dx[o]-&xduotc, drno—
HOTOAAOOW, XUTd—XpIolg, DREp-EVTUYYEV®, Tpo[c]-evipyouat, ava—xauvio, oulv]-
Lowomotkw, Hmtp-oxpoc. Hs wird ein neues Wort durch d—privativum gebildet,
wie z.B. d—petavéntoc, d-gihdyodoc, av—exdirynTog, av—e&ixaxo, av—emaioyuvvtoc,
d-qpedlo, [d—yeiponointoc]]. Neben diesen formalen Dingen fillt auf, dass ein gros-
ser Teil der Worte (26 von 94) in den Past zu finden ist. Daneben finden wir noch
in Kol 2,8-11 einen regelrechten ,cluster” von wahrscheinlichen Wortneubildun-
gen. Auch die Haufigkeit der Bildung eines neuen Wortes durch Anfiigung von
Prépositionen (zwecks Verstirkung oder Nuancierung eines Wortes?) ist auffal-
lend (ca. bei 40 Worten). Hier wiére eine genauere Betrachtung der fiinf inp'" —
Worte und noch mehr der zwdlf cov—Worte'?® bestimmt lohnenswert.

Wie bereits eingehend erwéhnt, miisste im Grunde jedes Wort der Liste nun
auch noch von inhaltlicher Seite her untersucht werden. Ein Blick auf die Liste
zeigt, dass die Griinde fiir eine Wortneubildung an sehr unterschiedlichen Orten
vermutet werden kénnen: Wortzusammensetzungen, um eine theologische Wahr-
heit in ein einziges Wort zu fassen (z.B. Yeénveuotog); Verstirkung eines bereits
bekannten Begriffes; theologische Akzentuierungen (v.a. die aly — Verbindungen);
einige Worte werden sich bei genauerem Hinsehen wohl auch als ,statistische Zu-
falle” erweisen. Insgesamt scheinen die praktisch—sprachlichen Griinde vor den
tiefergehend—theologischen zu iiberwiegen. Allerdings sollte bei jedem Wort da-
nach gefragt werden, welche geistlichen und theologischen Realitdten der Autor
mit diesem Wort beschreiben oder bezeichnen wollte. Es scheint mir, dass sehr oft
der Wunsch nach Konzentration und die Notwendigkeit einer Kurzform ausschlag-
gebend fiir eine Wortneubildung gewesen ist. Die Haufung von Neologismen in den

126 N3geli, Wortschatz (s. Anm. 12), bes. 42-53. Vgl. oben das Zitat unter Punkt 2.2.
127ygl. dazu G. Delling,’Zum steigernden Gebrauch von Komposita mit Onep bei Paulus, NT 11
(1969) 127-153.

128y/g]. dazu W. H. G., Thomas, Together, ET 22 (1910-1911) 523-524; B. McGrath, 'Syn’Words
in Saint Paul, CBQ 14 (1952) 219-226. C. B. Hoch jr., The significance of the ‘syn'—compounds
for Jew—Gentile relationships in the body of Christ, JETS 25 (1982) 175-183.
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Pastoralbriefen konnte ein Hinweis auf eine iiber Jahre gereifte Ausdrucksweise des
altergewordenen Menschen Paulus, gepaart mit einer in der standigen (wiederho-
lenden) Verkiindigung des Evangeliums gewachsenen Fahigkeit zur Prégung neuer
(Konzentrat)Begriffe, sein. Solche Vermutungen miissten allerdings von anderer
Seite her bestétigt werden konnen. Dabei darf nicht vergessen werden, dass jeder
sprachgewandte Schreiber, der intensiv eine Realitét in Worte fassen will, auch ab
und zu das Sprachmittel des Neologismus verwendet. Daher sollte auch nicht zu
viel in ein solches Phanomen hineingelesen werden. Die exakte Bedeutung eines
solchen Wortes zu entschliisseln ist allerdings eine Herausforderung fiir jeden Leser
und insbesondere auch die Aufgabe des Exegeten.

Dass z.B. als dusserer Anlass zur Wortneubildung die Notwendigkeit der Ge-
dankenkonzentration angesehen werden muss, will ich abschliessend mit einigen
Stichworten am Beispiel dvoovée / dvanaivwotc zeigen.'® Es wird an der chro-
nologisch ersten Stelle, in der der Begriff auftaucht (2 Kor 4,16) offensichtlich, dass
im Umfeld (2 Kor 2-5) die entscheidenden Hinweise auf ein richtiges Verstindnis
der ,Erneuerung des Menschen” enthalten sind. Einerseits bilden die alttestament-
lichen Aussagen zum Thema Neuheit aus Hes 11,19 und 36,26 (vegl. 2 Kor 3,3), Jer
31 (vgl. 2 Kor 3,6.14) und Jes 43,18-19 und 65,17 (vgl. 2 Kor 5,17) den ,Schriftun-
tergrund” fiir den gesamten Abschnitt im 2. Korintherbrief. Diese grosse Zahl von
Bezugspunkten dokumentiert ein konzentriertes Aufgreifen der alttestamentlichen
Neuheitsaussagen genau an dieser Stelle im Brief. Es werden in den Gedankengang
aber auch andere, paulinische Themen eingeflochten und damit ein stheologischer
Rahmen” abgesteckt, ohne den der Ausdruck dvonavée in 4,16 unmoglich verstan-
den werden kann: Der kosmologisch—eschatologische Rahmen des Anbruchs des
kommenden Aons (2 Kor 3,11; 4,4; 4,7-15), der jetzt gleichzeitig mit dem vergehen-
den, alten Aon existiert, und damit indirekt auch die Adam—Christus—Typologie
(die bereits im ersten Brief an die Gemeinde ausfiihrlich ein Thema gewesen war:
vgl. 1 Kor 15; besonders 1 Kor 15,49) bilden entscheidende Verstehensgrundlagen
fiir die Aussagen in diesem Abschnitt. Dazu kommt die mit den Stichworten dOEa
und eixdyv verbundene Beschreibung der christlichen Existenz im Lichte der Heil-
sprasenz Gottes als einer Existenz ,in Christus”, als einer y,Umgestaltung”, wie sie
in der — etwas verklausulierten — Aussage von 2 Kor 3,18 kulminiert: SWir werden
aber alle, mit aufgedecktem Angesicht — die Herrlichkeit des Herrn anschauend —
umgestaltet nach demselben Bild von Herrlichkeit zu Herrlichkeit, als durch den
Herrn, den Geist.” Diese Stelle im 2. Korintherbrief ist der Kulminationspunkt
des bisherigen Briefteiles und muss als Zentralstelle nicht nur fiir die Thematik
der ,Umgestaltung” (mit ihrem Bezug zur Anteilhabe an der 865« und dem eixioy
Gottes), sondern auch der ,Erneuerung des Menschen” angesehen werden. Die

129 Ausfithrlicher dazu in J. Buchegger, Die Ernenerung des Menschen bei Paulus. Eine neutesta-
mentlich-exegetische Studie, Dissertation Evangelische Theologische Faculteit, Heverlee (Leuven),
Belgig, 2001.
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Stelle strahlt ndmlich auch vorwarts ins 4. Kapitel des Briefes hinein (4,4.6) und
bestimmt stark das Verstdndnis von 4,16.

Der Vers 2 Kor 4,16 verbindet als sogenannter ,Gelenkvers” den Abschnitt
4,1-16 mit 4,16-5,5. Innerhalb des bereits erwdhnten, komplexen und sehr stark
vom Alten Testament gepragten Deutungsrahmens entwickelt Paulus seine Aus-
sagen zur Spannung von Leiden und Herrlichkeit weiter. Er erkennt das Leiden
als etwas Unumgdngliches an. Ja, Leiden ist offenbar ,der iibliche Weg Gottes”,
um nicht nur mit seinem Messias (4,10), sondern auch mit seinen Nachfolgern
ans Ziel zu kommen. Angesichts seiner eigenen Situation der Schwachheit, des
Leidens und der Anfechtungen besteht deshalb fiir Paulus kein Grund zum Auf-
begehren. Der dussere Mensch zerfillt zwar, aber der innere wird von Tag zu
Tag erneuert. In diesem knappen ,statement” will Paulus in dusserst konzentrier-
ter Form eine Art ,Fazit” aus den bisherigen Uberlegungen ziehen und zugleich
zum ndchsten Abschnitt iiberleiten. Das gelingt ihm offenbar nur mit Hilfe ei-
nes singuldren Wortpaares (,dusserer/innerer Mensch”) und einer Wortneubildung
(serneuern”)! Denn, um der zuerst formulierten Aussage in 4,16a (,Wenn auch
der dussere Mensch zerfallt...”) eine ebenso knappe, einpragsame ,positive” Pa-
ralellaussage in 4,16b zur Seite stellen zu konnen, war ein Verb vonnéten, das die
bisher gemachten Ausfiihrungen kompakt in sich zusammenfasst. Mt dem neu
gepragten Wort avoxovéw fasst der Apostel insbesondere die bereits dichte
Aussage von 2 Kor 3,18 mat all ihren Facetten (Widerspiegeln der Herrlich-
keit Gottes, Umgestaltung, Ebenbild Gottes, Rolle des Heiligen Geistes) in
einem einzigen Begriff zusammen! Ausserer Anlass fiir die Bildung des Neolo-
gismus ist also die Notwendigkeit einer konzentrierten Verbalaussage, die all die
Krifte und Prozesse und Wirkungen des kommenden neuen Aons am Menschen in
sich zusammenfasst. Der ,innere Mensch” ist dabei der wiedergeborene Mensch,
der neu geschaffen wurde, was dann in 2 Kor 5,17 (,neue Schopfung”) ausdriicklich
thematisiert wird. Der reiche Bedeutungsinhalt dieses Neologismus bleibt auch in
allen spateren Stellen (R6m 12,2; Eph 4,23; Kol 3,10; Tit 3,5; beachte zum Thema
Erneuerung aber auch Rom 8,29 und Eph 3,16) erhalten, und an allen Stellen
dient der Begriff innerhalb eines pardnetischen Kontextes als Konzentratwort mit
gewichtigem theologischem Inhalt.

6. Summary

Der griechische Wortschatz des Apostels Paulus enthdlt wahrscheinlich einige
Worte, die von ihm gebildet wurden. In der Annahme, dass hinter solchen Neo-
logismen besondere Anliegen des Paulus stehen kdnnten, macht dieser Beitrag
die Resultate wortstatistischer Forschung in Form einer ,Liste moglicher paulini-
scher Neologismen” zugénglich. Die Liste ist in zwei Teile unterteilt: 1. Worte,
die erstmals bei Paulus, aber auch nach ihm belegt sind. 2. Worte, die bisher
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nur bei Paulus (und Zitaten seiner Stelle bei Kirchenvatern) nachgewiesen werden
konnten. Einige Hinweise auf sprachwissenschaftliche Fragestellungen im Blick auf
Neologismen und ein Uberblick {iber die bisherige Forschung betten die gefunden
Resultate in den notwendigen Bezugsrahmen ein. Die Worte auf dieser Liste miis-
sen in mancher Hinsicht weiter untersucht werden und zu solcher Weiterarbeit
mag dieser Beitrag als Anregung dienen.






Eberhard Hahn

Wieviel Bibel braucht die evangelische Kirche?

Einleitung Die rémisch-katholische Kirche hat im Sommer dieses Jahres fiir er-
heblichen Wirbel gesorgt: In der Erklarung Domenus lesus hat die Kongregation
fiir Glaubenslehre im Vatikan festgestellt: ,Es gibt also eine einzige Kirche Christi,
die in der katholischen Kirche subsistiert und vom Nachfolger Petri und von den
Bischéfen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird. ... Die kirchlichen Gemeinschaf-
ten hingegen, die den giiltigen Episkopat und die urspriingliche und vollstandige
Wahrheit des eucharistischen Mysteriums nicht bewahrt haben, sind nicht Kirchen
im eigentlichen Sinn."

Als evangelischer Christ reibt man sich verwundert die Augen und fragt: ,Woher
weif Rom das eigentlich? Wie kommt es wohl zu dieser Aussage?”

Angesichts hierdurch schwer beschadigter 6kumenischer Hoffnungen waren evan-
gelische Kirchenvertreter um eine rasche Reaktion nicht verlegen. So hielt etwa
der theologische Referent der wiirttembergischen Kirchenleitung dem Wort aus
Rom entgegen: ,Wir sind Kirche Jesu Christi so gut wie die katholische Kirche.
Wir feiern giiltige Sakramente in der Nachfolge Jesu Christi und der Apostel. Wir
leben in der apostolischen Nachfolge der ersten Frauen und Méanner, die Jesus zur
Verkiindigung eingesetzt hat.”

Sollte der Papst diese Aukerung zu Gesicht bekommen haben, so mag auch
er sich verwundert die Augen gerieben und dieselbe Frage gestellt haben: ,Wo-
her wissen die Stuttgarter das eigentlich? Wie kommen sie zu dieser diametral
entgegengesetzten Aussage?”

Was vordergriindig den Anschein einer unseligen Neuauflage des alten Themas
+Theologengezink” erwecken konnte, hat gleichwohl einen hdchst ernsthaften Hin-
tergrund; enthiillt diese Episode doch nichts weniger als die v6llig unterschiedliche
Grundbestimmung der jeweiligen Kirche.

Die romische Glaubenskongregation kommt zu ihrer Verlautbarung angesichts
der Tatsache, dass sie im Papst den successor Petri und vicarius Christi im
Sinne des sichtbaren Représentanten der Kirche Jesu Christi wissen muss, die sich
als solche mit der Fiille des Heiligen Geistes ausgestattet zu sehen hat. Sie muss
geradezu davon ausgehen, dass aus diesem Grund nur in der rdmisch—katholischen
Kirche das volle Heil in Christus gegeben sein und daher nur innerhalb dieser
Gemeinschaft empfangen werden kann.

Der Vertreter einer evangelischen Kirchenleitung aber muss genau diesen An-
spruch bestreiten. Er hat das vor dem Hintergrund des reformatorischen Protest-
rufes ,sola scriptura” zu tun. Nicht die Berufung auf eine fragwiirdige Sukzessi-
onslinie von Petrusnachfolgern oder auf eine vorgeblich durch den Heiligen Geist
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legitimierte kirchliche Tradition garantiert die Katholizitdt und Apostolizitédt der
Kirche. Diese Kirche entsteht, steht und besteht vielmehr allein auf dem einzigen
Grund Jesus Christus (1.Kor 3,11). Die Kirche ist dort und nur dort, wo dieser
ihr Herr in der Kraft des Heiligen Geistes selbst als Christus praesens zu Wort
kommt, und dieses Geschehen wird erkannt an der Reinheit der Evangeliumsver-
kiindigung und der Stiftungsgemdfheit der Sakramentsausteilung (vgl. CA VII).

Angesichts einer kontroverstheologischen Fragestellung wie der genannten leuch-
tet der protestantische Riickgriff auf das ,sola scriptura” allgemein und unmittelbar
ein. Ganz anders verhdlt es sich dagegen bei einer Fiille von innerevangelischen
Kontroversen, die die Grundlagen von Lehre und Leben aus dem Evangelium Je-
su Christi betreffen. Zwar erfordert die Zugehorigkeit zur evangelischen Kirche,
dass das ,sola scriptura” als Formel beibehalten wird. Tatsédchlich aber wird diese
Formel dann so unterschiedlich ausgelegt und auf den Schriftbezug angewandt,
dass sich am Ende verschiedenartige und einander widersprechende Meinungen in
uniibersehbarer Vielfalt finden, die sich zwar alle mit Bibelzitaten schmiicken, im
Ergebnis aber jeden Verweis auf die ,Klarheit der Schrift” ad absurdum fiihren.

Wie wird in solcher Verwirrung verfahren? In aller Regel begegnen in den Kir-
chen synodale Strukturen, in denen Klarungen in Analogie zu politischen Gremien
durch Mehrheitsbeschliisse erzielt werden. Nicht selten wird dariiber hinaus von
kirchlichen Leitungsorganen ein scheinbar alle unterschiedlichen Richtungen ein-
beziehender Diskussionsprozess angestofien, an dessen Ende sich eine gemeinsame
Position herauskristallisieren soll, die verschiedenartige Anliegen auf einer Platt-
form vereint. Dies geschieht offenbar in der Erwartung, dass dabei aus der voz
populi die vox Dei werden moge. Angesichts solcher Verfahrensweisen, grund-
legende Anliegen der Gemeinde einer Entscheidung zuzufiihren, drangt sich die
Frage auf: ,Wieviel Bibel braucht die evangelische Kirche” — und man mag ergédn-
zen: ... dann iiberhaupt noch?”

Das mit diesen Hinweisen skizzierte Problem soll im Folgenden in drei Schrit-
ten bearbeitet werden: Zundachst rufen wir uns die reformatorische Grundlage des
,s0la scriptura” in Erinnerung. Dies geschieht nicht im Sinne einer historischen
Reminiszenz, auf die eine evangelische Darlegung auch 500 Jahre nach der Re-
formation immer noch nicht verzichten kann. Vielmehr werden wir hierbei des
Vorgangs ansichtig, dass sich die Heilige Schrift als geistliche Wirklichkeit und
Kriterium gegen alle anderen Autoritdten als wirksam erweist. Genau dies aber
ist fiir die Kirche zu allen Zeiten — und daher auch heute — fundamental.

Sodann soll das ,protestantische Dilemma” thematisiert werden. Es besteht in
unserem Zusammenhang darin, dass das ,sola scriptura” zwar formal festgehal-
ten, durch die Vielschichtigkeit subjektiv begriindeter Bibelauslegungen jedoch
zugleich vollig verdunkelt und damit als Exklusivpartikel aufgehoben wird.

Schlieflich ist danach zu fragen, welcher Raum und Rang, welches Gewicht der
Heiligen Schrift in einer Kirche zuzukommen hat, die sich ,evangelisch” nennt,
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damit sie dieses Pradikat zu Recht fiihren kann, mithin die Frage zu beantworten:
+Wieviel Bibel braucht die evangelische Kirche?”

1. Die reformatorische Grundlage: Die Wirkmacht des Wortes Gottes
der Heiligen Schrift

In Martin Luthers Auseinandersetzung mit Erasmus iiber den freien bzw. un-
freien Willen kommt der Rolle der Heiligen Schrift verstdndlicherweise besonderes
Gewicht zu. Dabei treten die gegensadtzlichen Positionen im Zusammenhang einer
Ilustration, die Erasmus einfiihrt, anschaulich zutage. Er erinnert an einen rémi-
schen Geographen aus dem ersten Jahrhundert, der eine geheimnisvolle Hohle in
der Ndhe von Korykos in Kilikien beschreibt. Diese ,koryzische Hohle” ist dadurch
charakterisiert, dass sie ,,zuerst durch eine gewisse angenehme Lieblichkeit anlockt
und einlddt, bis diejenigen, die tiefer und tiefer eingedrungen sind, endlich ein
gewisser Schrecken (horror quidam) und die Majestdt der dort wohnenden Gott-
heit (maiestas numinis illic inhabitantis) vertreibt.” In derselben Weise — meint
Erasmus — finden sich in der Bibel ,unzugédngliche Stellen”, bei denen uns immer
undurchdringlichere Finsternis umgibt, je mehr wir in sie einzudringen suchen.
Sie zeigen uns die ,unerforschliche Majestdt” Gottes und zugleich ,die Schwéche
des menschlichen Geistes” und regen nicht zur Erforschung sondern zur Anbetung
an. Mit anderen Worten: Wer sich mit der Schrift beschiftigt, begibt sich auf
ein Terrain, das nicht ungefahrlich ist. Schwierige Fragen fiihren in dunkle Gange,
aus denen man vielleicht nicht mehr heil herausfindet. Erasmus empfiehlt dagegen
ein Gebiet des Christentums, das sowohl unverfanglich als auch lohnend ist: Die
christliche Tat, das fromme Leben, das Ethos. Was Gott uns ganz klar erkennen
lassen wollte — so Erasmus—, ,das sind die Vorschriften fiir ein gutes Leben”.

Erasmus ist ein sympathischer Theologe — bis zum heutigen Tag. Warum tiiber
die Auslegung von dunklen Bibelstellen streiten, wenn doch keine einheitliche
Klarheit dabei herauskommt? Warum nicht jedem Menschen seine Glaubensan-
schauung belassen, anstatt sie von irgendwoher normieren und andere dementspre-
chend missionieren zu wollen? Warum nicht die riesigen Aufgaben eines Weltethos
anpacken, bei dem sichtbare Schritte aufgezeigt und gemeinsam gegangen werden -
konnen? ,Die Lehre trennt” — aber verbindet nicht das Dienen, das gemeinsame
Erleben; die vielfdltige Spiritualitat?!

Luther widerspricht Erasmus aufs Heftigste. Die Heilige Schrift — das ist kein
mehr oder weniger finsteres Hohlensystem: ,,So verhélt sich die Sache in der Schrift
nicht.” Vielmehr ist die ,Sache” (res) der Schrift, also das, worum es in der
gesamten Bibel geht, ,nicht an einem abgeschiedenen Ort, sondern ... in aller
Offentlichkeit und vor aller Augen vorgefiihrt und ausgestellt”. Luther beniitzt
dafiir ebenfalls einen Vergleich: Wer die Heilige Schrift als dunkel und unklar
bezeichnet, der benimmt sich wie ein Mensch, der nur aus dem Grund iiber die
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mangelnde Sonne und einen dunklen Tag schimpft, weil er sich die Augen zuhalt
oder sich in einen finsteren Winkel verkriecht. ,Hs sollen also die elenden Menschen
aufhoren, die Finsternis und Dunkelheit ihres Herzens der vollig klaren Schrift
Gottes in gottesldsterlicher Verkehrtheit zuzuschreiben.” Die Dunkelheit liegt also
keineswegs bei der Offenbarung Gottes, sondern bei der Unfdhigkeit des Menschen:
fundamental in der Finsternis seines Herzens, auferdem in seiner mangelnden
Sprachkenntnis. Doch wird letzterem dadurch abgeholfen, dass die uns an einer
Stelle dunkel diinkenden Worte von einer klaren anderen erleuchtet werden.

In diesem Zusammenhang spricht Luther von der doppelten Klarheit und dop-
pelten Dunkelheit der Schrift: Wer Christus nicht kennt und Gottes Geist nicht
hat, der versteht nichts in der Schrift, nicht einmal ,ein Jota”. Denn alle Men-
schen haben ein verfinstertes Herz, das Gottes Handeln nicht erkennt. Dies ist
ihre innere Dunkelheit. Diese kann und soll durchbrochen und erhellt werden
durch die Verkiindigung des Wortes Gottes der Heiligen Schrift. Denn &dufierlich
betrachtet ist die Schrift vollkommen klar, so dass ,ganz und gar nichts Dunkles

" und Zweideutiges” in ihr iibrigbleibt. Warum ist dies so? Luther antwortet: Weil
in Jesus Christus die Klarheit Gottes offenbart worden ist. Das iiberwéltigende
gottliche Geheimnis wurde kund getan. Die entscheidende ,Sache” ist ans Licht
gekommen! Durch sie wird nun auch die Finsternis des Herzens durch Gottes
Licht iiberwunden. Hans Joachim Iwand bemerkt dazu: ,Die Klarheit der Schrift
ist die Klarheit Gottes selbst, die sich auf dem Angesichte Jesu Christi spiegelt.
Aus diesem Grunde, weil Jesus Christus die Klarheit Gottes und der Schrift zu-
gleich ist, ist er Subjekt und Objekt ihrer Auslegung. Er 6ffnet uns den Sinn der
Schrift (...) und ist selbst ihr Inhalt.”

Hier wird der Unterschied zwischen Luther und Erasmus unzweideutig erkenn-
bar: Erasmus sucht aus der Bibel ein System christlicher Lehre zu erheben, das
verstandesméfig nachvollziehbar ist. Was seiner Ratio dunkel und unergriindbar
erscheint, das gliedert er in die Rubrik ,Schweigen” bzw. ,Anbetung” aus: Mit
diesen Dingen ist so umzugehen, dass wir Gott ,selbst in mystischem Schweigen
verehren”.

Luther dagegen wird durch die Schrift iberwéltigt von der Offenbarung des
dreieinigen Gottes. Nicht Auslegen und Verstehen stehen im Vordergrund, sondern
Hoéren, Glauben und Gehorchen. Die Bibel ist zu allererst ,Christusbiich” ,Nimm
Christus aus der Heiligen Schrift, was wirst du auferdem noch darin finden?”
snnere Klarheit” bezeichnet somit den Vorgang, dass der dreieinige Gott durch das
verkiindigte Wort der Heiligen Schrift die Verfinsterung des menschlichen Herzens
durchbricht und es mit seinem ,wunderbaren Licht” (vgl. 1.Petr 2,9) erfiillt, ja
selbst als dieses Licht im Herzen aufstrahlt (2.Kor 4,6).

Steht in der Begegnung mit der Heiligen Schrift dieses pneumatische Gesche-
hen, dieses Wirken des Heiligen Geistes, im Mittelpunkt, so hat dies notwendige
Konsequenzen fiir den Umgang mit dieser Schrift. Paul Schempp fasst Luthers
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Ausfiihrungen mit den Worten zusammen: ,Weil der Mensch, auch der heilige und
glaubige Mensch, Siinder ist, weil er nur durch den Glauben gerechtfertigt wird,
der Glaube aber immer nur Glaube an Christus und das heifft Glaube an das Wort
ist, das gehort, also verkiindigt werden muf, die Verkiindigung wiederum ihren
Inhalt nur aus der Schrift empfangen kann, so hat der Mensch vor der Schrift
Halt zu machen, sich selber auszuschalten, den Anspruch der Schrift, Wort Gottes
zu sein, nicht nur es zu enthalten, anzuerkennen, ohne irgend ein einschranken-
des auswahlendes Kriterium in Anwendung zu bringen, denn die Schrift sagt ihm
ja, dak er gar kein solches Kriterium besitzt”, da er von Haus aus mit Blindheit
behaftet ist.

Damit aber wird augenfillig, was die Grundlage reformatorischer Theologie
charakterisiert: Weil mittels der Heiligen Schrift unsere Blindheit durch die Of-
fenbarung Christi iberwunden wird, darum ist diese Schrift Gottes Wort. Und
weil die Schrift Gottes Wort ist, darum wird allein mittels ihr unsere Blindheit
iiberwunden. Da sich beide Sitze gegenseitig begriinden, ohne anderweitig be-
griindet werden zu konnen, handelt es sich hierbei um ein primum principium,
um eine unhintergehbare Grundlage evangelischer Theologie. Illustriert wird die-
ser Zusammenhang durch das Bild des Ringes: Es gilt: ,Rund und rein, ganz und
alles geglaubt, oder nichts geglaubt. Der heilige Geist 14t sich nicht trennen noch
teilen, so da® er ein Stiick sollte wahrhaftig und das andere falsch lehren oder
glauben lassen. ... Denn alle Ketzer sind dieser Art, daf sie zuerst nur an einem
(Glaubens-)Artikel anfangen, danach miissen sie alle hernach, und allesamt ver-
leugnet sein, gleich wie der Ring, so er einen Sprung oder Riff kriegt, taugt er
ganz und gar nicht mehr. Und wo die Glocke an einem Ort berstet, klingt sie
auch nicht mehr, und ist ganz untiichtig.” Im Blick auf diesen Glauben aber ist
zu sagen: Paulus ,zeigt: Es gibt nichts, unsere Lehre und Glauben zu erhalten,
denn das leibliche oder schriftliche Wort, in Buchstaben gefasset und durch ihn
oder andere miindlich gepredigt; denn es steht hie klar: Schrift, Schrift ... Darum
rithme nur nicht viel vom Geist, wenn du nicht das offenbare dufere Wort hast ...
Denn der Heilige Geist hat ja seine Weisheit und Rat und alle Geheimnisse in das
Wort gefasset und in der Schrift offenbart”.

Vor diesem Hintergrund ist der verbreiteten Meinung entgegenzutreten, Luther
sei mit seinem Ansatz ,Was Christum treibet” nicht weniger als ein Vorreiter fiir
die Erhebung eines ,Kanon im Kanon” der Heiligen Schrift gewesen. So sehr er
im Sinne des obigen Zitats die christologische Zuspitzung der gesamten Schrift
hervorgehoben hat, so zuriickhaltend war er mit einem Urteil, das die Einheit der
Schrift in Frage gestellt hitte. Ein Hinweis mag dies illustrieren: Bekanntlich wird
Luthers Qualifizierung des Jakobusbriefs als einer ,strohernen Epistel” als Para-
debeispiel fiir den kritischen Umgang des Reformators mit der Bibel ausgegeben.
Véllig iibersehen wird dabei jedoch, dass Luther aus eben diesem Jakobusbrief
seinen Paradetext fiir die Grundlegung der Ekklesiologie gewinnt: ,,So moge denn
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diese These feststehen: daf die Kirche nicht geboren wird und nicht bestehen kann
nach ihrem Wesen, es sei denn aus und durch das Wort Gottes. Denn so heifst es
[n8mlich in Jak 1,18]: ‘Er hat uns gezeugt mit dem Wort der Wahrheit’.”
Ungeachtet seiner personlichen Meinung iiber den Jakobusbrief argumentiert
Luther demnach mit dieser Aussage als dem Wort Gottes der Heiligen Schrift, der
als solcher gottliche Autoritdt zukommt und die daher glaubend zu empfangen ist.

2. Das protestantische Dilemma: ,,Allein die Schrift” — doch allein so, wie
ich sie auslege!

In der Einleitung zu seiner Untersuchung ,Luthers Stellung zur Heiligen Schrift”
aus dem Jahr 1929 skizziert Paul Schempp den im Blick auf die Bibel erfolgten
Wandel von der Reformation ins 20.Jahrhundert mit den Worten: Die Heilige
Schrift als alleiniger ,Richter, Regel und Richtschnur, nach welcher als dem eini-
gen Probierstein sollen und miissen alle Lehren erkannt und beurteilt werden, ob
sie gut oder bds, recht oder unrecht sein” wurde andern Richtern, der Vernunft
und dem Gefiihl, unterworfen. Gesucht wurde ,der Kern, das Unvergédngliche”.
Doch ,wegen der Vielheit der angewandten Kriterien konnte jedes nur beschrank-
tes Ansehen gewinnen und was die Kirchen als ganze nicht zu tun vermochten,
das muften nun die Einzelnen und die Gruppen in der Kirche mit ihren Kraften
und Voraussetzungen versuchen, die Verbindung der Schrift mit der Gegenwart,
die unhdretische Deutung der Offenbarungsurkunden. Weil heute die reforma-
torischen Kirchen im strengen Sinne weder Kanon noch Dogma mehr haben, so
bedeutet die Freiheit des Protestantismus jetzt mehr als je Not und Verlegenheit
gegentiber der Schrift.” Alle kirchlichen und theologischen Probleme steuern da-
her stets auf die Doppelfrage zu: ,Wo ist in der Schrift gottliche Offenbarung an
uns und wie kann sie gehdrt und zu Gehor gebracht werden?”

D.h.: Das uns Menschen richtende und rettende Wort Gottes wurde menschli-
chen Richtern unterworfen, die zwischen gottlichem Kern und menschlicher Schale
zu richten suchten. Dieses Gericht erwies sich in seinem Ergebnis jedoch als ein
verwirrendes ,Scherbengericht”, bei dem die Einsichten der Hermeneuten an die
Stelle der Erleuchtung durch den Heiligen Geist traten. Die Unterscheidung zwi-
schen Gotteswort und Menschenwort bezog sich nicht mehr auf den fundamentalen
Gegensatz zwischen Gottes Offenbarung und unserer Blindheit, sondern sollte nun
im Schriftwort selbst ausgemacht werden.

Was Schempp vor iiber 70 Jahren beobachtete, hat seitdem keine Ldsung ge-
funden, sondern sich in der Zuspitzung der Problematik allenfalls verschérft und
entsprechenden Unmut hervorgerufen. Einige Hinweise sollen das illustrieren:

So werden etwa die verschiedenartigen Methoden der historischen Kritik und
die Weise ihrer Anwendung auch von den Exegeten selbst stets neu kritisch hin-
terfragt. Als ein Beispiel fiir viele sei das Urteil des Alttestamentlers Criisemann
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gitiert: ,Die Triumphe oft geradezu ridikiiler Literarkritik etwa, die ernst glaubt,
das Handwerkszeug zu besitzen, zehn Schichten und mehr in wenigen Versen aus-
findig machen zu konnen, wobei Plausi-bilitdt wohl schon gar nicht mehr erwartet
wird, sind das eine. Die Abkoppelung vieler Untersuchungen von jeder Art von Re-
levanzfrage, ja selbst vom gesunden Menschen—verstand, das andere; sie wird viel-
fach gar nicht mehr als erstaunlich empfunden.” Oder: ,Die historisch-kritische
Methode, einst erwachsen aus zentralen theologischen Fragen, droht aber nicht nur
zu erstarren, sie erweist sich fiir viele als eine Variante westlicher todlicher Wissen-
schaft und Technik, die das zerstort, was sie erforscht.” Und: ,Die systematisierte
angebliche Interesselosigkeit der Exegese entspricht dem grundsétzlichen Desin-
teresse, auf das solche Exegese trifft.”

Fiir jede Form der Exegese stellt sich aber unabweisbar die Frage nach ihrer
systematischen Relevanz. Dies wird auch dort erkennbar, wo die Auslegung gera-
dezu einen Kahlschlag des Auszulegenden zur Folge gehabt hat. Das Verhéltnis
von Destruktion der Schrift durch die Exegese und der Verpflichtung zu ihrer
(Re—)Konstruktion in der systematischen Bemiihung wird besonders eindriicklich
anhand der ,Leben—Jesu—Forschung” erkennbar. David Friedrich Strauf bilanziert
im letzten Teil seines Werkes ,,Das Leben Jesu”™: ,Durch die Ergebnisse der bishe-
rigen Untersuchung ist nun, wie es scheint, Alles, was der Christ von seinem Jesus
glaubt, vernichtet, alle Ermunterungen, die er aus diesem Glauben schopft, sind
ihm entzogen, alle Trostungen geraubt. Der unendliche Schatz von Wahrheit und
Leben, an welchem seit achtzehn Jahrhunderten die Menschheit sich grofigendhrt,
scheint hiemit verwiistet, das Erhabenste in den Staub gestiirzt, Gott seine Gna-
de, dem Menschen seine Wiirde genommen, das Band zwischen Himmel und Erde
zerrissen zu sein.” Strauf sieht sich damit vor die Aufgabe gestellt: ,So ergibt
sich am Schlusse der Kritik von Jesu Lebensgeschichte die Aufgabe, das kritisch
Vernichtete dogmatisch wiederherzustellen.” Hans Conzelmann beschreibt den-
selben Vorgang im Blick auf Rudolf Bultmann mit den Worten: Es ist gelungen,
wauf dem Acker der historischen Skepsis eine systematische Christrose zu ziichten”.
Allerdings scheut sich Jiirgen Roloff spéter nicht, das auf diese Weise entstandene
Gebilde als ,kiinstliche Papierblume” zu beurteilen.

Indem protestantische Schriftauslegung naturgemaf nicht auf einen engen Kreis
von Fachgelehrten beschrankt bleibt, finden sich auch heute vielfiltige AuRerungen
zum Sinn der Heiligen Schrift, die hochst subjektive Sympathien und Antipathien
zur dogmatischen Grundlage ihrer Deutung erheben.

So setzen beispielsweise die Uberlegungen des Présidenten des ,Deutschen Evan-
gelischen Kirchentags”, Martin Dolde, zum apostolischen Glaubensbekenntnis mit
der Einschdtzung ein: ,Ich nehme es [sc. das Credo] als Zusammenfassung des
Glaubens der frithen ChristInnen gerne zur Kenntnis, doch werde ich immer lei-
ser, wenn unsere PfarrerInnen uns auffordern, es im Gottesdienst zu sprechen. Ich
werde deshalb leiser, weil diese Worte beginnen mit ‘Ich glaube'. Wie komme ich



44 Eberhard Hahn

dazu, ausgerechnet im Gottesdienst vor allen Leuten regelméfig zu ligen? Oder
ist die wissentliche Wiederholung einer Unwahrheit keine Liige? Ich kann nicht
glauben, dass Jesus vom Heiligen Geist gezeugt wurde. Ich kann nicht glauben,
dass Maria Jesus als Jungfrau zur Welt gebracht hat. Ich kann nicht glauben,
dass Jesus nach drei Tagen kérperlich auferstanden ist. Aber ich habe verstehen
gelernt, was mit diesen Sitzen gemeint ist. Viele Erlauterungen leuchten mir auch
ein. Doch das hat mit einem Bekenntnis nichts zu tun. Es ist eine Aneinanderrei-
hung von Aussagen und Bildern, die mir sehr viel iiber frithere Traditionen und
Glaubenshaltungen sagen, aber die ich schlichtweg nicht glauben will. Warum
auch?’ Demgegeniiber plddiert Dolde fiir Ehrlichkeit: Er versteht Glaube ,als
Vertrauen, dass wir in Gottes Hand stehen”. Und schldgt als Formulierung vor:
JWir glauben an Gott, den allmachtigen Gestalter unseres Lebens, und an Jesus
Christus, den Wegbereiter zum Reich Gottes.” Auch hier wurde somit auf dem
Acker der historischen Skepsis ein Ziichtungsversuch unternommen. Die Frage ist
nur, ob dieser dann auch Frucht tragen kann.

Angesichts der Frage nach dem christlichen Zeugnis gegentiber Israel befin-
det der wiirttembergische Theologe Jochen Vollmer: ,Schlimmste antijudaistische
Zeugnisse stehen ja im Zweiten Testament und diese Zeugnisse kénnen nur hi-
storisch—kritisch und sachkritisch ausgelegt werden. Der Irrtum ist nicht allein
in einer falschen Auslegung der biblischen Texte begriindet, sondern in einer so
genannten ‘bibeltreuen’ Theologie, die nicht zwischen Gotteswort und Menschen-
wort in der Bibel unterscheidet, in dem fehlenden Mut eine Hermeneutik der Opfer
biblischer Traditionen zu erarbeiten und zu sagen dass die biblischen Texte, die
nicht dem Geist Jesu entsprechen, weil sie Opfer forderten, fiir den christlichen
Glauben nicht verbindlich sein kénnen.” Als konkrete Beispiele benennt er: ,1
Thess 2,14-16 — wahrscheinlich ein Einschub, den man Paulus nicht anlasten darf,
weil auch Paulus einen Anspruch darauf hat, dass wir kein falsches Zeugnis wieder
ihn reden — und Phil 3,2-9 sind schlimme antijudaistische Zeugnisse im Corpus
Paulinum. Das Toraverstindnis, das Paulus im Gal entfaltet — im Romerbrief
hat er es dann wesentlich entschérft und zuriickgenommen — ist eine antijudaisti-
sche Ungeheuerlichkeit, auch wenn man die Gegner, die Paulus im Gal im Auge
hat, beriicksichtigt.” Eine judenfeindliche Haltung findet Vollmer in weiten Be-
reichen von Luthers Theologie: ,Sie betrifft sein Verstdndnis des Gesetzes, seine
Unterscheidung von Gesetz und Evangelium und seine kohlpechrabenschwarze An-
thropologie, wie er sie gegen Erasmus in ‘De servo arbitrio’ entfaltet.” Dagegen
ist Israel gegeniiber allein das Tatzeugnis angemessen: ,Unser Zeugnis an Juden
wird darin bestehen, dass wir die Tora des Bergpredigers und das Reich Gottes
leben ... Darin bekunden wir dann auch, dass das universale Reich Gottes an-
gebrochen ist und dass der Gekreuzigte lebt, welches Tatzeugnis wir niemandem
schuldig bleiben diirfen. Unser Zeugnis gegeniiber Israel kann m.E. allein dieses
Tatzeugnis sein.”
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Diese sehr verschiedenartigen Beispiele machen eines deutlich: Das sich stets
wiederholende Problem ist nicht die Anwendung von historischen Methoden der
Auslegung als solchen, sondern vielmehr die Anwendung eines Instrumentariums,
das einem subjektiven dogmatischen Vorverstindnis unterworfen wird. Damit
aber wird der eingangs beschriebene besondere Charakter der Heiligen Schrift
missachtet.

Wenn Gott zu uns redet, dann kann die angemessene Reaktion nur Héren und
Gehorchen sein. Dies gilt insbesondere auch dann, wenn dieses Wort menschliche
Einsicht, Erfahrung oder Einschatzung in Frage oder gar auf den Kopf stellt. Nicht
angemessen ist dagegen die Infragestellung des géttlichen Anspruchs an uns durch
die zweifelnde Riickfrage: ,Ja sollte Gott gesagt haben ...7"

Da Gott durch sein Wort der Heiligen Schrift redet und nicht — wie am Sinai —
unter begleitendem Donner und Erdbeben, sind alle denkbaren Formen des Wi-
derspruchs gegen dieses Reden ungleich einfacher als fiir das Volk Israels damals.
Doch tragen wir dafiir auch die damit verbundenen hohen Kosten: Wenn unsere
menschliche Kritik an der Anrede des Dreieinigen Gottes in Anwendung histori-
scher Methodik der Schriftauslegung diesen Anspruch zum Verstummen gebracht
hat, dann héren wir aus der Bibel nur noch das Echo unserer eigenen Einfal-
le. Damit aber wird die heilsame, weil Gottes Heil in Christus offenbarende und
schenkende Lehre ersetzt durch die Gedanken von heillosen Menschen, die doch
gerade auch als Theologen auf Gottes Heil angewiesen sind. Was aber hiilfe es einer
Kirche, wenn sie durch solche Weise der Auslegung nicht mehr Gottes Pflanzung
sein wollte, sondern zur Zuchtanstalt verschiedenartigster Papierblumen mutiert
ware?

Die Konsequenzen dieses Zum—Schweigen—Bringens des Wortes Gottes werden
in unserer Kirche allerorts und auf durchaus unterschiedlichen Seiten beklagt:
Prediger geben in ihren Predigten ihre eigenen Einfdlle zum Besten, statt dass sie
als Ausleger der Schrift nicht aufhéren, Horer, und zwar ,Vollhorer” der Schrift zu
bleiben und gerade so Zeugen des Evangeliums, Sprachrohre des gottlichen Heils
sind. Kirchenleitungen sind durch unterschiedliche subjektive Bibeldeutungen,
die einander widersprechen, paralysiert und daher unfdhig, in zentralen Fragen
christlichen Glaubens und Lebens Entscheidungen zu treffen, die die Not wenden.
Studierende werfen mit dem Eintritt ins Vikariat ein Gutteil der angesammelten
theologischen Kenntnisse wie lastigen Ballast iber Bord, um frei zu werden fiir
die Herausforderungen der ,Praxis” — und um dann ggf. ihrerseits irgendwelchen
Konzepten zur Erreichung eines wie auch immer gearteten gemeindlichen Erfolgs
anheim zu fallen.

Die Frage drangt sich auf: Muss man die Illustration des Erasmus, die der ko-
ryzischen Hohle, nicht geradezu als Prophetie werten, die bis in unsere Zeit hinein
vielfaltig erfiillt wurde? Haben seine Nachfahren in der rémisch—katholischen Kir-
che nicht recht, wenn sie auf den Protestantismus verweisen und zum Ausdruck
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bringen: So geht es notwendigerweise zu, wenn die Bibelauslegung aus der Verant-
wortung des Lehramtes in die freie Verfiigung der Kirchenmitglieder gelegt wird.
Es entsteht heilloses Chaos, in dem sich am Ende jeder fiir den Papst hélt — und
das auf den verschiedenen Ebenen kirchlicher Existenz.

3. Der biblische Zuspruch und Anspruch: Ho&ren auf die Stimme des
guten Hirten

Welche Moglichkeiten der Ldsung aber bieten sich an? FEine Antwort von be-
eindruckenden Dimensionen stellt die rémisch-katholische Kirche dar. Sie legt
die Schrift im Kontext der kirchlichen Tradition durch das dafiir zustdndige Amt
autoritativ aus.

Doch Luther hatte diese Stimme als ,Menschenwort” bestimmt und grundsatz-
lich von dem in der Heiligen Schrift uns begegnenden ,Gotteswort” unterschieden.
Evangelische Kirche gibt es somit nicht anders als mit dem Kampfruf ,sola scrip-
tura”. Doch in welcher Weise soll dieser gehort und zu Gehor gebracht werden?

Ein wegweisendes Beispiel dafiir findet sich in Luthers Klarung des Ortes der
Kirche in den Schmalkaldischen Artikeln. In der Beantwortung der Frage, wo
denn die heilige christliche Kirche anzutreffen sei, verweist er auf einen funda-
mentalen Vorgang: Kirche ist die Schar der ,Schéflein, die ihres Hirten Stimme
héren”. Daran erweist sich die heilige christliche Kirche, deren Heiligkeit nicht in
Auferlichkeiten begriindet ist, ,sondern im Wort Gottes und rechtem Glauben”.
Uber die mittelalterliche Kirche wird somit geurteilt: ,Wir gestehen ihn[en] nicht
[zu], daf sie die Kirche sein, und sind’s auch nicht, und wollen’s auch nicht h[d]ren,
was sie unter dem Namen der Kirche gebieten [o]der verbieten.”

Daraus ergeben sich weitreichende Konsequenzen im Blick auf die Bedeutung
der Heiligen Schrift fiir die Kirche. Bei der Bibel handelt es sich demnach offen-
bar nicht um ein altes Buch, das meiner Interpretation bedarf, um von meinen
Schéflein iiberhaupt verstanden zu werden. Vielmehr begegnet uns hier nicht we-
niger als die Anrede des ,Erzhirten” (1.Petr 5,4) an seine Herde aus allen Zeiten
und Volkern. Weil diese Stimme zunéchst in einer ganz konkreten geschichtlichen
Situation ergangen ist, weil Gott in der Geschichte gehandelt und geredet hat,
darum schlieft das Horen auf diese Stimme natiirlich ein: dass die Grammatik
erkannt und die Bedeutung der Begriffe erhoben wird; dass die Einzelheiten des
politischen, sozialen, historischen Kontextes untersucht werden. Aber in, mit und
unter dieser Riickfrage nach den historisch zu erhebenden Gegebenheiten bleibt A
und O aller Auslegung: das Horchen auf diese Stimme. Denn diese ist tatséchlich
allein hier zu héren. Tatsdchlich kann es allein um diesen Christus gehen, allein
um seine Gnade und den Glauben an thn. Diese Exklusivpartikel sind unauf-
gebbar; der stets neu erwogene Weg zuriick zur rémisch—katholischen Kirche ist
kein evangelisch gangbarer Weg.
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Luther war sich bewusst, dass die ,Freigabe” der Heiligen Schrift in die Hande,
die Augen und die Kopfe der Christen mit Risiken und Nebenwirkungen verbun-
den ist — die wir bis heute beklagen. Aber fiir ihn stand vollig ausser Frage, dass
diese Risiken in keiner Weise die Wohltat aufwiegen wiirde, die der Gemeinde
durch die Wiederentdeckung des Wortes Gottes der Heiligen Schrift in den Schof
gelegt wurde. Wiederentdeckung der Schrift aber war identisch mit dem wirk-
maéchtigen Erweis des lebendigen Gottes selbst, d.h. des Gottes, der in seinem
Wort den Siinder richtet und wunderbarerweise rettet. Dieser Siinder aber ist
kein abstraktes oder distanziert zu beschreibendes Wesen, sondern dieser Siinder
bin ich selbst — und damit auch dieser Gerechtfertigte.

Bezeichnet die Formulierung ,sola scriptura” somit nicht weniger als dieses
durch den Heiligen Geist gewirkte Geschehen, als diese pneumatische Realitat,
so hat auf dieser Grundlage auch die Auslegung der Heiligen Schrift zu erfol-
gen. Dabei ist vor allem zu beachten, dass die Geschichtlichkeit der gdttlichen
Offenbarung gerade nicht als Geschichtsbedingtheit im Sinne einer gebrochenen
Darstellung der Offenbarung missverstanden werden darf, die dann erst durch
menschliche Auslegung von ihren jeweils als allzu menschlich empfundenen Par-
tien gereinigt werden miisste. Vielmehr enthiillt uns die Heilige Schrift Gottes
Gegenwart ¢n der Geschichte, die wir gerade so —und nur so — haben.

Solche Auslegung entlockt der Schrift dann nicht irgendwelche mehr oder weni-
ger einleuchtenden Gedanken, die mittels rhetorischer Kunstfertigkeit weiterver-
mittelt werden. Vielmehr griindet sie — inmitten aller menschlichen Unzuldnglich-
keit — auf dem Auftrag und der Verheifung Jesu: ,Wer euch hort, der hort mich”
(Lk 10,16). Luther wehrt sich vehement gegen eine Auffassung, die menschli-
ches Tun und gottliches Wirken voneinander trennt: ,Der Mensch predigt, draut,
straft, schreckt und trostet, der heilige Geist aber wirkt; item, der Diener tauft,
absolviert und reicht das Abendmahl des Herrn Christi, Gott aber reinigt das Herz
und vergibt die Stinde. O nein, mitnichten nicht; sondern wir schliefen also: Gott
predigt, drdut, straft, schreckt, trostet, tauft, reicht das Sakrament des Altars
und absolviert selber; wie denn der Herr Christus sagt: ‘Wer euch hort, der hért
mich’.”

Bedenkt man, dass auch die wissenschaftlich verantwortete Theologie keinen
anderen Aufgabenbereich als eben den der Auslegung und Anwendung der Hei-
ligen Schrift im Rahmen der beschriebenen pneumatischen Wirklichkeit hat, so
ergeben sich daraus auch Konsequenzen fiir den Studienbetrieb an einer Fakultat.
Lehrende und Lernende wissen sich vor diesem Hintergrund als gemeinsam Ho-
rende, gemeinsam zum Glauben Berufene und gemeinsam zum Bekenntnis zum
Dreieinigen Gott Gerufene. Sie sind in dieser Gemeinschaft des Glaubens auch je
und je von Zweifeln Angefochtene, die des gegenseitigen Zuspruchs und Beistands
bediirfen. Wird diese geistliche Realitdt negiert, so kommt es zu folgenschweren
Fehlentwicklungen, die Albrecht Peters z.B. im Blick auf die Seelsorgeausbildung
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mit den Worten beschreibt: ,Immer wieder wird berichtet, daff in der gruppen-
dynamischen Ausbildung von Theologen geistliche Fragen oder gar Glaubensnéte
tabu sind.” ,In ihren [sc. der durch S.Freud geprégten Theologen| Schriften brei-
tet sich ein tiefes Schweigen aus iiber unser Existieren im Angesicht Gottes, iber
das Glaubenszeugnis und das Gebet. Die Krise der Seelsorge erweist sich als Krise
des Glaubens.”

4. Schluss

Die Frage nach dem Ort der Bibel in der evangelischen Kirche beriihrt nicht
weniger als den Lebensnerv, das Fundament dieser Kirche. Indem sie sich als
nKirche des Evangeliums” bezeichnet, ist sie nicht anders als auf dem gelegten
Grund Jesus Christus, als creatura verb:, als aus dem wirkmdachtig redenden Gott
selbst. Indem sie eben so ist, ist sie dieses als auf dieses Wort der Heiligen Schrift
Horende, und zwar allein und ganz auf diese Schrift Horende.

Sobald jedoch Héren und Gehorchen durch eigenmaéchtiges Reden und vielfal-
tige Gesetzlichkeit ersetzt, mithin das richtende Wort Gottes in die kritisch zu
hinterfragende Gotteserfahrung von Menschen verkehrt wird, verliert die evange-
lische Kirche den Grund unter ihren Fiifen. Sie wird vielleicht noch mit einem
Verweis auf vergangene Reformationszeiten ihre Eigensténdigkeit gegeniiber der
romisch—katholischen Kirche verteidigen konnen; sie wird dies aber wenig iiberzeu-
gend tun, wenn sie dies lediglich mit einer von vielen méglichen Deutungsvarianten
biblischer Texte begriindet.

Wieviel Bibel braucht die evangelische Kirche?” Diese Frage will und kann
nicht irgendwie quantifizierend beantwortet werden. Denn die evangelische Kir-
che braucht die Bibel weder als Dekoration noch als Ballast. Sie braucht sie viel-
mehr als Quelle allen Lebens, und dies nicht aufgrund irgendeiner sakrosankten
Beschaffenheit, sondern als unlosbar mit Gottes Reden und Handeln verkniipfter
Urkunde seiner Zuverldssigkeit und Treue. Aus ihr erwachsen kraft des Heiligen
Geistes die assertiones, die allein das Herz fest und gewiss machen. Was aber
fiir den Einzelnen gilt, das hat fiir die Kirche als Ganze Gtiltigkeit: Indem sie
ihre eigene Armut erkennt und ihre Bediirftigkeit bekennt, d.h. die Schrift, das
Wort, den Christus braucht, gilt ihr die Verheifung ihres Herrn: Selbst die Pfor-
ten der Holle werden die auf den Felsen dieses Wortes gegriindete Kirche nicht
iiberwéltigen.
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Das Theodizeeproblem im Kontext
neuzeitlicher Religionskritik und
biblisch—theologischer Antworten

,Als Bugen Gerstenmaier, damaliger Bundestagsprésident, Theologe und passio-
nierter Grofiwildjager nach Bonn zurilickkam, fragte ihn Konrad Adenauer: ‘Wo
kommen Sie denn her?’. Antwort: ‘Aus Afrika’. ‘Und was haben Sie da gemacht?’.
Antwort: ‘Lowen gejagt’. ‘Wieviele haben Sie denn erlegt?’ ‘Keine.’” Und darauf
Adenauer: ‘Na, bei Lowen ist das schon viel’. Analog kénnte mich jemand fragen:
‘Woran arbeiten Sie denn?’. Antwort: ‘Am Theodizeeproblem’. ‘Wieviele Ant-
worten haben Sie schon?’. Antwort: ‘Keine’. Und dann: ‘Beim Theodizeeproblem
ist das schon viel.”*

Bestimmte Problemstellungen sind offensichtlich so geartet, daf sie weniger de-
finitive Antworten erwarten lassen als vielmehr die Funktion haben, eine grund-
legende und unabweisbare Frage offenzuhalten. Und in solchen Kontexten ist
es dann schon viel, wenn man sich nicht mit dem bestehenden status quo der
Wirklichkeit arrangiert, sondern fiir die Problematik sensibilisiert, die der Selbst-
widerspruch des menschlichen Lebens coram deo in sich schlieft.

Man kann das Problem der Theodizee, also die Frage nach der Rechtfertigung
Gottes, in unterschiedlichen Zuspitzungen formulieren: ,Wie kann ein guter und
gerechter Gott das Leid in der Welt zulassen?” oder anders gewendet ,Warum geht
es bosen Menschen gut?’ Der entscheidende Punkt liegt jeweils in dem empirisch
evidenten Mifiverhdltnis von Moralitdt einerseits und der Erfahrung von Gliick
bzw. Ungliick andererseits. Das geschilderte MiRverhdltnis kann selbstverstdnd-
lich auch als Anthropodizee interpretiert werden, wenn im Kontext der Zuordnung
von Tun und Ergehen des Menschen der Gottesbezug negiert wird. Aber ihr volles
Gewicht erhélt — sowohl historisch wie auch systematisch — das Problem der Theo-
dizee durch den Hinweis auf jene Attribute, die Gott in der jlidisch—christlichen
Tradition zukommen und die offensichtlich mit der erfahrbaren Wirklichkeit nicht
kompatibel sind.

Nun hat die in Europa mit der Epoche der Aufklarung einsetzende Religions-
kritik ein breites Spektrum sehr unterschiedlicher Begriindungen des Atheismus
hervorgebracht: Gottesleugnung im Namen der Vernunftautonomie oder der em-
pirischen Wissenschaften. Sodann gibt es Atheismus, der sich auf die Psychologie
oder die politisch-6konomische Emanzipation beruft. Aber keine Ausformung der
Negation Gottes hat bis in die Gegenwart hinein so nachhaltig gewirkt, wie der

180 Odo Marquard in QOelmiiller, Theodizee, S. 102)
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nicht auflésbare Gegensatz zwischen Gottes Giite und Allmacht einerseits und den
Ubeln der Welt andererseits. Der Proze® des Menschen gegen den angesichts der
Welt versagenden Gott wird vor dem Forum der kritischen Vernunft seit dem 1710
von Gottfried Wilhelm Leibniz in Amsterdam unter dem Titel ,Essai de theodicée
sur la bonté de Dieu, la liberté de I’homme et 'origine du mal” publizierten Beitrag
offiziell in Philosophie und Literatur unter dem Stichwort ,Theodizee” gefiihrt. Er
endet fiir den neuzeitlichen Menschen weithin mit dem Freispruch des Angeklagten
— wegen dessen angeblicher Nichtexistenz. So kommt Bernhard Gesang in seinem
1997 veroffentlichten Buch ,,Angeklagt Gott” zu folgender Schlufifolgerung:

,Die Anklage gegen Gott erweist sich im wahrsten Sinne des Wortes als ge-

genstandslos. Es spricht alles dafiir, daft die Anklagebank wihrend unserer

gesamten Gerichtsverhandlung leer gewesen ist.”?
Damit miindet dann die Theodizeefrage notwendig in die Anthropozidee ein, die
nicht weniger leidenschaftlich und hart gefiihrt wird und die ebenso wenig einer
befriedenden Antwort zugefiihrt werden kann. Da sich der Mensch aber als hoff-
nungslos religidses Wesen erweist, bricht ungeachtet des der Moderne innewohnen-
den Gefilles zum Atheismus immer neu das iiberwunden geglaubte Theodizeepro-
blem auf. In einer pointierten Abwandlung des Diktums {iber die Boxchampions,
von denen man sagt ,They never come back”, muf man deshalb im Blick auf die
Theodizeefrage festhalten: , They ever come back”.

1. Menschliche Existenz als ,,Der Schrei” angesichts des Ubels

Das Theodizeeproblem entziindet sich wie ein schweres Gewitter an dem immer
neuen Zusammenprall menschlicher Sehnsucht nach Gliick einerseits und der Rea-
litdt der Ubel in der Welt andererseits. Es artikuliert sich ganz elementar im
Aufschrei des Menschen vor Gott und gegen Gott.

Der norwegische Kiinstler Edvard Munch hat in seinem Gemaélde ,Der Schrei”
diesem anthropologischen Urdatum einen uniiberhérbaren Ausdruck verliehen: Ei-
ne junge Frau steht an einem sonnigen Tag auf einer Briicke, einige Spazierganger
ergehen sich unbekiimmert in unmittelbarer Nahe. Alles in allem eine harmoni-
sche Welt der Farben und des Lichts, wenn dieser abgriindige Schrei nicht wadre,
der das Bild in blofles Entsetzen hineinreiftt. Das {ibergroffie verunstaltete Antlitz
der jungen Frau gerinnt zu einem einzigen die gesamte Szene beherrschenden Auf-
schrei, dessen Ursache dem Betrachter verborgen bleibt; moglicherweise ist sie der
Betroffenen selbst im letzten entzogen.

So ratselhaft fern und unbestimmt der Schrei in dieser radikalen Bedrohung des
Individuums erscheint, so konkret begegnet er uns als Schrei, der die Weltgeschich-
te durchdringt. Die Sklaven der dgyptischen Pharaonen haben ihn ausgestofen
wie die Vélker, die von den Streitwagen der Assyrer niedergemacht wurden. Man

?Bernhard Gesang, Angeklagt Gott, S. 180.
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hort diesen Sehrei in den Folterkammern des Mittelalters ebenso wie in den Kon-
zentrationslagern von Auschwitz und von den Opfern Hiroschimas. Angesichts des
Schreis, der durch die Geschichte geht, bleibt der gegenwirtigen Generation nur
das erleichterte Gefiihl des Davongekommenseins und des Uberlebens.

Doch der von Munch so eindriicklich dargestellte Schrei gewinnt darin aktuel-
le Bedrohlichkeit, da® er heute die Welt beherrscht und um die Welt geht. Die
durch die Medien global vernetzte Gesellschaft ist unabldssig mit diesem Auf-
schrei angesichts von Naturkatastrophen, Ungliicksféllen, Kriegen, Vertreibungen
etc. konfrontiert. Auf diese Weise entsteht eine hochst problematische Apathie
gegeniiber dem Leiden. Personliche Distanz im Blick auf das medial vermittel-
te Elend erscheint angesichts der Massenhaftigkeit des Elends geradezu als einzig
ertréglicher Ausweg. Allerdings wird der Schrei dann unabweisbar, wenn er dem
Individuum in der direkten zwischenmenschlichen Kommunikation begegnet und
damit entweder als Leid des Nachsten ans Ohr dringt oder als personlich betref-
fendes Leid durch das eigene Herz geht.

Solange der Schrei artikuliert wird und nicht aus Resignation oder Apathie ver-
stummt, erhebt sich die Frage nach dem Grund des Ubels in Gestalt der Warum-
frage. Sobald dieser Schrei als existentielle Krise erlebt wird, provoziert er die
Frage nach dem Sinn in Gestalt der Wozufrage. Beide Problemstellungen liegen
dem Bemiihen um Theodizee zugrunde. Dabei gehen die philosophisch differen-
ziert zu betrachtenden Formen, die das Ubel in der Welt konkret annimmt, im
praktischen Leben ineinander iiber bzw. iiberlagern sie sich. Klassischer Weise
bestimmt man philosophisch das Ubel in dreifacher Gestalt: zunéchst als phy-
sischen Schmerz und als seelische Verwundung, dann als Leiden an der Bosheit,
also als moralisches Ubel und schlieflich als umfassendes Widerfahrnis der ra-
dikalen Endlichkeit aller Existenz iiberhaupt, also als metaphysisches Ubel. In
Munchs Gemaélde ist es allerdings nicht zuletzt die kiinstlerische Offenheit und
bedngstigende Unbestimmtheit des Schreis, die beunruhigt. Der Schrei 148t sich
in seiner Abgriindigkeit gerade nicht durch philosophische Terminologie definieren,
d.h. hier im wortlichen Sinne ,begrenzen” und damit auch beherrschen.

2. Die Ursache des Ubels in der abendléndischen Tradition

In der abendldandischen Denktradition begegnen zwei recht unterschiedliche Ver-

stindnisse vom Ursprung der Ubel: zum einen die griechisch—idealistische Depo-
tenzierung des Ubels aufgrund des metaphysisch—ontologischen Dualismus; zum
anderen die jlidisch—christliche Radikalisierung des moralisch Bosen im theologi-
schen Widerspruch von gottlicher Heiligkeit und menschlicher Siinde bzw. der
Allmacht Gottes und der Freiheit des Menschen.
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2.1 Der ontologische Dualismus der griechischen Philosophie

Der griechische Idealismus sieht in der materiellen Wirklichkeit die wesentliche
Ursache aller Ubel. Aufgrund eines prinzipiellen Dualismus von Seele bzw. Geist
einerseits und Korperlichkeit andererseits geht die griechische Philosophie plato-
nischer Provenienz davon aus, daf dem geistigen Sein im eigentlichen Sinne das
Gute zukommt, wihrend dem Materiellen an sich das Schlechte eigen ist. Die
Seele ist im Kerker des Leibes gefangen und wird daraus erst durch den Tod, also
den Zerfall des Kérpers befreit. Materialitdt ist nicht nur physisch die Krankheit
zum Tode, sondern vor allem metaphysisch, indem in ihr und durch sie alle Ubel
des Lebens und der Welt entstehen und wirksam werden.

Da das Sein nach Platos und vor allem Plotins Verstdndnis hierarchisch struk-
turiert ist, kommt der Welt der Ideen eine qualitativ hohe Seinsmachtigkeit zu,
wihrend die Materie an Seinsmangel leidet. Das Ubel kann demnach als ,privatio
boni” beschrieben werden; es hat keine eigenstdndige Wirklichkeit. Besiegt werden
die Ubel moralisch durch eine Verachtung des Physischen, d.h. durch Askese und
Apathie; unter Umstanden auch zu einen den Leib mifachtenden Libertinismus.
Das metaphysische Ubel wird letztlich dadurch iiberwunden, daf die Seele bzw.
der Geist per se an den Ideen Anteil hat, denn die Teilhabe (methexis) am Gott-
lichen macht die Seele als unteilbare Seinsgrofe unsterblich. In der Sache weist
der Denkansatz des philosophischen Idealismus eine Fiille von Analogien mit dem
buddhistischen Weltverstdndnis und seinem Weg einer religionspsychologischen
Selbsterldsung auf.

2.2 Die Siinde als Ursache des Ubels in der jidisch—christlichen Tradition

In grundlegendem Widerspruch zu diesem philosophischen Kozept steht die pri-
madr theologisch argumentierende Auffassung der jlidisch—christlichen Tradition
bei der Erklirung des Ubels. Sie sieht den Dualismus von Gut und Bése nicht on-
tologisch, da die Schépfung, gerade auch als materiale Wirklichkeit, urspriinglich
und wesensmafig gut ist. Der Gegensatz ist vielmehr theologischer Natur, weil das
Bose in Gestalt des Satanischen und Siindigen dem heiligen und gerechten Gott
absolut entgegensteht. Die Wurzel des Ubels liegt demnach im ,Moralischen”; aus
dem moralischen Ubel erwichst dann als Konsequenz das physische und metaphy-
sische Ubel. Um das Mysterium des Bdsen zu erfassen, bedarf es also persona-
ler und keineswegs ontologischer Kategorien. Wie verhalten sich anthropologisch
Freiheit und Siinde des Menschen zueinander? Und wie soll man theologisch die
Allmacht und Vorsehung Gottes der Selbstverantwortung des Menschen zuordnen?
Das Bose wird als hybride Auflehnung des Geschopfs gegen seinen Schopfer be-
griffen. Aufgrund der siindigen Rebellion des Menschen stellt Gott nicht nur den
Menschen, sondern die gesamte Naturordnung unter Fluch und Verderben. Aus
der sehr guten Schopfung wird die gefallene Welt (Gen. 3). Die Uberwindung
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des Ubels und damit die Heilsordnung mu# deshalb auch bei der Uberwindung
der Siinde ansetzen, um Gott und Mensch in eine erneuerte personale Gemein-
schaft zu bringen. Die Soteria kann weder intellektuell noch moralisch aus dem
Vermdgen des Menschen kommen, da dieser durch die Siinde zutiefst korrumpiert
ist. Soteria ist vielmehr ein Akt der unverdient von aufien, d.h. durch Christus
auf den Menschen zukommenden Gnade Gottes. Von daher stellt sich fiir die
christliche Theologie das Theodizeeproblem weder im antiken noch im neuzeit-
lichen Verstdndnis als Frage nach der Rechtfertigung Gottes vor dem Tribunal
der menschlichen Vernunft, sondern entsprechend den biblischen Grunddaten als
theologisches Problem der Rechtfertigung des Siinders coram deo.

3..Theodizee im Prozefl eines syllogistischen Verfahrens und philosophi-
scher Spekulationen

Philosophisch drangt sich das Theodizeeproblem dann auf, wenn die Vorstellung
von einem personalen Gott, der per definitionem das absolut Gute verkorpert,
rational mit den Ubeln der vorfindlichen Welt vermittelt werden soll. Die erste
préazise Formulierung des Theodizeeproblems findet sich bei Epikur, der in syllo-
gistischen Varianten spezifische Pramissen und Konklusionen darstellt. ,Entweder
will Gott die Ubel beseitigen und kann es nicht, oder er kann es und will es nicht,
oder er kann es nicht und will es nicht, oder er kann es und will es. Wenn er
nun will und nicht kann, so ist er schwach, was auf Gott nicht zutrifft. Wenn er
kann und nicht will, dann ist er mifigiinstig, was ebenfalls Gott fremd ist. Wenn
er nicht will und nicht kann, dann ist er sowohl mifgiinstig wie auch schwach
und dann auch nicht Gott. Wenn er aber will und kann, was allein sich fiir Gott
ziemt, woher kommen dann die Ubel und warum nimmt er sie nicht weg?® Der
existentielle Schrei des Leidenden gerinnt hier zum blof logischen Problem der
Religionsphilosophie.

Mit der europaischen Aufkldrung des 18. Jahrhunderts verschérft sich der Kon-
flikt um die Gerechtigkeit Gottes durch die konsequente Emanzipation der Philo-
sophie von der Theologie bzw. der autonom werdenden Vernunft von dem Autori-
tatsanspruch der Offenbarung. Es ist nicht verwunderlich, daft mit der durch die
Aufklarung eingeleiteten Wende die Theodizeethematik im Kontext der Religions-
kritik zunehmend an Brisanz gewinnt. War fiir die abendldndische Christenheit
— nicht zuletzt durch die Reformation - die Frage nach der Rechtfertigung des
Menschen vor Gott zur zentralen Herausforderung geworden, so kehrt sich nun
das Gerichtsverfahren um, indem Gott vor den Richterstuhl der Vernunft zitiert
wird.

Zundchst allerdings geht Gottfried Wilhelm Leibniz in seinem Werk {iber die

SEpikur, Von der Uberwindung der Furcht, Ziirich 1949, S. 80.
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Theodizee das Thema aus der in Deutschland bestimmenden Sicht der ,frommen
Aufkldrung” an; d.h. Leibniz versucht, auf rationaler Grundlage den kritischen
Prozef gegen Gott fiir Gott zu entscheiden. Der Theodizee von Leibniz liegt die
Uberzeugung zugrunde, daf sich zwei Wahrheiten nicht widersprechen kénnen.
Wissenschaftliche Erkenntnisse und philosophische Einsichten sind als Wahrheit
kompatibel mit den Offenbarungswahrheiten des Christentums. Deshalb 14ft sich
Gottes Vorherwissen mit der spontanen, aber nicht willkiirlichen Freiheit des Men-
schen ebenso vereinbaren wie die Tatsache der Weltschopfung mit den Ubeln der
Welt. Denn gébe es nicht diese unsere Welt als die beste aller moglichen Welten,
hédtte Gott iiberhaupt keine Welt geschaffen. Gott hat das Gute gewollt und das
Bose nur zugelassen. Bemerkenswert im Blick auf die weitere Erorterung des Pro-
blems, die im 18. und 19. Jahrhundert von Leibniz ausging, ist die Tatsache, daf
bei Leibniz selbst die Theodizee noch unter zwei gegenldufigen Zielperspektiven
verhandelt wird: ndmlich einmal als Kritik des herkommlichen Theismus ,Etsi
deus est, unde malum?”, sodann aber auch als Infragestellung des Atheismus ,Et-
si deus non est, unde bonum?” Der letztgenannte in der Sache sehr wesentliche
Aspekt wurde in der spateren philosophischen Diskussion weitgehend durch die
Eigendynamik des religionskritischen Ansatzes verdrangt.

Wahrend Voltaire fiir die von Leibniz vorgetragene Argumentation nur sati-
rischen Spott iibrig hatte, ‘nahm Immanuel Kant 1791 in seinem Beitrag ,Uber
das Miflingen aller philosophischen Versuche in der Theodizee” die Position von
Leibniz ernst. Er kam allerdings zu dem Ergebnis:

»Der Ausgang dieses Rechtshandels vor dem Gerichtshofe der Philosophie ist

nun: Dafl alle bisherige Theodizee das nicht leiste was sie verspricht, ndmlich

die moralische Weisheit in der Weltregierung gegen die Zweifel, die dagegen

aus dem, was die Erfahrung an dieser Welt zu erkennen gibt, gemacht werden,

zu rechtfertigen.”*
Bertrand Russell weist in ,A Critical Exposition of the Philosophy of Leibniz”
(London, 1900) kritisch darauf hin, daR Leibniz im Blick auf seinen Theodizee-
versuch in einen Selbstwiderspruch zwischen seiner Logik einerseits und seinen
metaphysischen Voraussetzungen andererseits geraten sei.® Einen letzten philo-
sophiegeschichtlich hdchst wirksamen und positiven Entwurf der Theodizee stellt
das Hegelsche System als ganzes dar. In der dialektischen Selbstentfaltung des ab-
soluten Geistes ist Gott als das dynamische Prinzip aller Wirklichkeit in einer uni-
versalen Synthese die eschatologische Vollendung des immanenten Geschichtspro-
zesses. Deshalb sind die angesichts der im Geschichtsprozeft notwendigen Ubel im
Blick auf das Ziel der Apotheose der Welt gerechtfertigt. Aber bereits die Linkshe-
gelianer Ludwig Feuerbach und Karl Marx haben in ihrem Bemiihen, Hegel ,vom
Kopf auf die Fiiffe zu stellen”, die Theodizee des grofen Idealisten negiert und der
radikal atheistischen Religionskritik preisgegeben.

4 Ausgabe von W. Weischedel, Darmstadt 1983, Bd. 9, A. 210.
5Bertrand Russell, A Critical Exposition of the Philosophy of Leibniz, London, 1900.
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4. Die Verdichtung und Verschiirfung des Theodizeeproblems in der mo-
dernen Literatur

Der geistesgeschichtliche Verlauf, den die Theodizeeproblematik in der westlichen
Philosophie und Literatur nahm, macht jedoch vor allem eines deutlich: das The-
ma gewinnt seine Relevanz und Dynamik nicht so sehr aus dem rationalen Diskurs
als vielmehr aus der jeweils hochst aktuellen Erfahrung des Leidens. Dieses provo-
ziert angesichts seiner Kontingenz immer neu — und zwar im bloffen Fortschreiten
der neuzeitlichen Geschichte in zunehmend verschdrfter Form — die Frage nach
dem Warum und Wozu der Ubel. Da im Blick auf die rationalen Aporien der
Philosophie und Theologie gleichermafen eine in sich kohdrente und befriedigen-
de Antwort auf den Prozef um Gottes Gerechtigkeit nicht erkennbar ist, hat die
literarisch kiinstlerische Darstellung des Problems an Kraft, Dichte und Einfluf
gewonnen. Leibniz konnte 1713 gegeniiber Herzog Anton Ulrich noch in grenzen-
losem Optimismus vermerken: ,Niemand ahmt unseren Herrn besser nach als ein
Erfinder von schénen Romanen.” Gott als genialer Schriftsteller und die Weltge-
schichte als sein literarisches Werk. Die Kontingenz des Weltgeschehens entspringt
einem kiinstlerischen Geist, den der menschliche Leser erst schrittweise nachvoll-
ziehen kann, der aber seinem genialen Konzept nach notwendig schén ist. Daf
der Weltroman statt schon zu sein, auch zur Horrorstory werden konnte, wird
in der Abwendung der Neuzeit vom Aufkldrungsoptimismus besonders angesichts
der Katastrophen des 20. Jahrhunderts deutlich. Die Leiderfahrungen der moder-
nen Welt mit ihren technologisch gefiihrten Vernichtungskriegen, der Massenflucht
und den Vertreibungen sowie die massenhafte Liquidation von ideologischen Geg-
nern haben die rein intellektuelle Bemiihung um eine philosophisch begriindete
Theodizee zum blutleeren Abstraktum werden lassen. Statt dessen wurde zuneh-
mend eine dichterische Bewdltigung des Problems in Gestalt des Tragischen in
den Vordergrund geriickt. Exemplarisch fiir die Verdichtung des Theodizeepro-
blems in der Literatur sei wenigstens auf einige Titel hingewiesen, die aufgrund
ihrer tiberragenden Eindriicklichkeit zum Verstdndnis menschlichen Leidens we-
sentlich beigetragen haben: So F.M. Dostojewskijs ,Die Briider Karamasow” mit
der Spitzenaussage, daf die Trdnen eines einzigen unschuldigen Kindes zur ,Er-
schiitterung des Weltalls” geraten® Zu einer klassischen Formulierung ist Georg
Biichners Feststellung in ,Dantons Tod” geworden: ,Warum leide ich? Das ist
der Fels des Atheismus”” In der Nachkriegszeit wurde Wolfgang Borcherts Biih-
nenstiick ,Draufen vor der Tiir"® ausgesprochen wirksam als atheistische Anklage
gegen den ,Bilderbuch-Lieben—Gott” der Theologie. Schlieftlich sei in dieser du-

SF.M. Dostojewskij, Die Briider Karamasow, Miinchen 1987; S. 330.
"Georg Biichner, Dantons Tod, Werke und Briefe, Miinchen 1973, S. 40.
$Wolfgang Borchert, Draufen vor der Tiir, Reinbeck 1967.
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ferst knappen Aufzihlung noch beispielhaft Albert Camus Roman ,Die Pest™
genannt, in dem der Arzt Rieux den Kampf gegen Gewthnung an das Leid und
Verzweiflung iiber das Leid fithrt. Die theologische Dramatik, die durch die Pest-
seuche ausgeldst ist, wird besonders in den Dialogen zwischen Dr. Rieux und
Pater Paneloux ausgefochten.

Gerade die literarische Gestaltung des Problems in Poesie und Prosatexten
macht nicht nur deutlich, daR sich das Theodizeeproblem in der Moderne zu-
nehmend verschérft, sondern auch, daf die Sensibilisierung des zeitgendssischen
Menschen gegeniiber jedweder Leiderfahrung zunimmt. Odo Marquard spricht in
diesem Kontext von einem Prinzessin—auf-der—Erbse—Syndrom, d.h. trotz einer
faktischen Minimierung des Leides durch die moderne Medizin und Technik, wird
der verbleibende reale ,Rest” an Leid als desto schwerwiegender und schmerzli-
cher erfahren. Mit den Idealen der franzosischen Revolution von 1789, die politisch
erstmals in der neuen Welt, d.h. in den Vereinigten Staaten von Amerika, um-
gesetzt wurden, begann der Mensch sich primér nicht mehr von seinen Pflichten,
sondern von seinen Rechten her zu verstehen. So wird die ,persuit of happiness” in
der amerikanischen Unabhangigkeitserkldrung als selbstevidentes Menschenrecht
deklariert und eingefordert.

5. Zur biblisch—theologischen Diskussion des Theodizeeproblems

Den philosophischen und literarischen Versuchen, das Theodizeeproblem zu be-
wiltigen, korrespondiert eine mindestens ebenso intensive wie umfangreiche Be-
mithung in der Theologie mit diesem hochst sperrigen Thema. Im folgenden sollen
elementarisierend einige Linien biblischer Theologie aufgezeigt werden. Im Hori-
zont systematischer Losungsansdtze kann dann der exegetische Befund fiir die
Theodizeediskussion fruchtbar gemacht werden.

5.1 Der Zusammenhang von moralischem Ubel und von physischem bzw. me-
taphysischem

Nach biblischem Verstdndnis spiegelt sich in der physischen Wirklichkeit der Welt
der Zustand des Gottesverhéltnisses des Menschen. Der Realitat der urspriingli-
chen Gottesgemeinschaft, wie sie im protologischen Stand des Menschen gegeben
war, entspricht dem paradiesischen Zustand der Welt. Mit dem Fall des Menschen
verandert sich nicht lediglich seine innere Befindlichkeit, sondern die Siinde be-
wirkt einen fluchbeladenen Umbruch im Gesamtzustand des Kosmos. Die Welt
wird zu einem Ort der Miihsal, der Schmerzen und des Todes. Aus dem morali-
schen Ubel erwichst als Folge das physische und das metaphysische; — Ethik und
Physis stehen in einem grundlegenden Korrespondenzverhaltnis. Die Strafandro-

Albert Camus, Die Pest, Hamburg, 1995.
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hung des Schépfers: ,Von dem Baum der Erkenntnis des Guten und Bosen sollst du
nicht essen; denn an dem Tage, da du von ihm issest, mufit du des Todes sterben”
(Gen. 2,17), wird mit der Tatsache des Falls zur weltbestimmenden Realitét, die
spater Paulus in dem Satz zusammenfaft: ,Der Stinde Sold ist der Tod” (RSm.
6,23). Bei jeder theologisch sinnvollen Erérterung des Theodizeeproblems muf
von diesem Zusammenhang ausgegangen werden. Deshalb greifen die einfachen
philosophischen Syllogismen, die vom Scheitern der Theodizee auf den Atheismus
als logisch erwiesene Tatsache schlieflen, zu kurz. Auf den ersten Blick scheinen
zwar die nachstehenden Schlufiverfahren philosophischer Logik zwingend zu sein:
Gott ist glitig, aber die Welt ist schlecht, ergo kann Gott nicht allméachtig sein.
bzw.
Gott ist allmédchtig, aber die Welt ist schlecht, ergo kann Gott nicht giitig sein.
Denn in der Tradition des jlidisch—christlichen Theismus sind die Attribute ,gii-
tig und allméchtig” fiir die Gotteslehre unverzichtbar. Da sie sich im Sinne der
philosophischen Vernunft nicht mit dem Schlechtsein der Welt in Einklang bringen
lassen, wird auf die Nichtexistenz Gottes geschlossen. Der Denkfehler dieses philo-
sophischen Verfahrens liegt nicht im formalen Vollzug der Syllogismen, sondern in
den theologisch unzureichenden Pramissen. Giite und Allmacht sind zwar unver-
zichtbare Eigenschaften Gottes, aber im Blick auf das Theodizeeproblem geht es
wesentlich um das Attribut Heiligkeit Gottes, seinen Zorn iiber die Siinde und da-
mit um sein Gericht iiber die Welt. Die Theodizeefrage kann christlich {iberhaupt
nur vom Problem des sogenannten moralischen Ubels her angegangen werden. So-
bald man vom pysischen und metaphysischen Ubel ausgeht, bleibt am Ende mit
innerer Logik nur die Aporie bzw. der Atheismus. Der hier erhobene Sachverhalt
bedeutet nun keineswegs eine glatte theologische Losung des Problems, wohl aber
die Verdnderung des vor dem gesamten Themenkomplex stehenden Vorzeichens.

5.2 Der Tun—Ergehens—Zusammenhang

Am Anfang der Geschichte Israels steht mit der Konstituierung des Volkes durch
den Exodus sowie der Wiistenwanderung und Landnahme zentral die Offenbarung
des Gesetzes. Die Torah als gute Weisung ist zuerst Gabe, dann Aufgabe ,Wohl
dem, ... der Lust hat am Gesetz des Herrn und sinnt iiber seinem Gesetz Tag und
Nacht! Der ist wie ein Baum, gepflanzt an den Wasserbichen,...” (Ps. 1,1-3).
Das Leben gelingt, wenn der Mensch im Bund des Gesetzes bleibt. Am Gehorsam
des Glaubens entscheidet sich Segen und Fluch. ,Siehe, ich lege euch heute vor
den Segen und den Fluch: den Segen, wenn ihr gehorcht den Geboten des Herrn,
eures Gottes, die ich euch heute gebiete; den Fluch aber, wenn ihr nicht gehorchen
werdet den Geboten des Herrn, eures Gottes, und abweicht von dem Wege, den ich
euch heute gebiete, daf ihr andern Géttern nachwandelt, die ihr nicht kennt.” (Dtn
11,26-28). Gerade die Verheiffung des Landes hat in ihrer lebensvollen Konkretion
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den Garten Hden im Blick. Inmitten der Volker soll Israel ein Ort und eine
Gemeinschaft des Segens sein. FEin wesentliches Charakteristikum des Bundes
ist der unlosbare Zusammenhang von personaler Gottesgemeinschaft Israels mit
seinem Gott und der daraus erwachsenden Lebensfiille und Freude. Die innere
Heiligkeit dieser Gottesbeziehung wird — gleichsam als gottliche Bestdtigung — in
gelingendem Leben und Wohlergehen nach aufien reflektiert. Weisheit des Herzens
stellt die Fiifle auf weiten Raum:

yDenn der HERR gibt Weisheit, und aus seinem Munde kommt Erkenntnis und
Einsicht. 7 Er 1dfit es den Aufrichtigen gelingen und beschirmt die Frommen.
8 Er behiitet, die recht tun, und bewahrt den Weg seiner Frommen. 9 Dann
wirst du verstehen Gerechtigkeit und Recht und Frommigkeit und jeden guten
Weg.” (Prov. 2,6-9).

Die Anfechtung Israels bricht dort auf, wo diese torahorientierte Gewiftheit und
Lebensweisheit zerfdllt. Hiob, der Gerechte Gottes, erleidet unvorstellbares Elend
und wird deshalb von seinen Freunden zutiefst in Frage gestellt. Liegt unter seiner
scheinbaren Frémmigkeit schwere Schuld verborgen? Und Asaf stellt im 73. Psalm
die analoge Frage nur mit umgekehrten Vorzeichen. Warum geht es den Gottlosen
50 gut?

3 Denn ich ereiferte mich iiber die Ruhmredigen, als ich sah, daR es den
Gottlosen so gut ging. 4 Denn fiir sie gibt es keine Qualen, gesund und feist
ist ihr Leib. 5 Sie sind nicht in Miihsal wie sonst die Leute und werden nicht
wie andere Menschen geplagt. 6 Darum prangen sie in Hoffart und hiillen sich
in Frevel. ... 12 Siehe, das sind die Gottlosen; die sind gliicklich in der Welt
und werden reich. 13 Soll es denn umsonst sein, daf ich mein Herz rein hielt
und meine Hande in Unschuld wasche? 14 Ich bin doch téglich geplagt, und
meine Ziichtigung ist alle Morgen da. (Ps. 73,3-6 u. 12-14).

Die Absurditdt der Weltverhdltnisse scheint den Glauben an Gottes Gerechtig-
keit und Bundestreue ad absurdum zu fiihren.

Wie tief Israel von dieser Irritation des Tun—Ergehens-Zusammenhangs bis in
die Zeit des Neuen Testaments erschiittert ist, macht die Schilderung katastropha-
ler Ereignisse, die in Lukas 13,1-5 berichtet werden, deutlich:

1 Es kamen aber zu der Zeit einige, die berichteten ihm von den Galildern,
deren Blut Pilatus mit ihren Opfern vermischt hatte. 2 Und Jesus antwortete
und sprach zu ihnen: Meint ihr, daf diese Galilder mehr gesiindigt haben
als alle andern Galilder, weil sie das erlitten haben? 3 Ich sage euch: Nein;
sondern wenn ihr nicht Bufle tut, werdet ihr alle auch so umkommen. 4 Oder
meint ihr, daR die achtzehn, auf die der Turm in Siloah fiel und erschlug sie,
schuldiger gewesen sind als alle andern Menschen, die in Jerusalem wohnen?
5 Ich sage euch: Nein; sondern wenn ihr nicht Bufe tut, werdet ihr alle auch
s0 umkommen.

Bemerkenswert ist hierbei die skeptische Riickfrage nach der Schuld der Opfer.
Bis heute gilt die Anklage der Téter als unbestreitbar notwendig. Wer ist der
verantwortliche Architekt, dessen Turm einstiirzte und so das Ungliick verursach-
te? Ohne Zweifel ist Pilatus, der betende Pilger niedermachen lieR, ein korrupter
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Machtpolitiker, den man eigentlich als Kriegsverbrecher verurteilen miiffite. Dieser
Umgang mit Schuld bedarf keiner besonderen Begriindung. Aber auch bei den
Opfern, die zundchst zuféllig und unschuldig erscheinen, muff auf Grund der inne-
ren Logik des Tun-Ergehens-Zusammenhangs gefragt werden, warum gerade sie
so von Unheil und Tod heimgesucht wurden. Und charakteristischer Weise wird
die Schuldfrage inquisitorisch selbst dort erhoben, wo das Individuum ganz offen-
sichtlich schuldunfahig ist. Dieser Aspekt wird in der Begegnung zwischen Jesus
und dem Blindgeborenen ausfiihrlich thematisiert:

1 Und Jesus ging voriiber und sah einen Menschen, der blind geboren war.

2 Und seine Jiinger fragten ihn und sprachen: Meister, wer hat gesiindigt,

dieser oder seine Eltern, daff er blind geboren ist? 3 Jesus antwortete: Es hat

weder dieser gesiindigt noch seine Eltern, sondern es sollen die Werke Gottes

offenbar werden an ihm. (Joh. 9,1-3)

Deutlich wird aus diesen biblischen Hinweisen, dafl Israel von der unverbriichli-
chen Giiltigkeit der Korrelation zwischen Frommigkeit und Lebensgliick einerseits
und Siinde und Verderben andererseits ausging. Wenn dieses gottliche Ordnungs-
gefiige gestort wurde, provozierten derartige Widerfahrnisse nicht nur die Frage
nach der Schuld der Té&ter, sondern auch der Opfer. War das Opfer schuldunfa-
hig, suchte man die fluchbringende Tat bei den Eltern bzw. anderen Vorfahren.
Konnte der Zusammenhang von Siinde und Leid nicht evident gemacht werden,
so erwuchs daraus die fiir Hiob typische Gestalt des Theodizeeproblems in seiner
spezifischen alttestamentlichen Gestalt. Man klammert sich an den Gott der Bun-
destreue, dessen ,emuna” auch und gerade im Glauben und Gehorsam festgehalten
wurde. Darin bestand die Anfechtung und - e contrario — auch ihre Uberwindung.

5.8 Die Unwersalisierung und Radikalisierung der Siinde

Das fiir die alttestamentliche Uberzeugung unldsbare Problem besteht in der
Frage nach der gottlichen Gerechtigkeit angesichts des Leides der Frommen und
des Gliicks der Gottlosen. Hier nimmt Jesus eine grundlegend andere Position ein:
»wenn ihr nicht Bufle tut, werdet ihr alle genauso umkommen!” (Lk. 13,5). Neben
dieser Verschirfung des Schuldproblems steht in der Antwort auf das Problem des
Blindgeborenen — als Kehrseite derselben Medaille — die verheifungsvolle Zusage:
»is hat weder dieser geslindigt noch seine Eltern, sondern es sollen die Werke Got-
tes offenbarwerden an ihm.” (Joh. 9,3). Paulus bringt diese vollig revolutiondre
Sichtweise Jesu in einen stringent systematischen Argumentationszusammenhang.
Mit geradezu juridischer Prézision macht der Apostel in den ersten drei Kapiteln
des Romerbriefs deutlich, da® Juden und Heiden gleichermafen die Gerechtigkeit
Gottes verfehlen; damit steht ausnahmslos jeder Mensch unter dem Fluch des
Gesetzes und ist dem tétenden Gerichtszorn Gottes ausgeliefert.

Ich rede aber von der Gerechtigkeit vor Gott, die da kommt durch den Glauben
an Jesus Christus zu allen, die glauben. Denn es ist hier kein Unterschied: sie
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sind allesamt Siinder und ermangeln des Ruhmes, den sie bei Gott haben sollten.
(Rom. 3,22-23)

Selbst hochst moralische Leistungen vermogen diesen Schuld-Ergehens—Zusammenhang
nicht zu durchbrechen. Die klassische Ausgangsposition fiir die alttestamentliche
Theodizeefrage wird durch die absolute Radikalisierung der Siinde im Neuen Te-
stament in ein vollig neues Licht gertickt. Denn es gibt keinen Gerechten mehr,
der unschuldig leiden miifte. Alles Gliick der Gottlosen wird sich angesichts der
kommenden ewigen Verdammnis als triigerische Téuschung erweisen. Einzig be-
deutsam fiir Zeit und Ewigkeit ist das Christusheil, das dem Siinder als freie
Gnade durch die Verkiindigung des Evangeliums angeboten wird. Aus dieser Per-
spektive ist die Forderung der Theodizee, d.h. der Rechtfertigung Gottes vor dem
Tribunal des Menschen in sich eine Manifestation der umfassenden Gottlosigkeit
des Siinders. Denn der Siinder kann Gott gegeniiber keine Rechtsanspriiche er-
heben, sondern ist ausschlieflich auf gottliche Begnadigung und Rechtfertigung
angewiesen. In dem neutestamentlichen Bufiruf geht es deshalb nicht zuletzt um
die Abkehr von der Theodizee hin zur Rechtfertigung des Siinders coram deo.

5.4 Bine heilsgeschichtliche Binsicht angesichts der Ursache des Ubels

Nun impliziert die neuzeitliche Forderung nach Theodizee noch einen Aspekt,
der im Kontext der Radikalisierung und Universalisierung der Siinde diskussions-
wiirdig und —bediirftig ist. Der mit der Theodizee unternommene Versuch einer
Rechtfertigung Gottes coram homine beinhaltet ndmlich u.a. die {Tberzeugung,
da® der Mensch gerne und bereitwillig die Herrschaft Gottes iiber sein Leben
akzeptieren wiirde, wenn Gott sich seinerseits darin als giitig und allméchtig er-
weisen wiirde, daR er es dem Menschen gut gehen lieRe. Der gliickliche Mensch
wire demnach der gliubige Mensch, der nicht zum Atheismus verfiihrbar wére.
Das Gliick bzw. irdische Wohlergehen ist nach diesem Verstandnis Voraussetzung
des Glaubens.

Nun wird diese besonders in der Neuzeit gepflegte Hypothese schon dadurch
konterkariert, daR duBerlich gliickliche Menschen und wohlhabende Gesellschaften
keineswegs offener fiir den Glauben sind als jene, die mit den Noten der Welt und
schweren Schicksalen des Lebens zu kdmpfen haben.

Dieser Befund stimmt indes nicht nur mit der allgemeinen Weltbeobachtung
iiberein, sondern ist auch in den heilsgeschichtlichen Rahmendaten der Bibel fest
verankert. Das Erfordernis des Gliicks als Voraussetzung einer spontan positi-
ven Gotteserfahrung war protologisch im Paradies als Ausgangssituation fiir die
Menschheit gegeben. Irgendeine Notigung zur Theodizee erschien fiir den pra-
lapsarischen Zustand deshalb génzlich abwegig. Aber gerade unter den Bedingun-
gen des paradiesischen Gliicks zeigt sich das Gesch6pf empfénglich gegeniiber dem
Versucher und rebellisch gegen seinen Schopfer. Entsprechendes gilt spiegelbild-
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lich fiir die eschatologische Ansage des Milleniums. Die Apokalypse des Johannes
schildert eine Situation, in der die Bedingungen und Wirkungen des Falls einge-
schrinkt sind und das Gesetz Christi fiir die Menschheit bestimmend ist. Dem
Theodizeeproblem wird so der Boden entzogen sein. Doch auch diese ideale Kon-
stitution der Welt — einschlieflich des Wissens um alle negativen geschichtlichen
Erfahrungen der vorausgegangenen Menschheitsgeschichte ohne Gott — vermag
den Menschen nicht gegeniiber neuen satanischen Versuchungen zu immunisieren,
sondern fiithrt auf dem Weg eines erneuten Abfalls zu neuem Leid.

1 Und ich sah einen Engel vom Himmel herabfahren, der hatte den Schliissel

zum Abgrund und eine grofe Kette in seiner Hand. 2 Und er ergriff den

Drachen, die alte Schlange, das ist der Teufel und der Satan, und fesselte ihn

fiir tausend Jahre, 3 und warf ihn in den Abgrund und verschlof ihn und

setzte ein Siegel oben darauf, damit er die Volker nicht mehr verfiihren sollte,

bis vollendet wiirden die tausend Jahre. Danach muf er losgelassen werden

eine kleine Zeit. 7 Und wenn die tausend Jahre vollendet sind, wird der Satan

losgelassen werden aus seinem Gefdngnis 8 und wird ausziehen, zu verfithren

die Volker an den vier Enden der Erde, Gog und Magog, und sie zum Kampf
zu versammeln; deren Zahl ist wie der Sand am Meer. (Apk. 20,1-3 u. 7-8)

Die Uberwindung des Unheils und damit die Bewaltigung des Theodizeepro-
blems kann deshalb nicht am Menschenrecht auf Gliick ansetzen, sie muf vielmehr
die eigentliche Ursache des Schadens beheben, ndmlich die prinzipielle Versuch-
lichkeit und faktische Stinde des Menschen. Alle Heilung duRerer Schiden und
Behinderungen menschlicher Existenz — etwa durch besondere gottliche Wunder-
taten — konnen nur zeichenhafte und temporire Bedeutung haben gegeniiber der
grundlegenden Wiederherstellung des Gottesverhiltnisses. Aufschlufreich ist in
diesem Zusammenhang die Schilderung der Heilung des sogenannten Gichtbriichi-
gen in Markus 2,1-12. Die Erwartungen des Kranken sowie seiner vier Freunde
und aller Anwesenden richten sich gespannt auf den Wunderheiler aus Nazareth.
Aber statt das l6sende Wort: ,Nimm dein Bett und gehe!” zu sprechen, sagt Jesus
zu thm: ,Mein Sohn, deine Siinden sind dir vergeben” (V.6). Die Priorititen Jesu
sind offensichtlich ganz andere als der Erwartungshorizont seiner Horer. Zuerst
muf das Grundiibel der Siinde beseitigt werden, erst dann macht die Heilung
der leiblichen Behinderung iiberhaupt Sinn. In dieser Evangeliengeschichte wird
also ebenso die Umkehrung der Theodizeefrage in die Frage der Rechtfertigung
vor Gott durch die Vergebung der Siinden betont. Die Lésung der ,Schuldfrage”
wird der der ,Machtfrage” eindeutig vorgeordnet, wie Karl Heim dies in seinem
theologischen Entwurf ,Jesus der Weltvollender” knapp auf den Begriff brachte.®

5.5 Die schopfungs— und geschichtstheologische Souverdnitit Gottes
Bedenkt man, daR nach biblischem Verstdndnis die Hybris die todliche Wurzel

%Karl Heim, Jesus der Weltvollender, Hamburg, 1952, S. 35-52.
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des peccatum ist, dann riickt fiir das biblische Verstdndnis die Forderung nach
Theodizee angesichts der Souverdnitdt Gottes nochmals in ein génzlich anderes
Licht. Einzig der Schopfer ist in seinem Willen absolut, das Geschopf — auch und
gerade in seiner Vernunftbegabung — bleibt ihm gegeniiber schlechthin abhédngig
und relativ. Der Mensch kann keine ,naturrechtlichen” Anspriiche auf Gliick ge-
geniiber seinem Schopfer erheben, sondern ist eingeladen, sich der Giite Gottes
anzubefehlen und darin das Herrsein Gottes zu respektieren und im Vertrauen
zu bejahen. Ungeachtet des anthropologischen Privilegs der Gottesebenbildlich-
keit wird der unendliche Unterschied zwischen Schopfer und Geschépf iiberall in
der Bibel festgehalten. Theodizee als Rechtstitel gegen Gott ist superbia und
damit die Siinde katexochen. Nicht umsonst triagt die Auseinandersetzung Evas
mit der Schlange alle grundlegenden Ziige eines Theodizeeversuchs. Und auf der
anderen Seite vollzieht sich die hoheitliche Selbstoffenbarung Gottes gegeniiber
dem durch die Theodizeefrage angefochtenen Hiob gerade nicht als argumentative
Selbstrechtfertigung Gottes, also als eine von Gott eingeldste Theodizee, sondern
als souverdner Herrschaftsanspruch des autonomen Schopfers.

»,und der HERR antwortete Hiob aus dem Wettersturm und sprach: 2 Wer
ist’s, der den Ratschluff verdunkelt mit Worten ohne Verstand? 3 Giirte deine
Lenden wie ein Mann! Ich will dich fragen, lehre mich! 4 Wo warst du, als ich
die Erde griindete? Sage mir's, wenn du so klug bist!” Hiob 38,14

Am Ende des Dialogs steht nicht die Theodizee Gottes, sondern ein Siindenbe-
kenntnis Hiobs und seine Beugung vor Gott.

,Und Hiob antwortete dem HERRN und sprach: 2 Ich erkenne, daR du alles
vermagst, und nichts, das du dir vorgenommen, ist dir zu schwer. 3 ,Wer
ist der, der den Ratschluf verhiillt mit Worten ohne Verstand? Darum hab
ich unweise geredet, was mir zu hoch ist und ich nicht verstehe. 4 So hore
nun, laf mich reden; ich will dich fragen, lehre mich! 5 Ich hatte von dir nur
vom Horensagen vernommen, aber nun hat mein Auge dich gesehen. 6 Darum
spreche ich mich schuldig und tue Bufie in Staub und Asche.” Hiob 42,1-6

In sachlicher Analogie zur schdpfungstheologischen Begriindung der autonomen
Freiheit Gottes steht die geschichtstheologische, die im freien Erwdhlungshandeln
Gottes ihren Ausdruck findet. Die Geschichte Israels ist das bleibende Vorbild
und theologische Paradigma fiir diesen Sachverhalt, den Paulus in Rémer 9 bis 11
breit entfaltet:

sWas sollen wir nun hierzu sagen? Ist denn Gott ungerecht? Das sei ferne!
15 Denn er spricht zu Mose (2. Mose 33,19): "Wem ich gnidig bin, dem bin
ich gnédig; und wessen ich mich erbarme, dessen erbarme ich mich.” Rém.
9,14+15 :

Und obwohl gerade der Weg Israels von gottlichen Strafgerichten und Heimsu-
chungen bestimmt ist und nicht erst seit Auschwitz nach Theodizee schreit, betont
der Apostel mit Jesaja 1,9: ,Wenn uns nicht der Herr Zebaoth Nachkommen {ib-
riggelassen hdtte, so wéren wir wie Sodom geworden und wie Gomorra” (Rém.
9,29). Auch fiir Israel als Ganzes ist statt Theodizee Bufe angesagt. Theodizee
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wird sich — gleichsam als donum super additum - erst am Ende aller geschichtli-
chen Wege Israels im Sinne einer eschatologischen Doxologie einstellen: ,O welch
eine Tiefe des Reichtums, beides, der Weisheit und der Erkenntnis Gottes! Wie
unbegreiflich sind seine Gerichte und unerforschlich seine Wege!” (Rém. 11,33)
Theodizee erweist sich biblisch verstanden als Gnadenakt der souverdnen Ge-
schichtsherrschaft Gottes; sie wird nicht eingeklagt, sondern gewéhrt.

5.6 Die eschatologische Dimension der Theodizee

Diese eschatologische Perspektive der gottlichen Gnade gilt nun iiber Israel hinaus
fiir die gesamte Universalgeschichte, soweit sich diese als Heilsgeschichte fiir die
Volker in den Bund Gottes einbeziehen 1aft.

,und ich sah einen neuen Himmel und eine neue Erde; denn der erste Himmel

und die erste Erde sind vergangen, und das Meer ist nicht mehr. 2 Und

ich sah die heilige Stadt, das neue Jerusalem, von Gott aus dem Himmel

herabkommen, bereitet wie eine geschmiickte Braut fiir ihren Mann. 3 Und

ich horte eine grofie Stimme von dem Thron her, die sprach: Siehe da, die

Hiitte Gottes bei den Menschen! Und er wird bei ihnen wohnen, und sie

werden sein Volk sein, und er selbst, Gott mit ihnen, wird ihr Gott sein; 4

und Gott wird abwischen alle Trdnen von ihren Augen, und der Tod wird

nicht mehr sein, noch Leid noch Geschrei noch Schmerz wird mehr sein; denn

das Erste ist vergangen.” Apk. 21,14

Im Horizont dieser Hoffnung wird die Sehnsucht nach Theodizee zum Movens

des ,Wie lange noch?’ Diese Bewegkraft begegnet sowohl bei Hiob als auch bei
den in der Apokalypse geschilderten Martyrern. In diesem Sinne kommt der Theo-
dizeefrage als heilsamer Unruhe angesichts des eschatologischen ,Noch nicht” eine
positive und legitime Aufgabe zu. Der Glaube wartet auf Grund des geschehe-
nen Heils und der empfangenen Siindenvergebung auf die Vollendung des Heils.
Um die philosophische Terminologie aufzunehmen: nachdem das moralische Ubel
durch Gottes Tat unverdientermaffen iiberwunden ist, muff sich auf Grund der
Verheifung auch die definitive Beendigung des physischen und des metaphysi-
schen Ubels einstellen. Aber diese eschatologische Einlosung der Theodizee wird
nicht vom Menschen ertrotzt, sondern von Gott in Freiheit geschenkt werden. Die
bleibende und rational nicht auzulotende Souverdnitdt Gottes zeigt sich in diesem
Zusammenhang gerade angesichts des doppelten Ausgangs des Weltgerichts.

6. Praktisch—theologische Perspektiven im Horizont der Christologie

Der durch das Schriftwort vorgezeichnete dogmatische Umgang mit der Theodi-
zeefrage ist fiir die apologetische und lehrméRige Auseinandersetzung grundlegend,
aber er bedarf der praktisch—theologischen Vertiefung. Der leidende Mensch bleibt
nicht zuletzt als Glaubender, dem die Erldsung geschenkt ist, angeforchten. Thm
muf in besonderer Weise seelsorgerische Hilfe zuteil werden.
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6.1 Zwei seelsorgerisch relevante Aspekte

Deshalb abschlieffend noch einige wesentliche geistliche Aspekte zu diesem viru-
lenten Thema:

Erstens nimmt die Bibel den Schrei des leidenden Menschen auf und ernst.
Sie weist zwar den kiihl distanzierten Diskurs eines rein intellektuellen Verfahrens
gegen Gott durch den Hinweis auf Gottes Souverdnitat und die Schuld des Men-
schen zuriick, aber sie erdfinet dem vor Gott klagenden Menschen weiten Raum.
Die Anfechtung wird nicht verdrédngt, die Klage nicht verboten, der Zweifel nicht
unterdriickt. Der Glaubende wird vielmehr eingeladen, sein Herz vor Gott auszu-
schiitten. Gerade in der Sprachlosigkeit des Leidens vermogen Hiob, der Psalter,
die Vidter und die Propheten Sprache zu verleihen. Dabei verdient die Konfession
und Einsicht des Asaf in Psalm 73,16f. besondere Beachtung: ,So sann ich nach,
ob ich’s begreifen konnte, aber es war mir zu schwer, bis ich ging in das Heiligtum
Gottes und merkte auf ihr Ende.”

Es handelt sich um zwei Gesichtspunkte, die Asaf nach eigenem Urteil geholfen
haben, angesichts der Untiefen der Theodizeefragen wieder festen Grund unter die
Fiifie zu bekommen: Neben der Tatsache, daff Asaf in seinem Psalmgebet ein her-
vorragendes Beispiel fiir die ehrliche Klage vor Gott ist, verweist er zundchst auf
die zum Gottesdienst versammelte Gemeinde. Die Gemeinschaft der Glaubenden
und Betenden verleiht dem Angefochtenen Kraft und Halt. Beim homo incurvatus
in se ipsum handelt es sich um kein theoretisches Konstrukt theologischer Anthro-
pologie, sondern um die seelsorgerisch hochst relevante Situation und Gefdhrdung
des angefochtenen Menschen. Gerade angesichts seiner Glaubenskrise und der
ungelosten Lebensfrage steht dieser ndmlich in Gefahr, sich zu isolieren und da-
mit aus der tragenden Gemeinschaft des Volkes Gottes herauszufallen. Dagegen
steht die Glaubenserfahrung Asafs als Einladung, den Gottesdienst mitzufeiern
und in der Gemeinde die Gegenwart Gottes zu erleben — und zwar ungeachtet des
scheinbaren Gliicks der Gottlosen.

Die andere Hilfe, die Asaf zuteilgeworden ist, besteht in der eschatologischen
Perspektive, die das Gliick und Ungliick in dieser Welt grundlegend relativiert:
»-. und merkte auf ihr Ende”. Letztlich geht die Theodizeeproblematik mit ih-
ren offensichtlichen Ungereimtheiten im Tun—Ergehens—Zusammenhang nicht auf.
Erst der Blick vom Ende bzw. vom eschatologischen Schicksal her offenbart die
Evidenz der Gerechtigkeit Gottes. Die Relativierung aller irdischen Verhiltnisse
und die Orientierung am eschatologischen Ziel des Lebens gibt den Trost, im Lei-
den zu bestehen und an der Hoffnung festzuhalten, wie sie Paulus in Rémer 8,18
beschreibt: ,Ich bin liberzeugt, daff dieser Zeit Leiden nicht ins Gewicht fallen
gegeniiber der Herrlichkeit, die an uns offenbart werden soll.” Der Grund solcher
Hoffnung, beruht fiir Christen in der heilsgeschichtlichen Tatsache, daf die neue
Schopfung jenseits der Ubel dieser Welt mit der Auferstehung Jesu Christi von
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den Toten begonnen hat und in Kraft gesetzt worden ist.

6.2 Der sympathische Gott, der in Christus stellvertretend leidet

Mit der Erdffnung des christologischen Horizonts haben wir den spezifischen Zu-
gang der christlichen Theologie angesprochen, der fiir die Antwort auf die Theo-
dizeefrage zentral ist und der beide Aspekte, die systematisch—theologischen und
die praktisch—-theologischen miteinander verbindet.

Die antik—griechische Gotteslehre geht von der Apathie der seligen Gotter ge-
geniiber allem menschlichen Geschick aus. Islam bedeutet Unterwerfung unter das
von Allah verhdngte Schicksal, d.h. das Kismet. Hinduismus und Buddhismus for-
dern, den Durst nach Leben zu iiberwinden, um dann ins Nirwana eingehen zu
konnen; ein Anspruch des Individuums auf personliches Wohlergehen wird dabei
verneint. Fiir die Theodizeefrage in ihrer Schidrfe und die mit ihr verbundene
Anfechtung besteht deshalb im Buddhismus weder die Voraussetzung noch eine
ernsthafte Veranlassung.

In einzigartiger Weise begegnet religionsgeschichtlich im Alten Testament die
Selbstzusage Gottes als Liebeserkldrung an sein Volk und als Verheifiung zuverlés-
siger Bundestreue. Durch das Gliick des Gottlosen und das Leiden des Frommen
bricht das Verlangen nach Theodizee in spezifischem Sinne tiberhaupt erst auf.
Das Neue Testament verweist nun im Rahmen der Anthropologie nicht nur auf
die Radikalitdt und Universalitdt der Siinde, sondern unterstreicht im Kontext
der Gotteslehre zuerst und vor allem die Solidaritdt des dreieinigen Gottes mit
dem siindigen und leidenden Menschen. Um dies zu verstehen, muf man den
gesamtbiblischen Zusammenhang wahrnehmen. Kaum irgendwo anders in der
alttestamentlichen Geschichte erhebt sich die drohende Gewitterwand des Theo-
dizeeproblems schwérzer und wuchtiger als in der Aufforderung Gottes an den
Patriarchen des Glaubens, ndmlich an Abraham: ,Nimm Isaak, deinen einzigen
Sohn, den du lieb hast, und geh hin in das Land Morija und opfere ihn dort zum
Brandopfer auf einem Berge, den ich dir sagen werde” (Gen. 22,2). Hier steht
das Wort der Verheifung Gottes iiber Isaak gegen das Gebot Gottes zur Opferung
Isaaks — und zwar als ein rational nicht auflosbares Geheimnis, das so abgriin-
dig ist wie die Theodizeeproblematik. Ja, dies Geheimnis ist hier unmittelbarster
Ausdruck fiir das Theodizeeproblem. Am Ende 16st Gott selbst den Konflikt mit
der Zusage: ,Weil du solches getan hast und hast deines einzigen Sohnes nicht
verschont, will ich dein Geschlecht segnen und mehren..” (Gen. 22,16f).

Eben diese Verschonung des einzigen und geliebten Sohnes greift Paulus in
seiner theologischen Zusammenfassung des Christusheils auf: ,Gott, der seinen
eigenen Sohn nicht verschont hat, sondern hat ihn fiir uns alle dahingegeben — wie
sollte er uns mit ihm nicht alles schenken?' (Rom. 8,32). Gott bleibt als souve-
réner Schopfer und Herr der Geschichte gegentiber der Welt und den Menschen
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nicht apathisch, er ist auch keine bloR transzendente Schicksalsmacht, der es sich
zu unterwerfen gilt; er ist auch keine apersonale Sphére allen Seins im Sinne des
Pantheismus, in der sich das Individuum, Freude und Leid vergessend, auflost,
sondern er ist der liebende Vater, der sich im Sohn selbst opfert. Gott in Chri-
stus ist ein sympathischer, d.h. mitleidender Gott. Er tridgt unsere Schmerzen, er
erleidet unsere Krankheit und stirbt unseren Tod. In Christus bricht die Theo-
dizeefrage zwischen Vater und Sohn als innerste Spannung in der Trinitat selbst
auf: ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?” (Mk. 15,34). In der
Auferstehung des Gerechten, der an der Stelle des Siinders stirbt und den Gottlo-
sen gerecht macht, wird dann die Theodizee endgiiltig zwischen Vater und Sohn
vollzogen. Gott in Christus ist dogmatisch und seelsorgerisch die einzig mdgliche
Antwort einer Theodizee. Curx probat omina, In ihr hat der Christ als Nachfolger
Jesu Anteil an seinem Kreuz und lebt aus der Kraft seiner Auferstehung. Christ-
licher Glaube tritt der in dieser Welt wirksamen Anfechtung, mit dem Gebet und
der Gewifheit Paul Gerhardts entgegen:

Wenn ich einmal soll scheiden, so scheide nicht von mir,

wenn ich den Tod soll leiden, so tritt du dann herfiir;

wenn mir am allerbingsten wird um das Herze sein,

so reif mich aus den Angsten kraft deiner Angst und Pein.

Erscheine mir zum Schilde, zum Trost in meinem Tod,

und laf mich sehn dein Bilde in deiner Kreuzesnot.

Da will ich nach dir blicken, da will ich glaubensvoll

dich fest an mein Herz driicken. Wer so stirbt, der stirbt wohl.

Im folgenden noch einige Literaturhinweise, die sowohl philosophisch—theologische
Fachbeitréige als auch gemeindebezogene Titel umfassen:
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1996:

Bienet, Walther. Martin Luther und die Juden. Frankfurt 1982.

Blocher, Henri. Buil and the cross. Christian thought and the problem of evil.
Leicester 1994.

Boschki, Reinhold. Der Schrei. Gott und Mensch im Werk von Ehe Wiesel.
Mainz 1994.

Brocke, Michael (Hrsg.) Jochum, Herbert (Hrsg.) Wolkensdule und Feuerschein.
Jiidische Theologie des Holocaust. Giitersloh 1993.

Bruckner, Pascal. Ich leide, also bin ich. Die Krankheit der Moderne. Hine
Streitschrift. Berlin 1997.
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Helge Stadelmann

Gegenstand und Methode der Praktischen
Theologie: Thesen aus evangelikaler Sicht

— Wilhelm Faix zum 60.Geburtstag —

Verhiltnisbestimmung von Theologie und Praxis

1 .Der christliche Glaube und seine Lebensdufierungen beginnen nicht mit Theo-
logie, sondern mit Gottes Offenbarung, wie sie uns in Gestalt des Wortes Heiliger
Schrift in aller zum Heil nétigen Klarheit gegeben ist und sich in einem pneuma-
tischen Geschehen bei der Lektiire oder anldsslich der Kommunikation des Bibli-
schen Wortes beim Empfanger durchsetzt.

2 . Dieses Wort ist Creatura Det, d.h. in seiner geschoépflichen Dimension
als Menschenwort ist es in der sprachlich-geschichtlichen Gestalt und Klarheit
seines Literalsinns der wahrnehmenden Erkenntnis des Menschen zuganglich; und
zugleich partizipiert es als Gotteswort in seiner Ganzheit an der Vollkommenheit
Gottes, seiner Autoritdt, Wahrheit und Machtigkeit, mit der sich der dreieine Gott
durch den Glauben den neuen Menschen und seine Gemeinde schafft und erhilt.!

3. Theologie ist im Kern Reflexion tiber dieses Wort Gottes. Diese Reflexion ist
durch die vielfdltigen Herausforderungen und Erfordernisse der individuellen und
kirchlichen Praxis veranlasst.” Zugleich ist Theologie als Reflexionsvorgang und
Reflexionsergebnis kein Ziel in sich selbst. Theologie zielt vielmehr auf biblisch
verantwortete Klarungen fiir die Lebensvollziige des Individuums und der Kirche.
Theologie geschieht angesichts ihres Gegenstands in Gottesfurcht. Die Legitimitét
einer Theologie bemisst sich dabei an ihrer Ubereinstimmung mit dem biblischen
Wort. Als hichstes Ziel geschieht sie zur Ehre Gottes. Die Wissenschaftlichkeit ei-
ner Theologie bemisst sich zugleich an der Sachgeméafheit ihrer Methoden, Axiome

!Dieses Verstindnis des Bibelwortes als creatura dei und creatura dei refiektiert das zentrale
Element des Schriftverstdndnisses Martin Luthers, der aus der Menschlichkeit der Schrift nicht
ihre Fehlbarkeit, sondern ihre Auslegbarkeit nach dem Literalsinn ableitete, und angesichts ihrer
Gottlichkeit ihre Autoritdt und uneingeschrinkte Wahrheit gelten und von daher jede Kritik an
Gottes Wort zuriickwies. Dieses reformatorische Schriftverstindnis anhand sorgfiltiger Quellen-
analysen gegen die neulutherische Vereinnahmung des Reformators fiir eine geméRigte Bibelkritik
herausgearbeitet zu haben, ist das Verdienst von Armin Buchholz, Schrift Gottes im Lehrstreit:
Luthers Schriftverstindnis und Schriftauslegung in seinen drei groflen Lehrstreitigkeiten der
Jahre 1521-28, Europdische Hochschulschriften XXIII/487, Frankfurt / Bern: P.Lang, 1993, 275
S.

“Die Lehrbildungen geschahen im Lauf der Theologiegeschichte in der Regel veranlasst durch
aktuelle Herausforderungen. — Auch bei Luther sind die Herausforderungen der Praxis fiir die
Theologiebildung deutlich, vgl. WAT% 1.146: ,Ich hab mein theologiam nit auff ein mal gelernt,
sondern hab ymmer tieffer und tieffer grubeln mussen, da haben mich meine tentationes hin bracht,
quia sine usu non potest disci. Das feylet den schwermern vnd rotten auch, das sie den rechten
widersprecher nit haben, den Teuffel, der lernt es einen wol... Sine practica kan niemandt gelert
sein.”



70 Helge Stadelmann

und Konklusionen sowie an der subjektiven und intersubjektiven Sachkompetenz
dessen, der Theologie betreibt.® Theologie erweist sich damit als eine theonome,
biblisch fundierte und normierte wissenschaftliche Theorie zwischen Praxis und
Praxis.

Theologie und Praktische Theologie

4 . Praktische Theologie ist eine Teildisziplin der Theologie. Als solche hat
sie sich im Lauf des 19.Jahrhunderts an deutschen Universitdten entwickelt und
seither weltweit durchgesetzt.* Im Unterschied zu ihrer Vorgéngerdisziplin, der
Pastoraltheologie, erhebt sie theologisch—wissenschaftlichen Anspruch, erschopft
sich also nicht in pragmatischen Ratschldgen fiir die prazis pietatis und prazis
pastoralis. Zugleich ist aktuell der theologische Charakter der Praktischen Theo-
logie festzuhalten gegeniiber einer Tendenz zu ihrer Aufldsung in bloRe Sozialwis-
senschaft im kirchlichen Kontext hinein.® Es gilt den Primat des Theologischen in
der Praktischen Theologie zu wahren. Es gilt aber ebenso, bei aller Wissenschaft-
lichkeit den Praxisbezug der Praktischen Theologie zu wahren.’

5 . Praktische Theologie ist die theologische Theorie der Praxis der Gemeinde.
Es ist zu begriiffen, dass sich die Praktische Theologie vom pastoralen zum ekkle-
sialen Paradigma hin entwickelt hat.” Praktische Theologie reflektiert nicht nur
den Dienst des Pastors. Eine solche Konzentration auf das Bedenken der Dienst-
pflichten des Pastors erwiese sich als ein Riickschritt hinter die reformatorische
Wiederentdeckung des Allgemeinen Priestertums; solche Pfarrerzentriertheit be-

3%u den Kriterien der Wissenschaftlichkeit der Theologie vgl. den Aufsatz von S.Findeisen,
WWas ist Wissenschaft?”, Jahrbuch fiir Hvangelikale Theologie, 4 (1990):107ff. Als Kriterien
benennt er 1. Die Ubereinstimmung der Sache mit dem Denken iiber die Sache (Sachgem#Rheit
des Denkens); 2. Die Klarung der Grundlagen, welche die Ubereinstimmung der Sache und des
Bedenkens der Sache voraussetzt (Grundlagenklarung des Denkens); 3. Die Bereitschaft, sich die
Grundlage des Denkens von der Sache her geben und die eigenen Voraussetzungen in Frage stellen
zu lassen (Grundlagenkritik des Denkens); 4. Die Befahigung, liber die SachgemaRheit des Zugangs,
der Kenntnisse, der Begrifflichkeit, usw., Rechenschaft zu geben (Subjektive Sachkompetenz);
5. Die Ermoglichung, dies fiir jeden dazu von der Sache her Befihigten nachzuvollziehen und
nachzupriifen (Intersubjektive Sachkompetenz).

“Die Geschichte der Praktischen Theologie ist nun hervorragend dargestellt in Geschich-
te der Praktischen Theologie: Dargestellt anhand ihrer Klassiker, hg. Chr.Grethlein /
M.Meyer-Blanck, Leipzig: Evang. Verlagsanstalt, 2000, 642 S_; niitzlich als Quellensammlung ist
nach wie vor Praktische Theologie: Texte zum Werden und Selbstverstindnis der Praktischen
Disziplin der Evangelischen Theologie, hg. G.Krause, Wege der Forschung 264, Darmstadt:
Wiss. Buchgesellschaft, 1972, 509 S.

®Nachdem die Praktische Theologie unter dem Einfluss der Dialektischen Theologie von den
20er bis zu den 50er Jahren des 20.Jhd. auf Kosten der Praxisnahe stark theologisch bestimmt war,
brachte die ‘Empirische Wende’ seit den 60er Jahren einen Pendelschlag hin zu einem Zustand,
der nicht ganz ohne Recht als eine babylonische Gefangenschaft der Praktischen Theologie unter
der Dominanz der Sozialwissenschaften beklagt werden kann.

SHier scheint sich in den Praktisch-Theologischen Fachbereichen deutscher Universititen teil-
weise nach wie vor das idealistischeWissenschaftsideal (Kant, Fichte, Humboldt) auszuwirken.
Jedenfalls machen Lehrbiicher der Praktischen Theologie (vgl. etwa diejenigen von Rossler oder
Bloth) nicht immer den Eindruck, als kénnten und wollten sie zur Praxis anleiten.

"Vgl. P.Bloth, Praktische Theologie, Stuttgart / Berlin / Kéln: Kohlhammer, 1994, S.42ff.
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deutete vor allem auch eine Engfiihrung im Vergleich zur Betonung und Vielfalt
von Gemeinde im Neuen Testament. Die Gemeinde als ganze und in ihren Glie-
dern ist das Subjekt des vielfdltigen Handelns auf den verschiedenen Feldern des
Gemeindebaus.?

6 . Praktische Theologie schopft damit aus der Theologie insgesamt, in die sie
eingebettet ist. Sie bezieht ihre Grundlagen aus der Basisarbeit der (exegetischen
und systematischen) Bibelwissenschaften. Sie versteht den Hintergrund der ihr
aufgetragenen aktuellen Situation durch die Kenntnis der Historischen Theolo-
gie. Sie arbeitet Hand in Hand mit der Missionswissenschaft als der Theorie des
Gemeindebaus in sdkularen, fremdkulturellen und fremdreligidsen Kontexten.

Praktische Theologie und Ekklesiologie

7 . Als theologische Theorie der Praxis der Gemeinde bedarf die Praktische
Theologie fiir ihre Arbeit ekklesiologischer Prolegomena’ Ohne deutliche Vor-
stellungen davon, was ,Gemeinde” nach dem Neuen Testament war und sein
soll, ist es unmoglich, theologisch legitime Handlungsanweisungen fiir die Pra-
xis der Gemeinde heute zu geben. Es gehort daher zur Grundlagenkldrung prak-
tisch—-theologischer Arbeit, dass sie im Riickgriff auf exegetische und systematische
Vorarbeiten zu einem ekklesialen Paradigma kommt, das die biblischen Vorgaben
zum Thema ,Gemeinde” unverstellt und umfassend in den Blick nimmt und sich
hermeneutisch Rechenschaft gibt, was diese Vorgaben grundsétzlich fiir die je ak-
tuelle Situation des Gemeindebaus bedeuten.*

8 . Es gehort seit langem zu den Defiziten protestantischer Praktischer Theo-
logie aller Couleur, dass sie die ekklesiologische Grundlegung ihrer Arbeit allzu
sehr vernachlassigt hat.!! An der Schwelle zum 21.Jahrhundert mit seinen schon

8Diese zutreffende Erkenntnis, dass auf den praktisch-theologischen Handlungsfeldern die Kir-
che Subjekt gemeindlichen Handelns und nicht einfach Objekt pastoralen Handelns ist, hat sich
schon seit F.D.E.Schleiermacher, C.I.Nitzsch und Th.Harnack in der sich im 19.Jhd. entwickelnden
Praktischen Theologie durchgesetzt. Allerdings weist G.Hilbert, Ecclestola in ecclesia: Luthers
Anschauungen von Volkskirche und Freiunlligkeitskirche in threr Bedeutung fir die Gegen-
wart, 2.Aulf., Leipzig: A.Deichertsche Verlagsbuchhandlung / Erlangen: Dr.Werner Scholl, 1924,
S.43f, zu Recht darauf hin, dass im Sinne Luthers nicht die Volkskirchengemeinde als ganze, son-
dern nur die Versammlung derer ,die mit Ernst Christen sein wollen” als Subjekt kirchlichen
Handelns in Frage kommt.

9Dies hat bereits Mitte der 80er Jahre E.Hiibner, Theologie und Empirte der Kirche: Prole-
gomena zur Praktischen Theologie, Neukirchen—VIuyn, 1985, erkannt und sich der Entwicklung
ekklesiologischer Prolegomena fiir die Praktische Theologie (wenn auch m.E. in noch nicht zufrie-
denstellender Weise) gewidmet. — Vgl. zur Problemanzeige und Einarbeitung in die Thematik
auch meinen Beitrag: H.Stadelmann, The Need for Ecclesiological Prolegomena in the Pursuit of
Practical Theology", Trinity Journal, 19 NS (1998):219-233.

10%orarbeiten dazu sucht der Sammelband zu geben: Bausteine zur Erneuerung der Kirche:
Gemeindebau auf der Basis einer biblisch erneuerten Ekklesiologie, hg. H.Stadelmann, Giefien:
Brunmnen, 1998, 329 S.

" Dies mag kein Zufall sein, vielmehr scheint Luther und mit ihm die Reformation eine neute-
stamentliche Ekklesiologie nicht mit der gleichen Konsequenz herausgearbeitet zu haben, wie etwa
eine schriftgemaRe Soteriologie. Bernhard Lohse weist zu Recht darauf hin: ,,Aus dem reformato-
rischen Schriftprinzip wird nicht gefolgert, daff die Kirchenordnung ganz dem Vorbild des Neuen
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begonnenen und noch zu erwartenden kirchlichen Umbriichen am Ende des kon-
stantinischen Zeitalters in Europa'? ist deutlich, dass Praktische Theologie der
Arbeit an ihren ekklesiologischen Prolegomena Vorrang geben muss, wenn sie ih-
ren kiinftigen Aufgaben theologisch gerecht werden will.

9 . Praktische Theologie, die das reformatorische sola scriptura als entschei-
denden Bezugspunkt alles Theologisierens ernst nimmt, muss — ggf. {iber die
Reformatoren hinaus — die Schriftnorm konsequent auch fiir den Bereich der Ek-
klesiologie und deren Umsetzung in den Praxisfeldern des Gemeindebaus gelten
lassen. So trédgt sie mit ihrem reformbereiten Bedenken vorfindlicher Gemeinde-
praxis in der Tat zum Bau der ekklesia semper reformanda bei. Aufgabe der
Praktischen Theologie ist nicht die Fortschreibung kirchlicher Traditionen oder die
theologische Rechtfertigung bestehender ekklesialer Verhiltnisse.!® Aufgabe der
Praktischen Theologie ist vielmehr das analytische und kritische Bedenken vorfind-
licher Gemeindepraxis im Licht der biblischen Evidenz mit dem Ziel, Handlungs-
anweisungen fiir eine verbesserte Praxis auf den verschiedenen Handlungsfeldern
des Gemeindebaus zu geben.

Definition und Methode(n) Praktischer Theologie

10. Die Forschungs— und Lehraufgabe Praktischer Theologie ldsst sich wie folgt
definieren: Praktische Theologie ist als eine Handlungswissenschaft sui generis die
biblisch normierte Theorie des kirchlichen Handelns zum Aufbau der Gemeinde,
die vorfindliche Praxis auf den verschiedenen Handlungsfeldern analysiert und
durch ihre Handlungsanweisungen zu einer qualitativ besseren Praxis anleitet.'*

Testaments zu folgen hat. Vielmehr konnen diejenigen Riten beibehalten werden, die ohne Siinde
beobachtet werden kénnen und die fiir die gute Ordnung in der Kirche niitzlich sind. Abgeschafft
werden sollen nur diejenigen, die dem Evangelium entgegen sind”, TRE IV (1979):623. Die ekkle-
siclogischen Artikel der Confessio Augustana (Art. VII, VIII, XV, XXIV) sind aus Riicksicht auf
die Rémische Kirche — angesichts der 1530 noch laufenden Einigungsbemiihungen — auRerst zuriick-
haltend gefasst. Die Ekklesiologie der C.A. wurde aber bald zur Lehrnorm, unter Riickbezug auf
welche die Wittenberger bereits 1532 die Bemiihungen der Homberger Kirchenordnung fiir Hessen
zuriickwiesen, eine strikter aus dem Neuen Testament entwickelte Gemeindeordnung einzufiihren.
Rechte Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung geniigte fiir Luther als Kennzeichnung von
Kirche (vgl. W.A. 6.301: ,Die zeichen, da bey man eusserlich mercken kann, wo die selb kirch
in der welt ist, sein die teuff, sacrament und das Evangelion, unnd nit Rom, disz odder der ort.
Dan wo die tauff und das Evangelion ist, da sol niemand zweifeln, es seyn heyligen da, und sol-
tens gleich eytel kind in der wigen seyn”). — Einen bemerkenswerten Fortschritt angesichts dieses
protestantischen Defizits brachte die Barmer Erklarung, die in Art. III nicht nur die ,Botschaft”,
sondern auch die ,Ordnung” der Kirche menschlicher Verfiigharkeit entzog und zum Gegenstand
ihres Bekennens machte.

12Die gegenwirtig sich zeigende kirchliche Umbruchsituation am Ende des konstantinischen Zeit-
alters und ihre Auswirkungen auf die Volkskirche ist gut beriicksichtigt in der vom Theologischen
Ausschuss der EKU mit verantworteten Studie Modell Volkskirche: Kritik und Perspektiven,
hg. W.Hiiffmeier, Bielefeld: Luther—Verlag, 1995, aber auch bei B.Winkler, Gemeinde zwischen
Volkskirche und Diaspora: BEine Einfihrung in die praktisch—theologische Kybernetik, Neu-
kirchen—Vluyn: Neukirchener, 1998.

13Dje von E.Hiibner entwickelten ekklesiologischen Prolegomena (s.0.) tendieren m.E. noch zu
sehr in diese Richtung

14y/g]. dazu die folgenden Definitionen: (1) ,Die Praktische Theologie erortert kritisch und kon-
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11. Hatten bereits die Reformation (Luther) und der Pietismus (Spener) die
Theologie in Ankniipfung an die in der Scholastik aufgenommene aristotelische Un-
terscheidung von ,spekulativer” und ,praktischer” Wissenschaft'® als eine eminent
praktische Wissenschaft (scientia eminens practica) bezeichnet und damit ihren
Praxisbezug betont'® , gilt fiir die Praktische Theologie diese Praxisorientierung
in Forschung und Lehre in besonderem MaRe. Sie ist Handlungswissenschaft'’
indem sie vorfindliche Praxis auf verschiedenen Handlungsfeldern wissenschaftlich
analysiert und bewertet und auf dieser Basis Handlungsanweisungen fiir eine még-
liche Praxis intendiert. Die Analyse und Bewertung vorfindlicher Praxis zwecks
der Erdffnung moglicher Praxis geschieht allerdings nicht nur und vorrangig auf
empirischer Basis, sondern zugleich wesentlich auf theologischer Basis.

12. Der erste Schritt praktisch-theologischer Methodik'® ist die exakte Analyse
vorfindlicher Praxis der Gemeinde auf einem ihrer Handlungsfelder. Allein schon
dieser erste Methodenschritt kann - je nach Gegenstand — ein ganzes Spektrum me-
thodischer Einzelkompetenzen vom Praktischen Theologen erfordern. Erforderlich
ist immer die theologische Analyse: welche Theologie driickt sich in der vorfindli-
chen Praxis aus? Wie begriindet sich diese Praxis? Hilfreich ist hdufig auch die hi-
storische Analyse: Wie ist es dazu gekommen? Welche Entscheidungen in der Ver-

struktiv den aktuellen Aspekt derjenigen Handlungen, Finrichtungen und Beziehungen, in denen
lebend eine gegebene christliche Kirche ihre Mission, Kirche Gottes fiir die Menschen ihrer Gegen-
wart zu sein, entweder wahrnehmen oder preisgeben wird”, J.Henkys, Handbuch der Praktischen
Theologie, Bd.1, Berlin: Evang. Verlagsanstalt, 1975, S.14. (2) ,Der Begriff , Praktische Theolo-
gie” dient zur Bezeichnung der theologischen Beschiftigung mit den Lebensaufierungen der Kirche
und den Tatigkeiten der Funktionstriger”, D.Rossler in Praktische Theologie, hg. F.Wintzer,
3.Aufl., Neukirchen—Vluyn, 1990, S.1. (3) ,Praktische Theologie ist die Lehre von der Mitteilung
des Evangeliums”, E.Winkler, Praktische Theologie elementar, Neukirchen—Vluyn, 1997, S.13.

15Nach Thomas v.Aquin, Summa Theologiae, 1.1.4, ist die Theologie noch eine ,scientia magis
speculativa quam practica’.

6Nach Luther, W.A. Ti 1.72, gilt: ,Vera theologia est practica, et fundamentum ejus est Chri-
stus, cuius mors fide apprehenditur. Omnes autem hodie, qui non sentiunt nobiscum et non habent
doctrinam nostram, faciunt eam speculativam”. Und fiir Ph.J.Spener bedarf es einer mit geistli-
cher Praxis verbundenen Theologie als ,habitus practicus”, damit Theologie nicht zur ,philosophia
de rebus sacris” verkommt (Umkehr in die Zukunft: Reformprogramm des Pietismus — Pia
Destideria, neu hg. von E.Beyreuther, 3.Aufl. [1.Aufl. 1675], Giefien: Brunnen, 1983, S.69 + 75.

"Zum Begriff Handlungswissenschaft, der sich im Anschluss an H.Schelsky (Einsamkeit und
PFreiheit: Idee und Gestalt der deutschen Universitdt und threr Reformen, Rowohlts deut-
sche Enzyklopidie Bd.171/172, Hamburg: Rowohlt, 1963, S.283) durchgesetzt hat, vgl. G.Krause,
,Probleme der Praktischen Theologie im Rahmen der Studienreform” [ zuerst: ZThK 64/1967,
S.474ff] in: Praktische Theologie: Texrte zum Werden und Selbstverstindnis, hg. ders., Darm-
stadt: Wiss. Buchgesellschaft, 1972, $.430f: Der Begriff ,Handlungswissenschaft” lege sich als
Bezeichnung fiir die Praktische Theologie ,nicht nur nahe, weil er in ihrem Namen gleichsam
schon enthalten ist, sondern vor allem deshalb, weil er in seiner heutigen Verwendung nicht die
Eigentiimlichkeit der Praxis von vornherein festlegt, etwa als ‘Begegnung’, und darum einem theo-
logischen Gebrauch, der das Verhaltnis des Handelns der Kirche zum Handeln Gottes zu bedenken
hétte, offensteht”.

8Djie drei methodischen Grundschritte Praktischer Theologie, wie ich sie sehe, finden sich bereits
naher ausgefiihrt in meinem Beitrag: H.Stadelmann, ,The Need for Ecclesiological Prolegomena
in the Pursuit of Practical Theology”, Trinity Journal, 19 NS (1998):222-230.
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gangenheit haben zu dieser Praxis gefiihrt? Auch sozialwissenschaftliche bzw. hu-
manwissenschaftliche Methoden und Kenntnisse konnen zur exakten Analyse vor-
findlicher Wirklichkeit niitzlich sein: Methoden der empirischen und qualitativen
Sozialforschung; kommunikationswissenschaftliche, kulturanthropologische, mu-
sikwissenschaftliche, (entwicklungs—)psychologische, psychopathologische, psycho-
therapeutische, medizinische oder auch betriebswirtschaftlich-organisationstheo-
retische sowie padagogische Grund— bzw. Methodenkenntnisse kdnnen — je nach
Fall — zum Erfassen von Wirklichkeit auf einem der Praxisfelder des Gemeinde-
baus dienen.** Bei solchen interdiszipliniren Anleihen werden Teilgebiete ver-
schiedener Wissenschaften gewissermaRen zu Hilfswissenschaften der Praktischen
Theologie. Deren Voraussetzungen und Methoden sind ihrerseits aber wieder der
theologischen Beurteilung zu unterziehen, um jeweils in praktisch—theologischer
Verantwortung sachgemaf und nicht sach—widrig vorzugehen.

13. Der zweite Schritt praktisch—theologischer Methodik ist die Bewertung
vorfindlicher Praxis unter der Fragestellung, wie es zu einer qualitativ besse-
ren Praxis kommen konne. Die Beurteilung, was eine ,qualitativ bessere Pra-
xis” sei, ist — wie gleich noch ndher auszufiihren sein wird — zun&chst wesentlich
eine theologische Fragestellung. Jede Verbesserung von Praxis hat aber auch ih-
re irdisch—geschopfliche Seite. Deshalb werden Verbesserungen auch hinsichtlich
ihrer organisatorischen, kommunikativen, therapeutischen, pddagogischen, usw.,
Dimensionen praktisch-theologisch mit bedacht werden ktnnen und miissen.

14. Die Forderung nach qualitativer Verbesserung wirft die Frage nach dem
Standard auf, anhand dessen beurteilt werden kann, was qualitativ besser oder
schlechter ist. Qualitdt ist nicht von vornherein etwas Selbstverstandliches oder
Absolutes. Ihre Bestimmung kann auch nicht dem subjektiven Urteil oder Ge-
schmack des Einzelnen iiberlassen werden. Ohne Qualitdtsstandard ldsst sich
nicht bestimmen, welche Aktionen, Beziehungen oder Institutionen ein héheres
oder niederes Maf an Qualitat aufweisen. Qualitdt ist also in jedem Fall an einer
legitimen Norm zu messen?® Die Norm fiir die Qualitit konkreter Gemeindepraxis

19Evangelikale Theologie tut sich — in unterschiedlichem Mafie — schwer mit der sachlich ruhigen
Bewertung und partiellen Rezeption sclcher Methoden. Wahrend das Heranziehen padagogischer
Einsichten fiir die katechetische Aufgabe der Kirche weithin unbestritten ist (wobei ja auch hier
der jeweilige Ideologieanteil einer pad. Methodik zu priifen ist), hat es bis in die jiingste Ver-
gangenheit manchen Streit gegeben iiber die Legitimitadt der Einbeziehung von Rhetorik in die
Homiletik, von psychotherapeutischen Einsichten in die Seelsorge sowie von Managementtheorien
in die gemeindliche Kybernetik bzw. in die Evangelistik, usw. Tatsdchlich gilt auch fiir solche
Methoden der apostolische Grundsatz [1Thess 5,21], alles zu priifen und das Gute zu behalten.

?°In der Industrie, inzwischen aber auch etwa in der Diakonie, ist es heute selbstverstindlich,
durch Qualitdtsmanagement optimal effektiv mit Resourcen umzugehen. Lingst hat sich hier die
Einsicht durchgesetzt, dass Qualitdt nur in Relation zu Normen (etwa der Industrie-Normenfamilie
ISO 9000) bestimmt werden kann und nur auf dieser Basis Zertifizierungen von Betrieben mit ho-
her Qualitit méglich sind. — Zur Ubertragbarkeit solcher Verfahren auf die Praktische Theologie
vgl. die Diskussion bei Christian Pestel, Qualitdtsmanagement in der Gemeinde? Notwendig-
keit und Grenzen qualitativer Mafstabe als Steuerinstrumente der Gemeindeleitung, Wiss.



Gegenstand und Methode der Praktischen Theologie it

kann nicht der Erfolg sein. Dass etwas erfolgreich funktioniert oder management-
theoretisch erfolgversprechend ist, heifft noch nicht, dass es praktisch-theologisch
als erstrebenswert zu beurteilen ist. Die Norm fiir die Qualitat konkreter Gemein-
depraxis kann auch nicht die Tradition sein. Der Nachweis, dass etwas urspriing-
lich bzw. geschichtlich in einer bestimmten Weise gehandhabt wurde, kann zu-
ndchst nur deskriptiven, nicht praeskriptiven Charakter haben. Die Norm fiir die
Qualitdt konkreter Gemeindepraxis kann ebenso wenig in sozial-, human- oder
wirtschaftswissenschaftlichen Erkenntnissen (usw.) liegen. Dass eine Handlung
einer bestimmten rhetorischen, psychotherapeutischen, padagogischen oder kul-
turanthropologischen Schulmeinung entspricht, besagt letztlich noch nichts iiber
ihre praktisch-theologische Legitimitat. Andererseits sind ergebnisorientierte, ge-
schichtliche oder empirische Uberlegungen keineswegs in sich illegitim oder wertlos
in dem praktisch—theologischen Bemiihen um qualitativ bessere Gemeindepraxis.
Sie sind in dienender, hilfswissenschaftlicher Funktion hilfreich und nicht zu ver-
nachldssigen, sind jedoch erst sekunddre und untergeordnete Gesichtspunkte. So-
lange der Primat des Theologischen auch fiir die Praktische Theologie gilt, kénnen
primdr keine human- bzw. sozialwissenschaftlichen u.d. Vorgaben in magisterialer
Weise Qualitdtsnorm fiir die Praxis der Gemeinde werden. Die Norm des prak-
tisch-theologischen Urteils hinsichtlich der Qualitdt von Handlungen auf den Fel-
dern des Gemeindebaus ist Gottes Offenbarung (iiber die Welt, den Menschen, die
Siinde, das Heil u.d.) in seinem Wort im allgemeinen sowie die neutestamentliche
Ekklesiologie im besonderen. An diesem Mafstab sind alle Traditionen, Situa-
tionen, Projektionen und Methoden zu messen. An ihm entscheidet sich, was zu
verbessernde schlechtere und was zu erstrebende bessere Qualitdt gemeindlicher
Praxis ist.

15. Zugleich ist dieser Qualitdtsstandard je in einem konkret gegebenen Kon-
text umzusetzen. Uber die Jahrhunderte hin und in sich schnell verindernde
Zeitauspragungen und Kulturzusammenhénge hinein soll(te) es zu einer jeweils
optimalen schriftgeméfen Praxis kommen. Die Anwendung biblischer Vorgaben
in aktuelle Kontexte hinein erfordert hermeneutische Voriiberlegungen. Praktische
Theologie kann auf die Klarung ihrer hermeneutischen Pramissen nicht verzich-
ten.?! Ist die Heilige Schrift die allen Interpretations— und Applikationshorizonten
vorgegebene, weil gottgegebene Norm, kann das hermeneutische Modell nicht das

Hausarbeit, Gieflen: Freie Theologische Akademie, 1997, 69 Seiten.

*'Hermeuneutik ist fiir den Praktischen Theologen eine zumindest ebenso relevante Disziplin,
wie fiir den Bibelwissenschaftler; allerdings kann es fiir die Praktische Hermeneutik keine Sonder-
hermeneutik geben, sondern es geht um die immer gleiche Frage, wie der biblische Text das, was
er sagen will, seinen heutigen Lesern bzw. Empfingern auch sagen kann. Es wire wiinschenswert,
dass sich die Praktische Theologie wieder verstarkt in die hermeneutische Debatte einbringt; vgl.
die Hermeneutik des Praktischen Theologen Kurt Fror, Biblische Hermeneutik: Zur Schriftaus-
legung wn Predigt und Unterricht, 2.Aufl., Miinchen: Chr.Kaiser, 1964, sowie den Sammelband
Praktisch-Theologische Hermeneutik: Ansdtze — Anrequngen — Aufgaben, hg. D.Zillefen u.a.,
Rheinbach-Merzbach: CMZ, 1991.
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der Verschmelzung von biblischem Aussagehorizont und aktuellem Situationsho-
rizont zu einer parittischen Synthese aus beiden sein?* Die Kontextualisierung
biblischer Aussagen, die zundchst in ihrem eigenen Aussagewillen zu verstehen
sind, kann theologisch legitim nicht so aussehen, dass die Bibel als blofe , Tradi-
tion” gleichgewichtig mit der aktuellen ,Situation” ins Gespréch gebracht wird” ,
oder dass dem Kontext eine eigene Offenbarungsqualitédt als Gegeniiber zur bibli-
schen Offenbarung zugesprochen wird.?*

Kontextualisierung bedeutet, dass das biblische Wort dynamisch—dquivalent in
die Situation der jeweiligen Kontexte hineiniibersetzt wird.?®

16. Der dritte Schritt praktisch—theologischer Methodik ist die Entwicklung
von Handlungsanweisungen sowie die Vermittlung von Féhigkeiten zu entsprechen-
dem Handeln. Auf der Basis theologischer Reflexion und unter Berticksichtigung
sachdienlicher hilfswissenschaftlicher Erkenntnisse und hermeneutischer Uberle-
gungen zielen diese Handlungsanweisungen auf eine Praxis, die auf den Hand-
lungsfeldern der Gemeinde vorhandene gute Qualitdt in sich dndernder Zeit als
solche erhilt und mindere Qualitédt verbessert. Praktische Theologie braucht sich
auch als wissenschaftliche Disziplin vor solchen Handlungsanweisungen und der
ihnen entsprechenden Anleitung zum Handeln nicht zu scheuen, denn der praxis-

225 stellt sich die Frage, ob etwa die (sogleich zu nennende) Definition Praktischer Theologie
von Dietrich Réssler auf dem Gadamer’schen hermeneutischen Modell der , Horizontverschmelzung”
aufbaut: ,Praktische Theologie ist die Verbindung von Grundséitzen der christlichen Uberlieferung
mit Einsichten der gegenwartigen Erfahrung zu der wissenschaftlichen Theorie, die die Grundlage
der Verantwortung fiir die geschichtliche Gestalt der Kirche und fiir das gemeinsame Leben der
Christen in der Kirche bildet?, D.Réssler, Grundrifi der Praktischen Theologie, Berlin / New
York: de Gruyter, 1986, S.3. Die Gefahr ist nicht von der Hand zu weisen, dass sich bei diesem
hermeneutischen Ansatz die Praktische Theologie allzu leicht ihres ,reformatorischen” Potentials
begibt und weithin nur zur Gestaltung und Fortschreibung der jeweiligen ,,geschichtlichen Gestalt”
der Kirche dient.

23praktische Theologen sprechen dann gerne davon, dass die Aufgabe darin bestehe, die ,Tradi-
tion” mit der jeweiligen ,Situation” zu ,versprechen”.

2411 seiner missionstheologischen Dissertation hat Martin Hamel, Bibel — Mission Okumene:
Schriftverstandnis und Schriftgebrauch in der neueren ckumenischen Missionstheologie, Gie-
fen / Basel: Brunnen, 1993, durchgehend auf diese Gefahr hingewiesen, dass in der Anwendung
der Bibel in praktische Kontexte in der Mission hinein diesen Kontexten eine der Schrift nahe-
zu gleichgeachtete Gewichtigkeit und Offenbarungsdignitit zugesprochen wird, was umgekehrt zu
einer Relativierung des Biblischen Wortes und zu einer Abweichung vom reformatorischen Schrift-
prinzip fiihrt.

25Der hier aus der Missionswissenschaft tibernommene Begriff der ,Kontextualisierung” sollte
auch in die Praktische Theologie stirker eingefithrt werden; vgl. D.J.Hesselgrave / E.Rommen,
Contertualization: Meanings, Methods, and Models, 2.Aufl.,, Grand Rapids: Baker, 1992;
C.0tt, ,.Die Kontextualisierung neutestamentlicher Ekklesiologie im Gemeindebau”, in: Bausteine
zur Erneuerung der Kirche, hg, H.Stadelmann, Giefen: Brunnen, 1998, S.220-246. — Der Begriff
des ,dynamisch—dquivalenten” Kontextualisierens macht Anleihen an der Theorie der Bibeliiber-
setzung. Als gelungene Ubersetzung werden heute weniger ,konkordante” Ubersetzungsvorgange
angesehen, die die moglichst strukturgetreu aus der Ursprungs- in die Zielsprache iibersetzen,
sondern eben ,dynamische Aquivalenz”, bei der es um sinngetreue Ubertragung geht. So gilt es
in der Missiologie und Praktischen Theologie auch, neutestamentliche Sachverhalte sinngetreu in
den heutigen Zielkontext zu libersetzen.
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ferne Wissenschaftsbegriff des Idealismus wurde im ausgehenden 20.Jahrhundert
{iberwunden.?® Die Chance, dass die Kluft zwischen einer praxisfernen Theorie
(Theologie!) und einer von wissenschaftlicher Grundlagenklarung getrennten Pra-
xis mit dem heutigen Wissenschaftsverstandnis prinzipiell iiberwunden ist, gilt es
zu nutzen. Damit erdffnet sich zugleich die Mdglichkeit, dass auch in Deutschland
die Praktische Theologie praktischer wird, ohne aber pragmatisch zu werden?" In
der Folge kénnte es umgekehrt auch dazu kommen, dass die Gemeindepraxis we-
niger von pragmatisch—zeitgemaBen Einfillen und Experimenten lebt, dafiir aber
stérker biblisch fundiert und reflektiert wiirde.

17. Der Dreischritt praktisch-theologischen Arbeitens ist hinsichtlich aller
Handlungsfelder der Gemeindepraxis unter priifender Heranziehung der relevanten
Hilfswissenschaften und hermeneutischer Reflexion anzuwenden. Der jeweils un-
terschiedliche Einzelgegenstand und das dazugehorige relevante Spektrum an Ein-
zelmethoden und gegenstands— sowie situationsbezogenen Handlungsanweisungen
fiihrt zu einer je typischen Ausgestaltung der Einzeldisziplinen der Praktischen
Theologie (wie der Homiletik, der Poimenik, der Pastoraltheologie, der Liturgik,
der Gemeindepadagogik, der Kybernetik bzw. Gemeindebau- /Gemeindewachs-
tumsforschung, der Evangelistik, der Diakonik). Diese Einzeldisziplinen sind hin-
sichtlich ihres Gegenstands, ihrer biblischen Vorgaben und ihrer methodischen
Durchfithrung im Rahmen monographischer Einzeldarstellungen oder in Gestalt
von Lehrbiichern je gesondert zu entfalten.*®

In ihrer Grundlagenforschung ist die Praktische Theologie allerdings nicht in
jedem Fall an den oben skizzierten Dreischritt, der auf begriindete Handlungs-
anweisungen zu einer verbesserten Praxis zielt, gebunden. Praktische Theologie
kann sich auch monographisch auf Einzelaspekte aus ihrem Tétigkeitsfeld bezie-
hen. Dazu gehort die selbstreflektierende Beschaftigung der Praktischen Theologie
mit der Geschichte ihrer ihrer selbst, ihrer Teildisziplinen und ihrer Methoden. Es
gehort dazu die Einarbeitung in relevante benachbarte Wissenschaftsgebiete und
deren theologische Befragung daraufhin, inwiefern sie als Hilfswissenschaften von
Gewinn sein kénnen. BEs gehort dazu — soweit dies nicht schon durch andere theo-

26Praktische Theologie als Handlungswissenschaft sollte sich nicht scheuen, iiber Forschungsauf-
gaben hinaus in der Lehre auf wissenschaftlicher Grundlage nicht nur die Vermittlung von Spezial-
und Uberblickswissen zu betreiben, sondern auch die theoretische und praktische Vermittlung von
methodischem Kénnen. Auch akademische Lehre tut gut daran, als Lernziele die Vermittlung von
Kenntnissen und Fahigkeiten zu intendieren.

27Dje Praktische Theologie sollte eben schon im theologischen Hochschulstudium in diesem Sinne
praktisch” sein, nicht erst im Predigerseminar wihrend der zweiten Ausbildungsphase wéhrend
des Vikariats.

28Fin Methodenlehrbuch der Praktischen Theologie (analog zu Das Studium des Neuen Te-
staments. Bd 1: Eine Binfihrung in die Methoden der Bzegese, hg. H.W.Neudorfer i
BE.J.Schnabel, Wuppertal: R.Brockhaus, 1999), das aus evangelikaler Sicht die Methodik der prak-
tisch-theologischen Einzeldisziplinen beschreiben und begriinden wiirde, ist noch immer ein De- .
siderat und kénnte inner—evangelikal zu einer fachlich fundierten und zugleich versachlichten Me-
thodendiskussion im Schnittfeld von Theologie und Sozial- bzw. Humanwissenschaften beitragen.
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logische Disziplinen geschieht — die geistige und empirische Beschdftigung mit vor-
findlicher Wirklichkeit auf deren philosophie— bzw. religionsgeschichtlichen Hin-
tergrund samt der dazugehorigen theologischen Bewertung. Nicht zuletzt gehort
zur Praktischen Theologie als theologischer Disziplin, dass Praktische Theologen
wieder vermehrt nicht nur kundige Grenzginger in die Gebiete der Sozialwissen-
schaften hinein sind, auch nicht nur Fachleute fiir meditative Einfalle und kreative
Futuristik auf kirchlichem Gebiet, sondern exegetisch und dogmatisch fundierte
Fachleute, die sich in den fiir die Praxis der Gemeinde zentralen Aussagen der Hei-
ligen Schrift eigensténdige vertiefte Kenntnisse angeeignet haben®® und auf diesen
Gebieten von den Bibelwissenschaftlern entsprechende Vorarbeiten einfordern.®

18. Insgesamt konnte so eine Praktische Theologie entstehen, die das Hin und
Her von theologischen zu empirischen und empirischen zu theologischen ,Wenden”
iiberwindet, die vielmehr unter voller Wahrung des Primats einer schriftgebun-
denen Theologie nach allen Seiten hin nahe an der Praxis bleibt: an der gut
analysierten verbesserungswiirdigen Praxis auf der einen, wie an einer zu gestal-
tenden besseren Praxis auf der anderen Seite. In einer immer stdrker sdkularen
nachkonstantinischen Zeit kann es nicht das Motto sein, in Anpassung an den
sdkularisierten Menschen Stiick um Stiick die Schrift preiszugeben, um so die Zu-
kunft zu gewinnen, sondern auf dem verheiffungsvollen Fundament des Wortes
Gottes eine zeitgenossische Praxis zu gewinnen, die biblische Vorgaben deutlich
und relevant in die verschiedenen Kontexte gemeindlicher Existenz hinein {iber-
setzt. Solche Praktische Theologie kann dazu beitragen, dass Kirche nicht ihre
Zukunft verspielt, indem sie — wie sich Kirche in unserem Land noch immer nicht
nur in Ausnahmeféllen darstellt — theologisch liberal und zugleich in ihren For-
men traditionsbestimmt existiert, sondern vielmehr die Zukunft gewinnt, indem
sie konsequent bibeltreu und zugleich kontextual relevant lebt. Dass evangelikale
Theologie in dieser Hinsicht einiges zu geben hat, zeigen die aktuellen Gemeinde-
wachstumsraten in den Gebieten der Weltchristenheit, die vornehmlich evangelikal

#1ch denke da an Arbeiten von der Art und Qualitét der nach wie vor lesenswerten ekklesiologi-
schen Thesen eines Theodosius Harnack, Die Kirche — thr Amt — thr Regiment: Grundlegende
Sdtze mit durchgehender Bezugnahme auf die symbolischen Biicher der lutherischen Kirche,
Niirnberg 1862, ein Buch, das bis weit ins 20.Jahrhundert nachgedruckt wurde.

30Hs gereicht so manchen Neutestamentern zur Ehre, dass sie — ganz ohne entsprechende Anfor-
derung aus dem praktisch-theologischen Bereich — im Schnittpunkt von neutestamentlicher Ek-
klesiologie und Gemeindebau Arbeiten hervorgebracht haben, deren Potential fiir die Praktische
Theologie es nun zu heben gilt. Ich denke an Untersuchungen wie H.J.Klauck, Gemeinde zwi-
schen Haus und Stadt: Kirche bei Paulus, Freiburg / Basel / Wien: Herder, 1992; H.H.Pompe,
Der erste Atem der Kirche: Urchristliche Hausgemeinden — Herausforderung fiir die Zu-
kunft, Neukirchen—Vluyn: Aussaat, 1996; W.Reinhardt, Das Wachstum des Gottesvolkes: Un-
tersuchungen zum Gemeindewachstum im lukanischen Doppelwerk auf dem Hintergrund des
Alten Testaments, Gottingen: V&R, 1995; P.Stuhlmacher, ,Kirche nach dem Neuen Testament”,
Theol. Beitrage, 26(1995):301-325; U.Wendel, Gemeinde in Kraft: Das Gemeindeverstindnis in
den Summarien der Apostelgeschichte, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1998.
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bestimmt sind.3!

31ygl, K.Wetzel, Wo die Kirchen wachsen: Der geistliche Aufbruch in der
Zweir-Drittel-Welt und die Folgen fiir das Christentum, Wuppertal / Zirich: R.Brockhaus,
1998.
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Buchinformation®?
Verantwortlich fiir folgende Gebiete:

Gesamtredaktion Jochen Eber

Altes Testament Helmuth Pehlke und Walter Hilbrands
Neues Testament Wilfrid Haubeck und Michael Schroder
Systematische Theologie Jochen Eber
Historische Theologie Lutz v. Padberg
Praktische Theologie Helge Stadelmann

Hinweis: Bine Garantie fiir die Riicksendung oder Besprechung unaufgefordert
zugesandter Rezensionsexemplare kann nicht iibernommen werden.

Altés Testament

1. Bibelkunde, exegetische Methode, Hilfsmittel

Matthias Aﬁgﬁstin; Jiirgen Kegler. Bibelkunde des Alten Testaments: Ein Ar-
beitsbuch. 2., vollig tiberarb. Aufl. Giitersloh: Kaiser, 2000. Kt., 423 5., DM 58,~

Die iiberarbeitete Auflage des 1987 erstmals erschienenen Arbeitsbuches zur ei-
genstindigen Erarbeitung des bibelkundlichen Stoffes bietet fiir jedes Buch des
Hebriischen Kanons eine Gliederung des Textes (in der Regel eine Grob— und eine
Feingliederung) sowie Arbeitsvorschldge im Frage- und Antwortschema. Ubersich-
ten und Tabellen im Schlussteil, die z. B. den Festkalender, die Hoffnung auf Frie-
den im Alten Testament oder das gattungsméfige Sondergut des Chronistischen
Geschichtswerkes zum Thema haben, dienen dem vertieften Studium. Ebenfalls
im Anhang findet sich eine Ubersicht {iber wichtige Kommentarreihen und eine
(nach Autoren geordnete) Ubersicht wichtiger Einzelkommentare, wobei allerdings
nichts liber die Schwerpunkte und Merkmale der einzelnen Kommentarreihen ge-
sagt ist. Die Anordnung folgt dem Hebréischen Kanon, wobei (im Unterschied zu
Esra und Nehemia oder den Chronikbiichern) 1. und 2. Samuel sowie 1. und 2.
Konige in getrennten Kapiteln behandelt werden. In der iiberarbeiteten Auflage
findet sich jetzt eine kurze Hinfithrung zum Inhalt jedes biblischen Buches und
manche Gliederung wurde revidiert. Die angegebene weiterfithrende Literatur ist

*?Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im néchsten Jahrbuch
JETh 16 (2002) rezensiert.
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an einigen Stellen aktualisiert worden.

Das Werk ist als Bibelkunde abgegrenzt von Einleitung, Exegese und Theologie
und orientiert sich an der ,jetzt vorliegenden Endgestalt”. Doch wird natiirlich
auch diese ,Endgestalt” im Lichte bestimmter Entscheidungen, die in Einleitung,
Exegese und Theologie gefallen sind, gelesen. An manchen Stellen weist eine ,Pro-
blemanzeige” auf verschiedene Auslegungsmoglichkeiten hin. So wird erwéhnt,
dass andere Ausleger Gen. 2,4a nicht zu Gen. 1,1-2,3 rechnen. Leider erfdhrt
man nichts iiber die angenommene Toledot—Struktur des Genesisbuches, die dieser
Ansicht zugrunde liegt. Auch wird nie ein Chiasmus als strukturierendes Prinzip
anerkannt. Stattdessen wirken entstehungsgeschichtliche Annahmen in manchen
Textgliederungen nach. So ist wohl die Hypothese einer , Thronfolge-Erzdhlung”
dafiir verantwortlich, dass 1. Kén. 1-2 in der Gliederung von 1. Kén. 3-11 ab-
gelost sind, trotz des haufig beobachten chiastischen Aufbaus von 1. Kén. 1-11.
Die Konzentration auf die , jetzt vorliegende Gesamtgestalt” ist allerdings wohl der
Grund dafiir, dass im Falle von Prediger und Hiob auf eine Polarisierung zwischen
Epilog und Hauptteil, beziehungsweise Rahmenerzahlung und Reden, verzichtet
wird. Die einzelnen Teile des Jesajabuches werden nacheinander behandelt, zwar
in ihrer ,Endgestalt”, aber ohne dass eine redaktionelle oder thematische Einheit
des Buches sichtbar wird. Insgesamt eigen sich die Gliederungen wohl zur Aneig-
nung des Inhalts der Biicher, doch sollten sie nur mit Vorsicht bei exegetischen
Entscheidungen herangezogen werden.

Ebenso nehmen die Arbeitsvorschlage im Frage— und Antwortschema manche
exegetische Entscheidung vorweg. So wird nach Gen. 19,1-11 und Ri 19,1-30 un-
ter dem Stichwort Verletzung des Gastrechts gefragt. ,Problemanzeigen” dienen
gelegentlich auch dazu, andere Auslegungsmoglichkeiten schlichtweg abzulehnen.
So wird Westermanns Uberzeugung, dass die Erzéhlungen der Genesis keine Hnt-
wicklung aufzeigen, sondern ,verschiedene Mdglichkeiten menschlichen Verfehlens
entfalten, die zu allen Zeiten und an allen Orten wiederkehren” als Fakt iibernom-
men (Nichtbeachtung der Toledot-Struktur!) und damit ,die dogmatische Sicht

. dass auf die Schépfung ein Siindenfall folgte, der die Erbsiinde der Mensch-
heit begriindete” abgelehnt. Dem Leser wird die eigene Entscheidung nicht nur
abgenommen, sondern der Problembereich wird auf den einfachen Gegensatz Bei-
spielgeschichten — Erbsiindendogma verkiirzt. Freilich sind die meisten Arbeitsvor-
schlige weniger umstritten und bieten hiufig hilfreiche Querverbindungen (auch
ins Neue Testament hinein und iiber die Bibel hinaus). Auch wer manche der von
den Autoren getroffenen Entscheidungen nicht teilen kann, wird viel in diesem Ar-
beitsbuch wertschitzen kénnen, nicht zuletzt dass es zur intensiven Beschaftigung
mit dem biblischen Text einlidt. Das Buch ist ansprechend geschrieben und ver-
langt vom Benutzer keine Kenntnis des Hebrdischen, wohl aber des Lateinischen.

Thomas Renz
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g{egfried Kreui_e;;_Diete'r V’i'éwéger'u. a. Proseminar I: Altes Testament. Ein
Arbestsbuch. Stuttgart, Berlin, Koln: Kohlhammer, 1999. 208 5., DM 30,70

Das bis auf zwei kurze Beitrdge von S. Kreuzer und D. Vieweger verfasste Arbeits-
buch ist der erste Teil eines zweibdndigen Werkes fiir die drei historischen Fécher
des Theologiestudiums. Der zweite Band behandelt das Neue Testament und die
Kirchengeschichte.

Das Buch wird seinem Titel yProseminar I — Ein Arbeitsbuch” gerecht. Durch
iibersichtliche Darstellung und verstandliche Darbietung wird der Studienanfianger
in die Auslegung eingefiihrt. Das Buch gliedert sich in drei Hauptteile. Teil I
.Exegese des Alten Testaments” stellt die einzelnen Methodenschritte vor. Teil II
bietet ,Ergdnzende Beitrdge”. Ein kurzer dritter Teil gibt praktische Tipps ,Zur
Anfertigung einer schriftlichen Arbeit”.

Tezl I folgt weithin dem {iblichen Methodenkanon der historischen Kritik. Es
geniigt, auf einige Besonderheiten hinzuweisen. Der Teil beginnt mit einer Einfiih-
rung in ,Aufgabe und Geschichte der Exegese”. Es folgt die ,Textkritik”, die relativ
ausfiihrlich dargestellt ist (23 Seiten). Zwischen ,Textkritik” und ,Literarkritik”
bekommt die ,Sprachliche Beschreibung” einen eigenen, wenn auch kurzen Teil (6
Seiten; die restlichen Schritte werden auf 8-13 Seiten dargestellt). Einige Teile
(alle von Vieweger verfasst) verbinden bereits im Titel die Elemente: Kritik und
Geschichte (,Formkritik und Formgeschichte”; ,Uberlieferungskritik und Uberlie-
ferungsgeschichte”; ,Traditionskritik und Traditionsgeschichte”). Es stellt sich die
Frage, ob diese Nomenklatur nicht konsequent auch auf die anderen Schritte an-
gewandt werden konnte. Der abschliefende Teil widmet sich der ,HEinzelexegese
und Gesamtinterpretation”. Hervorzuheben ist, dass in diesem Teil ,Ort und Be-
deutung eines Textes im Ganzen des Alten Testaments” sowie die hermeneutische
Frage und die Frage nach einer Biblischen Theologie thematisiert werden. Posi-
tiv ist zu verzeichnen, dass bei einigen Schritten die Forschungsgeschichte kurz
dargestellt wird (so bei der ,Literarkritik”, S. 56-58; ,Formkritik und Formge-
schichte”, S. 67f; ,Uberlieferungskritik und Uberlieferungsgeschichte”, S. 78-80;
»Redaktionskritik”, S. 95-99). Auch im Uberblick iiber die Methodenschritte wird
die historische Dimension beriicksichtigt und festgestellt, dass sie sich in einem
historischen Nacheinander, z. T. auch Nebeneinander entwickelt haben (S. 18).

Anzufragen bleibt, ob der Begriff ,kritisch” als ,sorgfiltig wahrnehmenden, prii-
fenden und abwdgenden Umgang mit den Texten und der bisherigen Auslegung”
(8. 16) im Blick auf die Geschichte der historischen Kritik nicht zu harmlos defi-
niert wird. Des Weiteren muss das Verhdltnis von ,Sprachlicher Beschreibung” zur
wLiterarkritik”, bzw. das Verhdltnis von synchroner zu diachroner Lesart der Tex-
te grundsétzlicher bedacht werden. Eine einfache Vorschaltung der ,Sprachlichen
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Beschreibung” vor die ,Literarkritik” diirfte nicht ausreichend sein. Die sprachli-
che Analyse spricht aufgrund literaturwissenschaftlicher Erkenntnisse starker fiir
das synchrone Verstdndnis der Texte. Und ein weiteres grundsétzliches Thema ist
kritisch anzusprechen. Im einleitenden Teil wird interessanterweise zur Literar-
kritik gefordert, den ,Text moglichst unbeeinflusst vom jeweiligen theologischen
Vorverstdndnis oder von eigenen Vorlieben in seiner urspriinglichen Aussageab-
sicht wahrzunehmen und durch alle Stufen seines Werdens ... kennenzulernen” (S.
55), eine Forderung, die im Rahmen historisch—kritischer Exegese immer wieder
erhoben wird. Aber ist dies grundsdtzlich moglich? Zeigt nicht die Darstellung
der Auslegungsgeschichte, dass Exegese immer durch ein Vorverstdndnis gepragt
ist?

Tesl II bietet ,Erganzende Beitrdge”. Dieser Teil wird mit der Feststellung be-
griindet, dass der Kanon der Methoden nicht abgeschlossen ist. ,Neue Fragestel-
lungen und Methoden konnen hinzukommen, traditionelle konnen sich verdndern
oder an Gewicht verlieren” (S. 5). Behandelt werden ,1. Biblische Archdologie”,
»2. Soziologische und sozialgeschichtliche Auslegung”, ,3. Feministische Exegese”
und ,4. Tiefenpsychologie und Textauslegung”. Grundsitzlich sind diese thema-
tischen HErganzungen zu begriifen. Es ist jedoch zu fragen, ob nicht sowohl der
sehr unterschiedliche Umfang der Themen (zwischen 9 und 23 Seiten) als auch
die Auswahl eine gewisse Ausgewogenheit vermissen lassen. Zu bedauern ist, dass
nur erganzende, nicht aber alternative Ansdtze etwa aus dem evangelikalen Be-
reich zur Sprache kommen. Ebenso wenig wird der literaturwissenschaftliche oder
der kanonische Ansatz vertieft.

Trotz der kritischen Anfragen, die sich vor allem auf grundsitzliche Fragen
beziehen, bleibt festzuhalten, dass eine verstandliche und iibersichtliche Einfiih-
rung in die historisch—kritische Exegese vorliegt. Ausleger, die Anfragen an die
historisch—kritische Methode haben und einen anderen Weg der Auslegung fiir an-
gemessen halten, werden jedoch weiterhin auf eine Alternative warten miissen.

Hartmut Schmid

Wblfééﬂg Nethofel, Paul Tiedemann. Internet fir Tﬁéoibgen: Fine pmm’so;{:
entierte Einfihrung. 2., iberarb. und erw. Aufl. Darmstadt: Primus, 2000. Kt.,
178 S., DM 39,90

Der Titel weckt Erwartungen: Endlich gibt es ein praxisorientiertes Internetbuch
speziell fiir Theologen, und das schon in zweiter Auflage. Das lidsst auf eine von
vielen erprobte, nun iiberarbeitete, erweiterte Ausgabe und somit noch lohnendere
Lektiire hoffen.

Bei diesem Werk, das Teil einer Reihe fiir mehr als ein Dutzend verschiedener
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Professionen vom Althistoriker bis zum Soziologen ist, sind vor allem die typo-
graphisch grofiziigige Gestaltung und der moderate Stil der Darbietung gelungen.
Das gesamte Werk ist daher leicht und am Stiick lesbar. Einige der tabellari-
schen Ubersichten und Bilder erleichtern das Verstehen der technischen Zusam-
menhénge, und es werden in den drei Teilen des Buches alle wesentlichen Gebiete
zumindest erwdhnt, die man in einer Internet-Einfiihrung erwartet.

Im ersten Teil ,Binfiihrung in das Internet” liegt der Schwerpunkt auf der lei-
der zu knappen Erlduterung der Dienste e-Mail, WWW und FTP. Es ist nicht
den Autoren anzulasten, dass Angaben zur notigen Hard- und Software schnell
veralten. Gleichwohl konnen als jeweils untere Grenze Windows 3.1 und Mac Sy-
stem 7.0 kaum mehr iiberzeugen. Im Abschnitt ,Modem oder ISDN” hétte man
zumindest die Erwédhnung der ADSL-Technologie erwarten konnen.

2Wichtige Adressen fiir Theologen” bietet der iiber siebzig Seiten zweite Teil.
Die URLs sind im wesentlichen nach theologischen Fachgebieten geordnet und
knapp kommentiert, doch unnotig raumgreifend dargestellt. Weitere Abschnitte
bieten Verkniipfungen zu Link-Listen, theologischer Literatur, Zeitschriften, Quel-
len, Kirchen, Mailboxen und Mailing Lists, News—, Discussion und Chatgroups,
Pinnwénden, Suchmaschinen u. a. Bei den Literaturlinks vermisst man den Hin-
weis auf das Zentrale Verzeichnis Antiquarischer Biicher (www.zvab.com), doch
dariiber darf man nicht vergessen, dass jede der iiber hundert genannten Seiten
wieder Verkniipfungen zu vielen weiteren Seiten bietet. Im Internet sind auf ei-
ner Website samtliche Adressen verfiighar (www.sagena.de/surftips kl.htm). So
erspart man sich die ldstige Arbeit, fehlerhafte Adressen selbst in den Computer
zu tippen (bspw. rutscht die Tilde (~) bisweilen als Zirkumflex auf das folgende
Zeichen, was die URL freilich ungiiltig macht, S. 40, 70, 89; schon in erster Auf-
lage!). Uberhaupt macht das ganze Werk den Eindruck, dass es nicht sorgfaltig
Korrektur gelesen wurde (Satzzeichen—, Trennungs— und andere Fehler auf S. 13f,
22081 8 =1da):

Der dritte Teil, ,Publizieren im Internet”, beginnt mit konzisen juristischen
Informationen zum Urheberrecht und Urheberschutz in Bezug auf Internetpubli-
kationen. Daraufhin werden kurz Strategien genannt, wie Websites erstellt und im
Netz bekannt gemacht werden. Beschlossen wird das Werk von einer anregenden
kommentierten Literaturliste, dem Hinweis auf einen ,elektronischen Anhang” im
Netz, einem Glossar, einem Computerwitz und einem Register.

Die eingangs beschriebenen Erwartungen werden nicht erfiillt. Der spegifisch
theologische Anteil des Buches besteht im wesentlichen in den WWW-Adressen
im zweiten Teil, an die man auch iiber die Suchdienste im Internet gelangen kann.
Mangelnder Sachverstand zeigt sich bei den Aussagen iiber die Arbeit am Mac
(nicht ,MAC”, S. 10f): Mac—Standardformat ,,.sit” und die Freeware Stufflt Ex-
pander werden iiberhaupt nicht erwdhnt, vgl. S. 43). Der Mac-Anwender wird bei
Software- und anderen Hinweisen iibergangen (S. 29, 39, 40f, 140f, 165). Knapp
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vierzig Mark sind die 178 Seiten auch fiir Windows-Anwender nicht wert. Ubri-
gens: Mitglieder der Wissenschaftlichen Buchgesellschaft erstehen den Band be-
reits fiir den angemesseneren Preis von DM 24,80.

Olwer Roman

Weitere Literatur:

David W. Baker; Bill T. Arnold (Hrsg.) The Face of Old Testament Studies: A
Survey of Contemporary Approaches. Grand Rapids: Apollos; Baker, 1999.
512 S., US $ 34,99

Craig Bartholomew u. a. (Hrsg.) Renewing Biblical Interpretation. Scripture
and Hermeneutics. Seminar Series 1. Grand Rapids: Zondervan, 2000. 432
S, US § 34,99

*Walter A. Elwell. Die grofie Themenkonkordanz zur Bibel. Holzgerlingen:
Hénssler, 2001. Geb., 1200 S., DM 148,—

William S. LaSor; David A. Hubbard; Frederic W. Bush. Das Alte Testament.
Entstehung — Geschichte — Botschaft. Hg. v. Helmuth Egelkraut. 4. Aufl.
Giefien, Basel: Brunnen, 2000. 834 8., DM 98, / EUR 50,11

Heinrich von Siebenthal. Bibel-Hebrdisch: Lésungs— und Begleithand zum
Lehrbuch von Thomas O. Lambdin. Giefen, Basel: Brunnen, 2000. 173
S., DM 29,80 / EUR 15,24

2. Kommentare, exegetische Beitrige

Neukirchener, 2000. Kt., VIII+239 S., DM 68,-

Dem Autoren ist zum Abschluss seines umfangreichen Genesiskommentars zu gra-
tulieren. Vor allem wird man ihm und dem Verlag fiir das ziigige Erscheinen der
vier Binde (1996 Gen. 1-11, 1997 Gen. 12-22, 1999 Gen. 23-36) dankbar sein.
Andere Projekte wie der grofe Numerikommentar (BK.AT) mussten dafiir in die
Warteschleife. Der komplette Kommentar mit seinen rund 1000 Seiten wére als
Sonderband fiir die Reihe BK.AT durchaus geeignet, da er eine notwendige Ak-
tualisierung und Korrektur zu Westermanns opus magnum darstellt.

Die Vorgehensweise fiir die einzelnen Perikopen folgt jeweils folgendem Muster:
Literaturangaben, Ubersetzung, Textkritik, Abgrenzung, Form, Erklarung, zur
- Uberlieferungsgeschichte (Literarkritik, Tradition) und theologische Wiirdigung.
Je nach Perikope kann dieses Grundgeriist reduziert oder ausgebaut werden. Bi-
belsprachen werden iibrigens in Umschrift geboten.
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Der Verfasser redet bei Gen. 37-50 von der ,Israel-Joseph—Geschichte” (1JG =
Gen. 37-50), im Hinblick auf Gen. 37,2-50,14 von der ,Jakob/Israel-Geschichte”.
Literarisch sei die 1JG konzentrisch aufgebaut. Gen. 46-47 (und nicht Gen. 45)
stellt den Hohepunkt der IJG dar, in der Gott trotz menschlicher Widerstédnde sein
7iel erreicht. ,Hier soll man nichts missen, auch nicht etwas fiir uns Langweiliges
wie die Liste in 46,827, die in anderen Zeiten anders gelesen wurde.” (S. 12). Es
erfordert allerdings Mut und ldsst dieses Zitat apodiktisch erscheinen, wenn zur
Namensliste 46,827 die erwartete Texterkldrung verweigert wird, ,weil durch sie
bisher ein Erkenntnisgewinn nicht hat erzielt werden kénnen” (S. 127).

In historischer Hinsicht bleibt nicht viel. ,Es scheint mir glaubwiirdig, dass
Joseph ein Mantiker in dgyptischen Diensten gewesen ist und mit einer Tochter
des Chefpriesters von Heliopolis verheiratet war” (S. 219). Hinzu kommt noch sein
Erbbegrébnis in Paldstina (Jos. 24,32), das den Schliissel fiir die Frage bietet, wie
die IJG eine derartige Wirkung entfalten konnte.

Der fortlaufenden Kommentierung schlieft sich ein Versuch an, die Kompositi-
on der IJG zu rekonstruieren und in ihrer Endgestalt zu wiirdigen (S. 209-219).
Deutlich ist hier erkennbar, dass sich der Verfasser in einer ambivalenten Situation
befindet. Auf der einen Seite favorisiert er die synchrone Lektiire des Endtex-
tes, indem ,am Anfang aller Erklarung eine Nachzeichnung des canonical shape
(steht)” (S. 13). Auf der anderen Seite stimmt er in den Chor der Literarkritiker
mit ein und teilt die IJG unter den Elohisten (als Grundlage) und Jahwisten auf.
Hinzu kommen priesterliche bzw. P-nahe Fragmente und eine nachpriesterliche
Redaktion, die er im 4. Jh. v. Chr. vermutet.

Den Schluss des Buches bilden diachrone tiberlieferungsgeschichtliche Analysen
gur Erzvatertradition (S. 219-233), die sich in Spekulationen iiber das Wachstum
der Israel/Jakob-Tradition verlieren, und insbesondere zu den Erzvaterverheiffun-
gen (S. 233-239), die thematisch wie folgt differenziert werden: Sohn, Volk, viel
Samen, Segen, Sich Segnen, Mitsein, Land und Fiihrung. Allerdings diirfe die
Thematik der VerheiRung nicht iiberbewertet werden, da diese Tradition - ob-
wohl alt (S. 239) — fiir die Vitergeschichte nicht zentral sei. Erzdhlziel der IJG
sel vielmehr das beharrliche Heilshandeln Gottes, das auf dem Weg der Erhaltung
der familia Dei, also des Vaterhauses Jakobs/Israels, universalistische Ziige trage.
Seebass'Ergebnisse entsprechen somit ganz der Toledot-Uberschrift 37,2: ,so ging
es mit Jakob weiter” und dem theologischen Schlussresiimee 50,20: ,Gott gedachte
es gut zu machen, ... ndmlich am Leben zu erhalten ein grofes Volk”.

Die kritischen Anmerkungen sollen nicht den Wert der eigentlichen Kommen-
tierung schmélern. Hier liegt die Starke des Buches. Die griffige Sprache, die
Kongzentration auf die wesentlichen exegetischen Fragen des Endtextes und die
anregende theologische Deutung verséhnt weitgehend mit kritischen Pramissen.

Walter Hilbrands
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Herbert H. Klement. II Samuel 21—24 Contezt, Structure and Meaning in
the Samuel Conclusion. EHS, Reihe XXIII, Theologie, Bd. 682. Frankfurt/M.:
Lang, 2000. Kt., 292 S., DM 84,~

Bei diesem Werk handelt es sich um H.H. Klements Dissertationsschrift von 1996
(Universitdt Coventry in Verbindung mit Wycliff Hall, Oxford). Der Gegenstand
dieser detaillierten, von grofier Literaturkenntnis und sorgfdltiger Arbeit gekenn-
zeichneten Untersuchung sind die Kapitel 2. Sam. 21-24.

Klement bietet im ersten Kapitel seines Buches einen Uberblick iiber die For-
schungsgeschichte. Die historisch—kritische Forschung hat, schon beginnend mit
Eichhorn, diese letzten Kapitel des 2. Samuelbuches als einen blofen Anhang be-
trachtet, der aus nicht zusammenhingenden Einzeltexten besteht. Klement fithrt
aus, wie insbesondere Noths These von einem Deuteronomistischen Geschichts-
werk und Rosts (von vielen anderen dann fortgefiihrte) These einer Thronfolge-
erzdhlung (bestehend aus 2. Sam. 9-20 und 1. Kén. 1-2) diese Sicht in Bezug
auf 2. Sam. 21-24 bestarkt haben. Neben einer gut belegten Auseinandersetzung
mit diesen Ansdtzen beschreibt Klement neuere Ansdtze, die den Text in seiner
vorliegenden Endgestalt ernstnehmen. Dieser Abschnitt ist m. E., im Vergleich zu
den vorhergehenden Ausfilhrungen und angesichts der zunehmenden Bedeutung
dieser alternativen Ansdtze, eher zu knapp gehalten. Eng verbunden mit dieser
Darstellung neuerer Ansdtze skizziert Klement am Schluss dieses ersten Kapitels
auch seine eigene hermeneutische Position.

Im zweiten Kapitel bietet Klement eine Darstellung der Funktion und Bedeu-
tung von Struktur in Texten des alten Vorderen Orients. Insbesondere kommt
hier der chiastischen Anordnung der Einzeltexte sowie Eingangs— und Schlusska-
piteln eine besondere Bedeutung zu. Die Anordnung von Einzeltexten erfolgt in
einem Textkorpus nicht notwendigerweise linear—chronologisch, sondern aus ei-
ner ,aspektiven” Wahrnehmung der Wirklichkeit heraus. Hier lehnt sich Klement
ausdriicklich an E. Brunner-Trauts Arbeiten zur Wahrnehmung von Wirklichkeit
in Agypten an. Ausgehend von dieser Darstellung ist sein Ansatz der, dass der
ganze Text 1. und 2. Sam. eine literarische Struktur hat. Klement beschreibt
dann im Detail den chiastischen Aufbau von 1. und 2. Sam., er erarbeitet die
Parallelitdt einzelner Texte und stellt eine Fiille von literarischen, formalen, aber
auch inhaltlichen Verbindungen und Beziehungen zwischen den einzelnen Texten
her. Er weist damit nach, dass die Schlusskapitel in einer engen Verbindung zu
den anderen Teilen von Samuel stehen und integraler Bestandteil von 1. und 2.
Sam. sind.

Im dritten Kapitel bietet er dann eine detaillierte Ausfiilhrung zu 2. Sam. 21-24.
Dieser Text besteht nach Klement aus sechs chiastisch angeordneten Abschnitten.
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Diese Texte werden zu anderen parallelen Abschnitten in 1. und 2. Sam. in
Relation gesetzt. Der Kontext des ganzen Buches ist Interpretationsrahmen der
einzelnen Texte. Bs gelingt Klement in diesem Kapitel, die literarische Struktur fiir
das Verstehen des Textes nutzbar zu machen. Er bleibt nicht bei der strukturellen
Analyse des Textes stehen, sondern bewdltigt den Schritt hin zur Erhebung der
Textaussage. Auch die Darstellung des theologischen Gehalts der Texte ist eine
Frucht der Arbeit an der Struktur des Textes.

Die Schlussfolgerungen seiner Arbeit, beschrieben im vierten Kapitel, verweisen
allesamt und zu recht auf die groRe Bedeutung der Makrostruktur eines Textes fiir
das Verstehen des Ganzen und einzelner Abschnitte. Die Biicher Samuel sind eine
eigenstandige literarische Einheit, die Schlusskapitel sind innerhalb des Gesamt-
kontextes des Buches auszulegen und zu verstehen.

Es ist das groRe Verdienst dieser Arbeit, dass der Text in seiner Endgestalt
Gegenstand der Untersuchung ist und damit eine Alternative zu den klassischen
Methoden der historischen Kritik geboten wird. Das Aufweisen der literarischen
Struktur bleibt nicht Selbstzweck, sondern ist Hilfsmittel und Methode zum Ver-
stiandnis des Textes und seiner theologischen Aussage. Problematisch konnte es
allerdings sein, als Leser aus der gebotenen Darstellung den Schluss zu ziehen,
dass sich allein mit der Anwendung des von Klement dargestellten und durchexer-
zierten Ansatzes das Verstehen eines Textes automatisch ergibt. Auch wenn dieses
empfehlenswerte Buch, nicht zuletzt aufgrund der Sprache, dem Leser Miihe ab-
fordert, ist es mit Gewinn zu lesen.

Jens Pracht

Frank-Lothar Hossfeld; Erich Zengér. Psalmen 51-100. Herders“;Theologi‘sch_é}
Kommentar zum Alten Testament (Hg. v. Erich Zenger). Freiburg efc.: Herder,
2000. 727 S., DM 198,- / EUR 101,24

Das Autoren-Tandem Hossfeld und Zenger gehdrt zu den weltweit fiihrenden Psal-
menforschern. Sie sind zugleich Mitinitanten einer neuen Sichtweise, nach der die
Psalmen nicht mehr nur als isolierte Einzeltexte, sondern auch in ihrem Kontext im
Psalmenbuch ausgelegt werden — auf ein Stichwort gebracht: von der Psalmenex-
egese zur Psalterexegese. In einer Vielzahl von Einzelstudien haben die beiden
katholischen Alttestamentler diesen Forschungsansatz erprobt und vertieft. Der
Ertrag ihrer Arbeit soll in zwei je dreibandigen Kommentarwerken erscheinen, ei-
nem allgemein verstandlichen (in der Reihe: Neue Echter Bibel: Kommentar zum
AT mit der Binheitsiibersetzung [NEB.AT]) und einem stdrker wissenschaftlich
orientierten (in der neuen Reihe: Herders Theologischer Kommentar zum Alten
Testament [HThK.AT]). Nachdem in der allgemein versténdlichen Reihe ein erster
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Band (Psalm 1-50) bereits 1993 erschienen ist, der starke Beachtung gefunden und
zur Neuausrichtung der Psalmenforschung im deutschen Sprachgebiet wesentlich
beigetragen hat, haben die Autoren einen ersten, hier zu besprechenden Band in
der wissenschaftlichen Reihe vorgelegt. Dass eine Akzentverschiebung nicht nur
in der Psalmenforschung, sondern der Alttestamentlichen Wissenschaft insgesamt
initilert werden soll, zeigt sich auch daran, dass Zenger nicht nur Mitverfassers der
Psalmenbénde, sondern auch Herausgeber dieser neuen, ambitidsen Kommentar-
reihe fiir das Alte Testament ist. Gegeniiber bisherigen Kommentar(reih)en will
der HThKAT nach eigenen Angaben ,seinen Schwerpunkt auf die Herausarbeitung
der Makrostrukturen des Endtextes und auf dessen theologische (und kanonische)
Interpretation” legen. ,Damit will das Kommentarwerk ... der christlichen Pra-
xis in Lehre und Verkiindigung entsprechen, in der nicht Vorstufen des Textes,
sondern der kanonische Endtext als Gotteswort gelesen und verkiindet wird.”

Dass zunichst der mittlere Band (Ps. 51-100) vorgelegt wird, begriinden
Hossfeld und Zenger damit, dass die im ersten Band erscheinende ,Einleitung”
in die Buchwerdung des Psalters erst nach der Durcharbeitung sdamtlicher Ein-
zelpsalmen, Psalmengruppen und ihrer Verkniipfungen aufgewiesen werden kann
(die Auslegung von Ps. 101-150 ist vom Herder-Verlag auf 2002, diejenige von Ps.
1-50 samt Einleitung auf 2005 angekiindigt). Gleichwohl werden in einer knap-
pen, gleichsam provisorischen ,Einleitung” die namentlich die Entstehung von Ps.
51-100 betreffende Sichtweise in zehn Thesen skizziert. Die Autoren gehen da-
bei nicht nur von einer gestaffelten Entstehung der Einzelpsalmen, sondern auch
von einer sukzessiven redaktionellen Tétigkeit aus, in deren Verlauf die Einzelpsal-
men zu Gruppen zusammengestellt, mit Uberschriften versehen und schlieflich als
Teilgruppen zu ,Kompositionsbdgen” zusammengebaut wurden. Im Zuge dieser
mehrschichtigen Prozesse wurden Ergdnzungen und damit Neuakzentuierungen
eingetragen, die ein Redaktionsprofil, d.h. den neuen Gruppenhorizont, reflek-
tieren. Die dlteste Sammlung im Bereich von Ps. 51-100 umfasst Ps. 52-68%*.
Sie ist exilisch und wurde im 5. Jh. v. Chr. zum (zweiten) Davidpsalter Ps.
51-72 ausgebaut. Verantwortlich dafiir sind asafitische Theologen, die auch ih-
re ,eigenen” Psalmen eingebracht haben (Ps. 50; 73-83). Ebenfalls im 5. Jh.
erhielt die Asaf-David—Komposition Ps. 50-83 einen Vorbau durch die Korach-
psalmen—Gruppe Ps. 42-49, woraus der ,elohistische” Teil-Psalter Ps. 42-83
resultierte. Noch in der Perserzeit entstand unter Einbezug der hinteren Korach-
psalmen und Vorschaltung der spatvorexlischen Sammlung Ps. 3-41*% der soge-
nannte ,messianische Psalter” Ps. 2-89. Die starker hymnisch geprdgten Psalmen
des vierten und fiinften Psalterbuches sind Ende 4.Jh. und spdter dazugekommen.

Die Auslegung geht den einzelnen Psalmen entlang und enthdlt die Abschnit-
te: Literatur, Text, Apparat (Ubersetzungshinweise, Variantenlesungen), Analy-
se (Gesamterfassung, Struktur, Gattung, Entstehung und Datierung), Auslegung
(vers[gruppen]weise). Den Schluss bildet die Rubrik ,Kontext, Rezeption und Be-
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deutung”, in der die redaktionelle Einbettung des Psalms in seine Umgebung nach-
gezeichnet wird, sowie die Darbietung der Wirkungs— und Rezeptionsgeschichte
(und damit auch die biblisch-theologische Bedeutung) des Psalms, insbesondere
in der Septuaginta und im Neuen Testament. Beigegeben sind eine Vielzahl von
Abbildungen aus dem Bereich der altorientalischen Ikonographie, die zur Veran-
schaulichung und dem besseren Verstdandnis dienlich sind. Zur Leserfreundlichkeit
tragen strukturierende Stichworte am Rand bei.

Zur Beurteilung nur soviel: An diesem Psalmenband wird kein Psalmenforscher
herumkommen. Da er sich auch ohne Hebriisch—-Kenntnisse lesen lasst, ist er auch
— nicht zuletzt durch die Aufweisung innerbiblischer Beziige — fir Praktiker zur
Vorbereitung von Bibelarbeit und Predigt hilfreich. Allerdings ist aufgrund des
betrichtlichen Umfangs ein gewisses ,Standvermogen” vonnodten. Wem das zuviel
ist, der sei auf die in demselben Verlag unter dem Titel ,Die Nacht wird leuchten
wie der Tag” erschienen Psalmenauslegungen von Erich Zenger verwiesen. Mit
der verstarkten Ausrichtung auf die kanonische Textendgestalt liegt eine Anndhe-
rung zu Anliegen vor, welche auch die evangelikale Theologie vertritt. Ahnnliches
gilt fiir das Ernstnehmen der poetischen Textgestalt, obwohl diesbeztiglich der
Kommentar nicht gleich stark ist wie hinsichtlich der Kontextuierung. Deutlich
guriickhaltender ist der Rezensent im Blick auf die Abhebung unterschiedlicher
Wachstumsstufen innerhalb einzelner Psalmen und deren Zuweisung zu Stadien
der Psalterwerdung. Bine diesbeziiglich und hinsichtlich der zeitlichen Entstehung
andere Sicht hat der Rezensent mit Studien zu den Asaph-Psalmen aufzuzeigen
versucht. Wie kam es zu einem dermafen wohlgeordneten Psalmenbuch? Es ist
das Verdienst der beiden Autoren, zur Beantwortung dieser Frage einen wesentli-
chen Beitrag geleistet zu haben, auch wenn diesbeztiglich manches ein Geheimnis
ist und vielleicht auch bleibt. Wie auch immer, dem Kommentar ist jedenfalls
auch in evangelikalen Kreisen eine gute, aber nicht unkritische Aufnahme zu wiin-
schen.

Beat Weber

Stephan B. Chapman. The Law and the Prophets: A Study n Old Testament
Canon Formation. Forschungen zum Alten Testament, Bd. 27. Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2000. Geb., XVII+356 S., DM 178~

Ziel von Chapmans Arbeit ist es aufzuzeigen, dass das Alte Testament aus zZWel
groften Blocken besteht, dem Gesetz und den Propheten. Diese stellen gleich-
wertige Einheiten in Gottes Haushalt dar, d.h. weder sind die Propheten dem
Gesetz untergeordnet, wie das im spéteren Judentum angenommen wurde, noch
sind die Propheten von gréRerem Wert als das Gesetz, wie es das friihe Chri-
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stentum sah. Das Alte Testament ist nicht in einem historischen Prozess in drei
Blocken nacheinander entstanden, wie in der traditionellen historisch—kritischen
Sichtweise angenommen wird, sondern in einem interaktiven Prozess der beiden
Teile miteinander.

In Kapitel 1 ,The Question of the Law and the Prophets” zeigt er auf, wie in
der Vergangenheit bis heute das Verhaltnis zwischen den beiden eingeschétzt wor-
den ist. In Kapitel 2 ,,Density within History” Canon as Theological Grammar”
versucht Chapman, dem Wesen des Kanons auf den Grund zu gehen. Kapitel 3
,No Prophet like Moses? Canonical Conclusions as Hermeneutical Guides” ist das
Herzstiick von Chapmans Studie. Dtn. 34,10-12 und Mal. 3,22-24 sind spéte
kanonische redaktionelle Schlussfolgerungen, durch die die Zweiteilung definitiv
belegt wird, und zwar in der Zeit nach der Riickkehr aus der Babylonischen Ge-
fangenschaft. Die Funktion von Dtn. 34,10-12 ist es, die Tora theologisch mit den
Propheten zu verbinden, die ihr folgen. Die Redaktoren von 34,10-12 wussten um
die eine oder andere Form prophetischen Schrifttums, das die Tora erginzte. Ziel
war es eben nicht, die Propheten der Tora unterzuordnen. Moses erhielt als Gottes
prophetischer Diener den Vorrang und wurde dann von zuverldssigen Propheten
gefolgt, die sein Werk fortsetzten. Mal. 3,22-24 besteht aus spdteren Zusdtzen,
die urspriinglich das Buch Maleachi abschliefen sollten. Diese Zusdtze hatten eine
solche literarische Kraft durch ihre bewusst kanonischen Anspielungen (Gesetz des
Mose, der Prophet Elia), dass sie den Status einer Schlussfolgerung bekamen, und
gwar sowohl fiir die Zwolf Kleinen Propheten als auch fiir das gesamte Korpus der
Propheten. In Kapitel 4 ,The Law and ... ” und Kapitel 5 ,The Law and the
Word” geht Chapman den gegenseitigen Beziehungen zwischen dem Gesetz und
den Propheten nach. Hierbei geht er von der Annahme historisch-kritischer Hy-
pothesen aus. Darum ist das letzte Buch, das er behandelt, das Buch Daniel. In
Kapitel 6 ,The Pre-Eminence of the Torah?” untersucht Chapman, ob die Tora
tatsdchlich eine vorrangige Stellung vor dem Rest des Kanons hatte, wie so oft
behauptet wurde. Dabei untersucht er unter anderem die Persische Periode, den
Samaritanischen Pentateuch, die Septuaginta, die Schriftrollen von Qumran, die
Apokryphen und die Pseudepigraphen, Ben Sira, Philo, Josephus, die Frage des
Aufhorens von Prophetien und das NT. Er gelangt zu dem Ergebnis, dass erst
in spateren rabbinischen Traditionen die Tora eine Vorrangstellung hatte, vorher
aber nicht.

In ,Reconstruction and Conclusion” kommt er zu dem Schluss, dass der friihe-
ste Kanon Israels aus zwei Sammlungen, ndmlich mosaischen und prophetischen
Schriften bestand. Dieser Kernkanon ist in der Mitte des 6. Jahrhunderts v. Chr.
durch den Deuteronomismus entstanden. Wie sieht es dann aber mit der Stellung
der Schriften (Ketuvim) aus? Der dritte Teil ist erst nach der Vollendung des
zweiteiligen Kanons entstanden. Zun&chst formten sie einen Teil von Gesetz und
Propheten. Chapman schliefit mit theologischen Implikationen fiir die jiidischen
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und christlichen Traditionen. Da Gesetz und Propheten miteinander literarisch
wuchsen, kann es also keine Vorrangstellung der Tora iiber die Propheten im Ju-
dentum oder umgekehrt im Christentum geben.

Wertung: Der Ansatz Chapmans, Moses und die Propheten (Tora und Korpus
der Propheten) als gleichrangig einzustufen, ist positiv zu werten. Seine Wertung
Moses als Prophet ist ebenfalls positiv. Seine Beurteilung Moses als unvergleich-
bar im Sinne einer zeitlichen Vorrangstellung ist annehmbar. Positiv ist auch seine
Zuriickweisung der Ansicht, dass die drei Teile des Kanons nacheinander entstan-
den seien. Wer das Werk Chapmans durchliest, ist von seiner Besprechung der
Forschung und von der Menge der einbezogenen Elemente beeindruckt, die eine
Rolle bei der Kanonisierung gespielt haben konnten.

Es gibt jedoch auch schwerwiegende Kritikpunkte. Der wichtigste ist der, dass
Chapman von den traditionellen historisch—kritischen Hypothesen zur Entstehung
der Biicher des AT ausgeht. Gerade die spate Datierung des Pentateuch, mit der
Datierung der hypothetischen Quellen D im 7. Jh. und P im 6. JEh AT v IOk,
ist ausschlaggebend fiir seinen Ansatz der Beschreibung des kanonischen Entste-
hungsprozesses. Die Folge ist, dass er im angenommenen Deuteronomismus des
6. Jh. v. Chr. seinen ausschlaggebenden Ansatz fiir den Beginn des Kanons als
intertextuelle Sammlung ansieht. Dies ist der grofte Schwachpunkt seiner Arbeit.
Chapman stellt eine spekulative historische Geschichte iiber das Entstehen des Ka-
nons vor, die mit vielen Zeugnissen aus dem Kanon des AT selbst im Widerspruch
steht. Das Deuteronomium bezeugt, dass das Deuteronomische Gesetzbuch von
Mose selbst am Ende seines Lebens geschrieben wurde und kanonischer Mafistab
fiir alle zukiinftigen Generationen Israels ist (Dtn. 31,9.24-26; 29,13-14).

Sollte Dtn 34,10-12 wirklich im Rahmen einer interaktiven Entstehung von
Tora und Propheten entstanden sein? Die Verse haben nicht nur eine evaluierende,
sondern auch eine proklamierende Funktion. Mose ist einzigartig und soll es auch
bleiben. Hintergrund dieser Proklamation muss Num. 12,6-8 gewesen sein. Leider
erwihnt Chapman Dtn. 34,9 nicht im Zusammenhang mit Josua als moglichen
Schliissel fiir das Verstindnis von 34,10-12. Es liegt auf der Hand, dass Israel
wihrend der Einnahme und Verteilung Kanaans Josua verehrt hat, und es war
unvermeidlich, ihn mit Mose zu vergleichen. Der Verfasser von Deuteronomium
macht hingegen in 34,9 deutlich, dass Josua Weisheit und Autoritat hatte, weil
Mose ihm die Hinde aufgelegt hatte. Damit steht Josua nicht nur in der Nachfolge
Moses sondern auch in Abhéngigkeit von ihm. Diese Bemerkung weist auf einen
Riickbezug aus der (spiteren) Zeit Josuas hin.

Nach Chapman ist der Kanonblock der Ketuvim erst nach der Vollendung des
Kanons als Tora und Propheten entstanden, nach einer Art Umgestaltung. Wenn
nach Chapman auch die ltesten Teile der Ketuvim (Psalmen, Spriiche) eine Un-
terpartie des zweiteiligen Kanons bildeten, warum wurden sie dann nicht in dem
bipolaren Entstehungsprozess von Tora und Propheten aufgenommen? Wie steht
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es dann mit Rut, Hiob, Prediger und dem Hohenlied? Einige wenn nicht alle pas-
sen hier nicht hinein. Von einem historisch—kanonischen Standpunkt aus gesehen
ist der Beginn des Kanonblockes der Ketuvim dlter als der Beginn des Prophe-
tenkanons. Chapman ist gegen die Ansicht G. Steins, der das Buch Chronik als
ykanonisches Abschlussphdnomen” (sowohl der Kefuwim als auch des gesamten
Kanons) ansieht (S. 230f). Das ist notwendig, denn sonst haben wir doch wieder
drei Kanonteile. Er spricht sich auch gegen die Stellung der Ketuvim als Weis-
heitskanon aus (S. 288f), obwohl sich fiir diese Ansicht immer mehr Fiirsprecher
finden. Wenn dies korrekt sein sollte, wird Chapmans Ansicht im Grundansatz
erschiittert.

Hendrik Koorevaar

Benjamin D. Sommer. A Prophet Reads Scripture: Allusion in Isaiah 40-66.
Stanford: Stanford University Press, 1998. Geb., 355 S., ca. US $ 51,—

Das vorliegende Buch ist eine iiberarbeitete Dissertation, in dem sich Sommer nach
der methodischen Kldrung auf den ersten 31 Seiten, der Aufnahme von Texten
aus dem Buch Jeremia (S. 32-72), dann aus anderen Prophetenbiichern (inkl. den
ersten Kapiteln des Jesajabuches) (S. 73-107) zuwendet. In Kapitel 4 (S. 108-131)
konzentriert er sich auf poetische Texte und in Kapitel 5 (5. 132-151) auf Texte
aus dem Pentateuch. Eine Auswertung und Zusammenfassung findet sich auf S.
152-184. Neben einem guten Literaturverzeichnis, einer graphischen Ubersicht
von ,Allusion” in Jes. 34-35 und 40-66 sowie einem Index der Bibelstellen und
Sekunddrquellen liegt im Anhang noch ein Plddoyer fiir die Einheit von Jesaja
40-66 vor. Vollkommen unverstindlich fiir den Rezensenten ist die Sammlung der
Anmerkungen als Endnoten auf S. 203-297.

sntertextuality” konzentriert sich seiner Ansicht nach nicht.auf den Autor, son-
dern entweder auf den Text oder auf den Leser und kann deswegen als ,synchronic,
reader—oriented, semiotic method” (S. 7) bezeichnet werden. Sommer dagegen will
mit seiner Studie die Vorgehensweise des Autors beleuchten und legt sich auf ei-
ne diachrone Methode fest. Ausgehend von der kritischen Konsensdatierung zu
yDeutero—Jesaja” erwartet er nicht nur offen zu legen, wie der Autor Bedeutung
(neu) geschaffen hat, sondern auch neue Erkenntnisse mit Blick auf die Geschichte
der israelitischen Religion (S. 9).

Die Ausbildung und Pragung von Sommer durch jiidische Gelehrte — wie er es
im Vorwort erwdhnt — spilirt man im gesamten Buch. Seine Ndhe zum hebréischen
Text ist fiir den Leser m. E. eine Bereicherung. Sein Anliegen, methodisch sauber
zu kléren, was er unter ,Allusion”, ,Influence”, ,Echo” und ,Exegesis” versteht (S.
10-18) ist hilfreich, wobei er weif, dass sich Kategorien {iberschneiden knnen.
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Die Anwendung der Methodik, verbunden mit dem vorsichtigen Fragen, ob
jeweils vielleicht auch gemeinsamer Wortschatz vorliegen konnte, ist gut nach-
vollziehbar und an vielen Stellen {iberzeugend. Sommer griindet seine Festlegung
von ,Allusion” in erster Linie auf drei Beobachtungen: 1. ,split-up pattern”, 2.
,sound play” und 3. ,word-play”. Bei der ersten Beobachtung steht im Mittel-
punkt, dass zwei Begriffe in einem Ausgangstext direkt miteinander verbunden
und im aufnehmenden Text auf zwei (Teil-)Sdtze verteilt sind. Gerade im Ver-
hiltnis zwischen Jeremia und ,Deutero—Jesaja” stellt Sommer dies mehrfach fest.
Dies wandelt sich im Laufe seiner Arbeit fast unmerklich von einer Beobachtung
zu dem ,entscheidenden” Kriterium fiir das Arbeiten von ,Deutero-Jesaja” und
der Entscheidung, ob ,Allusion” vorliegt oder nicht. So manche Ausfithrung zu
,sound—-play” und ,word-play” erscheint dem Rezensenten etwas weit hergeholt,
was aber daran liegen kann, daff er mit dem Hebrdischen und den hebrdischen
Schriften nicht so vertraut ist wie Sommer oder ,Deutero—-Jesaja” selbst.

Wer sich mit Beziehungen von Texten innerhalb des Alten Testaments genauer
beschéftigt, sollte m. E. dieses Buch allein wegen der Darlegungen der Methodik
gelesen haben. Auch fiir Menschen, die sich mit dem Buch Jesaja auseinander-
setzen, kann die detaillierte Analyse und die Verweise auf andere Bibelstellen eine
Bereicherung sein, auch wenn man der Datierung von Sommer und seinem ,Deu-
tero—Jesaja” nicht folgt. Sein Pliddoyer fiir die Einheit von Jesaja 40-66 und das
Aufdecken der engen Beziehungen zwischen Jesaja 40-66 und den vorangehenden
Kapiteln ist nicht zu verachten.

Heiko Wenzel

Hetty Lalleman—de Winkel. Jeremiah in Prophetic Tradition: An Ezamina-
tion of the Book of Jeremiah in the Light of Israel’s Prophetic Traditions.
Leuven: Peeters, 2000. Kt., 277 S., BEF 1400,— / EUR 35—

Die iiberarbeitete Dissertation (Universitdt Coventry 1997, bei Gordon McCon-
ville, Cheltenham, UK) stellt sich der Aufgabe, prophetische Traditionen nachzu-
zeichnen, aus denen Jeremias Auftreten verstanden sein will. Amt und die Aufga-
be des Prophetischen seien ja nicht mit Jeremia neuartig und erstmalig gegeben,
sondern bereits durch langer bestehende Traditionsmerkmale charakterisiert. In
der Arbeit soll untersucht werden, inwieweit diese neben der Formprdgung einen
Einfluss auf die Verkiindigungsinhalte ausgeilibt haben kénnten.

Das Buch gliedert sich in sechs Kapitel. Das erste (S. 19-48) gibt einen Uber-
blick zur Jeremiaforschung beginnend mit Bernhard Duhm bis zu den Kommen-
taren von Carroll und McKane, gegliedert nach quellenkritisch, {iberlieferungs-
geschichtlich oder homiletisch ausgerichteten Arbeiten. In der Auswertung der



96

bisherigen Forschung wird eine direkte Beziehung zwischen Jeremia und Deutero-
nomium von Hetty Lalleman—de Winkel nicht erkannt: ,I hold that such a relati-
onship existed neither on the historical level, since Josiah’s reform is not found in
the Book of Jeremiah, nor on the theological level, because Jeremiah is critical of
the practises in the temple” (S. 47).

Das zweite Kapitel widmet sich der Umschreibung des Wesens einer propheti-
schen Tradition. Recht ausfithrlich wird diskutiert (S. 49-77), ob dafiir die aus der
Penteteuchkritik bekannte E-Quelle bzw. E-Schule von Bedeutung gewesen sein
konnte. Fiir diese wurde oft eine Verankerung im Nordreich angenommen. Von
dort konne sie iiber die deuteronomistische Bewegung und das Deuteronomium
fiir die Ausprdgung jeremianischer Prophetentexte einen Einfluss ausgeiibt haben.
Lalleman halt dies fiir denkbar, beurteilt die Wahrscheinlichkeit jedoch eher skep-
tisch. Eine Eingrenzung auf das Nordreich fidnde sich bei Jeremia nicht, vielmehr
sei auf die prophetische Verkiindigung von Amos und Hosea als Traditionshinter-
grund fiir das Auftreten Jeremias zu verweisen. Damit ist sie mit diesen beiden
Propheten bei dem Ausgangspunkt der weiteren Diskussion fiir ihre Arbeit.

Die néchsten drei Kapitel vergleichen die drei Prophetenbiicher nach Verkiindi-
gungsthemen. Gemeinsamkeiten und Verschiedenheiten werden festgehalten. Als
erstes wird das Thema , Buffe und Hoffnung” untersucht, gefolgt von einer Diskussi-
on der Rezeption des Konzeptes ,Bund” sowie einer Untersuchung zur Darstellung
der jeweiligen ,Rolle des Propheten”. Unter den Hauptthemen werden quer durch
alle drei Biicher einzelne Texte zusammengestellt und ausgewertet. Die Arbeit
schlieft mit einer Zusammenfassung der Ergebnisse. Es wird gefolgert, dass die
Gemeinsamkeiten in den Biichern nicht einer deuteronomistischen Bearbeitung
zuzuschreiben seien, wie es in friiheren Kommentaren héufig vorausgesetzt war,
sondern einer lebendigen prophetischen Tradition. Die gegebenen Beziehungen
zwischen Deuteronomium und Hosea bzw. Jeremia seien nicht direkter Art. Die
Biicher seien aufgrund grofierer Unterschiede in der theologischen Akzentuierung
als je unterschiedlich einzuschdtzen. Jeremia sei als in einer eigensténdigen pro-
phetischen Tradition stehend zu begreifen, die sich auch bei Amos und Hosea
zeige.

Das gestellte Thema der Arbeit bewdltigt eine auflerordentliche Textfiille und es
wird eine Vielzahl von Einzeltexten aus den drei Prophetenbiichern und dem Deu-
teronomium zitiert. Dabei wirkt es etwas schwerféllig, dass die in der bisherigen
Forschung bei den unterschiedlichen Kommentatoren zugrundeliegenden Leithy-
pothesen zu den Verhéltnissen der Propheten untereinander, zum Deuteronomium
oder einer deuteronomistischen Bewegung weniger systematisch beschrieben und
bewertet werden, sondern an jeder einzelnen Textstelle je fiir sich. Angesichts der
grofien Vielzahl der ausgewerteten Einzeltexte erschwert das die Ubersicht erheb-
lich, da ein Konsens beziiglich der einzelnen Hypothesenwelten ja nicht gegeben ist.
Beispielsweise erfolgt ihre Bestreitung einer deuteronomistischen Bearbeitung des
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Jeremiabuches ohne dass erkennbar ist, welche Variante von Deuteronomismus
denn bei den einzelnen Zitaten gerade gemeint sein kann. Angesichts der brei-
ten Diffusion dessen, was man mit dem Kiirzel ,dtr” tatsdchlich aussagen kann,
wirken solche Aussagen deshalb unscharf und zufillig. Ahnliches liefe sich fiir
die erstaunlich breit diskutierte E-Tradition sagen. Weder deren Existenz noch
ihre Charakteristik kann heute in der Forschung als selbstevident vorausgesetzt
werden. Dadurch ergeben sich zwangsldufig weitere Schwierigkeiten: Wenn die
fraglichen Hypothesenwelt(en) zu den E-Tradenten mit denen der noch diffuser
wirkenden deuteronomistischen Bewegung verglichen werden, zusdtzlich jedoch
verschiedene Varianten einer diese Hypothesenwelten verbindenden Tradition dis-
kutiert bzw. problematisieret werden, dann stellt sich zwangsldufig die Frage nach
der Moglichkeit zutreffender Ergebnisse. Hs tiberrascht deshalb nicht, dass mit der
Erarbeitung zunehmend h&ufig von der subjektiven Wertung der Verfasserin her
argumentiert wird. Dies ldsst Uberzeugte zustimmen, kritische Leser aber werden
kaum argumentativ abgeholt oder mitgenommen werden kénnen. So bleibt das
Ergebnis dieser langjahrigen und fleifiigen Arbeit letztlich doch unbestimmt.

Aus Sicht des Rezensenten wéare eine Analyse der traditionellen Prophetenfor-
schung zugrunde liegenden Leitparadigmen hilfreich gewesen. So ist beispielsweise
die Forschungsdiskussion zur josianischen Reform ja hdufig weniger von dem ab-
hdngig, was die biblischen Quellen dazu sagen, als vielmehr von der Rolle dieser
Reform in den entwicklungsbestimmten Rekonstruktionsmodellen der Geschichte
Israels seit Graf und Wellhausen, von denen nicht wenige der in der Arbeit zitierten
Kommentare bis heute wie selbstverstindlich ausgehen. Hs wiirde die Wertung der
Rolle Jeremias in dieser Zeit jedoch signifikant beeinflussen, wenn man diese Re-
form in dem in den biblischen Schriften genannten wesentlich kleineren Rahmen
eines im Ergebnis nicht erfolgreichen Restaurationsversuchs beldsst. Es entfiele
dann z. B. der Grund, Jeremia eine positive Haltung zu diesem Reformversuchs
abzusprechen (vgl. z. B. Jer. 3,6; 25,3 oder die erheblichen Parallelen von Jer.
36 mit 2. Kon. 22-23). Dass eine solche Diskussion u. a. in der Arbeit durch
Verweis auf Literatur ausgelagert und inhaltlich gar nicht gefiihrt wird, hat mit
zu einer eingeschrankten Gesamtwertung beigetragen.

Herbert H. Klement

Thomas Renz. The Rhetorical Function of the Book of Ezekiel. VT.S, Bd. 76.
Leiden: Brill, 1999. Ln., 298 S., NLG 204,95 / EUR 93~

Die iiberarbeitete Dissertation (Universitdt Bristol, 1997) ist in Cheltenham /UK
unter Anleitung von Gordon J. Wenham entstanden. Renz versteht das Buch
Hesekiel als rhetorisch einheitlich. Es sei im Exil entstanden, wende sich an die
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zweite Generation der Exilierten, um sie a) zu einer Distanzierung von der alten
Jerusalemer Tradition zu bewegen, sie b) gleichzeitig vor einer Assimilierung mit
der babylonischen Umwelt zu warnen und c) zu einer neuen nationalen und reli-
giosen Identitdt zu leiten, die sich von einer kiinftigen Gestalt Israels her begreift,
wie sie JHWH seinem alten Bundesvolk als Neuschopfung (Hes. 37 u. a.) zu geben
willens ist. Dieses rhetorische Ziel bestimme Auswahl und literarische Anordnung
des Buches Hesekiel.

Das Argumentation zu diesem Ergebnis wird in fiinf logisch aufeinander folgen-
den Kapiteln entfaltet. Zundchst diskutiert Renz methodische Fragen. Er versteht
Rhetorik als das Nachzeichnen der Ziele des Autors und die Diskussion der litera-
rischen Mittel, durch die der Schreiber seine Ziele zu erreichen sucht, sowie deren
Effizienz und die Art der Rezeption auf Seiten der Adressaten. Rhetorische Fra-
gestellungen sind fiir ihn deshalb nicht nur &sthetische Beschreibungen, sondern
mit einer konkreten historischen Situation verkniipft. Da diese extern nicht direkt
zugdnglich ist, spielen dabei die literaturwissenschaftlichen Fragen nach dem sich
vom Text her nahelegenden impliziten Autor (die Rolle, die der wirkliche Autor im
Text einnimmt) und der im Text anvisierten idealen Leserschaft (zu unterscheiden
von den tatsdchlichen Lesern) eine entscheidende Rolle.

Kapitel 2 bearbeitet die historischen Fragen anhand einer Diskussion der bis-
herigen Hesekielforschung. Die hdufig zu findende Bestreitung einer ausschliefilich
babylonischen Wirksamkeit des Propheten wird als nicht {iberzeugend abgewiesen.
Auch die Entstehung des Buches, das die Wirksamkeit Hesekiels nachzeichnet, sei
auf babylonischem Hintergrund zu verstehen. Seine Zielgruppe stidnde in einer
gewissen Kontinuitdt zur Zielgruppe der (miindlichen) Erstverkiindigung des Pro-
pheten, sei aber von dieser zu unterscheiden. Rhetorisch hervorgehoben seien
weniger einzelne Verhaltenweisen als vielmehr vor allem das Handeln JHWHs und
sein Wort (Gericht, Heil). Die Leser werden veranlasst, eine diesem Wort ange-
messene Antwort zu geben. Bei der Riickorientierung auf JHWHs Wort gehe es
vor allem um das grundlegende Selbstverstdndnis der Exilierten als Gemeinde,
weniger um diverse Fragen ihres Uberlebens als Minderheit in der babylonischen
Kultur.

Im dritten Kapitel wird ausgehend von der bisher gewonnenen rhetorischen Si-
tuation Aufbau und innere Stringenz des Prophetenbuches durchgesehen. Renz
unterteilt das Buch Hesekiel in drei Hauptteile, I. Kap. 1-24; II. Kap. 25-32 und
II1. Kap. 33-48. Teil I argumentiere die Situation in verschiedenen eigenen Unter-
einheiten: Kap. 1-7 Presenting the Case; 8-13 Countering Objections; 14-19
Challenging the Readers; 20-24 Summarising the Argument. Kapitel 24 mit
der ausdriicklichen Datierung am Beginn der Belagerung Jerusalems sei als Hohe-
punkt der bisherigen Ausfiihrungen anzusehen. Diese hitten den Leser zunichst
als Teil der sich gegen JHWH auflehnenden Jerusalemer Bundesvolkes beschrie-
ben. Gleichzeitig wéren sie angesprochen, sich von dem Verhalten Jerusalems mit
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Abscheu abzuwenden und sich auf die Seite JHWHs in seinem Gerichtshandeln
zu stellen. Der Teil II des Buches fiilhre den Gedanken weiter und zeige, dass
man JHWHs Gericht nicht eingehen kdnne, auch nicht unter fremden Vdlkern.
Sich mit ihnen zu verbiinden, sei keine Losung. Teil III thematisiere verstérkt die
Verantwortung der Lesergeneration fiir die eigene JHWH-Treue und die Zukunft
eines neuen Israel, wieder im Land der Véter, das aber JHWH mit ungeteiltem
Herzen diene. Hes. 33,21-22 mit der Nachricht von der Zerstérung Jerusalems
stelle den Wendepunkt dar. Die Wichteraufgabe hatte bisher in dem Bericht des
Beobachteten bestanden ohne die Ereignisse selbst beeinflussen zu konnen oder
zu sollen, jetzt soll der Wichter die Leser/Horer im Exil zu einer neuen Hinga-
be und Ausrichtung auf JHWH anleiten. Nach dem Wendekapitel 33 erkennt
Renz fiir die folgenden Kapitel einen thematisch angeordneten konzentrischen

Aufbau, der das Neuentstehen Israels aus den Toten zur theologischen Mitte hat:
A 34 JHWHs Kénigsherrschaft in der Vergangenheit
B 35,1 -36,15 Zweiteilige Prophetie: Anspruch auf das Land vor anderen Vélkern
@36 16— 38 Anthologie zur geistlichen Umwandlung und Segen
B arnd—14 Zentralvision von Israels Umwandlung (politisch und geistlich)
(@ G sl Zeichenhandlung u. Anthologie tiber Segen der geistlichen Umwandlung
Breeos 30 Zweiteilige Prophetie: Israels Sicherheit vor anderen Vélkern
A’ 40 -48 JHWHs Kénigsherrschaft in territorialer Begrifflichkeit

Im vierten Kapitel werden ausgewihlte rhetorische Charakteristika und Stilmittel

untersucht und diskutiert. Als besonders auffallig wird die radikale Theozentrik
betont. Dabei wird die viel diskutierte Anfangsdatierung (Hes. 1,1-2) m. E. iiber-
zeugend so verstanden, dass das fiinfte Jahr des Exils Jojachins als dreifigstes Jahr
(im Text ohne Bezugnahme) nach dem Auffinden des Gesetzbuches unter Josia gilt
(2. Kon. 22). Dieser Verweis sei bemerkenswert, denn bereits in Verbindung mit
damaliger Prophetie sei die Vernichtung Jerusalems angekiindigt worden. In den
berichteten Ereignissen und Verheifungen handele ausschlieflich JHWH. Der Pro-
phet Hesekiel, angesprochen als Menschenangehdriger, sei nicht Mittler, sondern
erster Horer des Wortes JHWHs, der modellhaft die erwartete Haltung der Leser
reprisentiere. Es wird ferner die juridische Sprache und die starke affektive Ge-
brauch von Bildern, vor allem aus dem Bereich der Prostitution und des Todes
diskutiert.

Kapitel 5 stellt die Frage nach der Wirkung des Buches geméf der erarbeiteten
Rhetorik und beantwortet sie — erwartungsgeméh — positiv. Das nachexilische Ts-
rael hatte seine Identitdt primér von dem Selbstverstdndnis der Heimkehrer aus
Babylon gewonnen. Weder die Uberlebenden in Juda noch die dgyptische Diaspo-
ra habe ein Selbstverstidndnis Israels in Diskontinuitdt zu dem vormaligen jeru-
salemer Synkretismus und radikalen Neubeginn nach dem Wort JHWHs so zum
Ausdruck gebracht, wie die Riickkehrer aus Babylon. Der Einfluss des Buches auf
die Qumran-Gemeinschaft (Tempelrolle) und das Neue Testament sei bedeutend.

Die Arbeit besticht durch eine saubere und stringente Argumentation und wird
— hoffentlich — die Hesekielforschung wesentlich beeinflussen. Es stellt einen be-
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merkenswert neuartigen Zugang dar, der Fragen moderner Literaturwissenschaft
und traditionelle historische Fragestellungen zusammenfiihrt. Dabei hat sich die
pragmatische Frage nach der Wirkung des Buches in einer konkreten Situation als
heuristisch duferst ergiebig erwiesen. Die Argumentation bewegt sich dabei vor
allem innerhalb des Buches Hesekiel. Das ist vorteilhaft. Gelegentliche Verwei-
se auf Konzepte alttestamentlicher Forschung, die unter evangelikalen Forschern
berechtigterweise kritisch diskutiert werden, erscheinen gelegentlich unkritisch in
Zitaten und hitten nach Meinung des Rezensenten ohne jeglichen Verlust tiber-
gangen werden kénnen (z. B. die Frage, ob einzelne Lexeme eher zu P oder J
gehoren, S. 52; die exilische Datierung der Josephsgeschichte, S. 53; die Frage der
Abhingigkeit von Lev. 26 von Hes., S. 142). Inhaltlich anzumerken bleiben einige
Punkte, z. B. ob die Rolle der kebod-JHWHs in der Eingangs— und Schlussvision
fiir die rhetorische Beschreibung des Buchaufbaus nicht eine stérkere Gewichtung
verdient gehabt hitte. Auch die Tatsache der verhiltnisméakig ausfiihrlichen Dar-
stellung von Tyrus in den Fremdvolkerspriichen, das ja vormals als Tempelbauer
fungierte, scheint mit dem Verweis, dass JHWH auch im Ausland Macht habe,
kaum zureichend erfasst. Trotz solcher Anmerkungen zu Einzelpunkten ist die
Arbeit insgesamt als ein grofer Gewinn anzusehen, sowohl methodisch wie inhalt-
lich. Sie regt die Lektiire an, zeigt eine Reihe von Losungen zu schwierigen Fragen
auf und ist insgesamt {iberzeugend argumentiert.

Herbert H. Klement

Gerhard Maier. Der Prophet Hesekiel. 2. Teil: Kapitel 25-48. Wupperta_le_r
Studienbibel, Reihe: Altes Testament. Wuppertal: R. Brockhaus, 2000. Pb, 378
S., DM 49—

Mit dem Ende 2000 erschienenen umfangreichen Kommentar iiber Hes. 24-48
(378 Seiten mit 1611 Fufnoten) setzt Maier das inhaltlich und geistlich hohe Ni-
veau seiner AT-Kommentierung fort. In einer kurzen Hinleitung ergénzt bzw.
korrigiert Maier seine Aussagen im 1. Teil, indem er nun die Beziehung Jesu zum
Hesekielbuch, namentlich des Hirtenkapitels Hes. 34 auf dieselbe Stufe stellt wie
die Beziehung Jesu zu Mose oder Jesaja. Der Fiirst in Hes. 40-48 sei teilweise
,eine Art Modell fiir den Messias” (8. 17). Die Beziehungen zwischen Hes. und
Offb. seien auch in Hes. 25-48 iiberwiltigend. Der Auslegungsteil zerféllt in drei
etwa gleich grofe Hauptteile: I. Gericht {iber die Valker: Kap. 25-32, II. Heil fiir
Israel: Kap. 33-39 und I Die kiinftige Gottesstadt: Kap. 40-48.

Der erste Hauptteil enthélt 13 Abschnitte. Hier und auch beim zweiten Haupt-
teil vermisst man einen einleitenden Kurziiberblick iiber Aufbau, Struktur und
Auslegungsproblematik, wie er wohltuend Hes. 40-48 voransteht. Maier bietet
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nach pragnanter Uberschrift eine eigene Ubersetzung aus dem Urtext. Dann folgt
eine Vers—fiir—Vers—Auslegung, die am Ende eines Abschnittes meist noch einmal
treffend zusammengefasst wird. Historische, politische und wirtschaftliche Hin-
tergriinde, Orts— und Volkernamen, technische und tkonomische Begriffe usw.
werden mit groRem Fleif und Fachwissen griindlich recherchiert und so lebendig
geschildert, dass der Leser sich nicht nur in die damalige Zeit hineinversetzt fiihlt,
sondern die heutige Relevanz dieser dunklen Kapitel miihelos erkennt. Uberset-
zungs— und Auslegungsunterschiede werden ausfiihrlich dokumentiert und disku-
tiert, jedoch ohne zu langweilen. Maiers Urteil ist stets niichtern, durchdacht und
gibt Nichtwissen zu. Seine Schilderung der Stadt Tyrus und die Auslegung der
Gerichtsweissagungen und Klagelieder iiber diese Phénizierstadt ist brillant und
motiviert dazu, auch solche Texte zu predigen. Beachtenswert ist sein Nachweis,
dass Hesekiel schon klar die Fortexistenz nach dem Tode lehrt. Schade, dass Mai-
er eine Diskussion iiber Satans Fall in Hes. 28,11-19 vermeidet und weder die
Auslegungsgeschichte noch die jeweiligen Argumente dazu beleuchtet.

Der zweite Hauptteil enthdlt 9 Abschnitte. Konsequenz des Wachterkapitel
Hes. 33 sei die Notwendigkeit der Bekehrung und das Fehlen der Heilsgewissheit
im AT (S. 142). Hes. 34 erscheint als Modell fiir Jesus als den guten Hirten.
,Knecht David” ist Messiasbezeichnung (gegen Fruchtenbaum, den Maier offenbar
nicht kennt). Kritische Hirtendeutungen werden nicht diskutiert. Der Bund des
Friedens mit seinen wichtigen irdischen Aspekten fiir Israel wird m. E. etwas zu
glatt mit dem Neuen Bund identifiziert. Sammlung und Wiederherstellung Israels,
Fruchtbarkeit des Landes usw. sieht Maier in der nachbabylonischen Geschichte
nur teilweise erfiillt, eine umfassendere Erfiillung erwartet er erst im Tausend-
jahrigen Reich. Das Gericht tiber Gog und Magog erwartet Maier am Ende des
Millenniums parallel zu Offb. 20,7-9.

Der dritte Hauptteil gliedert sich in zwei Abschnitte mit zahlreichen Unter-
abschnitten. Mit Begeisterung spiirt er den Baubestimmungen und Ordnungen
des Tempels nach. Obwohl hilfreiche Graphiken fehlen, kann er dem Leser ein le-
bendiges und genaues Bild des Bauplans des neuen Tempels und der zukiinftigen
Landverteilung vermitteln. Eine rein ideale oder allegorische Interpretation von
Hes. 40-48 lehnt Maier zu Recht ab. Die Teile der Schlussvision sieht er entweder
mehrfach erfiillt oder siedelt sie zu unterschiedlichen Zeiten an: (z. B. die exklusi-
ve Beauftragung der Zadokiten in der nachexilischen Geschichte; die Grenzen des
Landes und die Anteile der Stimme im Tausendjdhrigen Reich; den Strom und die
Naturinderungen erst in der Neuschopfung. Den Tempelbau selbst hélt er schon
vor dem Tausendjahrigen Reich fiir moglich bzw. von Gott so geboten.

In der Teztkritik weicht Maier nur in sehr wenigen begriindeten Ausnahmeféllen
(z. B. in Hes. 40-48) vom hebr. Text ab. Das abschliefende Literaturverzeichnis
erginzt die Literaturangaben des 1. Bandes und enthilt 28 Titel, davon erschienen
10 nach 1996. Fazit: Maier ist wieder ein grofer AT-Kommentar gelungen.

Bernhard Knauef
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Winfried Meifiner. Biicher Joel und Obadja. Edition C Bibelkommentar, Altes
Testament, Bd. 36. Hb., Holzgerlingen: Hénssler, 2000. Geb., 347 5., DM 34,95

Um es vorwegzunehmen: Auch dieser zweite Band nach Rut im neuen ,Edition
C Bibelkommentar, Altes Testament” weist die drei Hauptmerkmale der Reihe
deutlich auf: Ausfiihrliche Einleitung, solide historisch-grammatische Exegese am
Urtext und eine Hilfe fiir die Predigt— und Bibelstundenvorbereitung. Den histori-
schen Hintergrund des Buches Joel bespricht Meifner griindlich und nachvollzieh-
bar. Er nennt zehn Anhaltspunkte fiir die Festlegung dieses Zeitraums und gibt
unter Benennung der jeweiligen Vertreter der Mitte des 9. Jh. v. Chr. (wahrend
Joaschs Herrschaft) den Vorzug vor den anderen zwei am meisten genannten Peri-
oden, nadmlich der frith— und spat-nachexilischen (S. 36f). In jener Zeit kam es zu
der in Kapitel 1 beschriebenen (realen) Heuschreckenplage. Stil und Grammatik
sowie die Stellung des Buches im ersten der drei Blocke der kleinen Propheten
lassen den Verfasser (Archer folgend) eine vorexilische Abfassungszeit erkennen.
Die beste Erklarung dafiir, dass viele Ausleger das ganze Buch Joel als eine litera-
rische Einheit verstehen, ist, dass die Verfasserangabe in 1,1 fiir das gesamte Buch
gilt (8. 46).

Die fiir den Laien zunédchst verwirrend wirkende Strukturanalyse (zwei sich
teils iiberlappende chiastische [spiegelsymmetrische] Strukturen), erweist sich je-
doch im Zuge der Ausfiilhrungen als eine sehr grofie Hilfe in der Texterschliefung.
Sehr hilfreich empfand der Rezensent die Exkurse iiber den Empfang des Heili-
gen Geistes im AT (fiir bestimmte Personen, Zeiten und Aufgaben), die Erfiillung
von Joel 3,1f im NT und den ,Tag des Herrn”. Meifiner stellt den biblischen Be-
fund zum Tag des Herrn in den Mittelpunkt seiner Ausfilhrungen und kann somit
die Schwiche von Mowinckels Ansatz (Ursprung im babylonischen Neujahrsfest)
aufzeigen. Seine Definition: ,Der Tag Jahwes ist Gottes historisches Eingreifen in
die Weltgeschichte, wenn er als ein bereits historisches Ereignis erwdhnt wird” und
sDer Tag Jahwes ist ein endgeschichtliches Ereignis, wenn er folgende Kennzeichen
hat: ... seine Begleiterscheinungen ... unvergleichbar und uniiberbietbar (sind)...,
Gericht Gottes iiber alle Vélker (kommt) ... , mit dem Erscheinen Gottes bzw.
Messias verbunden (ist) ... , kosmische Begleitererscheinungen (hat) ... , die Ge-
schichte der Weltvolker zum Abschluss (bringt) und Himmel und Erde erneuert”
(S. 72f.). Allerdings kann Meifiner fiir seine Behauptung, dass der Tag des Herrn
mit dem ersten Kommen Jesu bereits angebrochen ist (S. 73), auf keine biblische
Aussage verweisen, die dies explizit besagt.

In der Exegese wird der Tag des Herrn in 2,1-11 endzeitlich gedeutet, weil
die Beschreibung seine Einmaligkeit und seine kosmische Dimension betont (S.
127-29). Exemplarisch fiir viele hilfreiche Ausfiihrungen sei auf die Erklirung
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der Reue Gottes (S. 139) hingewiesen. Sie bedeutet nicht, ,dass Gott eine falsche
Entscheidung ... erkennen muss, (sondern vielmehr), dass er auf das verdnderte
Verhalten der Menschen eingeht ...".

Wenn Meifiner auf Petrus’Gebrauch von Joel 3,1-5 als Erklarung des Pfingstge-
schehens zu sprechen kommt, betont er vor allem die Ausgiefung des Geistes und
das Anrufen des Namens Jahwes zur Errettung. Obwohl die geographische Bestim-
mung des Tales Joschafat (Kap. 4,2) nicht definitiv vorgenommen werden kann,
weift man doch, was dort in der Endzeit geschehen wird: ,Die Aufstachelung der
Volker zum Kampf gegen Jerusalem (V.9-12a) erweist sich schliefilich als Samm-
lung der Vélker zur Vollstreckung des von Gott iiber sie gefallten Gerichtsurteils
(V.12b-14)." (S. 209).

Meifner nennt die dreil vorherrschenden Theorien zur geschichtlichen Einrei-
hung des Buches Obadja (9. Jh., Zerstérung Jerusalems, nachexilische Zeit) und
fiihrt die Griinde an, weswegen er den frithsten Zeitrahmen wahlt. AufS. 255 nennt
er die vierfache Absicht der Obadja—Prophetie: ,Sie ist Gerichtsankiindigung fiir
Edom, Warnung an Edom von weiteren Freveltaten an Juda, Gerichtsankiindigung
an die Adresse aller Vilker und Heilsverkiindigung fiir Juda”. Auch in diesem Buch
erkennt der Verfasser eine chiastische Struktur, die er durchgéngig und hilfreich
aufzeigt. Sein lingerer Exkurs {iber Edom (S. 260-66) fasst den biblischen Befund
zum Thema iibersichtlich zusammen. Dabei stellt er fest: ,Auch Judas ‘Iskarioth’

.. war ein Idumder [Rez.: also Edomiter], wenn sein Heimatort Karioth im Sied-
lungsgebiet der Idumdier stidlich von Hebron lag. Dann hat Edoms Hass gegen
Israel moglicherweise seinen letzten Hohepunkt im Mordversuch Herodes’ und im
Verrat Judas’ gefunden.” (S. 265).

Meifners Ausfiihrungen zu diesem kurzen Buch lassen erkennen, dass er die
Erfiillung des Gerichtswortes iiber Edom eng mit dem endzeitlichen Heil fiir Israel
selbst verkniipft sieht. Dass der Autor in beiden Biichern eine verheiffungsvolle
Zukunft fiir das alte Bundesvolk Gottes sieht, 1dsst seinen hermeneutischen Ansatz
fiir die Deutung alttestamentlicher Prophetie erkennen. — Die jeweils angehdngte
Bibliografie und die Bezugnahmen im Buch zeigen, dass die neuere, auch fremd-
sprachige Literatur beriicksichtigt wurde.

Nach dem Dafiirhalten des Rezensenten ist es Meifiner gelungen, was er als
Absicht im Vorwort nannte, ndmlich ,auf der Glaubensgrundlage der ganzen Zu-
verlassigkeit der Bibel als des inspirierten Wortes Gottes eine griindliche und wis-
senschaftlich verantwortete Auslegung zu schreiben”.

Doyle Klaassen



104

Johannes Viaarciiﬁéé}broek. Zephaniah. Historical Commentary on the Old Te-
stament. Leuven: Peeters, 1999. Geb., 222 S., BEF 1600,- / EUR 40~

Diese Auslegungsreihe will in erster Linie an der Endgestalt des Textes arbeiten
und dabei die Auslegungsgeschichte beriicksichtigen. Das vorliegende Buch wurde
aus dem Hollidndischen in gut lesbares Englisch tibersetzt. Der Kommentar lie-
fert neben einer gut sortierten Bibliographie und einer brauchbaren Einfiihrung in
die wesentlichen Fragen des Buches zu jedem Abschnitt eine eigene Ubersetzung.
,Essentials and Perspectives” biindeln zentrale Auslegungsfragen und werten sie
teilweise aus. Darauf folgt die eigentliche Detailexegese eingeleitet durch struktu-
relle Anmerkungen bzw. Fragen zur Text— bzw. Literarkritik.

Einen grofen Teil des Buches, ndmlich 1,1-2,3 zusammen mit 3,1-8, datiert
der Autor vor der josianischen Reform, weil die Zustandsbeschreibungen von Juda
gegen eine Reform sprechen. Auflerdem fehlt der Konig bei den Verantwortlichen,
denen Gericht angekiindigt wird. Den Abschnitt von 2,4-15 verkniipft er mit
der josianischen Reform, wobei eine gemeinsame Sicht vorauszusetzen ist, d. h.
der Prophet unterstiitzte zumindest am Anfang die Reform des Josia. Der Rest
des Buches ist ebenso wie einige redaktionelle Ergdnzungen oder Glossen in der
exilischen oder nachexilischen Zeit beheimatet.

Bereits bei der Frage der Datierung zeigt sich fiir das Vorgehen ein charak-
teristischer Punkt, der sich durch den gesamten Kommentar zieht. Vlaardin-
gerbroek stellt die verschiedenen Deutungsméglichkeiten vor, was dem Leser die
unterschiedlichen Perspektiven aufzeigt (S. 15f). Dabei wagt er die unterschiedli-
chen Positionen ab und sagt dann: ,In my opinion the arguments for a pre- or a
post-reformational dating counterbalance each other.” (S. 17).

Der Vorteil dieser Vorgehensweise fiir den Leser liegt darin, dass man einen
guten Uberblick iiber verschiedene Deutungsméglichkeiten bekommt (als Beispiel
sei auch S. 117f genannt). Der Nachteil fiir den Kommentar als Ganzes liegt darin,
dass die Gesamtschau Vlaardingerbroeks fiir das Buch Zefanja und das Nachskiz-
zieren der Gedankenentwicklung diinn ist und an manchen Stellen fast vollsténdig
verloren geht. Damit wird der vorliegende Kommentar der Gesamtausrichtung der
Kommentarreihe — wie ich sie verstehe — nur bedingt gerecht. Wenn in erster Li-
nie auf die vorliegende Endgestalt des Textes eingegangen werden soll, dann muss
geklart werden, wie sich die Gedanken im Buch entwickeln. Das gilt auch, wenn
man mit Glossen und redaktionellen Zusdtzen arbeitet — wie das Vlaardingerbroek
tut. SchlieRlich gehort zur Identifikation einer Glosse bzw. einer redaktionellen
Uberarbeitung die Kldrung der Frage, warum dieser Abschnitt gerade an dieser
Stelle eingefiigt wurde. Ansonsten erscheint die Ausscheidung willkiirlich oder
einfach von anderen Autoren iibernommen.
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Die eben genannten Schwéchen sind m. E. in Kapitel 3 und hier in V. 9-20
besonders offensichtlich. Die (Riick—)Beziige in diesen Versen, die Biindelung man-
cher Gedanken, z. B. auch solche Details wie der Wechsel in der Anrede des Volkes
Israel von V. 19 zu V. 20 werden teilweise nicht einmal erwdhnt (z. B. S. 218f.),
geschweige denn ausgewertet. Es finden sich kurze Andeutungen (z. B. S. 197)
oder Verweise (S. 205, vorletzter Abschnitt). Manchmal, in der Gesamtschau von
3,9-20, wird iiber die Verbindung zu 2,4-15 kurz nachgedacht (S. 192f.), aber zu
einer Zusammenfassung mit Blick auf die Endgestalt kommt es nicht. Die fast
wortliche Wiederholung von 1,18 in 3,8 wird fiir die Deutung oder Struktur nicht
beriicksichtigt (siehe S. 113, 188). Die Auswertung der Beobachtung, dass ,in
der Mitte von"” mehrmals in Kapitel 3 vorkommt fehlt m. E. vollstandig; es wird
lediglich erwdhnt, dass es so ist (S. 209).

In der Frage der Erfiillung der Prophetie des Zefanja vertritt Vlaardingerbroek
die Ansicht, dass sich Zefanjas Ankiindigungen nicht oder nur teilweise erfiillt
hdtten. Trotzdem halt er sie deswegen nicht fiir bedeutungslos. Mit Blick auf die
Menschen, die uns das Alte Testament {iberliefert haben, sagt er: ,They preserved
the prophetic writings which announced imminent judgement, though it never
came. The fact that many prophecies were never fulfilled was no reason for them
not to preserve them for posterity.” (S. 21). Seine Bedeutung bekommt z. B. der
Tag des Herrn — auch wenn er sich in dieser Weise nicht erfiillt hat — dadurch dass
,threatening is made a general threat which later listeners could not ignore, since
they too — who will deny it in all its generality? — ‘sin against YHWH’.” (S. 104).

Trotz dieser Kritik ist dieser Kommentar zu Zephanja m. E. fiir all diejenigen
ein wertvolles Buch, die sich genauer mit diesem Prophetenbuch beschéftigen wol-
len, vor allem weil es reiche Informationen zu Auslegungsmoglichkeiten und damit
Anregungen und Ergdnzungen zur eigenen Position liefern kann. Bedauerlich ist,
dass (in der gesamten Reihe) Indizes vollstandig fehlen.

Heiko Wenzel

Untersuchungen zu Entstehung und Entwicklung eines Gottesbildes. Giiters-
loh: Kaiser; GVH, 2000. Kt., XV+454 S., DM 78,—

Das vorliegende Werk stellt die iiberarbeitete Fassung einer im Wintersemester
1999/2000 an der Kirchlichen Hochschule Wuppertal angenommenen Dissertation
der Verfasserin dar, in der sie die urspriingliche Intention der Rede von Gott als
yVater” im Alten Testament thematisiert. Dementsprechend behandelt sie haupt-
sachlich diejenigen Stellen des Alten Testaments, in denen mit ‘ab auf Jahwe Bezug
genommen wird.
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Das Buch macht mit seinem systematischen Aufbau und der konzentrierten Be-
handlung der Themen einen lexikalischen Gesamteindruck. Dieser erméglicht es
dem weniger interessierten Leser, ohne Argumentationsverlust einige Abschnitte
zu liberspringen, wahrend der weiter interessierte Leser in zahlreichen im Klein-
druck eingefiigten Absé&tzen tiefer in das behandelte Thema eingefiihrt wird. Der
leicht verstdndliche Stil und das Glossar am Ende des Buches sollen es schlieflich
auch dem (theologisch interessierten) Laien ermdglichen, der detaillierten theolo-
gischen Diskussion zu folgen.

In ihrem kurzen Uberblick iiber die gegenwirtige Forschungslage beschreibt
Bockler die Liicke in der Erforschung des alttestamentlichen Gott—Vater—Bildes,
die sie mit der vorgelegten Arbeit zu schlieRen sucht. Den umfangreichen Haupt-
teil des Werkes bildet eine grammatikalische und lexikalische Analyse aller mit
‘ab gebildeten und auf Jahwe bezogenen Personennamen sowie eine detaillierte
exegetische Analyse und Auswertung aller alttestamentlichen Stellen, in denen
explizit von Jahwe als Vater gesprochen oder die Sohnschaft anderer gegeniiber
Jahwe adressiert wird.

Die durchweg als suffigierte Aussagenamen interpretierten Personennamen wer-
den in den Kontext dhnlicher alttestamentlicher und altvorderorientalischer Be-
lege gestellt und sodann textkritisch und lexikalisch analysiert; eine Interpreta-
tion des Namens in seinem jeweiligen literarischen Kontext wird nicht geboten.
Da sich Bockler auf eine knappe Darstellung der selbst erzielten Ergebnisse und
Forschungsergebnisse beschrénkt, erhdlt dieses Kapitel einen stark lexikalischen
Charakter, wogegen eine detailliertere Diskussion durchaus wiinschenswert gewe-
sen ware. In der abschliefenden Auswertung der Befunde ringt Béckler mit den
beiden sich ausgrenzenden Interpretationen, ndmlich dass sich die Personennamen
auf Jahwe als Gott oder auf die Gottlichkeit verstorbener Vorfahren beziehen, und
zieht schlieflich die zweite Moglichkeit vor.

Im dritten, exegetischen Teil ihrer Arbeit stellt Bockler die Verse, in denen
von Jahwe als ’ab Vater gesprochen wird, zundchst in ihren literarischen, in die-
sem dann jedoch hauptsdchlich in ihren traditionsgeschichtlichen Kontext. Mit
unterschiedlicher Gewichtung und Griindlichkeit bietet sie die Einordnung des
jeweiligen Textes sowie eine knappe Exegese problematischer Worte und Wort-
gruppen in ihrem literarischen Kontext, eine Datierung des Textes nach literarkri-
tischen und traditionsgeschichtlichen Gesichtspunkten und einen Uberblick {iber
die neuere Forschung, insofern er zur Problemlosung beitrdgt. In diesem Zusam-
menhang wire der Arbeit jedoch zusdtzlich eine Wiirdigung der Gott-/Gotter-
Vater-Vorstellungen in Israels Umwelt zutréiglich gewesen. Uberblickend ldsst sich
nichtsdestotrotz folgende Linie nachzeichnen, mit der Béckler argumentiert, dass
sich das Verhaltnis von Jahwe zu Israel im Laufe der Geschichte grundlegend ge-
wandelt habe. Wéhrend 2. Sam. 7,14 noch bedingungslos von Jahwe als Vater des
Konigs Davids spreche und damit die Grundlage fiir das Verstindnis der Kénige
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der davidischen Dynastie als Séhne Gottes bilde, habe sich nach dem Zusammen-
bruch der Dynastie wihrend des Exils die Interpretation von Jahwe als Vater des
als Gottessohn verstandenen Volkes Israel durchgesetzt (Jer. 31,8 9), in dem
Jahwes Vatertreue weiterbestehe. SchlieRlich habe sich der Gebrauch des Bildes
nach dem Exil grundlegend gewandelt, indem nun betont wurde, dass der Einzel-
ne Sohn Jahwes sel und sich dieses Verhdltnis im Halten der Gebote des Vaters
Jahwe ausdriicke (Mal. 1,6; 2,10; 3,17). Ergidnzend behandelt Bockler sodann mit
bewdhrter Methodik einige Verse, in denen das Vatersein Gottes durch die Dar-
stellung des Sohnesverhaltnisses Israels gegeniiber Jahwe auch ohne den Gebrauch
des Wortes ’ab charakterisiert wird. Hier ldsst die bis dahin gelibte Vollstdndigkeit
der Belege jedoch leider zu wiinschen iibrig, denn in Gesellschaft mit den behan-
delten Versen Ex. 4,22f. und Hos. 11,1.3 hatten auch Verse wie Ps. 2,7 und Jes.
1,2; 43,6.15; 45,11 ihren Platz gefunden.

Diese Dissertation stellt mithin einen wichtigen Beitrag zur Traditionsgeschich-
te und Interpretation des Verhaltnisses Jahwes zu seinem Volk im Alten Bund dar,
insofern dieses durch das Bild von Vater und Sohn beschrieben werden kann. Auf-
grund der Komplexitdt des Themas wurde die exegetische Argumentation zugun-
sten einer nahezu vollzahligen lexikonartigen Bearbeitung der relevanten Belege
recht knapp gehalten. Wahrend diese Gewichtung einen auf exegetische Vollstan-
digkeit bedachten Leser kaum zufrieden stellen wird, macht aber gerade sie diese
Studie zu einem lohnenden Ausgangspunkt fiir weitere Forschungen. Es ist daher
zu wiinschen, dass dieses Werk den Anstof fiir weitere exegetisch ausgerichtete
Arbeiten auf diesem Gebiet gibt, die sich dann mehr am literarischen Kontext
orientieren.

Wolfgang Bluedorn
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3. Umwelt, Archiologie, Geschichtsschreibung

Tomoo Ishida. History and_f_l.z'-sf;}rir-:a?@ﬂting in ancient Israel: Studies in
biblical historiography. Studies in the history and culture of the ancient Near
East, Bd. 16. Leiden: Brill, 1999. Ln., 219 S., EUR 58, -

Ishida veroffentlicht in diesem Band eine Auswahl von Aufsdtzen aus den Jahren
1973-1993. Diese Aufsiatze wurden zwar leicht iiberarbeitet, um neuerer Lite-
ratur Rechnung zu tragen, die wesentlichen Argumentationslinien der einzelnen
Arbeiten sind aber gegeniiber der Erstveroffentlichung unverdndert geblieben.

In einer kurzen Einleitung zu diesem Aufsatzband skizziert Ishida seine Po-
sition. Grundsé&tzlich hilt er an der These von einem Deuteronomistischen Ge-
schichtswerk fest, weist aber auf eine Reihe von Punkten hin, die seiner Ansicht
nach fiir das Verstandnis historischer und historiographischer Texte von Bedeu-
tung sind. So fordert er, einzelne historische Traditionen nicht isoliert, sondern
in ihrer Position innerhalb des Gesamtwerkes zu untersuchen, um ihren Inhalt
und ihre Intention zu erfassen. Er weist darauf hin, dass die deuteronomisti-
sche Redaktion des Geschichtswerkes erst in der letzten Stufe stattgefunden habe,
die zugrunde liegenden Traditionen aber konnten wesentlich dlter sein und seien
zumeist historisch verldsslich. Er fordert die starkere Beachtung religiser und
politischer Motive bei der Untersuchung von Geschichtsdarstellungen ein, denn
Historiographie war im alten Vorderen Orient keine rein literarisch orientierte T&-
tigkeit.

In einem ersten Teil des Buches, unter dem Titel ,Dynamism in History and
Historiography”, behandelt er u. a. die Listen vorisraelitischer Nationen, die Be-
zeichnung Schofet fiir die Fithrer Israels in vormonarchischer Zeit, Nagid als Be-
griff fiir die Legitimation des Konigs sowie den Begriff ,Haus Ahabs”. Er untersucht
hier detailreich und sorgfaltig das Vorkommen, die Verwendung und auch den Be-
deutungswandel dieser Textstiicke und Begriffe innerhalb der Geschichte Israels
und innerhalb des literarischen Rahmens des Deuteronomistischen Geschichtswer-
kes. Damit versucht er dann jeweils zu belegen, dass die historische Tradition, die
einem Text oder Begriff zugrunde liegt, verlasslich ist.

Im zweiten Teil des Buches bietet er Aufsdtze zum Thema der Thronfolgeer-
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zihlung aus historiographischer Perspektive. Die Themen der Aufsdtze hier sind
Salomos Nachfolge auf den Thron Davids, Nathans Prophetien, die Episode der
Geburt Salomos und der Bericht von der Ermordung Abners. Ziel Ishidas ist es, die
einzelnen Texte und Abschnitte in ihrem Gesamtzusammenhang der Thronfolge-
erzihlung zu sehen. Diese ,Succession Narrative” sieht er als in sich geschlossenes
und durchstrukturiertes historiographisches Werk an. Aus dem Vergleich mit an-
deren Sukzessionsberichten des alten Vorderen Orients schlieft er, dass es eine
eigene Gattung gegeben hat, fiir die er die Bezeichnung ,Royal Historical Writings
of an Apologetic Nature” (S. 107) findet. Ishida belegt und fiihrt aus, dass in
der Konigsideologie des alten Vorderen Orients die Legitimitdt eines Konigs durch
die Herkunftslinie, durch gottliche Erwihlung und die Kompetenz zur Herrschaft
begriindet ist. Diese Themen bestimmen dann auch seine Untersuchungen in den
genannten Kapiteln. Er sieht die Thronfolgeerzéhlung als prosalomonisch an; sie
wurde frith, zu Beginn der Regierungszeit Salomos, abgefasst, spater folgten deute-
ronomistische Uberarbeitungen. Die Thronfolgeerzihlung dient der Legitimation
der Herrschaft Salomos, sie beschreibt seine Uberlegenheit gegeniiber seinem Vor-
ganger David und rechtfertigt die Art und Weise, wie Salomo mit Adonija und
Joab umging und zum Kénig wurde. In den letzten zwei Kapiteln des Buches
fiihrt Ishida exemplarisch, detailliert und kritisch einen Vergleich zwischen dem
biblischen Sukzessionsbericht und vergleichbaren altvorderorientalischen Texten
durch.

Ishidas Ausfithrungen sind sorgfiltig und kenntnisreich. Auch &ltere Aufsat-
ze sind noch lesenswert. Seine bereitwillige Abhédngigkeit von der These eines
Deuteronomistischen Geschichtswerkes, und einer Thronfolgeerzahlung als selbst-
standiger literarischer Einheit darin, haben aber zur Folge, dass er in der Argu-
mentationsfiihrung und in den Ergebnissen seiner Untersuchungen festgelegt ist.
Demzufolge ist ein zu benennender Mangel der Arbeit, dass in seinen Ausfithrun-
gen zu Salomo die Kapitel 1. Kon. 3-11 keine Rolle spielen. Die neuere Forschung
steht der These einer ,Succession Narrative” nicht mehr so kritiklos gegeniiber. Po-
sitiv dagegen ist zu sagen, dass er sich nicht auf die Literarkritik und Fragen zum
Werden des Textes beschrankt, sondern seine Untersuchungen auch auf die Ana-
lyse der Komposition des Textes und den Vergleich mit der historiographischen
Literatur des alten Vorderen Orients griindet. Wenn sich Ishida in der Einleitung
zu seinem Buch selbst als konservativ bezeichnet, kann dies, wie dargestellt, nur
bedingt gelten. Das Buch ist demzufolge nicht unkritisch zu lesen, dann aber al-
lemal mit Gewinn.

Jens Pracht
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Thomas L. Thom}ﬁson. The Bible -Htstory: How Whriters Create a Past.
London: Pimlico, 2000. Kt., XX+412 S., £ 12,50/ca. DM 37,50

Thompson, der durch eine Reihe von Verdffentlichungen vor allem zur Friithge-
schichte Israels hervorgetreten ist, duRert sich hier nicht nur zu Fragen der Histori-
zitdt, sondern présentiert vielmehr eine Art hermeneutischen Gesamtentwurf zum
Alten Testament. Das Buch, bereits 1999 in einer Erstauflage bei Jonathan Cape
erschienen, ist an eine weitere Leserschaft gerichtet und verzichtet demzufolge auf
eine dokumentierte Auseinandersetzung mit der einschldgigen Sekunddrliteratur,
die Thompson aber selbstverstandlich geldufig ist.

Die Studie gliedert sich in drei Teile, wobei der erste den literarischen Charakter
der biblischen Geschichten und Traditionen hervorhebt und argumentiert, dass das
Alte Testament keineswegs als Geschichtsbuch verstanden werden will. Im zwei-
ten Teil legt Thompson dann auf der Grundlage archdologischer Funde und unter
vollkommenem Verzicht auf textliche Evidenz (nicht nur das Alte Testament, son-
dern auch andere altvorderorientalische Quellen fallen diesem Ansatz zum Opfer)
einen alternativen Entwurf zur Geschichte Israels und Paldstinas vor. Der drit-
te Teil geht schlieflich auf die soziale, geschichtliche, literarische und theologische
Welt der alttestamentlichen Autoren ein, die Thompson in der hellenistischen und
romischen Zeit ansiedelt.

Die Grundthese des Autors lauft darauf hinaus, dass die alttestamentliche Wis-
senschaft im Allgemeinen, und die biblische Archéologie im Besonderen, die Schrif-
ten des Alten Testaments grundsdtzlich missverstanden haben. Nach Thompson
kénnen diese namlich nicht zur Rekonstruktion der Geschichte Israels herangezo-
gen werden, da sie keine historischen Berichte sind bzw. sein wollen. Als Pro-
dukte der hellenistischen und romischen Zeit spiegeln sie vielmehr das Weltbild
einer jiidischen Sekte wider, die sich in und mit diesen Texten eine Vergangenheit
erschafft”. Und dabei gilt das eigentliche Interesse nicht dem Israel der Vergan-
genheit, sondern vielmehr dem gegenwiértigen Gottesvolk, dessen Existenz sie mit
Hilfe von so genannten Ursprungsmythen zu erklaren und rechtfertigen sucht. Auf
fast allegorisch anmutende Art und Weise wird dabei in den Geschichten, Liedern
und Gedichten der Philosophie der zwei Wege (vgl. besonders Ps. 1) Ausdruck
verlichen. Ahnlich wie in den Schriften der Qumrangemeinschaft, die Thompson
wiederholt zum Vergleich anfiihrt, ist also die Hauptintention der alttestamentli-
chen Texte eine pardnetische, da sie die Leserschaft dazu anleiten wollen, den Weg
der Welt zu meiden und stattdessen den Weg Gottes zu beschreiten.

Laut Thompson haben wir es nicht nur bei den vorsintflutlichen und den Pa-
triarchenerzihlungen mit Mythen zu tun. Nein, auch beim Auszug Israels aus
Agypten, der Landnahme, der Periode der Richter, dem vereinten Konigreich un-
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ter Saul, David und Salomo und der sich daran anschliefenden Zeit des getrennten
Konigreichs handelt es sich um Fiktionen. Auch das Exil hat es in der in den altte-
stamentlichen Schriften beschriebenen Form nie gegeben. Thompsons vornehmlich
auf archdologischen Daten basierende alternative Rekonstruktion der israelitischen
Geschichte kann hier nicht wiedergegeben werden, doch sei darauf hingewiesen,
dass sie mit dem im Alten Testament Berichteten nichts gemeinsam hat.

Auch eine Auseinandersetzung mit Thompsons Thesen ist hier nicht méglich,
doch sei betont, dass er z. B. mit seiner radikalen Spitdatierung eine Position
vertritt, die nur wenige zu liberzeugen vermag. Akzeptiert man sie jedoch nicht,
dann wird man auch nicht zu der Schlussfolgerung gelangen, dass die Texte eine
Zeit zum Thema haben, von der sie faktisch nichts zu berichten vermégen. Weitere
Problemfelder sind mit dem Misstrauen gegeniiber jeglicher textlicher Evidenz und
der damit einhergehenden Monopolisierung der Archdologie sowie mit der Annah-
me gegeben, dass ein theologischer Ansatz, wie er nicht nur in den alttestament-
lichen Texten sondern auch in anderen altvorderorientalischen Quellen zweifellos
gegeben ist, ein Interesse an historischen Fakten grundsdtzlich ausschliefit.

Eine Starke des Buches besteht darin, ganz konsequent den theologischen An-
spruch des Alten Testaments hervorzuheben, was angesichts der in der Vergan-
genheit hdufig vorherrschenden Konzentration auf historische Fragen durchaus zu
begriifien ist. Dies dndert jedoch nichts daran, dass das Buch wirklich nur denjeni-
gen empfohlen werden kann, die ein gewisses Interesse an der Auseinandersetzung
mit dem Ansatz der sogenannten Minimalisten mitbringen.

Karl Mdller

Joachim Braun. Die Musikkultur Altisraels/Paldstinas: Studien zu archdolo-
gischen, schriftlichen und vergleichenden Quellen. OBO 164. Fribourg: Uni-
versitdts—Verlag; Gottingen: V&R, 1999. Hb., XII+388 S., DM 138,—

Der Untertitel des Buches spricht nur bescheiden von ,Studien”. Dies hat inso-
fern seine Berechtigung als uns eine Rekonstruktion der Klangwelt Israels und des
gesamten Alten Vorderen Orients fiir immer verschlossen sein wird. Nur an drei
Stellen im AT wird das Material von Musikinstrumenten genannt (Num. 10,2;
1. Kon. 10,12; 1. Chr. 15,19), nur einmal etwas zur Spielweise gesagt (1. Sam.
16,23). Deshalb wendet Braun sich den schriftlichen, archdologisch und verglei-
chenden ethnologischen Quellen zu. Dies geschieht allerdings so umfassend und
kenntnisreich, dass die Bezeichnung ,Studien” untertrieben ist.

Seine Methodik legt er offen dar: Besonderes Schwergewicht kommt dem ar-
chdologisch-ikonographischen Befund zu, dem gegeniiber dem biblischen sogar
Prioritdt eingerdumt wird, was ,im Verlauf der Arbeit zu Zweifeln an bzw. Wi-
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derlegungen von tief verwurzelten Einstellungen der ‘biblischen Musikgeschichts-
schreibung” gefithrt habe (S. X).

Auch wer den biblischen Befund héher als Braun einschétzt, wird groffien Ge-
winn an dem Uberblick S. 32-63 haben, wo die biblischen Instrumente aus AT
und auch NT vorgestellt werden. So bedeutet das hebraische nevel und kinnor
nicht Harfe sondern Leier (die 30 gefundenen Saiteninstrumente sind ausnahmslos
Leiern), chalil meint wohl eher eine Oboe statt Flite (in der Eisenzeit nur Dop-
pelrohrinstrumente), schofer ein Widderhorn (und nicht Tuba oder Posaune), tof
eine holzerne Rahmentrommel mit einer (Widder—)Membran. Nach der neueren
Forschung geben die Psalmiiberschriften eher Informationen iiber die Auffiihrungs-
praxis als iiber die Instrumententypen.

Das relevante ikonographische Quellenmaterial wird auf den Seiten 225-350 in
durchweg guter Qualitit abgebildet und im historischen Uberblick (S. 65-218) des
Textteils besprochen. Der Verfasser geht hierbei in aller Breite durch die histori-
schen Epochen: Beginnend mit der natufischen Kultur der Steinzeit ab 12000 v.
Chr. (8. 65-75), iiber die Bronze- (S. 77-102), und Eisenzeit (S. 103-140) bis zur
hellenistisch-romischen Zeit (bis 4.Jh. n.Chr.) (S. 145-218). Die nachexilische
Zeit prasentiert sich nach biblischem Zeugnis als ein Hohepunkt der israelitischen
Musikkultur (Chronik, Esra, Nehemia). Dies steht in ungewdhnlicher Diskre-
panz zu einer 300jdhrigen totalen archdologischen Fundliicke. Exkursartig be-
schreibt Braun diesen Widerspruch unter dem Titel: ,Das Geheimnis der Absenz:
ein Argumentum e silentio? Ein Interludium anstelle des Kapitels ‘Die babylo-
nisch—persische Zeit (586-333 v. Chr.)”. Ebenso fehlen fiir die vorhellenistische
Zeit archdologische Belege fiir die im AT hédufig gennanten Schofar-Hoérner und
Silbertrompeten, wahrend das weit verbreitete Tritonshorn (aus dem Schnecken-
gehéuse der Charonia tritonis nodifera) im AT nicht erwdhnt wird. Es stammt
aus philistdisch—phonizischer Kultur.

Eine umfangreiche Bibliographie (S. 343-376) und die Register (S. 377-388)
runden das Werk ab. Eine typologische Tabelle fiihrt auf einen Blick alle 400 ar-
chéologischen Funde nach Instrumentengruppe chronologisch auf (S. 220f). Hinzu
kommen 200 Artefakte unbekannter Herkunft. Trotz mancher Fragezeichen, die
an den Umgang mit dem AT zu setzen sind, legt Braun ein vorziigliches Nachschla-
gewerk vor, das nun wiederum zu einer Quelle fiir die weitere Forschung werden
und vermutlich lange Standard sein wird. Musica praeludium vitae aeternae.

Walter Hilbrands
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Ulrich Dahmen, Armin Lange, Hermann Lichtenberger (Hrsg.). Die Teztfunde
vom Toten Meer und der Tezt der Hebrdischen Bibel. Neukirchen—Vluyn: Neu-
kirchener Verlag, 2000. Pb., 160 S., DM 48,—

Der Sammelband enthdlt die Beitrdge eines Symposiums, das 1999 in Tiibingen
stattfand. Vor allem muss der Aufsatz von Emanuel Tov, ,Die biblischen Hand-
schriften aus der Wiiste Juda — Eine neue Synthese” (S. 1-34), hervorgehoben
werden. Er ist zwar nur eine leicht iiberarbeitete Ubersetzung eines bereits 1998
auf Englisch erschienen Artikels, doch derjenige, der Tovs unentbehrliches Stan-
dardwerk Der Texzt der Hebraischen Bibel (Stuttgart 1997) kennt, findet dar-
in eine gute Zusammenfassung der Ergebnisse mit weitergehenden Gedanken zu
einzelnen Themenbereichen (z. B. iiber Fragmente in paleohebréischer Schrift),
Literaturhinweisen und niitzlichen Details (z. B. iiber einzelne Fragmente). Von
den iibrigen Beitrdgen seien Heinz—Josef Fabry, ,Der Altarbau der Samaritaner —
ein Produkt der Text— und Literargeschichte?” iiber Dtn. 27 und Jos. 8,30-35
(S. 35-52), Arie van der Kooij, ,,Textual Witnesses to the Hebrew Bible and the
History of Reception: The Case of Habakkuk 1:11-12" (S. 91-108) und Ulrich Dah-
men, ,Psalmentext und Psalmensammlung: Eine Auseinandersetzung mit P. W.
Flint” (S. 109-126) gesondert genannt. Auch wenn man Fabrys literarkritischer
Analyse von Dtn 27 nicht folgt, ist der Aufsatz interessant, weil Fabry u. a. auf
die schon bekannte Bedeutung textkritischer Befunde fiir Fragen liber die Entste-
hung der heutigen Form von alttestamentlichen Biichern hinweist, am Ende die in
letzter Zeit intensiv diskutierte Frage nach dem Verhéltnis von Text— und Literar-
kritik erneut aufwirft und sich fiir eine Synthese ausspricht. Van der Kooij zeigt
den Nutzen von kontextuellen Interpretationen von Textzeugen wie dem Pescher
1QpHab und den alten Ubersetzungen fiir die Rekonstruktion der jeweiligen Text-
vorlage und Dahmen stellt dar, dass es keinen Nachweis fiir vom masoretischen
Text abweichende Psalter—-Editionen in qumranischer Zeit gebe. Ferner finden sich
die folgenden zwei Aufsdtze in dem Band: Odil Hannes Steck, ,Bemerkungen zur
Abschnittgliederung in den Jesaja—Handschriften aus der Wiiste Juda: Ein Ver-
gleich auf der Grundlage von 1QIsa®” (S. 53-90); Rolf Schéfer, ,Der Masoretische
Text der Klagelieder und die Handschriften 3QLam, 4QLam und 5QLam*® aus
Qumran” (5. 127-147). Die nicht immer leicht lesbaren Aufsdtze sind nicht als
Einstiegslektiire gedacht und darum als solche durchaus nicht geeignet (dies gilt
auch fiir den Artikel von Tov). Doch fithren sie auch einem Leser ohne eigentliches
Interesse fiir die speziellen Themen die herausragende Bedeutung der Textfunde
von Qumran sowohl fiir die alttestamentliche Textkritik als auch fiir die Einlei-
tungswissenschaft deutlich vor Augen.

Michael Malessa
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Wezitere Literatur:

William W. Hallo; K. L. Younger, Jr. (Hrsg.). The Context of Scripture. Bd.
2: Monumental Inscriptions from the Biblical World. Leiden: Brill, 2000.
XXVIII, 440 S., EUR 91,-

*Bugene H. Merrill. Die Geschichte Israels: Ewn Konigreich von Priestern.
Hg. v. Helmuth Pehlke. Holzgerlingen: Hénssler, 2001. 800 S., DM 69,95

4. Theologie

Horst Dietrich Preuf. Theologte des Alten Testaments. 2 Bande. Stlﬁit?gal‘t!
Kohlhammer, 1991; 1992. Pb., VIII+4340; VIII+372 S., DM 36,- und 39,-

Preuf (1927-1993) begann nach zehn Jahren des pastoralen Dienstes seine akade-
mische Karriere in Celle (1963-1971), war dann einige Jahre in Gé&ttingen, wo er
1969 habilitiert wurde, um 1973 an die Augustana-Hochschule Neuendettelsau zu
wechseln.

Eine bekannte Starke von Preuf ist seine Kenntnis der Literatur, die sich auch
in seinen Forschungsiiberblicken niederschligt (EdF 164, WdF 480 u. a.). Die bei-
den Bénde seiner Theologie enthalten iiber 4000 Anmerkungen. Durchschnittlich
werden auf jeder Seite 10-20 biblische Belege angefiihrt, so dass seine Theologie
enzyklopadischen Charakter tragt. Die voz 1psissima von Preuf ist oft allerdings
nur schwer auszumachen, da kompilatorisch neuere Monografien exzerpiert werden
und sich ein Wortstudium an das andere reiht (z. B. § 2 u. 3 u. I, S. 278ff.). Eine
weitere Schwache ist, dass nahezu ausschlieflich deutschsprachige Literatur ange-
fithrt wird. So tut es nicht Wunder, dass Preuf ganz und gar auf den Ergebnissen
der literarkritischen und redaktionsgeschichtlichen Methode aufbaut.

Die Aufteilung in zwei Bénde ist nicht nur dem Umfang zu verdanken, son-
dern hat auch inhaltliche Griinde: Bd. I beschreibt ,JHWHs erwéhlendes und
verpflichtendes Handeln”, Bd. II ,lIsraels Weg mit JHWH”. Der Titel des ersten
Bandes stelle zugleich die Mitte des AT dar. Nach einer ausfiihrlichen Darstellung
der Erwédhlung im AT (S. 31-157) handelt der zweite Hauptteil {iber Gott, iiber
seine Namen, seine Manifestationen, seine Eigenschaften, seine Welt und seine
Schopfung usw. (S. 158-302). Band 2 fahrt fort mit ,Die Auswirkung und das
Weiterdenken der Urerwdhlung” (S. 1-104), dem sich Fragen von Ethik und Ethos
anschliefen: ,Folgen und Folgerungen der geschichtlich erfahrenen Erwahlung” (S.
105-327). Schon am Aufbau ist erkennbar, dass Preuf ganz in der Tradition der
Theologien von Eichrodt und von Rad steht.

Sein Ansatz ist systematisch, wenngleich er bemiiht ist, nicht die klassischen
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Begriffe und Kategorien zu iibernehmen, sondern eine Systematik zu erheben, die
dem AT selbst zu Grunde liegt. Deshalb beginnt er mit der Erwdhlung. Allerdings
erscheint diese Vorstellung im 2. Bd. nur an wenigen Einzelstellen, wodurch die
propagierte ,Mitte” kiinstlich erscheint. In der sog. Priesterschrift, Hesekiel und
der Weisheitsliteratur begegnet der Erwdhlungsgedanke gar nicht. Dafiir wird
dem Deuteronomium und ,Deuterojesaja” ein hoher Stellenwert beigemessen (iiber
die PreuR Forschungsbinde in EdF geschrieben hat). Ich zitiere aus Albertz’
Religionsgeschichte, S. 36: ,Wenn H. D. Preuff, a. a. O., 23, angesichts dieser
Forschungslage formuliert, daft ,das AT letztlich doch wohl eine Mitte hat’, dann
klingt das eher wie eine Beschworung”.

Preuft’ starke Relativierung der biblischen Weisheit (vgl. seine Einfiihrung
in die alttestamentliche Weisheitsliteratur, 1987) griindet zum einen in der
Verwandtschaft mit der altorientalischen Weisheit, wodurch sich eine Distanz
zur biblischen ,Mitte” ergebe. Hiob und Prediger belegen, dass der Jahweg-
laube in eine Krise geraten sei. ,So wird man gegeniiber Versuchen, der atl.
Weisheitsliteratur ihren Wert fiir das atl. Zeugnis von Offenbarung Gottes zu
sichern, skeptisch zu sein haben.” (I, S. 238). Zum anderen steht der sog.
Tun-Ergehen—Zusammenhang der optimistischen Weisheit der lutherischen Recht-
fertigungslehre diametral gegeniiber: ,Im Neuen Testament hingegen wurde die
grundsétzliche Kritik durch Luk. 13,2 und Joh. 9,2 sowie durch die Annahme
gerade des Siinders durch Gott aufgenommen und weitergefithrt.” (I, S. 213).
Demgegeniiber sieht Preuf die Apokalyptik im Gegensatz zu Gunkel (Religions-
geschichte), Mowinckel (Kultus) und von Rad (Weisheit) im Jahweglauben selbst
verwurzelt.

Im Hinblick auf die Biblische Theologie sollte man nicht zuviel erwarten. Die
Register filhren nur jeweils gut 20 Verweise auf das NT auf. Werden Verse daraus
zitiert, geschieht dies meist in der Form von dicta probantia, die die Kontinuitét
der Testamente beweisen sollen. Aber ob in Jes. 1,5f. bereits ,das Gottesvolk als
ein ,Leib’mit Gliedern verstanden” wird, ist eher zweifelhaft. Oder: Gott ,nimmt
auch schon im AT Menschengestalt an (Phil 2,7)” (I, S. 283). Das AT endet im
negativen Sinn offen, da keine letzten Antworten geliefert werden, z. B. was denn
mit den Voélkern geschehen wird (II, S. 326f).

Fiir einen giinstigen Preis hat man sich mit Preuf eine Art Kompendium erwor-
ben, das alle wichtige neuere deutschsprachige Literatur verarbeitet. Neue Wege
auflerhalb des kritischen Konsens werden freilich nicht beschritten.

Walter Hilbrands

Weitere Literatur:

John W. Cooper. Body, Soul and Life Everlasting: Biblical Anthropology and
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the Monism—Dualism Debate. Grand Rapids: Eerdmans, 2000. 241 S., ca.
DM 55,-

Donald E. Gowan. Eschatology in the Old Testament. 2. Aufl. Edinburgh:
T&T Clark, 2000. 176 S., US $ 24,95

*Rolf Rendtorff. Der Text in seiner Endgestalt: Schritte auf dem Weg zu
einer Theologie des Alten Testaments. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
2000. Ca. 200 S., DM 49,80

*Rolf Rendtorff. Theologie des Alten Testaments: Ein kanonischer Entwurf.
Bd 1: Kanonische Grundlegung. Neukirchen: Neukirchener, 1999. 406 S.,
DM 58,

Martin Rosel. Adonaj. Warum Gott ,,Herr” genannt wird. FAT 29. Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2000. 257 S., DM 148,—

Rudolf Smend. Altes Testament christlich gepredigt. DAW 86. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2000. 160 S., DM 26,—

*Die Wiirde des Menschen. JBTh 15. Neukirchen: Neukirchener, 2001. Ca.
260 S., DM 68,—

5. Religionspidagogik

Horst Klaus Berg. Altes Testament unterrichten: Neunundzwanzig Unter-
richtsentwiirfe. Handbuch des biblischen Unterrichts, Bd. 3. Miinchen: Kosel;

In diesem praxisorientierten Buch fiir (angehende) Lehrerinnen und Lehrer ver-
sucht Berg anhand von neunundzwanzig Unterrichtsentwiirfen fiir verschiedene
Altersstufen von der Primarstufe bis zur 10. Klasse das Alte Testament jungen
Leuten nahe zu bringen. Dabei hat er elf Schwerpunktthemen gewahlt (Schopfung,
Urgeschichte, Vatergeschichte, Freiheit und das Land, die Tora, Rut, Konige, Pro-
pheten, das Babylonische Exil, Psalmen und Hiob), die sich grofitenteils in den
Rahmenrichtlinien der meisten Bundesldnder wiederfinden. Die einzelnen Themen
werden zundchst durch knapp gehaltene theologische und didaktische Erwagun-
gen aufbereitet, welche durch genannte weiterfithrende Literatur vertieft werden
konnen. Fiir einen voll beschaftigten Lehrer mogen dabei die wenigen Literatur-
hinweise geniigen.

Den didaktischen Erwdgungen schliefen sich mindestens zwei Unterrichtsvor-
schldge fiir verschiedene Klassenstufen und das Material dazu an. Dieses ist sehr
vielfdltig und enthilt z. B. Texte, Gedichte, Bilder, Lieder oder Karikaturen. Die
Unterrichtsvorschldge sind so offen gehalten, dass sie als Anregung zu verstehen
sind, die noch weiter ausgearbeitet und der jeweiligen Klassensituation angepasst
werden miissen. Jedem Vorschlag liegt mindestens eines der dreizehn im Anhang
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skizzierten hermeneutischen Konzepte zugrunde (historisch—kritisch, existentiali-
stisch, linguistisch, tiefenpsychologisch, interaktional, ursprungsgeschichtlich, ma-
terialistisch, feministisch, lateinamerikanisch, intertextuell, wirkungsgeschichtlich,
verfremdend, jiidisch). Berg fithrt die benutzte(n) Konzeption(n) zu Beginn des
eigentlichen Unterrichtsvorschlags jeweils an. Die Schiilerinnen und Schiiler sollen
durch die verschiedenen Zugange zu den alttestamentlichen Texten erfahrungsori-
entiert an diese herangefiihrt werden.

Nach den elf ausgearbeiteten Schwerpunktthemen folgt ein Anhang, der zu-
néchst einen Uberblick iiber die Geschichte Israels, wie sie dem heutigen kritischen
Forschungsstand entspricht, gibt. Den einzelnen geschichtlichen Epochen ordnet
er die Verfassung der jeweiligen biblischen Biicher zu. In einem zweiten Abschnitt
werden steckbriefartig die bereits genannten dreizehn verschiedenen Auslegungs-
methoden charakterisiert und jedem Steckbrief die Unterrichtsentwiirfe zugeord-
net, die nach jenem Auslegungsverfahren ausgearbeitet worden sind. Der letzte
Abschnitt im Anhang befasst sich in einem kurzen Abriss mit didaktischen Uberle-
gungen und einigen Anstéfien zur abwechslungsreichen methodischen Umsetzung
beim Unterrichten von biblischen Texten.

Die Starken dieses Buches liegen einmal in der grofen Transparenz von Bergs
Arbeitsweise und in der kompakten, verstdndlichen Darstellung der einzelnen The-
menbereiche. Durch sein vielfdltiges Arbeitsmaterial und die verschiedenen her-
meneutischen Ansdtze bietet dieses Buch eine grofie Abwechslung im Unterrichten
der verschiedenen Texte in ihren Epochen. Wer den Ergebnissen der Theologie
und modernen, religionspadagogischen Ansidtzen aufgeschlossen gegeniibertritt,
findet einen Fundus an vorbedachten Unterrichtsbeispielen. Leider findet sich
keine Differenzierung fiir die unterschiedlichen Schulformen und so erscheinen die
Vorschldge zumindest fiir Haupt— und Realschulklassen oft ungeeignet. Auch man-
ches Material und das Einfiithren bestimmter hermeneutischer Ansétze ist fiir die
gedachte Klassenstufe vor allem im Grundschul- und Unterstufenbereich oft nicht
altersgemaf. Es findet sich ebenfalls keine Reflexion dariiber, ob in allen Teilen
der Bundesrepublik — besonders in den fiinf neuen Bundesldndern — so unterrich-
tet werden kann, weil die Ausgangssituation in diesen Bundeslédndern eine vollig
andere ist. Dem Lehrenden bleibt so die wichtige und schwierige Aufgabe, die
Vorschldge auf die jeweilige Situation der Klasse und Schule umzuarbeiten.

Sabine Schroder
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Neues Testament

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke, Sprachwis-
senschaft

Samuel --]éyrskog. Story as History — History as Story: The Gospel Tradition
in the Contezt of Ancient Oral History. WUNT I, Bd. 123. Tibingen: Mohr
Siebeck, 2000. Gb., 386 S., DM 178,~

Der schwedische Neutestamentler Samuel Byrskog (Jahrgang 1957), seit 1996 As-
sociate Professor an der Universitdt Goteborg, hat sein zweites Buch der Rolle
von miindlicher Tradition und Augenzeugenberichten im friihesten Christentum
gewidmet. Mit dieser Thematik kniipft er an die Arbeiten seines Lehrers Birger
Gerhardsson an, der in seiner Studie Memory and Manuscript (1964) die Ent-
stehung der neutestamentlichen Evangelien auf dem Hintergrund der miindlichen
Uberlieferungspraxis der Rabbinen erklirt hatte. B. entfaltet in seiner Studie
den Grundgedanken, dass sich die zuverlissige Uberlieferung und die theologische
Interpretation von Augenzeugenberichten liber das Leben Jesu keineswegs gegen-
seitig ausschliefien, sondern im Gegenteil unléslich miteinander verschmolzen sind.

In einem forschungsgeschichtlichen Uberblick (Kap. 1: S. 18-47) arbeitet B.
heraus, dass die antike Geschichtsschreibung kaum mit schriftlichen Quellen ar-
beitete, wahrend in der modernen Historiographie miindliche Quellen so gut wie
keine Rolle spielen. Eine Ausnahme stellt das Konzept der oral history dar. Der
Relevanz dieses Ansatzes fiir die Evangelienforschung ist B.s Untersuchung gewid-
met, da die miindliche Uberlieferung in der neutestamentlichen Wissenschaft nach
wie vor keine ausreichende Beriicksichtigung gefunden habe. So weist B. zunédchst
nach, dass Augenzeugenberichte nicht nur in der antiken Geschichtsschreibung,
sondern auch fiir die neutestamentlichen Evangelien eine (wenn nicht die) ent-
scheidende Quelle waren (Kap. 2: S. 48-91). Die Augenzeugenberichte iiber das
Leben Jesu wurden miindlich iiberliefert; schriftliche Texte hidtten vor allem als
Gedéchtnisstiitze innerhalb eines tiberwiegend miindlichen Traditionsprozesses ge-
dient (Kap. 3: S. 92-144). Allerdings wurden die Zeugnisse der Autopten im Zuge
der Uberlieferung von diesen selbst und von ihren spateren Tragern in interpretier-
ter Form weitergegeben (Kap. 4: S. 145-198). Alle an der miindlichen Weitergabe
Beteiligten hitten den Uberlieferungsstoff standortgebunden und aus der Perspek-
tive ihrer eigenen Zeit geprigt. Bereits die von den Augenzeugen selbst geformten
Berichte seien nicht objektiv gewesen, da die Autopten nicht als neutrale Beob-
achter, sondern aus ihrer subjektiven Sicht als Beteiligte berichteten. Subjektive
Interessen spielten auch ein Rolle, als die miindlichen Uberlieferungsstiicke in die
schriftlichen Erzdhlungen einflossen (Kap. 5: S. 199-253). Dabei habe die Beru-
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fung auf die Augenzeugen zur Legitimation theologischer Aussagen gedient. Durch
ihre Interpretation der Augenzeugeniiberlieferung deuteten die urchristlichen Hi-
storiker ihre eigene Gegenwart (Kap. 6: S. 254-199). Uberliefert wurde, was
im Blick auf aktuelle theologische Fragestellungen als relevant betrachtet wurde.
B. erinnert immer wieder daran, dass die urchristlichen Geschichtsbiicher zu ei-
nem wesentlichen Teil auf miindlich {iberlieferten Augenzeugenberichten basieren.
Dass diese Uberlieferungen einer theologischen Interpretation unterworfen waren,
schlieft jedoch in seinen Augen die historische Zuverldssigkeit des Traditionspro-
zesses nicht aus. Daher diirften die Evangelien weder als Kerygma ohne histori-
schen Gehalt, noch als historische Fakten ohne kerygmatische Intention gelesen
werden.

Eine kurze Bemerkung in eigener Sache will ich allerdings nicht unterdriicken, nachdem ich dem
von B. behandelten Thema einen léngeren Abschnitt meiner Dissertation gewidmet hatte (1993:
Lukas als Historiker, S. 40-102). Darin war ich u. a. der These des Alfertumswissenschaftlers
A. J. Woodman (1988: Rhetoric in Classical Historiography) entgegengetreten, in der Antike
habe man nicht zwischen Geschichtsschreibung und Dichtung unterschieden. Darin pflichtet mir
B. bei. Zugleich schreibt er mir jedoch die Ansicht zu, antike Historiker hatten reine Fakien ohne
jede poetische oder rhetorische Farbung présentieren wollen. Er selbst entscheidet sich daher
fiir einen Mittelweg zwischen den von Woodman und mir vertrefenen Extrempositionen (S. 185).
Dieses Versehen konnte daher rithren, dass B. meine Argumentation nur selektiv zitiert hat. Ich
hatte nimlich im Gegenteil ausfiithrlich zu zeigen versucht, dass antike Historiker wie Polybius und
Lucian eine poetische und rhetorische Gestaltung des historischen Stoffes als zuléssig und sogar
wiinschenswert betrachteten, sofern dadurch der historische Wahrheitsgehalt des Berichts nicht
beeintrichtigt wurde (S. 44-64). Zur Begriindung dieser Behauptung finden sich an der genannten
Stelle zahlreiche Zitate antiker Geschichtsschreiber und —theoretiker.

Wie dem auch sei. Mit seiner Studie leistet B. einen wesentlichen Beitrag zu
einem immer noch vernachlissigten Faktor der Evangelienentstehung. Dies gilt
auch, wenn man mit dem etwa zeitgleich erschienenen Buch von Alan Millard
(2000: Pergament und Papyrus, Tafeln und Ton) die Rolle friiher schriftlicher
Aufzeichnung fiir die Evangelienentstehung hoher einstuft als B. und Gerhards-
son. Denn sowohl im Blick auf die Bedeutung der Augenzeugen als auch auf die
historische Zuverléssigkeit der (miindlichen und/oder schriftlichen) Uberlieferung
sind sich die beiden Forscher gegen die formgeschichtliche Schule einig.

Armin D. Baum



121

2. Kommentare, Beitridge zu exegetischen Themen

Hae-Kyung Chang. Die Knechtscha.ﬁ und Befreidng der Schb’pfung: Eine
ezegetische Untersuchung zu Rimer 8,19-22. BWM, Bd 7. Wuppertal: R.
Brockhaus, 2000. Kt., 398 S., DM 58,—

Bei der vorliegenden Arbeit handelt es sich um eine Dissertation, die an der Evan-
gelisch-theologischen Fakultat Tiibingen angenommen wurde. Die beigefiigte Kor-
rekturliste muss wohl entschuldigt werden, erfahren wir doch auf dem Buchriicken,
dass der Autor aus Siidkorea stammt. Vollstdndig ist die Liste nicht. Weitere Feh-
ler sind vorhanden. U. a. auf S. 6: statt ,dieser Werk” muss es ,dieses Werke”
heifien und auf S. 91 erscheint zweimal darexdéyedo statt anexdeyeTou.

Inhaltlich geht es Chang (C.) darum, entgegen der géngigen Literatur nachzu-
weisen, dass Paulus den theol. dichten Abschnitt aus Rém 8,19-22 nicht aus dem
frithjiidisch apokalyptischen Umfeld speist, sondern vielmehr auf den atl. Wur-
zelboden griindet. Nach einleitenden Ausfiithrungen iiber die Vorgehensweise der
Arbeit reiht sich die Darstellung der Forschungsgeschichte mit einem kritischen
Dialog an (S. 1-45). Als notwendige Vorarbeit prasentiert C. die ,Frage des pau-
linischen Schriftgebrauches im Rémerbrief” (5. 46-70), um sich dann dem ersten
Hauptteil mit der Exegese von Rém 8,19-22 zu widmen (5. 71-176). Der Umfang
des zweiten Hauptteils ldsst unschwer erkennen, dass C. dem atl. Hintergrund
griindlich nachgeht (S. 177-351). Uberhaupt zeigen die {iber 1400 Anmerkungen
mit nahezu 160 lexikalischen Artikeln die tiefschiirfende Arbeit am Text sowie
die fleifige Diskussion mit den Kommentaren. Dem Fazit (S. 352-364) folgt ein
Anhang, der parallele Ausdriicke bei Paulus und im AT auffiihrt (S. 365-372).
Drei Exkurse sind eingeschoben: ,Paulus im Verh&ltnis zu Jesaja” und ,Paulus
im Verhéltnis zu den Psalmen” (S. 68-70), sowie der interessante Artikel ,der vor-
paulinischen hebraisierenden LXX-Rezensionen” (S. 195-205). Das Buch schliefit
mit einer Bibliographie. Leider fehlen jegliche Register. So muss auf den schnel-
len Zugriff der wertvollen exegetischen Einzelaussagen verzichtet werden. Da es
fiir die Veroffentlichung der Dissertation zu keiner Uberarbeitung kam, wird sich
das Lesepublikum wohl auf die beschranken, die der griechischen Sprache méchtig
sind. Schépfungstheologische und eschatologische Uberlegungen sind zwar inner-
halb der Exegese zu finden, wiren aber zum Schluss der Untersuchung in einer
systematischen Aufbereitung zur weiterfiihrenden Anwendung hilfreich gewesen.

Zu Beginn fiihrt C. in einem gedringten Uberblick die neueren Vertreter (u.a.
O. Michel, E. Kiésemann) auf, die davon ausgehen, Paulus habe in Rom 8,19ff
Apokalyptisches iibernommen (S. 5-11). Die Fragwiirdigkeit dieser Annahme wird
in einem minutidsen Vergleich zwischen den apokalyptischen Quellen und Rém
8,19ff mit Sachkenntnis vorgefithrt. Das Ergebnis der Untersuchung ist eindeutig:
Kein einziger Textblock ldsst sich finden, der mit dem zu untersuchenden bibl.
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Abschnitt iibereinstimmen wiirde (S. 41).

Da C. in seiner Arbeit immer wieder relevante Fragen zum Verstdndnis des
Textes aufwirft, nimmt er den an der Exegese interessierten Leser mit in seine
Uberlegungen hinein. Mit grofer Sorgfalt, im Arbeiten am Detail, werden jeg-
liche exegetischen Steine umgedreht. So untersucht C. u.a. die Bedeutung von
»tlowc zuerst in seinem ntl. Vorkommen, um dann dem breiten Bedeutungsspek-
trum im paulinischen Gebrauch nachzugehen (S. 85-89). Schlieflich bestimmt er
den Begriff konkret in Rom 8,19 weder als gldubige und ungldubige Menschheit
noch als Engel und Ddmonen, sondern einzig als ,auflermenschliche, vernunftlose
Schopfung.” (kursiv C., S. 90). Eben diese Schopfung ist den Glaubenden ,als
mit-leidende, mit—-wartende und mit—zu—verherrlichende Heilspartnerin zur Seite”
gestellt (S. 90). Zugleich ist sie den Christen aber auch entgegengesetzt. Die an-
deren Wortwendungen in diesem Vers sind mit dem Substantiv drnoxopaboxia und
Verb drexdéyeton aufeinander bezogen. C. sieht darin eine wohliiberlegte tauto-
logische Ausdrucksweise von Paulus, um die ,Stdrke der Erwartung” zu betonen
(S. 93). Am Schluss dieser Untersuchung wendet der Verfasser die beiden Worter
auf die auRermenschliche Schépfung an und bemerkt, dass damit ,bereits das Aus-
drucksmittel der Personifikation des Anthropomorphismus gebraucht wird”; eine
Beobachtung die im tibrigen fiir den ganzen Abschnitt gilt (kursiv C.,S. 100).

Nach dem Durchgang aller wichtigen Leitworte in Rom 8,19-22 wendet sich
C. der begriffsgeschichtlichen Verbindung zwischen dem paulinischen Gebrauch
und dem AT (MT, LXX und ihrer Rezeptionen) zu. Dazu nur soviel: Neben den
oft zitierten Genesisaussagen, die in der ntl. Exegese hinter Rom 8,19ff vermutet
werden, kann C. kompetent ihre abgeschwéchte Stellung nachweisen (S. 206-228).
Vielmehr sieht er die Aufnahme der Psalmen (73,18; 103,24) etwa fiir den xtioic—
Gebrauch (S. 178-189) und maRgeblich Hos 4,1-3. Letztere Stelle enthdlt zum
einen die Vorstellung aus Rom 8,22, dass ,die ganze auffermenschliche Schopfung
zusammen mit den Menschen seufzt” und andererseits ihr Unheilszustand ,zeitlich
befristet und auf die kommende Heilszeit hin offen ist” (kursiv C., S. 343). Als
tiberragend kann C. jedoch die Verbindungen zum Jesajabuch (u.a. 2,2-4; 4,2;
25,6-8; 28,5; 35,1-2; 45,22-23; 66,7-8) nachweisen, die die ,Vorstellung von einer
Teilhabe der auflermenschlichen Schépfung an der Befreiung und Verherrlichung
der eschatologischen Heilsgemeinde” enthalten (S. 43).

Manfred Baumert

André Heinze. Taufe und Gemeinde: Biblische Impulse fir ein Verstindnis
der Taufe. Wuppertal; Kassel: Oncken, 2000. Kt., 144 S., DM 13,90

Die um Allgemeinverstandlichkeit bemiihte Untersuchung des baptistischen Au-
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tors ist in drei Teile gegliedert: ,Die Taufe im Neuen Testament” (5. 11-93), ,Die
Entwicklung der christlichen Taufe in der Geschichte der Kirche” (S. 94-122) und
,Die Taufe, der Christ und die Gemeinde (5. 123-141). In erfreulicher Klarheit
stellt H. ,die Taufe als selbstverstindliche Praxis der ersten Christen” dar, auch
wird ihre herausragende Bedeutung in der Kirchengeschichte sowie in der heu-
tigen Gemeindepraxis plausibel gemacht. Ein direkter Zusammenhang zwischen
der Taufe in Qumran und der Johannestaufe sowie zwischen der Proselytentaufe
und der christlichen Taufe ist nach H. nicht nachweisbar (8. 29ff.). Hinsichtlich
des neutestamentlichen Befundes betont er den grundsdtzlichen ,Zusammenhang
gwischen Gliubigwerden und Getauftwerden” sowie ,auch die Reihenfolge, dass
nur der getauft wird, der zuvor begonnen hat, an Jesus zu glauben.”(S. 13)

In merkwiirdiger Spannung dazu steht jedoch eine Behauptung H.s zu Rém
6,3f., die sich durch das ganze Buch zieht: ,Das Untertauchen ins Wasser hin-
ein bedeutet tatsdchlich ein Sterben.” (S. 40, vgl. 46. 81 u.6.) Paulus spricht
dagegen nur davon, dass der Tédufling in der Taufe mit Christus begraben wird,
was das Gestorbensein bereits voraussetzt. Wer hier nicht genau auf den Wort-
laut achtet, wird der Lehre einer Taufwiedergeburt kaum entgehen konnen. Einer
solchen entspricht es, wenn H. zu Tit 3,5-7 schreibt: ,In der Taufe schenkt also
der Heilige Geist eine schépferische Wiedergeburt und eine grundlegende Erneue-
rung.” (S. 79) Wenn H. spiter (S. 130) zur Vorsicht mahnt, im Zusammenhang
der Taufe von Wiedergeburt zu sprechen, widerspricht er sich. Der Betonung,
dass Gott in der Taufe handelt, ist durchaus zuzustimmen, die Texte verbieten
ein rein symbolisches Taufverstindnis. Der Akt der Taufe darf als solcher jedoch
keinesfalls aus seinem Zusammenhang mit dem anfinglichen Glauben herausge-
16st werden. Wo dies dennoch geschieht, wird der Anschein einer ,fast magischen
Handlung” unvermeidlich, H. merkt dies und grenzt sich davon ab. (S. 79) Nach
H. wird dem Glaubenden in der Taufe ,das Angebot einer grundsétzlichen Le-
bensverdnderung” gemacht. (S. 73) Jedoch sind der anfingliche Glaube und die
darauffolgende Taufe nicht zwei Ereignisse, die je fiir sich eine vollige Verdnderung
bedeuten. Vielmehr muss die geistgewirkte Verdnderung dem gesamten Prozess
des Christwerdens zugeschrieben werden, innerhalb dessen die Taufe eine wichtige,
aber nicht die einzige Station darstellt. Dem entspricht erfreulicherweise H.s Be-
schreibung des Christwerdens in einem Dreischritt: 1. ,die Anrede Gottes durch
die Predigt des Evangeliums”, 2. ,die glaubende Annahme dieser Botschaft durch
den Menschen, den der Heilige Geist hierfiir ffnet”, 3. die Taufe als Bekenntnis
Gottes zum Menschen und des Menschen zu Gott (S. 125, 128). U.a. in seinen
Ausfiihrungen zu Hebr 6,1-6 sieht H. mit Recht die Bufe als Ort des entscheiden-
den Wechsels des Menschen ,ins Licht”. (5. 85) Das Sterben des ,alten” Menschen
ereignet sich m. E. tatsichlich bereits vor der Taufe da, wo es durch das Wirken
des Heiligen Geistes zur willentlichen Anerkennung der Christusherrschaft kommt.
Der so erneuerte Mensch begehrt danach, dass dieses Handeln Gottes auch sogleich



124

seine Verleiblichung in der Taufe erfihrt: der Gestorbene wird 6ffentlich mit dem
Grab des toten Christus verbunden, seines Mitlebens mit dem Auferstandenen ver-
gewissert und so in die sichtbare Gemeinschaft all derer integriert, die zum Leib
Christi gehoren. Empfingt der anfingliche Glaube die Taufe, dann ,iiberwindet
die Taufe jeden Glaubensindividualismus”, wie H. richtig feststellt. (S. 66)

In seinem kurzen Uberblick iiber die Tauflehre einiger Freikirchen meint H., in
den Freien evangelischen Gemeinden konne ,auch die Kindertaufe als giiltige Taufe
anerkannt werden”. (S. 121) Dies mag zwar vereinzelt der Fall sein; vorherrschend
diirfte jedoch eine Haltung sein, die ausschlieflich die Glaubenstaufe anerkennt,
zugleich aber die Gewissensentscheidung desjenigen respektiert, der seine eigene
Sduglingstaufe als giiltige Taufe ansieht.

Fazit: Das positive Anliegen H.s, den Leser das Geschenk der biblischen Taufe
(wieder~) entdecken zu lassen, kommt durchaus zum Tragen. Beeintrichtigt wird
es jedoch dadurch, dass der Leser z.T. unzutreffende und widerspriichliche Aus-
kunft dariiber erhélt, was in der Taufe geschieht.

Johannes Demandt

Cornelia Mack; Friedhilde Stricker (Hrsg.). Begabt und Beauftragt: Frausein
nach biblischen Vorbildern. Holzgerlingen: Hinssler, 2000. Kt., 500 S., DM
39,95

Die Frage nach der Rolle der Frau in der Gemeinde begleitet die christliche Kirche
seit ihren Anfingen. Dabei wird immer wieder reduktionistisch auf der Grund-
lage weniger, von ihrem Kontext isolierter Bibelstellen versucht, eine wie auch
immer geartete hierarchische Gemeindeordnung zu erstellen, in der Frauen eine
eingeschrankte Rolle zugewiesen wird. Das vorliegende Buch, verfasst von 29 Au-
torinnen und Autoren aus Landeskirche, Gemeinschaftsbewegung und Freikirchen,
iiberwiegend Theologinnen und Theologen, geht bewusst einen anderen Weg. Es
spannt einen grofen Bogen von der Schépfung iiber den Siindenfall mit seinen
zerstorerischen Konsequenzen auch fiir die Geschlechterbeziehung bis hin zur Er-
l6sung in Jesus Christus und dem Horizont eines neuen Himmels und einer neuen
Erde. Bingerahmt werden die exegetischen Aufsitze von einem Beitrag zur Rolle
der Frauen in der Bibeliibersetzung zu Beginn des Buches und zwei Artikeln zu
Kirchen—und Missionsgeschichte zum Abschluss. Dieser Abschluss fiigt sich in den
gesamten Duktus des Buches, wihrend der Eréfinungsaufsatz inhaltlich irgendwie
isoliert stehen bleibt. Die Beitrdge sind in einem leicht lesharen Stil verfasst, ohne
jedoch inhaltlich flach zu werden. Natiirlich besteht die Problematik, dass die
Person der Tabita in wenigen Seiten mehr oder weniger erschépfend abzuhandeln
ist, wahrend die Auslegung von 1. Korinther 11,2-16 oder Epheser 5,21-33 auf 15
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respektive 8 Seiten notwendigerweise nicht umfassend geschehen kann. Darin liegt
wohl auch eine Schwiche der Anlage des Buches: Eine grofie Vielfalt (38 Beitréige
plus Vor- und Nachwort auf knapp 500 Seiten) schréinkt den moglichen Tiefgang
der Darstellung ein. Dabei haben die Herausgeber und der Verlag eine hervorra-
gende Arbeit der Abstimmung der einzelnen Aufsdtze aufeinander geleistet, dem
Rezensenten ist nur ein einziger Fauxpas aufgefallen, wo es mit einem Verweis
auf einen anderen Beitrag Probleme gab. Auch ansonsten ist dem Verlag fiir die
Herausgabe dieses Buches zu danken, der Druck ist leserlich, die Gestaltung sehr
ansprechend — nur die Endnoten sind fiir den an Anmerkungen interessierten Leser
etwas ldstig.

Bei so vielen einzelnen Aufsdtzen ist es immer geféhrlich, einzelne ob ihrer Qua-
litdt hervorzuheben, ohne anderen Unrecht zu tun. Es soll aber trotzdem gewagt
und auf zwei Beitrage hingewiesen werden, ohne damit etwas iiber andere sagen zu
wollen. Besondere Beachtung verdient m. E. der Aufsatz von Siegfried Kettling:
Der dritte Weg — die Worte von Jesus zu Ehe und Ehelosigkeit (Mt 19,3-12)" Sein
Verweis auf das Reich Gottes als perspektivische Mitte gilt nicht nur in der von
ihm verhandelten Frage, sondern sollte wegweisend sein fiir all unser theologisches
und pastorales Handeln in dieser Welt. Diese Perspektive wird in ganz anderer
Weise sichtbar in dem Beitrag von Peter Zimmerling ,Starke fromme Frauen — der
Pietismus als Vorkdmpfer fiir die Rechte der Frau”. Dabei erscheint der Titel des
Beitrags dem Rezensenten der schwéchste Teil des Aufsatzes zu sein — der Pie-
tismus hat sich nicht, auch nicht nach den dargestellten Quellen, als ,Kadmpfer”
fiir Frauenrechte verstanden, auch wenn seine Vertreter sehr aktiv dafiir eintraten,
Frauen und Ménner zu aktiven Mitarbeitern in allen Diensten der Gemeinde zu
machen. Peter Zimmerling beendet seinen Aufsatz mit Folgerungen fiir heute, die
wiederum die Zielperspektive klar machen — das Evangelium weitersagen. Darum,
d.h. um das Evangelium und seine Ausbreitung, geht es letztlich auch in dieser
Frage. Und darin sind sich interessanterweise auch die Herausgeber dieses Buches
und die Herausgeber eines anderen, in vielem eine gegensatzliche Position vertre-
tenden Werkes, eins. Sowohl Robert W. Yarborough (in: Frauen in der Kirche:
1. Timotheus 2,9-15 kritisch untersucht. Andreas J. Kostenberger, Thomas
R. Schreiner, H. Scott Baldwin, Hrsg. GieRen; Basel: Brunnen, 1999, S. 243) als
auch Friedhilde Stricker (hier S. 8) insistieren, dass es in der ,Frauenfrage” nicht
um eine Randfrage gehe, sondern um ,die Mitte des christlichen Glaubens”, ,um
das Wesen des Evangeliums.”

Ich bin nicht der Auffassung, dass wir deshalb diese Frage zum status confes-
stonts erheben sollten, aber eine Besinnung auf die Mitte, auf das Evangelium
kann uns helfen, die rechte Perspektive zu wahren.

Das Buch von Stricker und Mack ist als Arbeitsbuch gedacht und es steht zu
hoffen, dass es als solches seinen Beitrag leistet, die Reich—Gottes—Perspektive in
der sogenannten ,Frauenfrage” zu behalten oder neu zu gewinnen.

Norbert Schmidt
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Rainer Metzner, Das Verstindnis der Siinde im Johannesevdngelmm. WUNT
I, Bd. 122. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000. Gb., 406 5., DM 178.—

Wie schon in seiner Dissertation (Die Rezeption des Matthdusevangeliums im
1. Petr, WUNT II. Bd. 74, 1995) beriicksichtigt R. Metzner (M.) in seiner Ha-
bilitationsschrift evangelikale Beitrdge (z.B. D. A. Carson, L. Morris), die er in
seinem siebenundzwanzigseitigen Literaturverzeichnis aufweist. Innerhalb seiner
Einleitung fiihrt M. die forschungsgeschichtlichen Ansitze (S. 4-23) sowie den
sprachlichen Befund der &uaptio (23-26) auf. Der Siindenbegriff wird nach einem
kurzen Gesamtaufriss im vierten Evangelium (30-33) innerhalb der Wunderge-
schichten (Joh 5 u. 9) ndher in den Blick genommen (5. 34-114). Es folgt die
exegetische Untersuchung der einschligigen 17 Belegstellen, in denen hamartio-
logische Konzeptionen der urchristlichen Theologie verarbeitet sind (S. 115-282).
Zuletzt vergleicht der Autor den Siindenbegriff des vierten Evangeliums mit dem
1. Brief des Johannes (S. 384-327), der dort ebenfalls siebzehn Mal vorkommt (S.
284). Danach wird die Beziehung zu Paulus erarbeitet (S. 328-350). M. kennt die
Problematik von Wortstudien. Unsachgemdfe Engfiithrungen will er vermeiden
und so bezieht er Aquivalenzbegriffe in seine Arbeit ein (u. a. die bésen Werke,
Welt, Finsternis, nicht glauben, nicht annehmen, nicht sehen), die das Phdnomen
der Siinde umschreiben (S. 25-26).

Es ist zu fragen, ob M. diesem Anspruch im ersten Teil seiner Untersuchung
gerecht wird. Denn in beiden Heilungen (Joh 5 u. 9) sollen ,keine {iberzeugenden
Hinweise auf eine mit der Heilung verbundene Siindenvergebung” enthalten sein
(kursiv M., S. 114). Vier Beobachtungen sind dazu anzumerken.

1. In 5,14 erfolgt ausdriicklich die Mahnung Jesu ,hinfort nicht mehr zu siin-
digen.” 2. Auch der Begriff éyeipe deutet auf ein umfassendes ,Lebendigmachen
der Toten” (5,8) hin. 3. Weil 7,23 die Heilung aus Kap. 5 aufnimmt und von der
Heilung des ganzen Menschen spricht, muss davon ausgegangen werden, dass das
Gesundgewordensein einerseits die korperliche Heilung und andererseits eine dar-
in erfolgte Siindenvergebung des erlosungsbediirftigen Menschen involviert. Selbst
M. nimmt bezug auf diese Stelle, aber er reduziert die Heilung des ganzen Men-
schen auf das ,ganz kérperlich und seelische” Gesundsein (kursiv M, S. 59). 4. Es
ist zwar richtig, dass in Joh 9 explizit der Begriff der Siindenvergebung fehlt, aber
in 9,35-38 legt der geheilte Blinde ein Bekenntnis zum Glauben an den Menschen-
sohn ab. Bine Studie des Zum-Sehen—Kommens als Aquivalenzbegriff zur Gabe
des Glaubens wire angemessen gewesen, um zu priifen inwieweit bereits die Er-
kenntnis der Siinde darin eingeschlossen ist, was nach A. Schlatter (Die Theologie
der Apostel, Stuttgart, 1984, S. 153-154) zum typischen Stilelement des vierten
Evangeliums gehort. Es hat den Anschein, als hidtte M. den Zusammenhang der
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doppeldeutigen Sprache des Johannes zwar in der Exegese wahrgenommen (8. 92,
Am. 127 und 96) und in einem abschliefenden Punkt erwahnt (3. 113f.), aber
letztlich doch nicht auf die Wundergeschichten angewandt (S. 114).

Abgesehen von diesen Teilanfragen entfaltet M. den Siindenbegriff auf dem Hin-
tergrund des Rechtsstreits Jesu mit der Welt. Ausfiihrlich geht M. auf Joh 1,29
ein, das er als ,programmatische Leitthese” der ganzen johanneischen Christologie
versteht (kursiv M., S. 137). Eindeutig entfaltet er die Bedeutung des Kreuzes
Jesu als siindetilgendes Opfer des Passalammes (S. 113-158). Als Hauptergebnis
des johanneischen Siindenbegriffes ermittelt der Verfasser weder eine ,einzelne Tat
des GesetzesverstoRes” (S. 352) noch eine moralische Kategorie, sondern eine sich
,manifestierende Verweigerung der Welt gegeniiber dem Gesandten Gottes” (S.
354). Diese eine Guoptia hat M. ab Joh 8 differenzierend u.a. als Verdrangung
der Wahrheit”, ,Knechtschaft” und ,Teufelskindschaft” (kursiv M, S. 165-204),
,Hass", ,Eigenliebe der Welt”, ,Verlust der Gottesherrlichkeit” und ,Stérung der
Gottesbeziehung” herausgearbeitet (kursiv M., S. 211-232). Innerhalb des Para-
kletenspruches (Joh 16,8-11) kommt besonders ein kreuzestheologischer Gesichts-
punkt des Siindenbegriffes heraus, der nicht als ,innerweltlich vorfindliche und
allgemein mit den Mitteln der Ethik und Vernunft zu beurteilendes Phdnomenen
der Welt begriffen werden (kann), sondern nur als ein das am Kreuz gefdllte Ur-
teil des Unrechts der Welt. Durch den Offenbarer und den Parakleten kommt die
Stinde als nackte, unverhiillte Siinde zu Geltung. ‘Siinde’ ist daher ein streng of-
fenbarungstheologisch definierter Begriff, der nur als Unglaube, d.h. als die eigene
SelbstverschlieRung vor der Wahrheit des Offenbarers vollzogenen Ablehnung Jesu
als Gesandter Gottes zu sehen” (kursiv, M., S. 247). Aus Joh 20,10-23 ergibt sich
ein ,juristisch gepragte(r) Siindenbegriff” (S. 275), der die ,siindenvergebende und
~behaltende Vollmacht” der geisterfiillten Gemeinde (S. 262-282) enthalt. Darin
setzt sich das Heil und Gericht des Handelns Jesu in der Welt fort. Doch selbst
wenn Heil und Gericht definitiv festliegen, so ist die Welt durch diesen Auftrag des
innergemeindlichen Trigerkreises (keine Amtstréger) nicht auf ihr Verlorensein in
ihren Siinden festgenagelt.

Auffillig ist die Spannung des Siindenbegriffes innerhalb des 1. Joh. Einer-
seits wird die Erfahrung der Siinde in der Gemeinde vorausgesetzt, andererseits
stehen der Realitit der Siinde Aussagen von der Stindlosigkeit der Gottgezeugten
gegeniiber. Diese Siindlosigkeit bezeichnet aber nicht ein ,Wesen und Sein”, son-
dern ein nachpriifbares Tun, speziell das der Bruderliebe (S. 293). Gerade dieses
Nicht-Siindigen wird im ,Unterschied zur Position der Gegner nicht ontologisch
als verwirklichte Gegebenheit, sondern parédnetisch als Aufgabe begriindet” (S.
294). Darum kann diese beanspruchte Stindlosigkeit nur als ,unmogliche Mog-
lichkeit” in Christus, im Widerstand gegen die Siinde sowie im Tun der Liebe
verifiziert werden (S. 295). Weiter ist die Stindlosigkeit sowohl von der Gewissheit
der bleibenden Fiirbitte Christi vor Gott sowie als ein ,dynamisches Ereignis” zu
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verstehen, ,das in Vergebung und Reinigung und im Bekenntnis der Siinde zum
Ausdruck kommt” (S. 295).

Die grofe Zahl von Ubereinstimmungen im Siindenbegriff bei Paulus und Jo-
hannes (S. 334-341) erklart M. traditionsgeschichtlich damit, dass Johannes in
Ephesus Kenntnis vom Siindenverstdndnis des Paulus erhielt.

Weil die Ergebnisse der Einzelexegesen jeweils am Schluss der Abschnitte zu-
sammengefasst werden, konnen sie fiir die Verkiindigung auswertet werden, ohne
dass vorher das ganze Buch gelesen werden muss. Formal wird die Arbeit durch
ein Stellen— sowie Namens— und Sachregister abgerundet.

Manfred Baumert

John Stott. Die Botschaft der Apostéigeschichte.' Ein e:cegetiébh—homiletischer
Kommentar. Holzgerlingen: Hanssler, 1998. Kt., 635 5., DM 49,95

Der vorliegende Band stammt von einem der Altmeister evangelikaler Theologie
und ihrer allgemeinverstdndlichen Vermittlung. Er ist die im Groffen und Ganzen
gelungene Ubersetzung von The Message of Acts (Leicester: IVP, 1990), er-
schienen in der hervorragenden Kommentarserie The Bible Speaks Today, deren
neutestamentlicher Herausgeber Stott selbst ist. Stott sucht allgemeinverstand-
liche solide Exegese und praktische Anwendung zu verbinden: ,... to expound
the biblical text with accuracy, to relate it to contemporary life, and to be rea-
dable. These books are, therefore, not ,commentaries’, for the commentary seeks
rather to elucidate the text than to apply it, and tends to be a work of reference
rather than of literature. Nor, on the other hand, do they contain the kind of ,ser-
mons’which attempt to be contemporary and readable, without taking Scripture
seriously enough” (General Preface).

Bei den Einleitungsfragen und in der Auslegung der Apostelgeschichte vertritt
Stott durchweg Positionen, die auch von britischen evangelikalen Forschern wie F.
F. Bruce (The Acts of the Apostles, 3. Aufl.; Leicester: Apollos; Grand Rapids:
Eerdmans, 1990) und I. H. Marshall (The Acts of the Apostles, TNTC; 1980; repr.
Leicester: IVP; Grand Rapids: Eerdmans, 1987) vertreten wurden. Diese Positio-
nen werden gut zusammengefasst und dargestellt. Bei vielen — in diesem Rahmen
ausreichenden — Ansdtzen zur Auseinandersetzung mit historisch—kritischen The-
sen findet keine ausfithrliche Auseinandersetzung statt. Dazu miissen die erwdhn-
ten Kommentare dienen oder die neueren Bénde von W. J. Larkin (Acts, IVP NT
Commentary, Downers Grove, Leicester: IVP, 1995, mit knappen Erwdgungen
zur Anwendung und Predigt) und B. Witherington (The Acts of the Apostles;
Carlisle: Paternoster; Grand Rapids: Eerdmans, 1998). Stotts Schwerpunkt und
origineller Beitrag ist:
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,Wihrend alle Kommentare versuchen, die urspriingliche Bedeutung des Textes
zu erkldren, weif sich dieses Buch dazu verpflichtet, auch die Anwendung in un-
ser Zeit zu betonen. Deshalb habe ich versucht, insbesondere auf die wichtigsten
Fragen einzugehen, die die Apostelgeschichte fiir heutige Christen hervorruft, z.
B. die Geistestaufe und charismatische Gaben, Zeichen und Wunder, die Giiter-
gemeinschaft der ersten christlichen Gemeinde in Jerusalem, die Gemeindezucht,
die unterschiedlichen Amter, die christliche Bekehrung, ethnische Vorurteile, mis-
sionarische Prinzipien, den Preis christlicher Einheit, Motive und Methoden in
der Evangelisation, die Aufforderung fiir Christus zu leiden, Kirche und Staat und
gottliche Vorhersehung” (S. 10).

Hier liegt die besondere Stérke des vorliegenden Bandes, der in teils ldngeren,
ausgewogenen Exkursen diese und andere Fragen aufgreift und zu beantworten
versucht. Interessierte Bibelleser, Prediger und auch Forscher werden bei Stott
zu diesen wichtigen Fragen griindliche und sachliche Diskussion sowie hilfreiche
und teilweise sehr herausfordernde Wegweisung finden. Daneben bietet Stott auch
reichlich Anregung fiir personliches Bibelstudium, ebenso eine Vorbereitungshilfe
und Diskussionsgrundlage fiir Kleingruppen. Bei diesem willkommenen Schwer-
punkt des Bandes sind m. E. die grundsédtzlichen einfiihrenden hermeneutischen
Uberlegungen zur Anwendung und Anwendbarkeit von Aussagen der Apostelge-
schichte zu knapp ausgefallen (S. 10-12; vgl. Witherington, S. 97-102). Die
Fufnoten der englischen Ausgabe erscheinen als teilweise — wohl vom Ubersetzer
— fiir den deutschsprachigen Leserkreis bearbeitete Endnoten (S. 596-631). Leider
sind die guten Exkurse nirgendwo im knappen Inhaltsverzeichnis aufgefiihrt, und
es fehlt ein Sachregister.

Aus der deutschsprachigen Literatur sei hingewiesen auf die dhnlich ausgerich-
tete evangelikale Apostelgeschichtsauslegung von H.— W. Neudorfer in der Reihe
Edition C (Neuhausen: Hanssler) und die historisch—kritische Auslegung von J.
Zmijewski (Die Apostelgeschichte: Ubersetzt und erklgrt. RNT; Regensburg: F.
Pustet, 1994; vgl. meine Rezension in EuroJTh 6, 1997, 83-85), die sich ebenfalls
bemiihen, das theologisch und pardnetisch Bedeutsame hervorzuheben.

Die griindliche Ubersetzung hitte davon profitiert, wenn sie mit mehr theolo-
gischen Kenntnissen und Vertrautheit der deutschsprachigen Actaforschung lek-
toriert worden wiére. Vielleicht wére Stotts ,the very unorthodox Adolf Harnack”
besser einfach mit ,liberal” iibersetzt worden anstatt mit ,sehr unkonventionell”
(S. 21). Bei ,theologian of salvation”, wire zu iiberlegen, ob ,Heilstheologe” (S. 33)
die beste Ubertragung ist, auch wenn das iibliche , Theologe der Heilsgeschichte”
(E. Lohse) etwas andere Schwerpunkte setzt. Die im Deutschen iibliche Ubertra-
gung von ,Luke—Acts” ist nicht das ,Lukanische Doppel”, sondern das ,Lukanische
Doppelwerk” (5. 597). Hervorzuheben ist jedoch die Verwendung deutscher Origi-
nalzitate an Stellen, wo Stott englische Ubersetzungen zitiert hat. Schwer nachzu-
vollziehen ist die Entscheidung, der deutschen Ausgabe die englische Erstauflage
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von 1990 zugrunde zu legen, da Stott der zweiten englischen Auflage (1991) einen
hilfreichen Study Guide (S. 407-41) beigefligt hat, der somit nicht berticksichtigt
wurde. Ein entsprechendes Beiheft oder eine Ergdnzung bei der zweiten deutschen
Auflage wiren wiinschenswert, damit sich der Band noch besser ,,... zum person-
lichen Bibelstudium, aber auch als Vorbereitungshilfe und Diskussionsgrundlage
fiir Kleingruppen, Haus— und Bibelkreis” eignet (Riickseite).

Zu wiinschen ware ferner, dass weitere Bande der im englischsprachigen Raum
beliebten und weit verbreiteten Serie The Bible Speaks Today deutschsprachigen
Lesern erschlossen wiirden. Vor allem kdnnten alttestamentliche Bande das beste-
hende deutschsprachige Angebot gut erganzen.

Christoph Stenschke

Anthony C. Thiselton. The First Epistle to the Corinthians. NIGTC. Grand
Rapids: Eerdmans, 2000. Gb., XXXIII + 1446 Seiten. US § 75,—

Der neueste Band der evangelikalen Reihe New International Greek Testament
Commentary ist im englischsprachigen Raum der erste grofe Kommentar zum
griechischen Text des Ersten Korintherbriefs seit 1914 (Robertson & Plummer).
Im Vergleich mit dem ca. 500 Seiten ldngeren, aber bei Kosten von DM 554 fiir
den Nichtspezialisten wahrscheinlich unerschwinglichen vierbéndigen Kommentar
von W. Schrage konnte dieser neue Kommentar auch im deutschsprachigen Raum
fiir Studenten sowie fiir Pastoren, die auf die Lektiire des Urtextes nicht verzich-
ten wollen, die erste Wahl sein. Anthony Thiselton, Dekan der theologischen
Fakultdt an der Universitdt von Nottingham, war bislang vor allem durch seine
einflussreichen Beitrdge zur aktuellen hermeneutischen Diskussion hervorgetreten.
Mit diesem Kommentar wird sein Name fiir immer mit der Exegese der Korinther-
korrespondenz verbunden sein.

Nach einer ausfiihrlichen Einleitung (52 S.), in der aus archéologischen und lite-
rarischen Quellen die historischen und gesellschaftlichen Realitdten der rémischen
Kolonie Korinth im 1. Jh. in den Blick genommen werden und die Abfassungsbe-
dingungen des Briefes diskutiert werden (mit einer Verteidigung der Einheit des
Briefes), folgt eine kenntnisreiche Skizze der fiir 1. Kor relevanten Ergebnisse der
neueren rhetorischen Forschung. Die Kommentierung der einzelnen Abschnitte
erfolgt nach folgendem Muster: (1) Ubersetzung, (2) Einleitung, mit Bemerkun-
gen zu Gliederung, Argumentationsfluss, Traditionsgeschichte, Hauptpositionen
der Auslegung, Thema [nicht immer in dieser Reihenfolge], (3) Bibliographie, (4)
Kommentierung. Die Fufinoten sind relativ konsequent auf die Dokumentation der
im Text behandelten Positionen in der Sekundérliteratur beschriankt; d. h. die
Diskussion mit anderen Autoren findet im Text selbst statt, hdufig in direkten und
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augfithrlichen Zitaten. Dieses Verfahren bezieht den Leser stdndig in Thiseltons
Gesprach mit der Auslegungsgeschichte ein: Er will nicht ,seinen” Kommentar vor-
legen, sondern mit Hilfe der Erkenntnisse anderer den Text verstehen. Dieses Ver-
fahren kann, wenn man eine schnelle Orientierung zur Meinung des Autors sucht,
als storend empfunden werden. Die Einzelkommentierung bleibt einerseits nah
am Wortlaut des griechischen Textes und kommentiert grammatikalische, textkri-
tische, tibersetzungstechnische, traditionsgeschichtliche und historische Sachver-
halte, fiihrt aber gleichzeitig konsequent in die theologische Dimension der Texte
ein.

Thiselton begriindet den Umfang seines Kommentars unter anderem mit dem
Ziel, die zahlreichen Fragen zu berticksichtigen, die Leser mitbringen (S. XVI).
Dies ist im m. E. an manchen Punkten besser gelungen als bei Schrage. Drei
Beispiele sollen geniigen. In der sich aus 1. Kor 7,10-11 ergebenden Diskussion
iiber Scheidung und Wiederheirat bekommen wir bei Schrage einen Abriss der
Auslegungsgeschichte verbunden mit dem Diktum, dass sich die Erkenntnis Bahn
gebrochen habe, dass die Scheidungsregeln der Urkirche nicht einfach wiederholt
werden kénnen und die Kirche heute die Freiheit hat, flexibel zu sein (EKK VII/2,
S. 120f.). Thiselton beschaftigt sich mit den Argumenten, die bei der Diskussion
von Scheidung und Wiederheirat eine Rolle spielen, viel ausfiihrlicher (S. 521-525.
540-543), einschlieflich der Argumente fiir die Unaufldslichkeit der Ehe, weil er
offensichtlich von der ,application of NT material” (S. 543) nicht absehen will,
Wahrend W. Schrage die in der Alten Kirche, Schlatter und von mehreren neue-
ren Autoren vertretenen Ansicht, dass die Glossolalie (1. Kor 12,10) im Sinn von
Fremdsprachigkeit zu verstehen sei, im Text des Kommentars schroff und ohne
Argumentation zuriickweist und die angehéngte Fufinote zwar die Vertreter dieser
Position nennt, aber ihre Argumentation unterschligt (EKK VII/3, S. 159 mit
Anm. 251, etwas ausfiihrlicher im Abschnitt zur Auslegungs— und Wirkungsge-
schichte S. 197f.), behandelt Thiselton auf zwanzig Seiten (S. 970-989) alle rele-
vanten Aspekte der exegetischen und aktuellen Diskussion. Auch die Frage der
Prophetie wird von Thiselton viel ausfiihrlicher behandelt (vgl. die ,notes” S.
956-965 und 1087-1094).

Die reichlichen bibliographischen Angaben sind auf dem neuesten Stand, Liicken
gibt es wenige (z. B. in der Diskussion von chronologischen Fragen S. 29-32 fehlt
R. Riesner, Friihzeit des Apostels Paulus, 1994, engl. Ubers. 1998). Evangeli-
kale Autoren, allen voran der Kommentar von G. Fee, werden konsequent in die
Diskussion mit einbezogen. Die Integration von Erkenntnissen der modernen Lin-
guistik, vor allem der Sprechakttheorie, mag fiir manche deutsche Exegeten etwas
esoterisch klingen, entspricht aber dem hermeneutischen Interesse Thiseltons und
lohnt den Aufwand der Rezeption. Thiseltons Kommentar wird auf dem Schreib-
tisch jedes Fixegeten liegen, der sich ernsthaft mit dem Ersten Korintherbrief und
mit Paulus beschaftigt. Eckhard Schnabel
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Ulrich Wendel. Die erstrebenswerte Gabe: Pmphetjze in der Gemeinde heute :
Neutestamentliche Brkundungen. Horizonte des Glaubens. Neukirchen-Vluyn:
Aussaat, 2000. Kt., 154 S., DM 21,80

Im Gefolge der verschiedenartigen weltweiten pfingstlichen und charismatischen
Aufbriiche und Bewegungen wird. die Frage nach den Wirkungen und Gaben des
Heiligen Geistes und den entsprechenden biblischen Grundlagen hiufiger aufge-
griffen. Nach einer Flut populdrer Bande von ganz unterschiedlicher Qualitat
sind ebenso einige, wissenschaftlichen Anspriichen gerecht werdende, einschlagi-
ge Untersuchungen und Beitrdge zu verzeichnen (vgl. z. B. Max Turner, The
Holy Spirit and Spiritual Gifts: Then and Now, Carlisle: Paternoster, 1996).
Im vorliegenden Band versucht der Liineburger Baptistenpastor Dr. Wendel bei-
de Anliegen zu vereinigen. Er will — soweit im abgesteckten Rahmen moglich —
griindlich exegetisch arbeiten, sich an der Fachdiskussion um Wesen und Merkma-
le der prophetischen Gabe beteiligen und zugleich die Frage nach der konkreten
Umsetzung in der Gemeindepraxis mit bedenken. Was hat es also mit der Gabe
der prophetischen Rede auf sich, um die sich, nach Paulus, Christen bemiihen
sollen (1. Kor 14.1,39)?

In seinen Voriiberlegungen definiert W. Prophetie (P.) als ,eine Botschaft, die
von Gott oder Christus oder dem Heiligen Geist eingegeben wurde. P. entsteht
dort, wo jemand eine Offenbarung empfingt. Die betreffende Erkenntnis hatte sie
bzw. er nicht auf andere Weise empfangen kénnen, etwa durch bloffe Schriftausle-
gung oder Uberlegung oder Analyse. Diese Offenbarung wird vom Propheten an
jemand anderen weitergegeben. P. ist geduferte Botschaft. Demzufolge kénnen
Offenbarungen, die jemand fiir sich selbst empféngt, nicht als P. angesehen werden.
P. kann weder von ihrem Inhalt noch von ihren Empfangern her definiert werden.
Entscheidend ist, dass sie Empfinger hat, aber nicht, welche das sind” (5. 19).
Ferner geht es um die Abgrenzung zur atl. P. (im NT ist der Prophet in die Ge-
meinde eingeordnet und ihr rechenschaftspflichtig: ,Der ntl. Prophet kann von der
Gemeinde ,iiberstimmt’werden, wenn seine P. nicht der Beurteilung standhalt”, S.
23) und die Abgrenzung der P. zu anderen Gaben. W. unterstreicht den Gemein-
debezug der P. Nachdem er auf die Vielzahl von Propheten im N'T hingewiesen hat
(S. 29f.), kommt W. zur Auslegung von 1 Korinther 12-14 und 1 Thessalonicher 5.
Dabei beschreibt er die ,prophetischen Normalzustdnde”, und gerade nicht ,die Art
und Weise, wie P. in der Gemeinde zu Korinth gepflegt wurde, sondern die Art
und Weise, die Paulus richtigstellend als Normalfall verstanden wissen médchte”
(S. 31). W. schlieft: ,Eine prophetische Auferung hat zundchst einen Menschen



133

zum Inhalt und beleuchtet dessen verborgene Biographie” (S. 35). Ferner fragt er
nach der Grofe des Anteils der Propheten in der Gemeinde (S. 35-39). Handelt
es sich bei der ,Geisterunterscheidung” um Deutung oder Beurteilung von P.? W.
argumentiert im zweiten Sinn fiir die Einschdtzung und versucht, entsprechende
MafRstdbe aufzuzeigen (S. 39-50).

Weitere Kapitel greifen das Verhiltnis von P. und Lehre auf (S. 53-62; ,P. geht
tiber Lehre hinaus, und der Empfang von Offenbarung ist unverfiigbar, wird auch
nicht durch Bibelauslegung garantiert”, S. 62) sowie das prophetische Gebet und
die Berufung (Lk 1-2; Apg 13.1-3; 1. Tim): ,Bestimmten Menschen wird ihre
kiinftige Aufgabe zugesprochen, und ihr Weg als Mitwirkende an der Gottesherr-
schaft wird erhellt. Propheten berufen einzelne im Namen Gottes” (S. 73).

Das neunte Kapitel geht in der Gewichtung und fiir den intendierten Leserkreis
m. E. zu ausfiihrlich auf die Frage nach dem prophetischen Charakter der Pau-
lusbriefe ein (S. 75-107). Neben Paulus als Propheten geht es um prophetische
Briefe im AT und NT, um prophetische Passagen bei Paulus, prophetische Brief-
zustellung und abschliefend um den Ertrag fiir das Verstandnis der P., wenn die
Paulusbriefe denn P. enthalten. Am Ende des exegetischen Teils unterstreicht W.
die Ausiibung von ,P. im Team” (S. 109-12): ,P. nach dem NT ist ein gemein-
schaftliches Geschehen” (S. 109).

Das letzte Viertel des Buches wendet sich praktischen Fragen zu: ,Wie emp-
faingt man Prophetien?’ Hier prisentiert W. die herausfordernde These, dass im
NT Gemeindeprophetie nicht durch Visionen empfangen wird (S. 113-21). Und
weiter: ,\Wie strebt man nach dieser Gabe” und wie ist sie zu erkennen (S. 123-26)?
Dann folgen Hinweise, wie Prophetien gepriift werden konnen (S. 127-32). Nicht
immer ist der Zusammenhang des exegetischen Teils mit den durchaus hilfreichen
Hinweisen zur Gestaltung der Gemeindepraxis erkennbar. Der Zusammenfassung
in zwolf Thesen, ,P. nach dem NT”, folgt ein Brief des Autors an ein Gemeinde-
mitglied, der Orientierung zum Umgang mit einer entdeckten prophetischen Gabe
gibt.

Neben Anfragen an die Giiltigkeit einiger Interpretationen und Vorschlége fallt
auf, dass W. seine Uberlegungen wiederholt auf — teilweise — nicht unumstrit-
tenen Annahmen aufbaut (z. B. S. 60. 66. 69. 78-80. 89. 91. 99). Dies
ist in der Bewertung der entsprechenden Ergebnisse zu berficksichtigen. Insge-
samt bemiiht sich W. objektiv um ein biblisch gegriindetes Verstdndnis und die
Neubelebung und Wiederentdeckung der prophetischen Rede, ohne sich an der
Diskussion zwischen dem pfingstlich—charismatischen Lager und seinen Kritikern
zu orientieren. Beide Seiten wiirden gut daran tun, sich Ws Ausfiihrungen und
biblisch begriindeter Kritik zu stellen, denn auf der einen Seite sieht er héufige
Vernachldssigung, Unkenntnis und die Angst vor Kontrollverlust, auf der anderen
Seite, wo die Entfaltung von Geistesgaben betont wird, wird diese Gabe zu wenig
vom Neuen Testament her entwickelt und begleitet und ,zu sehr wird sie blof von
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gegenwdrtigen Erfahrungswerten aus gestaltet” (S. 12). Hinzuweisen ist zu die-
sem Thema auf die von W. nicht beriicksichtigte Untersuchung von W. Grudem,
The Gift of Prophecy in the New Testament and Today, 3. Aufl., Eastbourne;
Kingsway, 1992, 351 S.

Christoph Stenschke

3. Zeitgeschichte und Archéologie

Jostein Adna & Hans Kvalbein (Hrsg.). The Mission of the Early Church to
Jews and Gentiles. WUNT I, Bd. 127. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000. Gb., IX
+ 313 S., DM 198~

Dieser Band vereinigt gréftenteils Vortrége, die auf einem Symposium im April
1998 an der Hochschule fiir Mission und Theologie in Stavanger (Norwegen) ge-
halten wurden. Die Beitrdge von U. Luz, H. Stettler und R. Riesner wurden
zusdtzlich aufgenommen. Die Lektiire dieses Bandes informiert den Leser iiber
viele wichtige Einzelaspekte der urchristlichen Mission.

Vier Beitrdge beschéftigen mit dem Missionsbefehl in Mt 28. Peter Stuhlma-
cher ( ,Matt 28:16-20 and the Course of Mission in the Apostolic and Posta-
postolic Age”, 5. 17-43) versteht den Missionsbefehl entgegen des traditionellen
kritischen Konsenses als ,sehr alte jiidisch—christliche Tradition”, die den tatséich-
lichen Verlauf und Charakter der urchristlichen Mission erklidrt. Hans Kvalbein
( ,Has Matthew Abandoned the Jews?”, S, 45-62) setzt sich mit Auslegung von
U. Luz auseinander, nach dem der Missionsbefehl in Mt aus der Situation nach
dem Jahr 70 n.Chr. zu verstehen sei: Die Kirche des Matthius habe sich von den
Juden ab- und in exklusiver Weise den Heiden zugewandt. Kvalbein zeigt aus dem
Kontext von Mt 28,16-20 und anderen Texten, dass das Mt weder anti-jiidische
Tendenzen hat noch Israel bzw. die Juden von der Mission der Jiinger ausschlieft.
Ulrich Luz ( ,Has Matthew Abandoned the Jews?”, S. 63-68) schreibt in seiner
Antwort auf P. Stuhlmacher und H. Kvalbein, dass seine Ausfiihrungen zum The-
ma ,Matthdus und die Juden” nur vorléufigen Charakter gehabt hitten, gesteht
aber zu, dass er sich ungeschiitzt ausgedriickt habe (S. 63 Anm. 2). Er schlieRt
nicht aus, dass ,alle Volker” in Mt 28,18 doch das jiidische Volk mit einschlieft,
obschon Matthaus nicht allzu viele Hoffnungen im Blick auf den Erfolg einer Ju-
denmission hege. Aber Luz vermag in Mt 28,16-20 keine universale Beauftragung
zum Taufen und Missionieren erkennen, die den Jerusalemer Aposteln bekannt
gewesen ware. Oskar Skarsaune ( ,The Mission to the Jew — A Closed Chapter?”,
S. 69-83) zeigt, dass die patristische Interpretation den mt. Missionsbefehl ei-
nerseits als erfiillt betrachtete, sowohl was die Juden— als auch was die weltweite
Volkermission betrifft, andererseits aber eine weitergehende Mission sowohl unter
Juden wie unter den Voélkern befiirwortete und unterstiitzte.
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Zwei Beitrage untersuchen Aspekte der urchristlichen Mission in der Apg. Ja-
mes M. Scott ( ,Acts 2:9-11 as an Anticipation of the Mission to the Nations”,
S. 87-123) versteht die Genealogie in Lk 3,23-38, die nach textkritischen Ope-
rationen vor allem mit Hilfe von Irendus auf 72 Namen reduziert wird, sowie die
Aussendung von 70/72 Jiingern in Lk 10,1-24 auf dem Hintergrund der Vélkertafel
in Gen 10 als symbolische Vorausschattungen der universalen Vélkermission der
Apostelgeschichte. Auf diesem Hintergrund sowie im Kontext einschligiger Beto-
nungen von Lukas in Apg 2 und der Vélkerliste von Hippolyt (Chron 10-43) kann
man die Voélker in Apg 2,9-11 als Liste verstehen, die pars pro toto die Nachkom-
men von Sem, Ham und Japhet aufzdhlt. Scott gesteht ehrlicherweise ein, dass
auch sein Vorschlag nicht jedes Detail endgiiltig kldrt (S. 120). Der Beitrag von
Jostein Adna ( ,James’ Position at the Summit Meeting of the Apostles and the
Elders in Jerusalem [Acts 15]”, S. 125-161) ist groftenteils eine revidierte Fassung
seines Beitrags zur P. Stuhlmacher—Festschrift (1997). Adna argumentiert fiir die
Echtheit der Jakobusrede, in der er die Heidenmission von Paulus und Barnabas
als Erfiillung der Prophezeitung von Amos 9,11-12 begriindet.

Zwei Beitrdge behandeln Aussagen von Paulus iiber Mission und Leiden. Scott
Hafemann ( ,The Role of Suffering in the Mission of Paul”, 5. 165-184) beschif-
tigt sich mit Gal 4,13: Die ,Schwachheit” von Paulus war nicht nur der histo-
rische Grund, weshalb der Apostel sich langer als geplant in Galatien aufhielt,
sondern spielte eine zentrale Rolle in seiner Mission, da sie das Leiden von Je-
sus Christus dem Gekreuzigten veranschaulichte und reflektierte. Hanna Stett-
ler ( ,An Interpretation of Colossians 1:24 in the Framework of Paul’s Mission
Theology”, 5. 185-208) versteht die ,Leiden Christi”, die Paulus in seinem ,irdi-
schen Leben” (Einheitsiibersetzung) erstattet, im Zusammenhang der urchristli-
chen/paulinischen Interpretation der Zeit zwischen Kreuzigung und Parusie als
eschatologische Zeit der messianischen Wehen, in der Mission und Leiden zusam-
men gehoren.

Unter dem Thema ,Historische Beitrdge” sind drei Aufsdtze zusammengestellt.
Rainer Riesner ( ,A Pre-Christian Jewish Mission?”, S. 211-250) argumentiert
wie mehrere neuere Beitrdge, dass es keine friihjiidische Heidenmission gab und
die Vélkermission der Junger deshalb nur von Jesus selbst abgeleitet werden kann.
L. Howard Marshall ( ,Who Were the Evangelists?”, S. 251-263) setzt sich mit den
Studien von W.—H. Ollrogg und W. P. Bowers auseinander und zeigt, dass sowohl
Matthéus, Lukas, Johannes als auch Paulus beides kennen: eine Mission von gott-
lich berufenen und begabten Aposteln, Missionaren und Mitarbeitern, und eine
lokale Mission bzw. Evangelisation der Ortsgemeinden. Mission war die Verant-
wortung nicht nur von einigen wenigen Missionaren, sondern der ganzen Gemeinde
und ihren einzelnen Mitgliedern. Reidar Hvalvik ( ,In Word and Deed: The Ex-
pansion of the Church in the pre-Constantinian Era”, S. 265-287) behandelt die
Mission der Kirche im 2. und 3. Jh., die offenkundig weniger durch mobile Missio-
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nare getragen wurde: Heiden wurden vor allem durch das Zeugnis des verdnderten
Lebens der einzelnen Christen fiir den Glauben gewonnen.
Eckhard Schnabel

Jostein Adna. Jesu .§f.éllung zum Tempel: Die Tempelaktion und das Tem-
pelwort als Ausdruck seiner messianischen Sendung. WUNT II, Bd. 119.
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000. XVIII+502 S., DM 98,-

Obwohl die Tibinger Dissertation des norwegischen Neutestamentlers in der vor-
liegenden Gestalt mit {iber 500 Seiten schon einen durchaus beachtlichen Um-
fang besitzt, stellt sie nur einen Teil des Gesamtopus dar. Die archéologisch-
historischen Fragen, die mit dem herodianischen Tempel und dem damit verbun-
denen Tempelmarkt in der ,koniglichen Halle” an der Siidseite der Tempelplatt-
form in Jerusalem zusammenhdngen, verdffentlichte er gesondert unter dem Titel:
Jerusalemer Tempel und Tempelmarkt im 1. Jahrhundert n. Chr., Abhandlun-
gen des Deutschen Paldstina—Vereins (ADPV) Bd. 25, Wiesbaden: Harrassowitz,
1999 (vgl. dazu meine Rez. in: Judaica 56 [2000], 43-45). Das Ergebnis dieser
zuerst erschienenen Studie ist fiir den vorliegenden exegetischen Teil grundlegend,
da die Lokalisierung der ,Tempelreinigung” (nach der Lektiire erweist sich diese
Bezeichnung als missverstandlich, A. selbst schreibt meist von ,Tempelaktion”)
Jesu in eben diesem von Herodes gebauten Mehrzweckgebdude fiir das Gesamt-
verstandnis von entscheidender Bedeutung ist (zusammengefasst finden sich die
Ergebnisse S. 243-256). Schon allein die Tatsache, dass sich A. auf die Suche
nach archéologischen Details fiir die Lokalisierung einlédsst, zeigt, dass ihm an ei-
nem konkreten, anschaulichen und historisch nachvollziehbaren Verstindnis der
Bedeutung des Tempels und seines Kults fiir Jesus gelegen ist. Die Historizitdt
des Vorganges in der letzten Woche von Jesu Wirken in Jerusalem wird mit gu-
ten Argumenten begriindet (vgl. Kap. 6, S. 300-333) und auch in der Frage der
Uberlieferung der Worte Jesu ist die Arbeit konservativ—kritisch im besten Sinne
des Wortes, wie sie {iberhaupt fast als ein Lehrbeispiel dafiir gelten kann, was eine
solide, unaufgeregte, an der ganzen Bibel orientierte historisch—kritische Exegese
zu leisten vermag.

Wer sich der Miihe unterzieht, die 500 Seiten durchzulesen oder noch besser
durchzuarbeiten, erhdlt viel mehr als nur eine materialreiche und detaillierte Aus-
legung von Mk 11,15-19 und Mk 14,58; 15,29 samt ihren Parallelen. Das Buch
ist, gerade weil es zu zeigen vermag, dass die Tempelaktion fiir Jesu Sendung und
Selbstverstdndnis eine eminent wichtige theologische Bedeutung besitzt, zugleich
eine gute Einfiihrung in zentrale christologische Fragen, ndmlich denen nach der
Messianitdt Jesu und dem Verstédndnis seines Todes als Siihne fiir Israel und dar-
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iiber hinaus fiir die Vélker der Welt. In dieser Hinsicht gehort das Buch in eine
Reihe mit den inzwischen schon fast ,klassischen” Tiibinger Arbeiten zur Siihne-
theologie von Hartmut Gese, Peter Stuhlmacher, Martin Hengel, Otfried Hofius,
Bernd Janowski u.a. Das verwundert nicht, da A. von 1988-93 als Assistent von
Stuhlmacher in Tiibingen arbeitete. In gewisser Weise bildet diese Studie einen
Abschluss und eine Synthese der von den Genannten erarbeiteten Siihnetheolo-
gie. Wer die diesbeziiglichen Passagen in Stuhlmachers Biblische[r] Theologie
des Neuen Testaments kennt, ist auch mit dem Ergebnis von A. bereits ver-
traut. Seine 1994 eingereichte Promotion bildet die Grundlage fiir Stuhlmachers
Position, oder anders gesagt: Lehrer und Schiiler haben sich in kongenialer Weise
ergénzt und gemeinsam ein beeindruckendes Gesamtbild der Tempelaktion Jesu
vorgelegt, das — wiederum als Ergebnis der Einbindung in das Unternehmen einer
umfassenden Biblischen Theologie zum Neuen Testament — nicht nur ein mehr
oder weniger wichtiges Mosaiksteinchen in der kritischen Rekonstruktion des Wir-
kens Jesu darstellt, sondern gleichsam den Schlussstein der Umkehr—Botschaft
Jesu bildet: Denn an dem Ort, der nach dem alttestamentlichen Zeugnis von Gott
erwahlt wurde, Siihne fiir das Volk zu schaffen, konfrontiert Jesus die mit dem
Sithne-Kult betraute Priesterschaft mit seinem Anspruch, der von Gott gesand-
te Nachkomme Davids zu sein, dazu beauftragt, das in Ex 15,17b.18 verheifiene
neue, eschatologische und nicht mit Hinden erbaute Heiligtum zu schaffen, das
nach Jes 56,7b ein ,Bethaus fiir alle V6lker” sein soll. Das Umstiirzen der Tische
der Geldwechsler, die Unterbindung des Verkaufs von Tauben als Opfergaben und
das Verbot des Transports von Geld fiir das tégliche Tamidopfer vom Tempel-
markt aus in das eigentliche Heiligtum (so interpretiert A. m.E. iiberzeugend den
schwierigen Vers Mk 11,16, vgl. S. 257-265) sind zeichenhafte Unterbrechungen
des Opferkults (darum sollte nicht langer von Tempelreinigung geredet werden).
Diese ,zur Umkehr rufende, messianische Zeichenhandlung” (so die abschlieRende
Interpretation, in der sich A. neben Stuhlmacher insbesondere auf Helmut Mer-
klein und Thomas Séding beruft, vgl. S. 381ff.) zeigte an, dass mit dem Kommen
Jesu nach Gottes Willen die siihnende Funktion des Tempels erfilll ist und et-
was Neues beginnen soll, ndmlich die eschatologische Konigsherrschaft Gottes vom
Tempel auf dem Zion aus iiber die ganze Welt. Hétte das Volk und die Priester-
schaft diesem Angebot Jesu geglaubt, dann wiirde — so formuliert A. - die darin
enthaltene Verheifung ,der gegenwirtige Tempel nicht wie der salomonische dem
Zerstorungsgericht anheimfallen. Stattdessen wiirde eine Transformation zur es-
chatologischen Wirklichkeit mit dem neuen bzw. qualitativ erneuerten Tempel
auf dem Zion stattfinden” (S. 383).

Nach A. war es erst die Ablehnung dieses letzten und alles entscheidenden Um-
kehrrufs durch die Priesterschaft, die Jesus endgiiltig dazu brachte, sein eigenes
Leben als Siihnopfer einzusetzen, da der Tempel diese ihm von Gott gewiesene
Funktion nun nicht mehr erfiillen konnte, da er im Moment der Ablehnung — aber
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eben erst von da an — Ausdruck einer ,sich dem aktuellen Ruf Gottes durch sei-
nen Reprisentanten Jesus” verschliefenden Haltung geworden war (S. 383). Die
Ansage der Tempelzerstorung, wie sie Mk 12,1-12 vorliegt, gehort darum s. E.
ebenso wie die Klage Jesu (Mt 23,3739 par. Lk 13,24f.) zeitlich in die Situati-
on nach der Tempelaktion. In der Einsetzung des Abendmahls wird die Abkehr
vom Tempelaltar zum Tisch des Herrn manifest: ,Verglichen mit dem Siihnop-
ferkult im Tempel tritt m. a. W. einerseits Jesus an die Stelle des Opfertieres
und andererseits das Essen und Trinken des mit Jesu stellvertretend geopfertem
Leben identifizierten Brotes und Weines an die Stelle der die Identifizierung des
Opferherrn mit seinem Opfertier bewirkenden Handaufstemmung” (S. 421f; das
zugrunde liegende Opferritual am Tempel beschreibt A. ausgehend von Gese und
Janowski auf S. 392-394). Die Einsetzungsworte bedeuten damit nichts weniger
als die ,definitive Ablosung” des Tempelkults (S. 427).

Das Buch von A. ist aber nicht nur wegen seines Ergebnisses ein lesenswerter
Beitrag zur Siihnetheologie im Neuen Testament, sondern dariiber hinaus auch
gut geschrieben. Es ist gelegentlich redundant, die Zitate der Positionen, mit de- .
nen er sich kritisch oder wohlwollend auseinandersetzt, sind eher zu lang als zu
kurz, aber gerade darin liegt der Vorteil fiir alle, die keine Seminarbibliothek vor
der Haustiir haben. Die kompetenten und umfangreichen Referate iiber die in-
tensive Diskussion der ,Tempelreinigung” in den letzten Jahren informieren {iber
Ansitze und Aspekte, die A. fiir falsch hilt; dem Leser ermdglichen sie jedoch
ein eigenstandiges Urteil. Denn zumindest gelegentlich kann man sich des Ein-
drucks nicht erwehren, dass A. die Grenzen der Interpretationsméoglichkeiten zu
eng zieht, um ein moglichst eindeutiges und klares Ergebnis zu erzielen. Zu der
guten Lesbarkeit tragt weiter bei, dass er die behandelten Dinge erkldrt und auf
eine unverstandliche ,Meta—Sprache” verzichtet. Ein Buch, das erkennbar nicht
nur fiir Fachkollegen geschrieben ist und darum sowohl Studierenden als auch sol-
chen, die in einem praktischen Dienst stehen, nur empfohlen werden kann als ein
exegetischer Beitrag, der gepredigt werden well und — das zeigt das Buch - auch
gepredigt werden kann. Sein Geld ist es allemal wert.

Roland Dewnes

P.S. Die Intensitédt der Debatte um Jesu Stellung zum Tempel zeigen die folgenden
Arbeiten, die zu spét erschienen sind, als dass sie A. noch hitte beriicksichtigen
konnen:

Heiner Ganser—Kerperin. Das Zeugnis des Tempels: Studien zur Bedeutung
des Tempelmotivs 'm lukanischen Doppelwerk. NTA NF, Bd. 36. Miinster:
Aschendorff, 2000.

Gemeinde ohne Tempel — Community without Temple: Zur Substituierung
und Transformation des Jerusalemer Tempels und seines Kults wm Alten
Testament, antiken Judentum und frihen Christentum, hg. v. Beate Ego,
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Armin Lange u. Peter Pilhofer. WUNT I, Bd. 118. Tiibingen: Mohr Siebeck,
1999. Darin findet sich u. a. ein zusammenfassender Aufsatz von Adna: ,Jesus’
Symbolic Act in the Temple (Mark 11:15-17): The Replacement of the Sacrificial
Cult by his Atoning Death” (S. 461-475).

Kurt Peasler Das Tempelwort Jesu: Die Traditionen von Tempelzerstdrung
und Tempelerneuerung im Neuen Testament. FRLANT 184. Gottingen: V&R,
1999.

Zur Fortsetzung der Debatte zwischen David Seeley u. J. M. Casey iiber die
Historizitit der Tempelreinigung, auf die Adna ebenfalls eingeht, s. D. Seeley,
,Jesus’ Temple Act Revisited: A Response to P. M. Casey”, CBQ 62 (2000), 55ff.

ser und Hausgemetnden — von Jesus bis Paulus. BWM, Bd. 9. Giefen: Brun-
nen, 2000. Kt., 582 S., DM 74—

Dieses mit 582 Seiten umfangreiche Werk verdffentlicht eine im Wintersemester
1998 von der Tiibinger Universitdt angenommene Inaugural-Dissertation, die von
P. Stuhlmacher betreut wurde. R. Gehring war langjdhriger Mitarbeiter von Cam-
pus fiir Christus, u. a. in Berlin und in Giessen. Seit 1999 unterrichtet er am
Western Evangelical Seminary in Portland, Oregon. Neben anderen hat der AfeT
die Publikation der Dissertation finanziell unterstiitzt.

Die Arbeit ist in sechs Teile gegliedert. Die Einfiihrung (S. 13-50) gibt einen
Uberblick iiber die Forschungsgeschichte, die vor allem zwei Fragen offen lasst:
Welches der vorgeschlagenen Modelle (Schule, Verein, Synagoge, Oikos) kommt
der urchristlichen Gemeinde— und Missionsrealitdt am ndchsten? Haben Hausge-
meinden neben Ortsgemeinden existiert? G. will mit seiner Studie die vorliegenden
Forschungsergebnisse kritisch sichten und eine Synthese der ,Forschungsbemiihun-
gen der letzten zwanzig Jahre” vorlegen (S. 49). Ab und an erwartet man eine
starkere Heranziehung auflerbiblischer klassischer Quellen und Studien. Z. B. soll-
te man fiir die These, ,die Einsicht [setzt sich immer mehr durch], dass der antike
Oikos grundlegende Bedeutung fiir Gesellschaft und Wirtschaft hatte” (S. 35),
nicht nur 13 Neutestamentler, E. A. Judge und die Studie von M. I Finley zur
antiken Wirtschaft (1977) zitieren. Man vermisst auch eine ausfithrliche archéolo-
gische Diskussion zu Héausern in Galilda und im griechisch-romischen Raum; die
wenigen Bemerkungen auf S. 88f. und 252f. sind recht knapp.

Der zweite Teil ( ,Die vorosterliche Verwendung von Hausern”, S. 51-127), be-
handelt die ,Verwendung” von Héusern durch Jesus in Kapernaum und Bethanien
und der Jiinger anldsslich ihrer ,Haus— und Dorfmission”. Leider hat die Einar-
beitung der seit 1998 erschienenen Literatur die Ausgrabungen von Betsaida nicht
mehr erfasst, wo im Mai 1994 im sog. Haus des Winzers eine kreuzformige Mar-
kierung entdeckt wurde, die mindestens von M. Appold als Beleg fiir eine Hausge-
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meinde gedeutet wird (M. Appold, in: R. Arav & R. A. Freund, Hrsg., Bethsaida
II, Kirksville, MO, 1999, S. 373-396). Die Schlussfolgerungen von G. sind wenig
revolutionér, aber im Gesprach mit divergierenden Meinungen gut begriindet: Je-
sus hatte in Kapernaum ein Haus bzw. eine Familie fiir seine Botschaft gewonnen;
von diesem Haus aus hat er zusammen mit neugewonnenen Anhédngern ,versucht”,
die ganze Stadt und und das umliegende Gebiet zu erreichen. Die Diktion von G.
ist m. E. an einigen Stellen zu vorsichtig: Die Vermutung, Jesus habe ,wohl” auch
auferhalb des ,evangelischen Dreiecks” von Kapernaum, Chorazin und Betsaida
gewirkt, notigt zu einem Blick auf die Karte, der rasch zeigt, dass es innerhalb
dieses ,Dreiecks” von moglichen (noch nicht lokalisierten) Dorfern abgesehen keine
anderen Stadte gab; niemand nimmt meines Wissens ernsthaft an, Jesus habe nur
in diesen drei Orten gewirkt.

Der dritte Teil ( ,Die nachdsterliche Verwendung von H&usern in der Urge-
meinde”, S. 128-219) analysiert die Apostelgeschichte. Ein Nebeneinander von
Hausgemeinden und Gesamtgemeinden gab es nicht nur in Jerusalem, sondern
auch in Antiochien. Das vermutete rasche quantitative Wachstum der Gemeinden
in Antiochien kann man m. E. allerdings nicht mit dem Verweis auf den kosmopo-
litischen Charakter der Stadt und ihre stabile rdmische Regierung begriinden (S.
200f.). Der vierte Teil ( ,Die Verwendung von Hausern in der paulinischen Mis-
sion”, 5. 220-384) behandelt die Angaben bei Paulus und in der Apg, die Stidte
mit nachweisbaren Hausgemeinden und das Leben in einer paulinischer Hausge-
meinde, mit Ausfithrungen zur sozialen Schichtung, Gottesdienst, Hausmission,
Leitungsstrukturen und Organisationsformen. Der fiinfte Teil ( ,Das Weiterwir-
ken von Oikos-Strukturen in den paulinischen Antilegomena”, S. 385-477) be-
spricht die Haustafeln des Kolosser— und Epheserbriefs, sowie Haus—, Gemeinde—
und Leitungsstrukturen in den Pastoralbriefen, mit einem Exkurs zum 2. und 3.
Johannesbrief (G. scheint mindestens Eph und Past fiir unpaulinisch zu halten).
Im Unterschied zu den vorangegangenen Kapiteln fehlt in Teil V eine Zusammen-
fassung des Ergebnisses. Die Haustafel in Kol 3 ist nach G. eine Oikos—Ordnung,
wihrend die Haustafel in Eph 5-6 eine Gemeindeordnung ist: Der gut organi-
sierte Haushalt einer Familie wird zum Modell einer recht gefiihrten Gemeinde.
Fiir die Past schliesst sich G. den Forschern an, die deren presybteriale Struktu-
ren einschlieflich eines Altestenamtes als christliche Neuschépfung ansehen. Diese
Konsolidierung der Organisationsstruktur kann als Antwort auf eine strukturel-
le Schwache von Hausgemeinden gesehen werden: Isolierte Hausgemeinden mit
schwacher Leitung stehen Irrlehrern ziemlich schutzlos gegeniiber.

Der sechste Teil ( ,Die ekklesiale und missionarische Funktion und Bedeutung
der Hausgemeinden"”, S. 478-507) bietet einen zusammenfassenden Riickblick und
einen Ausblick auf die Bedeutung des Hausgemeinde—-Modells fiir die Gegenwart,
mit Hinweisen auf Gefahren und positive Méglichkeiten. Der Band schlieft mit
acht Abbildungen und einem ausfiihrlichen Literaturverzeichnis (S. 517-582); ein
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Atutoren— und ein Stichwortverzeichnis fehlen. G. hat ein mit groflem Fleiff er-
arbeitetes Werk vorgelegt, das alle wesentlichen Fakten sammelt, einigermafien
ausfiihrlich behandelt und die wichtigsten Standpunkte bewertet.

Eckhard Schnabel

Steve Mason. Flavius Josephus und das Neue Testament. Aus dem Amerika-
nischen von Manuel Vogel. UTB, Bd. 2130. Tiibingen; Basel: Francke, 2000. Kt.,
354 S., DM 36,80

Das vorliegende Einfiihrungswerk ist bereits 1992 in den USA herausgekommen,
die deutsche Ubersetzung bietet gleichzeitig eine nicht unerhebliche Uberarbei-
tung. Der Verfasser, Professor fiir Klassische Philologie in Toronto, Kanada (Diss.
iiber ,Flavius Josephus on the Pharisees”, erschienen 1991 in Leiden), ist in den
letzten Jahren in die Reihe der fithrenden Josefusforscher aufgeriickt. So ist er
Herausgeber des ,Brill-Projekts” zu Josefus, bei dem ein internationales Team von
Fachgelehrten die Werke des jiidischen Historikers in englischer (Neu-)Ubersetzung
mit Kommentar vorlegt. In dieser Reihe ist nach einem ersten Band mit ant.1-4
(bearbeitet von L. H. Feldman) jetzt (Febr./Marz 2001) auch die von ihm selbst be-
arbeitete Vita erschienen. Programmatische Bedeutung hat seine 1998 in England
erschienene Aufsatzsammilung ,Understanding Josephus”, in der er mit Gleichge-
sinnten uniiberhdrbar fiir eine Neuorientierung in der Betrachtung des jiidischen
Historikers eintritt, und zwar eben in dem Sinne eines verstehenden Umgangs mit
seinem Schrifttum, d. h. einer Anndherung an die Person und den Schriftstel-
ler, die ihn ernst nimmt und nicht gangige Vorurteile (gedankenloser Abschreiber,
Opportunist und Verriter) wiederholt. Bis heute ist es ja durchaus iiblich, Wert
und Verdienst dieses ungeliebten Autors nicht in dem zu suchen, was er selbst zu
sagen beabsichtigte, sondern allein in dem Material, das er uns vermittelt hat, und
dies Material wird dann — im Gegensatz zur Beurteilung des Josefus als Mensch
- wiederum recht unkritisch verwendet. Gegeniiber einer solchen Verwendung
des Josefus als blofiem ,Steinbruch” fiir andere Fragestellungen legt Mason (und
die Gruppe um ihn) Wert darauf, dass hier eine (innerhalb der literarischen und
rhetorischen Konventionen seiner rémischen Umwelt) eigenstdndige Schriftsteller-
persénlichkeit (S. 50) zu erkennen ist, deren Eintreten fiir die jlidischen Belange
im Rom des ausgehenden ersten Jahrhunderts unserer Zeitrechnung sehr hoch
einzuschétzen ist.

Masons Buch will den Lesern des NT ,einen gangbaren Weg in die Welt des Fla-
vius Josephus weisen” (S. 5). Der Vergleich mit dem NT kommt erst in der zweiten
Hélfte des Buches (Kap.4-6), wihrend in den ersten drei Kapiteln zundchst von
Josefus selbst die Rede ist (Gebrauch und Missbrauch des J., Werdegang, Schrif-
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ten). Vor allem im dritten Kapitel ({iber die Schriften des J.) entfaltet Mason seine
Josefus-Konzeption. Dem Durchgang durch die einzelnen Werke stellt er program-
matisch eine Erérterung iiber ,romische Wahrnehmungen des Judentums” voran.
Die ,zentrale Stellung der Religion im romischen Staat” wird herausgearbeitet,
auch ihre grundsétzliche Toleranz gegen andere Kulte, gleichzeitig aber der Vor-
wurf der Menschenfeindlichkeit (die Ubersetzung ,Misanthropie” verfremdet m.
E. den Sachverhalt eher), dem die Juden im rémischen Reich gegeniiberstanden.
In dieser Lage ist Josefus etwas ganz anderes als ein Hofschriftsteller der Flavier,
der nur ihren Weisungen folgt. Er ist vielmehr bereits in der Kriegsdarstellung
ganz Anwalt seines Volkes. ,Seine Schriften ... zeigen, dass er hart und mit Uber-
zeugungskraft an der Verteidigung seines Volkes gearbeitet hat” (145). Was ihn
selbst bestimmt, und zwar durchgdngig vom Bellum bis hin zur Schrift gegen Api-
on, ist eine priesterliche und aristokratische Grundiiberzeugung. Den Pharisdern
hat er innerlich nie nahegestanden, obwohl er sich um seiner Karriere willen ih-
nen anschloss (Vita 12, Mason 221f). Man darf aber durchaus, wie Mason in
der Behandlung der Antiquitates erkennen ldsst, die Frage nach einem eigenen
theologischen Profil an ihn Historiker stellen. Besonders Daniel (!) und Jeremia
hat er hoch geschitzt und ihre Aussagen in seiner Geschichtskonzeption zum Zuge
gebracht (S. 128f.). Er hat sich in seiner Warnerrolle gegeniiber seinem Volk vor
den Toren des belagerten Jerusalem ja in die Rolle Jeremias hineingestellt (bell.
5). Von Bund und Erwédhlung spricht er nicht ausdriicklich, stellt dafiir aber die
Vorbildlichkeit der hebrdischen Verfassung, eben der (aristokratisch konzipierten)
Theokratie — dies Wort haben wir von Josefus! —, heraus (8. 109-117). In der In-
terpretation der Vita, die Mason ganz im Unterschied zur sonstigen Forschung als
»Meisterstiick der biografischen Geschichtsschreibung” qualifiziert (S. 130), geht
Mason eigene und neue Wege. Sie sei ein ,Essay” fiber seinen Charakter (S. 132)
und keineswegs auf neue und gegeniiber dem Bellum bessere Informationen zu
befragen. Entsprechend den Vorgaben der romischen Rhetorik illustriere vielmehr
jede Episode eine weitere Tugend des Verfassers (S. 133). Vielleicht wird sich
an dieser These einer ,unhistorischen” Interpretation am ehesten Widerspruch zu
Mason entziinden.

Die zweite Halfte des Buches (Kap. 4-6 ) ist dann der Gegeniiberstellung mit
dem NT gewidmet. Hier wird durchgefiihrt, dass aus Josefus nicht nur ,Material
tiber ..." (Herodes und sein Herrscherhaus, die rémischen Statthalter, die jiidischen
Hohenpriester, die verschiedenen Gruppierungen: Pharisder, Sadduzier etc.) zu
holen ist, sondern dass Josefus’ eigener (sozialer und literarischer) Kontext ein
besseres Verstehen und Einordnung dieser Quellentexte ermoglicht, bevor wir sie
in irgendeiner Weise fiir das Studium des NT oder die Geschichte des Judentums
mauswerten”. Wichtig ist z. B. ein Ergebnis im Kapitel iiber die Hohenpriester:
»Der augenfilligste Widerspruch zwischen Josephus und den neutestamentlichen
Autoren betrifft die grundsdtzliche Bewertung der priesterlichen Oberschicht” (S.
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206). In Kap.5 geht Mason dann — umgehrt wie im Kap. zuvor — von zentralen
Gestalten des NT aus, die auch bei Josefus vorkommen (Johannes der Téaufer,
Jesus, Jakobus), behandelt zu Jesus natiirlich vornehmlich das sog. Testimo-
num Flavianum (ant.18, Mason 245-259). Einen Hohepunkt bringt der Verfasser
am Schluss mit einem Vergleich des Josefus mit dem lukanischen Geschichtswerk
(Kap.6). Beide Autoren sind im literarischen Genus (der Ubersetzer schreibt ,Gen-
re”) der hellenistischen Historiographie miteinander verbunden (Prodmien, Reden)
(S. 272, 281fF.), beide geniefien im sozialen Kontext die Segnungen von Mazenen,
sei es des Epaphroditos oder des Theophilos (S. 279ff.). Beide sind einer ahnlichen
(apologetischen) Zielsetzung verpflichtet. Beide wollen auch die Gruppierung, die
sie vertreten, in einem positiven Licht darstellen und ihre Leser als Multiplikato-
ren dieser positiven Einstellung gewinnen. ,Sie miissen zeigen, dass ihre Gruppen
den Respekt ihrer Umwelt verdienen, weil sie entgegen dem ersten Eindruck in die
ilteste Vergangenheit zuriickreichen, moralische Standards ihr eigen nennen, um
die man sie nur beneiden kann, und keinerlei Bedrohung fiir die rémische Ordnung
darstellen. Im Endeffekt beziehen sich beide Autoren auf das grofartige Erbe des
Judentums” (S. 298). Im Einzelnen behandelt Mason Gestalten und Ereignisse,
die von beiden Autoren behandelt werden, z.B. den Zensus unter Quirinius und
die in Apg 5 erwdhnten Aufstandsfithrer (S. 299ff.). Hier zeigt sich: Man muf
den Kontext des Josefus kennen, um die knappen Darstellungen des Lukas auch
nur einigermafen einordnen zu koénnen. Dass Lukas das Material des Josephus in
irgendeiner Form gekannt hat, erweist sich als wahrscheinlich (S. 310 u.6). Auch
in der Schilderung Jesu und des Urchristentums ist Lukas — und auch darin steht
er Josefus nahe — offenbar an der hellenistischen Popularphilosophie und ihren
Idealtypen orientiert (einfaches Leben, Kritik an den Reichen). Ja, die Vermu-
tung legt sich nahe, ,dass sich Lukas direkt auf die josephische Prisentation des
Judentums als Philosophie stiitzt, wenn er die Kirche in eben diesem Kontext
ansiedelt” (S. 321). Als Altphilologe kann der Verfasser reiches Material aus der
romischen Umwelt heranziehen (z. B. S. 78-86: ,Romische Wahrnehmungen des
Judentums”).

Methodisch ist Masons Arbeit ganz an der schriftstellerischen Absicht innerhalb
seines jeweiligen Kontextes ausgerichtet. Quellenkritik — also etwa die Frage nach
dem Anteil des Nikolaos von Damaskus in der Herodesdarstellung oder gar die nach
einer rémischen Quelle in der Schilderung des Kampfes um Jerusalem - spielt kei-
ne oder kaum eine Rolle (vgl. S. 161). Auch die Annahme einer Anderung seiner
Anschauungen im Laufe seines Lebens (R. Laqueur) kann nach Mason nicht her-
angezogen werden, um das umfangreiche Werk des Historikers besser zu verstehen.
Wo er sich spéter (Antiquitates, Vita) anders dufert als noch im frithen Bellum,
sei dies allein auf eine pragmatische Anderung seiner Zielsetzung zuriickzufiihren.
Auch die Fragen historischer Genauigkeit seien seiner jeweiligen rhetorischen Ab-
zweckung unterzuordnen. Bs fillt etwas schwer, Mason zu folgen, wenn er tiber
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Josefus — wie iibrigens dhnlich auch iiber die Verfasser der Evangelien — urteilt:
,Dem Geist seiner Zeit folgend ... , hatte er nicht die geringsten Probleme damit,
Einzelheiten abzuindern oder sich iiber historische Prézision {iberhaupt hinwegzu-
setzen, um seine Darstellung nach den Vorgaben der zeitgendssischen literarischen
Rhetorik zu gestalten” (S. 137, vgl. S. 67).

Das Buch stellt innerhalb der Josefusforschung ein Ereignis von besonderem
Rang dar: einmal weil es zusammenfassend tber diesen bedeutenden Historiker
berichtet und so vielleicht auch der langen Zeit verbreiteter Josefus—Abstinenz ein
Ende macht, zum anderen wegen der in ihm vertretenen neuen Sicht, die sich mit
ihrer konsequenten Kontext—Orientierung auf der Héhe der heutigen Forschungs-
situation bewegt. Es bietet eine ausgezeichnete Literaturauswahl, einige Karten,
Bilder, Tabellen. Es hat auch ein Stellenregister, leider fehlen Autorenregister und
Sachregister. Letzteres war — wenigstens in knapper Form — in der amerikanischen
Fassung noch enthalten.

Helgo Lindner

Alan R. Millard. Pergament und Pa,pya:us, Tafeln und Ton: Lesen und Schrei-
ben zur Zeit Jesu. Biblische Archdologie und Zeitgeschichte, Bd. 9. Giefen;
Basel: Brunnen, 2000. Pb., 256 5., DM 39,80

Bei dem vorzustellenden Werk handelt es sich um die Ubersetzung und in den
Anmerkungen fiir den deutschsprachigen Leser durch den Herausgeber der Reihe,
Rainer Riesner, bearbeitete und erginzte Fassung des im gleichen Jahr erschie-
nenen Buches Reading and Writing in the Time of Jesus (Sheffield Academic
Press). In gekonnter, unprétentidser Weise fithrt der bekannte Liverpooler Semitist
in 8 Kapiteln in die literarische Welt des 1. Jahrhunderts ein. Den Schwerpunkt
bildet dabei die paldstinische Heimat Jesu. Der Autor beschrdnkt sich jedoch
nicht auf diesen geographischen Focus sondern blickt aus einer reichsromischer
Perspektive auf Paldstina und analysiert die dortige Situation aufgrund der reich-
lich flieRenden Informationen aus Agypten (Papyri-Funde) und Rom (literarische
Uberlieferungen iiber den Literaturbetrieb des 1. Jh.).

Das erste Kapitel ,Alte Biicher und ihr Uberleben” gibt einen knappen Uber-
blick iiber Bibliotheken in der Antike und die Zufélligkeiten der Uberlieferung an-
tiker Literaturwerke. Weiter behandelt wird ,Das Schreibmaterial”, u. a. Papyrus,
Leder und Ostraka. Hervorzuheben sind hier die Notizbiicher aus Wachstafeln oder
Holzblittern, die ein schnelles Mitschreiben vor Ort erlaubten. Solche ,Notizbi-
cher” sind archiologisch fiir das Paléstina der Zeit Jesu bezeugt u. werden von M.
in den letzten beiden Kapiteln fiir die Méglichkeit des unmittelbaren Festhaltens
von Jesusworten durch seine Jiinger bzw. Zuhorer herangezogen. Der unter der
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etwas irrefiihrenden Uberschrift stehende Abschnitt ,Die Textzeugen” bietet einen
interessanten Einblick in die Papier— (besser miisste man sagen: Papyri—)flut der
gut funktionierenden hellenistischen und rémischen Biirokratien, wobei die darin
referierten statistischen Berechnungen einmal mehr zeigen, wie bruchstiickhaft das
Erhaltene ist. Dennoch kann daraus ein umfassender Einblick in die literarischen
und biirokratischen Verhiltnisse abgeleitet werden, weil die meisten dokumentier-
ten Vorginge (Kaufvertrage, Quittungen, Steuerbescheinigungen, Militardiplome)
tausendfach in derselben Weise vorkamen. Schwerer wiegt dagegen der Verlust
von literarischen und personlichen Dokumenten, da sie einen starker individuellen
Charakter besitzen.

Das zweite Kapitel ,Frithchristliche Manuskripte” bietet einen Uberblick iiber
erhaltene christliche, in erster Linie ntl. Texte bis ins 4. Jh. Wéahrend aus dem 1.
Jh. keine gesicherten Textzeugen iiberliefert sind (die Identifizierung von 7Q5 als
Teil des MkEv und von P°4 ins 1. Jh., wie sie publikumswirksam C. P. Thiede
vertritt, werden ausfiihrlich vorgestellt u. abgelehnt), stammen acht aus dem 2.
Jh. Drei davon enthalten Teile des MtEv, zwei des JohEv und bezeugen damit
schon fiir das 2. Jh. die Vorrangstellung dieser beiden kirchlichen Hauptevan-
gelien. Das 3. Jh. mit rund 80 Textzeugen belegt iiberlieferungsgeschichtlich
die rasch angewachsene Vielfalt der christlichen Literatur (zur Bewertung dieser
Zahlen s. auch Kap. 3, S. 75-79).

Kapitel 3 informiert iiber die ,Die Form des Buches: Kodex kontra Rolle” und
die Thesen iiber die Entstehung des Kodex, der sich wohl aus Pergamentheften (ei-
ne Variante der hélzernen Notizhefte) zum eigentlichen Pergamentbuch entwickelt
hat (S. 64f.). Die Ansétze dafiir liegen mdglicherweise im Rom des 1. Jh. Die
Christen scheinen von Anfang an den Kodex gegeniiber der unhandlicheren Rolle
bevorzugt zu haben, die Griinde dafiir sind jedoch nicht eindeutig (einen Uber-
blick iiber die verschiedenen Hypothesen S. 65f. u. 71-75). Die christlichen Texte
besafien schon sehr frith (Anfang des 2. Jh. oder noch eher) einige charakteristi-
sche Besonderheiten, darunter die Verwendung von Abkiirzungen fiir die nomina
sacra. Dahinter steht moglicherweise eine christliche Schreibertradition, die im
syro-paléstinischen Raum aufkam und in Antiochia am Orontes ihr Zentrum ge-
habt haben kénnte (S. 71). Zu erwdhnen ist ferner die Anlehnung des Schriftbildes,
der Abschnittmarkierungen und der Schreibweise der Zahlen an dokumentarische
und nicht an literarische Texte (S. 67-71). Die kritische Bedeutung dieser Beob-
achtung fiir die literaturwissenschaftliche Behandlung der Evangelien, wie sie im
Rahmen des literary criticism derzeit Mode ist, ist bisher noch nicht unfersucht
worden.

Das 4. Kapitel ,Schreibkunst im herodianischen Paldstina” ist mit fast 50 Sei-
ten das umfangreichste. Hs informiert iiber die Verwendung des Aramadischen,
Griechischen, Hebraischen und Lateinischen im 1. Jh. im religidsen, literarischen
und alltéglichen Gebrauch, teilweise mit Textbeispielen in Ubersetzung. Das Kapi-
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tel ist eine gute Einfiihrung in die vorhandenen literarischen und nichtliterarischen
Texte (Miinzlegenden, Graffiti, Ostraka, Inschriften).

Direkt anschliefend geht das 5. Kapitel ,Eine mehrsprachige Gesellschaft” der
Frage nach, ob die verschiedenen Sprachen auf verschiedene Sprechergruppen ver-
teilt werden miissen, oder ob es Uberschneidungen gab. Besonders wichtig sind in
diesem Zusammenhang zweisprachige Inschriften und sonstige Hinweise, die auf
die Kenntnis mehrerer Sprachen hindeuten. Ausfiihrlich werden die aramdischen
Lehnworter im Neuen Testament sowie die Latinismen besprochen, die M. als Be-
leg dafiir auffasst, dass Latein weiter verbreitet war als allgemein angenommen
(vgl. S. 147-153: Gesprochenes Latein im herodianischen Paldstina?). Ein eige-
ner Abschnitt ist der Sprache Jesu (S. 139-146) gewidmet. Nach M. sprach Jesus
Aramdisch, aber die Moglichkeit, seine Worte ins Aramdische zuriickzutiberset-
zen, beurteilt er mit Recht zuriickhaltend. Hebrédisch als Sprache der Heiligen
Schriften seines Volkes konnte er lesen, ob er es auch sprach, ist nicht nachweisbar
(anders Riesner in seinem Geleitwort S. 5). Die bekannten Sprecher des Hebrai-
schen stammen vielmehr ,aus einem relativ kleinen Gebiet um Jerusalem ... und
aus einer kleinen Anzahl von Familien, die Verbindung zum Tempel hatten” (S.
146). Dagegen hélt es M. fiir moglich, dass Jesus Griechisch verstand und auch
gelegentlich gebrauchte.

Im 6. Kapitel geht der Vf. der Frage nach ,Wer las, und wer schrieb?”. Dar-
in zeigt er, dass fiir Paldstina (einschlieflich Galildas, vgl. S. 182-184) im 1.
Jh. zumindest einfache Lesekenntnisse weit verbreitet waren und nicht nur ein
stadtisches Phinomen darstellten. Aufierdem gab es sowohl in der Stadt wie auf
dem Land eine grofere Anzahl von Personengruppen, die aufgrund ihres Berufs
mit Schreibtitigkeiten betraut waren und darum der Bevolkerung iiber ihre ei-
gentliche Arbeit hinaus bei der Anfertigung schriftlicher, insbesondere juristischer
Dokumente behilflich sein konnten. Die Fahigkeit des Schreibens war zwar weit
weniger verbreitet als die des Lesens, allerdings war das Schreibenkdnnen fiir viele
Berufe auch nicht wichtig. Hs geniigte, Zugang zu jemand zu haben, der schrei-
ben konnte.! Weiter geht M. auf die Frage ein, wer {iberhaupt Biicher besaf (S.
158-167), wo sie zu finden waren (z. B. in Synagogen und Lehrhausern, im Tempel
und nicht ganz selten in Privatbesitz) und wie teuer die Abschrift eines Buches
in etwa war. Es versteht sich von selbst, dass hier vieles auf Vermutung und
Analogien beruht, aber doch so, dass ein lebendiges und nachpriifbares Bild der
Lese— und Schreibtatigkeiten entsteht, wobei M. sehr deutlich zwischen Literatur
im engeren Sinn (wozu auch die Heiligen Schriften zdhlen) und Gebrauchstexten

LNoch heute findet man beispielsweise in Ostjerusalem professionelle Schreiber vor den Behor-
den ihre Dienste auf dem Gehweg anbieten: wer einen Antrag oder ein Formular auszufiillen hat,
nimmt sie in Anspruch, da sie iiber die notigen formalen Kenntnisse und eine Schreibmaschine
verfiigen! D. h. aber nicht automatisch, dass die Kunden der Schreiber nicht schreiben kénnen;
sie wollen lediglich in formalen Dingen alles richtig machen; zudem verfiigt nicht jeder iiber eine
Schreibmaschine oder eine leserliche Handschrift.
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aus Verwaltung, Handel, Militdr— und Steuerwesen, aber auch Briefen und person-
lichen Aufzeichnungen unterscheidet. Der Umgang mit Letzteren war in weiten
Teilen der Bevolkerung eine Selbstverstdndlichkeit. Die literarische Produktion
in Paléstina (Qumrantexte, apokalyptische Literatur, Gebete u. psalmendhnli-
che Sammlungen etc.) zeigt jedoch, dass es nicht wenige Juden gab, die auch
im eigentlichen Sinn (religidse) Literatur produzieren wollten und konnten, was
wiederum auch Rezipienten solcher Literatur voraussetzt. Die Ubersetzung zahl-
reicher hebriischer oder araméischer Texte ins Griechische, ein keineswegs auf die
Diaspora einzuschrinkender Vorgang, zeigt dariiber hinaus, dass es auch Bedarf an
Lesestoff in Griechisch gab. Ein Teil der jiidischen Literatur ist bekanntermaken
von Anfang an auf Griechisch geschrieben worden.

Mit dem 7. Kapitel geht M. dann auf die Evangelieniiberlieferung im engeren
Sinn ein, indem er die in der Uberschrift genannte Alternative ,Miindliche Uber-
lieferung oder schriftliche Berichte?’ als Scheinalternative darstellt und damit die
Grundlagen der klassischen Formgeschichte mit guten Griinden in Frage stellt. Sei-
nes Erachtens spricht aufgrund der verbreiteten Fahigkeit zu verwaltungsméRigen
Notizen und Aufzeichnungen nichts gegen die Annahme, dass sowohl von den Aus-
spriichen Jesu als auch von seinen Taten schon vordsterlich Notizen von Zuhorern
oder Betroffenen angefertigt worden waren, so dass von Anfang an schriftliche und
miindliche Tradierung einander ergénzten und darum nicht in ein Nacheinander
aufgespalten werden sollten. Er zeigt ferner, dass die Hervorhebung der miind-
lichen Lehre sowohl in der griechischen Schulphilosophie wie in der rabbinischen
Uberlieferung kein Argument gegen eine schriftliche Abfassung des Lernstoffes
darstellt, sondern lediglich die ausschliefSlich schriftliche Weise des Lernens ohne
Lehrer und die Moglichkeit der Nachfrage als defizitdr angesehen wurde.

Das abschlieflende Kapitel ,Antike Schreibkunst und die Evangelien” fasst den
Ertrag noch einmal zusammen unter Hervorhebung der Méglichkeiten, sehr friih
mit schriftlichen Vorformen der Evangelieniiberlieferung zu rechnen. Auf die Frage
der Sprache (Aramdiisch? Griechisch? Beides?) dieser frilhen Nofizen geht er
leider nicht ein.

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass M.s Buch eine kompetente, knappe Ein-
fiihrung in die relevanten Fragen darstellt, dass als erster Einstieg bestens geeignet
ist. Die FuBnoten verweisen auf eine Fiille einschldgiger, auch entlegen publizier-
ter Literatur zum Thema Literatur— und Buchwesen der Antike und verlocken
zur Weiterarbeit. Erfreulich ist auch die gute Dokumentation mit Bildmateri-
al. Auf ein gesondertes Literaturverzeichnis wurde leider verzichtet, dafiir gibt
es ein ausfiihrliches Sachregister, das ein schnelles Auffinden erlaubt. Das Ab-
kiirzungsverzeichnis S. 239-241 ist nicht vollstandig und sollte fiir eine eventuelle
Neuauflage ergdnzt werden. Die Ubersetzung ist weithin gelungen und gut les-
bar, lediglich einige Abschnitte und Formulierungen sind missverstandlich (z. B.
die Bezeichnung ,orthodox” bzw. ,Orthodoxie” fiir das pharisdisch-rabbinische
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Judentum), gelegentlich ist ein Teil des Textes ausgefallen (etwa S. 90 in der 4.
Zeile; S. 112 letzter Abschnitt; S. 166 Anm. 32). Kleinere inhaltliche Schwéchen
offenbaren sich im Bereich der rabbinischen Uberlieferung (z. B. uneinheitliche
Zitierung der Mischna S. 194 u. 6.). Aufierdem muss hier Frithes und Spétes
stdrker unterschieden werden als es M. tut.
Dennoch: alles in allem ein hilfreiches, im besten Sinne ,britisches” Buch, das
die literarischen Theorien an die vorhandenen Fakten und Realien erinnert.
Roland Deines

Wolfgang Reinbold. Propaganda und Mission vm dltesten Christentum: FEi-
ne Untersuchung zu den Modalitaten der Ausbreitung der frihen Kirche.
FRLANT, Bd. 188.Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000. Gb., 386 3.,
144~

Im Herbst 1998 von der theologischen Fakultdt der Georg—August-Universitdt
zu Gottingen als Habilitationsschrift angenommen, unternimmt die vorliegende
Untersuchung den ambitionierten Versuch, die Koordinaten der Ausbreitung des
Christentums in seinen ersten Jahrhunderten neu zu vermessen. Das ist ein ho-
her Anspruch, denn kein Geringerer als Adolf von Harnack hat mit seinem bis
heute benutzten grundlegenden Werk Die Misston und Ausbreitung des Chri-
stentums die Eckpunkte gesetzt (Leipzig 1902, #1924, 1000 S.), die trotz intensiver
Detailforschung bislang kaum verriickt worden sind. Danach ist durch die ,Missi-
onspredigt in Wort und Tat” (3. 526) von Glaubensboten im ersten Jahrhundert
das Fundament gelegt worden, wonach die Mission abflaute, aber es im zweiten
und dritten Jahrhundert gleichsam von selbst in einem Prozess der Ausbreitung
immer gréfer und stdrker wurde (S. 342). Daraus hat sich die Vorstellung ent-
wickelt, die Friihzeit der Kirche sei eine Epoche intensiver Mission gewesen, oder,
wie Martin Hengel es einmal formulierte, ,Geschichte und Theologie des Urchri-
stentums sind ‘Missionsgeschichte’und ‘Missionstheologie’” ( ,Die Urspriinge der
christlichen Mission”, in: New Testament Studies 18, 1972, S. 15-38, S. 38).
Was aber, so Reinbolds Ausgangsfrage, bedeutet eigentlich Mission in jener Zeit?
Deshalb will er die folgenden Fragen beantworten: ,Auf welche Weise breitet sich
die Christenheit in neutestamentlicher Zeit aus? Mit welchen Phdnomenen haben
wir es zu tun? Mit welche Terminologie lassen sie sich angemessen beschreiben?
Welcher Stellenwert kommt der Mission im dltesten Christentum zu?” (8. 2). Ein-
schrinkend wird an spaterer Stelle bemerkt, dass es weniger um das Warum der
Mission als vielmehr um ,das Wie der Verbreitung der dltesten Kirche” gehen solle
(8. 6.

Von zentraler Bedeutung ist bei einem solchen Vorhaben natiirlich die Termino-
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logie. Mit ,Mission” ist bei Reinbold ,die gezielte Ausbreitung einer Religion unter
Menschen gemeint, die nicht Anhénger dieser Religion sind” (8. 10). ,Propaganda’
bedeutet ,Beeinflussung, Werbung durch Wort oder Schrift in Verfolgung eines be-
stimmten Interesses” (S. 12). ,Menschen propagieren in ihrem persénlichen Umfeld
ihre religidsen Uberzeugungen und gewinnen auf diese Weise, unter Umstédnden,
absichtsvoll oder absichtslos, neue Anhinger” (S. 14). Dabei sieht er die beiden
zugrunde gelegten Begriffe nicht als Gegensétze an. ,Jedwede Mission ist immer
auch Propaganda, denn sie stellt den gezielten Versuch einer Beeinflussung dar”
(S. 12). Mission ist der Oberbegriff, und der Unterschied besteht vor allem darin,
,dass ‘Mission’ per definitionem an die Uberschreitung der Grenzen der jeweili-
gen Religionsgemeinschaft gebunden ist, ‘Propaganda’ hingegen nicht. Ein Christ
kann unter Christen nicht missionieren, wohl aber Propaganda treiben: fiir seine
Auffassung vom rechten Leben in der Kirche, von der rechten christlichen Lehre,
der rechten Frommigkeit, usw.” (S. 12f). Dariiber hinaus wird zwischen ,indivi-
dueller” (im alltdglichen Umgang, bisher oft ,Gelegenheitsmission” genannt) und
,gezielter” (groRer angelegte Versuche der Beeinflussung) Propaganda unterschie-
den, so dass sich ergibt: ,Die Ausbreitung der Kirche ist allenthalben entweder
ein Resultat von Mission oder ein Resultat gezielter Propaganda oder ein Resultat
individueller Propaganda” (8. 14, kursiv jeweils im Original).

So verstdndlich Reinbolds Bemiihen um begriffliche Differenzierung auch sein
mag, es miisste doch eingehender als das hier moglich ist diskutiert werden, ob
seine Wahl gliicklich ist. Die Probleme beginnen schon mit dem Begriff ,Propa-
ganda”, dessen ,negatives Begriffsfeld” Reinbold in einer Anmerkung zu schnell
beiseite schiebt (S. 12, Anm. 25). Denn durch den Streit der christlichen Kon-
fessionen hat der Begriff seit dem 17. Jahrhundert eine polemische Bedeutung
und durch den Missbrauch seitens des Nationalsozialismus ist es bis heute un-
méglich, in einem positiven Sinne von Propaganda zu sprechen (dazu Wolfgang
Schieder und Christof Dipper, ,Propaganda”, in: Geschichtliche Grundbegriffe:
Historisches Lexikon zur politisch—sozialen Sprache wn Deutschland, Bd. 5,
Stuttgart 1984, S. 69-112). Dariiber hinaus fragt es sich, ob in einer Zeit, in
der die Situation der Gemeinden von Verlorenheit im Raum gekennzeichnet wa-
ren, iiberhaupt zwischen Innen— und Aufenwirkung getrennt werden kann. Wenn
,Mission zur Kirche als die volle Entfaltung ihres Wesens, oder besser als voller
Gehorsam gegen ihren Auftrag” gehort (TRE 23, 1994, S. 68), dann ist ,Mission”
der entscheidende Begriff, der dann in Verkiindigung (gelegentlich oder geplant),
Tat, Lebensform, Zeugnis, Verhalten usw. Gestalt gewinnt. Kurzum, es ware
vermutlich doch besser, bei einem weit geficherten Missionsbegriff zu bleiben.

Um den Modalititen der Ausbreitung des Christentums auf die Spur zu kom-
men, wihlt Reinbold einen prosopographischen Weg und behandelt zunachst die
Wirksamkeit der Apostel, wobei er dem Erklarungsmodell, sie ,hétten sich von
Anfang an energisch in der Mission engagiert”, mit Skepsis begegnet (8. 116). Im
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Mittelpunkt seiner Analyse steht Paulus als Apostel der Heiden (S. 117-225), des-
sen Aktivitdten im Detail untersucht werden (S. 182-225). Es folgen Hinweise zu
moglichen missionarischen Einsdtzen der Boten der Logienquelle (S. 226-240), des
Stephanuskreises (S. 241-252) und weiterer Glaubenszeugen (S. 253-283). Wah-
rend sich diese Kapitel auf das erste Jahrhundert konzentrieren, behandelt das
letzte die Ausbreitung der Kirche bis zum Ende der Verfolgungen (S. 284-341),
wobei nunmehr deren Modalitdten als Propaganda verstanden werden. Das alles
geschieht in detaillierten Schritten unter eifrigem Einsatz der historisch-kritischen
Methode. Ausdriicklich sei vermerkt, dass diese Aspekte nicht Gegenstand dieser
Rezension sind, die allein die missionsgeschichtliche Seite im Blick hat.

Die abschliefende Zusammenfassung der Ergebnisse (5. 342-353) betont, dass
das ,Wachstum der Kirche durch einen Prozess stetiger Gdrung ... das heraus-
ragende Kennzeichen der ersten drei Jahrhunderte insgesamt” sei und dass, im
Gegensatz zu dem von Harnack gezeichneten Bild, praktisch von Anfang an ,die
nicht—missionarische Form der Ausbreitung des Christentums durch individuel-
le Propaganda und die blofe Existenz iiber das Imperium verstreuter, zumeist
kleiner Ekklesiai eine immense Rolle” gespielt habe (S. 342). Deshalb seien die
meisten Gemeinden ohne Beteiligung von Missionaren entstanden und es sei ,Pau-
lus als Missionar eine atypische Figur gewesen” (S. 343). Also nicht die Missionare
oder Propagandisten waren die entscheidenden Personen, sondern von ,,mindestens
ebenso groffer, wenn nicht groferer, allzu oft unterschitzter Bedeutung fiir die
Ausbreitung der Kirche war die individuelle Propaganda der einzelnen, kaum je
mit Namen bekannten Schwester und des einzelnen meist anonymen Bruders, der
vielen kleinen Gemeinden, die in Folge ihrer alltdglichen privaten und beruflichen
Kontakte die Gemeinschaft der Heiligen langsam aber stetig wachsen liefen” (S.
343). Damit werden im Grunde bekannte Forschungsergebnisse etwa von Arthur
Darby Nock (Conversion, Oxford 1933, S. 77ff.) bestétigt. Die neuere Forschung
verklart die Anfinge der Mission durchaus nicht nostalgisch, wie Ernst Dassmann
in seiner Kirchengeschichte I zeigt: ,Sie geschah weithin unorganisiert und spon-
tan durch Glaubensboten, die sich zu diesem Werk gedrdngt fiihlten, noch mehr
durch Christen, die ihre Heimat verlassen oder ihren Wohnort wechseln mussten”
(Stuttgart u.a. 1991, 22000, S. 257).

Das eigentlich Neue an Reinbolds Zugang ist die begriffliche Aufspaltung in
»Mission” und ,Propaganda” und die bleibt auch nach seinen Ergebnissen frag-
wiirdig. Wenn nach der gliicklichen Formulierung von Karl Suso Frank zahlreiche
Christen ,Missionare im Nebenberuf” waren (Lehrbuch der Geschichte der Al-
ten Kirche, Paderborn 1996, S. 66), dann darf eben der Begriff ,Mission” nicht zu
eng auf eine berufliche Tétigkeit beschrankt werden und genau das entspricht dem
Selbstverstdndnis der frithen Christen. Natiirlich spielte deshalb die Missionspre-
digt nicht die entscheidende Rolle, und natiirlich breitete sich das Christentum aus
szwischen Ehepartnern, Eltern, Kindern, Sklavenherr(inn)en und Sklav(inn)en,
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Geschwistern, Verwandten, Bekannten, Kolleginnen und Kollegen, Freundinnen
und Freunden, Nachbarinnen und Nachbarn, im Umfeld des alltdglichen Lebens
der Gemeinden, spater auch zwischen Lehrern und Schiilern, am Rande der Mar-
tyrien usw.” (S. 345; die politisch korrekte Formenverdoppelung, die nicht einmal
genau durchgehalten wird, wirkt lesehemmend und geradezu ldcherlich, wenn S.
347 von ,Juden und Jiidinnen” die Rede ist). Missionare im Sinne einer Berufsde-
finition mag es wenige gegeben haben, aber deshalb wie Reinbold zu behaupten,
Mission sei ,keine typische, iiberall gegenwartige Situation im Alltag der frithen
Kirche” gewesen, sondern dies auf ,individuelle Propaganda” zu beschranken (S.
346), ist nicht sachgemdf. Mission war, recht verstanden, durchaus eine funda-
mentale Lebensdufierung der frithen Kirche.

Aber, das sei eingerdumt, die ganze Debatte hdngt an den Begriffen und fiir
manche Entwicklungsschritte gilt sicher das, was Reinbold in anderem Zusam-
menhang formuliert hat: ,Wir tappen im Dunkeln” (S. 146). Das trifft besonders
auf Kalkulationen zum prozentualen Anteil der Christen an der Reichsbeviolkerung
zu, die Reinbold selbst zu Recht als ,Zahlenspiel” einschédtzt, wobei er von einem
durchschnittlichen Wachstum von unter 0,1% pro Jahr ausgeht (S. 352). In der
Tat gibt es beispielsweise fiir Christen im Osten in der Friihzeit nur selten sichere
Belege, aber das Fehlen des Beweises darf nicht verwechselt werden mit dem Be-
weis des Fehlens. Ohne eine Beriicksichtigung der archéologischen Evidenz wird
man daher in dieser Frage kaum weiterkommen. Insofern ist Reinbolds Mahnung
zur Vorsicht sicher berechtigt.

Eine Bibliographie (5. 354-369) und ein Stellenregister (5. 370-386) schliefen
den sorgfaltig edierten Band ab (lediglich S. 290 fehlt am Beginn des 4. Absatzes
ein ,zu”), auf ein Personen— und Sachregister wurde leider verzichtet. Reinbolds
Buch hétte einen guten Dienst getan, wenn es in der Forschung eine neue Diskus-
sion um die Modalitdten der Ausbreitung der frithen Kirche anstoffen wiirde.

Lutz E. v. Padberg

4. NT — Theologie
John Wenham. Jesus und die Bibel: Autoritdt, Kanon und Text des Alten
und Neuen Testaments. Holzgerlingen: Héanssler, 2000. 236 5., DM 34,95

John Wenham (1913-1996) war einer der bedeutendsten evangelikalen Neutesta-
mentler des 20. Jahrhunderts im angelsdchsischen Raum. Das vorliegende Werk
geht in seinen Anfdngen auf Vortrdge in den dreiffiger Jahren zuriick und wuchs
iiber Jahrzehnte in einem stdndigen Erweiterungsprozess. Nun liegt das Buch zum
ersten Mal in deutscher Sprache vor. Dank einer exzellenten Einfiihrung von A. D.
Baum wird dem Leser der Horizont des Autors und seines Schaffens gut erschlossen
und so der Zugang erleichtert. Im Grunde handelt es sich um eine ausfiihrlichere
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Monographie und zwei Aufsitze, die hier zu einem Werk verschmolzen wurden.
Die ersten fiinf Kapitel unternehmen den originellen Versuch, die Autoritdt der
Heiligen Schrift von Jesu eigenem Schriftverstdndnis her zu begriinden. Kapitel
sechs befasst sich mit dem Problem des atl. und ntl. Kanons, und das abschlie-
fiende Kapitel 7 gibt eine Binfithrung in die alt—, v. a. aber neutestamentliche
Texterforschung.

Der sich iiber fiinf Kapitel erstreckende Hauptteil des Buches beschiftigt sich
mit dem ehrgeizigen Unterfangen, den herkémmlichen Zirkelschluss zu tiberwin-
den, nach dem die Bibel Gottes Wort ist, weil sie es behauptet, und diese Be-
hauptung wahr ist, weil sie in der Bibel steht. Demgegentiber wahlt W. seinen
Ansatzpunkt fiir die Begriindung der Glaubwiirdigkeit der Schrift im Glauben an
Jesus Christus: ,,Um einen Weg aus dem Dilemma zu finden, muss man erkennen,
dass das Vertrauen in die Bibel auf dem Glauben an Christus basiert, und nicht
umgekehrt, und dass es moglich ist, vom Glauben an Christus zu einer Lehre iiber
die Heilige Schrift zn kommen, ohne die Probleme der Bibelkritik auszublenden
(kursiv bei J. W.)" (S. 21). Daraus ergeben sich die beiden folgenden axiomati-
schen Ausgangspunkte:

Der in der Bekehrung gewonnene Glaube an Christus ist die Basis, von der her
sich alles erschlieft, verbunden mit der These, ,dass Jesu Sicht der Heiligen Schrift
immer noch die Sicht der Christen von der Schrift sein kann und sein sollte” (S.
19).

Die Darstellung der Evangelien ist im Allgemeinen zutreffend. — Ausgehend
von diesen Axiomen, fiir die er um die ausdriickliche Zustimmung des christlichen
Lesers bittet, zeigt Wenham zunéchst in Kapitel 1 in einer umfangreichen Zusam-
menstellung von Belegen, dass Jesus das Alte Testament als historisch verstand
und von seiner Inspiration iiberzeugt war.

Kapitel 2 befasst sich mit Jesu Autoritdtsanspruch fiir seine eigene Lehre so-
wie mit seinem messianischen Anspruch und Selbstbewusstsein. In Kapitel 3 geht
W. auf Hinspriiche gegen Jesu Autoritdtsanspruch ein und behandelt dabei u. a.
das Problem der Parusieverzégerung, das Abjathar—Problem (Mk 2,25f.) oder das
Sacharja—Problem (Mt 23,35f). Wéhrend Kapitel 4 den Autoritdts— und Inspi-
rationsanspruch der {ibrigen neutestamentlichen Schriften behandelt, beschreibt
das folgende, wie Jesus in seinem Autoritits— und Wahrheitsanspruch auch bereits
seine Apostel im Blick hatte und das gesamte NT somit indirekt von Jesus her
legitimiert ist.

Ein Urteil iiber diesen Hauptteil fallt nicht leicht. So sehr der interessierte Mit-’
arbeiter eine erschopfende Darstellung von Jesu Verstdndnis des AT und seiner
eigenen Sendung sowie interessante Auslegungsvorschldge fiir die einschlégigen
Problemstellen einer auf die Vertrauenswiirdigkeit der Schrift zielenden Herme-
neutik findet, so wenig wird der gewdhlte axiomatische Ausgangspunkt eine wirk-
liche Hilfestellung fiir den neuzeitlichen, von der historischen Kritik angefochtenen
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Bibelleser sein. Die neuzeitlichen Fragestellungen sind ladngst auch iiber W.s An-
satzpunkte hinweg geschritten und bediirfen weitergehenderer Antworten als die
hier gebotenen.

Die fiir den Studienanfinger informativsten Teile diirften die beiden in guter
Weise einfithrenden Beitrdge iiber die Kanonfrage und Textforschung sein. Im An-
schluss an die Kanontheorie von R. T. Beckwith geht W. von einem Abschluss des
alttestamentlichen Kanons unter Esra aus. Im Blick auf die in der Forschung hédu-
fig als entscheidende Instanz fiir den alttestamentlichen Kanon gehandelte Synode
von Jamnia geht W. davon aus, dass der Kanon hier nicht definiert, sondern le-
diglich iiberpriift wurde. Ferner sieht W. den jiidischen Kanon gegeniiber dem
LXX-Kanon durch die vielfdltigen Zeugnisse der Alten Kirche bestdtigt. Auch die
komplexe Entstehung des neutestamentlichen Kanons wird von W. mit einer wohl-
tuenden wissenschaftlichen Zuriickhaltung dargestellt, die man im ersten Hauptteil
des Buches mancherorts etwas vermisst. Geradezu spannend ist die Einfiihrung
in die Textforschung zu lesen. Vor allem die theologisch—geistliche Reflexion des
sunsicheren Randes” (215ff.) bietet eine ausgezeichnete Hilfestellung fiir den ob
der textkritischen Unschérfen angefochtenen Studenten.

Volker Gackle

David Wenham. Paulus: Junger Jesﬂ;de;Be‘g%ﬁﬁder&;s Christentums? Pa-
derborn: Schoningh, 1999. Gb., 408 S., DM 88,~

Mit der vorliegenden Arbeit macht der Oxforder Neutestamentler die Jesus-Paulus-
Frage einem breiten Publikum zugénglich und greift gleichzeitig Probleme der
wissenschaftlichen Diskussion auf.

Die Frage, ob Paulus und Jesus ein Evangelium verkiindigt haben, hidlt W. fiir
zentral. Sollte Paulus sich fiir den historischen Jesus nicht besonders interessiert
haben, konnte das dem christlichen Glauben die geschichtliche Grundlage entzie-
hen. W. will vor allem zeigen, dass der historische Jesus und seine Traditionen
fiir die Theologie des Paulus wichtig sind. W. unterscheidet Zitate, Anspielungen
und Ankldnge. Es gelingt ihm, die Identifizierung derselben zu objektivieren.

In sechs Kapiteln behandelt W. systematisch die Lehre von Jesus und Paulus.
Jedes Kapitel umfasst zwei Teile. Der erste untersucht, inwieweit die Lehre Jesu
und die paulinische Theologie iibereinstimmen, und der zweite (starker fachwissen-
schaftlich orientiert), inwieweit Paulus von der Lehre Jesu und der Jesustradition
beeinflusst ist.

Bei dem Thema ,Reich Gottes” sieht W. bei Paulus zwar andere Akzente als
bei Jesus, aber den gleichen Grundgedanke, dass nidmlich die Zeit des Heils an-
gebrochen ist. Unter der Uberschrift ,\Wer ist Jesus?” zeigt W., dass Paulus mit
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seiner Rede von der Prdexistenz, dem neuen Adam und dem Herrn deutlich iiber
Jesu Selbstverstdndnis als Messias Israels und Sohn Gottes hinausgegangen ist. In
der paulinischen Verwendung des Wortes Abba sieht W. einen eindeutigen Beleg,
dass Paulus Jesustradition kannte. Nach W. hatten Jesus und Paulus weitgehend
iibereinstimmende Auffassung von Jesu Stellvertretungstod. Auch bei dem Thema
yJesus und die Gemeinde” arbeitet W. sehr viele Beriihrungen zwischen Jesus und
Paulus heraus. Mit guten Argumenten zeigt W., dass Paulus die Aussendungs-
rede und die Tempelweissagung Jesu kannte. Enge Verbindungen sieht W. auch
bei der Ethik trotz mancher Unterschiede, z. B. in der Gesetzeslehre. Beziiglich
der Hschatologie geht W. davon aus, dass Paulus verschiedene Gleichnisse Jesu
aufgegriffen hat.

Resiimierend stellt W. zu dem theologischen Vergleich fest, dass bei Jesus und
Paulus iibereinstimmend das rettende Eingreifen Gottes im Kommen Jesu — be-
sonders in seinem Opfertod — der Kern der Theologie ist. Die Terminologie sei
aber teilweise unterschiedlich. Insgesamt ist nach W. die paulinische Theologie
starker christologisch akzentuiert. Auch der Geist spiele bei Paulus eine grofiere
Rolle als bei Jesus. Leider konzentriert W. seine Untersuchung insgesamt auf die
Synoptiker, obwohl er selbst meint, dass auch Joh ,in erheblichem Umfang friihe
Jesustradition enthdlt” (S. 21).

Ein wichtiges Ergebnis ist, dass Paulus direkt oder indirekt von der Jesustra-
dition beeinflusst gewesen sein muss. Positiv zu vermerken ist dabei Wenhams
detaillierte Differenzierung nach Wahrscheinlichkeiten, die bei bisherigen Arbei-
ten zu diesem Thema meist zu vermissen war. Als sehr wahrscheinlich nimmt W.
z. B. an, dass Paulus die Tradition vom Abendmahl und von der Auferstehung
kannte. Fiir wahrscheinlich hadlt W. z. B., dass Paulus Kenntnis von Jesu Tau-
fe, Jesu Reich-Gottes—Verkiindigung, Jesu Lebensstil und der Verkldrung hatte.
Plausible Verbindungen liefen sich u. a. zu Jesu Versuchung zeigen.

W. insistiert auf der ,kumulativen Argumentation” (S. 15), nach der die einzel-
nen Argumente im Licht der Gesamtargumentation an Wahrscheinlichkeit gewin-
nen. W. folgert (zu Recht), dass Paulus den gréften Teil der in den Evangelien
berichteten Geschichte Jesu kannte.

Insgesamt hat W. gezeigt, dass die Jesustradition im Mittelpunkt der paulini-
schen Theologie steht. Somit kann W. auch die Frage des Buchtitels beantworten.
Paulus verstand sich als ,Knecht Jesu Christi” und nicht als Begriinder des Chri-
stentums. Dieses Ergebnis hat in der Tat Konsequenzen fiir das Verstdndnis der
Evangelientradition, des Urchristentums und Paulus’ selbst.

Angesichts der Knappheit der Darstellung der Theologie von Jesus und Paulus
miissen Vereinfachungen in Kauf genommen werden. Dennoch bietet W. einen
guten und vor allem auch verstdndlichen Uberblick iiber die wichtigsten Aspekte
der Lehre Jesu und der paulinischen Theologie und deren Zusammenhang. Das
Buch ist auch fiir interessierte Nichtfachleute geeignet und zu empfehlen, zumal
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besonders schwierige Aspekte in den Anmerkungen diskutiert werden. Die einzel-
nen Kapitel sind jeweils fiir sich allein verstdndlich. Allerdings kann man sie nur
im Gesamtkontext ganz wiirdigen.

Der Theologe wird die fachwissenschaftlichen Details mit Interesse lesen, auch
wenn in einer derart breit angelegten Arbeit selbstverstindlich nicht alle umstrit-
tenen Fragen umfassend gekldrt werden kénnen.

Positiv fillt die Ubersichtlichkeit und die einheitliche Gliederung auf. Ein aus-
fithrliches Inhaltsverzeichnis, Bibelstellen— und Sachregister helfen bei der Arbeit
mit diesem Buch, das ein wirklich wichtiger Beitrag zur Jesus-Paulus—Frage ist,
der die Diskussion bereichern kann. Deshalb ist ihm eine breite Rezeption zu
wiinschen.

Detlef Haufler
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Historische Theologie

1. Allgemeines

August Franzen. Kleine Kirchengeschichte. Hg__v" Ren’_iighiﬁrrs' Eéian;ar, durch-
gesehen und erweitert bis in die Gegenwart von Roland Froéhlich. Freiburg u.a.:
Herder, 2000. Kt., 474 S., DM 36,~

Die Fachdisziplin Kirchengeschichte scheint Konjunktur zu haben. Diese Vermu-
tung legt in jiingster Zeit zumindest eine Reihe von Publikationen handbucharti-
gen und einfithrenden Charakters nahe. Die mehrbéndige Geschichte des Chri-
stentums des Herder—Verlages nahert sich dem Abschluss, ebenso hat Armin Siers-
zyn mit dem vierten Band seine Gesamtdarstellung beendet (siehe die Rezensio-
nen weiter unten). Bin Bicherverzeichnis zur Kirchengeschichte ist erschienen
(vgl. JETh 14, 2000, S. 268f.), ebenso eine methodische Einfiilhrung sowie tabel-
larische Ubersichten (beide im Anschluss vorgestellt). In dieses Bild fiigen sich
zwei kompakte Uberblicke, nidmlich Die Geschichte der Kirche von Guy Be-
douelle (Amateca, Bd. 14; Paderborn: Bonifatius, Ln., 316 S., DM 68,-) und
das hier anzuzeigende Werk. Auffallend ist iibrigens, dass etliche der genannten
Publikationen von katholischen Gelehrten stammen und / oder in entsprechend
gepragten Verlagen erschienen sind. Das deutet eine gewisse Abstinenz der prote-
stantischen Fachkollegen zumindest an, was nicht gerade fiir den Stellenwert der
Kirchengeschichte an den Fakultdten spricht. Evangelikale Autoren sind da nicht
eifriger, wie die Fehlanzeigen fiir einige Rubriken dieses Literaturberichtes zeigen.
Vielleicht wirkt ja die Produktivitdt der katholischen Kollegen ansteckend.

Das hier anzuzeigende Werk ist keine Neuerscheinung, sondern gilt an katho-
lischen Fakultdten schon seit ldngerem als Standardwerk der Kirchengeschichte.
1965 erstmals vorgelegt, erlebte der kompakte Uberblick des Freiburger Kirchen-
historikers August Franzen (1912-1972), dessen Forschungsschwerpunkt die Re-
formationsepoche war, bis 1993 immerhin siebzehn Auflagen, seit 1988 durch Re-
migius Bdumer in aktualisierter Neuauflage. Die jetzt vorgelegte erneute Neu-
bearbeitung wird dem Tiibinger Roland Frohlich verdankt. Ein Einblick in diese
Entwicklungsgeschichte wird in dem Buch selbst leider nicht gegeben, auch erfahrt
man misslicherweise nicht, welche Teile von Bdumer und Fréhlich stammen. Da
nur der letzte § 62 ,Entwicklung seit den 90er Jahren” (S. 396-419) mit Anmerkun-
gen und neueren Literaturhinweisen versehen ist (S. 439-441), diirfte dieser von
Frohlich geschrieben worden sein. Das bestdtigt die Bibliographie (S. 424-439),
die nur Werke bis in die 80er Jahre verzeichnet und damit eindeutig veraltet ist.
Von einer echten Neubearbeitung kann also nicht die Rede sein. Diese nicht gerade
benutzerfreundliche Verfahrensweise hdtte in einem Vorwort offen gelegt werden
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miissen.

Der Aufbau des Werkes und seine inhaltliche Gestaltung entsprechen einem
konservativen Bild der Kirchengeschichte. In 62 Paragraphen wird die Entwick-
lung der Kirche von den Anfingen bis in die Gegenwart in leicht lesbarer Sprache
beschrieben, wobei alle Epochen angemessene Berticksichtigung finden. Stichpro-
ben zeigen indes, dass vielfach mit iiberholter Terminologie auf der Basis eines
veralteten Forschungsstandes argumentiert wird. So ist heute nicht mehr von
der ,iro-schottischen Kirche” die Rede (S. 128) und die Klassifizierung der An-
gelsachsen als ,primitive Naturvolker” (3. 133) verkennt vollig deren lebendige
Religiositdt. Im Grofen und Ganzen ist die Darstellung jedoch zutreffend und ge-
rade hinsichtlich der Reformation ausgewogen. Das dndert sich allerdings in dem
Teil iiber die Neuzeit. Hier iiberwiegt unangemessen die Schilderung des Weges
der katholischen Kirche (Dass diese Kritik auch umgekehrt gilt, zeigt unten die
Besprechung des Werkes von Sierszyn). Demgegeniiber ist es heute nicht mehr
akzeptabel und auch nicht sachgeméR, auf eine wenigstens knappe Erdrterung des
Pietismus, der Erweckungsbewegung und der protestantischen Theologiegeschich-
te des 19. Jahrhunderts zu verzichten. Auch die Rolle der ,Bekennenden Kirche”
im Dritten Reich wird nur gestreift und beispielsweise Bonhoeffer nicht einmal
erwihnt. Entsprechende Beispiele lieRen sich ohne Probleme fortfilhren. Dariiber
hinaus erfihrt der Leser von neueren methodischen Ansdtzen der Forschung wie
etwa der Mentalitatsgeschichte rein gar nichts.

Kurzum, dieses sogenannte Standardwerk entspricht zumindest fiir die Neuzeit
nicht mehr dem Standard der Forschung, daran dndert leider auch die solide Dar-
stellung der anderen Epochen nichts. Der Verlag wére gut beraten gewesen, eine
wirkliche Neuausgabe zu veranlassen. Man kann nur hoffen, dass Theologiestu-
denten nicht nur nach ,dem Franzen” lernen.

Lutz E. von Padberg

Manfred Heim. BHinfihrung in die-Kirchenges'chichte. C. H. Beck Studium.
Miinchen: Beck, 2000. Br., 234 5., DM 24,80

Mit diesem wohlfeilen Werk hat der Miinchener katholische Kirchenhistoriker
Heim nach seinem Kleinen Lezikon der Kirchengeschichte (Miinchen: Beck,
1998. Geb., 485 S., DM 39,80) seinen Bemiihungen um gute Arbeitsgrundlagen
fiir Theologiestudenten einen weiteren gelungenen Beitrag hinzugefligh. In kon-
zentrierter Form und guter Lesbarkeit vermittelt das dreigeteilte Buch dem Leser
die notwendigen Kenntnisse. Der erste Teil fiihrt knapp in Gegenstand, Aufgabe
und Methode der Kirchengeschichte ein, beschreibt die sachliche und chronolo-
gische Gliederung, stellt die Quellen zusammen und skizziert die Geschichte der
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Kirchengeschichtsschreibung (S. 11-39). Hier hétte man sich ausfiihrlichere Hin-
weise zu methodischen Zugangen und Arbeitsweisen sowie zur Quellenkunde ge-
wiinscht. Der zweite Teil wagt es, auf begrenztem Raum einen Gesamtiiberblick
zur Geschichte von ,Christentum, Kirche und Kirchen” von den Anfiangen bis zur
Gegenwart zu geben (S. 41-132). Das ist mutig, weil sogleich jeder Kenner Ver-
sdumnisse aufzulisten in der Lage ist, aber gleichwohl als gelungen zu bezeichnen.
Lediglich der Pietismus ist denn doch zu kurz behandelt worden (S. 99f.), denn
Spener und Francke werden nicht einmal erwdhnt. Insgesamt bekommt man aber
als Einstieg einen guten Uberblick der gesamten Kirchengeschichte.

Am umfassendsten ist der dritte Teil ,Hinweise auf Quellen und Literatur” (S.
133-196), der die fiir Studenten wichtigen Materialien in der nétigen Auswahl
zusammenstellt. Natiirlich wéren auch hier Ergdnzungen moglich (zu S. 192f.
ist unbedingt zu ergidnzen René Aigrain, L’hagiographie. Ses sources — Ses
méthodes — Son histoire [Subsidia hagiographica, Bd. 80], Briissel 1953, das 2000
mit einer umfangreichen, vorziiglichen Bibliographie nachgedruckt worden ist),
aber als Arbeitsinstrument sind die bibliographischen Angaben vollig ausreichend.
Hervorzuheben ist der Abschnitt iiber die ,,Gegenstdnde der Kirchengeschichte” (S.
175-196), der auch entlegenere Gebiete beriicksichtigt. Im Anhang finden sich eine
Zeittafel, Papstliste, ein Verzeichnis der Okumenischen Konzilien, verschiedene
Abkiirzungsaufidsungen sowie Personen— und Sachregister (S. 199-234).

Da das Arbeitsbuch Kirchengeschichte des protestantischen Kirchenhistori-
kers Christoph Markschies (Tiibingen: Mohr Siebeck, 1995; vgl. JETh 10, 1996,
S. 304f.) den Akzent mehr auf die Aufbereitung der Quellen legt, kénnen sich
die beiden Biicher gut ergénzen und dem Studenten bei seinem Einstieg in die
kirchengeschichtliche Arbeit dienlich sein.

Lutz E. v. Padberg

Manfred Sitzrr-l;mn; Christian Weber. Ubersichten zur Kirchengeschicgtzuaa;
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2001. DIN A 4, kt., 96 5., DM 43,80

yKirchengeschichte macht Spaff”, mit diesem erfrischenden Bekenntnis beginnen
die beiden Autoren dieses rundum begriienswerten Buches ihr Vorwort. Ge-
schichte sei ein ,unverzichtbares Thema fiir Glaube und Theologie”. Denn Kir-
chengeschichte ,erforscht, welche Gestaltungen der christliche Glaube hervorge-
bracht hat — und zu welchen Verirrungen es dabei kam. Davon zu wissen, ist
unverzichtbar, um den christlichen Glauben heute zu leben und Theologie zu trei-
ben. Kirchengeschichte hdlt die Frage wach, wie Gott inmitten der alltdglichen
Ereignisse erfahren werden kann, und erinnert daran, dass der Glaube nicht auf ein
geschichtsloses, allgemein—giiltiges System von Wahrheiten reduziert werden darf”
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(S. 5). Recht haben sie, nur wird ihnen, zumindest was den Spafh anbetrifft, nicht
jeder vor dem Examen stehende Theologiestudent ohne weiteres zustimmen. Zwei-
tausend Jahre Kirchengeschichte mit unzdhligen Daten, Personen und Ereignissen
stehen dann némlich wie ein Berg vor einem. Da ist Hilfestellung willkommen,
und genau die bieten Sitzmann und Weber, indem sie die ,uniiberwindliche Hthe
in kleine Stufen” aufteilen.

Entsprechende Uberblicke liegen bereits vor. Was dem vorliegenden neuen Ver-
such Qualitdt verleiht, ist der Mut zur Vereinfachung. Der gesamte Stoff wird
aufgeteilt in die Epochen Alte Kirche vor Konstantin, Alte Kirche seit Konstantin,
Frithmittelalter, Hochmittelalter, Spatmittelalter, Reformationszeit, Konfessionel-
les Zeitalter, Pietismus und Aufklirung, 19. Jahrhundert und 20. Jahrhundert.
Ihnen sind in der Regel fiinf Seiten zugeordnet, die in immer gleichem systema-
tischem Aufbau die Felder Einstieg, Themen und Begriffe, Zeitliche Abgrenzung,
Untergliederung, Zitate, Zur Theologiegeschichte, Lerntipps, Zur Diskussion, Zu-
sammenhinge, Geografie, Chronologie, Prifungsthemen und Groffe Linien behan-
deln. Hat man sich erst einmal an dieses Konzept gewohnt, kann man sich rasch
und vor allem zuverldssig iiber die jeweilige Epoche informieren. Die einzelnen
Felder erleichtern dies noch durch iibersichtliche Anordnung und Hervorhebungen
in Fettdruck. Lediglich die Karten wirken etwas schwammig und bei den ohnehin
sehr petit gesetzten chronologischen Tabellen sind die orangefarbenen Stichwor-
te schlecht lesbar. Besonders hilfreich sind die Lerntipps, die der Theologischen
Aufnahmepriifung in Bayern der Jahrgénge 1975 bis 1999 entnommenen Priifungs-
themen und die jedes Kapitel abschliefenden exemplarischen Léngsschnitte, die
epocheniibergreifend informieren (z. B. Kirchenverfassung, Konzilien, Papsttum,
Mbénchtum, Staat und Kirche, Mission, Okumene).

Natiirlich kann man sich mit solch einem Hilfsmittel lediglich Grundkenntnis-
se erwerben, und ohne die Lektiire einschligiger Handbiicher (einige sind S. 81
angegeben) bleibt das Wissen rudimentdr. Das betonen auch die Autoren, die
die Beschaftigung mit der Kirchengeschichte erleichtern und nicht etwa Lernin-
halte abdecken wollen. So wird man den meisten Nutzen dann haben, wenn die
Ubersichten zur Auffrischung des schon einmal erarbeiteten Stoffes dienen. Die
angegebenen Daten, bei deren Auswahl stets an den Zwang zur Vereinfachung
zu denken ist, sind jedenfalls korrekt. Eine gute Idee ist die Liste haufiger Ver-
wechslungen, die Klarheit in drohende Namensvertauschungen (z. B. Otto [I.] und
Otto [IIL.]) oder Begriffsverwirrungen (z. B. Romanik und Romantik) bringt (S.
75-80). Ein ausfiihrliches Register erleichtert die Arbeit. Insgesamt gesehen sind
die Ubersichten zur Kirchengeschichte ein gelungenes Hilfsmittel mit solidem
Konzept und guter Durchfiithrung. Wer sie durchgearbeitet hat, kann sich getrost
jeder Priifung stellen.

Lutz E. v. Padberg
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Weitere Lateratur:

Gott und die Welt in Wiirttemberg: Eine Kirchengeschichte. Hg. v. Hermann
Ehmer u.a. Stuttgart: Calwer, 2000. Geb., 264 S., Abb., DM 39,80

Servais Pinckaers. Das geistliche Leben des Christen: Theologie und Spiri-
tualitit nach Paulus und Thomas von Agquin. Paderborn u.a.: Bonifatius,
1999. Ln., 342 S., DM 78—

Siegfried Raeder. Der Islam und das Christentum: Ewne historische und theo-
logische Einfiihrung. Neukirchen—Vluyn: Neukirchener, 2001. Pb., ca. 260
S., DM 49,80

Neues Lexikon des Judentums. Hg. v. Julius H. Schoeps. Giitersloh: Giiterslo-
her Verl.haus, 2000. Ln., 896 S., DM 39,80

2. Alte Kirche

Jochen Eber. Tertullian — ,Gott ist gut und grof”: Tertullians Spiritualitat
sn Lehre und Leben. Bettingen: Winteler; Lahr: Johannis, 2000. Kt., 87 5., DM
14,80

Tertullian als Vorbild fiir Evangelikale? Immerhin gilt der Nordafrikaner als erster
bedeutender christlicher Schriftsteller und Theologe der lateinischen Welt. Von der
Biographie des um 160 in Karthago Geborenen und dort nach 220 Verstorbenen
sind nur wenige Bruchstiicke bekannt. Als umfassend gebildeter Offizierssohn
erlebte Tertullian vor 197 seine Bekehrung zum Christentum, das er fortan mit oft
scharfer Polemik gegen konkurrierende Systeme verteidigte. Sein kritischer Geist
fiihrte bald zu einer Entfremdung mit der katholischen Kirche, und er schloss sich
dem Montanismus an, den er eigensténdig weiterentwickelte.

Tertullian hat ein umfangreiches Werk hinterlassen, aus dem als bekanntestes
das Apologeticum, eine Auseinandersetzung mit den politischen Vorwiirfen ge-
gen die Christen, hervorsticht. Seine theologisch-dogmatischen Traktate sind oft
hochpolemisch und sarkastisch, dann aber auch witzig und eingdngig. Entschieden
definierte er Bekehrung und Taufe als einschneidende Neuorientierung und vertrat
die Verpflichtung jedes Christen zur Heiligkeit. Zuweilen fast schon sektiererisch,
forderte er gleichsam als Vorldufer der Pietisten eine scharfe Trennung von den
Idealen der Welt. Dementsprechend lehnte er etwa in De spectaculis den Besuch
von Schauspielen fiir Christen ab (mit dem merkwiirdigen Argument, sie bekdmen
schlieflich dermaleinst beim Gericht ein viel préchtigeres Schauspiel geboten) und
wetterte in De cultu feminarum heftig gegen die Schonheitspflege der Frauen,
wobei er allerdings iiberraschende Kenntnisse der einschldgigen Methoden offen-
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barte. Rigoros betrachtete Tertullian die Ehe als Schule der Enthaltsamkeit und
konnte an Sexualitdt nur mit Abscheu denken. Frauen waren fiir ihn immer verfiih-
rerisch, auch die Taufe dnderte daran nichts, und deshalb, so seine griesgrdmige
Meinung, miissten sie stets daran erinnert werden, dass sie von Eva stammten,
,die dem Teufel Eingang verschafft hat” (De culiu feminarum 1,1,2). An der
zunehmend leibfeindlichen Einstellung des Christentums ist Tertullian nicht ganz
unschuldig. Ein begnadeter Schriftsteller voller Originalitdt also, aber auch ein
Mann mit Licht— und Schattenseiten.

Das aber macht Tertullian zu einem normalen Menschen, und deshalb lohnt
es sich in der Tat, in seinen Werken zu lesen und mit dem Priifstein der Heili-
gen Schrift das Vorbildliche und Wegweisende herauszufiltern. Jochen Eber hat
sich dieser Aufgabe unterzogen und nach einer knappen Einfiihrung in Leben und
Werk aus immerhin 31 Schriften des Nordafrikaners Zitate ausgewéhlt und zu den
unterschiedlichsten Themen zusammengestellt. Sowohl Tertullians theologisches
Denken wie auch seine ethische Haltung werden darin durchaus deutlich, obschon
die kurzen Textstiicke den gesamten Argumentationsgang nicht erkennbar werden
lassen konnen. Zitate, die nicht fiir sich selbst sprechen, werden durch kurze,
kursiv gesetzte Hinweise eingeleitet. Erlduternde Anmerkungen, Literaturhinwei-
se und ein Register runden das Béndchen ab. Es ware wiinschenswert gewesen,
vor allem hinsichtlich der Rezeptionsgeschichte auch einige Ansichten Tertullians
deutlich kritischer zu beleuchten. Trotzdem ist es verdienstvoll, dass auf diese
Weise der Zugang zu einem bedeutenden Theologen des frithen Christentums er-
dffnet wird, der vielen heute noch nicht einmal dem Namen nach bekannt ist.

Lutz E. v. Padberg

Wolfgang Reinbold. Propaganda und Mission um dltesten Christentum: Eine
Untersuchung zu den Modalitdten der Ausbreitung der friithen Kirche.
FRLANT, Bd. 188.Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000. Gb., 386 S.,
144~

Siehe die Besprechung im Gebiet Neues Testament!

Weitere Literatur:

*Der lateinische Westen und der byzantinische Osten (431-642).Hg. v. Luce
Pietri, dt. Ausg. bearbeitet von NN. Die Geschichte des Christentums:
Religion, Polittk, Kultur. Hg.v. Jean-Marie Mayeur, Charles und Luce
Pietri, André Vauchez und Marc Venard, dt. Ausg. hg. v. Norbert Brox,
Odilo Engels, Georg Kretschmar, Kurt Meier und Heribert Smolinsky. Bd. 3.
Freiburg u.a.: Herder, 2001 (zuerst Paris: Desclée, 1997). Ln., ca. 1300 S.,
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Abb., DM 298,

Susanne Hausammann. Alte Kirche, Band 1: Zur Geschichte und Theologie
in den ersten vier Jahrhunderten, Teilband 1,1: Frihchristliche Schrift-
steller: ,Apostolische Viter”, Hdaretiker, Apologeten; Teilband 1,2: Verfol-
gungs— und Wendezeit der Kirche: Christenverfolgungen, Mdrtyrer und
Biufer, Gemeindeleben im 2./8. Jh., Konstantinische Wende. Neukir-
chen—Vluyn: Neukirchener, 2001. Pb., ca. 240 S.; ca. 240 S., je DM 39,80

Wenrich Slenczka. Heilsgeschichte und Liturgie: Heilsgeschichtliche Ereignis-
se vm Spiegel von Taufe und Abendmahl in der Alten Kirche. Arbeiten
zur Kirchengeschichte, Bd. 78. Berlin; New York: De Gruyter, 2000. Ln., X,
290 S., DM 168,—

Hans Georg Thiimmel. Die Memorien fir Petrus und Paulus in Rom: Die
archdologischen Denkmdler und die literarische Tradition. Arbeiten zur
Kirchengeschichte, Bd. 76. Berlin; New York: De Gruyter, 1999. Ln., X, 102
S., 66 Taf., DM 98,—

Daniel Wanke. Das Kreuz Christi bet Irendus von Lyon. BZNW, Bd. 99.
Berlin; New York: De Gruyter, 2000. Ln., X, 500 S., DM 228,—

3. Mittelalter

Fiir den Berichtszeitraum liegen fir die Bereiche Mittelalter und Reforma-
tionszeit keine zu rezensterende Werke vor, was auf ein gewisses Desinteresse
an diesen Epochen bei evangelikalen Autoren schlieflen ldsst.

Weitere Literatur:

Friedrich Prinz. Von Konstantin zu Karl dem Grofien: Entfaltung und Wandel
Europas. Diisseldorf; Ziirich: Artemis & Winkler, 2000. Geb., 636 S., 16
Farbtaf., DM 68,-

Handbuch der Religionsgeschichte tm deutschsprachigen Raum. Hg. v. Peter
Dinzelbacher. Bd. 2: Hoch— und Spdtmittelalter. Hg. v. Peter Dinzelbacher.
Paderborn: Schoningh, 2000. Ln., 530 S., 60 Abb., 20 Farbtaf., DM 168,—-
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4. Reformationszeit

Weitere Literatur:

Johannes Bugenhagen. Reformatorische Schriften. Bd. I,1: 1518-1524. Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2000. Geb., ca. 900 S., DM 178,—

Ernst Koch. Das konfessionelle Zeitalter — Katholizismus, Luthertum, Calvi-
nismus (156-1675). Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen II/8. Leipzig:
EVA, 2000. Geb., 356 S., DM 48,

Robert M. Kongdon (Hrsg.). The Registers of the Consistory of Geneva at the
Twvme of Calvin. Bd. 1: 1542-1544. Grand Rapids: Eerdmans, 2000. Pb.,
478 S., US$ 50,—

Rudolf Mau. Ewvangelische Bewegung und frihe Reformation 1521 bis 1532.
In: Kirchengeschichte in Finzeldarstellungen 11/5. Leipzig: EVA, 2000.
Geb., 250 S., DM 44—

Jean Henri Merle d’Aubigné. Die Geschichte der Reformation. Bd. 1-4. Nach-
druck. Hamburg: Beese, 2000. Pb., zus. 1920 S., DM 120,

Thomas Reinhuber. Kampfender Glaube: Studien zu Luthers Bekenninis am
Ende won ,De servo arbitrio”. Theologische Bibliothek T6pelmann, Bd.
104. Berlin; New York: De Gruyter, 2000. Ln., XI, 265 S., DM 148 —

5. Neuzeit

Aufkldrung, Revolution, Restauration (1750-1830). Hg. v. Bernard Plonge-
ron, dt. Ausgabe bearb. v. Thomas Bremer u.a. Die Geschichie des Christen-
tums: Religion, Politik, Kultur. Hg. v. Jean—Marie Mayeur, Charles (}) und
Luce Pietri, André Vauchez und Marc Venard, dt. Ausgabe hg. v. Norbert Brox,
Odilo Engels, Georg Kretschmar, Kurt Meier und Heribert Smolinsky. Bd. 10.
Freiburg etc.: Herder, 2000 (zuerst Paris: Desclée, 1997). Ln., XXIII, 880 S., 44
Farbabb., 56 Schwarzweiffabb., 30 Karten, DM 298,

Die absolutistischen Monarchien Europas, die franzosische Revolution und die
Herrschaft Napoleons, die Neuordnung Europas durch den Wiener Kongress, die
Geburt der Vereinigten Staaten von Amerika, das Erwachen des Nationalismus,
die Spannung zwischen Christentum und Aufklarung — alles dies prigte nachhaltig
jene achtzig Jahre, von denen der vorliegende Band der vorziiglichen Geschichte
des Christentums handelt, die damit bereits auf zehn stattliche Binde angewach-
sen ist (vgl. JETh 6ff., 19921, zuletzt 13, 1999, S. 224-227). Fiir die Kompetenz
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der Autoren, die Weite des Blicks, die umfassenden Bibliographien, die Ausstat-
tung und die verlegerische Sorgfalt gilt uneingeschrédnkt das in den bisherigen
Rezensionen Gesagte.

Siebzehn Autoren haben Beitrige geliefert und sieben Wissenschaftler die deut-
sche Ausgabe bearbeitet, aber die ganz iiberwiegende Hauptlast der Erarbeitung
hat Bernard Plongeron getragen, Forschungsdirektor am CNRS und Professor am
,Institut catholique” in Paris, dessen Forschungsschwerpunkt die Franzosische Re-
volution ist. Rund 600 Seiten des Bandes hat er selbst verfasst, so dass schon
rein rechnerisch auf die anderen Autoren lediglich kurze Kapitel entfallen und nur
bedingt von einem ,Gemeinschaftsunternehmen” (S. XXIIT) gesprochen werden
kann. Das trigt zwar zur Geschlossenheit der Darstellung bei, hat aber auch eine
problematische Seite wegen der Festlegung auf die Konzeption eines Verfassers.
Gerade wegen der thematischen Breite ist deshalb grundsdtzlich eine ausgewo-
genere Verteilung der Arbeit auf mehrere Schultern, so wie das bei den bisheri-
gen Béinden meist der Fall war, wohl die bessere Lésung. Das bestitigt sich in
dem umfangreichen Kapitel iiber die Spannung von Glaube und Unglaube im 18.
Jahrhundert (S. 233-301), dem der deutsche Bearbeiter Bernhard Schneider eine
lingere Einfiihrung voranstellen musste, um etwa Plongerons leicht missverstdnd-
lichen Begriff ,christliche Aufklarung” zu erkldren. Wenn dabei konstatiert wird,
dass sich sein ,,Konzept auch nicht generell durchgesetzt hat” und Plongerons ,ei-
genwilliger Sprachgebrauch und ein beinahe hermetischer Stil” beméngelt werden,
so ist das nicht gerade eine vertrauenerweckende Mafnahme (S. 233). An der im-
mensen Leistung des Verfassers und dem Respekt vor seinem Werk dndern diese
Bemerkungen freilich nichts.

Die Krise iiberkommener Glaubensvorstellungen bei gleichzeitigem Aufkommen
sakularer Ersatzreligionen hat in dem behandelten Zeitraum die Suche nach neu-
em Sinn befliigelt und die Frage nach dem moglichen Untergang des Christentums
aufkommen lassen. Sie zu beantworten ist letztlich das Ziel von Plongeron und
seinen Mitautoren, wobei es insbesondere um die ,vielfdltigen Beziige zwischen der
Aufklirungstheologie und —philosophie und dem Christentum” sowie die umstrit-
tene Bewertung der Franzosischen Revolution geht (S. XV). Die Rolle der Kirche
wird dabei hoch angesetzt, denn der ,franzosische Katholizismus war ein Opfer
der Revolution, aber langfristig wurde die Republik auch ein Opfer der Kirche,
weil letztere einen Kampf gegen die Aufklarung und die Ideale der Revolution
einleitete” (S. XVI). Dem Protestantismus wird in dieser Phase sogar eine grofe-
re zivilisierende Kraft bescheinigt, so dass im Grunde Christentum und Moderne
durchaus nicht nur als Gegensatzpaar verstanden werden miissen. Die Umwal-
zungen auf wissenschaftlichem, politischem, kulturellem und industriellem Gebiet
waren allerdings erheblich und forderten neue Antworten. Das gewissermafen apo-
logetische Ziel des Bandes ist es, die bisherige Perspektive, die das Christentum
gegeniiber den Herausforderungen der Moderne als erstarrt, riickwértsgewandt
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und sprachlos ansah, umzukehren und nachzuzeichnen, wie die Christen ,selbst
ihre Kraft erkannten und eine messianische Dynamik an den Tag legten, die aus
ihrem Glauben erwuchs” (8. XX).

Der Zielsetzung gemaf ist das Werk in drei Teile gegliedert. Der erste behan-
delt ,Moderne und Staatsraison am Ende des 18. Jahrhunderts” (S. 1-301) und
stellt die Leitideen der Epoche vor, die dann fiir die verschiedenen kulturellen
Réaume und konfessionellen Auspridgungen diskutiert werden. Am Anfang stehen
dementsprechend die Monarchien des katholisch geprdgten Absolutismus (Frank-
reich, Osterreich, Italien, Spanien, Portugal) und der Staaten mit Reformansétzen
(Preuen, England, Schweiz, Niederlande, Skandinavien), gefolgt von den Rand-
zonen westlicher Modernitét in Lateinamerika und im Osten (Russland, Balkan,
Naher Osten, China, Korea). Der ndchste Abschnitt lenkt den Blick auf die Kon-
frontation zischen den Kirchen und der Moderne etwa am Beispiel der Stellung
zum Jesuitenorden, zur Toleranz und zu freigeistigen Stromungen (Freimaurerei,
Nluminatentum). In diesem Zusammenhang werden unter der Uberschrift ,Réume
fiir Protestbewegungen: die Geographie der religiésen ‘Erweckungsbewegungen
(S. 201-211) auch Pietismus und Methodismus erértert. Der Pietismus wird als
,eine der faszinierendsten, aber auch widerspriichlichsten Erscheinungen innerhalb
des europdischen, insbesondere des deutschen Christentums” vorgestellt (5. 201)
und in knappen Strichen zutreffend beschrieben. Aufs Ganze gesehen war er ei-
ne ,Erweckungsbewegung, die eine tiefgreifende und dauerhafte Verdnderung des
religissen Empfindens bewirkte, die in Spuren noch heute fassbar ist” (S. 206).
Abschliefend wird die Spannung zwischen Glaube und Unglaube unter besonde-
rer Beachtung von Plongerons Konzept des ,Frommigkeitsmodells der katholischen
Aufklarung” diskutiert. £

Der zweite Teil behandelt die Entwicklung der Moderne als ,Kind der Revoluti-
on” unter dem Vorzeichen des Humanismus, der den religiosen Bereich eben nicht
ausschloss (S. 305-618). Wie nicht anders zu erwarten, steht hier die Franzosische
Revolution mit ihren weltweiten Auswirkungen im Mittelpunkt, aufgeteilt nach
der Entwicklung bis 1792, der Phase des Kampfes der Revolutionsregierung gegen
das Christentum 1793-1795 und der ,unmdglichen Laizitdt” des republikanischen
Staates 1795-1801. Daneben wird die Situation in Nordamerika sowie die Stellung
der gldubigen Laien in der Revolutionszeit beschrieben. Die Reaktionen der ande-
ren Linder auf die Ereignisse in Frankreich (wie beispielsweise die der Pietisten)
wird demgegeniiber vernachldssigt.

Der dritte Teil beschreibt die Moderne als einen unabgeschlossenen Prozess
(S. 621-866) und lenkt folgerichtig die Aufmerksamkeit wieder iiber die Grenzen
Frankreichs hinaus. Zundchst geht es jedoch um die dortige Entwicklung unter Na-
poleon, dann aber um die kirchliche Restauration und die ungeheuere Bandbreite
von katholischer Antimoderne in Spanien und Portugal auf der einen und prote-
stantischer Dynamik etwa in England und Nordeuropa auf der anderen Seite. Der
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um 1830 erwachende Nationalismus in seiner Auswirkung auf Religion und Kul-
tur wird am Beispiel von Deutschland, dem Balkan, Belgiens, Irlands und Polens
erdrtert. Ein eigener Abschnitt ist Lateinamerika gewidmet. Am Schluss steht die
Bewertung des Christentums als ,gesellschaftspolitischer Messianismus”, die wie-
derum Bernard Plongeron verdankt wird. Beschrieben wird etwa die ,pietistische
Tradition: auf dem Weg zu einem sozialen Europa” (S. 831-836) am Beispiel von
Johann Friedrich Oberlin, Franz Heinrich Haerter und Johann Hinrich Wichern.
Wihrend man sich hier den Herausforderungen der Zeit stellte, ergaben sich an-
dere religiosen Utopien, und diese Spannung mag am besten die Zerrissenheit der
Epoche verdeutlichen. !

Insgesamt betrachtet hat der vorliegende Band trotz der weltweiten Perspektive
einen eindeutigen Schwerpunkt in der Problematik der Franzdsischen Revolution
und ihren Auswirkungen. Das ist durch die geschichtliche Entwicklung ebenso
vorgegeben wie durch den Forschungsschwerpunkt des Hauptautors. Auf eine Zu-
sammenfassung wurde zugunsten einer engen Verzahnung mit Band 11 verzichtet
(S. XXI; vgl. JETR 12, 1998, S. 289-291), was allerdings bedauerlich ist, weil die-
ser 1997 erschienene Teil noch nicht Plongerons Konzept beriicksichtigen konnte.
Gleichwohl wird auch dieses Werk der Geschichie des Christentums in seinem
Aspektreichtum grundlegend sein fiir die Beschéftigung mit der Zeit von 1750 bis
1830 und sicher zu intensiven Diskussionen anregen.

Lutz E. v. Padberg

Erich Beyreuther. Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf: Selbstzeugnisse und
Bilddokumente; Eine Btografie. Mit einer Einfilhrung von Peter Zimmerling.
Gieflen; Basel: Brunnen, 2000. Pb., XXIII, 148 S., DM 22,80

Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf. Er der Meister, wir die Brider: Eine
Auswahl seiner Reden, Briefe und Lieder. Hg. v. Dietrich Meyer. Geistliche
Klassiker, Bd. 5. Gieften, Basel: Brunnen, 2000. Pb., XX, 356 S., DM 34—

Am 26. Mai 2000 jihrte sich der Geburtstag des Reichsgrafen Nikolaus Ludwig
von Zinzendorf zum 300. Mal. Der Brunnen-Verlag in Giefen nutzte dies zu zwei
durchaus sinn— und verdienstvollen Projekten.

Auch wenn das Zinzendorfjahr keine neue wissenschaftlichen Minimalanforde-
rungen geniigende Biografie gebracht hat, die den ja nicht ganz geringen Ertrag der
Pietismusforschung (mit wichtigen Studien zu Herrnhut und Zinzendorf) seit dem
Erscheinen von Erich Beyreuthers dreibidndiger Zinzendorf-Biografie (1957-1961)
verarbeitet hatte, so ist immerhin verschiedentlich der Versuch unternommen wor-
den, den ,interessierten Laien” mittels populdrer Lebensbilder an diesen neben
Spener und Francke bedeutendsten Vertreter des dlteren Pietismus heranzufiih-
ren. Die knappe einbandige Biografie Beyreuthers ist zwar auch nicht mehr ganz



167

taufrisch (sie erscheint hier zum dritten Mal, das Ersterscheinungsjahr 1965 wird
nicht genannt), sie hat aber immerhin den Vorzug, von einem der besten Zinzen-
dorfkenner geschrieben worden zu sein.

Beyreuther ist es gelungen, durch geschicktes und ausfiihrliches Zuriickgreifen
auf den Originalton Zinzendorfs ein sehr lebendiges Bild dieses Mannes, seines Le-
bens und seiner Zeit zu zeichnen. Die Biografie erhebt keinen wissenschaftlichen
Anspruch und sollte hier auch nicht so beurteilt werden. Das Buch ist liebevoll
ausgestattet. Allerdings ist die ,Zeittafel” (S. 20-124) keine solche, sondern viel-
mehr ein Itinerar, das buchstdblich den Lebensweg Zinzendorfs nachzeichnet; die
Auswahl der Zinzendorfworte (S. 128-130) erscheint mir ebenso willkiirlich und zu-
fallig wie die Zeugnisse mehr oder weniger prominenter Zeitgenossen und Nachge-
borener (S. 130-136) iiberfliissig; wertvoll ist dagegen die (Auswahl-)Bibliographie
(S. 137-145).

Ein richtiges Studienbuch ist dagegen der vom Zinzendorfkenner Dietrich Mey-
er herausgegebene Quellenband Er der Meister, wir die Brider: Eine Auswahl
seiner Reden, Briefe und Lieder. Dieses Buch ist eine Fundgrube fiir alle, die
sich mit dem frommen Grafen ndher beschaftigen wollen; biografische Zeugnis-
se, apologetische Stiicke, theologische Texte sowie Gedichte und Lieder sind zu
einem reprasentativen Spektrum zusammengefiigt, das einen intensiven Einblick
in Frommigkeit, treibende Motive und Lebensziele dieses ungewohnlichen Mannes
ermoglicht. Herausgeber und Verlag gebiihren Dank fiir diese sorgfaltig gearbeite-
te gelungene Edition. Sonst weit verstreute oder gar unvertffentlichte Texte sind
nun bequem zuganglich, durch knappe Einfiihrungen des Herausgebers kundig
aufgeschlossen und erlauben es auch dem vielbeschworenen interessierten Laien,
sich mit Zinzendorf selbst auseinander zu setzen.

Thomas Baumann

Wolfgang Bromme; Paul Martin Clotz; Ulrich Dahmer u. a. Nicht nur fromme
Wiinsche: Philipp Jakob Spener neu entdeckt. Frankfurt a. M: Spener Verl.,
2000, ca. 200 S., DM 19,80

Das Interesse an Philipp Jakob Spener liegt jenseits der kirchenhistorischen For-
schung vermutlich vor allem im Bereich der heutigen Frommigkeit, die ihre eigenen
Whurzeln im klassischen Pietismus sieht. Im Vorfeld des Evangelischen Kirchen-
tages, der im Jahr 2001 in Frankfurt am Main stattfand, ist nun im ehemaligen
Presseverlag der Ev. Kirche von Hessen und Nassau, der inzwischen den Namen
sSpener Verlag” ,tragt, eine kleine Schrift erschienen, in der — wie schon der Un-
tertitel aussagt — Spener fiir Kirche und Christen neu entdeckt werden soll, ein
Bereich also, in dem man nicht zu aller erst nach einer Spenerrezeption fiir das
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Christsein heute sucht. Der Band, der acht Aufsdtze verdffentlicht, wird mit ei-
nem Geleitwort der Generalsekretdrin des Deutschen Evangelischen Kirchentages
Priedertke Woldt eingeleitet. Sie schldgt den Bogen zwischen dieser modernen
Grofveranstaltung und dem Theologen des 17. Jahrhunderts mit diesen Worten:
»S0 wie der Kirchentag die Botschaft aus alten Zeiten fiir die Menschen der Gegen-
wart neu fasst, so wie er neue Formen ausprobiert und alte Inhalte neu entdeckt,
so hat auch die Botschaft Speners die Menschen erreicht und sie in eine personliche
Glaubensverantwortung gerufen” (S. 7).

Nach einem kurzen Uberblick iiber Speners Leben aus der Feder von Ralf-Andreas
Gmelin (S. 9-18), werden verschiedene Themenbereiche des Christseins im Leben
und Wirken Speners befragt, so etwa von Paul Martin Clotz das Beten mit eigenen
Worten (S. 19-36), von Wolfgang Bromme das Verhdltnis Speners zur Jugend (S.
37-52), von Karl Dienst Speners kirchenreformerische Schrift Pia Desideria (S.
53-76), von Antje Schrupp seine Theologie als eine Reaktion auf die Zeitgeschich-
te (S. 77-98), von dem Kirchenprésidenten der Evangelischen Kirche von Hessen
und Nassau Peter Steinacker der Ertrag des Bildungsgedankens bei Spener fiir die
heutige Zeit (S. 99-110), von Jutta Taege-Bizer der Aufbruch der Frauen im frii-
hen Pietismus im Umfeld Speners (S. 111-131) und von Ulrich Dahmer Speners
Rolle in den Hexeprozessen in Frankfurt am Main (S. 134-150). Es gehort zu Ziel
und Stil des Bandes, in fliissiger, teilweise journalistischer Form die Bemiihungen
Speners zur Darstellung zu bringen und dabei immer wieder moderne Fragen mit
einzubringen. Dabei wird bald deutlich, ob die priméren Fragestellungen eher in
der kirchenhistorischen Erfassung des Stoffes oder in den modernen Praxisfeldern
liegen.

Unter kirchenhistorischen Gesichtspunkten ist der Beitrag von Jutta Taege—Bizer
hervorzuheben, der eine Skizzierung des frithen Frankfurter Pietismus unter dem
Gesichtspunkt des Engagements der Frauen vornimmt. Sie verzichtet auf eine
direkte Aktualisierung ihres Stoffes, ldsst aber unterschwellig erkennen, wie der
Pietismus gerade in Bezug auf die Mitarbeit der Frauen im Rahmen der Kir-
che die Diskussion — und vor allem die Praxis — vorangebracht hat. Dass in den
anderen, weniger unter kirchenhistorischen Aspekten geschriebenen Beitrdge man-
che Ungenauigkeiten in der Interpretation des Werkes Speners auftreten, ist wohl
schon deswegen kaum zu vermeiden, weil einige Autoren sich ihm offenbar nur mit
Hilfe von Sekundarliteratur gendhert haben. Insgesamt stort das aber nicht den
erfrischenden Eindruck, Speners Wirken positiv fiir das Christsein heute aufzu-
nehmen.

Dass dabei freilich der Gefahr nicht immer entgangen wurde, zu stark eige-
ne Vorstellungen in Speners Schriften hineinzutragen, zeigt der Beitrag von Peter
Steinacker, der — abgesehen von deutlichen stilistischen Schwéchen — die Betonung
des personlichen Glaubens bei Spener iiber den Begriff der ,Herzensbildung” zur
Forderung der Bildung uminterpretiert, so dass er seine Darstellung der Pia De-
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sideria so zusammenfasst: ,Im Zentrum von Speners Reformgedanken steht — wie
wir heute sagen wiirden — der Bildungsgedanke. Spener nannte es noch ‘Unter-
richt'und ‘Erbauung’, wobei gerade das letzte Wort gar nichts ‘Erbauliches’'meint.”
(S. 104). In Anwendung auf heute fordert Steinacker dann einen ,erneuerte(n)
Bildungsgedanke(n, der) dazu beitragen kann, die Kirche von Grund auf zu re-
formieren” (S. 106). Mit einer ,Bildungsoffensive und —initiative” (S. 107), die
vor allem von ,gut ausgebildeten” Mitarbeitern in den kirchlichen ,Schliisselpro-
fessionen” (S. 106) ausgehen soll, soll die ,religiose Herzensbildung in dem von
Spener angedachten Sinne eines verstandigen Wachsens und Reifens im Glauben
als ‘Frommigkeit’, also als Lebensgestalt” vorangetrieben werden (S. 107). Damit
sei das ,wahre Erbe des Pietismus” (ebd.) wieder zu entdecken. So erfreulich die
Entdeckung Speners auch auf diesem Gebiet ist, so problematisch erscheint sei-
ne Adaptation, wenn sie — wie an diesem Beispiel aufgezeigt — zu wenig bemiiht
ist, zunichst Spener selbst zu verstehen, bevor man nach der Ubertragung seiner
Gedanken in die heutige Zeit fragt.

An diesem Beispiel sollte exemplarisch die Moglichkeit und die Grenze einer
solchen Unternehmung vorgestellt werden. Kirchengeschichtliche Erkenntnis nicht
im Elfenbeinturm der Forschung zu belassen, sondern nach ihrem Ertrag oder ih-
ren Impulsen fiir das aktuelle Christenleben zu fragen, ist notig, wenn sich die
Kirchengeschichte als Disziplin der Theologie verstehen will. Diese Aktualisierung
bedarf jedoch einer groffien Sachkenntnis, wenn sie den historischen Stoff nicht
zu einem beliebig auszubeutenden Steinbruch degradieren will. Insgesamt ist es
mit diesem schmalen Béndchen durchaus gelungen, Spener mit seinem Werk und
seinen Gedanken fiir Kirche und Christsein heute fruchtbar zu machen. Angedeu-
tete Grenzen dieses Unternehmens sollen dabei keineswegs das Ganze verdunkeln.
Dass die Ziele von Speners Wirken, sich ,zur Ehre Gottes und zur Erbauung der
Kirche” einzusetzen, auch auf dem Kirchentag besprochen werden und Hilfen zur
Umsetzung in die Praxis gegeben werden und dies mit Hilfe dieses Buches gesche-
hen kann, wére nur erfreulich.

Klaus vom Orde

Geschichte des Pietismus; Bd. 3: Der Pietismus im neunzehnten und zwan-
zigsten Jahrhundert. Hg. v. Ulrich Gabler. Gottingen: Vandenhoeck & Ru-
precht, 2000. Geb., XIII, 607 S., 33 Abb., DM 158,—

Auf den vorliegenden dritten Band des Sammelwerkes Geschichte des Pietismus
musste man lange warten. Von der Abfassung der ersten Artikel bis zum Er-
scheinen des Bandes vergingen mehr als sieben Jahre. Schon dieser Tatbestand
zeigt die Schwierigkeit des Unterfangens: Der Neupietismus ist weit weniger gut
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aufgearbeitet als der klassische Pietismus. An vielen Punkten miissen noch For-
schungsliicken geschlossen werden. Trotzdem liegt mit diesem Buch eine erste
Gesamtdarstellung des neueren Pietismus im 19. und 20. Jahrhundert vor, die
einen hervorragenden Uberblick iiber die erweckten Kreise gibt.

Nach einer hilfreichen Einfiihrung von Hartmut Lehmann in die zeitgeschicht-
lichen Koordinaten der Epoche (S. 1-26) beschéftigt sich der Basler Kirchenhisto-
riker Ulrich Gébler zunéchst mit Evangelikalismus und Réveil in Grofibritannien,
Frankreich, der Schweiz und den Niederlanden (S. 27-88). Mit diesem ersten Bei-
trag wird gleich die internationale Perspektive des Bandes deutlich. Gébler ver-
steht es, komprimiert zu schreiben und neueste Forschungsergebnisse einfliefen zu
lassen. Die lokalen Unterschiede sowie die Gemeinsamkeiten dieser Erweckungs-
bewegungen werden dabei deutlich und treffend herausgearbeitet.

Uber die Erweckungsbewegung in Deutschland berichten gleich fiinf Beitra-
ge. Der Bamberger Kirchenhistoriker Horst Weigelt schreibt sehr kenntnisreich
iiber die Allgiuer Erweckung und ihre Auswirkungen sowie iiber die Herrnhu-
ter Diasporaarbeit samt der Christentumsgesellschaft (S. 89-149). War erstere
mehr innerlich orientiert, engagierte sich letztere auch gesellschaftlich. Der Main-
zer Kirchenhistoriker Gustav Adolf Benrath packte die schwierigste Aufgabe an:
Er berichtet auf 120 Seiten im Uberblick iiber alle Erweckungen innerhalb der
deutschen Landeskirchen von 1815-1888, was bei der Vielfalt der Erscheinungen
naturgeméf nur in Abrissform geschehen konnte (S. 150-271). Benrath betont da-
bei deren Verwurzelung in Romantik und Idealismus samt der damit verbundenen
Individualisierung und Subjektivierung des Glaubens. Der besondere Wert dieses
Beitrages liegt in der komprimierten Darstellung der Erweckungsbewegung in 26
verschiedenen Regionen und vier Stddten mit all ihren Eigenheiten und Beson-
derheiten! Die geographische Gliederung reicht von Ostpreufen bis ins Rheinland
und von Schleswig—Holstein bis nach Wiirttemberg.

Arnd Gotzelmann aus Speyer informiert in einem eigenen Kapitel iiber die
soziale Frage und deren Losungsansitze innerhalb der Erweckungsbewegung (8.
272-307). Karl Rennstich aus Bad Urach fithrt in die protestantische Missions-
geschichte ein, Dieser kurze Beitrag (S. 308-319) bleibt leider in seiner Qualitat
hinter den anderen Aufsitze zuriick, da er sich inhaltlich fast ausschlieflich auf
die Basler Mission konzentriert und die vielfaltigen Beziige zwischen Erweckung
und Mission nicht benennt.

Ein ausgewiesene Kenner des Gemeinschaftsbewegung, der Greifswalder Prak-
tische Theologe Jérg Ohlemacher, zeichnet fiir zwei wichtige Beitrdge verant-
wortlich, die den Ubergang zum 20. Jahrhundert markieren: ,Evangelikalismus
und Heiligungsbewegung im 19. Jahrhundert” und ,Gemeinschaftschristentum
in Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert”. Im ersten Beitrag (S. 371-391)
bleibt die Verbindung von Evangelikalismus und Heiligungsbewegung etwas im
Dunkeln, wenn er auch die vielfiltigen Beziige andeutet. Es wire zudem inter-
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essant gewesen, einmal die Heiligungslehren der klassischen Erweckungsprediger
vor 1875 unter die Lupe zu nehmen. Der Aufsatz zeigt, dass die Erforschung der
deutschen Heiligungshewegung weiter vorangetrieben werden muss. Ausfiihrlicher
und detaillierter berichtet Ohlemacher dagegen iiber die deutsche Gemeinschafts-
bewegung (S. 393-464) in ihren verschiedenen Stadien.

Den Blick zu den Erweckten und Evangelikalen in Skandinavien, in Ostmittel-
europa und in den USA erdffnen Pentti Laasonen (S. 321-357), Pavel Filipi (S.
359-369) und Mark Noll (evangelikaler Kirchenhistoriker am Wheaton College; S.
465-531) und zeichnen dabei die nationalen Besonderheiten dieser Aufbruchsbe-
wegungen nach.

Eine Definition von Pietismus, Neupietismus, Erweckungsbewegung, Réveil,
Evangelikalismus etc. wird in diesem Band von vornherein gar nicht versucht, und
die dahinterliegende Problematik wird pragmatisch gelost. Die klare Abgrenzung
voneinander wire sowieso unmdglich gewesen. In dem Band werden einfach alle
Frommigkeitsformen dargestellt, die ,Themen und Motive” vorweisen, die auch
den klassischen Pietismus bekannt gemacht haben.

Natiirlich wird man bei einem solch umfassenden Thema immer wieder Be-
reiche finden, die fehlen, so auch bei diesem voluminGsen Band. Vollstdndigkeit
71 erzielen wire tatsichlich ein unmogliches Unterfangen. Es ist aber m.E. un-
verzeihlich, dass zwei Bewegungen auf den vorliegenden 600 Seiten so gut wie
iiberhaupt nicht erwahnt und gewiirdigt werden, die seit dem 19. Jahrhundert
das Gesicht der Weltchristenheit stark geprigt und verdndert haben und die zum -
Neupietismus bzw. Evangelikalismus gerechnet werden miissen: Die Freikirchen
und die charismatisch—pfingstlichen Bewegungen. Fiir die Griinder der Baptisten-
gemeinden und Freien Evangelischen Gemeinden, Oncken und Grafe, hatte man
im vorliegenden Band nur 20 Zeilen iibrig. Brockhaus, der Vater der deutschen
Briiderbewegung, kommt gar nicht vor. Auch die Ausbreitung des Methodis-
mus wird nur am Rande gestreift. Typisch ist auch, dass unter dem Kapitel der
Missionen (leider wird nur das 19. Jahrhundert behandelt!) nur kirchliche Missi-
onsgesellschaften genannt werden, keine einzige freikirchliche und auch keine der
neueren evangelikalen Glaubensmissionen, die doch weit wirksamer waren als die
klassischen kirchlichen Missionen.

Noch frappierender ist das Fehlen einer Darstellung der neueren Pfingst— und
Charismatischen Bewegungen, die mittlerweile weltweit 400 Millionen Anhéanger
haben und seit den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts das Bild der Weltchri-
stenheit verindert haben. Es ist tatsichlich symptomatisch fiir die Situation in
Deutschland, dass diese weltweiten Zusammenhinge bisher kaum zur Kenntnis
genommen und in dem vorliegenden Band auch nur durch den amerikanischen
Historiker Noll gestreift werden. Nun sei es dahingestellt, ob man diese Bewe-
gungen als ,Neupietismus” oder ,Evangelikalismus’ bezeichnen kann. Von einer
erwecklichen Aufbruchsbewegung muss man aber auf jeden Fall sprechen. Neu-
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pietismus ist und bleibt fiir die derzeitige Forschergeneration wohl immer noch
ein innerkirchliches Phanomen. Auferkirchliche — sprich aufferlandeskirchliche —
Gruppierungen werden vielfach ignoriert oder eher stiefmiitterlich behandelt. Ge-
rade an diesem Punkt muss die Forschung einer griindlichen Revision unterzogen
werden und sich konfessionellen Bereichen zuwenden, die sich aufferhalb des lan-
deskirchlichen Spektrums befinden. Beriihrungsidngste mit solchen Bewegungen
gibt es in anderen Landern ldngst nicht mehr und hat es auch innerhalb der Er-
weckungsbewegung nicht gegeben.

AuRerst stérend wirken einige Ohrfeigen, die manche Autoren dem Neupietis-
mus meinen austeilen zu sollen. Schon im Einleitungsartikel von Lehmann finden
sich eine Reihe von pauschalen Beschuldigungen und Vorurteilen, die nicht veri-
fiziert werden. Besonders negativ fallen allerdings die ans Ironische grenzenden
Formulierungen und Auferungen von Eberhard Busch auf, der als Nachkomme ei-
ner bekannten pietistischen Familie seinen abschliefenden Beitrag iiber den ‘Pie-
tismus seit 1945’ wohl als spdte Abrechnung mit seiner eigenen Vergangenheit
versteht (S. 533-562). Immer wieder meint der Autor, er miisse seine historische
Darstellung unterbrechen und den Vertretern des neueren Pietismus Noten vertei-
len. Dieser Beitrag fallt vollig aus dem Rahmen und passt nicht zu den sachlichen
Darstellungen der anderen Artikel. Schon die verwendeten Suggestivvokabeln ,De-
monstration”, ,Radikalitdt”, ,Inquisition” usw. weisen auf die Entgleisungen des
Autors hin. Der Beitrag endet zudem mit dem Jahr 1992 und bezieht deshalb
die neuesten Entwicklungen (Vereinigungen Ost—West) nicht mit ein. Angesichts
dieser Schwéachen drdngt sich die Frage auf, warum man nicht einen profilierten
Theologen der Gemeinschaftsbewegung gebeten hat, diesen Beitrag zu schreiben.

Trotz dieser Kritik kann festgehalten werden: Mit diesem Band, der durch Per-
sonen—, Orts— und Sachregister gut erschlossen ist (S. 569-605), liegt die beste und
umfangreichste neuere Darstellung iiber den Neupietismus und die Erweckungs-
bewegung vor. An diesem Standardwerk miissen sich alle nachfolgenden Studien
messen lassen. Hs wird aber auch deutlich, wie viele empfindliche Liicken noch
geschlossen werden miissen, damit in Zukunft ein abgerundetes und ganzheitliches
Bild der Erweckten im 19. und 20. Jahrhundert nachgezeichnet werden kann.

Stephan Holthaus

Werner Hauser. Aloys Henhdfer (1789-1862): Erweckung und Erneuerung
der Kirche. Telos 71. Lahr: Johannis, 2000. Pb., 176 3., DM 22,80

Den Autor treibt als Pfarrer und ehemaligen Vorsitzenden des Gemeinschafts-
verbandes fiir Innere Mission Augsburgischen Bekenntnisses in Baden auch per-
sonliches Interesse bei der Abfassung des vorliegenden Buches. Eine gewisse Be-
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geisterung kann der Darstellung eines der Viter dieses Gemeinschaftsverbandes
abgespiirt werden. Dabei ist es ein Verdienst des Autors, mit der kenntnisreich
und fliissig geschriebenen Lebensbeschreibung das Werk einer der pridgenden Ge-
stalten der badischen Erweckung einem breiten Publikum zuganglich gemacht zu
haben. In die Darstellung sind auch bisher unveréffentlichte Quellen zu Henhofers
Leben eingeflossen.

In vier Kapiteln zeichnet Hauser auf lebendige Art und Weise die Entwicklung
Henhofers und die Stationen seines Wirkens nach. In einem kurzen ersten Kapitel
werden Jugend und Ausbildungszeit dargestellt (S. 11-16). Im ndchsten Abschnitt
konzentriert sich Hauser auf den Ubergang Henhéfers vom katholischen Priester in
Miihlhausen zum evangelischen Pfarrer (S. 17-42). Das folgende Kapitel beschaf-
tigt sich mit Henhofers erster Pfarrstelle in Graben und seinen Verbindungen zum
Hof des badischen Grofherzogs (S. 43-71). Der Hauptteil beschreibt die Tdtigkeit
Henhofers in Spock und Staffort, die dadurch vorangetriebene Erweckung in Ba-
den, die Auseinandersetzungen mit feindlich eingestellten Pfarrern und zahlreiche
Einzelschicksale von Freunden, Schiilern und Gegnern (S. 71-171).

Hauser versucht das Leben eines pietistischen Glaubensvaters dem Leser pla-
stisch vor Augen zu malen. Viele eingefiigte Details und Zitate aus Briefen und
Predigten machen die Lebensbeschreibung lebendig. Detaillierte Informationen er-
hélt der Leser iiber Henhofers Frommigkeit. Ausfiilhrungen iiber die Gnade Gottes
und seine Vergebung spiegeln seine theologischen Schwerpunkte wieder. Das Li-
teraturverzeichnis am Ende des Buches bietet dem interessierten Leser zahlreiche
Moglichkeiten, sein Wissen iiber Aloys Henhdfer durch aktuelle Verdffentlichungen
zu vertiefen. Gelegentlich streut Hauser Literaturhinweise auch in seine Ausfiih-
rungen ein (z. B. S. 19). Die in den einzelnen Kapiteln abgedruckten Bilder helfen
dem Leser, sich in die Welt Henhdofers zu versetzen.

Besonders schon wird in Hausers Buch die Verflechtung der verschiedenen Zeit-
genossen der deutschen Erweckungsbewegung miteinander deutlich. Immer wieder
werden Besuche und Briefpartner genannt, die Henhéfers Verbindungen zu ande-
ren Erweckten seiner Zeit vor Augen fiithren (z. B. S. 23, 55, 83, 149f.). Genannt
werden unter anderen die Familie Schlatter, Tholuck, von Stuve, Spittler und
Frommel.

Zahlreiche und originelle Zitate und Anekdoten aus Henhdfers Leben bieten sich
fiir den Leser zur eigenen Verwertung als Predigtbeispiele an. Eingeschrankt wird
die Freude an den zahlreich erwdhnten Ausspriichen und Erlebnissen Henhofers
allerdings durch die generell fehlenden Quellenangaben. Weil Hauser Henhofers
Leben teils thematisch und teils chronologisch behandelt, muss der Leser gelegent-
lich in der Zeit vor— oder zuriickspringen. Dadurch wird die Abfolge der Ereignisse
manchmal uniibersichtlich (z. B. S. 69).

Die pfarramtliche Tétigkeit des Autors ldsst sich auch in manchen predigtar-
tig ermahnenden und moralisch wertenden Passagen erkennen. So wird der ,alte
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Pfarrer Geiger” als ,zu gutmiitig und zu wenig streng” beschrieben (S. 17). Auch
Henhofers frithe Predigten werden geistlich gewertet. ,Er wusste noch nicht, dass
das Gesetz kein neues Leben schaftt, sondern nur Erkenntnis der Siinde” (S. 17).
Auch die iiberall eingestreuten Anekdoten haben einen erbaulich ermahnenden
Charakter. Beispielsweise wird von einem hartgesottenen Wilderer erzihlt, der
erst auf dem Totenbett Reue zeigt und um Vergebung bittet. ,Da hitte man se-
hen sollen, wie der Todkranke unter vielen Tranen um Verzeihung bat, die ihm
auch gewdhrt wurde” (8. 22). Eine Seite spdter wird Anna Schlatter zitiert, die
ihren ersten Besuch bei Henhofer beschreibt: Die Magd fragt ,Hat sie wohl den
Herrn Jesus lieb? Nun iiberfloss Mund und Herz des guten Médchens zum Lob
ihres Heilands und seines Evangeliums ... ” (S. 23). An anderer Stelle formuliert
Hauser: ,So tréstete dazumal der Schiiler den Lehrer. Aber auch dieser késtliche
Trost aus Freundesherz und —mund sollte durch des Teufels List und der Menschen
Schwachheit ihm fiir eine Zeit genommen werden” (S. 63). Immer wieder finden
sich geistliche sowie sprachlich ungewohnte Formulierungen, die zum Teil aller-
dings auch einen Einblick in die Sprache und Gefiihlswelt der Erweckung geben.

Hinweise auf die geistesgeschichtlichen, sozialen und politischen Entwicklungen
der Zeit Henhofers werden nur sehr vereinzelt gegeben. Die von Hauser beschrie-
benen Personen begegnen dem Leser direkt, eine historische Trennung ist dabei
kaum zu spiiren. Ohne die entsprechenden Hinweise auf die theologischen Ent-
wicklungen in Henhé&fers Umwelt werden manche Ereignisse aus seinem Leben dem
kirchengeschichtlich wenig vorgebildeten Leser nur schwer verstandlich sein, so et-
wa seine Nachfrage zur Erlaubnis seiner Hochzeit (S. 89), die Zusammenarbeit der
Pietisten mit katholischen Christen (S. 23, 28) oder die Verfolgung Henhofers in
der Revolution von 1849 (8. 142f).

Nach der Lektiire dieser Lebensbeschreibung Henhdfers hat der Leser den Ein-
druck, einem echten Glaubenshelden gegeniiberzustehen, der zwar manchmal an-
gegriffen und versucht wird, aber eigentlich keine tiefergehenden Schwichen auf-
zuweisen hat. Eine etwas ausgeglichenere Darstellung hitte das Bild Henhéfers
lebendiger werden lassen und seiner Vorbildlichkeit sicher keinen Abbruch getan.
Auch die inneren Verdnderungen Henhéfers, beispielsweise vom Priester zum evan-
gelischen Pfarrer, lesen sich gelegentlich zu glatt. In Konfliktsituationen werden
lediglich die Motive seiner Gegner immer wieder moralisch bewertet.

Vielleicht spiegelt der Stil des Buches auch die Personlichkeit Henhofers wider.
Der wird von seinem Grofherzog wie folgt beschrieben: ,Gelehrt predigt er nicht ...
das kann man nicht sagen, aber seine Worte gehen ans Herz” (S. 50). Dabei muss
die intensive Hintergrundarbeit des Autors, die ihm eine vielschichtige Beschrei-
bung von Henhofers Leben ermoglicht hat, durchaus gewiirdigt werden. Jedenfalls
spiirt der Leser Hauser die engagierte Auseinandersetzung mit Henhéfers Leben
und Lehren ab. Durch den lebendig geschriebene Erzdhlstil wird das Buch bei
historisch interessierten Laien mit Wohlwollen aufgenommen werden. Aber auch
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fiir interessierte Theologen lohnt die Lektiire dieser Biographie durchaus, denn auf
unterhaltsame Art und Weise wird der Lebensweg Aloys Henhéfers und damit ein
entscheidender Abschnitt der badischen Erweckung dargestellt.

Michael Kotsch

Eleonore Pieh. ,Fight like David — Run like Lincoln”: Die politischen Ein-
wirkungen des protestantischen Fundamentalismus in den USA. Studien zur
systematischen Theologie und Ethik, Bd. 18. Miinster: LIT, 1999. Gb., 248 S,
DM 59,80

Vorliegende Heidelberger Dissertation setzt sich kenntnisreich und sachlich mit den
vielen Vorurteilen auseinander, die dem protestantischen Fundamentalismus ent-
gegengebracht werden. Anhand eingehender Beschéftigung mit den Bibeltreuen
vergangener und gegenwartiger Zeiten in den USA weist die Autorin nach, dass der
Fundamentalismus keineswegs, wie so oft behauptet, aus der Unterschicht kommt,
weder antimodernistisch noch stur—dogmatisch, weder unprofessionell noch ex-
trem, weder undemokratisch und totalitdr noch rassistisch war und ist. Auch von
einer Gewaltbereitschaft wie im islamischen Fundamentalismus kann iiberhaupt
keine Rede sein. Der Fundamentalismus sei vielmehr anpassungsfahig, professio-
nell, nutze die modernsten Medien, unterstiitze die Demokratie, habe sich auch
theologisch auf die neuen Herausforderungen der Moderne eingestellt und sei selbst
Produkt der Moderne. Anhand eines methodischen Ideologievergleiches mit dem
Rechtsradikalismus kommt die Verfasserin zu dem Ergebnis, dass hier kaum Par-
allelen zu erkennen sind. Damit liegt nun eine fundierte Studie vor, die endlich
einmal mit den haufig wiederholten und polemischen Vorurteilen aufrdumt und
anhand von vielen Fakten ein wahrheitsgeméReres Bild der bibeltreuen Bewegung
liefert.

Fine weitere Stdrke der Arbeit liegt in der Erforschung der politischen Hin-
flussnahme der Fundamentalisten in den USA. Im Gegensatz zu Deutschland wur-
de hier von Anfang an Einfluss auf hochste Regierungskreise genommen, um die
amerikanische Nation fiir Christus zuriickzugewinnen. Nur so sind die Aktivita-
ten auf juristischem und politischem Gebiet zu verstehen. Selbst die Akteure des
,Pray-TV" haben diesen nationalen und politischen Ansatz genutzt, der auch im
Zusammenhang mit dem Einfluss der ,Reconstructionst—Theology” und des ,Pra-
millenniarismus” zu sehen ist. Der amerikanische Fundamentalismus beschrénkt
sich also nicht nur auf die innere Frémmigkeit des Einzelnen, sondern ist an ei-
ner gesellschaftlichen Umgestaltung der ganzen Nation interessiert. Er ist deshalb
immer politisch — so die Hauptthese der Verfasserin.

Um zu diesen Ergebnissen zu kommen, war die Autorin gezwungen, interdiszi-
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plindr zu arbeiten. So werden nicht nur theologische, sondern auch soziologische
und politologische Studien ausgewertet, die fiir die amerikanische Szene mittler-
weile vorliegen. Diese ungewohnte Vorgehensweise, sich auf verschiedenen Wegen
einem Thema zu ndhern und die Teile dann zusammenzufiigen, ist sehr zu be-
griifen, denn sie erdffnet neue Verstehensméglichkeiten religioser Phdnomene. An
diesem Punkt geht die Arbeit neue Wege.

Trotzdem bleiben auch bei dieser insgesamt begriifenswerten Arbeit einige An-
fragen: Schon bei der Definition des Begriffes werden m. E. die verschiedenen
Gruppierungen der Evangelikalen und Fundamentalisten in den USA nicht diffe-
renziert. Es gibt sehr wohl auch in den USA fundamentalistische Gruppen, die
vollig unpolitisch sind. Léngst nicht alle Fundamentalisten und Evangelikalen ver-
treten oder vertraten zudem eine pramillennialistische Eschatologie. Die Lehre von
der Irrtumslosigkeit der Bibel wurde zudem nicht erst seit der Niagara—Konferenz
vertreten, sondern ist protestantisches Allgemeingut spitestens seit der Orthodo-
xie. Sie ist deshalb auch nicht durch die Scottish-Common—Sense-Philosophie
entstanden — ein seit 30 Jahren hédufig wiederholte Behauptung, die schon mehr-
fach widerlegt worden ist. Die bekannte Schriftenreihe ,The Fundamentals” war
keineswegs ,polemisch und unprofessionell”, wie die Autorin behauptet (S. 31),
sondern eine dufierst kenntnisreiche und in Ton und Inhalt gem&Rigte Auseinan-
dersetzung mit dem Liberalismus. Der Einfluss der ,Reconstructionist” auf den
amerikanischen Fundamentalismus scheint mir von der Autorin iiberschitzt wor-
den zu sein. Die Lehre von einer ,Vortriibsalsentriickung” der Gemeinde wurde
keineswegs erstmals von William Blackstone vertreten, sondern schon Jahrzehnte
frither in der eschatologischen Bewegung Englands und Amerikas.

Obwohl die Autorin mit einigen Vorurteilen aufrdumt, fiihrt sie andererseits
neue ins Feld. Der Fundamentalismus sei ,antihumanistisch” (S. 112), weil ihm
.zufolge nur die wahren Christen und nicht alle Menschen errettet wiirden. In der
Heilsfrage sel er zudem ,antijudaistisch” (S. 111). Er sei fiir den Kapitalismus
(S. 124), vertrete eine ,atomistische Ekklesiologie” (S. 124) und lehne jede Her-
meneutik ab (S. 189). Uberhaupt sei die Trennung der Menschen in ,Gerettete”
und ,Verlorene” Produkt eines manichéischen Weltbildes (S. 190). — Auffallend
sind die vielen Rechtschreibfehler in der Arbeit, selbst im Vorwort von Prof. Bey-
me tauchen einige offensichtliche Druckfehler auf. Mehrmals wird in der Arbeit
falschlicher Weise von ,Niagra—Creed”, statt ,Niagara-Creed” gesprochen. Storend
wirken auch die dauernden Amerikanismen im Text. Schmunzeln mag man zudem
liber die Behauptung, schon D.L. Moody habe das Radio benutzt (S. 155). Wenn
das der Fall ist, miisste er der Erfinder desselben gewesen sein.

Fazit: Ein interessantes Buch, das neuen Wind in die Fundamentalismusdebatte
bringt, mit alten Vorurteilen aufrdumt, aber von einer abschliefenden Phinome-
nologie noch weit entfernt ist.

Stephan Holthaus
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Pietismus und Neuzeit: Hin Jahrbuch zur Geschichte des neueren Protestan-
tismus, Bd. 26. Hg. v. Udo Striter u.a. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2000 [2001__ausgeliefert]. Pb., 317 S., DM 80—

Zur guten Tradition des alljéhrlichen Literaturberichtes tiber Neuerscheinungen
zur Historischen Theologie gehért inzwischen die Vorstellung des jeweils neuesten
Bandes von Pietismus und Neuzeit. Auch die 26. Ausgabe des erstmals 1974
erschienenen Jahrbuches iiberzeugt wieder in der Zusammenstellung verschieden-
ster Beitrige, die eindrucksvoll die zunehmende Weite und Interdisziplinaritdt der
Pietismusforschung belegen. Neben neun Aufsédtzen finden sich zwanzig Rezensio-
nen und die wichtige, durch eigene Register erschlossene Pietismus—Bibliographie
mit diesmal 406 Nummern. Das Personen— und Ortsregister macht in bewéhrter
Weise das breit gestreute Themenspektrum des Bandes leichter zuganglich.

Die Reihe der Aufsitze wird erdéffnet von Martin Brecht, der zu ,Christoph
Besold. Versuche und Ansitze einer Deutung” vorlegt (S. 11-28). Der Tiibinger
Besold (1577-1638) war ein engagierter politischer Schriftsteller von eigentiimli-
cher Frommigkeit, der ,bis heute eigentlich immer nur partiell wahrgenommen
worden (ist), z. B. als Jurist, als problematischer Konvertit, als Chiliast oder
im Zusammenhang mit den Rosenkreuzern” (S. 12f). Brecht vermag einige Bau-
steine fiir die noch immer ausstehende Monographie {iber Besold zusammenzu-
tragen. ,Zur Rezeption Johann Arndts in Sachsen-Gotha (1641/42) und in den
Auseinandersetzungen um den Pietismus der 1690er Jahre” dufiert sich Veronika
Albrecht-Birkner (S. 29-49). Ihr zweigeteilter Aufsatz beschreibt zundchst die
Kontroversen um die Definition des Pietismus 1689 bis 1697 und danach im Riick-
griff ausfiihrlich Elias Johannes Heflings (um 1605- um 1667) Traktat gegen das
gothaische Reformprogramm von 1642, in dem es um die Auseinandersetzung mit
Arndts Wahrem Christentum ging. Mit ,Antoinette Bourignon in der Beurtei-
lung Philipp Jakob Speners und ihre Rezeption in der pietistischen Tradition”
beschiftigt sich Klaus vom Orde (S. 50-80), wobei es ihm gelingt, das Bild die-
ser Dame (1616-1680), die auf der Insel Nordstrand eine vollkommene Gemeinde
grinden wollte, der kirchenhistorischen Vergessenheit zu entreifen. Der Schwer-
punkt des Aufsatzes liegt in der Darlegung ihrer Einschatzung durch Spener, fiir
den sie sich schlieRlich ,klar als eine falsche Prophetin (entpuppte), weil sie nicht
die in der Reformation gewonnene Rechtfertigungslehre lehrt” (S. 75). Nach Spe-
ner veranderte sich das Bild, als ndmlich ihre Gedanken ,eine grofere Verbreitung
in der pietistischen Tradition erhielten, als das angenommen werden konnte” (5!
79). Die Ursache dafiir diirfte in einem verstdrkten Anthropozentrismus liegen,
der Speners Betonung der Rechtfertigungslehre zuriickzudréngen in der Lage war.
Dieser ,zeigte sich sowohl auf der Ebene des Individuums als auch der Gemein-
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de. Die Folge war die Vorstellung eines Perfektionismus, der die Moglichkeit der
personlichen Heiligung, wie sie von Spener vertreten wurde, deutlich iiberschritt”
(S. 79). Zumindest an dieser Stelle ist also Ritschls Urteil liber den Pietismus als
Riickfall in den vorreformatorischen Katholizismus erklarlich.

Die ,Ubersetzungen englischer und deutscher Erweckungsliteratur im Spiegel
der Bestinde der Hauptbibliothek der Franckeschen Stiftungen zu Halle 1700-1750"
untersucht Renate Wilson in einem literaturgeschichtlichen Beitrag (S. 81-93). In
die gleiche Gattung gehért Hermann Patschs Aufsatz ,Arnoldiana in der Biblia
Pentapla. Bin Beitrag zur Rezeption von Gottfried Arnolds Weisheits— und Va-
ter—Ubersetzung im radikalen Pietismus” (S. 94-116). Es folgt von Ute Mennecke-
Haustein ,Die Nordwestpassage entdecken. Zur religiosen Identitdt und Wirkungs-
absicht von Matthias Claudius’ Wandsbecker Bothen” (S. 117-146). Quellengesét-
tigt wird nachgewiesen, dass Claudius ,aus der Literatur von Empfindsamkeit und
Sturm und Drang das Sprach— und Bildmaterial (bezieht), aus dem er auf hochst
originelle Art seine eigene religiése Erfahrungswelt sprachlich gestaltet”, in der er
daran festhilt, dass ,es einen gottlichen Geist gibt, der die Natur belebt, aber
ihr selbst transzendent ist” (S. 146). Philipp Hendriksen bietet in ,Der heitere
Tag besserer und seliger Zeiten. Eine Einfilhrung in die Eschatologie des kirchli-
chen Pietismus bei Samuel Lutz unter besonderer Berticksichtigung seiner Schrift
‘Neue Welt’ von 1734” (S. 147-170). Der Aufsatz présentiert mit ausfiihrlichen
Quellenzitaten eine Einfiihrung in das Denken des schweizerischen Pietisten Lutz
(1674-1750) iiber die ,letzten Dinge” und kommt zu dem Ergebnis, dass das Kon-
zept von Lutz in direkter Abhingigkeit von Spener stehe (S. 168) und daher dem
eschatologischen System des lutherischen Pietismus des 17. Jahrhunderts zuzu-
ordnen sei. Lutz ,gehort somit klar zu den Vertretern des frithen Pietismus, deren
Geschichtsschau von positiven Ziigen gepragt war und die die in der Orthodoxie
immanente pessimistische Deutung der Zukunft {iberwunden hatten” (S. 170).

Den internationalen Kontakten und Verflechtungen des Pietismus gewidmet
sind die letzten beiden Aufsdtze. Der Gegenstand des Beitrages von Zoltan Cse-
pregi ist ,Der Pietismus in Transdanubien (1700-1760)" (S. 171-182), ein beacht-
liches Zeugnis fiir das Bemiihen der westungarischen Pietisten um den Aufbau des
evangelischen Kirchenlebens nach der Gegenreformation. Gertrud Bense behan-
delt in ihrer sprach- und literaturgeschichtlichen Studie ,Vorbilder und Impulse fiir
das preufisch-litauische Schrifttum in der zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts”
(S. 183-197) und kann darin ,ein Stiickchen Wegs pietistischen Erbes” markieren
(8. 197).

Der umfassende Rezensionsteil (S. 198-264) informiert in teilweise recht um-
fangreichen Beitrédgen iiber wichtige Neuerscheinungen und gibt dabei durchaus
nicht nur Referate, sondern auch vielfiltige Anregungen. Das gilt etwa fiir Martin
Gierls Besprechung der Aufsitze von Martin Brecht zum Pietismus (S. 198-204),
die nach der Wiirdigung von dessen Werk mit dem nachdenkenswerten Satz endet:
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,Zu hoffen ist aber auch, dass sich geniigend Historiker finden, die die Theologie in
der Alltagswelt verorten, damit Pietismus als Bewegung sichtbar wird und nicht
das bleibt, was einmal geschrieben worden ist” (S. 204). Martin Friedrich muss
darauf hinweisen, dass in dem ansonsten verdienstvollen Lehrbuch der Kirchen—
und Dogmengeschichte Bd. 2 von Wolf-Dieter Hauschild der Pietismus nicht die
nétige Beriicksichtigung findet (S. 205-208). Positiv gewiirdigt werden die Arbei-
ten von Martin Stober iiber Christoph Friedrich Blumhardt d.J. (S. 244-246) und
Bernd Brandl {iber die Neukirchener Mission (S. 256-258).
Zusammen mit der gut gegliederten Pietismus-Bibliographie (S. 265-304) also
wieder ein gelungenes Jahrbuch, das die Forschung voranbringen wird.
Lutz E. v. Padberg

Nicholas M. Railton. No North Sea: The Anglo-German Evangelical Network
in the Middle of the Nineteenth Century. Studies in Christian Mission, Bd. 24.
Leiden u.a.: Brill, 2000. Geb., XXII, 286 S., US $ 96

Der britische Historiker Nicholas Railton legt mit diesem Band schon seine zweite
Studie iiber die Evangelische Allianz vor. 1998 verlegte er bei Peter Lang sein
Buch The German Evangelical Alliance and the Third Reich: An Analysis of
the ,Bvangelisches Allianzblatt” (Bern, 1998). Nun folgt mit dem angezeigten
Werk ein Buch iiber die internationalen Beziehungen der Allianzleute in der Mitte
des 19. Jahrhunderts.

Railton beschaftigt sich mit den wichtigsten Personlichkeiten der Ev. Allianz
in Deutschland, der Schweiz und Frankreich, insbesondere mit den Griindungs-
mitgliedern von 1846. Ein Schwerpunkt liegt auf den deutschen Vertretern. Dabei
werden nicht nur die bekannteren Fiihrer der Ev. Allianz wie A. Monod, Kunt-
ze, Oncken oder Barth behandelt, sondern die Studie gibt auch erstmals néhere
Informationen {iber bislang unbekannte deutsche Allianzvertreter (Bialloblotzky,
Tiarks, Wintzer, Plitt, Reinthaler, Ziindel). Die intensiven Kontakte von August
Tholuck, einer Schliisselperson fiir die Ev. Allianz, nach England werden zudem
minutios nachgezeichnet. Weitere wichtige Verbindungsleute wie Karl Steinkopf,
Robert Pinkerton, Christian Gottlob Barth, Theodor Fliedner, Georg Miiller, Wil-
liam Marriott, E. Millard und Christian Karl Josias Bunsen werden ausfiibrlich
dargestellt und gewiirdigt.

Railton weist aus den Quellen nach, dass die ersten deutschen Allianzgruppen
erst 1853 mit ihrer Arbeit begannen und zitiert dabei aus der ersten Allianz-
zeitschrift in Deutschland, Die Kirche des Herrn (1852ff.), herausgegeben von
Kuntze in Berlin. Durch die revolutioniren Unruhen, die starke Initiative des
Kirchentages und die konfessionellen Streitigkeiten war es vorher nicht zu einer
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Allianzarbeit gekommen. Den Hohepunkt der friilhen Allianzarbeit in Deutsch-
land sieht Railton in der Berliner Allianzkonferenz von 1857, die er ausfiihrlich
beschreibt. Abschlieffend befasst sich der Autor mit der Frage der Judenmission,
die ebenfalls zu internationalen Verbindungen der Erweckten fiihrte und innerhalb
der Allianz stark gefordert wurde.

Der Autor zeigt iiberzeugend, dass die Ev. Allianz von Anfang an einen star-
ken aktivistischen Zug enthielt. Man kann also nicht von einer introvertierten Al-
lianz sprechen. Auf dem Hintergrund von apokalyptischen (Jberzeugungen wur-
den grofie Anstrengungen unternommen, um das Evangelium auszubreiten und
soziale Note zu lindern. Selbst konfessionelle Schranken wurden diesem grofen
Ziel untergeordnet. Dabei halfen die internationalen Kontakte, sei es die ,Lon-
don-Basel-Achse” oder die vielen Verbindungen zwischen Preufien und England,
um diese Ziele voranzutreiben.

Der Autor ist duferst detailkundig, fiihrt eine Vielzahl von bisher unbekannte
Quellen an, tiberschiittet aber den Leser mit einer Masse von Namen und Zusam-
menhédngen. Darunter leidet der Lesefluss. Es scheint auch, dass der Autor sich in
Details verrennt und dadurch die grofen Linien und Zusammenhdnge manchmal
aus dem Blick verliert. Das Kapitel {iber die franzosischsprachigen Allianzver-
treter ist sehr interessant, passt jedoch nicht zum Titel des Buches. Trotzdem
ist dieses Werk eine Fundgrube voller Fakten und ungemein anregend, da es die
nationale Begrenztheit der Forschung sprengt und eine internationale Dimension
entfaltet, die fiir die Zukunft wegweisend sein kann.

Stephan Holthaus

Armin Sierszyn. Zweitausend Jahre Kirchengeschichte, Bd. 4: Die Neuzeit.
Holzgerlingen: Hénssler, 2000. Pb., 200 S., DM 34,95

In dem vorliegenden vierten und letzten Band seiner Kirchengeschichte beschreibt
Sierszyn die Entwicklungen vom 17. Jahrhundert bis in die Gegenwart. Diese
Ausfiihrungen sind aus seinen Kirchengeschichtsvorlesungen an der Staatsunab-
héngigen Theologischen Hochschule (STH) in Basel entstanden. Gemessen an den
vielfdltigen kirchengeschichtlichen Entwicklungen der vergangen 400 Jahre ver-
wundert moglicherweise der mit 449 Seiten verhdltnismaRig geringe Umfang dieses
Bandes. Bewusst hat Sierszyn allerdings den Schwerpunkt seiner Darstellung der
pietistisch— evangelikalen Bewegung gewidmet. Ausfiihrlicher als in vergleichba-
ren Werken beschreibt er den Pietismus des 17./18. Jahrhunderts (S. 25-114), die
Erweckungshewegung des 18. /19. Jahrhunderts (5. 154-186; 216-272) sowie die
Weltmission (S. 335ff; 402ff) und die evangelikale Auseinandersetzung mit neueren
bibelkritischen Ansédtzen (S. 312ff; 324ff, 396ff). Fiir den interessierten evangeli-
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kalen Leser ist das eine sinnvolle Gewichtung, die der eigenen Pragung Rechnung
tragt. Sierszyn stellt dariiber hinaus die Grundsziige der deutschen Aufklarung vor
(S. 115-153), bespricht relativ knapp die Geschichte der katholischen Kirche im
18./19. Jahrhundert (S. 187-215), streift das Verhéltnis zwischen Staat und Kir-
che im 19. Jahrhundert (S. 273-279) und beriihrt die ,Soziale Frage” (S. 280-288).
Mehr Platz nimmt bei ihm die Beschreibung der Beeinflussung der neueren evan-
gelischen Theologie durch die Philosophie und die Entstehung der Bibelkritik (3.
280-334: 385-305) ein. Neben einer Auseinandersetzung mit den Einfliissen sozia-
listischer und nationalsozialistischer Ideologie auf die Kirche im 20. Jahrhundert
(S. 341-384) erwdhnt Sierszyn das Zweite Vatikanische Konazil (8. 402-405), die
Okumenische Bewegung (S. 420-425) und die Verbreitung christlicher Kirchen am
Ende des 20. Jahrhunderts (S. 406-419).

Zu den Stirken des Buches gehoren auch Sierszyns pragnante und verstdndliche
Einordnungen historischer Ereignisse (z. B. Freiheitskriege S. 2809ff) und geistes-
geschichtlicher Zusammenhénge (z. B. Erweckung S. 154ff; Frankfurter Schule S.
358ff) sowie deren christliche evangelikale Wertung (z. B. Aufklarung S. 144ff).
Neben den kirchengeschichtlichen Ereignissen in Deutschland erwdhnt Sierszyn
immer wieder die zeitgleichen Entwicklungen in der Schweiz, wortiber sich nicht
nur Schweizer Leser freuen werden. Das detaillierte Inhaltsverzeichnis und das um-
fangreiche Register tragen viel zur Ubersichtlichkeit des Werkes bei und erleichtern
dem interessierten Leser die Orientierung. Erfreulich sind einzelne Hinweise auf
Standardwerke und neuere Literatur zu den besprochenen Themen, die es dem
Leser ermoglichen, die im Buch angesprochenen Themen zu vertiefen.

Die gewollte Akzentuierung auf evangelikale Geschichte fithrt bei Sierszyn aber
zu einem schmerzlichen Verzicht auf wichtige Themen, die wesentlichen Anteil an
der Geschichte der christlichen Kirchen haben. Vor allem féllt auf, dass die au-
flereuropiische Kirchengeschichte nur am Rande gestreift oder unter dem Kapitel
,Mission” lediglich aus europdischem Blickwinkel berticksichtigt wird. Die theo-
logischen und geschichtlichen Entwicklungen der christlichen Kirchen auferhalb
Europas und Nordamerikas sucht der Leser vergeblich. Nur als Objekt der mis-
sionarischen Titigkeit werden diese Ldnder genannt, obwohl doch gerade im 18.
und 20. Jahrhundert die demographische Verschiebung der christlichen Kirchen
in die Linder der ehemaligen Dritten Welt als eine entscheidende Entwicklung
dieser Zeit angesehen werden muss. Dariiber hinaus erstaunt es, kaum etwas iiber
die Entstehung und beeindruckende Verbreitung der Pfingstkirchen und der Cha-
rismatischen Bewegung zu lesen. Auch die Auseinandersetzungen der etablierten
Kirchen mit deren Theologie findet keine Beachtung.

In anderen Bereichen stellt der Leser ebenso ein betrédchtliches Ungleichgewicht
fest. Die vierhundertjihrige Entwicklung der orthodoxen Kirchen in dieser Zeit
wird weitgehend iibersprungen. Die katholische Mission tritt vollkommen hinter
der Darstellung der evangelischen zuriick. Einzig das Zweite Vatikanische Konzil
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wird als katholisches Datum in der Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts ndher
besprochen. Im Gegensatz zur europdischen Erweckungsbewegung (79 Seiten)
wird die nordamerikanische auf lediglich acht Seiten abgehandelt.

Die starke Beschrankung bei Fufinoten und Literaturangaben erleichtern durch-
aus das fliissige Lesen, wobei gezieltere Quellenangaben und ein ausgesuchtes Li-
teraturverzeichnis eigentlich bei der vierbédndigen Kirchengeschichte einer theolo-
gischen Fachbuchreihe erwartet werden kénnten.

Zweifellos werden die meisten Leser Sierszyn in seiner evangelikalen Geschichts-
darstellung zustimmen. Kritischen Lesern wird aber die Erwdhnung und die argu-
mentative Auseinandersetzung mit alternativen Interpretationen historischer Er-
eignisse fehlen.

Die Hauptgedanken der verschiedenen kirchengeschichtlichen Stromungen wer-
den zutreffend und gut verstéindlich dargeboten. Wichtige Fachbegriffe und Schlag-
worte werden genannt und erklért, und gelegentlich werden auch Zitate pragender
Theologen und Philosophen eingefiigt.

Alles in allem 13sst sich das Buch gut lesen und vermittelt dem interessierten
Christen einen ersten Einblick in die Grundziige neuzeitlicher Kirchengeschich-
te. Der erzihlende Schreibstil ldsst auch einem Leser ohne grofie historische und
theologische Vorbildung kompliziertere Sachverhalte verstdndlich werden. Schiiler
und Studenten werden es zu schitzen wissen, sich auf eingéngige Art und Weise
Grundlagen kirchlicher Entwicklungen in den vergangenen vier Jahrhunderten an-
eignen zu kénnen. Dem Kenner der Kirchengeschichte wird zwar nicht viel Neues
geboten, doch aber wird auch ihn dieses in sich geschlossene Panorama neugzeitli-
cher moderner Kirchengeschichte Freude bereiten.

Machael Kotsch

Die Werke Phalipp Jacob Speners: Studienausgabe. Hg. v. Kurt Aland () und
Beate Koster. Bd. I: Die Grundschriften, Teil 2. Giefien; Basel: Brunnen, 2000.
Geb., XVII, 553 S., DM 148,

Wenige Jahre nach dem ersten Band dieser begriitenswerten Studienausgabe liegt
nun der zweite Teil zu Speners Grundschriften vor. Der Start dieses Vorhabens
ist mit einer zu erwartenden Ausnahme von in der Regel wohlwollenden Bespre-
chungen begleitet worden (siehe JETh 11, 1997, S. 310-312), freilich ist damit zu
rechnen, das die drgerlichen Querelen um die Edition der Werke Speners (dazu
JETh 8, 1994, S. 85-117) auch weiterhin im Hintergrund wetterleuchten. Erfreu-
licherweise haben sich weder Verlag noch Herausgeberin davon beirren lassen und
ihr wichtiges Unternehmen weiter gefrdert. ;

Vorgelegt werden zwei umfangreiche Schriften Speners, namlich ,Die allgemei-
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ne Gottesgelehrtheit” von 1680 (S. 23-351) und ,Der Klagen iiber das verdorbene
Christenthum missbrauch und rechter gebrauch” von 1684 (8. 377-521). Die erste
war zuletzt 1741 in den Kleinen Geistlichen Schriften nachgedruckt worden und
liegt damit nach 260 Jahren erstmals wieder vor. In der Einfilhrung zu dieser
Schrift (S. 3-20), die noch aus der Feder von Kurt Aland (f 1994) stammt und
von Beate Koster iiberarbeitet und aktualisiert worden ist, wird herausgestellt,
dass es sich im Kern um eine Entfaltung des fiinften Reformvorschlages aus den
Pia desideria handelt, demzufolge das Theologiestudium nur unter der Leitung
des Heiligen Geistes moglich sei. Dagegen hatte 1679 Georg Konrad Dilfeld aus
Nordhausen polemisiert und betont, die Theologie sei eine Wissenschaft wie jede
andere auch. Spener sah sich zu einer Auseinandersetzung gendtigt, deren Gegner
nicht so sehr die Orthodoxie als vielmehr der Rationalismus war. Vor allem mit
gahlreichen und mitunter iiberlangen Zitaten schépfte er zum Beleg seiner Recht-
glaubigkeit die lutherische Tradition voll aus, weshalb ihm seine Antwort auf die
94 Seiten Dilfelds auf fast 700 Seiten im Duodez—Format anwuchs. In seiner umfas-
senden Arbeit kommt Spener schlieflich zu einer eindeutigen Aussage: ,Bine nur
mit menschlichem Fleif erworbene Erkenntnis géttlicher Dinge aus der Schrift ist
nicht die wahre Erkenntnis Gottes. Zu einer solchen Wissenschaft muf die durch
den Geist gewirkte Erkenntnis kommen. Wer ein siindhaftes Leben fithre, d.h.
wer nicht wiedergeboren sei, kénne die Gnadenwirkung und Erleuchtung des Hei-
ligen Geistes nicht erlangen. Die wahre Theologie braucht neben der natiirlichen
Erkenntnis der Schrift die gottliche Erleuchtung. Den Zweck der Theologie, die
Erbauung des Nichsten und seine Hinfiihrung zur Seligkeit, kann nur derjenige in
seinem Amt ausrichten, dem das gttliche Licht von oben, gottliche Weisheit und
gottliche Kraft geschenkt sind” (Einleitung S. 16f.).

Das Werk ,Der Klagen iiber das verdorbene Christenthum missbrauch und rech-
ter gebrauch” liegt herausgegeben von Erich Beyreuther und Dietrich Blaufuf seit
1984 in der Reprintausgabe des Olms-Verlages vor. Angesichts der sich verschar-
fenden Gefahr des Separatismus, die 1682 in Frankfurt zum Auszug der Frommen
unter Fithrung von Johann Jakob Schiitz aus der offiziellen Kirche fithrte, mus-
ste Spener seine Kirchenkritik prézisieren und auch seinen Anhéngern gegeniiber
deutlich machen, dass seine Pia desideria eben nicht als Aufruf zur Losung von
der Kirche gedacht waren sondern auf deren innere Erneuerung zielten. Der ei-
gentliche Schreibanlass war jedoch, wie die Einleitung (S. 355—373) verdeutlicht,
der Wunsch des Weseler Verlegers Andreas Luppius an Spener, ein Vorwort zu ei-
nem Neudruck einer kleinen Sammlung von kritischen Theologendufierungen zum
Zustand der Kirche zu schreiben. Das gab ihm die willkommene Gelegenheit zu
der Klarstellung, die berechtigte Kritik diirfe nicht zum Separatismus missbraucht
werden. Allerdings sah er schnell, dass die Sache nicht in einem Vorwort zu kldren
war, und so entstand noch 1684 (gedruckt in demselben Jahr, jedoch mit dem Er-
scheinungsjahr 1685) eine umfassende Schrift. Nachdriicklich macht Spener  klar,
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dass eine Absonderung vom Abendmahl oder gar eine Trennung von der Kirche
nicht dem Willen Gottes entspreche”, weil solche , Trennungen stets neue Tren-
nungen nach sich” zdgen, ,so dass immer mehr Sekten entstiinden” (Einleitung
S. 367 zu Text S. 441 und 462ff). Die Herausgeber konnten es sich nicht ver-
sagen, am Schluss der Einfilhrung einen aktuellen Bezug herzustellen: ,Gewiss
hat die Erweckungsbewegung der Kirche in immer neuen Wellen neue Lebendig-
keit zugefiihrt. Aber die Erweckten haben stets in der Gefahr gestanden, daran
zu verzweifeln, ihre Forderungen innerhalb der offiziellen Kirche verwirklichen zu
konnen, und deshalb den Weg der Trennung von ihr gewdhlt. Auch heute be-
steht diese Gefahr. Mindestens die Vorstufe der Trennung, Kritik an der Kirche
und der Protest gegen ihre Gestaltwerdung oder vielmehr Nichtgestaltwerdung,
ist heute in erheblichen Kreisen erreicht, unter Theologen wie sogenannten Laien.
So kann man Speners Schrift durchaus aktualisieren und in vieler Hinsicht viel
Nutzen aus ihr ziehen” (S. 372f). Ob solche Werturteile in eine wissenschaftliche
Edition gehoren, darf mit Fug und Recht bezweifelt werden, zumal der gegenwar-
tige Zustand der Kirche nicht mit dem des spaten 17. Jahrhunderts vergleichbar
ist. Hier besteht die Gefahr der Instrumentalisierung der Argumente Speners, was
indes nichts an der Aktualitat seiner Schrift dndert.

Beide Schriften sind wie gewohnt sorgféltig ediert und nach EingewShnung in
das differenzierte Druckbild gut benutzbar, was auch durch das Personen— und
Bibelstellenregister erleichtert wird. So ist zu hoffen, dass die Studienausgabe
weiterhin rasch voranschreitet und auch in der akademischen Arbeit die verdiente
Beachtung findet.

Lutz E. v. Padberg

Christine Stuber. ,Fine frohliche Zeit de;_E;tir;ckung flir wiele”: Quellenstu-
dien zur Erweckungsbewegung wn Bern 1818-1831. Basler und Berner Studien
zur historischen und systematischen Theologie, Bd. 59. Bern u.a.: Lang, 2000.
Br., 395 S., DM 86—

Erfreulicherweise wichst die Zahl der Studien, die sich mit der Erweckungsbe-
wegung beschéftigen und die notwendig sind, um dieses vielgestaltige Phdnomen
der Kirchengeschichte besser erfassen zu konnen. Die vorliegende Arbeit, die als
Dissertation in Bern im Jahr 1999 angenommen wurde, beschéftigt sich mit einem
Teil der Schweizer Erweckungsbewegung, der bislang eher am Rande des Interes-
ses lag. Anders als der ,Réveil” in der franzosischsprachigen Schweiz, insbesondere
in Genf, und die emsigen Aktivitdten in Basel als prominentestem Zentrum der
Schweizer Erweckungsbewegung, ist Bern im ersten Drittel des 19. Jahrhunderts
noch nicht besonders hervorgetreten. Aus diesem Grund sind die in dieser Arbeit



185

schwerpunktméfig vorgestellten tragenden Personen der Berner Erweckung, Anto-
ine Jean—Luois Galland (1792-1862), Auguste Schaffter (1788-1861) und Jeremias
Lorsa (1757-1837), vermutlich auch vielen Kennern der Erweckungsbewegung nur
am Rande bekannt.

Diesen dreien, und hier noch einmal in herausgehobener Stellung Galland, sind
die Hauptteile der Arbeit gewidmet. Dabei werden, nach ausfiihrlicher Einfiihrung
in Forschungsstand und Quellenlage (S. 13-32) sowie in die politische und kirchli-
che Lage Berns in den ersten Dezennien des 19. Jahrhunderts (S. 33-74), die drei
Genannten zunichst biographisch dargestellt (S. 756-110). Zur Abrundung wer-
den Skizzen iiber einzelne Werke der Bewegung und andere, weniger bedeutende
Erweckte hinzugefiigt (S. 111-171), bevor die Reaktion der kirchlichen Umgebung
und deren Folgen beschrieben werden (S. 172-204). Der zweite Hauptteil unter der
Uberschrift , Theologie” (S. 205- 280) widmet sich theologischen Einzelthemen wie
die Christologie, Hamartiologie, Bufte und Bekehrung, Abendmahl, Ekklesiologie
usw. Dabei wird wiederum vor allem Galland in den Blick genommen. Wichtige
Werke werden vorgestellt (S. 205-227) und seine Theologie wird nach den aufge-
fiihrten theologischen Topoi abgeklopft (S. 228-261). Ein zweiter Abschnitt dieses
Hauptteils ist nun nicht auf eine Person, sondern auf das Thema der Ekklesiologie
bezogen und stellt die Meinungen einzelner Erweckter (u. a. auch Galland) dazu
vor (S. 262-270). Abgerundet wird der Hauptteil »Theologie” durch Ausfithrungen
zur Okumene (S. 271-277) und internationalen Beziehungen dieser Erweckungs-
bewegung (S. 277-279). In einem Nachwort (S. 281-291) werden schlieflich die
 Hauptmerkmale und Auswirkungen der Berner Erweckungsbewegung”’ zusam-
mengefasst, ihre Haltung zur reformierten Kirche und anderen Konfessionen zu-
gespitzt und Vergleiche zum Pietismus angestellt. Kurzbiogramme zu einzelnen
Personen (S. 293-302) und ein Quellenanhang (S. 303-337) runden die Darstel-
lung ab. Personen—, Orts— und Sachregister sind hilfreiche Arbeitsinstrumente zur
Durchdringung des vorgefiihrten Stoffes.

Die Darstellung der Berner Erweckungsbewegung konzentriert sich dabei im
wesentlichen auf die Zeit zwischen 1818 bis zur Entstehung der Evangelischen
Gesellschaft als ,Vereinigung der Gldubigen, besonders im Schosse unserer evan-
gelisch-reformirten Kirche” (Zitat aus den Statuten; S. 200) im Jahr 1831 und der
Freien Evangelischen Gemeinde 1832. Dabei wird Galland, der von 1816-1824 als
Pfarrer in Bern wirkte, bevor er fiir kurze Zeit Direktor der Societe de Missions de
Paris wurde, um dann wieder in die Schweiz zuriickzukehren, in den Mittelpunkt
gestellt. Er war von dem Genfer Réveil geprdgt. Die andere pragende Gestalt
war Auguste Schaffter, der in Neuwied bei den Herrnhutern — im iibrigen gemein-
sam mit Ami Bost — seine Ausbildung erhielt. Der dritte im Bunde war Jeremias
Lorsa, ebenfalls von Herrnhutern geprigt, und vor allem mit der Christentums-
gesellschaft und Christian Friedrich Spittler in engem Kontakt stehend. Neben
diesen Hauptpersonen werden weitere Erweckte in Bern vorgestellt. Insgesamt
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zeigt schon der Blick auf die Hauptpersonen, woher sie vor allem geprigt worden
waren, und wieso die Erweckungsbewegung dort die typischen Vereine, Gesell-
schaften und missionarisch—evangelistischen (z. B. Bibel- und Traktatverein) und
missionarisch-diakonischen Einrichtungen (z. B. Diakonissenmutterhaus) hervor-
rief. Es werden lange Zitate gebracht, so dass die Akteure selbst zu Wort kommen.
Dabei gelingt es aber leider der Verfasserin nicht im erwiinschten Mafie das Bild
abzurunden, so dass statt eines deutlichen Ganzen lediglich eine Addition einzel-
ner, durchaus interessanter Ziige entsteht.

Fiir den Kirchenhistoriker ist neben einer quellenbasierten Darstellung meist
auch die genetische Herkunft der vorgestellten Ideen von Interesse. Hier nun zei-
gen sich sehr deutliche Méngel der Arbeit. Zwar wird biographisch die Verbindung
zum Genfer Réveil dargestellt, aber nicht in gleichem Mafe nach der Intensitit
oder auch Grenze der Adaption seiner Gedanken, was etwa in der Darstellung
der Theologie Gallands hétte geschehen konnen. Diese wird im {ibrigen vor al-
lem anhand seiner Passionspredigten vorgenommen (S. 228). Wieso nun diese
in besonderem Mafke geeignet sind, diese Aufgabe wahrzunehmen, wird nicht be-
griindet. Immerhin wird der Versuch eines Vergleichs der durch die Lektiire der
Predigten gewonnenen Einsichten in Gallands Theologie mit den Aussagen des
Zweiten Helvetischen Bekenntnisses vorgenommen (S. 248-253). Wieso dies ge-
schieht, wird dem Leser zwar nicht mitgeteilt, aber der Grund dafiir 14sst sich
immerhin aus der Tatsache erraten, dass Galland mit Bedacht Pfarrer der refor-
mierten Kirche war und die erweckliche Frommigkeit in ihr bezeugen wollte. Als
yspektakuldrstes” Ergebnis erweist sich dabei, dass — anders als an vielen anderen
Orten der Erweckungsbewegung — der Chiliasmus keine Rolle spielte (S. 290) und
die Eschatologie im Rahmen der herkémmlichen Lehre des zweiten Helveticum
blieb (S. 250).

Die Theologie Gallands wird insgesamt zu wenig herausgearbeitet, als dass iiber-
haupt fruchtbare Vergleiche méglich wéren. Der ,Vergleich mit dem Pietismus” (S.
287-289) aber, dem ein gesonderter Abschnitt gewidmet ist, kann schon deswegen
nicht gelingen, weil die verwendete Begrifflichkeit nicht geklirt ist. Das lassen
schon die ersten Sdtze des Abschnittes erkennen: ,Der These, wonach die Berner
Erweckung eine verdnderte Form des Pietismus ist, kann nicht zugestimmt werden.
Sie ist — wie jede geschichtliche Bewegung — etwas Einmaliges und kann deshalb
nicht als gradlinige Fortentwicklung des Pietismus bezeichnet werden. Sie schépft
zwar aus dem Pietismus, weist aber auch eigene Merkmale auf, die vor allem in
Neugriindungen von verschiedenen Vereinen, Werken und Gemeinschaften sicht-
bar wird.” Man vermisst nicht nur eine Definition dessen, was die Verfasserin unter
»Pietismus” versteht, sondern sie widerspricht in einem Atemzug der Aussage, die
sie zuerst gemacht hat. Indem von einer ,verdnderten Form” des Pietismus die
Rede ist (dazu werden mafgebliche Historiographen der Schweizer pietistischen
Tradition wie Hadorn, Geiger und Gébler als Zeugen bemiiht), werden die ,eige-
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nen Merkmale” und die Einmaligkeit, die jeder geschichtlichen Bewegung eigen
ist, ja impliziert. Wenn nun die Berner Erweckungsbewegung in ihrer Eigenart
pietistische Merkmale aufweist (die freilich nicht vorgetragen werden), dann liegt
zumindest der Anfangsverdacht nahe, dass die von der Verfasserin zuriickgewiese-
ne These doch stimmt. Dass sie selbst die Nahe zum ,Spatpietismus” (ein Begriff,
der inzwischen wegen seiner Unbrauchbarkeit nicht mehr benutzt wird, wie Bd.
9 der Geschichte des Pietismus erweist, in dem der entsprechende Abschnitt
,Pietismus im Ubergang vom 18. zum 19. Jahrhundert” iiberschrieben wird) aus-
driicklich fiir die Berner Bewegung reklamiert, unterstreicht nur ihre Verortung
der Berner Bewegung in der pietistischen Tradition.

Trotz dieser kritischen Aussagen sei zum Schluss hervorzuheben, dass die Ver-
fasserin ein relativ wenig bekanntes Stiick Geschichte der Erweckungsbewegung
beschrieben hat und dabei neues Quellenmaterial in langen Ausziigen sowie in ei-
nem gesonderten Anhang mit Briefen aus der vorgestellten Zeit bereitstellt (wobei
die franzdsischen Texte auch eine deutsche Ubersetzung erhalten). Ausdriicklich
sei auch auf die kurzen Biogramme von Personen hingewiesen, die eine knappe
Orientierung ermdglichen. Fiir die Erforschung der Berner Erweckungsbewegung
kann die Arbeit ein Ansporn sein, das bereitgestellte Material aufzunehmen und
auf dem Boden dieser Arbeit die noch offenstehenden Fragen weiter zu bedenken.

Klaus vom Orde
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Systematische Theologie

1. Dogmatik

Johann Gerhard. Meditationes Sﬁc;a?( 1606/7). Doctrina et Pietas (DeP) I3
Lat.—dt., hg. v. Johann Anselm Steiger. 2 Béande, geb., 797 5., DM 298~

Andachtshiicher werden nicht rezensiert! Dieser ungeschriebene Grundsatz gilt fiir
jedes wissenschaftlich-theologische Periodikum, wenn ein Verlag wider Erwarten
doch einmal unaufgefordert ein Buch dieser Literaturgattung an die Redaktion
schickt. Da es sich bei der vorliegenden, vor gut 400 Jahren erstmals erschiene-
nen Publikation aber um das Erstlingswerk des groften lutherischen Dogmatikers
des 17. Jahrhunderts handelt, verdient es besondere Beachtung (vgl. JETH 13,
181-183). Doch auch die Tatsache, dass bisher etwa 220 Auflagen dieses Buches in
sechzehn Sprachen (!) ermittelt werden konnten (S. 658f; 690), sollte das Interesse
von Theologen erwecken. Steiger spricht von Gerhardts M editationes, nicht von
Arndts Wahrem Christentum als dem bekanntesten und erfolgreichsten prote-
stantischen Meditationsbuch! (S. 658). Johann Major, Josua Stegmann, Johann
Rist, der in einem frommen Elternhaus aufgewachsene Johann Salomo Semler und
weitere ausgewahlte notable Theologen und Poeten werden als Belege fiir die weite
Verbreitung des Buches aufgefiihrt (S. 728-748).

Die vorliegenden beiden Béinde umfassen die lateinische Fassung der Medita-
tiones von 1606 und die erste deutsche Ubersetzung durch Johannes Sommer aus
dem Jahr 1607. Die Druckausgabe von 1606 unterscheidet sich von der 1603/4
erschienenen Urfassung Gerhards, die Steiger 1998 in derselben Reihe ediert hat
(DeP 1, 2); der Text von 1606 wurde mafgeblich fiir die folgenden Nachdrucke. Ziel
theologischer Betatigung ist fiir Gerhard nicht die reine Theorie, sondern der ge-
lebte Glaube. Deshalb ist ein ,praktisches” Andachtsbuch eine hochst theologische
Aufgabe: ,Jst nun die Gottes=Gelahrheit eine practische Wissenschaft, so muss
auch allerdings der Endzweck derselben, nicht eine blosse Erkentnif und subtile
Vorstellungen, sondern die Ausiibung sebst seyn” (S. 353). Damit soll nicht die
Bemiihung um rechte Lehre verworfen sein, denn diese ist und bleibt fiir Gerhard
wichtig. Aber ebenso wichtig sind — ganz im pietistischen Sinn - das christliche
Leben und die Liebe (S. 355f).

In einundfiinfzig Betrachtungen meditiert Gerhard Themen des Glaubens und
des Lebens. In Auswahl seien hier die Hauptthemen genannt: Siindenerkennt-
nis, Bufe, Bekehrung, Trost, Passion Christi, Versdhnung, Glaube, unio mysti-
ca, Inkarnation Christi, Taufe, Abendmahl, Himmelfahrt, Heiliger Geist, Kirche,
Gnadenwahl, Gebet, Engel, Satan, christliches Leben, Nachfolge, Selbstverleug-
nung, Liebe, Demut, Verginglichkeit, Anfechtung, Tod, Jiingstes Gericht, ewiges
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Leben und doppelter Weltausgang. In einem umfangreichen Nachwort erhellt
der Herausgeber verschiedene Probleme der Herausgabe von Gerhards Werk (8.
625-748). Die kritische Ausgabe richtet sich nach den Originalausgaben, die erst
spater iibersetzte deutsche Vorrede wurde nach Albrecht Friedrich Model 1739
gitiert (S. 606-697). Der Herausgeber gibt Rechenschaft von seinen Editions-
grundsitzen und erkldrt sein Vorgehen im textkritischen und kommentierenden
Apparat. Besonders interessant sind seine Ausfithrungen zur Entstehungssituati-
on des Buches wihrend Gerhards Krankheit im Winter 1603 auf 1604 (5. 635f).
In dieser Zeit schrieb er das Werk angesichts des Sterbens als ein Trostbiichlein
fiir sich selbst. Johann Arndt hat sein geistliches Leben in dieser Zeit brieflich be-
gleitet und &uferte sich wahrscheinlich zustimmend zum noch unverdffentlichten
Manuskript (S. 635-643). Mit der Klirung des Kontextes von Gerhards zeitge-
néssischer und vorangegangener Meditationsliteratur leistet Steiger einen Beitrag
zur Frommigkeitsgeschichte jener Zeit, die noch viel zu wenig erforscht ist (S.
657-675). Durch Gerhard wurde die lutherische Meditationsliteratur erst ange-
regt (S. 665). An passender Stelle konnte Gerhard, dkumenisch in der Weite des
Glaubenskonsensus im Wandel der Zeiten und eklektisch in der Methode, altkirch-
liche und mittelalterliche Kirchenschriftsteller wie (Ps—)Bernhard von Clairvaux,
(Ps-)Augustin, (Ps—)Anselm, Thomas von Kempen und andere, sogar Jesuiten,
zitieren (S. 669-675)! Nach Betrachtungen zum Begriff der meditatio bei Gerhard
kommt Steiger auf die Druck— und Wirkungsgeschichte der Erbauungsschrift zu
sprechen (S. 690-748). Ein enormer Arbeitsaufwand steht hinter der Ermittlung
der wahrscheinlich iiber 220 Auflagen des Buches, die in Latein und prosaisch
auf Deutsch oder sogar bereimt und illustriert erschienen sind. In verschiedene
europaische Sprachen fiir viele Lander wurde das Werk {ibersetzt, vor allem ins
Englische und auch fiir die USA. Unter anderen sorgten Philipp Jacob Spener
1665 und der bekannte pietistische Leipziger Dichter Joachim Feller fiir weitere
Nachdrucke der Meditationes (S. 720f). Der Nachtrag des Herausgebers schliefit
mit den am Anfang der Rezension schon erwdhnten Dokumenten zur Wirkungs-
geschichte des Buches; es schlieft sich ein Beitrag von Ralf Georg Bogner zu J.
Sommers deutscher Ubersetzung an (S. 748-765). Zu nennen ist schlieflich das
Personenregister (S. 766-789), in das Kurzbiographien eingearbeitet sind.

Die kritische Ausgabe der Meditationes ist eine bedeutende wissenschaftli-
che Leistung. Johann Anselm Steiger und seinen Mitarbeitern von der Johann-
Gerhard-Forschungsstelle ist fiir ihre Bemilhungen um die protestantische From-
migkeitsgeschichte zu danken, ebenfalls der Deutschen Forschungsgemeinschaft,
die das Projekt mit Zuschiissen gefordert hat. Gegen das verbreitete Clichée von
den bahnbrechenden Umwilzungen durch den Pietismus Speners und seiner Nach-
folger wird hier durch griindliche Untersuchungen belegt, dass wahre Frommigkeit,

Leben aus dem Glauben und rechte Lehre in der genuinen Orthodoxie zusammen-
gehoren. Spener hat nicht Neues gefordert, aber durch ihn wird es als ,Pietismus”
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zur breitenwirksamen Bewegung. Steigers Forschungsunternehmen hat erstmals
die enorme Verbreitung von Gerhards Buch ans Licht gebracht. Allein schon die-
se Tatsache rechtfertigt den Aufwand der Untersuchungen. Am Schluss mdchte
der Rezensent seine Hoffnung ausdriicken, dass auch Pietisten in der Erforschung
des Altprotestantismus und seiner Frommigkeitsgeschichte tédtig werden, denn auf
diesem Gebiet werden ihre eigenen Interessen verhandelt. Das Werk darf in keiner
evangelikalen Seminarbibliothek fehlen.

Jochen Eber

Bo Giertz. Der lebendige Gott. Bielefeld: Mi;ﬁbnsverl., 2000, Kt., 95 S., DM
12,80

Bo Giertz, der 1998 verstorbene Goteborger Bischof, legt in dieser Schrift den
christlichen Glauben anhand der drei Glaubensartikel mit folgenden Uberschrif-
ten dar: Teil 1: Der lebendige Gott, Teil 2: Warum gerade Christus? und
Teil 3: Der unbekannte Geist. Giertz fithrt den Leser in Teil I von der Frage
iiber die allgemeine Religiositédt, die in der Natur oder im Gewissen griindet, zur
Offenbarung Gottes in der Geschichte und somit zur Bibel. Er leitet dann ohne
Umschweife zum Hauptproblem hiniiber, was unsere Beziehung mit Gott betrifft
und was viele Menschen vom christlichen Glauben abhédlt: zum Siindenbekennt-
nis. Nach Ausfithrungen iiber das Bose in der Welt, worin er auch der Frage ,Wie
kann Gott das zulassen?” nicht ausweicht, erldutert er mit befreiender Frische,
was wirklicher Glaube an Gott ist. Im Tesl 2 erldutert Giertz wer Jesus gewesen
ist und setzt dabei bei der Geschichte Israels und den Messiasverheifungen an.
Seine Ausfiihrungen, dass Jesus die, die zu ithm kommen, in erster Linie zu Jiin-
gern und nicht zu Bekennern macht, sind provokativ aber heilsam. Giertz zeigt
anhand von Jesu Jiingern, was es heiflt, an Jesus zu glauben und wie wir heute
ein Leben unter der Vergebung leben kénnen. In Tezl 3 legt der Autor dar, dass
es in der Natur der Sache liegt, dass das Thema Heiliger Geist fiir einen normalen
Menschen unversténdlich ist, da die Welt den Geist nicht empfangen kann. Der
V. legt dann Schritt fiir Schritt dar, was es mit dem Heiligen Geist auf sich hat,
was der Geist im Christenleben bewirkt und wo er zu finden ist (,,... in der Kir-
che, im Gottesdienst, im Wort und Sakrament”, S. 67). Giertz fithrt weiter den
Kampf zwischen Geist und Fleisch aus und geht auch auf die Frage der Gnadenga-
ben ein, wobei er der Zungenrede eine eigene Uberschrift widmet und darin eine
vermittelnde Position einnimmt.

Bo Giertz spricht mit diesem Bilichlein sowohl Menschen an, die sich suchend
dem christlichen Glauben zuwenden, wie auch Christen, die sich auf ihre Glau-
bensgrundlagen besinnen mdchten. Die besondere Starke der Schrift liegt darin,
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dass Giertz den biblischen Begriffen nicht ausweicht, diese aber so erklart, dass
sie auch fiir den Suchenden verstindlich werden, ohne zu simplifizieren. Ebenfalls
sind Giertz’s apologetische Argumente schliissig und durchdacht, dass selbst Theo-
logen herausgefordert werden diirften (siehe Giertz zur Jungfrauengeburt, S. 49).
Die Schwiiche des Biichleins liegt eindeutig in der fehlenden Sorgfalt der Herstel-
lung. Das beginnt beim Schriftsatz, der manche Zeilen halbleer erscheinen lasst,
geht tiber die etwas verwirrenden Zwischeniiberschriften bis zu unverstdndlichen
Sitzen (S. 23, Z. 8 / S. 55, Z. 15), fehlendem Wort (S. 15, Z. 9 muss heifen: ,,...
iiber diese Dinge nicht mehr wissen ...”) und ungenauen Bibelstelle (S.12, Z. 24
muss heifen: ,Und im Rémerbrief [2,15] ...). Die Schrift hat eindeutig sorgféltige-
re Arbeit verdient und es ist zu hoffen, dass dies fiir die zweite Auflage verbessert
wird, damit das Aufere des Biichleins auch dem Inhalt entspricht.

Danzel Riiegg

Claudia Hake. Die Bedeutung der Theologie_Johcmn: Tobias Becks fiir die Ent-
wicklung der Theologie Karl Barths. EHS, R. 23, Bd. 681 Frankfurt/Main:
Lang 1999. Br., 296 S., DM 84,

Es handelt sich bei der vorliegenden Arbeit um eine Dissertation, die 1998/99 von
der Evang.—Theol. Fakultdt der Westfélischen Wilhelms—Universitdt in Miinster
angenommen wurde. Dem Buch liegt als Arbeitshypothese zugrunde die Uberzeu-
gung der Vf.in, dass Barth bei der Neuformulierung seiner Theologie maR geblich
von Beck beeinflusst worden ist und das namentlich in den Fragen der Rechtfer-
tigung und der Eschatologie (S. 15). Gemeint ist die Neuformulierung, die nach
den Anfingen Barths im Romerbriefkommentar 1. Aufi. (Romer I) von 1919
vorliegt. Es wird damit ein Aspekt von Barths frither Theologie beleuchtet, der
bisher kaum beachtet wurde. Eberhard Busch gehort zu den wenigen Barthinter-
preten, die darauf hinweisen (vgl. S. 19). In G. Gloeges Barthartikel in der RGG?
wird Beck nicht erwihnt, in Jiingels Artikel in der TRE nur einmal nebenbei, das
im Unterschied zu den beiden Blumhardt und den Religios-Sozialen Kutter und
Ragaz, auf die immer hingewiesen wird.

In sorgfaltiger Analyse von Romer I kommen direkte und indirekte Bezugnah-
men auf Beck zur Sprache. Selbst feine Unterschiede zwischen dem Manuskript
und dem redigierten Text werden beachtet, wobei der Einfluss Becks im Manu-
skript noch stirker spiirbar ist als im Text. Deutlich und iiberzeugend wird die
Abwendung Barths von Beck in Romer II dargestellt. Es folgen Hinweise auf zwei
Erwihnungen Becks in der KD und auf die Darstellung in: Die Protestantische
Theologie #m 19. Jahrhundert, eine distanzierte Wiirdigung, die keine personli-
che theologische Ndhe mehr erkennen lédsst.
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Das Buch von Frau Hake beschrdnkt sich auf die friihe Entwicklung Barths.
Die Frage, ob der Sache nach im Barth der Reifezeit noch Ahnlichkeiten zu Beck
festzustellen wéren, wird nicht ertrtert. Es wiirde sich lohnen zu fragen, ob nicht
auch da Vergleichbares vorliegt. Sowohl beim reifen Barth als auch bei Beck hat
sich die Theologie an Vorgegebenes zu halten und ist insofern Nacherzdhlung,
wobei Beck als Biblizist nur die Bibel als Vorgabe gelten lassen will, wéhrend
fiir Barth auch das Bekenntnis der Kirche mafigebende Bedeutung hat (daher der
Titel Kirchliche Dogmatik).

Das Gros der Leser wird vermutlich Beck kaum kennen. Daher ist es sehr
dankenswert, dass die Vf.in zunichst Becks Theologie in Grundziigen erdrtert (S.
27-84). Entsprechend dem, was nachher verglichen wird, erhélt man Einblick in
Becks Verhiltnis zur Bibel, in sein Verstdndnis von Rechtfertigung und Eschatolo-
gie und in die der Natur entlehnte Begrifflichkeit. Die Schrifttheologie Becks wird
gut dargestellt. Fiir ihn ist die Bibel direkt Wort Gottes und damit ochne Wider-
spriiche, direktes Zeugnis und Abbild der stufenweise wachstiimlich geschehenen
Offenbarung bis hin zu ihrem Hohepunkt in Christus. Wichtig ist die Personalin-
spiration der Autoren durch den Heiligen Geist.

In der Rechtfertigung unterscheidet Beck zwischen Begnadigung und Begabung.
Es lauft auf Gerechtmachung hinaus, und der rein forensische Rechtfertigungsbe-
griff wird abgewiesen. Man kann fragen, ob Hake den Glaubensbegriff Becks richtig
gefasst hat. Der Glaube sei bei Beck der alles entscheidende Grund, auf den hin
Gott rechtfertigt (S. 58). Ich wiirde das nicht so absolut sagen. Es gibt zwar
Stellen, wo der Glaube als Bedingung fiir die Rechtfertigung erscheint. Anderseits
kann Beck gerade in der Ethik sagen: ,Die Gnade ist nicht nur Objekt und In-
halt des subjectiven Glaubens, sondern ist eben durch ihr Glaubenswort und den
Glaubensgeist die substanzielle und die dynamische Begriindung des subjectiven
Glaubens ... die Gnade ist das Schopferische, und der Glaube ist in diesem Sinn
eine Gnadengabe Gottes”( Vorlesungen iber christliche Ethik, 1. Bd., 1882, S.
190).

Ich wiirde bei Beck auch nicht von Ansdtzen zu Pantheismus reden und davon,
dass die Begegnung zwischen Mensch und Gott nicht streng personal gefasst sei
(S. 83). In der Schopfungslehre betont Beck, dass Gottes Wesen und Walten bei
allem Wirken in der Welt diese zugleich ,iiberschwenglich iiberragt” (Vorlesungen
uber Christliche Glaubenslehre 1887, 2. Teil, S. 217). Er redet von Gottes

-absoluter freier Willensmacht im Verhaltnis zur Welt (S. 220). Und er betont, dass
dem Menschen in der Rechtfertigung ein neues reelles Personverhéltnis zu Gott
geschenkt werde (S. 633). — Diese Anmerkungen sollen dem Eindruck einer im
Ganzen sachgemadfen Kurzdarstellung der Theologie Johann Tobias Becks keinen
Abbruch tun.

Der Hauptteil von Claudia Hakes Buch gilt der Beckrezeption in Roémer I (S.
85-230). Die kritische Absetzung von Beck in Rémer II wird anschliefend auf 34
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Seiten behandelt. Barth ist durch seinen Vater Fritz Barth mit Becks Theologie
bekannt geworden. In seiner Bibliothek finden sich fast alle Hauptschriften Becks.
Frau Hake begniigt sich nicht mit der Untersuchung von R&mer I und seinen
Vorarbeiten. Sorgfiltig wird der Glaubensbegriff und der Reich—-Gottes—Gedanke
auch in Predigten und Vortrdgen in den Jahren zuvor untersucht und Letzteres
sogar in den Unterlagen zum Konfirmandenunterricht in der Zeit von 1909-1911,
als Barth Pfarrer der deutschsprechenden Gemeinde in Genf war. Schon in dieser
frithen Zeit verschieben sich die Gewichte mehr und mehr vom Erleben und Tun
des Menschen hin zu Gottes den Glauben begriindendem Handeln. Kreuz und
Auferstehung Jesu riicken mehr in die Mitte. Das Reich Gottes ist die neue Welt
Gottes, von der die Bibel zeugt, und an der der Mensch in glaubigem Annehmen
der Gnade teilhaben soll. Barth hat sich ja schon 1914 vom Liberalismus und Kul-
turprotestantismus abgewandt, und schon vor Rémer I kommt sein theozentrisches
Denken in Sicht. Barth bemiiht sich schon jetzt wie Beck um sachgemafe Schrift-
auslegung und beanstandet, dass die historische Kritik der eigentlichen Aussage
der Texte nicht gerecht wird. Allein die Schrift redet sachgem&f von Gott. Aber
wihrend bei Beck das Wort Gottes in der Bibel aufweisbar ist, bleibt es fiir Barth
unverfiigbar.

Das theozentrische Denken Barths zeigt sich in seinem Glaubensbegriff, z.B. in
der Auslegung von Romer 1,16f. Gott handelt zum Heil, und die Gerechtigkeit
Gottes ist als gen. subj. zu verstehen. Anders als bei Barth besitzt der Mensch
nach Beck seit der Schopfung die Anlage zum Glauben und bleibt im Grundwesen
gut, woran Gott dann ankniipfen kann (S. 128). Und Beck betont im Unterschied
zu Barth die Aktivitdt des Menschen in Busse und Bekehrung. Hingegen findet
sich die naturhafte Metaphorik in Romer I auch bei Barth, so, wenn er den Men-
schen durch den Glauben organisch eingepflanzt sieht in das lebendige Wachstum
der gottlichen Gerechtigkeit (S. 118). Auch im Rechtfertigungsverstandnis zeigen
sich Gemeinsamkeiten. Sowohl Beck als Barth in Romer I verstehen die Recht-
fertigung effektiv als Gerechtmachung, wobei Barth Becks Unterscheidung von
begnadigender und begabender Rechtfertigung ablehnt.

In der Frage der Eschatologie stellt Claudia Hake ebenfalls Gemeinsamkeiten
fest. Das Reich Gottes ist auch in Rémer I ein organisch wachsender Lebenszu-
sammenhang. Welt und Menschheit tragen das Samenkorn der kommenden Welt
schon in sich (S. 219). Nicht einverstanden ist Barth mit Becks Verlaufs- und
Stufenschema, in dem ein zweimaliges Kommen Jesu angenommen wird, das erste
vor und das zweite nach dem 1000-jihrigen Reich. Barth betont demgegeniiber
starker die herrlich verwandelnde Gegenwart des Reiches. Jetzt ist die Stunde da,
und in Anklang an 2Petr 3,13: es wird eine andere Stunde kommen (8. 206). In
der Hoffnung auf die Vollendung von Gott her und im Realisieren allein durch
Gott in einem allmahlichen Wachsen im Menschen zeigt sich Barth stark durch
die beiden Blumhardt beeinflusst (S. 209-217).
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Es ist zu begriifien, dass die weithin nicht explizit ausgesprochene kritische Ab-
grenzung Barths gegen Beck in Romer II 1922 auch und gut dargestellt wird. Hier,
in der Theologie der Krisis und der Dialektik gibt es im Unterschied zu Beck keine
Unmittelbarkeit mehr zwischen Gott und Mensch. Der naive biblische Realis-
mus weicht dem kritischen (S. 233). Betont wird jetzt (wie schon im Tambacher
Vortrag von 1919) das ganz Andere und Unverfiighare des Reiches Gottes, damit
verbunden auch stirker das Hschatologische. An dieser Unverfiigharkeit nimmt
auch der Glaube teil, damit auch die Rechtfertigung, die jetzt streng forensisch
verstanden wird. In diesem Denken ist fiir organologische Metaphorik kein Raum
mehr.

Alles in allem darf man sagen, dass Claudia Hake sehr sorgfaltig und griindlich
recherchiert hat. Ubereinstimmungen und Differenzen zwischen Barth und Beck
bis hin zur schroffen Gegensatzlichkeit in Rémer I treten klar zutage. Darf man
sagen, dass es die Bibel ist, die Barth zu Beck hin und dann auch wieder von
ihm weg, resp. iiber ihn hinausfithrte? (Immerhin wird Beck auch im Vorwort
zu Romer II noch positiv erwdhnt S. 98). Auch der reife Barth wollte ja nichts
anderes sein als Bibeltheologe.

Johannes Heinrich Schmid

Heinzpeter Hempelmann. Wie wir denken kdnnen: Lernen von der Ojfeﬁa
rung des dreieinigen Gottes fiir Wissenschaftstheorie, Sprachphilosophie und
Hermeneutik. TVG STM, Bd. 3. Wuppertal: R. Brockhaus, 2000, Pb., 150 S.,
DM 39,80

Die vorliegende Publikation verfolgt ein umfassendes Ziel: Wer immer sich mit
Wissenschaftstheorie, Sprachphilosophie oder Hermeneutik befasst, solle von der
Offenbarung des dreieinigen Gottes lernen. Gelernt werden solle, dass Gott der
Vater sich in Erschaffung des Alls demiitig herabgeneigt hat, Gott der Sohn in der
Menschwerdung Jesu und Gott der Heilige Geist in der Inspiration der Heiligen
Schrift. Als Muster dafiir, wie man sich das Vorbild solcher Kondeszendenz zu
eigen machen kann, dient Johann Georg Hamann. H. nennt sein Buch eine b=
die iiber die Gegenwartsbedeutung” dieses Denkers (S. 9), wobei en passent auch
andere Positionen (Chicago-Declaration, Derrida, Ricoeur, Nietzsche, Bultmann)
reflektiert werden.

Das Buch, das in vieler Hinsicht H.s Publikation ,Gott — ein Schriftsteller: Jo-
hann Georg Hamann iiber die End-Auferung Gottes ins Wort der Heiligen Schrift
und ihre hermeneutischen Konsequenzen” (Wuppertal 1988, 64 S.) dhnelt, erhebt
also-einen interdisziplindren Anspruch: Echtes Verstehen irgendeines Gegeniibers
in Vergangenheit oder Gegenwart werde dann moglich, wenn ich auf meine mit-
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gebrachten Begriffe und MaRstdbe demiitig verzichte und mich statt dessen, auf
die Gefahr hin, mich selbst zu verlieren, aus Liebe und in Liebe auf den anderen
einlasse (S. 47). Der Inbegriff fiir solches Einlassen sei die Kondeszendenz des sich
von der Welt prégen lassenden Gottes, was als ,universaler Schlissel” (!) (S. 14.
35) dient, das heift ,als Prototyp von Kommunikation iiberhaupt” (S. 19).

Beim Menschen ereigne sich solche Kommunikation freilich nur als Prozess,
und zwar als geschichtlicher, weil unser ganzes Erkennen ein geschichtliches sei:
~Wer Fortschritt von Erkenntnis und von Wissenschaft denken kénnen will, der
darf sie mithin nicht als System logischer, zeitlos giiltiger Sétze begreifen, son-
dern muss Wissenschaft historisch als einen geschichtlichen Prozess verstehen.
Hamanns Einsicht, dass ein historischer Plan einer Wissenschaft besser als ein
logisch—axiomatischer ist, erinnert an die Vorldufigkeit und Uberholbarkeit aller
Erkenntnis, librigens — wie wir heute klar sehen — doch nicht nur der Hypothesen,
sondern eben auch der sogenannten Axiome. Auch deren geschichtlicher Charakter
ist heute durchschaut” (36).

Hier entstehen Fragen. 1. Als uniiberholbar wird hier die Erkenntnis der stdn-
digen Uberholbarkeit aller Erkenntnis bezeichnet (vgl. das zweimalige ,heute”).
Daraus folgt, dass auch die Inspirationslehre nicht als Aziom unseres Glaubens
der Exegese vorausgehen solle, sondern als ein ,kritisch, d.h. sehend und priifend
zu bewdhrendes Vor-Urteil” (S. 135); H. will damit vermeiden, dass irgendeine
vorgefasste Auffassung von Wort Gottes und Heiliger Schrift unser Erkennen ein-
schrénkt wie in Orthodoxie und Aufkldrung (S. 90ff.). Dieses Anliegen scheint
mir gut nachvollziehbar, nicht aber die Preisgabe der Inspirationslehre als Axiom
von Glaube und Lehre. 2. Die Fokussierung auf ,geschichtliches” Erkennen fiihrt
zur Behauptung, es gebe nur geschichtliches Erkennen (S. 36f.) bzw. Gott be-
gegne nur geschichtlich und durch geschichtliche Arbeit hindurch (S..122. 149).
3. Wo spricht die Schrift von Schopfung und Inspiration als Akt der Demut Got-
tes, d.h. in Parallele zur Menschwerdung (Phil 2,6 S. 19)7 4. Offen bleiben die
Fragen nach der absoluten Geltung der Schrift (objektive Seite) bzw. nach der
Gewissheit (subjektive Seite), denn geschichtliches Erkennen erzeuge (so H. mit
Troeltsch) nur Wahrscheinlichkeitsurteile (S. 113f. 129f. 141-144). Problematisch
ist das Postulat: ,Erst die historische Rekonstruktion und Einzeichnung l4sst das
spezifische Profil des in den biblischen Schriften jeweils bezeugten konkreten Wil-
lens Gottes erkennen” (S. 126). Wenn dieser Satz keine apriorische Behauptung
bleiben sollte, miisste seine Giiltigkeit an der Exegese der Apostel oder Kirchenvi-
tern nachgewiesen werden. Dies diirfte in den meisten Féllen nicht mehr moglich
sein; vielfach kdme wohl das Gegenteil heraus: dass nicht historisch rekonstruiert
und dennoch der konkrete Wille Gottes erkannt wurde.

Es gibt gottlob noch ein anderes Erkennen als das nach dem Korrelations-
prinzip verfahrende geschichtliche — H. selbst nennt es im Bericht von Hamanns
Bekehrungserlebnis: Dass ich im Horen des Wortes Gottes erkenne: tua res
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agitur ,‘Ich erkannte meine eigenen Verbrechen in der Geschichte des jiidischen
Volkes, ich las meinen eigenen Lebenslauf”’ (S. 144). Hier ist die Verfremdung
des Textes durch einem mir fernen — moglicherweise in sich stimmigen - Ur-
sache-Wirkungs-Zusammenhang aufgehoben, weil hier tatsdchlich der sich des
Wortes bedienende Heilige Geist ,Subjekt der ‘Auslegung’” ist (S. 145. 149) und
das Aufbrechen der menschlichen Verkriimmung aus Gnade geschenkt wird (nach
H. prozesshaft: S. 36-39. 47) — eine der theologisch uniiberholbaren Erkenntnisse,
die in diesem Buch stark zuriicktreten zugunsten des Anliegens, fiir ,offene hi-
storische Arbeit” (S. 147) zu werben. Dass der Heilige Geist als Subjekt unserer
hermeneutischen Arbeit zu glauben und dafiir zu beten ist, wie H. an anderen Stel-
len sagt, kann man einer sdkularen Sprachphilosophie und Wissenschaftstheorie
freilich nicht ohne weiteres vermitteln. Das mag der Grund dafiir sein, dass in der
vorliegenden Studie das ,Lernen von der Offenbarung des dreieinigen Gottes” bzw.
von seiner Demut einen appellativen und darin leider redundanten Charakter hat.

Wenn es wahr ist, dass auch unser bester, also demiitigster Wille zum Verstehen
noch den Willen zur Macht in sich birgt (H. mit Derrida: S. 109f. 147), dann mag
der interfakultdre Anspruch auf den natiirlichen Menschen wirken wie das Gesetz
Gottes, das die Siinde aufdeckt und darum entweder verstockt, oder, wenn die
Gnade im Wort vom Kreuz ergeht, zu Christus fiihrt.

Stefan Felber

Herbert H. Klement (Hrsg.). Theologische Wahrheit und die Postmoderne:
Bericht von der 11. Theologischen Studienkonferenz des Arbeitskreises fir
evangelikale Theologie (AfeT) am 5.-8. September 1999. TVG 439. Wupper-
tal: R. Brockhaus, 2000, Pb., 427 S.,, DM 39,80

In diesem Berichtsband werden die Vortrdge im Plenum und in den Arbeitsgrup-
pen der 11. Theologischen Studienkonferenz des Arbeitskreises fiir evangelikale
Theologie (AfeT) im September 1999 vorgelegt. Das Tagungsthema war ,Der
theologische Wahrheitsanspruch und die Postmoderne”.

Fiir den Berichtsband sind die Vortrage im Plenum zusammen mit den Bei-
trdgen der Facharbeitsgruppen thematisch in drei Gruppen zugénglich gemacht.
Der erste Teil fasst die Referate zur Darstellung der ,Postmoderne” im analy-
tischen Sinne zusammen (Rolf Hille, Herbert H. Klement, Heinzpeter Hempel-
mann, Eberhard Hahn). Die Studien im zweiten Teil sind unter dem Schwerpunkt
»Theologische und biblische Aspekte” zusammengestellt (Friedrich Beifier, Rein-
hard Frische, Johannes Demandt, Hartmut Schmid, Manfred Dreytza, Heinrich
v. Siebenthal, Roland Gebauer, Gerhard Maier). In der dritten Gruppe geht
es um die Beschreibung von Praxisfeldern. Eingeleitet durch einen Ausblick auf
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mogliche Entwicklungen der Theologie (Gerhard Maier) folgt ein Riickblick auf
Beispiele aus der Geschichte der Christen im Umgang mit kulturellen Herausfor-
derungen (Norbert Schmidt, Klaus vom Orde, Jochen Eber). Der Berichtsband
schlieft mit drei Referaten, die die postmodernen Verdnderungen im Alltag der
Gemeindearbeit thematisieren (Christfried Kulosa, Hans-Georg Wiinch, Wilhelm
Faix). Ein Namens- und Bibelstellenverzeichnis erleichtert die Arbeit mit dem
Buch. Aus den — durchweg griindlich erarbeiteten — zahlreichen Beitrégen soll auf
drei wegweisende Arbeiten insbesondere hingewiesen werden:

Rolf Hille, der Vorsitzende des AfeT, entwickelt in seinem Beitrag die philo-
sophischen Hintergriinde heutiger postmoderner Wahrheitskonzeptionen. Im An-
schluss an Karl Heim pladiert er fiir eine apologetische Arbeit ausgehend von
einer biblischen Hermeneutik. An drei Beispielen aus der Philosophiegeschichte
entfaltet er die Moglichkeiten einer christlichen Argumentationsstils: Blaise Pas-
cal, Johann Georg Hamann und Séren Kierkegaard. Programmatisch beschreibt
er die Arbeitsaufgabe fiir die evangelikale Theologie, ,durch solide Lehre und For-
schung der Gemeinde Jesu Christi in unseren Tagen zu helfen, ihrer Berufung in
der modernen Welt besser gerecht zu werden” (S. 45).

Auf die Bestreitung des theologischen Wahrheitsanspruchs durch postmoderne
Exegese geht Herbert H. Klement, der theologische Referent des AfeT, ein. Zwar
werde aus postmoderner Perspektive oft Kritik an der im Rationalismus wurzeln-
den historisch—kritischen Forschung geiibt, doch diirfe das nicht dariiber hinweg-
tduschen, dass im postmodernen Paradigma giiltige Erkenntnisfahigkeit iiberhaupt
in Frage gestellt werde: ,Auf die Gotterdammerung der menschlichen Ratio folgt
nicht zwingend die Apotheose der Pluralitét” (S. 70).

Wie in einem ,Bericht zur Lage der Nation" formuliert Gerhard Maier ,Chancen
und Herausforderungen der Theologie im 21. Jahrhundert”. Gerhard Maier weif
aus jahrelanger kirchenleitender Verantwortung, wovon er spricht: ,Die Plurali-
tdt innerhalb der protestantischen Kirchen wird die Frage nach der Einheit der
Kirche aufwerfen ...” (S. 274). Annahme des Glaubens, glaubwiirdiges Zeugnis,
Umgang mit Irrlehre und christliches Profil in der Lebensgestaltung werden zen-
trale Herausforderungen fiir die Theologie und fiir die evangelischen Kirchen sein
miissen.

Das Buch geht auf die mit der Postmoderne gegebenen Herausforderungen fa-
cettenreich ein. Neben der Analyse der kulturellen Veranderungen zeigt es grund-
legende Ansdtze, biblisch—theologische Wahrheit zu erfassen und den christlichen
Wahrheitsanspruch glaubwiirdig zu bezeugen. Der AfeT hat mit seiner Studien-
tagung und mit diesem Buch einmal mehr einen ganz wichtigen Beitrag zur bib-
lisch-theologischen Orientierung geleistet.

Erhard Bernburg
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Markus Liebelt. Allgemeiﬁes Priestertum: Charisma und Stmktu’r, Grund-
lagen fiir ein biblisch—theologisches Verstindnis geistlicher Leitung. TVG.
Wauppertal: R. Brockhaus, 2000. Pb., 315 5., DM 48.—

Das anzuzeigende Buch ist die leicht iiberarbeitete Form einer Dissertation, welche
im Herbst 1999 von der Evang. Theol. Fakultdt Heverlee/Leuwen angenommen
wurde. Hs besteht aus zwei selbstindigen Teilen. Der erste gilt der Frage nach
dem allgemeinen Priestertum und dem ,Priesterlichen” in der biblischen Tradi-
tion. Der zweite Teil ist iiberschrieben mit: Charisma zwischen Struktur und
Erwihlung. Der Untertitel bezeichnet das Gesamtanliegen des Buches.

In Teil I behandelt der V{. griindlich Luthers Lehre vom allgemeinen Priester-
tum. Es folgt ein Blick auf Calvin und auf radikalreformerische Rezeptionen. Die
Stossrichtung von Luthers Lehre gegen das rom.-kath. Amfsverstdndnis kommt
gut zur Geltung. Die soziologische Gleichstellung aller Glieder in der Gemeinde ist
begriindet in der Rechtfertigung und damit im freien und direkten Zugang jedes
Einzelnen zu Gott. Priester sein heiRt ,dass du darffst fur Gott treten” (S. 31,
Anm. 21, bei Luther WA 12, 317, 26). An die Stelle der Priesterweihe tritt die
Taufe, nicht als selbstwirkender Ritus, sondern zusammen mit dem Glauben und
der Salbung durch den Hl. Geist. Am Begriff des geistlichen Amts hdlt Luther
fest, aus Einsetzung Christi und um der Ordnung willen. Das Amt hat gottlichen
Charakter und ist gbttliche Stiftung. Der Vi. betont, dass es sich bei Luther nicht
um Delegation durch die Gemeinde handelt, sondern um ,Verwilligung” (S. 40, bei
Luther WA 10/12, 239, 35), was wohl bedeuten soll, dass die Gemeinde lediglich
in Gottes Berufung einwilligt. Es ist Amt des Wortes und der Sakramentsverwal-
tung, und seine Autoritit ist die Autoritdt des Wortes Gottes. Fraglich erscheint
mir, ob der V. Recht hat, wenn er behauptet, Luther habe mit dem Festhalten
am Priestergedanken die Konzentration auf das Kultisch-Sakramentale nicht tiber-
winden konnen, und das Wort werde vom Sakrament her verstanden und damit
ebenfalls zum Element des Kultischen (S. 16). Die Gemeinde ist bei Luther nicht
Kultgemeinde, sondern, wie Liebelt andernorts selber sagt: creatura verbi (S. 51).
Man sollte mit dem aus der Religionswissenschaft stammenden Begriff des Kul-
tischen iiberhaupt vorsichtig umgehen. Zur Charakterisierung reformatorischen
Kirchenverstédndnisses ist er ungeeignet.

Nach Luther wird Calvin behandelt. Fir ihn hat die ganze Gemeinde teil
am dreifachen Amt Christi, nach 1.Petr 2,9 insbesondere an seiner priesterlichen
Wiirde: ,Wir bringen uns selbst und alles, was wir sind und haben, Gott zum
Opfer dar” (S. 60, bei Calvin Inst. II 15, 6) Wie bei Luther ist Calvins Kritik am
katholischen Amtsverstdndnis soteriologisch bestimmt: Jeder hat unmittelbaren
Zugang zum Allerheiligsten. Der Amtstréger ist Diener als Hirt und als Lehrer.
Er besitzt nicht eine besondere Wiirdestellung vor Gott.
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Im Abschnitt: Radikalreformerische Rezeptionen werden Karlstadt und das
Schwetzer Tdufertum kurz behandelt. Hs zeigt sich in diesen Bewegungen die
Gefahr des Subjektivismus. Objektive Ordnungen in Kirche und Staat werden
geringgeschdtzt, dafiir aber pneumatische Unmittelbarkeit gross geschrieben.

Der zweite Teil von Kapitel I geht der Frage nach dem Priesterlichen in der
biblischen Tradition nach. Griindlich wird der ,Priester™Begriff im Alten Testa-
ment analysiert, die Stellung und Aufgabe des Cohen. Zum kultischen Dienst des
Cohen gehorte auch das Segens— und das Fiirbittegebet. Neben dem Dienst im
Heiligtum hatte die Lehrverantwortung grofe Bedeutung, ebenso die Verpflichtung
zur Rechtsprechung. In der Frage nach dem Priesterbegriff im Neuen Testament
steht 1. Petr 2,6 und 9 im Vordergrund. Im Riickgang auf Ex 19,5.6 zeigt der
V{., dass schon dort mit dem Ausdruck ,Konigreich von Priestern” nicht ein be-
sonderes priesterliches Amt gemeint ist. Grundlegend ist vielmehr der Zuspruch
der Erwahlung zum Eigentumsvolk der Gottzugehorigkeit und damit elementar
verbunden der Sendungsauftrag der ganzen Gottesgemeinde (S. 150f). Konigliche
Priesterschaft interpretiert dabei der Vf. von den Parallelbegriffen: auserwdhltes
Geschlecht, heiliges Volk, Volk des Eigentums her. Es handelt sich nicht um all-
gemeines Priestertum im kultisch-rituellen Sinn, sondern um Unmittelbarkeit zu
Gott durch Christus und um den Zeugendienst der ganzen Gemeinde.

Kapitel II gilt der Frage: Charisma zwischen Struktur und Erwdhlung. (S.
152-286) Liebelt unterscheidet zwischen einem soziologischen und einem theolo-
gischen Charismabegriff. Auch Ersteren behandelt er im Auseinandersetzung mit
Max Webers Religionssoziologie sehr griindlich. Er zeigt, dass sich Weber mit sei-
nem Begriff der charismatischen Personlichkeit zu Unrecht auf das Neue Testament
beruft, und dass es ganz generell biblisch nicht gerechtfertigt ist, wenn man von
diesem oder jenem Charisma eines Menschen spricht. Neutestamentlich gesehen
gibt es keine charismatische Begabungen. Charisma kommt von Charis, ,Gnade”,
und die Endsilbe —ma bedeutet die Wirkung. Der Vf. mochte deshalb liberhaupt
nicht von Gnadengaben sprechen, sondern von Gnadenerweisen und Gnadenwir-
kungen. Damit entfdllt jede Verfiigungsgewalt des Menschen. Nicht anthropo-
zentrisch, sondern pneumazentrisch und damit theo— und christozentrisch miissen
die Geistesgaben gesehen werden. Somit kann von Charismatikern als besonderen
Glaubigen und von charismatischen Gemeinden nicht mehr gesprochen werden.
Gnadenerweise und Gnadenwirkungen gibt es in der ganzen Gemeinde. Der Vf.
definiert kurz und biindig: ,Charisma signifiziert das gottliche Heilshandeln im
Blick auf das Heil und Wohl der Menschen” (S. 179).

In Rom 1,11 meint, geistliche Gabe, charisma mitteilen die apostolische Heils-
verkiindigung. Rom 6,23 ist die Gnadengabe Gottes Rechtfertigung und ewiges
Leben. Die individuelle Konkretion der Gnadengaben ist von der Gesamtgemeinde
und ihrer Zusammengehorigkeit als Leib Christi her zu verstehen. Gerade in den
wichtigen Kapiteln 1. Kor 12 bis 14 ermahnt der Apostel zur Einheit der Gemein-
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de, die durch die Verschiedenheit der Geistesgaben gefordert und nicht behindert
werden soll. Die dort genannten Geistesgaben (pneumatika) seien Konkretionen
der Gnade und nicht individuelle Befahigung.(S. 225) Sorgfiltig geht dabei der
Vi. dem Begriff des Habens (echo) nach, vgl. 1. Kor 12,20; Rém 12,6; 1. Kor
7,7. BEr sagt, echo erscheine iiberall als Ausdruck der Zugehorigkeit im Sinne einer
Gemeinschaft und Beziehung (S. 203ff.). Einen Gegensatz von Charisma und Amt
lasst Liebelt zu Recht nicht gelten. Gnadenerweise geschehen sowohl in spontanen
Aktivitdten wie in institutionalisierten Gemeindefunktionen.

Spezielle Aufmerksamkeit schenkt der V. den Pastoralbriefen. Insbesondere 1.
Tim 4,14 und 2. Tim 1,6 werden behandelt. Die Gnadengabe ist auch hier Gnade-
nerweis und Auftrag zur Verkiindigung. In der Handauflegung wird der geistliche
Auftrag iibertragen und damit die geistliche Vollmacht und Legitimation. Der
Vorgang ist konkret, aber nicht substantiell materiell (S. 257). Schlieflich wird
der problematische Amtsbegriff selber behandelt und betont, dass er in der Bibel
fehlt. Statt von Amtern sollte man vom Mandat des Dienens reden.

Alles in allem handelf es sich in Markus Liebelts Buch um eine wirklich sorg-
faltige und gerade fiir die heutige Gemeindesituation hilfreiche Studie. Die eigene
Sicht des Vf. wird in griindlicher Auseinandersetzung mit anderen Positionen
dargelegt. Man muss zugeben, dass Luthers Rede vom allgemeinen Priestertum,
so deutlich seine Spitze gegen das katholische sakrale Priestertum ist, doch Fra-
gen offen lasst. Aber ist der Vi nicht ein wenig befangen in der Vorstellung,
dass ,Priester” so oder so an sakrales, kultisch rituelles Denken Anklang habe?
Priester sein ist etwas genuin Biblisches. So kann Paulus sich einen priesterlichen
Diener Christi Jesu an den Heiden nennen. Das ist nicht kultische Begrifflichkeit,
wie Liebelt meint (vgl. S.142f.) Priesterliche Existenz ist schlicht und einfach
Pro-Existenz, fiir andere vor Gott stehen, vor Gott fiir andere einstehen.

Auch in Bezug auf Charisma als Gabe, als ein Geschenk und ein Haben scheint
mir der Vf. zu angstlich zu sein. Hermann Hanse sagt im Art. echo, ,haben”
im ThWNT, Bd. 2: ,Ubersehen wir das NT im Ganzen, so stellt sich uns das
Christentum als eine Religion des Habens dar” [kursive Auszeichnung des Textes,
im Original gesperrt]. Wobei Hanse allerdings auch sagt: Es muss auffallen, wie
selten sich pneuma echein findet. Nun, offenbar gehort eine gewisse Einseitigkeit
dazu, wenn man etwas ganz deutlich herausstellen will. Jedenfalls wird véllig klar,
was Liebelt sagen will und, wogegen er sich abgrenzt, und dafiir weif ihm der Leser
Dank.

Johannes Heinrich Schmid
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James I. Packer. Pridestination und Vemntwortu;a}_-Gétt};nd Mensch in der
Verkiindigung. 2. Aufl. Wuppertal: R. Brockhaus, 2000. Kt., 88 S., DM 19,80

James I. Packer, Professor am Regent College in Vancouver/Kanada und Mither-
ausgeber der fiir den angelsdchsischen Sprachraum wichtigen evangelikalen Zeit-
schrift Christianity Today, ist auch fiir viele deutsche Leser kein Unbekannter.
Besonders sein vor einigen Jahren im Brunnen—Verlag erschienenes umfangreiches
Werk iiber den Heiligen Geist hat ihn als gediegen arbeitenden biblisch orientierten
systematischen Theologen ausgewiesen.

Das vorliegende Buch geht zuriick auf Vortrdge, die Packer bereits 1959, also
vor iiber 40 Jahren, vor Studenten in London gehalten hat (so der Verfasser im
Vorwort). Erstmals erschienen diese in Buchform auf Deutsch 1964 bei R. Brock-
haus. Der Leser fragt sich unwillkiirlich, aus welchen Griinden sich der Verlag
nach so vielen Jahren zu einer unverdnderten Neuauflage entschlossen hat. Die
Antwort darauf wird bereits in der Einleitung sehr schnell deutlich: Es geht Packer
darum, systematisch—theologische Kriterien im Hinblick auf die in der evangeli-
stischen bzw. missionarischen Verkiindigung zur Anwendung kommenden Mittel
und Weg zu entwickeln. Bereits in den 50er Jahren war innerhalb der evangelika-
len Bewegung — bei grundsétzlicher Ubereinstimmung beziiglich der Notwendig-
keit, den Missionsbefehl zu erfiillen — ein Streit iiber die Legitimitdt bestimmter
evangelistischer Methoden entbrannt, wie sie etwa Billy Graham in seinem Ruf
zur Entscheidung anwandte. Packer will mit seinen Uberlegungen zur Behebung
dieser Uneinigkeit beitragen.

In unseren Tagen ist dieser Streit vor allem in Deutschland zwischen den unter-
schiedlichen Fliigeln der evangelikalen Bewegung neu ausgebrochen. Dabei geht es
primér um die im Rahmen der Willow Creek-Bewegung entwickelten Uberzeugun-
gen und Methoden des Gemeindeaufbaus (z. B. ,seekers service”), die inzwischen
in unserem Land eine grofe Zahl von Anhdngern und Nachahmern gefunden ha-
ben. Damit liegt die Aktualitdt der 40 Jahre alten Uberlegungen Packers ohne
weiteres auf der Hand.

Nun zum Inhalt des Buches: Der Verfasser macht von Anfang an deutlich, dass
es ihm nicht um eine umfassende Darstellung der systematisch-theologischen Pro-
bleme geht, die mit der Frage nach dem freien oder unfreien Willen des Menschen
gegeniiber Gott verbunden sind. Er will diese Probleme nur thematisieren, soweit
sie im Hinblick auf die in der evangelistischen Verkiindigung zur Anwendung kom-
menden Methoden relevant sind. (Der Haupttitel des vorliegenden Buches ,Pré-
destination und Verantwortung” ist insofern duferst missverstindlich und hitte
besser durch den Untertitel ,Gott und Mensch in der Verkiindigung” ersetzt wer-
den sollen.) Nach der Einleitung und einer Definition dessen, was die Bibel unter
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gottlicher Souverdnitédt versteht (Kap. 2), versucht Packer zundchst, das Verhdlt-
nis zwischen gottlicher Souverdnitdt und menschlicher Verantwortung zu kléren
(Kap. 3). Er kommt dabei aufgrund des biblischen Zeugnisses zu dem Schluf, dass
hier eine echte Antinomie vorliegt, wobei keine Aussage auf Kosten der anderen
{iber— bzw. unterbetont werden darf: ,In der Bibel sind g&ttliche Souverdnitat
und menschliche Verantwortung keine Feinde. ... Sie sind Freunde und geho-
ren zusammen” (S. 25). Diese Erkenntnis wendet der Verfasser im Zentralkapitel
des vorliegenden Buches dann auf die Frage nach Wesen und Gestalt evangeli-
stischer Verkiindigung an (Kap. 4). Das geschieht in vier Unterabschnitten: a)
Der Missionsauftrag; b) Der Inhalt der Heilsbotschaft; ¢) Der Beweggrund zur
Verkiindigung; d) Mittel und Wege.

Im Schlusskapitel fat Packer seine Uberlegungen zur Bedeutung der Souve-
ranitdt Gottes fiir die christliche Verkiindigung zusammen. Dabei gewinnt das
Gebet fiir die Verkiindigung einen entscheidenden Stellenwert. Die Erkenntnis
der Souverdnitat der gottlichen Gnade in der Verkiindigung fiihrt ndmlich zu dem
Schluss, dass der Missionsbefehl unaufgebbar zwei Seiten umfasst: den Auftrag,
nicht nur zu predigen, sondern auch zu beten; ,nicht nur zu Menschen {iber Gott
zu reden, sondern auch zu Gott iiber die Menschen zu reden” (S. 87).

Insgesamt ein lohnendes Buch, dass manche Anstofe zum gegenwdrtigen, kon-
trovers gefiihrten Gesprach {iber Methoden evangelistischer und missionarischer
Verkiindigung bietet.

Peter Zimmerling

Rolf J. Pohler. Continuity and Change in Christian Doctrine: A E;'tudyig;f;z
Problem of Doctrinal Development. Friedensauer Schriftenreihe, A: Theologie,
Bd. 2._Flr_ankfurt/M.: Lang, 1999. Br., 156 S., DM 54,—

Rolf Pohler unterrichtet Systematische Theologie an der Theologischen Fakultdt
der adventistischen Universitdt Friedensau, manchen Lesern wird er als Teilnehmer
der AfeT-Studienkonferenzen bekannt sein. Seine Dissertation reichte er 1995 bei
Prof. Raoul Dederen an der Andrews Universitédt in Michigan, USA, ein; sein The-
ma waren die Verdanderungen in der Theologie der Siebenten—Tags—Adventisten.
Der zu besprechende Titel enthdlt den ersten Teil dieser Hochschulschrift, der
allgemein das Problem der Lehrverdnderung behandelt. Im zweiten Teil der
Arbeit wird dann die Lehrentwicklung der Adventisten untersucht (Continui-
ty and Change in Adventist Teaching, Friedensauer Schriftenreihe A, Bd. 3.
Frankfurt/M.: Lang, 2000. Br., 380 5., DM 98,-). Pohlers Arbeit zerfdllt in
drei Teile. Zuerst untersucht er induktiv die Frage von Lehre und Entwicklung
im Rahmen der Theologie- und Philosophiegeschichte (S. 17-49). Dann stellt
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er in drei Gruppierungen verschiedene Antworten auf das Problem der Lehrent-
wicklung dar: unbeweglich—stationére, fortschreitend—evolutiondre und revisioni-
stisch-revolutiondre Modelle (S. 51-95). Diese fithrt er im dritten Teil auf drei
Grundtypen zuriick den statischen, den evolutiondr / revolutiondren und den dy-
namischen (S. 97-117). Im Anhang werden fiinf weitere Modelle, u. a. von A.
A. van Ruler, kurz vorgestellt (5. 123-125) und die drei Hauptanschauungen der
Lehrentwicklung tabellarisch einander gegeniibergestellt (S. 127-130). Eine um-
fangreiche Bibliographie beschlieRt den Band (S. 131-156).

Pohlers Werk fasst wichtige Erkenntnisse der Problemgeschichte der Lehrent-
wicklung prézise und lesbar zusammen. Seine Bibliographie geniigt zwar nicht
immer den Mafstdben, die an eine deutschsprachige wissenschaftliche Monogra-
phie angelegt werden, wenn z. B. Aufsdtze einmal unter ,Aufsdtzen” und dann
unter ,Biichern” zu finden sind oder Werke deutschsprachiger Autoren in ver-
schiedensten Ubersetzungen zitiert werden. Aber die bewiltigte Literaturfiille ist
enorm, wenn sich der Rezensent auch ein ndheres Eingehen auf die 4. Weltkon-
ferenz fiir Glaube und Kirchenverfassung in Montreal 1963 (die ,Tradition” und
,die Traditionen”) und die neutestamentlichen Grundlagen in ihrer altkirchlichen
Entfaltung gewiinscht hétte (z. B. die kritische Auferung des Lukas in Apg 17,21
iiber das ,Neue” in der paulinischen Botschaft, die Identifikation des ,Neuen” mit
dem Héretischen in der Alten Kirche, Vinzenz von Lerins Commonitorium, z.
B. in Enchiridon Patristicum 2168). Schlieflich 16st das Konzept der ,Lehrent-
wicklung” in der Aufklarung nicht nur die &lteren statischen Lehrauffassungen ab,
sondern diese haben in konservativen evangelischen und katholischen Kreisen bis
heute ihre Anhénger. — Es bleibt nach der Lektiire des Buches die Frage bestehen,
ob hier nicht dogmatische Entscheidssituationen durch historische Entwicklungs-
kategorien ersetzt und damit die eigentlichen theologischen Probleme umgangen
werden. Anscheinend gibt es in der Adventistischen Kirche Widerstinde gegen
die Modifikation oder Adaptation bestehender Traditionen an neue Situationen
(S. 14). Insofern kann der Dissertation eine bedeutende Rolle im theologischen
Klarungsprozess dieser Freikirche zukommen.

Jochen Eber

Michael J. Rainer (Red.). ,Dominus lesus”: Anstofiige Wahrheit oder an-
stofiige Kirche? Dokumente, Hintergriinde, Standpunkte und Folgerungen.
Wissenschaftliche Paperbacks, Bd. 9. Miinster: Lit, 2001. Br., 349 S., DM 39,80

Zur aktuellen Diskussion um den Stellenwert der Religionen in der heutigen Ge-
sellschaft und die dkumenischen Beziehungen zwischen der rémisch—katholischen
Kirche und den evangelischen Kirchen erscheint in diesem Jahr ein wichtiger Sam-
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melband im Miinsteraner Lit—Verlag. Der Herausgeber, in Theologie promovierter
Cheflektor des Lit—Verlages, erinnert in seinem Vorwort an Aussagen von Joseph
Ratzinger, der in den achtziger Jahren nicht die Einheit, sondern die Trennung
der Kirchen fiir begriindenswert hielt, im Jahr 2000 aber, jetzt als Préfekt der ro-
mischen Glaubenskongregation, die Erklarung Dominus lesus verantwortet. Er
dufiert den Verdacht einer neuen romischen Leitkultur ,mit klaren Axiomen und
Definitionen auf der einen Seite” und den entsprechenden ,,Ausschliissen und Ab-
wehrgesten auf der anderen Seite” (S. VI).

Im ersten Teil des Sammelbandes wird die vollstdndige Erkldrung Dominus Te-
sus — Uber die Einzigkeit und die Heilsuniversalitdt Jesu Christi und der Kir-
che der Kongregation fiir die Glaubenslehre abgedruckt (S. 3-28). Darauf folgen
die Interviews mit Kardinal Ratzinger aus der FAZ und Bischof Lehmann aus der
Welt am Sonntag. Stellungnahmen prominenter katholischer und evangelischer
Theologen (Peter Hiinermann, Eberhard Jiingel, Bernd J. Hilberath und Siegfried
Wiedenhofer) zur Hermeneutik der Erkldrung als einem rémisch-katholischen Do-
kument schlieflen sich an (S. 29-91). Beitrdge im zweiten Teil der Sammlung
widmen sich besonders dem Spannungsfeld Katholizismus, Pluralismus und Re-
ligionen (S. 95-165). Im folgenden wird schwerpunktmifig das Verhiltnis der
Katholischen Kirche zu den anderen Kirchen behandelt (S. 169-250), wobei sich
Uberschneidungen mit anderen Beitrigen des Werkes — z. B. in der Frage nach
der Bedeutung des ,Subsistierens” der wahren Kirche Christi in der katholischen
— nicht vermeiden lassen. Verschiedene bekannte Theologen wie Hans Kiing,
Hans—Martin Barth, Konrad Raiser, Theodor Schneider, Maria Jepsen und Wolf-
gang Huber kommen in Teil 4 zu Wort (S. 253-302). Der Anhang prasentiert
fiinf weitere institutionelle und private Stellungnahmen (S. 305-335) und stellt
eine hilfreiche, wenn auch nicht erschopfende Bibliographie zu Dominus lesus
zusammen (S. 336-335). Die Zahl der Aufsitze katholischer Autoren iiberwiegt,
es sind indessen die evangelischen mit etwa einem Viertel der 31 Beitrédge nicht
unterreprasentiert. Bei vielfdltiger Zustimmung iiberwiegt jedoch die Kritik an
dem Dokument, die vermutlich reprdsentativ fiir die Weiterentwicklung des (bis
auf zwei Beitrdge) deutschsprachigen Katholizismus und des ékumenischen Ge-
sprachs in Deutschland steht. Das Buch stellt eine wertvolle Quellensammlung
fiir Seminare, Gesprachskreise u. &. dar, die anhand der aktuellen Debatte die
theologischen Grundfragen Kirche, Okumene und Religionen kldren wollen.

Jochen Eber
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Johannes Heinrich Schmid. Die Auferwecrkung Jesu aus dem Grab. Basel: Rein-
hardt, 2000. Kt., 139 8., DM 22,80

Prof. Dr. theol. Johannes Heinrich Schmid (*1925) war nach vier Jahren Missi-
onsdienst in Angola 15 Jahre Pfarrer in Hauptwil/Thurgau. 1978 habilitierte er
sich fiir Systematische Theologie in Bern, wo er von 1983 bis 1996 als Honorarpro-
fessor tatig war. Das vorliegende Buch ist aus Vorlesungen hervorgegangen. Es
gliedert sich in zwei Teile: I. Geschehen und Zeugnis (S. 9-T1), II. Wege der
BErkenntnzs (8. 72-139).

Innerhalb des ersten Teils wird zunichst der Weg Jesu zum Kreuz verhandelt
(den er als Gottes Willen ansah), das letzte Mahl mit seinen Jingern und damit
die Frage, wie Jesu Tod die Jiinger getroffen hat. Dieser sei fiir die Jiinger nicht
iiberraschend erfolgt; Lk 24,21 sei nicht représentativ fiir die Jiinger (S. 19); im
Blick auf Jes 53 miisse er sogar erwartet worden sein. Gleichwohl ,lief das Kreuz

. schmerzlich brennende Fragen offen, die erst durch die Auferstehung und den
Qeist ihre Antwort erhielten” (S. 19). Sodann werden die Berichte von Begrdb-
nis und BErscheinungen untersucht, wie immer im kenntnisreichen Gesprach mift
v.a. deutschsprachigen Neutestamentlern. Schlieflich werden die Zeugen verhan-
delt, denen wir die Berichte verdanken: Ohne Auferstehung wére das Apostelamt
undenkbar; die Apostel sind Freudenboten und Auferstehungszeugen. Uber Bult-
mann und Kierkegaard heift es: ,Der Ernst des Kerygmas ist gesehen, aber die
tiefe Freude des Evangeliums scheint zu fehlen” (S. 69).

Auch der zweite Teil ist dreifach untergliedert. In ,1. Wer wird erkannt?”
(S. 72ff.) findet sich m.E. der Kern des Buches, und spannend wird es gerade
da, wo das Gesprach mit der Literatur etwas zurticktritt. Der Exegese sei mit
dieser Frage die Glaubensfrage gestellt (S. 72). ,In der Erkenntnis Jesu als des
Herrn sind Schriftbeweis und Uberfiihrung durch die Begegnung, resp. durch
die Kunde von den Erscheinungen, unaufléslich verbunden, so dass man sagen
muss: Keine Erkenntnis des Herrn ohne Schrift und: keine Erkenntnis des Herrn
ohne die Erscheinungen, wobei die Erscheinungen die Auferstehungsgewissheit
begriindeten. Auferstehungsgewissheit ist zugleich Christusgewissheit, und diese
war und bleibt auf Engste verbunden mit der Schriftgewissheit” (S. 73). Glaube an
die Auferstehung sei zugleich Glaube an den Auferstandenen; beides diirfe nicht
getrennt werden (S. 75). Die Problematik der Auferstehung konne allein vom
Wer des Auferstandenen her richtig und sinnvoll angegangen werden (S. 74),
denn auferweckt werde nicht irgend ein Leichnam, sondern der gekreuzigte Jesus
von Nazareth. Das Historisch-Leibliche diirfe man also nicht als sekundér abtun,
sondern es ,zeigt ... und verschirft das eigentiimliche Ineinander des personal
Soteriologischen mit dem personal Geschichtlichen” (S. 79). Zum Fragenkomplex
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der Leiblichkeit (S. 80-93) schreibt Sch.: ,Dass der Auferstandene einen Leib
nicht nur hatte, sondern Leib war, das ist nach biblischer Auffassung nicht zu
bestreiten. Fiir den biblischen Menschen gibt es Leben im Vollsinn des Wortes
nur als leibliches. ... Und wie die erste Schépfung, sofern sie Schopfung und nicht
einfach Natur ist, dem wissenschaftlichen Zugriff verborgen bleibt, so auch die
zweite” (S. 86).

Sehr instruktiv ist der Abschnitt ,2. Moderne Erkenntniswege” (3. 94ff.).
Grundtypen moderner Auferstehungsverstandnisse sind: Die Hypothesen vom
Scheintod (H. BE. G. Paulus, Schleiermacher posthum) und vom Jingerbetrug
(T. Woolsten, S. Reimarus) werden nicht mehr gelehrt. Dagegen wird die Visi-
onshypothese in verschiedenen Varianten (D. F. Strauf, A. Schweitzer, J. Weif,
H. GraR) nach wie vor vertreten. Gegen sie sprechen die biblischen Berichte,
nach denen die Auferstehung Jesu Geschehen in Raum und Zeit ist und gleich-
wohl Christus der Herr von Raum und Zeit bleibt (S. 106-109). ,Dem Wort der
Osterzeugen folgen heifit, dass wir uns ohne den Schutazschild der Wissenschaft
der Ich-Du-Begegnung mit dem auferstandenen und erhohten Herrn aussetzen
so, wie die Jiinger es taten. ... Man muss die Ostergeschichten so schlicht und
einfach nehmen, wie sie dastehen. ... Diese Kargheit der Ostergeschichten steht
in auffallendem Gegensatz zu vielen Visionsberichten. Nirgends wird gesagt, wie
Jesus ausgesehen hat, nirgends erscheint er in himmlischem Gefolge ...” (S. 108).

Besonders zu wiirdigen ist auch die aktuelle Auseinandersetzung mit dem Er-
fahrungsbegriff, u.a. anhand der Theologen G. Liidemann, G. Ebeling und I.
Dalferth. ,Erfahrung ist ... ein anthropologischer Begriff, und eine Erfahrungs-
theologie wird tmmer anthropozentrisch sein’ (S. 111, Hervorh. orig.). ,Das
Entscheidende in den Osterberichten sind die Begegnungen mif dem auferstan-
denen lebendigen Herrn” (S. 119). Deshalb: ,Der Erfahrungsbegriff ist ... un-
brauchbar, weil er den Blick der Untersuchung in Engfithrung anthropologisch
und anthropozentrisch auf Menschen und ihr Erleben fixiert und von der Art
ihres Erlebens und Erfahrens her zuriickschlieRen mochte auf den Inhalt des Er-
fahrenen” (S. 123). Licht und Erkennen gehe vom Auferstandenen selbst her aus
(S. 125).

In der Kiirze des Buches liegt seine Wiirze; in der Begegnung mit dem Aufer-
standenen durch das Schriftwort liegt seine geistliche Wucht. Es strebt nicht nach
Originalitdt, sondern Soliditét, weshalb ich ihm eine weite Verbreitung wiinsche.

Stefan Felber
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Elmar Spohn. Mission und das kommende Ende: Karl Harienstez’né Ver-
stindnis der Eschatologie und dessen Auswirkungen auf die Mission. Lahr:
Verl. d. Liebenzeller Mission, 2000. Pb., 192 S., DM 29,80

Die Magisterarbeit von Elmar Spohn gibt einen Einblick in das Leben und die
Theologie Karl Hartensteins im Dienst fiir die weltweite Kirche und Mission. Har-
tenstein war im deutschsprachigen Raum der pragende Missionstheologe zwischen
der zweiten Weltmissionskonferenz in Jerusalem (1928) und der fiinften Weltmis-
sionskonferenz in Ghana (1958).

Elmar Spohn gelingt bereits im ersten Kapitel (S. 9-13) der Nachweis, dass in
der Theologie Hartensteins der Zusammenhang zwischen Mission und Eschatolgie
nicht ein Randgebiet darstellt, sondern in der Mitte seines missionstheologischen
Denkens zu finden ist. Im zweiten Kapitel (S. 14-18) stellt uns der Autor Har-
tenstein als Seelsorger, Kirchenmann Wiirttembergs, fiilhrenden Missionstheologen
und Okumeniker vor, dessen Theologie von Karl Heim und Adolf Schlatter, spa-
ter auch von Karl Barth geprigt war. Leider verschweigt Spohn, weshalb sich
Hartenstein von der Barthschen Theologie distanzierte. Im dritten Kapitel (8.
19-22) erwahnt der Autor, dass sich nach dem Tod Hartensteins in der Skumeni-
schen Missionstheologie nicht nur ein schmerzlicher Paradigmenwechsel vollzogen
hat, sondern sein Verméchtnis mit Ausnahmen (W. Metzger, K. Rennstich, L.
Wiedenmann, G. Schwarz, K. Bockmiihl, G. Sautter, P. Beyerhaus und C. Sauer)
fast verloren gegangen ist. Das vierte Kapitel (S. 23-46) unterstreicht sorgfal-
tig die seelsorgerliche Intention, das heilsgeschichtliche Bibelverstdndnis und die
reichsgeschichtliche Auslegung der Offenbarung des Johannes als Voraussetzung;
den wiirttembergischen Pietismus (F. C. Steinhofer, P. M. Hahn, J. A. Bengel,
M. Hahn, F. Oetinger und C. A. Auberlen) und die heilsgeschichtliche Theologie
(A. Schlatter, K. Heim, O. Cullmann) als Quellen der Theologie Hartensteins.
Im finften Kapitel (S. 47-87) widmet sich Spohn einer allgemeinverstdndlichen
Darstellung von Hartensteins Eschatologie im Spannungsfeld zwischen gegenwér-
tigem und zukiinftigem ,Eschaton”. Fir die Gegenwart bedeutet die Hoffnung
des Glaubens a) die Errettung aus dem ddmonischen Zeitalter (Kol 1,13), b) die
Gabe des Heiligen Geistes als Unterpfand (2. Kor 1,22; 5,5; Rom 8,16), und c) die
Entmachtung der Finsternis durch den Sieg Jesu am Kreuz (Kol 2,14-15). Fiir
die Gemeinde bedeutet die Zwischenzeit zwischen Auferstehung und Wiederkunft
Jesu Christi Bereitschaft zum Zeugnis und zum Leiden als Minderheits— oder
Fremdlingskirche. Fiir die Zukunft bedeutet die Hoffnung des Glaubens einerseits
das Hereinbrechen antichristlicher Méchte, die in der Herrschaft des Antichristen
miindet, und andererseits das Warten auf die glorreiche Wiederkunft Jesu Christi,
das Tausendjahrige Reich und die ,Rettung aller” Diese Sichtweise Hartensteins
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fiihrt nach Spohn nicht in die Resignation, sondern erdffnet Zukunftsperspektiven
fiir das positive Ziel Gottes mit der Menschheit (S. 87). Ob die ,Rettung aller” tat-
sichlich Zukunftsperspektiven eroffnet und nicht den Tod unseres missionarischen
Handelns bedeutet, beantwortet Spohn angesichts der tatsdchlichen Verlorenheit
der Menschen ohne Jesus Christus zu wenig deutlich. Das sechste Kapitel (S.
88-128) zeigt die Auswirkungen von Hartensteins Eschatologie auf die dkumeni-
sche Missionstheologie, wie sie in den Weltmissionskonferenzen zwischen Jerusalem
1928 und Achimota/Ghana 1958 dargestellt wurde. In einem zweiten, kiirzeren
Teil gelingt es Spohn aufzuzeigen, wie Hartensteins universal-heilsgeschichtliches
Missionsverstdndnis die deutschsprachige Theologie der Mission bis in die Gegen-
wart nachhaltig gepragt hat. Im siebten Kapitel (S. 129-167) verweist der Autor
auf die Aktualitdt der Eschatologie Hartensteins. Jenseits eines nationalistischen
oder marxistischen Idealismus und jenseits eines nordamerikanischen Aktivismus
fithrt uns Hartensteins Eschatologie zu geduldigem Warten, niichterner Wachsam-
keit, froher Zukunftserwartung und in die Bereitschaft, Leiden um Christi Willen
auf uns zu nehmen. Hartensteins Eschatologie lddt ein zu einer biblischen, hoff-
nungsvollen und realen Zukunftserwartung: ,Ohne diese Vision Gottes wiare die
Geschichte nicht mehr auszuhalten” (S. 167). Die umfangreiche Bibliographie (S.
168-192) ist fiir ein vertieftes Studium der Eschatologie Hartensteins sehr hilfreich.

Spohns Magisterarbeit gibt nicht nur einen Einblick in das missionstheologische
Denken Hartensteins. Sie erschlieft uns erneut den Reichtum der christlichen
Hoffnung fiir das missionarische Handeln in der Seelsorge, in der Gemeindearbeit
und in der Diakonie.

Hans Ulrich Reifler

Michael Welker: Was geﬁE vor beim Aben&maﬁl?gtut?g;rt_(g_ue_li, 59_9_9__Pb7,
204 S., DM 29,80

Der Autor des aufierordentlich umsichtig gearbeiteten Buches, Michael Welker,
ist Professor fiir Systematische Theologie und Direktor des Internationalen Wis-
senschaftsforums der Universitdt Heidelberg.

Beim Thema Abendmahl geht es in den Gemeinden hiufig engagiert zu: Trau-
bensaft — ja oder nein? Gemeinschaftskelch oder Einzelkelche — ja oder nein?, sind
hier ernst und gewissenhaft zu erforschende Anliegen. Ferner spielt die gemeind-
liche Tradition eine nicht unwesentliche Rolle. Hinzu kommt die Liturgie bzw.
die Art und Weise, wie das Abendmahl im Gottesdienst oder vor dem reguldren
Gottesdienst (Briidergemeinden etc.) eingesetzt und gefeiert werden soll. Mit
all diesen und dariiber hinausgehenden Fragen setzt sich Welker kundig und fiir
den Leser gewinnbringend auseinander. Seine Arbeit ist wohltuend, weil biblisches
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Ernstnehmen, kundige Befragung der Situation und historische Genauigkeit in der
Tradition des Abendmahls, seit der Einsetzung desselben durch Jesus Christus,
ihre Beriicksichtigung finden.

Passamahl und Abendmahl, auch dies wird untersucht und in Verbindung
zueinander gesetzt, so dass es durchaus sinnvoll und iiberzeugend ist, etwa am
Griindonnerstag, beides, zunéchst das Passa— und dann das Abendmahl in den
Gemeinden zu feiern. Wird dadurch doch anschaulich, wie Gott die Seinen vor
Guflerer Bedrohung zusammenfiihrt (Passamahl) und in Guferer wie innerer Be-
drohung begleitet und durchtrigt (Abendmahl). Letateres ist heute wieder neu zu
sehen, da die Gemeinden Jesu Christi in innerer Spannung und Bedrohung stehen
_ als Jesus das Abendmahl austeilte war Judas, der spéatere Verrater, anwesend,
ebenso Petrus, der ihn nachher dreimal hintereinander verleugnete und die Jiinger,
die in Gethsemane schliefen.

Aber auch die Bedeutung von Brot und Wesn, als Jesu Leib und Leben, fiir uns
dahingegeben, werden ausfiihrlich diskutiert und in ihrer geistlichen Wesenhaftig-
keit klar benannt. Das Abendmahl wird damit deutlich zu einem ,Mahl”, das zu
Jesu Gedéchtnis, zur Verkiindigung seines Todes und seiner Wiederkunft gefeiert
wird. Bei diesem sagen die Teilnehmenden Gott Dank und erleben gleichzeitig
zeichenhaft ein Gemeinschaftsmahl in der bedrohten Welt.

Bewegend und in der Sprache deutlich auf den geistlichen ,Punkt” gebracht
wird bei Welker die Bedeutung des Todes Jesu Christi am Kreuz von Golgatha.
JAm Kreuz wird die Holle offenbar. Es wird aber auch offenbar, dass Gott selbst
die Holle nicht fremd ist, dass Gott an der Hélle leidet, dass Gott das gottliche
Leben diesem Leiden aussetzt” (S. 117).

Das Buch von Welker zum Thema Abendmahl sprengt die dogmatischen Gren-
zen in wohltuender Weise, da es christozentrisch ist und somit zeigt, dass das
Abendmahl um Jesu und um des Menschen willen zu halten ist. Es will Frieden
und Dankbarkeit, Freude iiber den Sieg Jesu Christi, der allen teuflischen Ban-
den und Versklavungen ein Ende bereitet hat, vermitteln und die Hoffung auf die
Wiederkunft Jesu Christi wach halten. Gleichzeitig verdeutlicht es die duRere und
innere Gefihrdung eines gottwohlgefilligen Lebens, sowohl des Einzelnen, wie der
Gemeinde Gottes.

Dass sich im und durch das Abendmahl geistliche Tiefe und echte christliche
Nachfolge ergibt, ist die Lesefrucht, die mir beim Studium des rezensierten Buches
von Welker zuteil wurde. Moge diesem deshalb weite Verbreitung in den Kirchen
und Gemeinden, besonders unter den Theologen und Verantwortlichen in den un-
terschiedlichen Leitungen, zuteil werden. Es bietet in gut Skumenischer Art auch
Hilfestellungen zum Gesprich iiber die eigene Gemeindegrenze hinaus, so dass
Protestanten und Katholiken, Methodisten und Evangelikale sich verstehen ler-
nen und sich hoffentlich dann auch auf der biblischen Grundlage des Abendmahls
treffen konnen. Nicht die Festigung der eigenen dogmatischen Position, sondern
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die biblische Bedeutung und Entsprechung bzgl. des Abendmabhls liegt dem Autor
des Buches ,,Was geht vor beim Abendmahl” und seinem Rezensenten am Herzen.
Klaus Rudolf Berger

Arthur Ernest u. Beate Wilder-Smith. Es war ein reiches Leben: Die Lebens-
geschichte von Beate und A. E. Wilder—Smath. Holzgerlingen: Héanssler, 2000.
Pb., 440 S., Abb., DM 34,95

Der britische Gelehrte Arthur Ernest Wilder-Smith (geb. in Reading, Berkshire
1915, gest. in Bern 1995) ist weit iiber Deutschland hinaus bekannt als Autor,
dessen Engagement vor allem der Schopfungstheologie in Abgrenzung zur Evo-
lutionstheorie gilt. Auch seine akademische Forschungs- und Lehrtadtigkeit als
Chemiker und Pharmakologe hatte einen bemerkenswert breiten geographischen
Radius: Er erwarb akademische Titel bzw. lehrte und forschte unter anderem in
London, Genf, Ziirich, Luzern, Basel, Chicago, Bergen/Norwegen und in Ankara.
Noch ausgedehnter erstrecken sich seine Vortragsreisen, in denen er immer wieder
Fragen der Evolutionstheorie und der Drogenproblematik behandelte.

Nach seiner Bekehrung (S. 93ff.) wurde er Glied der ,Offenen Briider” (S. 162.
169f. 333). Seine Frau war eine Tochter des lutherisch-erwecklichen Pfarrers Wil-
helm Gottwald (Kraschnitz/Schlesien, Gollnow/Pommern, nach der Vertreibung
in Frankfurt/M.). Als besonderes geistliches Prinzip erkannte Wilder—Smith, dass
neue und tiefere Glaubenserkenntnis entsteht, wenn Christen dem bisher Erkann-
ten gehorsam Folge leisten (S. 98f.). In die Schweiz iibergesiedelt, war er im
Nachkriegsdeutschland vor allem als Redner vor Studenten aktiv (S. 154fF.).

Die darwinistische Evolutionstheorie hélt er fiir ,génzlich unwissenschaftlich”
(S. 276); ,logisches Denken” fithre ,letztlich zur Erkenntnis eines Schopfergottes”
(S. 275). Die in der Autobiographie genannten Hauptargumente sind:

a) Die Evolutionstheorie beraubt uns der absoluten Werte (S. 237).

b) Die Informationstheorie strafe materialistische Entstehungstheorien Lii-
gen, ,und zwar aus dem einfachen Grund, weil keine uns bekannte Sprache,
keine Grammatik und kein Code jemals aus Zufallsprozessen hervorgegangen
sind” (S. 284, vgl. 414 unter Nr. 2).

c) Biologisches Gewebe besteht aus optisch reinen Molekiilen. ,Jeder erfah-
rene Chemiker weif, solche kénnen nicht durch irgendwelche darwinistischen
Zufallsprozesse hergestellt werden. Die thermodynamischen Gesetze verbie-
ten es. ... Anhand des stereochemischen und informatorischen Beweisma-
terials kann die Unmoglichkeit einer spontanen Biogenese eindeutig gezeigt
und belegt werden” (S. 285).
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d) Biologische Reaktionen sind  meist” reversibel: ,Bgal, wie viele Jahr-
billionen auch die Darwinisten vorschlagen, es wird ihnen nicht gelingen,
biologische Prozesse vorwarts zur Vollendung zu treiben. Es wird nur ihr
Equilibrium vervollkommnen” (S. 329; vgl. 414 unter Nr. 1. ,AMmer rever-
sibel”).

e) Zuféllige Entstehung irgendeines lebenswichtigen Proteins unter den von
Fox und Miller experimentell nachvollzogenen Bedingungen ist unmaglich
(S. 415).

Diese Argumente verwandte Wilder—-Smith auch in einer akademischen Diskus-
sion der Oxford Union (Vorlesung zum Huxley Memorial 1986; die Oxford Union
ist einer der vornehmsten Debattierklubs in England). Die Opponenten waren
Prof. Maynard Smith und Prof. Richard Dawkin; auf seiner Seite stand Prof. An-
drew. Bei der anschliefenden Abstimmung gewannen die Kreationisten 114 von
300 Stimmen — ein nach uniformer materialistischer Denkerziehung erstaunliches
Ergebnis. Allerdings wurde die Debatte spéter vertuscht, obwohl sonst iiber die
meisten Debatten der Oxford Union in den landesweiten Medien berichtet wird.
In der Bibliothek konnte spiter kein Bericht mehr davon gefunden werden (S.
415f).

Man mag es Wilder-Smith ankreiden, nicht zwischen verschiedenen evolutioni-
stischen Ansitzen zu unterscheiden. Aus theologischer Sicht scheint es mir proble-
matischer, dass sein Wissenschaftsbegriff optimistische Ziige tragt: Wenn man nur
stringent logisch nachdenke (S. 268: ,rein wissenschaftlich gesehen ..."), komme
man zur Brkenntnis eines Schopfergottes. Hat diese Argumentation nicht selbst
eine evolutionistische Tendenz: die Hoffnung auf wissenschaftlichen Fortschritt?
Und nimmt sie die pneumatische Verblendung des Menschen ernst, die nur durch
Gnade iiberwunden werden kann? Die Betonung des freien Willens passt in dieses
Bild (S. 196. 404)!

Als Verdffentlichungszahlen von Wilder-Smith werden genannt (5. 440): 45
wissenschaftliche Verdffentlichungen, 23 Biicher in Englisch oder Deutsch (in bis
zu 7 Sprachen iibersetzt), ferner mehrfach ausgezeichnete Origin—Filme (in vielen
Sprachen). Seine wichtigsten Veroffentlichungen stellt er auf den Seiten 274-277
im Abriss vor. Vielfach ging er dabei auch theologische Themen an: Theodizee,
Ehe, Taufe, Perstnlichkeitsentwicklung (nach Phil 3), Gott — Sein oder Nichtsein,
Aids.

Zwar hat die Autobiographie eine Reihe interessanter Pluspunkte: Verhaltnisse
im Nachkriegsdeutschland, Freimaurer—-Geheimnisse (S. 102-112, u.a. der geheime
synkretistische Gottesname der Freimaurer und sein Gebrauch), gute Beobachtun-
gen tiirkischer Mentalitdt (Unfihigkeit zum ehrlichen Umgang mit Schuld, S. 364).
Wer freilich das Denken von Wilder—Smith besser kennen lernen will, sollte in er-
ster Linie seine Biicher lesen, nicht seine Autobiographie. Denn lange ausgefiihrt
werden Episoden, die fiir die Allgemeinheit belanglos sind (Kindheitserlebnisse,
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ausgedehnte Reiseberichte). Schade auch, dass keine Bibliographie und kein Re-
gister geboten werden. Die theologischen Aussagen sind bisweilen eher diirftig
(Kinderabendmahl, S. 334); die Chronologie wird nicht durchgehalten (was gesch-
ah seit 19717); der Stil ist oft miindlich, und: die Seitenzahlen sind mit einem
seltsamen schwarzen Fleck als Hintergrund versehen.

Dennoch kann man dem Titel nur zustimmen: Gott hat A. E. Wilder—Smith
ein reiches Leben geschenkt: reich an Erfahrung mit verschiedenen Kulturen, reich
an wissenschaftlicher und geistlicher Erkenntnis, und reich an Liebe zu den Ver-
lorenen. Fiir sein hingegebenes apologetisches und erweckliches Engagement als
Redner und Autor sollten wir ihm ein dankbares Andenken bewahren.

Stefan Felber

Hartmut Frische. Propheti:s"che Bilder: Leitbilder der Gemeinde Jesu Christi.
Neukirchen—Vluyn: Aussaat, 2000. Pb., 175 5., DM 21,90

Hartmut Frische, Pastor in Liidenscheid und ehemaliger Reisesekretdr der SMD,
erarbeitet in diesem Taschenbuch dreizehn Betrachtungen {iber dreizehn sprach-
liche Bilder der Bibel. In unserer Zeit ist das ,Leitbild” ein beliebtes Thema,
das Leitsdtze der Unternehmensfithrung nach dem Vorbild des englischen Begriffs
.mission statement’ bezeichnet (S. 16). Der Vi mdchte nun von den Leitbil-
dern der Gegenwart zu den biblischen ,Leitbildern” kommen, die oft genug gar
nicht im Blick sind. Menschliche Utopien werden damit iiberfliissig (S. 17f). Die
prophetischen Bilder der Bibel analysieren ihre Zeit und bieten Leitlinien fiir die
Zukunft (S. 18). Frische ist sich durchaus bewusst, dass auch der Teufel versucht,
mit seinen Visionen und Utopien Menschen zu beeinflussen (5. 20).

Die folgenden geistlichen ,Bildbetrachtungen” sind zwischen vier und zwanzig
Seiten lang. In meditativen Denkbewegungen nahert sich der V. den biblischen
Bildern, wobei er sich in seinen Exegesen besonders auf Bonhoeffer und Schlatter
bezieht. Der grofiere Teil der Bilder ist aus dem Neuen Testament entnommen,
aber auch alttestamentliche Texte werden aufgenommen. Themen sind Bilder aus
Gleichnissen Jesu wie die kostbare Perle, der Schatz im Acker, der Sdmann und
der Sauerteig. Bildworte Jesu iiber den wahren Weingértner, die Henne und ihre
Kiiken werden ebenso erldutert wie die (nicht nur) alttestamentlichen Bilder des
guten Hirten, des Feuers, der Trompete und des Konigs der Konige.

Das Buch ist eine wertvolle Hilfe filr Mitarbeiter, Presbyterien und Gemein-
deglieder, von den am Unternehmensmanagement orientierten Leitbildern wegzu-
kommen und das Gesprédch auf die biblischen Grundlagen zu konzentrieren, die
das eigentliche Fundament unserer Arbeit sind.

Jochen Eber



215

2. Ethik

Leonardo Boff. Ethik fiir etne neue Welt. Diisseldorf: Patmos, 2000. Geb., 128
S., DM 29,80

Leonardo Boff, geb. 1938, ist einer der profiliertesten Vertreter lateinamerikani-
scher Theologie und Spiritualitdt. Der Brasilianer gehorte bis 1992 dem Franziska-
nerorden an. In Deutschland wurde er als einer der Véter der sog. Befreiungstheo-
logie bekannt, wobei er — schon aufgrund seiner Ordenszugehérigkeit — von Anfang
an um eine Verkniipfung von spirituellem und politischem Engagement bemiiht
blieb. Eine grofiere Anzahl seiner Biicher liegt auch in deutscher Ubersetzung vor.

Das vorliegende Werk stellt den Entwurf einer Ethik in globalen Dimensionen
dar. Boffs Stimme verdient zu diesem Thema allein deswegen gehort zu werden,
weil er einer der wenigen Theologen des Siidens ist, die auch im Norden der Welt
zur Kenntnis genommen werden. Der Verfasser weist in seinem Vorwort selbst
darauf hin, dass die Perspektive des Siidens eine andere ist als die des reichen
Nordens, namlich ,die Betrachtungsweise der Armen und Ausgeschlossenen” (S.
7f) und in den mit den Globalisierungsprozessen verbundenen zukiinftigen Ent-
wicklungen unbedingt zur Geltung gebracht werden sollte.

Boff pladiert angesichts der Globalisierung der Menschheitsprobleme fiir einen
gleichermafen globalen Lisungsansatz. Dabei sieht er die globalen Probleme vor
allem in drei Bereichen angesiedelt: im Bereich der Verteilung der Ressourcen,
also im Verhiltnis von Arm und Reich, im Bereich der Arbeit, d. h. in der zu-
kiinftigen Entwicklung der Beschdftigungsverhaltnisse, und schlieflich im Bereich
der Okologie, hier in der zunehmenden Globalisierung 6kologischer Krisenerschei-
nungen.

Der Verfasser geht davon aus, dass mit dem sich ausbreitenden Bewusstsein,
dass die Erde ,das gemeinsame Vater— und Mutterland aller Existenzen” darstellt,
.eine neue Entwicklungsstufe im Werdegang der Geschichte, ja des gesamten Pla-
neten” angebrochen sei (S. 18). Hierauf zu reagieren, sei fiir heutige ethische
Uberlegungen unausweichlich. Als Ziel schwebt ihm eine ,planetarische Ethik”
vor, die auf Achtsamkeit, Verantwortung, Solidaritdt, Dialog und wechselseiti-
ger Bezichung mit dem Andersartigen beruht. Immer wieder weist Boff darauf
hin, dass es keine Gerechtigkeit ohne die Beriicksichtigung der Armen und Aus-
geschlossenen geben kann (S. 74ff). Sie sind gewissermafien die Nagelprobe fiir
alle ethischen Bemithungen. Vor allem das Kriterium der Achtsamkeit und die
Forderung nach einer ,holistischen Ethik” erscheinen mir bemerkenswert. Acht-
samkeit, ein wohl aus der 6stlichen Religiositdt stammender Begriff, bedeutet fiir
Boff, die Welt einschlieflich ihrer Bewohner nicht ldnger als Objekt des Besitzes
und der Ausbeutung, sondern als Gegeniiber ,zdrtlicher Zuwendung und Sorge”
zu entdecken (S. 98). Die Forderung nach einer holistischen Ethik soll zu einer
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positiven Antwort auf die Frage nach der Bedeutung des Anderen und Fremden
in einer immer pluralistischer werdenden Welt fiihren.

Das vorletzte Kapitel des vorliegenden Buches bilden Uberlegungen Boffs zu
Mystik und Spiritualitdt. Es fallt auf, dass er nicht auf Mystik und Spiritualitit
bei der Entwicklung einer planetarischen Ethik verzichten will. Boff sieht durch-
aus, dass darin starke Kréfte enthalten sind, die im Zusammenhang mit ethischen
Uberlegungen nicht iibersehen werden sollten. Leider sind seine diesbeziiglichen
Gedanken duferst kurz gehalten; es bleibt mehr oder weniger bei Andeutungen.
Die Leser hatte an dieser Stelle interessiert, wie der Verfasser das spezifisch Christ-
liche in den ethischen Diskurs eingebracht wissen will. Man bekommt allerdings
den Eindruck, dass es Boff gar nicht um diese Fragestellung geht. Vielmehr scheint
er das Heil in einer moglichst allgemein zustimmungsfahigen und darum notwen-
digerweise vagen mystisch geprigten Spiritualitdt zu sehen.

Entsprechendes gilt auch fiir die im abschlieRenden Kapitel des Buches vorge-
tragenen Thesen, in denen Boff die inhaltlichen Charakteristika des von ihm in-
tendierten Weltethos zusammenfassend darlegt. Ganz im Sinne von Hans Kiings
»Projekt Weltethos” — dem sich Boff auch sonst verpflichtet weift, wie an vielen
Stellen des vorliegenden Werkes deutlich wird —, spricht der Verfasser sich hier fiir
einen ethischen Minimalkonsens aus, der von den unterschiedlichsten Gesellschaf-
ten, Religionen und Gruppen akzeptiert werden kénnte.

Insgesamt ein Buch, dass eine duRerst wichtige Fragestellung angesichts ra-
sant fortschreitender Globalisierungsprozesse aufnimmt. Allerdings vermisst man
ganz stark Uberlegungen, die sich wenigstens ansatzweise mit der Frage ausein-
andersetzen wiirden, ob es ein spezifisch Christliches im Hinblick auf Bthik und
Spiritualitdt auch in Zukunft geben sollte.

Peter Zimmerling

v

Helmut Burkhardt. 7Wz’rtschaft ohne Ethik? Biblische Bez'trrigé”zu Grundfra-
gen des Wirtschaftslebens. TVG Orientierung. Giefen: Brunnen, 2000. Pb., 96
s, DM 17,80 S '

Mit seinen sechs, bisher an verschiedenen Orten verdffentlichten Studien mdochte
Helmut Burkhardt das ,biblische Wissen um den Menschen und seine Bedeutung
fiir wirtschaftliches Handeln fiir die heutige Frage nach ethischer Orientierung
in der Wirtschaft fruchtbar machen” (S. 9). Aufgrund dhnlicher Fragestellungen
iberschneiden sie sich z. T. inhaltlich, v. a. bei den Themen yHigentum” und
»Arbeit” in den Beitridgen drei, vier und fiinf.

Im ersten Beitrag ,Kraft zur Ethik” stellt Burkhardt zunéchst das Naturrecht als
— auch aus biblischer Sicht ~ positive Norm menschlichen Handelns dar und wie es
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Wirtschaft und Ethik in den Systemen der freien und der Sozialen Marktwirtschaft
sinnvoll miteinander verbindet. Leider funktioniert aufgrund der Siinde ,das Sy-
stem natiirlicher Ethik immer wieder auch nicht” (S. 11). Die einzige Moglichkeit,
dieses universalgeschichtliche ,Handlungshemmnis” (S. 11) zu {iberwinden, liegt in
der radikalen ,Hinwendung des Einzelnen zu Gott in Jesus Christus” (S. 18). Diese
wirkt sich dann auch im Bereich der Wirtschaft aus. Die Ordnung der Sozialen
Marktwirtschaft ist ,die beste, weil dem real existierenden Menschen am besten
entsprechende” (S. 18) Wirtschaftsordnung. Ohne ,christliches Zeugnis in der Ge-
sellschaft” (S. 18) muss sie aber zwangsldufig scheitern. — In sehr komprimierter
Form umreift hier Burkhardt die dogmatische Grundlage der wirtschaftethischen
Uberlegungen seiner folgenden Beitrége.

Die zweite Studie widmet sich einem Thema, das in ethischen Lehrbiichern sonst
kaum begegnet: ,Konkurrenz”. Aufhinger sind Fragen aus dem Bereich des Mu-
sik—Geschéfts. Konkurrenz ist nicht etwas prinzipiell Negatives, sondern aufgrund
der unterschiedlichen menschlichen Begabungen notwendig und grundsétzlich po-
sitiv. Nur durch den Vergleich mit anderen werden wir der uns gegebenen Mog-
lichkeiten, aber auch der uns gesetzten Grenzen bewusst und kénnen uns entspre-
chend entfalten. Insofern ist Konkurrenz ein ,organisierendes, sachgemafie Ord-
nung herstellendes Prinzip” (S. 22), auch im Bereich des Kiinstlerisch-Kreativen.
Der christliche Kiinstler darf sich deshalb dem Konkurrenzgesetz nicht entziehen.
Wo aber Konkurrenz pervertiert und zum Kampf wird, ist es seine Aufgabe, sol-
che Situationen in Glaube und Liebe zu iiberwinden. — Burkhardts Verstdndnis
von Konkurrenz als positivem Ordnungsprinzip ist ein interessanter Ansatz. Die
Ausfiihrungen sind jedoch sehr knapp. Biblische Belege sind kaum moglich, und
die Argumentation kann einen gewissen ,kulturprotestantischen Touch” nicht ganz
verleugnen.

Der dritte Vortrag handelt von ,Armut und Reichtum in biblischer Sicht”.
Burkhardt untersucht biblisch—systematisch die Themen ,Eigentum”, ,Armut” und
,Reichtum” und kommt hier zu dem Fazit, dass die Bibel grundsatzlich das private
Eigentum bejaht und weder pauschal Reichtum verdammt noch Armut glorifiziert.
Die Bibel lehrt aber auch, dass der Bereich des Eigentums ,ein bevorzugter Wir-
kungsbereich der menschlichen Siinde ist” (S. 42). Als ,Proprium neutestament-
licher Eigentumsethik” versteht Burkhardt die ,innere Freiheit im Umgang mit
dem Eigentum und zeichenhafter Verzicht auf Eigentum ‘um des Reiches Gottes
willen” (S. 39). Diese im Glauben begriindete Freiheit kann aber nicht zu einer
Forderung allgemeiner Wirtschaftsethik werden. — Die Studie vermittelt einen
kurzen, aber guten thematischen Uberblick. Die Ausfilhrungen sind durch eine
Vielzahl an Bibelstellen untermauert.

Der vierte Beitrag behandelt ,Das biblische Verstandnis von Eigentum und Ar-
beit und seine wirtschaftsethische Konsequenzen”. Das Thema ,Eigentum” wird
gegeniiber dem vorhergehenden Artikel noch weiter vertieft (was m.E. auch not-
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wendig ist). Nach einem kurzen biblischen Uberblick iiber den Begriff ,Arbeit”
versucht Burkhardt dann in einem dritten Teil in Auseinandersetzung mit der
sogenannten ,Okkupationstheorie” sowie der ,Arbeitstheorie” Ethische Leitlinien
gum Verstindnis von Arbeit und Eigentum als Grundelemente humaner Wirt-
schaftsordnung” aufzuzeigen. Entscheidend aus Sicht der Bibel ist: Eigentum und
Arbeit sind positive ,Grundelemente einer dem Wesen des Menschen entsprechen-
den Ordnung des Lebens allgemein und der Wirtschaft im besonderen. Die Siinde
ist also nicht ... ihr Ursprung”, sondern der liegt ,in der gufen Schopfung Got-
tes. Die Siinde fiihrt nur zur Pervertierung und zum Missbrauch von Arbeit und
Eigentum” (S. 60). — Dass aus biblischer Sicht Arbeit in sich nicht ,Fluch” bzw.
negativ ist, ist ein im Kontext christlicher Theologie selten gehorter Gedanke.
Seine Begriindung in diesem Beitrag ist m.E. noch nicht umfassend genug, eine
notwendige Vertiefung folgt dann aber in der néchsten Studie.

Diese fiinfte Studie trigt den Titel ,Arbeit — Segen oder Fluch”. Burkhardt
iibernimmt jedoch bewusst nicht diese Themenvorgabe, sondern hilt die Aspekte
,Chance” und ,Last” fiir geeigneter, um das biblische Verstdndnis von Arbeit zu
beschreiben. Seine in fiinf Thesen zusammengefassten Untersuchungen biindelt
er mit einer sechsten These: ,Arbeitenmiissen ist Belastung menschlichen Lebens,
bis hin zur Gefihrdung der Humanitat ... Arbeitendiirfen ist zugleich Chance zu
wahrhaft menschlichem Leben” (S. 73). Die Studie schlieft mit einigen Uberlegun-
gen zum Thema ,Arbeitslosigkeit”. — Burkhardt gibt hier einen guten biblischen
{Jberblick iiber das Thema ,Arbeit”. Ob der auf den Siindenfall folgende Fluch
nur die Beschwerlichkeit der Arbeit verscharft, oder ob er nicht doch auch zu ei-
ner qualitativen Verdnderung von Arbeit fiihrt, miisste m.B. noch weiter diskutiert
werden.

Im letzten Beitrag geht es um ,Globalisierung aus der Sicht der Bibel”. Burk-
hardt greift dieses Thema anhand des auch in der Theologie gelaufigen Gegen-
satzpaares universal/partikular auf. Im Abschnitt ,Globalisierung und biblische
Religion” zeichnet er zunéchst die Globalisierung in der biblischen Heilslinie nach.
Die biblische Religion ist eine Universalreligion, sie hat aber ihre eigentliche Spitze
in ,der Partikularitdt des Heils in der individuellen Annahme im Glauben” (8. 84).
Daneben gibt es aber auch eine Globalisierung in der Unheilslinie. Sie zeigt sich
in der Offnung des nationalen israelitischen Horizontes hin zu einer im Zeichen
des Gerichtes Cottes stehenden universalen Zukunftsschau. Im letzten Abschnitt
,Gegenwiartige Globalisierung und biblische Ethik” werden Chancen und Gren-
zen von Globalisierung anhand ihrer Konsequenzen fiir die Freiheit des Menschen,
die Gerechtigkeit zwischen den Menschen und die Spiritualitdt des Menschen auf-
gezeigt. — Burkhardt gelingt es hier, ein scheinbar ausschlieflich neuzeitliches
Phinomen und Wort ,passend” im biblischen Welthorizont einzuordnen. Gegen-
iiber den vorangehenden, stdrker ausgearbeiteten Abschnitten fallt der letzte Teil
iiber die Spiritualitit des Menschen inhaltlich deutlich ab.
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Fazit: Burkhardts Aufsatzsammlung bietet einen konzentrierten biblisch—
systematischen Uberblick {iber wirtschaftliche Grundthemen, manchmal — zumin-
dest fiir Nichttheologen — fast zu konzentriert. Der kritisch—positive Ansatz ge-
geniiber Fragen des Wirtschaftslebens ist nicht zu iiberlesen. Er bildet eine gute
Voraussetzung fiir das immer noch eher stockende Gesprédch zwischen Theologie
und Wirtschaft.

Etwas schade ist, dass dieses Buch nicht ,aus einem Guss” ist. Man merkt dies
zum einen an der Themeniiberschneidung (s.o.), die nicht nur Vertiefung bietet,
sondern z.T. auch zu unndtigen Wiederholungen fiihrt. Zum anderen hat der Ver-
lag den Gesamttext nur noch oberfldchlich redigiert (unterschiedlich ausformulier-
te und gesetzte Uberschriften; fehlende Worte, die vermutlich im neuen Umbruch
untergingen; einzelne falsche Bibelstellen, z.B. auf den S. 51 und 63 zum Verzehr
von Tierfleisch). — Wer sich aber an solchen formalen Schwachstellen nicht stoft,
dem bietet Burkhardts Buch durch seine ausgewogene und fachlich iiberzeugende
Argumentation gute Anstofe fiir das eigene Nachdenken und dann auch fiir die
Diskussion iiber die Moglichkeiten ethischer Orientierung in der Wirtschaft.

Markus Ocker

Ulrich Eibach, Menschenwirde an den Grenzen des Lebens: Einfiihrung in
Fragen der Bioethik aus christiicher Sicht. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener,
2000. Pb., 212 S., DM 24,80

Das anzuzeigende Buch setzt sich zusammen aus sechs tiberarbeiteten Vortragen,
hier z.T. erstmals verdffentlicht, und zwei Stellungnahmen. Eine gilt Fragen des
Schwangerschaftsabbruchs, die zweite der medizinischen Behandlung und Pflege
von Menschen mit schweren hirnorganischen Schadigungen. Ulrich Eibach (1942)
hat Biologie, Philosophie und Theologie studiert, ist Pfarrer und Professor fiir
systematische Theologie und Ethik an der Universitdt Bonn, ferner Beauftragter
der Ev. Kirche im Rheinland fiir Fortbildung und Fragen der Ethik in Biologie
und Medizin.

Der Vf. stellt sehr klar das biblische Menschenbild der modernen Vorstellung
vom Menschen gegentiber. Der von Gott geschaffene Mensch weiR um seine blei-
bende Abhéngigkeit von Gott, um seine Geschépflichkeit, zu der auch Schwiche,
Krankheit und Tod gehéren, und um seine Mitmenschlichkeit, dass er der Fiirsor-
ge bedarf und auch Fiirsorge leisten und u.U. zu Verzicht und Opfern bereit sein
soll. Dazu steht in krassem Gegensatz die moderne Vorstellung vom autonomen
Individuum, das vor allem sich selber verwirklichen und irdisch diesseitiges Le-
ben, Gesundheit und Gliick als einziges Gut anstrebt und geniefien will. In dem
Zusammenhang spricht der Vf. vom Zwang zur Gesundheit.
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Je nach dem zugrunde liegenden Menschenbild wird auch die Menschenwiirde
sehr verschieden gesehen und beurteilt, hier abgestuft nach dem Stand der Zu-
rechnungsfihigkeit und Gesundheit, dort unverduferlich und vom Moment der
Zeugung an bis zum Tod unverdndert als Gabe des Schopfers. Lebensunwertes
Leben gibt es da nicht und auch nicht ein Abwagen der Interessen zwischen zu er-
haltendem und der Fortdauer angeblich nicht wiirdigem Leben. Der Vf. erinnert
wiederholt an die ersten Artikel des in christlichem Geist konzipierten Grund-
gesetzes von 1949. Die Prdambel halt fest am Gegebensein des Lebens in seiner
unantastbaren und unverlierbaren Wiirde. Daraus folgt das Recht jedes Menschen
auf unverlierbaren Schutz des Lebens und insbesondere auf Schutz vor Missach-
tung und Benachteiligung wegen Behinderung (S. 20 u. 6.)

Es ist sehr hilfreich, dass Eibach alle einzelnen Fragen des heutigen Gesund-
heitswesens bis hin zur Abwigung der Kosten in diesem oder jenem Fall, und
insbesondere auch die Probleme der Biomedizin von diesen Grundvoraussetzun-
gen des Menschenbildes her beleuchtet und so auch schliissig seine Antworten
begriindet. Zu Recht zeigt er sich besorgt dariiber, dass entsprechend dem mo-
dernen Menschenbild die Ethik der Fiirsorge zunehmend einer egoistischen Ethik
der Autonomie, der Interessen und der Starken weicht. U. a. wird in dem Zusam-
menhang das Problem der Patientenverfiigungen sorgféltig durchgesprochen. (S.
58ff. 177-191) Restlose Verfiigung des Menschen iiber sein Leben und seinen Tod
gibt es vom christlichen Ethos her nicht, denn das Leben ist unverduferliche Gabe
des Schopfers. Damit entfallt das Recht, aktive Sterbehilfe zu verlangen oder zu
leisten. Zum Recht auf Schutz des Lebens gehort auch das Recht auf Erndhrung,
was nicht bedeutet, dass auch Erndhrung mit der Sonde um jeden Preis fortgesetzt
werden muss.

Ein besonderes Kapitel gilt dem in Deutschland noch nicht unterzeichneten
,Ubereinkommen iiber Menschenrechte und Biomedizin” des Europarats von 1997
(Konvention genannt S. 62-90). Eibach beanstandet, dass wichtige Fragen in
der Konvention nicht geklart sind, so das Problem verbrauchender Forschung mit
Embryonen, was im deutschen Embyonenschutzgesetz von 1990 verboten wurde,
ferner die Frage fremdniitziger Forschung an nicht einwilligungsfihigen Personen
( S. 65). Zur Diskussion steht dabei die Frage, von welchem Moment an der
Mensch Person ist. Nach dem biblischen Menschenbild vom Moment der Zeugung
an. Die Konvention ist da nicht so klar (S. 66). Eibach reklamiert auch Kant fiir
diese Sicht, weil fiir Kant der Mensch, auch als Naturwesen, stets als Zweck und
niemals nur als Mittel zum Zeck zu behandeln sei (S. 18).Es ist hilfreich, wenn man
zwischen Person und Persdnlichkeit unterscheidet. Hrsteres ist gegeben, Letzteres
entsteht nicht von selbst. Es ist Aufgabe und Ziel der Entwicklung . Aber die
Menschenwiirde hangt eben unverlierbar und unerwerbbar an der Person und nicht
an der Personlichkeit (S. 27. 69f).

Zwei besondere Kapitel gelten der Frage der Menschenwiirde am Anfang und
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am Ende des Lebens. Es versteht sich, dass Eibach von seinem Menschenbild
her Schwangerschaftsabbruch grundsétzlich ablehnt. Er zitiert u. a. Bonhoeffer,
der ihn als Mord bezeichnet hat (S. 99). Und er betont zu Recht, dass die Frage
der Zumutbarkeit von Leben, eben z. B. eines Kindes, dessen Behinderung die
pranatale Diagnostik festgestellt hat, und die Frage der Zumutbarkeit von schwer
behindertem Leben eines alten Menschen aufs Engste miteinander zusammenhan-
gen. Wer hier abwiégt, wird iiber kurz oder lang auch dort abwagen. Eibach zeigt
gut, dass all diese Fragen ihre soziale Dimension haben. Angehérige, Arzte und
Pflegepersonal sind in ihrem Gewissen mitbetroffen. Sie sind nie nur Vollzugs-
organe, weder dann, wenn es um werdendes, noch dann, wenn es um endendes
Leben geht. Und gemdss den im Grundgesetz verankerten Grundrechten kann
man niemanden zwingen, bei einem Schwangerschaftsabbruch oder bei aktiver
Sterbehilfe mitzuwirken. Eibach wendet sich auch entschieden gegen Praimplan-
tationsdiagnostik, gegen Zeugung auf Probe und damit verbundene Selektion vor
der Schwangerschaft (S. 122-133).

Ich halte das Buch von Ulrich Eibach fiir einen duferst wichtigen Beitrag in ei-
ner auch in der Schweiz hochaktuellen Diskussion, in der es um Zentralfragen des
Menschseins {iberhaupt geht. Die unwahrscheinlichen Erkenntnisse und Entwick-
lungen der modernen Medizin erfordern dringend ein Ethos, das damit Schritt halt.
Ist Gesundheit um jeden Preis (dies wértlich verstanden) erstrebenswert? Wird
es eine Zweiklassenmedizin geben? Bleibt der Mensch als nach wie vor schwaches
Geschopf Herr und Kénig, oder wird er zunehmend zum Versuchskaninchen einer
autonom gewordenen entfesselten Forschung? — Es ist beeindruckend, wie Eibach
zu zeigen vermag, dass tiefe Menschen— und Lebenswerte gerade im hingebenden
Dienst an sogenannt lebensunwertem Leben zum Tragen kommen.

Man kann es ihm nicht veriibeln, dass er angesichts der heutigen Situation
der Forschung eher kritisch gegeniibersteht. Wir wollen und diirfen aber auch und
gerade als Christen freimiitig anerkennen, dass dank der modernen Medizin friither
nicht vorstellbare Segnungen und Hilfen zahllosen jiingeren und &lteren Menschen
zugute kommen. Auch diese Segnungen konnen der Menschenwiirde dienen, wenn
sie mit Gerechtigkeit und Liebe gepaart sind.

Johannes Heinrich Schmid

Markus Flickiger. Geschenk und Bestechung: Korruption im afrikamscheﬁ
Kontert. Edition AfeM mission scripts, Bd. 16. Bonn: VKW, 2000. Pb., 128 S.
DM 29,80

Markus Fliickiger, Personalchef bei OM Schweiz, war von 1989-1996 mit der Evan-
gelischen Mission im Kwango als theologischer Mitarbeiter bei der Evangelischen
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Kirche des Kwangos in der Schulung und Jugendarbeit tatig. In seinem siebenjah-
rigen Missionseinsatz in der Demokratischen Republik Kongo (ehemals Zaire) war
der Autor taglich hineingenommen in das Spannungsfeld von Biirokratie, Beste-
chung und Korruption. Fliickiger diskutiert in dieser Magisterarbeit Geschenk und
Bestechung im Horizont des biblisch—ethischen Kontextes und den animistischen
Kulturen Afrikas.

Nach einer kurzen Einleitung (S. 1-17), in der die Thematik Korruption und
Bestechung als universelles Problem darstellt wird, versucht Fliickiger im zweiten
Kapitel (8. 18-33) die Herkunft, Bedeutung, Motive, Merkmale, Formen, Ursa-
chen und Konsequenzen von Bestechung und Geschenk in der Welt—, Kirchen—
und Missionsgeschichte zu definieren. Das dritte Kapitel (S. 34-49) aktualisiert
die Problematik ,Geschenk und Bestechung” im Kontext der animistischen Ban-
tuvolker. Dabei zeigt Fliickiger, dass in prdkolonialer Zeit die archaische Form
des Austausches von Gabe und Gegengabe fester Bestandteil aller sozialen Grup-
pen war. Durch den Kolonialismus prallten zwei verschiedene Weltanschauungen
aufeinander: das Geld verdrdngte die Gaben, der Individualismus den Kollektivis-
mus und der eindringende Sdkularismus den Animismus. Das Resultat war eine
wachsende Bestechungsanfalligkeit politischer und wirtschaftlicher Entscheidungs-
trager. Das wierte Kapitel (S. 50-68) analysiert ,Geschenk und Bestechung” im
Horizont des Alten und Neuen Testamentes. Dabei stellt Fliickiger fest, dass unser
Handeln bestimmt sei durch unser Gottesverstdndnis, den Glauben an einen unbe-
stechlichen, gerechten und heiligen Gott (Dtn 10,17). In diesemn Kapitel zeigt sich
Fliickigers Anlehnung an die Dissertation von P. Kleiner, Bestechung: Eine theo-
logtsch—ethische Untersuchung (Europaische Hochschulschriften, Bd. 23, Bern:
Lang, 1992). Im finften Kapitel (S. 69-102) fragt Fliickiger nach ethischen Uber-
legungen und praktischen Ansdtzen zur Uberwindung der Geschenkkorruption.
Dabei stellt Fliickiger das Evangelium als Geschenk und Gabe ins Zentrum seiner
Uberlegungen. Diese selbstlose Gabe soll auch unser Dankopfer (Kirchenkollekte),
das Beziehungsnetz innerhalb der Gemeinde und die Beziehung zwischen Kirche
und Staat pragen. Das sechste Kapitel (S. 103-107) biindelt die Ergebnisse in
Form von praktischen Impulsen fiir den transkulturellen Missionsdienst. Die Ar-
beit wird abgerundet durch eine Umfrage tiber Korruption im Zaire/Kwango (S.
108-119) und eine umfangreiche Bibliographie (S. 120-126).

Die kurz gefasste Magisterarbeit eignet sich als vorbereitende Lektiire fiir einen
Missionseinsatz in der Zweidrittelwelt, insbesondere fiir einen Dienst in Afrika.

Hans Ulrich Reifler
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Marilyn B. Smith; Ingrid Kern (Hrsg.-)-.-_Ohne Unterschied? Frauen und Mdn-
ner um Dienst fiir Gott. Giefen: Brunnen, 2000. Pb., 160 S., DM 24,80

Die vorliegende Studie wurde von der Kommission fiir Frauenfragen der Weltwei-
ten Evangelischen Allianz (WEF) erarbeitet. Die Untersuchung der Kommission
setzt bei Frauen ein, die die Gaben der Leitung und Verkiindigung haben. Kann
Gott, so wird gefragt, den Gebrauch ihrer Gaben in der Gemeinde verbieten (S.
9)? Wie konnte er! Zumindest geht man anscheinend davon aus, dass er sich
nicht wehrt, wenn sie es tun. Als ,Gegner” allseitig einsetzbarer begabter Frauen
bleiben nur die Gruppierungen in den Gemeinden iibrig, die der Meinung sind,
auf biblischer Grundlage Einspruch gegen das Lehr— und Leitungsamt von Frauen
erheben zu miissen. Sie werden ,Traditionalisten” genannt und damit sprachlich
in die Nadhe konservativer katholischer Kreise geriickt, fiir die nicht die Schrift al-
lein, sondern auch die kirchliche Tradition in Fragen der Lehre und des Lebens in
der Kirche normativ ist.

Gleich am Anfang des Buches werden drei Fragen zum Thema formuliert (S.
12): Bestimmt das Geschlecht einer Person deren Dienst im Reich Gottes? Ent-
wickelt sich der Dienst aus Berufung und Begabung? Auf welcher Grundlage und
nach welchen Kriterien suchen wir die Antworten? Mit der Beantwortung dieser
Fragen soll eine ,sachgerechte” Sichtweise des Einsatzes von Frauen in den Ge-
meinden erméglicht werden (S. 17). Wer die ,Sichtweise Jesu Christi” ibernehme,
wird seine bisherigen Vorstellungen von Macht und Autoritdt korrigieren miissen
(5. 29). Mit dem seit der Aufkldrung angewandten, aber im Text nicht benannten
methodischen Hilfsmittel der Akkomodation wird in der dann folgenden Untersu-
chung biblischer Texte (S. 31-110) das Patriarchat als entscheidendes Problem der
Gesellschaftsordnung in biblischen Zeiten festgemacht und behauptet, die Auswir-
kungen des Siindenfalls seien in dieser Hinsicht im Rahmen der Kirche aufgehoben:
+Zu den Folgen der Siinde gehort auch die méinnliche Vorherrschaft” (S. 28). Statt
des Referenzrahmens ,Siindenfall” sei ,Erlésung” in dem Sinne einzusetzen, dass
Gal 3,28 die hermeneutische Funktion eines Kanons im Kanon erhalt (8. 29; 151).
Damit sei dem Patriarchat als dem beherrschenden wirtschaftlichen, rechtlichen
und sozialen System der damaligen Zeit (S. 51) der entscheidende TodesstoR ver-
setzt und — auch in der Theologiegeschichte wiederholt sich alles — der wahre Kern
erfolgreich von der historischen Schale getrennt.

Entsprechend erinnert die Christologie stark an das liberale Jesusbild des 19.
und 20. Jahrhunderts. ,Die Lehre Jesu und sein Umgang mit den Frauen zeigen
deutlich, dass das Modell fiir die Rollenverteilung von Frauen und Ménnern in-
nerhalb der Gemeinde so gestaltet werden soll, dass wir einander ermutigen und
vorwarts bringen auf der Grundlage von Begabungen und motiviert durch die Be-
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reitschaft zum Dienst. Jesus begriindete eine neue Ara, und sein Umgang mit
Frauen soll fiir uns ein Vorbild sein.” (S. 58). Die Frage nach Jesu Handeln, als er
zwolf Mannern das Evangelium anvertraute (Mt 10,1-4) und weshalb diese immer
sehr sorgfiltig von den Nachfolgerinnen Jesu geschieden werden, kommt definitiv
nicht auf. Der folgende Abschnitt iiber das ,Offenlegen der kulturellen Einfliisse”
zeichnet sich durch besondere Oberflichlichkeit in der Quellenbearbeitung aus.
Unter der Uberschrift ,Stellung der Frau in den beiden ersten Jahrhunderten nach
Christus” (S. 113-115) werden aus englischer Sekundérliteratur unbelegte Zita-
te aus Kirchenvétern bis ins 6. Jh. angefiihrt, deren Selektion und Auswertung
nicht einmal das Niveau einer theologischen Proseminararbeit erreichen. Uber die
folgenden Auslassungen zu Mittelalter und Neuzeit kann man nur héflich schwei-
gen (S. 116-117). In einem abschliefenden Teil wird der Leser dazu aufgefordert,
aus dem Gelesenen Konsequenzen zu ziehen (S. 124-138). Alle Teile des Buches
werden durch Diskussionsfragen abgerundet.

Das Buch geniigt in seiner formalen Gestalt nicht wissenschaftlichen Kriterien
und erfiillt sie inhaltlich am ehesten im Sinne einer liberalen Theologie. Mit die-
ser Veroffentlichung ist der Sache der Frau in der Gemeinde Christi sicher nicht
gedient. Das Engagement der Mitarbeiterinnen des Bandes zugunsten der Frau-
enfrage ist zu loben, doch auf diese Weise fallen Eigentore. Charles G. Finney
als Kronzeuge der Frauenbefreiung im Evangelikalismus (S. 117) mag vielleicht
noch fiir den positiv klingen, dem die Diirftigkeit zentraler Teile der Theologie
der Heiligungsbewegung und der pragmatische Ansatz ihrer Missionen unbekannt
ist. Schwerer wiegen die Bedenken von Theologen, die aufgrund des biblischen
Zeugnisses meinen, man konne die Schopfungsordnungen bzw. Erhaltungsord-
nungen nicht als ungiiltig ansehen und die Folgen des Siindenfalls soteriologisch
relativieren. Schlieflich bleibt dem Rezensenten, der selbst schon in einer der
WEF-Kommissionen mitgearbeitet hat, die trdstliche Einsicht, dass diese keines-
wegs reprasentativ arbeiten, sondern nur Privatmeinungen versammelter Theolo-
gen publizieren. Anderes wire auch, wenn man von der Organisationsstruktur der
World Evangelical Fellowship ausgeht, nicht denkbar.

Treffend bemerkt Rudolf Westerheide im Geleitwort (S. 9): ,Wir machen alles so
wie alle anderen auch — nur zwanzig Jahre spéter als die Gesellschaft und fiinfzehn
Jahre spéter als die liberalen Kirchen”. Diesem Votum werden die Herausgeberin-
nen und Kritikerinnen und Kritiker des Buches gleichermafien zustimmen konnen.

Jochen Eber
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Gerhard Ludwig Mﬁiiér_(Hrsg.). Der Empfinger des Weihesakraments: Quel-
len zur Lehre und Prazxis der Kirche, nur Mdnnern das Wethesakrament zu
spenden. Wiirzburg: Echter, 1999. 512 S., DM 58,-

Miillers Quellensammlung unterscheidet sich von dem vorhergehend besprochenen
Werk von Smith und Kern in mancherlei Hinsicht. Der katholische Miinchener
Professor beherrscht die Quellen souverdn und stellt die entscheidenden Texte zur
Frage der Frauenordination in Ausziigen strukturiert zusammen. Im ersten Teil
(5. 31-61) sind 57 biblische Belege, tiberwiegend aus dem Neuen Testament, ge-
sammelt. Darauf folgen Texte des kirchlichen Lehramtes der katholischen Kirche
und ,weitere offizielle Dokumente” {iberwiegend aus der Zeit der Alten Kirche,
aber auch aus dem Mittelalter und besonders aus der Diskussion seit dem 2. Va-
tikanum (S. 63-222). Klar unterschieden werden davon im 3. Teil Theologentexte
als ,allgemeines Glaubensbewusstsein der Kirche” (S. 24; 223-452), die wiederum
besonders aus der Alten Kirche, aber auch aus dem Mittelalter und der Neuzeit
stammen. Den letzten Teil widmet Miller Aussagen der Reformatoren und Do-
kumenten aus dem gegenwirtigen 6kumenischen Dialog (S. 455-474). Eine Aus-
wahlbibliographie (S. 475-503) und Register stehen am Schluss des Bandes. Die
Quellentexte werden in einigen einleitenden Sétzen jeweils kommentiert, schwie-
rige Stellen meist auch in zusdtzlichen Anmerkungen erlautert.

In seiner Einleitung nennt der Vf. die Griinde fiir seine Zusammenstellung
relevanter Quellentexte (5. 21-32). Im romisch—katholischen Horizont ist die Fest-
stellung von Papst Johannes Paul II., dass die Kirche keinerlei Vollmacht habe,
Frauen zu Priesterinnen zu weihen. In der neuen heifen Diskussion um das Thema
ist die These, die gegenwirtige Weihepraxis beruhe auf einer in der Offenbarung
enthaltenen Wahrheit, sowohl durch neuprotestantische Kritik als auch mit dem
Vorwurf der Frauendiskriminierung angegriffen worden (S. 21-23). Entscheidend
ist fir Mtller das Verstandnis der Weihe als Sakrament mit den Stufen des Bi-
schofs, Presbyters und Diakons. Der Priester reprasentiert als Mann in sakra-
mentaler Weise Christus, und dies ist notwendige Voraussetzung fiir den giiltigen
Empfang der Priesterweihe (S. 28).

Miillers Auswahl im ersten Teil seiner Studie beschrankt sich nicht auf Texte,
die etwas Uber Frauen in der Urchristenheit aussagen. Er zitiert auch Stellen, die
die Amtseinsetzung der Apostel und die Leitung der Gemeinden durch Apostel
und Presbyter betreffen. Frauen wie Manner sind Adressaten der Reich-Gottes-
Verkiindigung Jesu und arbeiten am Aufbau der Kirche mit. Unter den Belegen
fiir Mann und Frau in Ehe und Familie fillt der Beleg aus dem apokryphen Buch
Tobit 8,4-9 auf (S. 57f).

Die ersten nachneutestamentlichen Zeugen fiir die Berufung von Mannern in die
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Nachfolge des Lehramtes der Apostel sind im 1. Klemensbrief und in der Didache
etwa 100 n. Chr. zu finden (S. 65f). Die Didaskalia verbietet im 3. Jh. die Taufe
von Frauen durch Frauen, erlaubt aber aus Anstandsgriinden die Mithilfe einer
Diakonin (S. 73-78). Auch das Aufkommen des Zolibatsgebots um 300 n.Chr. ist
fiir Miiller ein Beleg fiir die alleinige Einsetzung von Ménnern in klerikale Amter,
denn ein vergleichbares Gesetz fiir weibliche Amtstragerinnen ist nicht nachweis-
bar. Epiphanius von Salamis wendet im 4. Jh. die géngigen Bibeltexte gegen
hiretische Gruppierungen ein, die Frauen zu Bischofen und Presbytern weihen (s.
85-87). Weitere interessante Texte belegen unter anderem, dass die Begriffe pres-
bytera und diaconisse fiir die Frauen von geweihten Presbytern und Diakonen, die
im Enthaltsamkeitszolibat lebten, verwendet wurden (S. 111). Im Notfall kdnnen
in der Alten Kirche und im Mittelalter nicht nur christliche Frauen und Méanner ge-
nerell, sondern sogar Unglidubige die Taufe spenden (S. 128). Auch angesichts der
Frauenemanzipation in der Moderne und veranderter Ordinationspraxis in evan-
gelischen Kirchen hilt der romische Katholizismus in Synodalverlautbarungen,
Papst— und Bischofsworten an seiner bisherigen Weihepraxis fest (8. 127-222).

Unter den Theologentexten im dritten Teil seines Buches sind besonders die &l-
testen Kirchenviterzeugnisse von Interesse: ,Weder Origenes noch Chrysostomos
leiten aus ihren Interpretationen von Rém 16,1 (Phdbe) und Rom 16,7 (Junias
oder Junia) einen gleichberechtigten Apostolat von Mitarbeitern und Mitarbeite-
rinnen des Apostels Paulus ab, das die Grundlage fiir einen Dienst von Frauen
als Presbyter bilden kénnte” (S. 233). Das Prophetenamt der Apostel wird bei
den Kirchenvéitern vom Charisma prophetischer Rede von Laien in der Gemein-
deversammlung unterschieden (S. 234). Offentliches Lehren der Priester wird von
personlicher Schriftauslegung von Frauen besonders in Auslegungen des 1. Ti-
motheusbriefes immer wieder unterschieden (S. 236ff, 249ff). Abtissinnen kénnen
auch Diakonissen sein (S. 2563). Die Rede von Tertullian als einem Frauenfeind wird
anhand der Quellen relativiert (S. 276), wie dies auch fiir das Mdnchtum der Fall
ist. Durch die Eva—Maria—Typologie wird ,eine anthropologische, heilsgeschicht-
liche und gnadentheologische Unterbewertung der Frau a limine ausgeschlossen”

Li(55293).

Der vierte Teil des Buches arbeitet die Differenz zwischen dem evangelischen
Amtsverstandnis und dem katholischen Weihesakrament heraus. Neuere Gkume-
nische Gesprichstexte werden ochne Kommentar nach der bekannten Ausgabe Do-
kumente wachsender Ubereinstimmung zitiert. Sie belegen, dass es in dieser
Frage noch keinen Konsens zwischen den Kirchen gibt. — Die sorgféltige Ausar-
beitung des Bandes und das differenzierte Sachurteil des Herausgebers anhand der
vielfiltigen Quellen legen eine klare Empfehlung auch fiir alle Evangelischen, die
sich mit dem Thema ,Frauenordination” beschéftigen, nahe. :
: Jochen Eber
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Praktische Theologie

1. Allgemeines

Christian Grethlein; Michael Meyer—Blanck (Hrsg.)..ﬁ Geschichte der Prakti-
schen Theologie: Dargestellt anhand ihrer Klassiker. Leipzig: Evangelische
Verl.anstalt, 2000. Kt., 642 S., DM 48,

Diese Geschichte der Praktischen Theologie ist zweifellos eine der wichtigsten Ver-
offentlichungen der letzten Jahre im praktisch-theologischen Bereich. Profiliert
entfaltet sich vor den Augen des Lesers ein Mosaik, das Verstdndnis fiir 200 Jahre
Praktischer Theologie als wissenschaftliche Disziplin erdffnet und zugleich genii-
gend Material fiir die eigene Urteilsbildung bietet. Natiirlich hat auch diese ,Ge-
schichte” ihre Tendenz. Sie singt den Schwanengesang des ekklesialen Paradigmas
der Praktischen Theologie und markiert vorsichtig den Ubergang zum Paradig-
ma einer praktischen ,Theologie” menschlicher Religiositdt im gesellschaftlichen
Kontext. In gewisser Weise liest sie sich damit als Dokument des Spatsiegs des
Gert-Otto’schen Verstdndnisses von PT und beschreibt damit eine (aber eben:
nur eine) mogliche Denk— und Handlungskonsequenz aus dem Ende des konstan-
tinischen Zeitalters. Die Alternative eines unter evangelistisch-missionarischen
Vorzeichen generaliiberholten ekklesialen Paradigmas, wie es sich vom Neuen Te-
stament her nahelegen wiirde, kommt nicht ins Blickfeld.

Das Werk bietet in einem ersten Teil (S. 1-66) in konzentrierter Form einen
Léangsschnitt durch die zweihundertjahrige Geschichte der deutschen Praktischen
Theologie, in dem alle wesentlichen Praktischen Theologen und Entwicklungen
skizziert werden (allerdings féllt auf, dass E. Thurneysen, E. Lange und R. Boh-
ren fehlen). Sechs Entwicklungsetappen werden dabei herausgearbeitet: 1. Die
Etablierung von PT als wiss. Disziplin (Schleiermacher, Marheineke, Nitzsch). 2.
Die Begriindung von PT im Dialog mit einem normativen Kirchenverstdndnis (Th.
Harnack) bzw. der Geschichte (Achelis). 3. Das Verstdndnis von PT als empirisch
die pluriforme Wirklichkeit erforschende Disziplin (Drews, Baumgarten, Nieber-
gall, Schian). 4. PT im Umfeld der Dialektischen Theologie (Fendt, Stadhlin, Dehn,
Miiller, Haendler). 5. PT im Zeichen der empirischen Wende (Schréer, G. Otto,
Rissler). SchlieRlich 6. PT im Kontext der Wiedervereinigung und Internationa-
lisierung. Dabei wird (im Unterschied zur EKD-Synode 1999) die Wiederverei-
nigung nicht als Impuls zum notwendigen evangelistisch-missionarischen Handeln
der Kirche verstanden; und auch bei der Skizzierung der jiingsten Internationali-
sierung der Praktischen Theologie bleiben die durch die Missiologie erarbeiteten
Perspektiven praktisch-theologischen Handelns im interkulturellen Kontext vollig
auflen vor.
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Im Hauptteil (S. 67-500) werden in eingehenden Portréts die Verfasser der zehn
wichtigsten. Gesamtentwiirfe der Praktischen Theologie dargestellt (Schleierma-
cher [durch W. Gréb], Nitzsch [durch E. Hauschildt], Harnack [durch B. Schroder],
Achelis [durch M. Kumlehn], Niebergall [durch A. Plagentz u. U. Schwab], Schian
[J. Hermelink], Fendt [durch R. Roosen], Haendler [durch M. Meyer-Blanck], Ot-
to [durch Chr. Grethlein], Rossler [durch A. Grozinger]). Sorgféltig wird jeweils
der zeitgendssische Kontext skizziert, die Biographie portrétiert, die Konzeption
des Werkes analysiert und die relevante Literatur dazu dokumentiert. An diesen
gelungenen Darstellungen wird keiner vorbeikommen, der sich kiinftig mit diesen
Hauptvertretern der Disziplin beschéftigt. HEine Kommentierung der einzelnen
Entwiirfe wiirde allerdings den Rahmen dieser Besprechung sprengen.

Ein dritter Teil (S. 501-624) erginat diese Einzeldarstellungen durch Uber-
blicksartikel 1. zur PT im Umfeld der Dialektischen Theologie [R. Schmidt-Rost],
2. PT im katholischen Bereich [N. Mette|, 3. PT in Nordamerika [F. Schweitzer]
und 4. PT im franzésischsprachigen Raum [B. Reymond|. Man vermisst hier -
wenn man nur einmal an den hollindischen Einflugs auf die deutsche Seelsorgebe-
wegung denkt — einen entsprechenden Artikel zum niederldndischen Bereich., Und
hinsichtlich Nordamerikas scheint Friedrich Schweitzer villig entgangen zu sein,
welche Bedeutung dort evangelikale Entwiirfe hatten und haben (man denke nur
an die Wiederentdeckung der Bedeutung der Patristik fiir die Pastoraltheologie
oder an die Gemeindewachstumsbewegung). Aber vielleicht bleibt auch darin das
Werk einfach nur seiner Tendenz treu.

Man mag den von der Tendenz des Werkes gewiesenen Weg als eher verhing-
nisvollen Holzweg kirchlichen Handelns fiir die nach-konstantinische Ara ansehen
und durch das Buch motiviert werden, zu einer ganz anderen Fortschreibung der
Gieschichte Praktischer Theologie in Deutschland beizutragen. Trotzdem ist die
{ibersichtliche und exakte Aufarbeitung einer ungeheuren Materialfiille in dieser
Disziplingeschichte - dazu noch in einem durchgiéngig gut lesbaren Stil - eine Lei-
stung, fiir die sowohl den Autoren, als insbesondere auch den Herausgebern zu
danken ist. Jeder, der mit Praktischer Theologie zu tun hat - vom Fachvertreter
bis zum potentiellen Nachwuchs der Disziplin - sollte dieses Buch gelesen haben.
Vergleichbares gibt es nicht.

Helge Stadelmann
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Wilhelm Faix. Die christliche Familie heute: Ergeb}_ﬁés}é einer Umfrage unter
evangelikalen Famalien tber ihr Glaubens— und Familienleben und ihre Er-
ziehungsprazis. Edition Pro Mundis, Bd. 5. Bonn: VKW, 2000. Kt., 126 S., DM
29,80

Angeregt durch das ,Internationale Jahr der Familie” 1994 fithrte Wilhelm Faix,
Dozent am Theologischen Seminar Adelshofen, eine statistische Erhebung durch
mit dem Ziel, das Glaubens— und Familienleben sowie die Erziehungspraxis von
evangelikalen Familien zu untersuchen. Hierzu verteilte er ca. 6000 Fragebdgen
auf evangelikalen Veranstaltungen, wovon er 627 ausgefiillt zuriickerhielt.

Nach einer kurzen Einfiihrung stellt der Autor in tabellarischer Form die Um-
frageergebnisse dar und kommentiert sie fortlaufend (S. 13-88). Dieser erste Teil
des Buches befasst sich in drei Abschnitten mit Fragen zum Glaubensleben, zum
Familienleben und zur Erziehung. Zur besseren Ubersicht bietet Faix jeweils am
Ende der drei Abschnitte eine Zusammenfassung der Ergebnisse. Die ,Fragen
zum Glaubensleben” behandeln Themen wie Stille Zeit, Familienandacht, Hil-
fen fiir das Glaubensleben. Faix kommt zu dem Ergebnis, dass der Wunsch nach
einem geistlich gepragten Familienleben sehr grof ist, die Hilflosigkeit bei der kon-
kreten Gestaltung jedoch mindestens ebenso grof. Eine wesentliche Hilfestellung
kénnte dabei die Gemeinde bieten. Zu Recht schreibt Faix: ,Die Kleingruppen
in der Gemeinde sind die einschneidenden Impulsgeber fiir das geistliche Leben”
(8. 25). - Die ,Fragen zum Familienleben” behandeln Themen wie Kommunikati-
on, Konfliktbewiltigung, Fernsehverhalten in der Familie. Die zusammenfassende
Beurteilung des Autors ldsst erkennen, dass die Viter in allen Bereichen des Fa-
milienlebens zu wenig Zeit in die Familie investieren. Auch hier sieht Faix einen
Losungsansatz bei den Gemeinden, die familiengerechter ausgerichtet sein sollten.
~ Die ,Fragen zur Erziehung” behandeln Themen wie Erziehungsziele, Erziehungs-
mittel, Gemeinde und Erziehung. Bei den Erziehungszielen steht erfreulicherweise
die Glaubensvermittlung mit Abstand an erster Stelle. Hine Unsicherheit in Er-
ziehungsfragen ist jedoch weithin erkennbar, so dass Faix als Ergebnis wiederum
formuliert, dass die Gemeinde Verantwortung zur Hilfestellung {ibernehmen sollte.

In einem zweiten Teil unter der Uberschrift ,Christliche Erziehung heute” (S.
89-124) zieht Faix ,auf dem Hintergrund der Umfrage Folgerungen fiir das christli-
che Familienleben” (S. 9). Dabei geht er auf Themen ein wie z. B. ,Die Bedeutung
des Vaters fiir die Kinder” oder ,Familie und Gemeinde”. Grundsétzlich stellt Faix
fest, dass in christlichen Familien ein Spannungsfeld zwischen dem ,biblischen Ide-
al und dem gelebten Alltag” (S. 91) existiert. Deshalb gibt er in diesem Abschnitt
praktische Hilfen fiir die im ersten Teil erkannten Defizite.

In seiner Einfiihrung schrinkt der Autor die Aussagekraft dieser Untersuchung
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mit Recht ein. Die Auswahl der Analyseeinheit war zu sehr dem Zufall iiberlassen.
Auch bekamen die Personen keinerlei Hilfestellung beim Ausfiillen des Fragebo-
gens, was aber bei manchen Fragen unabdingbar gewesen wére. Einige Worte zur
Vorgehensweise sowie ein Abdruck des Fragebogens wiren dem fachkundigen Leser
sicherlich willkommen gewesen. Der zweite Teil enthdlt viele hilfreiche Gedanken,
die jedoch isoliert fiir sich stehen, so dass der Leser nicht immer den exakten Be-
zug zu den Umfrageergebnissen herstellen kann. Die dufere Form vermittelt den
Eindruck, dass dieses Buch unter Zeitdruck entstanden ist. Besonders die hohe
Anzahl von Rechtschreibfehlern schmaélert den Leseeindruck. Eine Bibliographie
ware hilfreich gewesen. Bei aller formalen Kritik soll aber zugleich der Wert dieser
Untersuchung hervorgehoben werden. Thre Ergebnisse geben die kiinftige Richtung
fiir gemeindepédagogisches Handeln vor, ndmlich Hilfestellungen fiir ein geistlich
gepragtes Familienleben zu bieten. Da evangelikale Gemeinden zu hdufig an der
Lebenswirklichkeit der Familien vorbei arbeiten, ist diesem Buch eine grofie Be-
achtung zu wiinschen.

Matthias Riither

gtephan Holthaus. Operation Zukunft: Christsein im neuen Jahrtausend. Ba-
sel; Gieffen: Brunnen, 2000. Kt., 2561 S., DM 26,80

Ein ungewdhnliches Buch mit ungewdhnlichen Details. Unter dem Titel Operation
Zukunft schreibt Holthaus iiber gesunde Essgewohnheiten, ausgewogene Vitamin—
und Kalorienwerte, dartiber, wie ,sinnvoller Urlaub” (,Gott gebietet Entspannung”,
S. 126) aussieht und wie viele Biicher Christen mindestens haben sollten; wer iiber
den Wert von Freundschaft in einer Ich-Kultur nachlesen und sich iiber die rich-
tige Zeiteinteilung fiir seinen Alltag informieren will, wird hier fiindig. Warum
steht das alles in einem Buch mit diesem Titel? Weil Christen nach Auffassung
des Verfassers all das — das Leben bis in die Einzelvollzlige — auf dem Hintergrund
eines globalen Erosionsprozesses neu finden und sich aneignen miissen.

Stephan Holthaus legt nach Trends 2000 mit seinem neuen Buch eine umsich-
tige und gleichzeitig griffige Beschreibung eines Epochenwandels als Herausfor-
derung an Christen vor. In neun Durchgingen stellt er die wesentlichen Kata-
lysatoren des Umbruchs vor: Welt (globale village), Wirtschaft, Kinder, Kultur,
Beziehungen, Bildung, Gemeinde, Evangelisation und personliches Christsein sind
die Kampffelder, auf denen nichts mehr selbstverstandlich ist. Deshalb gibt es zwei
Teile in jedem Kapitel: ,Daten und Prognosen” als Information und Einstieg in
jedes der neun Themen; und ,Impulse und Auswege”, die zeigen wie Christsein
um neuen Jahrtausend moglich ist.

Hinter den duferst praktischen Durchgingen 6ffnen sich grofere Zusammenhéan-
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ge. Der Leser lernt die Griinde fiir die Auflésung der abendldndisch—christlichen
Kultur kennen und sieht, was sich — und warum — nicht mehr von selbst versteht.
Seine einst vom Christentum durchdrungene Kultur bietet keine ,Leitlinien” mehr.
Grundbegriffe wie ,Natur”, ,Familie” und ,Arbeit” haben sich aufgelést. In einer
griindlichen, allgemein verstandlichen biblischen Diagnose werden die neun The-
menbereiche analysiert, so dass Missverstdndnisse aus Tradition und Gewchnung
aufgedeckt und die eigentliche Herausforderung des Problems fiir das ,Christsein
im neuen Jahrtausend” erkennbar werden. Im zweiten Teil jeden Kapitels werden
biblische Zusammenhange und ein breites Erfahrungsspektrum zu einer ethischen
Option gefithrt. Dabei erfihrt der Leser viel Hintergrundwissen und niichterne
Lehre. Im Bereich ,Wirtschaft” z. B. betreibt Holthaus keine Ideologieschelte,
sondern spricht ungewohnlich kritisch von einem ,ungehemmten, unmoralischen
Kapitalismus” (S. 60), bespricht die Ab-Arten der Arbeit (Workaholics, Arbeiter
als ,Maschine”, S. 63) und fithrt in den Zusammenhang von ,Arbeit unter Segen
und Fluch” ein. Dabei lernt der Leser Arbeit als ,schépfungsméfiges Grundrecht
aller Menschen” und ,Berufung von Gott” (S. 62), ,,Arbeitslosigkeit und Fiirsor-
gepflicht” sowie das Recht auf Eigentum (,freier Umgang mit erworbenen Giitern
ist ein von Gott bestimmtes Grundrecht”, S. 55) als ethische Eckpfeiler kennen.
Ziel ist jedoch keine Rekonstruktion konservativer Werte, sondern eine ,Gegenkul-
tur” (S. 57), die weder der Planwirtschaft (,Feind des Menschen”) anhéngt, noch
dem ,Degenerationsprozess der totalen Marktwirtschaft” verfdllt, sondern mitten
im ,kalten Krieg des Kapitalismus” (S. 242) das ,Geschenk der Einfachheit” lebt
(8. 57). Das Buch legt Zusammenhdnge aus den wichtigsten Lebensszenarien aus
Staat, Gesellschaft, Kirche, Gemeinde, Familie und personlichem Leben dar, um
Christen nach dem Verlust der ,Leitplanken” (S. 227) die Notwendigkeit von ,Hi-
genverantwortlichkeit” (S. 60) zu zeigen.

Das Buch ist ein leidenschaftlicher Aufruf, wach zu werden. Christen sollen
hier Fakten einer veranderten Welt wahrnehmen: Okologische Krise, Globalisie-
rung, Bevolkerungsentwicklung, Armutstrends, Verstddterung, Rohstoffverknap-
pung, Konsumgesellschaft, Medienflut und Gentechnik haben das Gesicht der Welt
verdndert und fordern neue Antworten und vor allem neue Verhaltensweisen. Das
Buch fordert auf, die Lethargie, in der (auch) Christen die Welt gern sich selbst
iiberlassen, zu iiberwinden und Verantwortung zu libernehmen. ,Der Glaube hat
eine ganzheitliche Dimension und einen globalen Anspruch” (S. 13). Den neun
Lebensbereichen entnimmt der Verfasser Stichproben gewaltiger Umbriiche und
zeigt ermutigende und duferst praktische Anleitungen, wie man der ,Wirklich-
keitsflucht” und dem ,Konformismus” (S. 245), dem groften aller Trends entgehen
kann: der Anpassung (S. 223).

Das Buch entgeht der Versuchung, hinter der breiten Analyse von Negativ-
trends einen anonymen Allgemeinschuldigen zu suchen. Es greift durch die gut
recherchierten Fakten zum eigentlichen Problem durch: Nicht Umsténde, sondern



234

der Mensch selbst ist Verursacher der Not. Damit reicht die Diagnose bis in die
Beurteilung der evangelikalen Welt: Die ,starke Ich—Zentrierung” in der Gesell-
schaft spiegelt sich durchaus in einer ,individualisierten Ich-Frommigkeit” (S. 31)
und einer Selbstgeniigsamkeit gldubiger Christen (S. 182) wider.

Deshalb kann Holthaus eine Fiille von Ideen, Impulsen und Tipps fiir eine
yErneuerung” des Christseins bieten und unverddchtig einfach iiber die Gestal-
tungskraft von Tugenden (Liebe, Demut, Sanftmut, Geduld, Treue, Erbarmen,
Friede, Freude, Keuschheit, Wahrheit und Dankbarkeit, 228ff.) sprechen. Die
vielen Grundeinsichten, die gut begriindeten Erinnerungen an einst schon be-
wahrte Lebensregeln — von der Hausandacht mit Uhrzeit—Tipps bis zur Anleitung
einer christlichen Gesprachskultur — werden in den Horizont zukunftseréffnenden
Handelns gestellt. Holthaus findet die gliickliche Verbindung von unvoreingenom-
mener Wahrnehmung und biblischer Beurteilung in einer erfrischend unkonven-
tionellen und auferordentlich lehrreichen Weise. Dabei spiegeln sich in tausend
Einzelheiten jeweils die Konturen eines ,Schicksalsjahrhunderts”, das Europa ver-
dndert und in dem ,sich entscheiden wird, wie es mit den christlichen Kirchen
weitergehen wird” (S. 10f.).

Herausgehobene Zitate, die jeweils im Computerfenster erscheinen, sollen das
Schriftbild des Buches auflockern, wirken aber etwas maéachtig. Eine durch alle
Seiten laufende breite gestrichelte Linie, die einen Zusammenhang symbolisieren
soll, stort die Konzentration ein wenig. Die Sprache ist aktuell und anspruchsvoll
aber allgemeinverstandlich, das Buch fliissig und griffig geschrieben und iiber weite
Strecken spannend zu lesen.

Ein Trend-Buch darf einseitig sein. Aber ein wenig liberrascht bei den anson-
sten prézise recherchierten Fakten eine gewisse Unschirfe bei der Darstellung der
Landeskirchen. Einzelne Entwicklungen werden pauschaliert und verstellen den
Blick fiir den tatsdchlichen missionarischen Faktor, den die lebendigen Gemein-
den in ihr darstellen und der in fritheren Jahrzehnten kaum héher war. Auch
die Darstellung der ,Verkirchlichung” und ,Verkrustung” von Freikirchen, in denen
man sich ,geniigt, seine Kirchenangelegenheiten in Tausenden von Gremien” zu
regeln (S. 182), zeigt einen richtig beobachteten Trend, aber nur einen Teil der
Wirklichkeit. Das Buch vermeidet sonst aber Schlagworte und bringt dafiir in-
formative und lehrreiche Zusammenhédnge. Die bisweilen knappen Darlegungen
verzeiht man dem Buch als Preis dafiir, dass es den Uberblick iiber ein wahrhaft
grofes Gebiet schafft: das Leben als Christ in einer uniibersichtlich gewordenen
Welt. Und eine seltene ,Beigabe”. Man kann das Buch nicht einfach weglegen.
Die ,Transformation der Welt durch den christlichen Glauben” und - davon gut
unterschieden — das Ringen um Erweckung (S. 246) durch ,hellwache Christen”
(8. 249) trifft zu genau die Kernfrage an der Schwelle zum neuen Jahrtausend.

Harm Bernick
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Martin Nicol. Grundwissen Praktische Theologie: Ein Arbeitsbuch. Stuttgart
etc.: Kohlhammer, 2000. Kt., 262 S., DM 35,80

Dieses Grundwissen Praktische Theologie des Erlanger Lehrstuhlinhabers fiir
PT will dem Examenskandidaten und dem an neueren Fragestellungen der Fach-
disziplin interessierten Theologen nicht nur den relevanten Wissensstoff aus allen
Teilgebieten der Praktischen Theologie vermitteln, sondern Wege erdffnen, um
praktisch-theologisch denken zu lernen. Es ist ein methodisch gut aufgebauter,
lesbar geschriebener Léitfaden, der geschichtliche und aktuelle Fragestellungen er-
schliefft und sich als Hilfe anbietet, eine begriindete eigene Position zu finden.

Das Buch erschlieft zundchst die Hauptgebiete der Praktischen Theologie in
sieben Kapiteln: 1. Oikodomik (Gemeinde / S. 19-44); 2. Liturgik (Gottesdienst
/ S. 45-72); 3. Homiletik (Predigt / S. 73-98); 4. Poimenik (Seelsorge / S.
99-130); 5. Religionspddagogik (Unterricht / S. 131-164); 6. Diakonik (Nachsten-
liebe / S. 165-182); 7. Publizistik (Medien / S. 183-198). Jedes Kapitel weist
dabei drei Hauptteile auf: eine Hinfiihrung; eine Vorstellung wichtiger Konzep-
tionen; und schlieflich unter der Uberschrift ,Perspektiven” wesentliche Einzela-
spekte der betreffenden Teildisziplin. Schon in diesem Teil des Buches werden
immer wieder Verkniipfungen zwischen dhnlichen Fragestellungen oder Handlun-
gen der verschiedenen Teildisziplinen hergestellt und insoweit ein Anliegen der in
der neueren Praktischen Theologie immer wieder geduferten Unzufriedenheit mit
der klassischen Aufteilung der Disziplin aufgegriffen (vgl. jetzt auch die im Er-
scheinen begriffene Gesamtdarstellung von Wolfgang Steck, Praktische Theologie,
Bd.1, Stuttgart 2000). — Diese Verkniipfungstendenz wird dann noch vertieft in
den Kapiteln 8-11 (S. 199-242), die einzelne diszipliniibergreifende Handlungsfoci
herausstellen: den Umgang mit Sprache; die Dimensionen von Spiritualitdt; die
religidse Gestaltung von Zeitabschnitten und Lebenstibergingen; sowie das Ver-
héltnis von Glaube, Kunst und Religion. — Ein abschliefendes 12. Kapitel (S.
243-257) fithrt dann an eine Grundlegung der Praktischen Theologie als wissen-
schaftliche Disziplin heran.

Richtig gebraucht, ist dies nicht nur ein Lese—, sondern ein Arbeitsbuch. Der
zur Einarbeit in die Praktische Theologie eingeladene Leser wird zu den ver-
schiedensten Fragestellungen einerseits an Pflicht—Texte gewiesen (kleinere Texte
und Textausziige von insgesamt 1158 Seiten Umfang), andererseits an vertiefende
Kiir-Texte (von insgesamt 1196 Seiten Umfang). Dazu findet der Leser noch
eine Fiille von Hinweisen auf weiterfilhrende Literatur, deren Kenntnis jedem
PT-Doktoranden gut anstehen wiirde. Die vom Leser erwartete Lektiire umfasst
das Studium von klassischen Texten, von solchen, die es einmal werden konnten,
und von einfach nur (Denk-)AnstéRe vermittelnden Texten. Sie besteht aus gut
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ausgewdhlten Abschnitten von Lehrbiichern und Monographien, fithrt im grofen
Umfang aber auch in Texte der neueren Fachzeitschriftenliferatur und Sammel-
werke ein.

Dass Nicol die Darstellung der PT-Teildisziplinen mit der Oikodomik erdffnet,
erweist ihn einerseits als einen Mann der Erlanger Schule (—Manfred Seitz): ,Na-
tiirlich gehort es zu meiner Position, dass ich die Gemeinde fiir die theologische
Basisgrofe halte und deswegen mit der Oikodomik beginne” (S. 17). Anderer-
seits erweist ihn der Fortgang des Buches als einen Vertreter der neuen, jungen
Mehrheit auf PT-Lehrstiihlen, die das ekklesiologische Paradigma der Praktischen
Theologie verlassen haben und sich nun im Rahmen einer allgemein-teligios / ds-
thetischen Wende dem Menschen als Subjekt religiosen Empfindens und Handelns
in Alltag, Kirche, Kunst und Gesellschaft zuwenden (vgl. S. 233. 244-252), womit
er auf die schon bei Dietrich Rossler und vor allem Gert Otto gegebenen Ansatze
aufbaut und an die Seite von Praktologen wie Michael Meyer-Blanck, Wilhelm
Gréb, Albrecht Grozinger, Henning Luther (u. a.) tritt. Letztlich ist dieser ,neue”
Ansatz eine Spdtbliite Schleiermacher’schen Denkens unter den Vorzeichen der
Postmoderne. Die Bezugsgrofen Bibel und Ekklesiologie treten hinter denen von
Subjekt und Religiositdt zuriick. Vielleicht bedarf es angesichts dessen des neuen
Nachdenkens iiber das grofkere theologische Recht des Ansatzes von C. I. Nitzsch,
der schon vor 150 Jahren die subjekt—zentrierte Schleiermacher’sche Religionsés-
thetik durch sein ekklesiologisches Paradigma Praktischer Theologie iiberwand.
Dies wird aber nur dann neu moglich werden, wenn die Praktische ,Theologie”
wieder konsequent Theologie wird, deren Basis und Kriterium die Heilige Schrift
bildet, und die sich ihre Offenbarungsgrundlage nicht im religiésen Handeln und
Erleben allgemein holt. (Vgl. die ganz dhnliche Fragestellung in der benachbar-
ten Disziplin 6kumenischer Missionstheologie; dazu M. Hamel, Bibel — Mission —
Okumene: Schriftverstindnis und Schriftgebrauch in der neueren Gkumeni-
schen Missionstheologie, Giefen 1993, 560 S.) — Zumindest ist zu hoffen, dass die
eigene Urteilsbildung die Leser von Nicols Leitfaden dazu filhren m&ge, dass sie
die fundamentaltheologische und ekklesiologische Schwache seines Ansatzes durch-
schauen und ihm in dieser Hinsicht nicht folgen. Unter dieser Pramisse kann dieses
methodisch gut gemachte Buch ein Gewinn fiir jeden Leser sein.

Helge Stadelmann

2. Homiletik

Frank Thomas Brinkmann. Praktische Homaletik: Ein Leitfaden zur Preciz‘gz
vorberettung. Stuttgart etc.: Kohlhammer, 2000. Kt., 192 8., DM 35—

Zundchst freut man sich, fiir die Predigtvorbereitung eine ,Praktische Homiletik”
an die Hand zu bekommen. Der Bochumer Privatdozent und Dortmunder Gemein-
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depfarrer Brinkmann hat eine solche vorgelegt, veranlasst durch die Uberlegung,
,dass es nicht auf die vielfdltige Fiille an kulturtheoretischen, dsthetischen, semio-
tischen, phanomenologischen Bonmots ankommt”, sondern ,nur auf dasjenige, was
dauerhaft von Nutzen und Bedeutung sein wird fiir die kirchliche Berufsausiibung”
(S. 10). Wer die oft wenig fruchtbaren Theoriegebdude gegenwértiger Praktischer
Theologie kennt, geht erwartungsvoll an Brinkmanns Buch heran.

Uber sechs Stationen weist Brinkmann den Weg vom Schreibtisch zur Kan-
zel. Die 1. Station (S. 29-52) behandelt die Predigenden (Leitfragen: Wer und
Warum?); die 2. Station (S. 53-66) den liturgischen Kontext in Kirche und Got-
tesdienst (Leitfragen: Wann, Wo und Weshalb?); die 3. Station (S. 67-90) den
Predigttext (Leitfragen: Womit und Woriiber?); die 4. Station (S. 91-114) den
Predigthérer in seinem Kontext (Leitfragen: Wem und Wohin?); die 5. Station
(S. 115-134) die Entwicklung von Predigtskopus und Botschaft (Leitfragen: Wo-
zu und Was?); die 6. Station (S. 135-156) die Gestaltung der Predigt (Leitfrage:
Wie?). Es folgt als Zusatz das Protokoll einer Predigtentwicklung des V£ (8.
157-174) sowie tabellarische Anhédnge und ein Literaturverzeichnis.

Zweifellos gelingt es Brinkmann, die Komplexitdt der Predigtentwicklung nach-
zuzeichnen: angefangen von der Prigung, den Préaferenzen und der psychologi-
schen Typologie des Predigers, iiber die landeskirchlich zu beriicksichtigende Ein-
bindung der Predigt in einen vom Ordinarium und Proprium der Liturgie vorgege-
benen Kontext, die zu kldrenden hermeneutischen Fragen, die notige Reflexion der
Horerschaft und ihrer Situation und dann die Predigterstellung unter Beriicksich-
tigung dieser Faktoren. Zu wenig gelingt ihm aber, in diesem Prozess die unver-
wechselbare Botschaft des allein mafgeblichen biblischen Wortes durchzuhalten.
Das Anliegen, das Horst Hirschler einmal mit seinem Entwurf Biblisch predigen
(Hannover 1988) auf fast 600 Seiten zu etablieren suchte, ndmlich im Chor all der
anderen Stimmen — der Predigerpersonlichkeit, des kirchlichen und gesellschaftli-
chen Kontextes sowie der Hérer — der biblischen Stimme wieder den Cantus firmus
zu geben, scheint vergessen. Erst recht ist der Entwurf weit entfernt von dem der
Auslegungspredigt (vgl. H. Stadelmann, Schriftgemdf$ predigen, 4. Aufl., Wup-
pertal 1999). Noch immer klafft der alte Aufklarungsgraben zwischen Bibel und
heute; eine an U. Eco und H. G. Gadamer erinnernde Hermeneutik lasst den Bi-
beltext auch nur als ein Element in den Syntheseprozess mit den Kontexten von
Prediger, Liturgie, Horer und Umwelt eingehen; und die Intention wird nicht spiir-
bar, diese Kontexte gerade dafiir sehr bewusst und genau wahrzunehmen, dass sie
nicht unter der Hand die biblische Botschaft verfalschen, dass vielmehr in sie hin-
ein die biblische Aussageabsicht umso gezielter kommuniziert werden kann. Von
daher lebt Brinkmanns Predigtvorbereitung auch von vielfdltigen Assoziationen
in der Beschiftigung mit Text, Situation und Horer. Inwieweit dann noch der re-
formatorische Predigtgrundsatz ,Die Predigt des Wortes Gottes ist Gottes Wort”
(H. Bullinger, Zweites Helvetisches Bekenntnis) durchzuhalten ist, lasst sich nicht
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befriedigend beantworten.

Den evangelikalen Leser kann angesichts dieses Problems diese Homiletik, so
praktisch sie auch sein mag, nicht zufriedenstellen. Die Fragen, die Brinkmann
stellt, wird auch eine ,Auslegungspredigt” beantworten miissen. Die Antworten
werden aber, angesichts anderer hermeneutischer Weichenstellungen, anders aus-
fallen. Dazu ist anzumerken, dass der erfreulich schlanke Umfang des Buches
durch ein relativ kleines Schriftbild erkauft ist. Auf S. 144 schildert Brinkmann
fast poetisch, was ,eine gute Predigt” seiner Meinung nach aufweisen muss. Deut-
lich wird: durch die assoziative Predigtvorbereitung ergibt sich der in unseren
Kirchen lang bekannte, jeder neuen Situation anpassbare meditative Predigtstil.
Kommunikative Auslegung des Wortes Gottes in die Situation hinein wiirde ein
etwas anderes Bild , guter Predigt” abgeben.

Helge Stadelmann

3. Seelsorge

Lawrence J. Crabb. Connecting — Das Heilungspotential der Gemeinschaft.
Basel; Gieflen: Brunnen, 2000. Kt., 269 S. DM 29,80

+n diesem Buch erreicht Crabbs Lebenswerk seinen Hohepunkt. Es kostete ihn
grofien Mut, es zu schreiben. Wird die Gemeinde den Mut haben, ihm zu folgen?”
Mit diesen Worten wird der Buchautor Philip Yancey auf der Riickseite des Buches
zitiert. Wer so angekiindigt wird, muss viel zu bieten haben, um dem Anspruch
gerecht zu werden. Um es vorne weg zu sagen: Dieser Anforderung wird das Buch
nicht gerecht.

Doch zuerst einmal zum Inhalt: Zunéachst stellt der Autor sehr personlich dar,
wie er dazu kam, grofie Teile seiner bisherigen Meinungen iiber Psychotherapie
und Seelsorge zu verwerfen und das Neue, das er in diesem Buch zu sagen hat,
dazu in Gegensatz zu stellen. Sowohl personliche Krisen als auch Krisen in der
Erziehung seiner Kinder spielten hierbei eine Rolle, andererseits die Erfahrung
von echter, tief gehender, heilender geistlicher Gemeinschaft. Hiermit ist er beim
Thema: Connecting — sich verbinden. Er stellt dies in Gegensatz zu ermahnenden
Ansdtzen in der Seelsorge (vielleicht implizit zum Ansatz von Jay Adams, ohne
diesen ausdriicklich zu erwahnen), die er als moralisch bezeichnet, und zu Ansdtzen
der Psychotherapie, an denen er zu Recht beméngelt, dass sie die Dimension der
Beziehung zu Gott nicht haben. Sodann beschreibt die drei Grundelemente dessen,
was er unter ,Connecting” versteht: Christi Freude an den Menschen, das Gute
suchen, engagiertes Aufdecken des Bosen oder Schmerzlichen. Im weiteren Verlauf
des Besuches beschaftigt er sich damit, dies moglichst praxisgerecht und teilweise
theologisch untermauert weiter auszufiihren.

Es ist ein engagiertes Buch, das mit grofer persénlicher Beteiligung geschrieben
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ist. Ebenfalls sehr zu wiirdigen ist, dass er die Bedeutung von echter Gemeinschaft
(sowohl mit Gott als auch mit den Nachsten vor Gott) so deutlich hervorhebt und
zur Geltung bringt. Sein Ansatz ist ein grundsétzlich positiver und lebensbeja-
hender und kann helfen, den Auftrag Christi zu wirklicher Liebe untereinander
inhaltlich auszugestalten. Dennoch bleiben gravierende Kritikpunkte sowohl im
Hinblick auf die Art der psychologischen und theologischen Argumentation, als
auch im Hinblick auf die Differenz zwischen dem selbstgestellten Anspruch (,ein
radikal neuer Ansatz”) und der wirklichen Tragweite seiner Ideen.

Der leichtfertig aufgenommene Gegensatz zur Psychotherapie mag fiir amerika-
nische Verhédltnisse angemessen sein, von denen der Autor behauptet, dass vielfach
die Auffassung bestehe, man kénne Lebensprobleme nur mit professioneller Hilfe
16sen. Ob dies tatsdchlich zutrifft, kann vom Rezensenten nicht gepriift werden. In
Bezug auf die Situation in Deutschland — und vor allen in Bezug auf die Situation
in evangelikalen Kreisen hier — scheint dies jedenfalls nicht angemessen. Fiir die
Situation in Deutschland besteht eher die Gefahr, dass problembeladene Christen
durch dieses Buch davon abgehalten werden, die Hilfe zu suchen, die sie dringend
bendtigen. Doch damit nicht genug: Mit seiner Argumentation unternimmt er
mehr oder weniger explizit den Versuch, 100 Jahre Psychotherapiegeschichte vom
Tisch zu fegen und mit einem Handstreich durch seinen Ansatz zu ersetzen. Mit
diesem Anspruch wird er sich bei psychotherapeutisch gebildeten Menschen nicht
gerade Respekt verschaffen. Hierzu trdgt auch bei, dass vieles von dem, was er —
theologisch verpackt — als ,neuen Ansatz” verkauft, in Wirklichkeit nicht neu ist.
So steckt beispielsweise in seinem Grundsatz, im Ratsuchenden nicht zunéchst
das Problem, sondern die Moglichkeit zu sehen, viel von dem, was man in der
Psychotherapie seit vielen Jahren als ,ressourcenorientiert” kennt. In dhnlicher
Weise wirken auch seine theologischen Argumente oft diirftig und bemiiht, so zum
Beispiel seine Herleitung von ,Connecting” aus der Dreieinigkeit. In keinem Fall
erfolgt eine griindliche exegetische Begriindung, ebenso wenig ist ein fundierter
systematisch—theologischer Hintergrund zu erkennen, obwohl schwierige Themen
angesprochen werden, die mit der Lehre von der Siinde, von der Errettung und
von der Heiligung zu tun haben. Auch wenn das Buch keinen wissenschaftlichen
Anspruch erhebt, ware in diesen Punkten eine bessere Fundierung wiinschenswert
und mit Sicherheit auch moglich, ohne dem Buch die Verstdndlichkeit zu nehmen.
— Der grofte Kritikpunkt betrifft jedoch den Anspruch, den der Autor seinem
Buch selber gibt. Er greift eine sehr wichtige und richtige Erkenntnis heraus und
betont zu Recht die Bedeutung echter Gemeinschaft vor Gott. Er schiefit dabei
jedoch weit {iber das Ziel hinaus und erweckt den Eindruck, als seien alle psychi-
schen Probleme hiermit zu lésen. Dies ist eine Versprechung, die weder geistlich
noch menschlich einzuhalten ist. In dieser Ubersteigerung des eigenen Anspruches
liegt das eigentliche Problem des Buches. Etwas mehr Bescheidenheit hitte gut
getan, um den wichtigen Grundanliegen deutlicher Geltung zu verleihen.

Karl Pliddemann
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Holger Eschmann. Theolagz‘e'de'r Seelso_'rge: Grundlagen — Konkretionen —
Perspektiven. Neukirchen—Vluyn: Neukirchener, 2000. Kt., 284 5., DM 68,~

Dreifig Jahre nach dem Durchbruch der empirischen Wende bietet die vorliegen-
de, bei Christian Méller geschriebene Heidelberger Dissertation des Reutlinger
methodistischen Pastoraltheologen den Versuch einer trinitarischen Begrindung
der Seelsorgelehre, die sich vornimmt, die Einseitigkeiten und Gegensatze fritherer
Konzeptionen zu iiberwinden. Mit ihrem theologischen Anspruch steht sie in einer
Reihe mit Helmut Tacke, Glaubenshilfe als Lebenshilfe, 1975 [?1979], der seine
Seelsorgelehre von der Anthropologie und Soteriologie her begriindet, und mit
Rolf Sons, Seelsorge zwischen Bibel und Psychotherapie, 1995, der sein Kom-
plementaritdtsmodell von theologischen und humanwissenschaftlichen Aspekten
in Analogie zur Zwei-Reiche-Lehre entwickelt. Keine Frage, dass der trinitats-
theologische Ansatz von Eschmann vielfdltigere Begriindungsmdglichkeiten und
Kriterien bietet. Keine Frage aber auch, dass der gewdhlte Ansatz so viele Per-
spektiven ercffnet, dass diese nur in strenger Auswahl expliziert und selbst dann
nur knapp dargestellt und kaum kritisch analysiert werden kénnen.

In einem Teil A (S. 5-25) ruft Eschmann nochmals schwerpunktmaRig die wech-
selvolle Geschichte der Seelsorgelehre im 20. Jahrhundert in Erinnerung, die ,das
noch immer nicht befriedigend gekldrte Verhéltnis von Theologie und Humanwis-
senschaften” (S. 1) verdeutlicht. Um einen Ansatz fiir diese Kldrung zu finden,
wendet sich V£ in Teil B (S. 26-50) der Renaissance der Trinitdtslehre in der
jiingeren Theologie ,als eine(r) Art Rahmen fiir Theologie, Glaube und Leben” (S.
38) zu, die er dann — ohne eine (ja durchaus mogliche!) stringente Begriindung -
als Indikator und Kriterium fiir die méglichen Horizonte der Seelsorge heranzieht.
Das In—Beziehung-Setzen von Trinitdtslehre und Seelsorgelehre erfolgt damit mehr
assoziativ, als einer theologisch erwiesenen Notwendigkeit folgend. Statt dessen
investiert der Autor in einen — sachlich nicht notigen — ,Exkurs: Zur feministischen
Kritik an den ménnlichen Namen Gottes” (S. 40-44), der weniger dem getreuen
Nachzeichnen der biblischen Gottesoffenbarung dient, als den Eindruck eines vor-
sichtig devoten Hofknickses gegeniiber der aktuellen Macht des Feminismus macht.
Ersatz fiir eine eigene trinitatstheologische Begriindung der Praktischen Theolo-
gie bietet dann (S. 44-48) die auf alle kritische Auseinandersetzung verzichtende
Nachzeichnung des Ansatzes von A. Grozinger (Erzdhlen und Handeln, Miinchen
1989). Trotz dieses Begriindungsdefizits hat Eschmanns abschliefende Skizzie-
rung einer ,Seelsorge im Horizont der trinitarischen Gottesgeschichte” (5 48-50)
durchaus viel Plausibilitdt fiir.sich; sie hitte lediglich eine eingehendere Begriin-
dung verdient. Der Teil C (S. 51-68) sucht in einem kurzen Durchgang durch die
zeitgendssische Seelsorgeliteratur schon einmal nach Spuren der Trinitatslehre, die
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hier ihren Niederschlag gefunden haben konnten, beschrinkt sich dabei aber auf
die Darstellung und verzichtet auf kritische Analyse.

In den folgenden Teilen des Buches werden nun die Horizonte der Seelsorgelehre
in Entsprechung zum trinitarischen Ansatz entfaltet: Teil D (S. 69-116) entfal-
tet im Rahmen einer trinitarischen Theologie des 1. Artikels Seelsorge als ,Hilfe
zum Leben” im Horizont von ,Schopfung und Erhaltung”. Eschmann kniipft da-
bei an den iiberzeugenden Aufsatz von Albrecht Peters, ,Christliche Seelsorge im
Horizont der drei Glaubensartikel” (ThLZ 114, 1989, Sp. 641-660) an, in dem
die wichtige reformatorische Unterscheidung von menschlichem Handeln coram
Deo und coram mundo begriindet wird, und folgert daraus: ,Im Blick auf die
geschaffene Welt ist es dem Menschen méglich, heilsam und bewahrend auf sei-
ne Mitwelt, den Mitmenschen und auch auf sich selbst einzuwirken. Im Blick
auf die Gottesbeziehung und auf das durch Gott gewirkte Heil ist menschliche
Mitarbeit ausgeschlossen” (S. 70). Zugleich wird selbst im Bereich des helfenden
Handelns im geschopflichen Kontext die Fixierung des Menschen auf sich selbst
aufgebrochen und Griinde genannte, warum — trinitdtstheologisch eingebettet —
selbst das seelsorglich-therapeutische Handeln Seelsorge und nicht Psychotherapie
ist (S. 71f): Es findet im Kontext des Bekenntnisses zum dreieinigen Gott statt, ge-
schieht durch Seelsorger, die ihr heilendes Wirken im So—Geschaffen—Sein und im
welterhaltenden Handeln Gottes begriindet sehen, die zudem ernst nehmen, dass
der Mensch auf Gott hin geschaffen ist, und die insofern das Handeln im Horizont
des 1. Artikels von dem im Horizont des 2. Artikels zwar unterscheiden, aber
nicht isolieren, die dariiber hinaus die so gewdhrte Hilfe zum ,Leben” nicht auf die
Hilfe zu besserer biologischer Existenz beschrénken, sondern als Teil des Gelingens
eines gottgeschenkten Lebens sehen, und die entsprechend ihr seelsorgliches Han-
deln in Gebet einbetten. Hier sind wichtige Uberlegungen von Eschmann genannt,
die manche einseitige Debatten im Spannungsfeld von Seelsorge und therapeuti-
schem Handeln auf den Boden theologischer Sachlichkeit zuriickfiihren kénnten.
Im iibrigen wird der gewonnene Ansatz — wie in den folgenden Buchteilen auch —
an zwei ,Konkretionen” exemplifiziert: Zundchst am ,klientenzentrierten Ansatz”
von Carl Rogers (S. 73-95); und dann an der ,Logotherapie und Existenzanalyse”
von Viktor Frankl (S. 96-116). In diesen Abschnitten ist Eschmann wieder stér-
ker darstellend als kritisch analysierend, legt aber die jeweiligen weltanschaulichen
Implikationen von Rogers und Frankl gut dar und erweist sich durchgehend als
gut informiert und vorsichtig in der Beschrankung auf Wesentliches. Als Beitrdge
dieser Ansitze fiir ein heilsames Handeln im Rahmen einer schopfungstheologisch
verankerten Seelsorge sieht er seitens des klientenzentrierten Ansatzes die Anlei-
tung zu aktivem Zuhdren und zur Auseinandersetzung mit sich selbst, und seitens
der Logotherapie die Frage nach dem Lebenssinn, die Betonung der menschlichen
Féhigkeit zur Selbstdistanz und Selbsttranszendenz sowie das Ernstnehmen des
Aufgabencharakters des Lebens und der Wiirde des Menschen selbst in unabén-
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derlichem Leiden.

Teil E (S. 117-190) entfaltet im Rahmen einer trinitarischen Theologie des 2.
Artikels Seelsorge als ,Hilfe zu Glaube und Umkehr” im Horizont von ,Offenba-
rung und Versdhnung”. Die beiden Konkretionen haben diesmal den ,Trost in der
Seelsorge” (S. 121-151) und den ,Umgang mit Schuld und Vergebung in der Seel-
sorge” (S. 152-190) zum Inhalt. Eschmann macht zunéchst viererlei deutlich: 1.
,Seelsorge im Bereich des zweiten Glaubensartikels ist vor allem auf das Wort an-
gewiesen” (S. 119). 2. ,Zum eigenen Heil und zum Heil seiner Mitmenschen kann
der Mensch nichts beitragen, aber er kann sehr wohl von Gott als ein Zeuge in
Dienst genommen ‘werden, der seinem Gegeniiber das Heil zuzusprechen vermag”
(ebd.). 3. Bei allen kreatiirlichen Aspekten, die auch solch ein Gesprdch haben
wird, gilt: ,Wichtig ist nur, dass dabei deutlich wird, dass die Annahme, um die
es im Bereich des Christusheils geht, an Christus selbst gebunden bleibt und nicht
mit der Selbstannahme oder der Annahme durch das Gegeniiber verwechselt wird,
so sehr letztere auch in Worten und Gesten zum Hinweis auf die gottliche Annah-
me werden kann” (S. 120). 4. Solche Seelsorge als Hilfe zum Glauben und zur
Umbkehr ist nur sehr begrenzt methodisch lehrbar; hier geht es um ,den Zuspruch
des Evangeliums”, und die seelsorgerliche Kompetenz erwachst dabei ,vor allem aus
dem eigenen Glauben” an das geoffenbarte Christusheil (S. 121). Sowohl hinsicht-
lich der Konkretion des , Trostens” als auch der des Umgangs mit ,,Schuld” kommt
Eschmann im kritischen Gesprach mit psychologischen Ansatzen iiber diese hinaus
und zeigt die jeweiligen biblischen Dimensionen auf. (Hinsichtlich des Umgangs
mit Schuld und Schuldgefiihlen fallt allerdings auf, dass dem Autor die gehaltvolle
Abhandlung von U. Eibach zu ,Schulderleben — Schuldgefiihle — Stindenerkennt-
nis”, in: ders., Seelische Krankheit und Christlicher Glaube, Neukirchen—Vluyn
1992, S. 43-227, entgangen zu sein scheint).

Teil F (S. 191-252) entfaltet schlieRlich im Rahmen einer trinitarischen Theo-
logie des 3. Artikels Seelsorge als ,Hilfe zu Gemeinschaft und Spiritualitat” im
Horizont von ,Nachfolge und Heiligung” — womit er zentrale methodistische Anlie-
gen zur Sprache bringt. Als Konkretionen bietet Eschmann hier einen Abschnitt
{iber ,Gemeinde als Raum der Seelsorge” (S. 195-225) und einen fiber ,Spiritua-
litit und Seelsorge” (S. 226-252). Dabei bleibt er wieder vor allem bei seiner
verschiedene pastoraltheologische Ansitze beschreibenden Methode. Mit einem
kurzen Schlussteil G (S. 253-260) zu ,Trinitdt und Seelsorge” zieht Eschmann ein
abschliefendes Restimee. Er will die Seelsorgelehre durch seinen Entwurf davor
bewahren, dass es ,zu unguten Einseitigkeiten kommt” (S. 254). Mbglichkeiten
und Grenzen menschlichen Handelns werden gut markiert und jeweils hinsichtlich
der unterschiedlichen trinitdtsbezogenen Horizonte differenziert (siehe vor allem 5.
255). Auch wenn nicht durchgehend eine stringente Argumentation geboten wird,
bietet dieses Buch doch wertvolle Gesamtperspektiven und praktisch—theologische
Unterscheidungen, die auch die inner-evangelikale Seelsorgediskussion wesentlich
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weiter bringen konnten.
Helge Stadelmann

David Johnsdh; Jeff VanVonderen. Geistlicher Mifibrauch: Die zerstérende
Kraft der frommen Gewalt. Asslar: Projektion J, 1996 [3. Nachdr. 1999]. Pb.,
276 S., DM 29,80

Der Titel ,Geistlicher Mifbrauch” deutet eine Parallele zu dem seit Beginn der 90er
Jahre viel diskutierten Thema des sexuellen Missbrauchs und des Missbrauchs von
Menschen durch korperliche Gewalt an. Diese Assoziation ist gewollt und wirkt
gleichermafen als Blickfang und als Provokation. Die Parallele wird im Buch aus-
driicklich gezogen, die schédlichen Wirkungen von geistlichem Missbrauch wer-
den denen von sexuellem und korperlichem Missbrauch gleich gesetzt. Der Begriff
,Missbrauch” erscheint zunéchst etwas iibertrieben, dieser Eindruck relativiert sich
jedoch bei der Lektiire, da es den Autoren gelingt, die Bedeutung des Problems
und die Schwere der Folgen fiir die Betroffenen plastisch darzustellen.

Das Buch ist in drei Teile gegliedert: im ersten Teil wird der Begriff des geistli-
chen Missbrauchs dargestellt. Die Definition ist nicht ganz exakt, es handelt sich
eher um eine Vielzahl von Handlungsweisen, die Identitdt, Selbstbestimmung und
eigenstdndigen Zugang zu Gott behindern. Zentraler Punkt hierbei ist eine ,ver-
haltensorientierte” Glaubenshaltung, was inhaltlich weitgehend mit einer gesetzli-
chen, auf die dufere Form bedachte Ausformung des Glaubenslebens identifiziert
wird. Hinzu kommen eine iiberméfige Machtstellung von Fiithrungspersonen und
falsch verstandener Frieden, bei dem diejenigen, die notwendige Kritik dufiern, als
Storenfriede und als ungeistlich hingestellt werden. Im zweiten Teil wird das Ver-
halten von geistlichen Leitern beschrieben, die geistlichen Missbrauch ausiiben.
Im dritten Teil werden sehr praktische Hilfen gegeben, um die eigene Lage zu
beurteilen und Schritte aus der Falle des geistlichen Missbrauchs vornehmen zu
konnen.

Im Grofen und Ganzen entsprechen die Merkmale, die die Autoren fiir geistli-
chen Missbrauch nennen, denjenigen Merkmalen, die bereits seit langerem aus der
Sektenforschung bekannt sind, und deren schidliche Wirkung auf die Betroffenen
vielfach belegt ist. Das neue und herausfordernde an diesem Buch ist, dass es
diese Merkmale nicht nur auf die jeweils anderen anwendet, sondern auf das ei-
gene Lager, also auf Gemeinden mit weitgehend evangelikalem Hintergrund. Dies
wird anhand vieler Fallgeschichten belegt, die verschiedenen Aspekte werden an-
schaulich entfaltet. Hinzu kommt an vielen Stellen eine sehr klare theologische
Stellungnahme, vor allem dort, wo es um den Anspruch der christlichen Gemein-
schaft auf Folgsamkeit, den Anspruch von geistlichen Autoritdten auf Gehorsam
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und die Unterminierung der Erkenntnis der Gnade durch eine falsch verstandene
Heiligungslehre geht, bei der durch die Hintertiir das ,Werk” doch wieder heils-
notwendig wird. In einigen Punkten ist der Hintergrund in der gemeindlichen
Situation in Amerika nicht zu iibersehen, vor allem dann, wenn es um den geist-
lichen Missbrauch um des ,Erfolgs” der Gemeinde willen geht; eine Ubertragung
auf die hiesigen Verhaltnisse wird jedoch fiir den Einzelnen zu leisten sein.

Insgesamt ist es ein sehr engagiertes Buch mit einer klaren Botschaft: es ruft
auf zu einem deutlichen Schritt des Vertrauens in Jesus — auch in Hinblick auf
die Fiihrung innerhalb von Gemeinden. Dies bedeutet konsequenten Verzicht auf
kontrollierende, bevormundende und manipulative Mafinahmen zu Gunsten der
Wahrheit, des Vertrauens und des Mutes. Auf der anderen Seite kann die Lektiire
dieses Buches Betroffenen helfen, Strukturen zu erkennen, die sie gefangen halten
und die ihnen den Glauben verleiden. Es kann helfen, sich daraus zu befreien und
wieder den Zugang zu Jesus selber zu finden.

Karl Pliilddemann

4. Gottesdienst

Wolfga_ng? Klzppert Prazisbuch Gottesdféﬁéiléitung. Wuppertal: R. Brockhaﬁs,
2000. Kt., 191 5., DM 29,80

Der Gottesdienst ist wieder ins Gesprach gekommen. Uberall im Lande entstehen
sogenannte Gottesdienste fiir ,Kirchendistanzierte”. Aber K. beschreibt nicht neue
Gottesdienstformen oder einen bestimmten Zielgruppengottesdienst, sondern (wie
er in der Einleitung hervorhebt) den ,ganz normalen Gottesdienst”. Damit meint
K. den gewthnlichen Sonntagsgottesdienst in Gestalt eines freikirchlichen Wort-
gottesdienstes (S. 7). Es ist hilfreich, wenn K. gleich in der Einleitung sagt, was
er mit dieser Veroffentlichung nicht will: keine Theologie des Gottesdienstes, kein
Muster fiir neue, kreative Gottesdienstformen, kein Wegweiser fiir einen evange-
listischen Gottesdienst, keine Anleitung fiir Kasualgottesdienste. K. mé&chte in
besonderer Weise dem ,Laien” Hilfen anbieten, die in den wochentlichen Gottes-
diensten der freikirchlichen Gemeinden Leitungsaufgaben wahrnehmen.

Das Buch gliedert sich in drei Teile: Grundlagen, Bausteine fiir den Gottes-
dienst und Rhetorik und Organisation.— Im 1. Teil ,Grundlagen” behandelt K.
Wesen und Ziel des Gottesdienstes, Spontaneitét und Planung, die Aufgabe des
Gottesdienstleiters, die Programmplanung und die Kunst der Improvisation. — Im
2. Teil ,Bausteine des Gottesdienstes” geht es um das Ansingen, Begriifung und
Griifle, die Textlesung, Lieder und Musikbeitrdge, das Gebet, die Kollekte, den
thematischen Anriss, das Interview, Zeugnisse, Anspiele und Theaterstiicke, die
Ansagen, den Abschlusssegen und Kinder im Gottesdienst. — Im 3. Teil ,Rhetorik
und Organisation” werden Themen wie Anrede, Stimme und Sprache; Gestik /
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Mimik / Blickkontakt; Pult und Mikrofon; das Biihnenbild; Unarten und Tricks;
das Konzept und der Umgang mit Gefiihlen behandelt.

Die Auflistung der einzelnen Themen macht bereits deutlich, dass eine Fiille
von Aspekten angesprochen werden, die fiir jeden, der einen Gottesdienst zu leiten
hat oder an einer Gottesdienstgestaltung beteiligt ist, hilfreich sind. Das gilt nicht
nur fiir die freikirchlichen Gottesdienste, sondern auch fiir Gottesdienste in den
Gemeinschaftsverbanden und im kirchlichen Raum. Auch in den Landeskirchen
biirgert es sich immer mehr ein, dass ,Laien” am Gottesdienst beteiligt werden.
Wer erlebt hat, dass eine Begriifung zu leise, Ansagen unversténdlich, Gebete
unpassend waren, der wird gerne zu einem Buch greifen, das ganz praktische Hilfen
bietet. Auch Lektoren und Pradikanten kbénnen hier manches lernen, besonders
vom 3. Teil: Rhetorik (,Stimme und Sprache”, ,Gestik, Mimik, Blickkontakt”).

Auch wenn K. nur den ,ganz normalen Gottesdienst” im Auge hat, bietet er
doch auch Bausteine an, die mir nicht so ganz normal in jedem Gottesdienst vor-
zukommen scheinen, wie z. B. ,Das Interview”, ,Zeugnisse”, ,Anspiele und Thea-
terstiicke”. Diese Beitrdge sind wohl doch noch mehr die Ausnahme als die Regel.
Es wére durchaus wiinschenswert, wenn in den Gottesdiensten mehr und Gfters
~Zeugnisse” vorkommen wiirden. Aber auch bei K. scheint dieser Teil nicht so ganz
selbstverstandlich zu sein, denn er sichert sich beim Leser ab, wenn er schreibt,
»dass ein Zeugnis natiirlich nicht der Heiligen Schrift gleichzusetzen sei”, was na-
tiirlich stimmt, aber das ist eine Predigt auch nicht. In diesem Teil hdtte ich
mir mehr didaktisch-methodische Hilfen gewiinscht. Es wére aber schon viel ge-
wonnen, wenn die Ausfilhrungen von K. fiir das ,Zeugnis—Geben” im Gottesdienst
aufgegriffen und beachtet wiirden.

Die Ausfiihrungen zu ,Anspiele und Theaterstiicke” beschranken sich auf das
Notwendigste, worauf K. selber verweist. Sie sind sicherlich nicht ausreichend fiir
eine funktionierende Theatergruppe, aber wenn die Ausfiihrungen, die K. bringt,
beachtet werden, wére bereits ein entscheidender Schritt in die richtige Richtung
getan. Geboten wird das Minimum, das man iiber ,Anspiele und Theaterstiicke”
im Gottesdienst wissen sollte.

Alles im allem kann man sagen, dass die Ausfiihrungen von K. solide, ausge-
wogen, praxisnah und nachvollziehbar sind. Hier liegt die Stdrke des Buches. Das
Buch sollte in allen Mitarbeiterbibliotheken stehen, es eignet sich als Geschenk fiir
Mitarbeiter und kann als Grundlage fiir Mitarbeiterschulungen dienen. Es schadet
aber auch nicht, wenn Hauptamtliche sich die Grundelemente einer Gottesdienst-
leitung wieder einmal vor Augen fiihren, denn auch sie sind nicht frei von Fehlern
in der Gestaltung des Gottesdienstablaufs.

Wailhelm Fawx
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5. Gemeindebau

Michael Blémer. Die Kirchengemeinde als Unternehmen: Die Marketing—
und Managementprinzipten der US—amertkanischen Gemeindewachstumsbe-
wegung. Hamburger Theologische Studien, 18. Miinster: Lit, 1998. Kt., 248 3.,
DM 39,80

Nachdem der volkskirchliche Liberalismus der Gemeindewachstumsbewegung mit
ihrer evangelistischen Akzentsetzung und freikirchlich anmutenden Ekklesiologie
schon immer distanziert gegentiber stand (vgl. H. W. Grosse, Pastoraltheologie,
82/1993, S. 278-297), hat in den letzten Jahren die Bekenntnisbewegung vor allem
das Willow—Creek—Konzept bekimpft, weil dieses ,die Prasentation des Evangeli-
ums mit Marketing-Methoden” betreibe (Informationsbrief Nr.187, 1998, S. 15).
In dieser Situation ist es verdienstvoll, dass sich Michael Blomer in seiner Hambur-
ger Dissertation einmal naher mit den Marketing- und Managementmethoden in
der Gemeindewachstumsbewegung auseinandersetzt. Nachdem in der Praktischen
Theologie die Einbeziehung von Erkenntnissen der Padagogik, der Kommunikati-
onswissenschaften, der Psychologie und der Soziologie kaum prinzipiell abgelehnt
wird, will er nun die Frage nach Recht und Grenze des Beitrags dieser betriebs-
wirtschaftlichen Methoden niher diskutieren (8. 37).

In einem ersten Teil (S. 19-39) schildert er in Grundziigen die Entwicklung der
Gemeindewachstumsbewegung (GWB) als einer in der Dritten Welt entstande-
nen und in den USA entwickelten gemeindebezogenen Missionsstrategie inner-
halb der evangelikalen Bewegung. Der zweite Teil des Buches (S. 40-88) ist
den ekklesiologischen Voraussetzungen der GWB und der Entfaltung ekklesio-
logischer Beurteilungskriterien gewidmet. Zu Recht stellt er das (von mir in
JETh-Rezensionen schon oft beklagte) Ekklesiologie-Defizit der Gemeindebau-
literatur fest (S. 40) und fordert: ,Welche Gemeinde zu bauen ist, muss zundchst
vor allem biblisch—theologisch bestimmt werden. Erst danach kann gefragt wer-
den, mit welchen Mitteln dies am besten geschehen kann” (S. 58). Zwar bleibt
seine Kritik der Ekklesiologie der GWB relativ flach; es ist aber bemerkenswert,
dass er in seinem Bemiihen um eine am Neuen Testament gebildete Ekklesiologie
iiber die beiden in C. A. VII beschriebenen notae ecclesiae (Evangeliumsverkiindi-
gung und Sakrament) hinauskommt und als Kennzeichen der Kirche als geistlicher
Gemeinschaft noch ,Glaube”, ,Gebet”, ,ein von Liebe geprdgtes Miteinander”, das
Priestertum aller Glaubigen” und die ,Bezeugung der Liebe Gottes in Wort und
Tat” nennt (S. 72ff.). Blomers Unterscheidung von Kirche als ,geistlicher Ge-
meinschaft” und als ,menschlicher Gemeinschaft” erofinet unter letztgenanntem
Aspekt aber auch die Méglichkeit, die irdischen Existenzbedingungen der Kirche
als Organisation und Ort der Kommunikation ernst zu nehmen. Dies begriin-
det er als prinzipiell legitim, wehrt aber zugleich illegitime Ausformungen dieses
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Ernstnehmens ab: Es ,darf in der Kirchengemeinde der Kunde mit seinen Be-
diirfnissen nicht zum Konig werden. Eine Anpassung des Evangeliums an die
Bediirfnisse der Menschen, bei der das Evangelium verfalscht und mit seinem An-
spruch zu kurz kommt, kann es nicht geben ... Fiir die Kirchengemeinde gilt dabei
als selbstverstiandlich, dass Prinzipien und Methoden des Managements und des
Marketings nur im Raum der Kirchengemeinde Anwendung finden konnen, wenn
sie christlichen Werten nicht widersprechen und der Entwicklung der geistlichen
Gemeinschaft dienen” (S. 85.86).

In Teil 3 (S. 89-142) analysiert und bewertet Blomer dann zunéchst verschiede-
ne Marketingprinzipien hinsichtlich ihrer Einsetzbarkeit im Gemeindebau. Es geht
dabei 1. um die Bestimmung von Auftrag und Angebot, 2. um Zielgruppenorien-
tierung ganz allgemein, 3. um Legitimitdt und Illegitimitét von Konzentration auf
Zielgruppen (inkl. einer hervorragenden Auseinandersetzung mit McGavrans Ho-
mogenititsprinzip), 4. um die Bedeutung von Bezugsgruppen fiir die Zielperson,
5. um die Konzentration auf offene Zielgruppen, und 6. um die empirische Erfor-
schung von Zielgruppen. Der Leser wird dabei immer sowohl iiber die tatsédchliche
Verwendung der Prinzipien im abnehmerorientierten Marketing, als auch iiber de-
ren Rezeption in der GWB kenntnisreich und theologisch nuanciert informiert.
— In Teil 4 (8. 143-214) analysiert und bewertet Blomer daraufhin verschiedene
Managementprinzipien hinsichtlich ihrer Einsetzbarkeit im Gemeindebau. Es geht
dabei 1. um Organisationsanalysen, 2. um die Entwicklung eines Leitbilds fiir die
Organisation, 3. um Modelle der Leitung, 4. um die Einschdtzung und Einsetzung
von Mitarbeitern, und 5. um geeignete Organisationsstrukturen. Wieder kommen
jeweils der sikular—wirtschaftliche und der ekklesiale Bereich ins Blickfeld.

Der abschlieRende 5. Teil (S. 215-229) weist — nicht zu Unrecht — vielfdltige
Defizite der GWB nach. Zugleich macht Blomer aber auch deutlich, dass die Mog-
lichkeit einer theologisch legitimen Verwendung selektiver Marketing— und Mana-
gementmethoden im Rahmen praktisch-theologischer Gemeindebautheorie nicht
bestritten werden sollte, insofern die ,irdische” Seite kirchlicher Existenz als eben
auch menschlicher Gemeinschaft nicht zu vernachlédssigen ist. Kriterium bleibt
aber immer, was der Kirche als geistlicher Gemeinschaft theologisch angemessen
ist. — Jedem Teil des Buches ist eine Zusammenfassung der Inhalte in Thesen-
form vorangestellt. Am Ende findet sich ein umféangliches Literaturverzeichnis.
Insgesamt ist dies ein niitzliches Buch, das in der gerade entflammten Debatte um
,Marketing- und Managementprinzipien” im evangelistischen Gemeindebau ver-
sachlichend wirken kann.

Helge Stadelmann
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Daniel Herm; Andreas Ebert. Bewahren oder Verindern? Gemeinde im Span-
nungsfeld von Kultur und Tradition. Wuppertal; Ziirich: R. Brockhaus, 2000.
Kt., 108 S., DM 19,80

Daniel Herm, bis 1994 Leiter des Missionshaus Bibelschule Wiedenest, und An-
dreas Ebert, bis 1998 ebenda in der Jugendarbeit tdtig, legen in diesem kleinen
Buch zwei Tagungsvortrége in schriftlicher Form vor. Die beiden Aufsdtze wollen
bewusst keine umfassenden Erarbeitungen zum Thema sein. Vielmehr wollen sie
praktische Hilfen fiir Gemeinden bieten, die vor der Frage stehen, ob vorhandene
Strukturen und praktizierte Formen bewahrt oder verdndert werden sollen. Herm
und Ebert arbeiten hilfreiche Kriterien heraus, mit deren Hilfe eine Gemeinde im
Einzelfall zwischen Bewahren und Veridndern entscheiden kann. Im Zentrum des
Interesses steht die Situation von Briidergemeinden, was an den praktischen Bei-
spielen immer wieder deutlich wird. Dem Leser wird es aber nicht schwer fallen,
die Erlauterungen und praktischen Hinweise auf andere Richtungen christlicher
Gemeinde zu iibertragen.

Im ersten Beitrag ,Bewahren oder Verdndern” (71 S.) gibt Daniel Herm eine
verhiltnisméaRig griindliche Einfithrung in das Thema Kultur. Er beschreibt, was
Kultur ist und in welchem Verhiltnis sie zur christlichen Gemeinde steht. Im An-
schluss an diese Ausfiihrungen versucht er, folgende Fragen ansatzweise zu kléren:
Was muss christliche Gemeinde auf Grund der Schrift und entgegen der sich verdn-
dernden Kultur bewahren? Welche Verdnderungen in der Kultur kann oder muss
die Gemeinde annehmen? Welche dieser Verdnderungen kann die Gemeinde sogar
positiv gebrauchen? Herm zihlt Bekehrung, Verkiindigung, Lehre, Gemeinschaft,
Abendmahl und Gebet zu den biblisch begriindeten und gebotenen Inhalten des
Gemeindelebens, macht aber deutlich, dass die Formen dieser Elemente in weiten
Teilen nicht biblisch vorgegeben, sondern der Kultur anzupassen sind. Biblisch
vorgegebene Inhalte diirften nicht kulturell angepasst, sondern miissten bewahrt
werden, und die Verdnderung duferer Formen diirften nur vom Anliegen der geist-
lichen Erneuerung der Inhalte angetrieben sein. In diesem Prozess der Bewahrung
und Verdnderung miissten alle Generationen der Gemeinde zusammenarbeiten.
Weder diirfe die jiingere Generation alles radikal verdndern, noch diirfe die &ltere
Generation an vergangenen duferen Formen festhalten, als seien sie biblisch gebo-
ten. SchlieRlich stellt Herm dar, wie Gemeinde auf verschiedene Auferungen des
Zeitgeistes mit Absonderung oder Anpassung biblisch begriindet reagieren kann
und wie Gemeindespaltungen aufgrund von duferen Verdnderungen verhindert
werden konnen.

Im kiirzeren zweiten Beitrag des Bandes mit dem Titel ,Die Giiltigkeit eigener
Tradition” (28 S.) geht Andreas Ebert auf die von Herm zuletzt angesprochene
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Thematik der Verhinderung von Gemeindespaltungen ausfiihrlicher ein. Nach-
dem Ebert den Begriff Tradition von religionsgeschichtlicher und biblischer Seite
aus beleuchtet, sucht er nach Griinden fiir die Tatsache, dass Gemeindetraditionen
hiufig ein stabiles Eigenleben entwickeln. Seiner Meinung nach wiirden Verdnde-
rungen von Traditionen nur moglich, wenn die notwendigen Denkvoraussetzungen
entwickelt und die eigene Tradition von der Heiligen Schrift unterschieden werden.
Am Beispiel des Abendmahls zeigt Ebert anschaulich, was als biblisch geboten gel-
te, was uns die Bibel lediglich vorschlage und welche Einzelheiten frei gestaltet
werden konnten. Wenn eigene Traditionen den Auftrag der Gemeinde verhin-
dern oder biblische Vorgaben sogar aufer Kraft setzen, seien Verdnderungen von
Traditionen nétig. Alte oder auch neue Tradition sei kein Wert an sich, sondern
lediglich Werkzeug, anhand dessen der Inhalt zur Geltung kommen solle.

In ihrem kleinen Buch entwickeln Herm und Ebert viele gute Kriterien im Um-
gang mit gemeindlichen Formen und Traditionen. Sie halten klar am Inhalt der
Heiligen Schrift fest und fordern den Leser dazu auf, diesen Inhalt personlich und
in der Cemeinde zu bewahren. Sie fordern aber genauso deutlich eine Hinwen-
dung zum Menschen in der aktuellen Kultur, welche nur geschehen kénne, wenn
Cemeinde ihre Formen und Traditionen stetig verandere. Aufgrund der Kiirze des
Buchs kénnen manche Themenbereiche von Herm und Ebert nur angeschnitten
werden. Leider sind nur fiinf Funoten mit Hinweisen auf weiterfiihrende Literatur
enthalten, und ein Literaturverzeichnis sucht der Leser vergeblich. Ein niitzliches
Buch fiir den Gemeindebau!

Gunnar Berchner

6. Spiritualitét

Peter Zimmerling. Die Charismatischen Bewegungen: Theologie — sz‘ritualz';
tit — Anstofle zum Gesprach. Veroff. des Konfessionskundl. Instituts des Evang.
Bundes, Bd. 42. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2001. Kt., 436 S., DM
68,—

P. Zimmerling legt mit diesem Buch seine Heidelberger Habilitationsschrift vor. Er
versteht sie als eine ,kritische Auseinandersetzung auf breiter Ebene” und méch-
te ,Mdglichkeiten und Grenzen einer Integration charismatischer Impulse in die
traditionelle Theologie und Frommigkeit” aufzeigen (Vorwort). Das Buch ist iiber-
sichtlich gegliedert und sorgfaltig redigiert. Vi widmet sich nach einem einleiten-
den Forschungsiiberblick dem Thema in sechs Kapiteln: 1. yStandortbestimmung
der charismatischen Bewegungen in der Gegenwart”; 2. ,Die Geistestaufe”; 3.
Geistesgaben”; 4. ,Gemeinschaft im Geist: Zum charismatischen Gottesdienst-
verstindnis”; 5. ,Leben im Geist: Charismatische Spiritualitdt und Seelsorge”; 6.
,Stellung zu Kirche und Welt”. Ein ,Kritisches Restimee” schliefit das Buch ab.
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Im Forschungsiiberblick begriindet Vf., warum er von ,Bewegungen” spricht,
weist auf die von ihm beriicksichtigte ,oral history” hin, konstatiert im ,westli-
chen Christentum” eine ,Geistvergessenheit” (S. 16) und stellt die einschldgigen
Arbeiten von W. J. Hollenweger, K. Hutten, H.-D. Reimer, S. Grofmann sowie
wissenschaftlich-theologische Untersuchungen aus dem evangelischen und katho-
lischen Bereich instruktiv vor. Nachzutragen wére hier noch das materialreiche
Buch Die Charismatische Bewegung im Licht der Bibel von R. Ebertshduser
(Bielefeld 1995). Das 1. Kapitel gibt einen knappen Uberblick iiber die Ent-
stehungsgeschichte der Pfingstkirchen, der charismatischen Bewegungen in den
traditionellen Kirchen sowie der sogenannten ,Dritten Welle” bis zur Gegenwart.
Der Mitgliederstand der klassischen Pfingstkirchen wird fiir 1995 mit 217 Millio-
nen angegeben (S. 45). Die Attraktivitdt der charismatischen Frommigkeit wird
mit wertvollen Einsichten in das Wesen der Postmoderne verstdndlich gemacht
(S. 55-75). Interessant sind die Hinweise auf die ,Erfahrbarkeit Gottes in der
Welt” beim spdten Karl Barth (S. 56). Vi. ordnet schlieflich aufgrund der ,Di-
mension der Glaubenserfahrung” die moderne Charismatik in den ,traditionsge-
schichtlichen Zusammenhang mit dem é&lteren Pietismus und den ihm nachfolgen-
den amerikanischen Erweckungsbewegungen” ein (S. 74). Hier ware zu fragen, ob
die klassischen Erweckungen mit dem Stichwort der ,(Glaubenserfahrung” wirk-
lich hinreichend beschrieben werden kdnnen. Es ist ein Unterschied, ob jemand
Christus oder eine ,Glaubenserfahrung” sucht. — Die umstrittene Frage der ,Gei-
stestaufe” wird im 2. Kapitel in einem knappen theologiegeschichtlichen Uberblick
und exegetischen Exkursen entfaltet. V. bemiiht sich dabei, die pfingstlerischen
und charismatischen Auffassungen im Licht der reformatorischen Theologie zu
wiirdigen und zu korrigieren. In der Liste der Vertreter der ,Geistestaufe” als
zweiter geistlicher Grunderfahrung fehlt der bis heute einflussreiche R. A. Torrey.
Die exegetischen Ausfithrungen sind hilfreich, man vermisst aber eine Auslegung
von Eph 5,18b-21. In seinen ,Kriterien einer theologisch verantwortlichen Rede
von der Geistestaufe” (S. 112-117) hat Vf. z. T. Prinzipien der pfingstlerischen
Theologie iibernommen, z. B. wenn er die These aufstellt ,Die Geistestaufe ist
zu verstehen als Ausriistung zum Dienst fiir Gott” (S. 115). — Das 3. Kapitel
iiber die ,Geistesgaben” beginnt mit exegetischen Voriiberlegungen, in denen die
Charismen als ,Folge der Christuszugehorigkeit” bezeichnet werden (S. 118). Vi
erortert dann das Verhaltnis von natiirlichen Fihigkeiten und charismatischen Be-
gabungen und die Frage der Erweckung von Charismen. In der ,Wiederentdeckung
der charismatischen Dimension der Gemeinde” sieht er ,ein schweres Defizit der
reformatorischen Kirchen offenbar” werden (S. 128) und erkennt im Diakonissen-
amt des 19. Jahrhunderts einen ersten Schritt zur paulinischen Amtervielfalt (S.
129). Breiten Raum widmet er der Darstellung der ,spektakuldren Charismen”
Glossolalie, Krankenheilung und Prophetie. Er wehrt einerseits die immer wie-
der zu Tage tretende UberhShung dieses Charismen in den pfingstlerischen und
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charismatischen Gruppen ab und schldgt andererseits ihre Neuintegration in die
klassischen Konfessionskirchen vor. Insbesondere liegt ihm im Anschluf an 1.
Kor 14 eine ,Demokratisierung der Prophetie” am Herzen (S. 173). Er wiinscht
sich unter Berufung auf Bonhoeffer u. a. eine Aktivierung des Wachteramtes
der Kirche gegeniiber der Offentlichkeit (S. 182) und das ,prophetische Wort zum
Weg der Kirche” (S. 184). SchlieRlich gibt er eine ,trinitarisch konzipierte” Cha-
rismenlehre zu bedenken (S. 186-190). Insgesamt wiinschte man sich im Blick
auf dieses Kapitel eine kritischere Reflexion der behandelten aufiergewthnlichen
Erscheinungen. Das Buch von W. Biihne, Die Propheten kommen, wurde an-
scheinend nicht verarbeitet. Das im angelsichsischen Bereich oft anzutreffende
Verstidndnis der Glossolalie als speziell fiir das Volk Israel gegebenes Gerichtszei-
chen wird leider nicht diskutiert. — Im 4. Kapitel gibt Vi. einen informativen
Einblick in die charismatische Gottesdienstkultur. Er stellt die in diesen Grup-
pen verbreiteten Gemeinschaftsformen vor und behandelt dann ausfiihrlich die
Stdarken und Schwéchen der sog. Lobpreisgottesdienste, denen er bei aller Wiir-
digung der Emotionalitdt und Spontaneitdt eine Verengung auf die ,epikletische
Orientierung”, also auf das spontane Wirken des Geistes vorhdlt (S. 206ff.). Er
sieht die Gefahr von Gewissheitsverlusten des Glaubens, der Dimension der Klage
und eines Zuriicktretens des 1. Glaubensartikels. ,Die Freude an Gott schlagt
um in die Sucht, Gott genieflen zu wollen” (S. 227). — Das 5. Kapitel stellt die
charismatische Spiritualitdt besonders im Blick auf die hier geiibte Seelsorge dar.
Larry Christenson, ein lutherischer Charismatiker aus den USA, kommt ausfiihr-
lich zu Wort. Die problematische Aufnahme eines ,Wohlstandsevangeliums”, des
wpositiven Denkens” und der von dem Koreaner Cho propagierten ,Visualisierung”
in pfingstlerischen und charismatischen Gruppen wird ebenso kenntnisreich re-
feriert und kommentiert wie die Praxis der sogenannten ,inneren Heilung” und
des sogenannten ,Befreiungsdienstes”. Die Auswiichse des ,Ruhens im Geist” und
,Lachens im Geist” werden kritisch beleuchtet. ,Der Heilige Geist bleibt trotz
emotionaler oder leiblicher Manifestationen ein Artikel des Glaubens” (S. 297). E.
Thurneysens Seelsorgelehre wird empfehlend eingeblendet (S. 299ff.). — Das 6. Ka-
pitel behandelt Gemeindeaufbaukonzepte der charismatischen Bewegungen, ihre
Haltung zur Okumene sowie die sogenannte ,Geistliche Kampffiihrung” und cha-
rismatische Gebetsbewegungen. Die Konzeptionen von J. Wimber und C. P. Wag-
ner werden kritisch durchleuchtet, wobei die Frage entsteht, inwieweit Wimbers
,vollméichtige Evangelisation” iberhaupt als Gemeindeaufbaustrategie gemeint ist.
Bei C. P. Wagner bemerkt Vf. die Gefahr einer ,Wachstumsideologie” (S. 321).
In den eher kongregationalistischen Gemeindekonzeptionen der pfingstlerischen
Gruppen sieht er die Einheit der christlichen Gemeinde gefdhrdet (S. 324ff.), aber
gleichzeitig auch einen Ansporn, tiber ,zusdtzliche Sozialgestalten von Gemein-
de” nachzudenken (5. 333). Die ,Geistliche Kampffithrung” lehnt er nach praziser
Darstellung und einem interessanten kirchengeschichtlichen Exkurs vehement ab,
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die , Jesus—Marsch—-Bewegung” mit ihrer 6ffentlichen Proklamation der Macht Jesu
sieht er skeptisch. Eine kleine Anmerkung zur Auslegung der ,Geistlichen Waffen-
riistung” in Eph 6: Auch das ,Schwert” ist hier eine Verteidigungswatffe (S. 383). —
Die Zusammenfassung im kurzen 7. Kapitel ist eine willkommene Hilfe fiir solche
Leser, die das Buch (noch) nicht vollstandig lesen wollen.

Insgesamt gesehen ist Zimmerlings Buch ein unverzichtbarer Beitrag zur Er-
forschung der modernen Charismatik. Es ist gut lesbar geschrieben und auch in
seinen kritischen Urteilen fair. Ob und wie Gemeinden und christliche Leiter kiinf-
tig charismatische Praktiken stdrker beriicksichtigen wollen — hier konnen sie sich
ihr Urteil bilden.

Joachim Cochlovius

7. Evangelistik

Walter Chantry. Die Verkundigung des Evange"lﬁums heute: Jesus im Ge-
sprach mit dem reichen Jingling. Friedberg: Wartburg Verl.verein, 2000. Pb.,
93 S., DM 14,90

Das vorliegende Buch ist eine ,v6llig iiberarbeitete” (S. 4) Version der ersten deut-
schen Auflage aus dem Jahr 1978 (Bundes—Verlag, Witten). Das englische Original
erschien erstmals 1970. Es bleibt unklar, wer die ,v6llige” Uberarbeitung vorge-
nommen hat — der Autor selbst oder der Verlag baw. der Ubersetzer? (Die meisten
der 20 Fufinoten stammen von Ubersetzer und Verleger, die Herkunft der restli-
chen Fufinoten bleibt unklar). Der Leser weift also nicht genau, wessen Text er nun
vor sich hat. — Die Grundthese des Buches lautet: Die gegenwartige Theologie und
Praxis evangelikaler Evangelisation sei durch ,Gedankengut des 20. Jahrhunderts”
(8. 11) verfdlscht und als ,Mischung, die der Teufel bestens gebrauchen kann” ver-
antwortlich fiir die Vollmachtslosigkeit in Gemeinde und Mission. Anhand einer
Betrachtung der Begegnung Jesu mit dem reichen Jiingling soll deutlich gemacht
werden, dass die Evangelisation Jesu im ,Kern der Sache” ,in krassem Gegensatz”
zur Evangelisation heute stehe (S. 14).

Zundachst wird festgestellt (Kap. 1), dass Jesus sein evangelistisches Gesprdch
mit einem Hinweis auf das Wesen Gottes beginnt: ,Niemand ist gut als nur einer,
Gott”. Von dort ausgehend wird postuliert, in der ,evangelistischen Verkiindigung
von heute” komme Gottes Wesen ,haufig ... gar nicht vor” (S. 23). Man kon-
zentriere sich ,im Kern der Botschaft auf den Menschen”. Es folgt das nachste
Postulat: Evangelikale Evangelisation (im Zentrum der Kritik stehen die ,Vier
geistlichen Gesetze”, vgl. S. 25.26.30.42) beginne filschlicherweise mit der Liebe
Gottes. Richtig jedoch sei, mit der Heiligkeit und dem Zorn Gottes zu beginnen.
Gott sei ,in diesern Augenblick auf den Siinder zornig” (S. 27). Der moderne
Mensch werde durch die Botschaft von der Liebe Gottes nur in falscher Sicherheit
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gewiegt.

Es fdllt auf, dass in diesem Buch zum Teil wichtige Anliegen als pauschale
Anklagen formuliert werden, die weder konkret nachgewiesen werden, noch so
allgemein zutreffen. Wer ist mit ,die evangelistische Verkiindigung von heute” ge-
meint? Kommt Gottes Wesen in der heutigen Evangelisation wirklich nicht mehr
vor? Ist nicht auch die Liebe ein Wesenszug Gottes? Wie oft betont Jesus das
Erbarmen Gottes fiir Siinder — und Gottes Zorn gegeniiber den Pharisdern, die auf
ihre eigene scheinbare Heiligkeit pochten? Gehoren Gottes Heiligkeit und Liebe
nicht untrennbar zusammen? Hier malt jemand bewusst ,schwarz”, um dann die
eigene Position — im Kleid ,biblischer” Erkenntnisse — als krassen ,weifien” Gegen-
satz darzustellen. Die Wirklichkeit — sowohl des biblischen Befundes, als auch der
gegenwartigen Evangelisation — sieht anders aus. Hétte man Jesu Evangelisation
im Kontext der Evangelien insgesamt untersucht, wéire deutlich geworden, dass
Jesus manchmal vom Anliegen des Menschen (Heilung von Kranken) ins theolo-
gische Zentrum gelangt und manchmal umgekehrt; dass er manchmal kiirzer und
pragnanter ist, als die viel kritisierten ,Vier Geistlichen Gesetze”, und manchmal
viel ausfiihrlicher. Es wire deutlich geworden, dass Jesus sehr vielfdltig handelte.
Aber immer ist eines klar: Gottes heiliges Wesen und sein Anliegen fiir die verlo-
renen Menschen bilden eine Einheit und das Zentrum des Auftrages Jesu. Diese
Einheit wird im vorliegenden Buch immer wieder aufgesprengt, um zu polarisie-
ren. Das ist leider weder biblisch wahrhaftig, noch hilfreich zur Erneuerung in
Gemeinde und Mission.

Nach dem Muster des ersten Kapitels ist auch der Rest des Buches aufgebaut:
Kern der Evangelisation Jesu sei im Weiteren das Gesetz Gottes, die Bufie, der
Glaube als uneingeschrinkte Hingabe an Gott und die vollige Abhangigkeit des
Evangelisten von Gottes Handeln. Es finden sich hier eine Reihe richtiger und
wichtiger Einsichten. Chantry hat Recht, wenn er sagt: ,Manchmal ist es auf-
richtiger, suchende Menschen traurig nach Hause zu schicken, damit sie ‘die Ko-
sten’iiberschlagen konnen” (S. 71). Seiner Kritik an einem Status—quo-Konzept
vom ,fleischlichen Christen” ist zuzustimmen (also: Erlésung und Nachfolge ge-
horen untrennbar zusammen!). Mit Recht wird menschliche Manipulation in der
Evangelisation aufgezeigt und kritisiert. Mit Chantry bin ich tief davon {iberzeugt,
dass ,unsere evangelistischen Aktionen ... fundamental vom Herrn abhéngig sein
[miissen]” (S. 86). Doch nach fast jeder biblisch zutreffenden Aussage verfallt
Chantry wieder ins Polarisieren, baut kiinstliche ,Strohmanner” auf, um sie nach-
her abzuschieffen: ,Die Bedingungen fiir das ewige Leben bestehen eben nicht nur
darin, dass man nach vorne kommt, die Stinden bekennt und um Vergebung bittet.
Wenn ein Siinder sich nicht von seinen Siinden abkehrt und sich Jesus unterwirft,
kann er nicht das ewige Leben haben” (S. 71). Wer behauptet denn konkret, dass
das Nach—vorne-Kommen normativ oder ausreichend sei? Hier wird eine mdgliche
dufere Handlung und die notwendige innere Haltung gegeneinander ausgespielt



254

_ statt sie aufeinander zu beziehen. Auch im Bezug auf die Frage nach dem
Handelnden in der Evangelisation folgt der wichtigen Betonung der Souveranitat
Cottes sofort die Schwarz—WeiR-Falle: Im modernen Evangelikalismus werde Gott
_s0 behandelt, als wire sein Geist nicht in der Welt ...” (S. 82). Warum? Weil
,schwungvolle Musik” und ,zeitgendssische Techniken” (S. 91) eingesetzt wiirden.
Wieder werden biblisch und evangelisationspraktisch zusammengehorige theologi-
sche und anthropologische Kategorien als Gegensatz dargestellt.

Fazit: Dies ist ein Biichlein, das auf Fehlentwicklungen aufmerksam machen
mdchte, dabei aber sowohl in der biblischen Theologie als auch in der Beobachtung
der evangelistischen Arbeit heute die Wirklichkeit in grofen Teilen oberflachlich
und polarisierend verzeichnet und damit Fehlentwicklungen eigener Art fordert.
Das ist schade und macht es schwer, die dazwischen liegenden berechtigten Anlie-
gen des Autors zu horen.

Friedemann Walldorf

Eﬁaﬁgelisatﬁon und Mission: Ein Votum des Theologischen Ausschusses der
Arnoldshainer Konferenz. Neukirchen—Vluyn: Neukirchener, 1999. Pb., 114 5.,
9,80 DM

Die Arnoldshainer Konferenz ist ein 1967 gegriindeter Zusammenschluss von sech-
zehn Kirchenleitungen aus den Gliedkirchen der EKD, die nicht der VELKD an-
gehoren (also vor allem den unierten und reformierten Landeskirchen). Ziel der
Arnoldshainer Konferenz ist es, Ubereinstimmung und Einheit im Rahmen der
EKD zu fordern. Der vorliegende Text wurde vom Theologischen Ausschuss der
Konferenz verfasst. Das Votum versteht sich zugleich als Beitrag zur 9. Synode
der EKD, die sich im November 1999 in Leipzig dem Thema ,Evangelisation und
Mission” widmete.

Erfreulich umfassend und gleichzeitig pragnant fiihrt der Text in die wichtigsten
Themengebiete ganzheitlicher (in Wort, Tat und Sein) und gemeindeorientierter
Evangelisation und Mission im westlichen, v. a. deutschen, Kontext ein. Ei-
ner Beschreibung von Herausforderungen und Chancen der Erlebnisgesellschaft,
folgen biblische Grundlinien zur Evangelisation. Treffend wird die Bibel selbst
als ,evangelistisches Buch” bezeichnet (S. 20). Alttestamentlicher Ausdruck der
Evangelisation ist die prophetische Verkiindigung von Gericht und Gnade. (Leider
folgen die Verfasser in ihrer Darlegung zum AT einer m. E. fraglichen Geschichts-
interpretation, die sich in der These zeigt, dass die Erlosungshoffnung fiir aufieris-
raelitische Volker erst spit [nachexilisch] in der Geschichte Israels aufgekommen
sei). Neutestamentlich wird die Evangelisationspredigt als ,Wort auf der Grenze
zum Glauben” (S. 24) definiert; ein Wort, zu dem der Geist Gottes bewegt und be-
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vollméachtigt und dem die Nachfolger Jesu als ,Zeugen und Interpreten des Heils”
dienen. Das christologische Zentrum der Evangelisationspredigt wird zundchst
treffend skizziert, allerdings kommt der paulinische Beitrag entschieden zu kurz —
die Rechtfertigung des Siinders durch den und vor dem heiligen Gott allein durch
den Glauben an den gekreuzigten und auferstandenen Herrn: die gute Nachricht,
fiir die Paulus alles andere als Schaden erachtete (Phil. 3). Schade! Anschlie-
fRend wird eine kurze, aber treffende Geschichte der Mission und Evangelisation
im westlichen Kontext geboten — von der Alten Kirche bis zur Gegenwart. Erfreu-
lich, dass die Ende des 19. Jahrhunderts kirchlich so umstrittene ,Evangelisation”
der Gemeinschaftsbewegung heute ein so positives Urteil bekommt: ,Sie erreichte
Bevdlkerungsschichten, die zu biirgerlich—konventionellen Kirchgemeinden keinen
Kontakt fanden” (S. 34).

In der folgenden systematisch-theologischen Beleuchtung wichtiger evangeli-
stischer loci (Begriindung, Inhalt, Ziele, Methoden, Adressaten und Trager der
Evangelisation) wird dem Leser eine knappe, aber informierte und differenzierte
Auseinandersetzung mit neueren missionstheologischen Entwiirfen geboten. Aus-
gangspunkt ist oft Karl Barth, von wo aus dann lutherische, rdmisch—katholische
und evangelikale Positionen (Lausanner Bewegung, Anton Schulte etc.) konstruk-
tiv einbezogen werden. Die ORK-Erklarung von 1982 ,Mission und Evangelisa-
tion” wird gewiirdigt, aber auch einer deutlichen Kritik unterzogen: Armut und
Ungerechtigkeit seien ,das eigentlich leitende hermeneutische Prinzip”, was dazu
fiihre, dass ,dem Zeugnisauftrag ... die ihm gebiihrende, theologisch unbedingte
Prioritit nicht zugestanden wird” (S. 43). Betont wird weiterhin die methodische
Vielfalt der Evangelisation. Der klassische monologische Evangelisationsvortrag
bildet nicht mehr das Monopol. Zentral wichtig ist das Gespréch, wo ,auch die
Ablehnung, der Zweifel oder der Halbglaube des ‘Adressaten’wirksam werden, ...
bei dem auch der Glaube des Zeugen nicht einfach unberiihrt” bleibt (S. 47).
Blass bleibt die Skizze des vorchristlichen Menschen, der in ,Selbstwiderspriichen”
verstrickt sei. Hier wirkt sich m. E. die biblisch unzureichende Vorarbeit im Be-
reich paulinischer Theologie aus. Das ,Ja” Gottes steht barthianisch so massiv
im Vordergrund, dass die Realitdt der Siinde und die ,Frage nach dem gnddigen
Gott” kaum zu héren ist (S. 39 und 50). Positiv ist andererseits das klare Konzept
von der Notwendigkeit der persénlichen Bekehrung unter die Herrschaft Jesu als
zentrales Ziel der Evangelisation. ,Dieser Ansatz, der zunichst vor allem im pieti-
stisch-evangelikalen Raum vertreten wurde, ist heute in seiner Berechtigung und
Bedeutung in aller Breite anerkannt” (8. 44). Das zu horen ist erfreulich, aller-
dings scheint sich diese Anerkennung in der Pfarrerausbildung und Kirchenpolitik
noch nicht entsprechend auszuwirken.

Der Topos ,Triger der Evangelisation” bringt angesichts der alten Thematik
JBvangelisation an der Kirche vorbei” einen Knotenpunkt zutage. Hier wird unter
der Hand das bis dahin so {iberzeugend dargestellte missionarische Wesen der Kir-
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che zugunsten der ,Institution Kirche” fast preisgegeben. Zwar ist es véllig richtig,
dass Evangelisation nicht an bestehenden geistlich lebendigen Gemeinden vorbei
geschehen darf. Aber dann wird weiter argumentiert: auch in Gebieten (,;weifte
Flecken”), wo kaum Menschen durch die ortlichen Parochialgemeinden erreicht
wiirden, verbiete es sich, ,Neu-Evangelisierung” an diesen Gemeinden vorbei zu
betreiben oder von ,Neuland-Mission” zu sprechen (S. 55). In einem weiteren
Schritt wird dann sogar der Erfolg von (unkirchlicher) Evangelisation zum ,Pro-
blem", ndmlich dem Problem ,der kirchlichen Beheimatung der Bekehrten”. ,Wenn
dann nicht eine neue Kirche entstehen und der Prozeft der Okumene umgekehrt
werden soll, fallt jenes Problem (sic!) auf die Kirche zuriick, ohne dass sie auf
seine Bewdltigung vorbereitet ist” (S. 59). Das hier zu Tage tretende instituti-
onsgebundene Verstindnis von Mission, Evangelisation (und Okumene) steht im
Widerspruch zu den vorher iiberzeugend ausgearbeiteten Grundlinien zum mis-
sionarischen Wesen und Auftrag der Kirche (als der von Jesus Christus berufenen
und in die Welt gesandten Gemeinde). Natiirlich brauchen christliche Gemeinden
als Sozialgestalt des Glaubens auch Institution, aber warum sollten sich nicht neue
Institutionen bilden, wenn alte dem Auftrag Jesu Christi gleichgiiltig gegeniiber
stehen oder zur Unkenntlichkeit mit der Kultur des Status quo verschmolzen sind
und ihre Sendung nicht mehr wahrnehmen wollen und kénnen?

Anschliefiend werden unterschiedliche Modelle der gemeindeorientierten, ganz-
heitlichen Evangelisation vorgestellt: Von der Telefonaktion ,neu anfangen”, der
Thomas-Messe, der Okumenischen Gemeindeerneuerung, dem Willow—Creek—
Konzept, bis hin zu Glaubenskursen, Pro Christ und Haus—zu-Haus—Aktionen.
Erfreulich ist, dass auch hier der Mut zur Kritik an biblisch-theologisch gesehen
bedenklichen Sachverhalten gefunden wird. So wird im Bezug auf das missions-
theologische Konzept der Okumenischen Gemeindeerneuerung angemerkt, dass
,die Frage nach der Einzigartigkeit Jesu Christi ungekldrt” bleibe, ,zumal ein Auf-
leuchten des Heilshandelns Gottes auch in anderen Religionen fiir méglich gehalten
wird”. ,Ihre Schwéche [liegt] in einer Unterbetonung von erwecklicher Verkiindi-
gung” (S. 91).

Alles in allem ist der Text ein lesenswertes Votum, das — ernstgenommen - in
der EKD manches bewegen konnte. Gleichzeitig bietet das Buch eine kleine, aber
erstaunlich umfassende ,Evangelistik” fiir die Gegenwart, deren positive Aspekte
— bei aller notwendigen Kritik (s. 0.) — {iberwiegen.

Friedemann Walldorf
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i\folfga;lg Kabus (Hrsg.). P_opuaf;nusz'k, Jugendkultur und Kirche. Friedensau-
er Schriftenreihe, hg. v. J. Gerhardt u. a., Reihe C: Musik — Kirche — Kultur, 2.
Frankfurt/M: Lang, 2000. Pb., 206 S., DM 65,~

Das vorliegende Buch bietet einen guten Einblick in die seit einigen Jahren auf wis-
senschaftlicher Ebene gefiihrte Diskussion zur Thematik von Popularkultur und
Kirche. Der Sammelband enthilt zehn Fachaufsatze, die zundchst als Vortrage auf
Kongressen im Rahmen des Forschungsprojektes ,Popularmusik, Jugend, Zukunft,
Kirche” des Instituts fiir Kirchenmusik der Theologischen Hochschule Friedensau
gehalten wurden.

Der Herausgeber des Bandes, Professor fiir Kirchenmusik, Leiter des genannten
Instituts und Prorektor der Hochschule, W. Kabus, macht im erdffnenden Aufsatz
deutlich, dass Popmusik heute nicht mehr vorrangig ein ,Vehikel” des Generations-
konfliktes, sondern ein vermarkteter und facettenreicher Fluchtmechanismus der
Gegenwart sei, ein ,Aus-Druck” (im Sinne des Computers) unserer Zeit (S. 30).
Auf diese Wirklichkeit miisse die Kirche offen zugehen, um in der Zukunft noch
eine Rolle zu spielen.

Der evangelische Theologie G. Fermor bietet in seinem Beitrag im wesentlichen
eine Zusammenfassung der Ergebnisse seiner Dissertation (vgl. Rezension in JETh
14/2000, S. 324ff.). Seine Grundthese lautet, dass die religids—ekstatische ,Ent-
grenzung” zum Wesen des popmusikalischen Erbes gehore und in der sdkularen
Popmusik auch zur theologischen Ent-Grenzung gefithrt habe. Christliche Pop-
musik mit ihrer Bindung an biblische Theologie und Ethik stiinde im Widerspruch
zu ihren eigenen (ekstatischen) Urspriingen, wodurch ,die befreiende Sprengkraft
der ekstatischen Musikreligiositdt” behindert wiirde (S. 50-51). Fermor plddiert
fiir eine Ent—-Grenzung im Bezug auf christliche Normen in der christlichen Pop-
musik und eine Ent-Grenzung im Bezug auf einen iiberzogenen Individualismus
in der sdkularen Musik.

Bernd Schwarze, evangelischer Pastor in Liibeck und (zusammen mit G. Fer-
mor) Leiter des Arbeitskreises Populdre Kultur und Religion, beschreibt die re-
ligiose Funktion der Popmusik als Lebensbegleitung, Kult und Erzdhlung und
illustriert seine Aussagen am Beispiel der ,Crash Test Dummies”, von ,Sting” und
,Madonna”. Religionswissenschaftlicher Interpretationsrahmen ist fiir ihn die Aus-
sage Friedrich Schleiermachers: ,Nicht der hat Religion, der an eine heilige Schrift
glaubt, sondern der welcher keiner bedarf, und wohl selbst eine machen kdnnte”
(S. 67).

Der Beitrag von M. Baum, Redakteur des ERF, ist dem innerevangelikalen
Umgang mit Popmusik (zwischen Konsum und Mission) gewidmet. Niichtern
rdumt er mit einigen evangelikalen Popmusik-Mythen auf und zeichnet Grundli-
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nien zur Beziehung zwischen Popmusik und Mission im diesem Bereich. Evange-
likale Popmusik sei zu einem durch den Wohlstand ermdglichten Kommerz— und
Konsumgut der christlichen Subkultur geworden (diese Feststellung sei aber nicht
an sich verwerflich). Das grundsétzlich darin vorhandene missionarische Poten-
tial sei dann nutzbar, wenn ,wirklich junge Christen ihre Freunde ... einladen
wiirden” (S. 73). Dariiber hinaus gibt es einige wenige ausgesprochene ,Musik-
migsionare”, die mit dem Evangelium in wirklich sdkulare Kontexte vordringen
(z.B. White-Metal-Club Germany). Eine missionarische Schliisselfunktion rdumt
Baum Christen ein, die in der Unterhaltungsbranche Fufi gefasst hédtten, wenn
sie ,ihre christliche Identitit nicht zuhause [lassen]” (S. 75). Dieser Bereich sei
der Kirche ,s0 sehr entfremdet, wie kaum eine andere Berufsgruppe” (S. 76). Das
soteriologisch-missiologische Gegeniiber von Gemeinde und Nichtchristen, das z.
B. bei Fermor gerade in Frage steht, setzt Baum als gegeben voraus. Hier hdtte
man sich einen grundséatzlicheren Beitrag aus evangelikaler Sicht gewiinscht.

W. Kabus zeigt in einem weiteren Essay musikgeschichtlich die Beziehung zwi-
schen (tanzorientierter) Popularmusik und (vokal orientierter) Kirchenmusik auf.
In Israel sei der Tanz als Teil des religisen Lebens selbstverstdndlich gewesen.
Die ,rigorose Verwerfung dieser urmenschlichen Lebensdufierung” habe erst mit
der politischen und kulturellen Machtstellung der Kirche begonnen (S. 81). In
der Person J. S. Bachs jedoch seien beide Linien wieder zusammengelaufen: bei
ihm lernten auch die Choréle tanzen (S. 83). Seitdem jedoch sei wieder eine aus-
einanderlaufende Entwicklung eingetreten, die heute einen drastischen Héhepunkt
erreicht habe. Aufgabe sei es, wieder Wege zueinander zu finden.

H. Rosing, Professor fiir system. Musikwissenschaft an der Uni Hamburg, geht
in seinem Aufsatz auf die sogenannten ,Riickwirtsbotschaften” in der Rockmusik
ein. Sie seien erstens nur selten und stellten zweitens nur fiir diejenigen eine Ge-
fahr dar, die ,daran glauben” (genau wie auch an entsprechende ,Vorwértstexte”),
d. h. sie verstehen und sich damit identifizieren. Die pseudowissenschaftliche
,Rezeptionstheorie”, nach der solche Botschaften unbewusst entschliisselt wiirden
und im Unterbewusstsein wirkten, sei nach den Ergebnissen amerikanischer For-
scher nicht zutreffend und ,selbst mehr dem Okkultismus denn wissenschaftlicher
Erkenntnis entsprungen” (S. 111).

Der evangelische Pastor Udo Feist meint, dass die Voraussagen der ,Theologie
vom ‘Tode Gottes™ (Solle) nun gesellschaftlich wahr geworden seien. Er zitiert
Coupland iiber die Generation X: ,Ihr seid die erste Generation, die ohne Reli-
gion aufwuchs” (S. 193). Auf diesem Hintergrund plddiert Feist — dargestellt am
Beispiel der Techno-Szene — fiir eine Offnung der Kirche fiir einen nach vorne
gerichteten jugendkulturellen ,Synkretismus”. Feist sieht im Techno einen ernst-
zunehmenden Bewdltigungsversuch der modernen und oft unmenschlichen Wirk-
lichkeit: ,Es geht bei Techno um die Verwendung modernster Technik entgegen
den mitgelieferten Gebrauchsanweisungen und um das subversive Verstdndnis von
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Fortschritt als lustvoll erlebbarer Einnistung im Beat einer hochtechnisierten Welt
und ihrer maschinellen Akustik” (S. 199). Die theologische Grundlage fiir diesen
Synkretismus sieht Feist in der Sakularismustheologie von E. Troeltsch, F. Gogar-
ten und in Sélles Theologie nach dem ,Tode Gottes”, ebenso in einem ,naturtheo-
logisch gefarbten Kondeszendenzansatz” bei J. G. Hamann.

Den ldngsten Beitrag des Buches bietet W. Ferchhoff, Pddagogik—Professor in
Bielefeld, mit einem gut dokumentierten, fast 50seitigen Uberblicksaufsatz zu den
yJugendkulturen in Deutschland am Ende des 20. Jahrhunderts”.

Die Aufsatze, die fast alle mit Fufnoten und einer Bibliographie ausgestattet
sind, decken ein breites thematisches Spektrum ab und fiihren gut in die Dis-
kussion ein. Dort, wo es um theologische Positionen geht, kommen hauptsdch-
lich diejenigen zu Wort, die fiir die Aufnahme einer synkretistischen sdkularen
Pop-Spiritualitdt in die Kirchen eintreten (Fermor, Feist, Schwarze). Grund-
sitzliche evangelikale Positionen fehlen leider (bei Baum geht es um eine inne-
revangelikale Fragestellung). Der Herausgeber plddiert in seinen Beitrdgen fiir das
kulturelle Aufeinanderzugehen, bleibt aber (als Kirchenmusiker) theologisch recht
blass. Dennoch stammt ein richtungsweisender Satz aus seiner Feder: ,Wer der
Kirchenmusik fiir die Zukunft Gutes wiinschen mdochte, der muss ihr vor allem
wiinschen, dass die christliche Kirche gesund bleibt in Theologie und Glauben.
Nur so kann sie sich dem Vielheitsprogramm unserer Jahrzehnte stellen” (S. 89).

Friedemann Walldorf

8. Mission

Klaus W. Miiller; Thomas Schirrmacher (Hrsg.). Ausbildung als missionarischer
Auftrag: Referate der AfelM-Jahrestagung 1999. Edition AfeM — mission re-
ports, Bd. 7. Bonn: VKW, 2000. Pb., 237 S., DM 39,80

Der Band enthilt die Hauptreferate der Jahrestagung des Arbeitskreises fiir evan-
gelikale Missiologie (AfeM), abgehalten im Januar 1999 im Studienzentrum der
Arbeitsgemeinschaft evangelikaler Missionen in Korntal. Es ist dem AfeM sehr zu
danken, dass er die griindlichen Ausarbeitungen iiber den bei der Jahrestagung
anwesenden Kreis der Fachleute hinaus allen anderen Missionsinteressierten zu-
ginglich macht. Mit Ausnahme der Tagung von 1995 sind alle Jahrestagungen
des AfeM sind seit 1993 verdffentlicht worden.

Das Tagungsthema reflektierte die sich rapide verdndernde Situation in den
Missionsgebieten. Die Anforderungen an den Missionar werden immer hoher, sie
verlagern sich u. a. auch auf den Lehrauftrag. Dieser wird immer ganzheitlich
verstanden und hat deutlich andere padagogische und didaktische Perspektiven,
als das die meisten Missionare von ihrer eigenen Ausbildung her gewohnt sind.
Selten sind im deutschsprachigen Raum so viele herausfordernde und hochaktuelle
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Beitréage von Experten zur theologischen Ausbildung und zur Vorbereitung auf die
Missionsarbeit zusammengekommen.

Der Band wird erdffnet mit einer grundsdtzlichen biblischen Studie von Tho-
mas Schirrmacher unter dem Thema ,Ausbilden wie Jesus und Paulus”, in dem auf
den engen Zusammenhang von Lehre und Leben bei Jesus und Paulus abgehoben
wird: ,Jesus und Paulus bildeten ... Jiinger aus, indem sie 1) Wissensvermittlung,
2) Seelsorge am Einzelnen, 3) Seelsorge und Beratung in der Gruppe, 4) Anlej-
tung zur Selbstindigkeit und 5) die konkrete Zusammenarbeit ... miteinander
verwoben” (S. 26). In einundzwanzig Thesen werden praktische Konsequenzen fiir
eine Reform der theologischen Ausbildung sichtbar: ,Die Ausbildung sollte eine
umfassende und ganzheitliche christliche Weltsicht vermitteln. Dies gilt ebenso
fiir den Stil der Vermittlung wie fiir die Inhalte.” Statt herkdmmlicher strenger
Féchertrennung im Curriculum komme es in Zukunft — sowohl fiir die Weltmis-
sion als auch fiir die heimische Evangelisation — darauf an, die Féacher im Bezug
auf ihre missionarische Dimension zu unterrichten. — Lothar Késer stellt in sei-
nem Beitrag die Ausbildungsthematik in einen kulturellen Bezugsrahmen, wie er
von vielen Missionaren erlebt wird: Lehr— und Lernvorgénge in Stammeskulturen.
Craig Ott entfaltet ein ganzheitliches Lehrkonzept unter dem Stichwort »Mento-
ring”. Klaus Miiller, Vorsitzender des AfeM, entwirft ein umfassendes Bild von den
Erfordernissen bei der ,Aushildung des Missionars zum Lehrer und Mentor”. Pra-
xisberichte und Analysen aus der Missionsarbeit runden das Bild ab. Besonders
beachtenswert ist der Beitrag des Missionars Hans Bér, der einen Bibelunterricht
in konsequenter Aufnahme des heilsgeschichtlichen Denkens von Oscar Cullmann
und Walter Freytag darstellt. Mit aufgenommen in den Band ist die Laudatio
zur Verleihung des George—W.—Peters—Preises an Erich Scheurer (Dissertation zur
theologischen Begriindung der Mission im Alten Testament) durch Peter Beyer-
haus. ‘

Manchen Artikeln sind im Anhang oder in den Fufinoten zahlreiche Literatur-
hinweise beigefiigt — eine Fundgrube zur Weiterarbeit. Der Rezensent hatte sich
gewiinscht, wenn die Autoren kurz in ihrem Lebens— und Forschungszusammen-
hang vorgestellt worden wéren. Die Beitrige machen deutlich, dass die evangeli-
kale Theologenausbildung tiefgreifende Verdnderung nétig hat, um ihrer Aufgabe
in der Zukunft gewachsen zu sein. Die Artikel des Bandes sind allerdings nicht
nur fiir Missionstheologen und Missionspraktiker wichtig, sondern in vielfacher
Hinsicht auch fiir die Erneuerung theologischer Ausbildung an theologischen Fa-
kultiten, Theologischen Seminaren und Bibelschulen wegweisend.

EBrhard Berneburg
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Rainer Scheunemann. Mission und Evangelisation aus der Sicht indonesischer
protestantischer Theologen. Edition AfeM — mission academics, Bd. 8. Bonn:
VKW, 1999. Pb., 664 S., DM 98,—

Die vorliegende Arbeit wurde im Januar 1995 von der Evangelischen Theologi-
schen Fakultdt in Leuven (Belgien) als Dissertation angenommen. Es handelt sich
um eine Darstellung und Bewertung missionstheologischer Ansatze ausgewdhlter
Theologen der drei indonesischen Kirchenbiinde PGI (Gemeinschaft der Kirchen in
Indonesien; 6kumenisch orientiert), PII (Indonesische Evangelikale Gemeinschaft)
und DPI (Indonesischer Pfingst-Rat) zwischen 1950 und1993. Der Autor hat dabei
jeweils die theologischen Grundlagen, die Missions— und Evangelisationsstrategien
fiir den indonesischen Kontext, das Verstandnis des Verhéltnisses von Evangelium
und Kultur, des Verhéltnisses des Evangeliums zu den Religionen und des Ver-
héltnisses von Evangelium und gesellschaftlicher Verantwortung der verschiedenen
Theologen untersucht. Wiederholungen lassen sich dabei kaum vermeiden.

Die Dissertation wihlt bewusst den Weg, die betroffenen Theologen selbst aus-
fiihrlich zu Wort kommen zu lassen, gerade auch, weil ihre Schriften fast ausschlief-
lich in indonesischer Sprache vorliegen und damit fiir die allermeisten westlichen
Theologen unzuginglich sind. Dieser Zugang ist umso wichtiger, als etwa zwei
Drittel aller Christen in der siidlichen Hemisphére leben. Es ist wiinschenswert,
dass auf diese Weise die theologische Arbeit asiatischer Theologen die theologi-
sche Arbeit in Europa befruchtet und belebt. Die zahlenméfig starke christliche
Gemeinschaft in Indonesien (ca. 30 Millionen), eingebettet in eine multikulturelle
und multireligitse Gesellschaft, bietet fiir diese missionswissenschaftliche Arbeit
einen hervorragenden Kontext.

Die Dissertation ist eine immense Fleifiarbeit. Immerhin wurde das Schrifttum
von 23 Theologen gesichtet, dargestellt, bibliographisch aufgearbeitet (40 Seiten)
und bewertet. Die Auswahl ist dabei unterschiedlich gut gelungen. Bei der PGI ist
die Auswahl voll représentativ und am besten gelungen. Es wurden die zahlreichen
Schriften der 14 einflussreichsten Theologen hervorragend dargestellt. Bei der PII
wurden mit den acht beschriebenen Theologen immerhin die wesentlichen gewéhlt.
Beim DPI hétte man sich neben Dr. H. L. Senduk weitere Theologen pfingstlicher
Pragung gewiinscht.

R. Scheunemann arbeitet die unterschiedlichen Positionen klar heraus. Die
Beurteilung der verschiedenen Theologen mit ihren unterschiedlichen Uberzeu-
gungen ist wohltuend im Ton und sachgemiR in der Substanz. Die kumenisch
ausgerichteten und evangelikalen Theologen unterscheiden sich besonders in der
Soteriologie (Tendenz zum Heilsuniversalismus bei den einen, Betonung des sola
fide bei den anderen) und im Reich-Gottes—Verstdndnis (Tendenz zur Koinzidenz
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von Reich Gottes und Kosmos sowie von Heilsgeschichte und Weltgeschichte bei
der Mehrheit der PGI Theologen). Scheunemann macht deutlich, dass ohne ei-
ne gemeinsame biblisch-theologische Kldrung des soteriologischen Ansatzes, des
Verstindnisses vom Reich Gottes, der Ekklesiologie und der Eschatologie eine An-
niherung zwischen den Biinden kaum moglich sein wird. Nach Scheunemann wird
in Zukunft den Fragen nach dem Schriftverstdndnis und einer biblischen Herme-
neutik eine Schliisselrolle in der theologischen Auseinandersetzungen in Indonesien
zukommen.

Rainer Scheunemann ist fiir diese missionstheologische Studie hervorragend ge-
eignet. Er ist als Missionarskind in Indonesien aufgewachsen und hat dort auch
an einer indonesischen Schule in Malang (Ostjava) sein Abitur gemacht. Nach
deutschem Abitur, Theologiestudium und Promotion arbeitet er nun seit 1996
mit der Vereinigten Evangelischen Mission (VEM, Wuppertal) in Indonesien. Er
unterrichtet als Dozent fiir Missionswissenschaft, Neues Testament und Geschich-
te der westlichen Philosophie an der Theologischen Hochschule der Evangelischen
Kirche in Irian Jaya (STT - GKI Irja) in Abepura, Irian Jaya, Indonesien. Rai-
ner Scheunemanns Vater, Detmar Scheunemann, hat 32 Jahre als theologischer
Lehrer, Evangelist und Seelsorger in Indonesien gearbeitet (1957-1989).

Das Buch ist fliissig geschrieben und hoch interessant zu lesen. Die geringe Zahl
von Druckfehlern in den deutschen, indonesischen, hollandischen und englischen
Texten sowie 1.696 Fufnoten auf 664 Seiten zeugt von grofer Sorgfalt. Man kann
dem Buch nur wiinschen, dass méoglichst viele Missionare und kirchliche Mitar-
beiter in Indonesien diese missiologische Studie intensiv lesen. Eine Ubersetzung
ins Englische und / oder Indonesische wére wiinschenswert, um den theologischen
Dialog in Indonesien zu befruchten.

Dietrich Kuhl
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Rezensionen (JETh 2001) im Uberblick

Adna , J.,& Kvalbein, H. (Hrsg.), The Mission of the Early Church to Jews
and Gentiles. WUNT I, Bd. 127. Tiibingen 2000. Gb., IX + 313 5. (R) S.
(Schnabel) S. 136

Adna, J., Jesu Stellung zum Tempel: Die Tempelaktion und das Tempelwort
als Ausdruck seiner messianischen Sendung. WUNT II, Bd. 119. Tiibingen
2000. XVIII+502 S. 138

Die Werke Phalipp Jacob Speners: Studienausgabe. Hg. v. Kurt Aland (f) und
Beate Koster. Bd. I Die Grundschriften, Teil 2. GieRen-Basel 2000. Geb.,
XVII, 553 S. (v. Padberg) S. 184

Augustin, M., Kegler, J., Bibelkunde des Alten Testaments: Ein Arbeitsbuch.
2., vollig iiberarb. Aufl. Giitersloh 2000. Kt., 423 S. (Renz) S. 83 :

Berg, H.K., Altes Testament unterrichten: Neunundzwanzig Unterrichtsent-
wiirfe. Handbuch des biblischen Unterrichts, Bd. 8. Miinchen: Kosel; Stutt-
gart 1999. Kt., 392 S. (S. Schroder) 8. 119

Beyreuther, E., Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf: Selbstzeugnisse und
Bilddokumente; Eine Biografie. Mit einer Einfithrung von Peter Zimmerling.
Giefen; Basel 2000. Pb., XXIII, 148 S. (Baumann) S. 168

Blomer, M., Die Kirchengemeinde als Unternehmen: Die Marketing- und
Managementprinzipien der US—amerikanischen Gemeindewachstumsbe-
wegung. Hamburger Theologische Studien, 18. Miinster: Lit, 1998. Kt., 248
S. (Stadelmann) S. 248

Béckler, A., Gott als Vater im Alten Testament: Traditionsgeschichtliche Un-
tersuchungen zu Entstehung und Entwicklung eines Gottesbildes. Giiters-
loh 2000. Kt., XV+454 S. (Bluedorn) S. 107

Boff, L., Ethik fiir eine neue Welt. Diisseldorf 2000. Geb., 128 S. (Zimmerling)
D217

Braun, J., Die Musikkultur Altisraels/Paldstinas: Studien zu archdologischen,
schriftlichen und vergleichenden Quellen. OBO 164. Fribourg: Universi-
tats—Verlag; Gottingen 1999. Hb., X1I+388 S. (Hilbrands) S. 114

Brinkmann, F. T., Praktische Homaletik: Bin Leitfaden zur Predigtvorberei-
tung. Stuttgart etc. 2000. Kt., 192 S. (Stadelmann) S. 238

Bromme, W., u. a. Nicht nur fromme Wiinsche: Philipp Jakob Spener neu
entdeckt. Frankfurt a. M 2000, ca. 200 S. (vom Orde) S. 169

Burkhardt, H., Wirtschaft ohne Ethik? Biblische Beitrdge zu Grundfragen des

Wirtschaftslebens. TVG Orientierung. Giefen 2000. Pb., 96 S. (Ocker) S.
218
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Byrskog, S., Story as History - History as Story: The Gospel Tradition in the
Contest of Ancient Oral History. WUNT I, Bd. 123. Tiibingen 2000. Gb.,
386 S. (Baum) 8. 121

Chang, H-K.,Die Knechtschaft und Befretung der Schipfung: Eine eregett-
sche Untersuchung zu Romer 8,19-22BWM, Bd. 7. Wuppertal 2000, 398
S. (Baumert) 8.123

Chantry, W., Die Verkindigung des Buangeliums heute: Jesus im Gesprich
mit dem reichen Jingling. Friedberg 2000. Pb., 93 S. (Walldorf) 5. 254

Chapman, S. B., The Law and the Prophets: A Study in Old Testament Canon
Formation. Forschungen zum Alten Testament, Bd. 27. Tiibingen 2000.
Geb., XVII+356 S. (Koorevaar) 5.93

Crabb, L. J., Connecting - Das Heilungspotential der Gemeinschaft. Basel;
Giefien 2000. Kt., 269 S. (Pliiddemann) S. 240

Dahmen, U. w.a. (Hrsg.), Die Teztfunde vom Toten Meer und der Text der
Hebraischen BibelNeukirchen—Vluyn 2000. Pb., 160 S. (Malessa) S. 116

Eber, J., Tertullian - ,Gott ist gut und gro 7. Tertullians Spiritualitat in
Lehre und Leben. Bettingen: Winteler; Lahr 2000. Kt., 87 S. (v. Padberg)
S. 162

Eibach, U., Menschenwirde an den Grenzen des Lebens: Einfihrung in Fra-
gen der Bioethik aus christlicher Sichi. Neukirchen—Vluyn 2000.. Pb., 212
S. (J. H. Schmid) 8. 221

Eschmann, H., Theologie der Seelsorge: Grundlagen - Konkretionen - Per-
spektiven. Neukirchen—Vluyn 2000. Kt., 284 5. (Stadelmann) S. 242

Euangelisation und Mission: Ein Votum des Theologischen Ausschusses der
Arnoldshainer Konferenz. Neukirchen-Vluyn 1999. Pb., 114 S. (Walldorf)
S. 266

Faix, W., Die christliche Familie heute: Ergebnisse etner Umfrage unter evan-
gelikalen Familien tber ihr Glaubens- und Famalienleben und thre BErzie-
hungsprazis. Edition Pro Mundis, Bd. 5. Bonn 2000. Kt., 126 S. (Riither)
5..233 ‘

Fliickiger, M., Geschenk und Bestechung: Korruption im afrikanischen Kon-
tezt. Edition AfeM mission scripts, Bd. 16. Bonn 2000. Pb., 128 S. (Reifler)
. 293

Franzen, A., Kleine Kirchengeschichte. Hg. v. R. Baumer, durchgesehen und
erweitert bis in die Gegenwart von R. Frohlich. Freiburg u.a. 2000. Kt., 474
S. (v. Padberg) S. 158

Frische, H., Prophetische Bilder: Leitbilder der Gemeinde Jesu Christi. Neu-
kirchen—Vluyn 2000. Pb., 175 5. (Eber) S. 216
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Geschichte des Pietismus, Bd. 3: Der Pietismus wm neunzehnten und zwan-
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