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Der dritte Teil behandelt die theozentrische Ethik, wie sie sich in der geschichts-
theologischen, der schopfungstheologischen und der eschatologischen Ethik darstellt.
In iiberzeugender Weise begriindet der V. durch seinen schopfungstheologischen
Ansatz, der thn zur Anthropologie, zur Lehre vom Gewissen und von der Humanitt
fithrt, allgemeine ethische Normen. Dabei kommt den Zehn Geboten als Formulie-
rung der Grundwerte des Menschseins ein besonderes Gewicht zu. Die christliche
Ethik versteht er als eschatologische Ethik, die im Beginn der Gottesherrschaft durch
Jesus Christus verwurzelt ist und im Christwerden und Christbleiben des einzelnen
ihre wesentlichen Voraussetzungen hat. Wie eine solche christliche Ethik konkrete
Gestalt annehmen kann, wird durch Uberlegungen zum tertius usus legis (dritter
Gebrauch des Gesetzes), zur Leitung durch den Heiligen Geist und zur
Zwei-Reiche-Lehre beantwortet. Winschenswert wiren in diesem Abschnitt Exkurse
zum dreifachen Gebrauch des Gesetzes, zur Lehre von der Konigsherrschaft Christi
und zur Koinonia-Ethik gewesen.

Alles in allem ein Lehrbuch, auf das viele seit langem gewartet haben und das sich
im Ethik-Unterricht der Theologischen Seminare und Akademien und zum Teil auch
Bibelschulen gut einsetzen 14Bt.

Gerhard Hérster

Heinzpeter Helmpelmann. Gottes Ordnungen zum Leben: Die Stellung der Frau in
der Gemeinde. Theologische Zeitfragen. Bad Liebenzell: Verlag der Liebenzeller
Mission, 1997. 102 S., DM 17,80.

Der Direktor des Theologischen Seminars der Liebenzeller Mission, Heinzpeter
Hempelmann, legt mit diesem Buch eine Stellungnahme zu "Stellung und Dienst der
Frau in der Gemeinde Jesu Christi" vor, die Anfang 1996 von der Leitung der
Liebenzeller Mission in Auftrag gegeben worden war. Sie wurde zunéchst vom
Theologischen Arbeitskreis des Seminars erarbeitet und dann von Hempelmann
formuliert und vorgelegt. Nach Diskussion in verschiedenen Gremien wurde diese
Stellungnahme schlieBlich verabschiedet (97f).

Ausfiihrlich zeigt Hempelmann zunéchst die Beeinflussung der Gemeinde durch
die postmoderne Gesellschaft auf (9-19). Demgegeniiber fordert er von Christen eine
profilierte Darstellung ihres Glaubens als alternative "Gegenkultur" und ein ebenso
profiliertes Lebenszeugnis (20). Dies kann nach seiner Uberzeugung nur geschehen,
wenn nicht einseitig gefragt wird, was eine Frau in der Gemeinde darf und was sie
nicht darf, sondern wenn das von Gott gewollte Verhaltnis zwischen Mann und Frau
positiv und ganzheitlich herausgearbeitet wird. Gleichzeitig muB deutlich werden,
daf} es sich dabei letztlich um "Strukturen zum Leben” handelt (21f).

Hempelmann fordert daher eine konsequente biblische Exegese, die sich von tra-
ditionellen Urteilen 16st: "Die Bibel steht hoher als jede bewihrte Praxis"(25). Als
hermeneutisches Prinzip gilt dabei der Grundsatz, in den biblischen Aussagen den
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grundsitzlichen und fiir alle Zeiten giiltigen Willen Gottes zu suchen und in die
heutige Situation und Zeit zu iibertragen (28). Daher diirfen schwierige Texte wie 1
Kor 14,33ff und 1 Tim 2,8ff nicht von den allgemein verstindlichen Aussagen der
Schrift zum Verhéltnis von Mann und Frau gel6st werden (32f).

In einer griindlichen exegetischen Untersuchung weist Hempelmann dann nach,
dal} das Schweigegebot fiir Frauen in 1 Kor 14,34 auf die Bewertung der propheti-
schen Rede bezogen werden muf (V.29; 44-48). SchlieBlich wird der Frau in 1 Kor
11,5 ja ausdriicklich das Recht auf das offentliche Gebet und die offentliche Prophe-
tie im Sinne des gottesdienstlichen Redens in der Gemeindeversammlung (43) zu-
gestanden. Die Bewertung prophetischer Rede wire ein Akt der Autoritétsausiibung
iber den Mann in geistlichen Fragen, der Gottes Schopfungsordnung nicht ent-
sprechen wiirde. Die gleiche Argumentation sicht Hempelmann dann auch in 1 Tim
2,8-15 gegeben (50f).

Diesen biblischen Befund ordnet Hempelmann nun in den dogmatischen Kontext
der Schopfungs-, Erhaltungs- und Verséhnungsordnung ein (53-68) und wendet sich
dann der gemeindlichen Praxis zu. Er betont die Selbstverstindlichkeit des Ver-
kiindigungsdienstes der Frau (71-78; 86-88), wobei lediglich die autoritative Lehr-
weitergabe den Briidern vorbehalten bleibt (77:88f). Dies bedeutet dann auch, daB
Frauen zwar gewisse Leitungsaufgaben innerhalb der Gemeinde wahmehmen
konnen, aber daB sie dabei nicht "durch ihr Amt einen Mann beherrschen, dominie-
ren, charakterisieren" diirfen (79; 92-95). Aus diesem Grund ist Hempelmann der
Ansicht, daB Frauen nicht das Predigeramt in einer Gemeinde iibernehmen kénnen
(89, Anm. 52). In der Praxis der Gemeinde mochte er daher neben dem Predigeramt
und dem Diakonenamt ein drittes Amt einfithren, das sogenannte Parakletenamt.
Dieses wiirde auch Frauen offenstehen, da es zwar den Verkindigungsdienst ein-
schlieBen, aber die autoritative Lehrverkiindigung ausschlieBen wiirde (90-92).

Trotz der insgesamt sehr klaren Darstellung bleiben nach der Lektiire verschiedene
Fragen offen. Vor allem der abschlieBende Rat Hempelmanns, ein "Parakletenamt”
einzufithren, erscheint fraglich. Sollte man nicht stattdessen die hierarchischen
Gemeindestrukturen hinterfragen, in denen ein Prediger oder Pastor immer zugleich
auch Lehrautoritit beansprucht? Aber auch Einzelfragen bleiben offen: Kann man
z.B. mit Hempelmann in dem Fluch Gottes iiber die Frau in Gen 3,17 ein positives
"Herrschen" des Mannes sehen (56)? Und was meint Hempelmann, wenn er im
Umgang mit der Bibel vor einer "zwanghaften, kiinstlichen, nicht glaubwiirdigen
Harmonisierung von Aussagen" wamt (31)? Trotzdem ein wichtiges und exegetisch
wie dogmatisch griindliches Buch, dem eine weite Verbreitung zu wiinschen ist.

Hans-Georg Wiinch



