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Gottes Gerechtigkeit im Alten Testament und bei

Paulus: Eine Skizze'

Die Bibelwissenschaft hat sehr oft und ohne UnterlaB die Bedeutungen der hebrii-
schen Warter fiir “Gerechtigkeit” (Mp7%, Pox, P Taund die Verbform PT%) disku-
tiert. Aber der Wunsch nach einem befriedigenden Konsens bleibt unerfiillt. Man
findet nur unterschiedliche Denkrichtungen, die eine Strafgerechtigkeit Gottes ent-
weder behaupten oder ablehnen. Im letzeren Fall denkt man sofort an die Worte, mit
denen Gerhard von Rad seinen SchluB formuliert hat: "der Begriff einer strafenden
A27% ist nicht zu belegen; er wire eine contradictio in adiecto."”

Trotz dieser kithnen Behauptung gibt es im Alten Testament etliche uniibersehbare
Belege fiir eine strafende Gerechtigkeit Gottes. Man darf diese Belege nicht, wie es
von Rad in seiner “Theologie des Alten Testaments” getan hat, mit dem Urteil, daB
sie spat und sekundir sind, zu schnell zur Seite schieben. Wir bediirfen einer seman-
tischen und lexikalischen Klarung. Natiirlich stehen auch disjenigen, die die Position
vertreten, daB in bezug auf den biblischen Begriff der Gerechtigkeit von einer vergel-
tenden Gerechtigkeit zu sprechen ist, vor einem Problem.’ Wie erklart man, daBl wir
im AT fir eine heilschaffende Gerechtigkeit Gottes ungefihr viermal so viel Belege
vorfinden wie fiir eine vergeltende oder strafende gottliche Gerechtigkeit?® Wir miis-
sen also sowohl das Ubergewicht der Belege fiir eine heilschaffende Gerechtigkeit,
als auch die Zweiseitigkeit der Verwendungen erklaren.

In diesem Zusammenhang hat man auch dariiber debattiert, ob "Gerechtigkeit" mit
einer Norm oder einfach mit einem Verhiltnis zu tun hat. Offensichtlich hangt diese
Frage mit der ersten zusammen. Wenn die Begriffe fiir "Gerechtigkeit" die Vorstel-

I Dieser Aufsatz ist als Vortrag im Albrecht-Bengel-Haus am 29. April 1997 gehalten worden. Er
prasentiert Teile von zwei weiteren Arbeiten, die auf Englisch veroffentlicht werden sollen. Ich
méchte Herm Markus Wehrstedt fiir seine sorgfiltige sprachliche Korrektur danken. Natiirlich
ist er fiir verbleibende Fehler nicht verantwortlich.

2 Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments Bd. 1, Miincher: °1969,389.

3 Z.B. Friedrich Nétscher, Die Gerechtigkeit Gottes bei den Vorexilischen Propheten: Ein Beitrag
zur Alttestamentlichen Theologie, Alttestamentliche Abhandlungen 6.1, Miinster 1915,

4  Das sind Dtn 33.21; Ri 5,11; 1 Sam 12,7; Jes 9.6;\11.4:°32.16; 33.5; 41,9-10; 42 21
45,8.21.23.24; 46,13; 48,18; 51,5.6.8; 54,14.17; 56,1, 58,8; 59,9.16-17; 60,17 61,10-11: 62.1:
6351 Jer 9093:08 1633 165110 Paits=d0ian: 24,5; 31,2; 35,24; 36,6-7; 40,10; 51,16:
69,28; 71,15.16.19.24; 72,1-3; 88,13; 89,15-17; 97,6 98,2; 99.4; 103.6; 116.5: 119,123.140;
129,4; 143,1.11; 145,7; Joél 2.23; Mi 6,5; 7.9: Mal 3.20.
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lung eines MaBstabs einer Norm inkludieren, 1aBt sich relativ leicht ein Verstandnis
der Belege fiir eine strafende Gerechtigkeit finden: Gott iibt Gerechtigkeit, indem er
die, die seiner Norm nicht gerecht werden, straft. Wenn aber Gerechtigkeit ein gutes,
geordnetes Verhltnis beschreibt, darf man Gerechtigkeit einfach als “heilsbringend”
interpretieren: Gott iibt Gerechtigkeit, indem er sein Volk, das im Verhéltnis zu ihm
steht, rettet.

Es ist an dieser Stelle lehrreich, Hermann Cremer zu horen, dessen Arbeit iiber Ge-
rechtigkeit im Alten Testament (und bei Paulus) den Inhalt und die Methoden der
heutigen Forschung sehr stark beeinfluBt hat.” Cremer schrieb diese Arbeit als Ant-
wort auf Ritschls epochemachende Abhandlung “Rechtfertigung und Versohnung”.°
Wie Cremer es kurz zusammengefaBt hat, versteht Ritschl unter der Gerechtigkeit
Gottes “die Rechtschaffenheit Gottes, die Kongruenz seines Handelns mit seiner
inneren Normalitdt und mit dem was die Israeliten von der Leitung ihrer Geschicke
durch Gott zu erwarten haben.”’

Die Strafen an den Gottlosen gelten nur als Mittel zum Zweck der gottlichen Reali-
sierung des Heils der Frommen. Dementsprechend ist nach Ritschl die Vorstellung
von einer vergeltenden Gerechtigkeit ein Produkt der heidnischen Welt. Die bibli-
sche Ansicht schlieBt nicht eine (sogenannte) mechanische Beziehung zwischen
Verdienst und Lohn bzw. Strafe in sich, sondern die (sogenannte) organische Bezie-
hung zwischen Ursache und Wirkung Cremer hat nun Ritschl auf die Konkretheit,
wie in der Schrift von Gerechtigkeit geredet wird, hingewiesen. Der Herr schafft und
behiitet die Gerechtigkeit nicht aufgrund eines zukunftigen Zweckes, sondern in
konkreten Umstanden.® Diese "richterliche Betitigung Gottes" ist nicht nur heilsvoll,
sondern auch strafend. Die Strafen an den Bésen sind dabei notwendig, um den Ge-
rechten zu ihrem Recht zu verhelfen.

Cremer leistet hier einen wichtigen Beitrag, aber seine Antwort reicht nicht aus. Lei-
der akzeptiert er Ritschls Behauptung, daB Gerechtigkeit im AT immer die heilsvolle
Seite der gottlichen Titigkeit signalisiert.” Zwar ist es oft so, daB die Strafen an den

5  Hermann Cremer, Die paulinische Rechtfertigungslehre im Zusammenhange ihrer geschichtli-
chen Voraussetzungen. Giitersloh: Bertelsmann, 1899.

6  Albrecht Ritschl, Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Verséhnung (Bonn: Adolph
Marcus, 1874).

7  Cremer, Rechtfertigungslehre, 18, zit. nach Ritschl.

8  Cremer, Rechtfertigungslehre, 24.

9  Cremer, Rechtfertigungslehre, 33: "An eine Herabdrickung dieses Begriffs zu dem der justitia
distributiva ist nicht zu denken. Im ganzen Alten Testament ist und bleibt die Gerechtigkeit
Gottes justitia salutifera. Weil sie threm Wesen nach justitia justificatora ist, d.h. weil es ihr
Wesen ist, Recht zu schaffen denen, die es bediirfen, oder das Recht zu Gunsten des Volkes
Gottes auszutiben und thm dadurch zu helfen."
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Feinden Israels notwendig sind, um Heil zum Volk Gottes zu bringen. Aber der Herr
greift nicht nur um seines Volkes willen ein. Mit seinem Volk steht auch sein Name
auf dem Spiel. Gott insistiert auf seinem Recht, Gott zu sein gegen eine Welt, die
ihn ablehnen will. Wenn er in Gerechtigkeit handelt, ist sein Ziel nicht nur eine
"Weltordnung" wieder herzustellen, sondern auch seine Gottheit zu verteidigen.
Deswegen geschieht es auch, wenn er um seines Namens willen handelt, daB er sei-
ne Gegner zerstort: “Hebt eure Augen auf gen Himmel und schaut unten auf die Er-
de! Denn der Himmel wie ein Rauch vergehen und die Erde wie ein Kleid zerfallen,
und die darauf wohnen, werden wie Miicken dahinsterben. Aber mein Heil bleibt
ewiglich, und meine Gerechtigkeit wird nicht zerbrechen.”'° Hier findet man nicht
einfach die Herstellung einer heilvollen Ordnung (obwohl sie freilich hier im Han-
deln Gottes inkludiert ist), sondern die Durchfithrung der Gottheit Gottes. "’

Leider hat Cremers Opposition zu Ritschls These von der NormgemaéBheit der Ge-
rechtigkeit Gottes ihn zu einer weiteren ungliicklichen Ubertreibung verleitet. Er
behauptet in bezug auf das biblische Denken:

“Das Verhltnis zu dem Anspruch, den jemand hat, das Verhaltnis des mit P38 ge-
werteten Objektes zu den Anspriichen des Subjektes ist der Grundgedanke. . . . Sie |
(d.h. die Anspriiche) sind einfach mit dem bestehenden Verhaltnis gegeben, welches
als solches ganz bestimmte Forderungen einschlieBt. Es liegt also auch nach dieser
Seite hin kein AnlaB vor, an eine objektive, sei es in dem mit P72 gewerteten Objekt
liegende, sei es in der Idee Gottes oder des Menschen enthaltene Norm zu denken.
Das Verhiltnis selbst ist die Norm.”?

Wenn wir einen kleinen Blick auf Gen 38,26 werfen, ist der Mangel dieser These
sofort sichtbar. In diesem Vers befiehlt Juda, der von der auBerehelichen Schwan-
gerschaft seiner Schwiegertochter Tamar informiert worden ist, daB diese herausge-
fithrt werden soll, um verbrannt zu werden. Der Rahmen scheint eine Art von ProzeB
zu sein. Hochstwahrscheinlich reflektiert er die richterliche Autoritit des pater fami-
lias zu jener Zeit. Obwohl der Erzvater im Mittelpunkt der Erzdhlung ("es wurde
Juda angesagt") steht, wird vorweggenommen, daB die Mitglieder seines Haushalts
die Mitteilung iiberbracht haben. Sie werden Beobachter des Prozesses. Mit dem
Hinweis darauf, daB Juda fiir die Schwangerschaft Tamars verantwortlich ist, muB er

10 Jes 51,6 (Lutherbibel).

11 Gegen Hans Heinrich Schmid, Gerechtigkeit als Weltordnung: Hintergrund und Geschichte des
alttestamentlichen Gerechtigkeitsbegriffes, BHT 40 Tubingen 1968,179.Vgl. auch John Piper,
The Justification of God. An Exegetical and Theological Study of Romans 9,1-23, Grand Ra-
pids 1983, 89-101. Leider dehnt Piper diesen Gedanken auf dic ganze biblische Verwendung der
“Gerechtigkeit Gottes” aus.

12 Cremer, Rechtfertigungslehre, 36.
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zugeben, "Thr Anspruch besteht zu Recht ("2 N27%); denn ich habe sie meinem
Sohn Schela nicht gegeben." Tamars Tat hat den Malistiaben fiir die Erhaltung der
Familienlinie entsprochen (s. Gen 38,8; Dtn 25,5-11), und wurde aufgrund Judas
Verweigerung erst verursacht. Deswegen konnte Juda, Anklager und Richter zu-
gleich, Tamar der Hurerei nicht beschuldigen.

In dieser Hinsicht ist die Ubersetzung in der Lutherbibel (d.h. "Sie ist gerechter als
ich") falsch. Die biblische Sprache weicht von modernen Sprachen ab, indem sie oft
“Gerechtigkeit” in einer konkreten Form reprisentiert, und zwar als eine von zwei
Parteien bestrittene Sache. Hier ist Cremer zu einer wichtigen Einsicht gekommen.
Der Kontext ist, wie gesagt, "sozial und forensisch."

Es ist aber nicht richtig, wenn man sagt, da} das Verhaltnis zwischen Juda und Ta-
mar als eine Norm funktioniert oder daB es in sich eine Norm inkludiert. Das Verb
P72 signalisiert hier angewandte Gerechtigkeit, die sich nach einer vorher fixierten
Norm reguliert findet.

Wir haben diesen Text erwihnt, weil er sehr oft als ein Beispiel fiir die Bekréftigung
der These gebraucht wird, daB sich die Wurzel 7% immer auf ein Verhiltnis und
nicht auf eine Norm bezieht.

Wir stehen in der Kritik an dieser These nicht allein. In diesem Zusammenhang ist
die Arbeit von Hans Heinrich Schmid von erheblicher Bedeutung,'> Wie oben ge-
sagt, hegen wir Vorbehalte gegen seine These, daf} die Vorstellung von einer Welt-
ordnung den Sprachgebrauch von P73 bestimmt. Dennoch hat er klar gezeigt, daB
diese Wurzel mit Begriffen von Legitimitit und Normalitat in allen nordwestsemiti-
schen Sprachen verkniipft wird." Im Alten Testament beweist dies ferner die Paral-
lelisierung von Wortern wie nax®, ="', owin 7 da die Wurzel P72 im allge-
mein mit der Vorstellung einer Norm verbunden wird.

13 Jepsen beobachtet, "Zu allermeist wird deutlich, daB PTX etwas mit Gott zu tun hat. . . . Wenn
also auch die Wurzel zunichst ein innermenschliches Verhalten meint, so ist dieses in Israel
doch nie dem Urteil Gottes entnommen," "% und 72773 im Alten Testament," in Gottes Wort
und Gottes Land, hrsg. H. G. Reventlow (Vandenhoeck & Ruprecht, 1965) 81-82. Siehe auch
Albrecht Dihle, "Gerechtigkeit," in Reallexikon fr Antike und Christentum Bd. 10, Hrsg. T.
Klausner u.a. Stuttgart 1978, 281-298.

14 Siehe, Moshe Weinfeld, Social Justice in Ancient Israel and in the Ancient Near East, Publicati-
ons of the Perry Foundation for Biblical Research in the Hebrew University of Jerusalem, Jeru-
salem/Minneapolis 1995, 25-26.

15 1Kon 3,6; Jes 48,1; Jer 4,2; Sach 8,8; Ps 85,11-12,

16 Dtn 9,5; 1 Kon 3,6; Hos 14,10; Ps 45,7; 119,137; Spr 2,9, 16,13.

17 Jes 33,15, 45,19; Ps 9,9, 17,2, 58,2, 96,10, 98,9, 99,4; Spr 1,3, 2.9.
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Ein noch schwerwiegenderes Miflverstindnis liegt in der Befiirwortung der nahen
und direkten Verbindung zwischen Gedanke und Sprache, die Cremer voraussetzt.'®
Diese Voraussetzung veranlaBt Cremer zur Suche nach einem Grundbegriff fiir
"Gerechtigkeit" und schlieBlich zur Behauptung, daBl Gottes Gerechtigkeit immer
eine justitia salutifera (heilschaffende Gerechtigkeit) ist. Natiirlich ist es nicht
falsch, eine allgemeine Bedeutung einer Wortwurzel zu suchen. Dadurch 146t sich
auch in dunklen oder unklaren Kontexten ein Wortgebrauch erklaren. Etymologische
Forschungen bleiben weiterhin wichtig, Problematisch wird das Konzept von einem |
einheitlichen Grundbegriff erst dann, wenn dieser ohne Riicksicht auf die individuel-
len Kontexte verwendet wird. Noch heute iibersehen viele wissenschaftlichen Arbei-
ten die semantische Einsicht, da die Wortbedeutung immer vom Kontext abhangt. | |
Deshalb mufy jede berechtigte Definition eines Wortes oder eines Ausdrucks die | 71
Kontexte, in der die verschiedenen Bedeutungen des Wortes (oder des Ausdrucks) toy
gelten, moglichst genau beschreiben. Wenn dies unterlassen wird, ist man versucht,
seine je eigene Interpretation in einen Kontext hineinzulesen. s
Das geschieht nicht nur bei den oben zitierten Cremer und von Rad, sondern auch 1
beziiglich der sehr oft begegnenden Deutung der Gerechtigkeit Gottes als dessen
"Bundestreue" (oder, sofern sie als Bundestreue verstanden wird, als
"Gemeinschaftstreue"). Man ahnt natiirlich, daB im Alten Testament die Begriffe
von der Wurzel 2713 und N*72 irgendwie miteinander verbunden sind. Das genaue
semantische Verhaltnis ist aber damit noch nicht erklart.

Dies soll nun skizzenhaft versucht werden. Nur selten erscheinen n°72 und die
Wurzel 7% in unmittelbarer Nihe zueinander, obwohl es zahlreiche Belege fiir
diese Begriffe im Alten Testament gibt."® Das Wort n°92 kommt 284 mal vor, die
Wurzel 772 etwa 524 mal. Aber in nur etwa sieben Texten stehen die beiden in se-
mantischer Verbindung *® Dieser Mangel an Konvergenz fillt besonders auf, daf
sich die Bedeutungsfelder sowohl von n*72 als auch von der Wurzel 272 auf den
Bereich personlicher Beziehungen sowie auf ethische und juridische Dimensionen
beziehen.

Dieses Phinomen konnen wir hier nicht im ganzen kliren. Wir wollen nur einige
Beobachtungen machen. Erstens muB vermieden werden, n°92 als einen einheitli-

(o

18 Ich will hier nicht die bekannte Kritik von James Barr wiederholen (The Semantics of Biblical
Language, im 1961 veréffentlicht worden).

19 Es ist vollig unverstandlich, daB Johnson ("P77%" 6,919) behauptet, "?71X steht in einer engen
Verbindung mit N°72, und zwar als bundesgemiBes Verhalten." Koch, "P718" 2,516, kom-
mentiert dagegen: "Schwierig ist auBerdem, daB zwar die Wurzel P78 haufig auf das rechte
Verhalten des Menschen zu seinem Gott (und umgekehrt) angewandt wird, aber kaum je mit dem
fiir das Gottesverhitnis grundlegenden Begriff N2 zusammengestellt wird."

20 Jes 42,6, 61,8; Hos 2,20; Ps 50,1-5; Ps 111,1-10; Dan 9,4-7; Neh 9,32-33.
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chen Grundbegriff zu behandeln. Wenn wir von einer géttlichen "Setzung" (einem
sogenannten "Bund") in einem bestimmten Kontext sprechen, miissen wir uns klar
sein, ob wir die noachitische, abrahamitische, sinaitische, davidische oder eine ande-
re "Setzung" meinen.”’ Die Beschreibung der Gerechtigkeit Gottes als einer heils-
bringenden "Bundestreue” deutet auf einen unbedingten abrahamitischen "Bund"
hin. Wir werden sehen, dafl eine Mehrheit der Belege fiir eine vergeltende gottliche
Gerechtigkeit im Zusammenhang mit einem Bundesbegriff stehen. In diesen Féllen
darf man nicht von einem bedingungslosen Bund sprechen!

Zweitens signalisiert das Wort N°12 im allgemeinen eine bestimmte und formale
Beziehung und impliziert eine zweifache Metaphorik, namlich die der Verpflichtung
und die des Familienkreises. Den biblischen Texten zufolge verhélt man sich in die-
ser Beziehung nicht einfach gerecht oder ungerecht. Vielmehr "halt man eine n>2",
"erinnert sich an eine N*72", "richtet eine N°72 auf”, usw. Oder umgekehrt "bricht",
"tbertritt", "verlaBt", "verschmaht", "vergiBit", oder "entweiht” man eine N°12. Wenn
nun Anklagen gegen einen "Bundesgenossen” ethoben werden, werden die Familien-
Metaphern verwendet, z.B.:

“Ich habe Kinder groBgezogen und hochgebracht, und sie sind von mir abgefallen!”
(Jes 1,2)

“Geh hin und und nimm ein Hurenweib und Hurenkinder; denn das Land l4uft vom
Herrn weg der Hurerei nach.” (Hos 1,2)

Positiv ausgedriickt fordert eine aufgelegte Setzung (n°72) “Liebe” (7om) und
“Treue” (MNBKR): ;

“Ich habe Lust an der Liebe und nicht am Opfer, an der Erkenntnis Gottes und nicht
am Brandopfer.” (Hos 6,6)

Natiirlich sind Treue und Liebe als eine Art von Gerechtigkeit im Alten Testament
betrachtet.”> Aber im Umfeld des "Bundesbegriffes" erscheinen 72m und mavs dfter
als die Wurzel 73, Weil einen"12 eine besondere Art von Beziehung darstellt,
nimmt in diesem Verhiltnis “Gerechtigkeit” die Form der Liebe und Treue an. Die
sogenannte "Bundestreue” ist “Gerechtigkeit”, aber nicht alle “Gerechtigkeit” ist
“Treue”. Wir durfen vielleicht von “Treue” als "Bundesgerechtigkeit" oder
"Gemeinschaftsgerechtigkeit" sprechen, aber umgekehrt nicht.

21 Hier schlieBe ich mich der Arbeit von Emst Kutsch an: Verheifung und Gesetz: Untersuchungen
zum sogenannten "Bund" im Alten Testament, BZAW 131 Berlin 1973); Neues Testament -
Neuer Bund? Eine Fehliibersetzung wird korrigiert Neukirchen/VIiuyn 1978 Ich méchte Herm
Prof. Dr. Peter Stuhlmacher danken, der mich auf Kutschs Arbeit hingewiesen hat.

22 E.g Pss40,11; 88,10-12; 103,17; Ps 143.2.
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Weitere Belege unterstiitzen diesen SchluB. In Genesis wird “Gerechtigkeit” erst
dem Noah, dann bedeutungsvoll auch dem Abraham zugeschrieben. ehe Gott mit
dem einen oder dem anderen eine n"M2 aufrichtet. In Gen 18,22-23 wird davon aus-
gegangen, dal es moglich sei, einige Gerechte in Sodom und Gomorrah zu finden.
Ferner ist Hiob als Gerechter kein Israelit (Ijob 1,1). Uber dies hinaus werden Dani-
el, Noah und Hiob im Buch Hesekiel als “Gerechte” bezeichnet (Hes 14,14.20). Der
Kontrast zwischen dem “Gerechten” und dem “Gottlosen™ in den Spriichen ist an der | 7
allgemeingiltigen Weisheit, nicht an einem "Bund" orientiert. "Gerechtigkeit" iStl y
offensichtlich in der biblischen Verwendung nicht auf Gottes Beziehung zu Israel
begrenzt.

Die allgemeine Umkehrung der biblischen Sprache in die Deutung der Gerechtigkeit
Gottes als "Bundestreue” bleibt nicht ohne irrefithrende Nachwirkung, Wenn "der
Bund" weiter einfach als eine VerheiBung Gottes verstanden wird, kann man das
Heil Gottes syllogistisch und ohne Abstriche als “Gerechtigkeit” interpretieren.”
Dann triumphiert Ritschl zu unrecht tiber Cremers Einsicht, daB Gerechigkeit, wenn/ ?
sie im Alten Testament Heil signalisiert, ein konkretes Geschehen schildert. ’ :
Die Deutung der Gerechtigkeit Gottes im AT als "Heil" gewinnt Berechtigung, wenn
deren Begrenzung auf das Motiv der Verwaltung, der Justiz in den Blick genommen
wird. Die Anzahl der Belege, in denen Gerechtigkeit mit der Idee von "herrschen
und richten," und besonders mit der Wurzel nsy (etwa 142 mal) angeschlossen ist,
ist bemerkenswert. Wie die Verbindung zwischen "herrschen und richten" andeutet,
sind in der antiken Welt diese beiden Funktionen nicht voneinander getrennt. In den
biblischen Kontexten ist die Verwaltung der Justiz zugleich juristisch, legislativ und
exekutiv, wie auch schon Ritschl und Cremer gesehen haben. Zuallererst fillt die
Aufgabe, Gerechtigkeit zu schaffen, Gott zu, dann dem Konig (oder dem Richter in
der Richterzeit), und endlich auch allen Israeliten, besonders den Reichen.** In allen
Féllen kommt die Forderung nach (gesellschaftlicher) Gerechigkeit vom géttlichen
Konig, dem Herrn her.” Der Herr, indem er den Benachteiligten Zur Gerechtigkeit
verhilft, sichert und bewahrt eine gute Ordnung in der Schopfung.® Wahrscheinlich
aus diesem Grund bekommt die Wurzel 272 im forensischen Zusammenhang einen
positiven Sinn, wie zB. in 1 Kén 8,32: “Du@mﬁﬂﬂ?‘glﬁ r
schuldig erkliren, indem du seine Tat auf sein Haupt kommen 148t, und den, der im

23 Siche James D. G. Dunn, "The Justice of God: A Renewed Perspective on Justification by
Faith," JTS 43 (1992) 16-17.

24 Siche K. Whitelam, The Just King: Monarchial Judicial Authority in Ancient Israel, JSOTSupp
12, 1979).

25 Die Idee des Konigherrschafts Gottes schlieft die des Bundes nicht aus (z.B. Ps 50; 89). Aber
“richten’ ist breiter als “treu sein im Bunde'.

26 zB. Ps 72,1-3; 85,9-13; 89,14: 97,1-2 und Jes 40-66 passim.
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Recht ist, wirst du zu seinem Recht helfen, in dem du ihm nach seiner Gerechtigkeit
gibst” (eigene Ubersetzung).”’

Gleicherweise kommt dem Ausdruck "Recht und Gerechtigkeit schaffen” (Ap72)
nown by, 13 mal)®® aktive Bedeutung zu. Er beschreibt das Regieren der Konige.
Deswegen ist es verstandlich, dad Begriffe von Kraft, Macht und sogar Kampf mit
der Wurzel p77% assozitert werden, wie z.B. im Lied der Debora, wo "Gottes Ge-
rechtigkeit" zum ersten Mal im Alten Testament auftaucht:

“Horch, wie sie jubeln zwischen den Trinkrinnen! Da rede man von den gerechten
Taten des Herrn, von den gerechten Taten seiner Bauern in Israel!” (Ri 5,1 o

Die Annahme eines forensischen Hintergrunds erklart hier sowohl die Verwendung
der Wurzel P73 fiir eine iustitia salutifera, als auch deren Grenze.

~ Um die Verwendung die Wurzel 772 zu verstehen, miissen wir drei weitere lexikali-
2 sche Phénomene in Betracht 21ehen Efrstens ist es wahrscheinlich, da} ein semanti-
scher Unterschied zwischen dem femininen Nomen 17772 und dem maskulinen P73
existiert. Die 7272 bezieht sich normalerweise auf eine konkrete Sache, wie z.B,
eine gerechte Tat oder ein rechtfertigendes Urteil. Der P72 signalisiert fast immer
ein Abstraktum. Zweitens mufl gesehen werden, daB P72 in ihrer Konkretheit sehr
oft die Bedeutung "Tat der Rechtfertigung" hat, die wahrscheinlich eine Nominali-
sierung des Verbes im Hiph'il darstellt. Das Verb erscheint relativ selten (44 mal) im
Vergleich mit den Nomen, besonders mit dem femininen 7272 (157 mal). Drittens
erscheint das Adjektiv 7°7% im Alten Testament 205 mal, und mit Ausnahme eines
Falles bezieht es sich auf Personen.”

Nun bediifen die Kontexte, in denen von einer vergeltenden oder strafenden Gerech-
tigkeit die Rede ist, einer ndheren Untersuchung. Die nicht ganz geringe Zahl dieser
Kontexte, die aus verschiedenen Zeiten stammen, ist forensisch orientiert’' Neun
von diesen Belegen finden sich in Bekenntnissen, in denen Gott mit dem Adjektiv
?°71% beschrieben wird. Fanf davon sind von gleicher Verwendungsart: jemand, der

27 TEx 23,7, Dtn25,17 2 Sam 1 547 Ps823: 2'Chr6,23.

28 z.B. Jer 22,3 (vgl. 23,15-16); Ez 18,5-6; 2 Sam 8,15; 1 Chr 18,14; 2 Chr 9,8.

29 Vgl Dtn 33,21, Jes 9,6-7; 41,10; 50,8-9; 51,6-8; 54,11-17; Spr 31,9, Ps 45,3-5.

30 So Dihle, "Gerechtigkeit," Sp. 290.

31 8. Pietro Bovati, Re-Establishing Justice: Legal Terms, Concepts and Procedures in the Hebrew
Bible, tbersetzt von Michael J. Smith, JSOTSup 105, Sheffield 1994, 103. Bovati sieht aber
nicht, dafBl dieses Bekenntnis sehr oft nach einer Strafe Gottes stattfindet.
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eine gottliche Strafe erlitten hat, bekennt: "Yahweh ist der Gerechte." Hier haben wir
mit einer Art von "Gerichtsdoxologien" zu tun, vergleichbar mit Achans Schuldbe-
kenntnis (Jos 7). Nachdem Agypten von Hagel zerschlagen ist, bekennt Pharao:
"Diesmal hab ich mich versiindigt; der Herr ist der Gerechte (P1%m nmr), ich aber
und mein Volk sind schuldig” (Ex 9,27). Nach der Zerstérung Jerusalems bekennen
die Klagelieder (1,18): "Der Herr ist gerecht (7171 %371 °712), denn ich bin seinem
Worte ungehorsam gewesen. Horet alle Volker, und schaut meinen Schmerz!"
Nachdem Schischak die Stidte Judas eingenommen hatte und Jerusalem selbst zu
erobern drohte, sandte der Herr einen Propheten zu dem Konig Rehabeam, der
sprach: "So spricht der Herr: "Thr habt mich verlassen; darum habe ich euch auch
verlassen." Danach bekennen der Konig und die Obersten, "Der Herr ist gerecht"”
(2 Chr 12,6). In dem groBen Siindenbekenntnis des Nehemia betrachtet das Volk das
Exil und sagt zu dem Herrn: "Du bist gerecht in allem, was du iiber uns gebracht
hast; denn du hast recht getan, wir aber sind gottlos gewesen (:81 WY Moby
NERTZ YOY XA Sp P2 sy Neh 9,33). In dhnlicher Art und Weise
bekennt Daniel in seinem BuBgebet: "Du, Herr, bist gerecht, wir aber miissen uns
alle heute schamen” (@257 Y2 w51 ApI2A "8 95 M ors Dan 9.7).

Jetzt konnen wir eine Erklirung fiir beide Verwendungen von Gottes Gerechtigkeit
anbieten. Die Schrift setzt eine gefallene Welt voraus, in der Gott zugunsten seines

32 Siehe auch:
Dan 9,14: "Darum ist der Herr auch bedacht gewesen auf-dies Ungliick und hat's iiber uns
kommen lassen. Denn der Herr, unser Gott, ist gerecht in allen seinen Werken, die er tut (T2
WK WPNTDOD 19N PIRD); aber wir gehorchten seiner Stimme nicht "
Dan 9,16: "Herr, nach deinen gerechten Taten (eigene Ubersetzung; NPTX) wende ab deinen
Zorn und Grimm von dieser Stadt Jerusalem."
Ps 7,10: "LaB der Gottlosen Bosheit ein Ende nehmen, aber die Gerechten laB bestehen; denn du,
gerechter Gott (P72 D°19R), priifest Herzen und Nieren."
Ps 7,12: "Gott ist ein gerechter Richter (P13 NDI%) und ein Gott, der taglich strafen kann."
Ps 11,5-7: "Der Herr priift den Gerechten und den Gottlosen: wer Unrecht liebt, den haBt seine
Seele. Er wird regnen lassen iiber die Gottlosen Feuer und Schwefel und Glutwind ihnen zum
Lohne geben. Denn der Herr ist gerecht und hat Gerechtigkeit lieb (2718 mpPax mm
[?°78 °2). Die Frommen werden schauen sein Angesicht."
Ps 50,6: "Die Himmel werden seine Gerechtigkeit (272 2°1% 17°3°7) verkinden: denn Gott
selbst ist Richter, der den Gottlosen straft” (vv. 16-23).
Jes 1,27: " Zion muB durch Gericht erlost werden, und die zu ihr zuriicken durch Gerechtigkeit
(ART2) " Chv 1.24-25
Jes 5,16: "Aber der Herr Zebaoth wird hoch sein im Gericht, und Gott, der Heilige, sich heilig
erweisen in Gerechtigkeit (T>723).
Jes 10,22: "Verderben ist beschlossen und bringt Fluten von Gerechtigkeit (> 7X)."
Jes 28,17: "Und ich will das Recht zur Richtschnur und die Gerechtigkeit (0aud) zur Waage
machen." (Siehe vv. 17-22).
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Volkes bzw. der Unterdriickten immer wieder eingreifen muB, um Gerechtigkeit zu
schaffen. Sprachlich werden dabei meistens das Verb p*72n, das die Tatigkeit aus-
driickt, und das Nomen 1712, das oft die konkrete Folge dieser Tatigkeit beschreibt,
verwendet. Diese Formen erscheinen oft, weil das AT mehr Interresse an diesen Ta-
ten Jahwes, d.h. an dem Schaffen der Gerechtigkeit, als am Sein Gottes zeigt. Den-
noch schlieBt das Eine das Andere nicht aus. Wie schon Cremer klar gesehen hat.
setzt der forensische Kontext voraus, daB Gott die Schuld vergilt und die Schuldigen
bestraft. Ein Betrachter emes Prozesses oder sogar ein schuld;ger _und_bmtzgﬂer An-

Wir kehren zuriick zu der Frage nach der Bezmhung zwischen "Setzung" (N°72) und
- “Gerechtigkeit”. Alle sichen Stellen, in denen n°12 und die Wurzel P73 semantisch
verbunden sind, sprechen von einer gottlichen Gerechtigkeit. Es ist hochst interes-

“ sant, dal drei von diesen sieben eine vergeltende Gerechtigkeit Gottes im Blick ha-

u;* ben.3 3 Eine weitere Stelle, Ps 111, spricht von einer "Setzung", der offensichtlich das

<

&

Gesetz ist.>! Dies bedeutet nun, da wir, sofern wir von Gottes Gerechtigkeit beziig-
lich einer gottlichen "Setzung" (N*712) mit Israel sprechen, Gott als Gesetzgeber und
Richter verstehen miissen. Das schlieBt Gottes rettende Gerechtigkeit nicht aus, aber
es zeigt, daB wir die Gerechtigkeit Gottes nicht einfach als "Heil" interpretieren diir-
fen.

SchlieBlich soll das Verstindnis der Gerechtigkeit Gottes bei Paulus kurz erldutert
werden. Hier gehen wir am besten direkt zu dem prignanten Satz in Rom 1.17:
"Denn die Gerechtigkeit Gottes wird in ihm (d.h. in dem Evangelium) aus Glauben
zu Glauben offenbart." Ich stelle hier meine Interpretation dieses Verses in der Form
von Thesen dar, um zur Diskussion anzuregen:

1. Meiner Meinung nach spricht Paulus hier von “Gerechtigkeit” als Geschenk, im
Sinn einer “extrinsischen” Gerechtigkeit. Er denkt hier offensichtlich an eine Ge-
rechtigkeit, die gerecht macht ("der Gerechte wird aus Glauben leben"), aber nicht
im Sinne einer direkt “effektiven” Gerechtigkeit. In den alttestamenthchen Belegen
schafft der Herr Gerechtigkeit fiir sein Volk, aber nicht in seinem Volk.*?

33 Ps 30,1-5; Dan 9,4-7; Neh 9,32-33.
34 Noch drei weitere Stellen verheiBen neue Bundesschliisse, die Gott in Gerechtigkeit und mit Ge-

rechtigkeit aufrichten wird. Zwei von diesen entstehen aus Gottes freiem Entschlub (Jes 42.6;

Hos 2,20), einer als Belohnung fiir praktizierte Gerechtigkeit (Jes 61,8).
35 Gegen Otfried Hofius, " Rechtfertigung des Gottlosen' als Thema biblischer Theologie," in
Paulusstudien, WUNT 51, Tuibingen 1989, 125.
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Ferner zeigt der weitere Kontext, daB Gottes Gerechtigkeit in Rém 1,17 nicht ein-*
fach heilsvoll gesehen wird und nicht einfach dem Zorn Gottes gegeniiber steht,

sondern auch richterlich und normgema ist. Dieser Schluf wird durch die Hinweise

auf ein jus talionis in den folgenden Kapiteln®® und durch die folgende Einmiindung

des Arguments in Rom 3,21-26 (wo Gottes Gerechigkeit als eine Gabe erscheint die

durch die stellvertretende Versshnung Christi gegeben ist) bestitigt.

Dort zeigt sich Gott als "gerecht” (?7%) und dennoch als der Rechtfertigende fiir
den, der glaubt (Rém 3,26). Vor allem haben wir hier einen Anklang an die vergel-
tende Gerechtigkeit Gottes im AT und einen ProzeB, in dem Gott als der Gerechte
anerkannt werden soll.

2. Auf der anderen Seite darf der Anklang an Gottes rettende Gerechtigkeit im Alten
Testament nicht einfach ignoriert werden. Hier kommt Ps 98.2-3 in Betracht:

“Der Herr 4Bt sein Heil kundwerden; vor den Volkern macht er seine Gerechtigkeit
offenbar. Er gedenkt an seine Gnade und Treue fiir das Haus Israel, aller Welt Enden
sehen das Heil unsres Gottes.”

Deshalb bleibt das Problem, wie man die zwei Anklinge in Rom 1,17, den der ver-
geltenden Gerechtigkeit und den der heilschaffenden Gerechigkeit, ausgleicht.

3. Ich schlage vor, da8 die Losung in der Christologie, in Christus und dem Evange-
lium, zu finden ist. D.h., wenn Paulus in Rém 1,17 von der Gerechtigkeit Gottes
spricht, denkt er an Christus und besonders an seine Auferstehung, an der die Glau-
bigen teilnehmen. Da Paulus in Rom 10,3-4 Christus mit der offenbarten Gerechtig-
keit Gottes identifiziert, ist es durchaus denkbar, daB er die beiden auch hier gleich-
setzt. Die Gerechtigkeit Gottes wird in dem Evangelium offenbart (Rém 1,17). Diese
Verbindung suggeriert auch, daB Paulus hier von Christus denkt, weil er gleich am
Anfang des Briefes Christus als Inhalt des Evangeliums beschreibt (Rém 1,1-4).
Hier denkt er besonders von der Auferstehung Christi her. Dabei ist wichtig zu se-
hen, daf3 bei Paulus (wie auch sonst im NT) der Auferstandene der Gekreuzigte ist.
Das ist sein Evangelium. Dementsprechend tauchen im Rémerbrief Kreuz und Auf-
erstchung mehrmals zusammen auf (z.B. 6,1-14; 8,34). Wir nehmen am stellvertre-

36 Gottes Zomn wird vom Himmel her offenbart iiber alle Ungerechtigkeit der Menschen (1,18).
Menschen sind voll von aller Ungerechtigkeit (1,29). Sie wissen, daf, die solches tun, nach
Gottes Recht Tod verdienen (1,32). "Wir" wissen, daB Gottes Urteil recht ist iiber die, die sol-
ches tun (2,2). Der Tag des Zoms bringt die Offenbarung des gerechten Gerichtes Gottes (2.5).
Unsre Ungerechtigkeit beweist Gottes Gerechtigkeit, in dem Sinne, daB der Spruch Gottes, daf
“alle Menschen Liigner sind", dadurch etabliert ist {85
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tenden Tode Christi teil, und ebenso an seiner rechtfertigenden Auferstehung. Paulus
spricht wortlich so in Rom 4,25, In diesem Heilsgeschehen als Ganzem ist Christus
unsere Rechtfertigung. Hier wird die Gerechtigkeit Gottes offenbart.

Zum Abschluf} wollen wir auf einen groBen Unterschied zwischen Ps 98,2 und Rom
1,17 weisen. In dem Psalm 1st von der Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes in der
Geschichte der Welt die Rede, deren Erfillung noch zu erwarten ist. In Rom 1,17
kiindigt Paulus die Offenbarung der Gerechtigkeit Gottes im Evangelium, d.h. in
Christus an. In ihm ist das Gericht Gottes, unsere Strafe und unser Heil schon ge-
schehen, auf daB er allein unsere Gerechtigkeit sei.



