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Pietismus und Enthusiasmus
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4 Die Einordnung und Beurteilung enthusiastisch-charismatischer Frém-
migkeit im klassischen Pietismus an ausgewiihiten Beispielen™

I. Vorbemerkungen

a) Die aktuelle Relevanz dieser historisch-praktischen Fragestellung zeigt sich sozio-
logisch im Vergleich mit der gegenwirtigen Erlebniskultur und Erlebnisgesellschaft,
in der Kulte und Religiositit mit lebenssteigernder Kraft gefragt sind.

b) Dariiber hinaus kennzeichnet die Thematik eine: Grundspannung, die die christli-
che Kirche von ihren Anfingen her in einer dialektischen Weise bis in die Gegenwart
begleitet hat. Als Konkretionen des Ringens miteinander, der Spannung von Gemein-

- samkeit und Verschiedenheit sowie der Bewegung von Anniherung und Abgren-
zung, seien stichwortartig genannt: Mystik und Scholastik, Luther und der "linke Flii-
gel” der Reformation, Orthodoxie und Pietismus, oder im 20.Jahrhundert Gemein-
schaftbewegung und Pfingstbewegung bis zu den jiingsten Entwicklungen im Zu-
sammenhang der Charismatischen Bewegung.

¢) Als fundamentale theologische Grundfrage enthlt die Doppelformulierung die
Spannung des "Schon und Noch nicht" der christlichen Existenz: Inwiefern ist das
Heil Gottes in dieser Welt wirksam und greifbar? - Fiihrt eine einseitige Betonung
des Schon zu Schwirmerei, Vermessenheit und Uberhebung, so eine einseitige Beto-
nung des "Noch nicht" zu Verzagtheit, Resignation und Verzweiflung. Beides ist
festzuhalten: die Wirklichkeit des Kreuzes, die Verborgenheit Gottes, bleibende An-
fechtung und Trostbediirftigkeit des Christen; aber auch: die Erwartung der Kraftwir-
kungen des Heiligen Geistes, der Zeichen des Reiches Gottes, der neuen Welt, der
wir entgegengehen. el

d) "Was die Begrifflichkeit angeht, sind die Stichworte "Pietismus" und
“Enthusiasmus” - beides typisierende Vereinfachungen historisch, theologisch und
phinomenologisch sehr differenzierter und komplexer Erscheinungen. "Den" Pietis-
mus als solchen hat es nicht gegeben. Er war eine vielschichtige Bewegung, Die Ver-
schiedenheit der Mischungsverhaltnisse 148t sich an fithrenden Einzelgestalten und
deren Biographie festmachen.” Gleichwohl gibt es bei aller Differenzierung und of-

I Vortrag, gehalten aus AnlaB der Verleihung des Johann-Tobias-Beck-Preises 1996, am 5.
Dezember 1996 im Albrecht-Bengel-Haus in Tiibingen.

2 Aus diesem Grund, hat sich Johannes Wallmann, wie vor ihm A Ritschl, fiir einen biogra-
phischen Ansatz der Darstellung des Pietismus entschieden (J, Wallmann: Der Pietismus, Die
Kirche in ihrer Geschichte, Lfg, O.1: Bd 4, Gottingen 1990). :
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fener Fragen der zeitlichen und geographischen Eingrenzung geniigend gemeinsame
Ziige, daB man vom Pietismus als einer bestimmten lqrchengeschmhthchen Periode
und einem spezifischen Frommigkeitstypus sprechen kann.® Glelches 1Bt sich auch
vom pietistischen "Enthusiasmus", oder "radikalen” Pietismus,” wie ihn die Fachtheo-
logen nennen, sagen. Auch hier finden sich unterschiedliche Verbindungen von ge-
maBigten, mehr mystisch nach innen gewandten Auspragungen bis zu massiven pro-
phetisch-ekstatischen Einzelphénomenen und Gruppenvorgingen. Gemeinsam ist der
ausgeprigte bis prinzipielle spiritualistische Ansatz, das Bemiihen um eine vom Geist
unmittelbar geleitete Gemeinde.

Das "und" der Themenstellung deutet Gemeinsamkeit und Ndihe, Bezogenheit
aufeinander und AbstoBung an. Gemeinsam ist Pietismus und Enthusiasmus u.a. das
Anliegen der Verinnerlichung des Glaubens, der personlichen Erfahrung, ein Drén-
gen auf subjektive Verifikation und Unmittelbarkeit, auf eine Lebensgestaltung aus
dem Geist und die Umsetzung des Priestertums aller Glaubigen. Der Glaube soll im
Leben wirklich werden. In Speners "Pia desideria”, der Programmschrift des Pietis-
mus, spielt der Heilige Geist rein wortstatistisch eine entscheidende Rolle. Spener
legt aber vor allem Wert auf die lebensverandernde, emeuernde Wirkung, nicht auf
auBerordentliche Phinomene. Es geht ihm um Wiedergeburt, wahre Bekehrung, wah-
ren Glaube, GewiBheit und die "Hoffnung besserer Zeiten". > Im kirchlichen Pietis-
mus ist die skizzierte Spannung nicht umgekippt in einen prinzipiellen Spiritualismus,
der bereits in Speners Frankfurter Zeit zur Separation einer "Auswahlgemeinde” des
Geistes fithrte. - Gemeinsam war beiden Richtungen ferner die Erwartung des Tau-
sendjihrigen Reiches und der Wiederkunft Christi, wobei die radikalen Pietisten die-
se, bestirkt durch die erlebten auBerordentlichen Geistphidnomene, fiir bereits ge-
kommen bzw. unmittelbarst bevorstehend hielten.

Im folgenden wollen wir nun unser Augenmerk auf einige spezifische enthusiastische
Erscheinungen richten und dann der Frage nachgehen, wie wichtige Reprasentanten
des Pietismus damit umgingen und diese beurteilten.

I1. AuBerordentliche, enthusiastische Phiinomene im Umfeld des Pietismus

a) Auperordentliche Erschemungen bei Emzelges.falten der zweiten pietistischen Ge-
neration (nach 1690) »

|. Rosamunde Juliane von der Asseburg (geb. 1672). Sie hatte bereits als Kind au-
ferordentliche Erscheinungen des Heilands, die immer mehr an Haufigkeit zunah-

3 Vel Wallmann: a.a.0,, 7£.8-11.

4 - Hans Schneider: Der radikale Pietismus im 17 Jahrhundert, in: M. Brecht (Hg.): Geschichte
des Pietismus, Bd. 1, Gottingen, 1993, 391ff; ders.: Der radikale Pietismus in der neueren
Forschung, in: Pietismus und Neuzeit (JGP), Bd. 8(1982), Géttingen 1983, 15ff; J. Wall-
mann: a.a.0., 80ff.

5 Vgl J. Wallmann: Geisterfahrung und Kirche im friihen Pietismus, in: T Rendtorff (Hg.):
Charisma und Institution, Giitersloh 1985, 132-143.
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+ men. So berichtet sie von Visionen. in denen Jesus etwa zu ihr sagte: "Ich bin Jesus,
der fur dich verblutet ist. Ich will mich mit dir verloben in Ewigkeit und will dein
Briutigam sein". Sie sah u.a. den ganzen ProzeB3 des Leidens Jesu vor sich und erleb-
te immer wieder Einsprachen Gottes, die auch aufgeschrieben und zundchst anonym,
spater Offentlich von Johann Wilhelm Petersen (1649-1726).° einem Vertrauten
Speners, herausgegeben wurden. Dort kann man z.B. lesen, daf sie Jesu sah, der sich
ihr mit den Worten zuwandte: "Meine Gnadenblicke sind ganz auf dich gerichtet." -
"Du bist meine Freundinne, meine Schone, meine Liebe, meine Koniginne. Ich aber
bin dein Freund. dein Konig und dein Hirte..."” Sie berichtet auch, daB sie die
"Faustschldge des Teufels" korperlich spiirte und diesen am hellichten Tag mit graB-
lichem Gesicht sah. - Der Beichtvater warnte Mutter und Tochter Asseburg vor den
Offenbarungen. Als beide daraufhin um Klarheit beteten, erhielten sie zur Antwort:
"Ich bin Gottes Sohn... Ich bin Gott, der mit dir redet.."® - Das geschah als die
Tochter 15 Jahre alt war.’

Die Veroffentlichung der Vorgange 16ste einen groBen Streit aus, der nicht nur den
Pietismus, sondern die evangelische Christenheit iiberhaupt sehr bewegte, ging es
doch um die fundamentale Frage, ob Gott sich noch heute in dieser Weise offenbare.

2. In verschiedenen Stidten Mitteldeutschlands hatten eine Reihe von Frauen, meist
cinfache Miégde, auBerordentliche Offenbarungen und Erscheinungen. So in Erfurt
Anna Maria Schuchart oder in Halberstadt Catharina Reinecke und Anna Margaret-
ha Jahn. - In Quedlinburg fiel 1691 Magdalena Elrich, die Magd Heinrich Sprogels,
im Verlauf eines Gottesdienstes in einen verziickten Schwerezustand. Als man sie
nach Beendigung des Gottesdienstes ansprach, reagierte sie nicht. Thre Hinde waren
so schwer als wire sie tot. Weder Schiitteln noch Schreien half. Thre Augen standen
offen und Trénen flossen iiber ihre Wangen. Sie war von einer ungeheuren Freudig-
keit erfillt. Als sie wieder zu sich kam, sagte sie: "Es wire ja gar zu schon, gar zu
helle, der Herr Jesus glanze ja gar zu schon."'® - Viel Unruhe verursachte die S0g.
"Blutschwitzerin" und Prophetin Anna Eva Jakobs,'' die bis Weihnachten 1692 Vi-

6 Holsteinischer Superintendent und Hofprediger; hielt an der vollen Inspiriertheit der Schrift
fest, stellte im Lauf seiner Entwicklung aber den Geist iiber die Schrift. Nach seiner Uber-
zeugung wird der Literalsinn durch den Spiritualsinn und prophetischen Sinn uberboten.
Uber den Kanon hinaus vertrat er auch einen Fortgang der Offenbarung,

7 Max Trippenbach: Rosamunde Juliane von der Asseburg die Prophetin und Heilige des Pie-
tismus, Sonderabdruck aus der Asseburger Familiengeschichte, Sangershausen 1914, 303-
329.310f. - Die Mitteilungen werden, wie hiufig i diesen Fillen, in groBer Ausfiihrlichkeit
wiedergegeben.

8  Martin Schulz: Johann Heinrich Sprogel und die pietistische Bewegung Quedlinburgs,
Diss.theol. Halle/S | 1974, 53-57.69-84.

9 Ein dreiviertel Jahr lebten Mutter und Tochter bei den Petersens, wo Rosamunde apokalypti-
sche Ereignisse schaute. Nach dem Bericht wurden ihr von Christus die Erlauterungen be-
sonders zu Kap.20 und Kap.21 der Offenbarung Wort fiir Wort in die Feder dik-
tiert.(Trippenbach, M.: a.a.0., 311f).

10 Zit. bei Schulz: a.a.0,, 55.

11 Vgl. M.Schulz: a.a.0., 77-84.87f.

107



sionen und Verziickungen erlebte. Von ihr wird berichtet, sie habe, nachdem sie auf
gottlichen Befehl hin drei Tage und Néachte gefastet hatte, die gottliche Dreifaltigkeit
gesehen. Ebenso schaute sie die Auferstehung der Toten und Himmel und Holle. In
ihren Reden forderte sie die Menschen immer wieder dazu auf, Buie zu tun. Dabei
schlug sie sich und kratzte sich so stark, daB Blut aus ihren Verletzungen floB. An
threm Krankenbett fanden unter groBem Zulauf pietistische Versammlungen statt. -
Als mannlicher Vertreter mit auBerordentlichen Erscheinungen sei der verarmte
Goldschmied und Branntweinhersteller Heinrich Kratzenstein (Quedlinburg) er-
wahnt. Thm wurde in seinen Schauungen die ganze Schrift ausgelegt. Er gnff die
Geistlichkeit aufs scharfste an und verachtete die duBeren Kirchenzeremonien. Er
war iiberzeugt, einer der beiden Zeugen der Apokalypse zu sein und erklarte, keine
Siinde mehr zu haben.'?

b) AuBerordentliche Erscheinungen in zeitlich befristeten Gruppenbildungen. Hoch-
mann von Hochenau (1669/70-1721) und die Vorgange 1699 in Laubach
(Oberhessen) und 1699/1700 in Berleburg (Witigenstein)

Im Unterschied zu den im vorigen Abschnitt dargestellten Erscheinungen bei Einzel-
gestalten stolfen wir in Laubach und Berleburg auch auf Gruppenvorginge mit zeit-
lich befristeten Gemeinschafisbildungen.

1. In Laubach hatte die durch Spener fiir den Pietismus gewonnene Herrschaft haufig
spiritualistische Prediger (u.a. Hochmann von Hochenau) zu Gast, deren Gedanken-
gut schlieflich zur "Laubacher Kirchenrevolution" fiihrte. Auf dem Héhepunkt der
chiliastischen Naherwartung 1699 (1700 als Zeitenwende!) und der Kritik am amts-
mabBigen, &duberlichen und konfessionell gebundenen Kirchenwesen legte der
Ortspfarrer sein Amt nieder indem er w.a. sagte: "Gute Nacht, Kanzel! Du Taufstein,
Beichtstuhl, Altar. Gute Nacht! Des Herrn Wille 1sts, daB ich nichts Unreines mehr

anrithren, noch mich fremder Siinden teilhaftig machen soll.""*

2. Ein anderer Grafenhof, der fiir spiritualistische Frommigkeit offen war, war Berle-
burg im Wittgensteinischen. Die Regentin und ihre Tochter waren unmittelbar betei-
ligt an den enthusiastischen Vorgingen, die Hochmann von Hochenau durch eine
Veranstaltungsreihe ausgelost hat. Den Hohepunkt bildeten die ekstatischen Ver-
sammlungen zur Einsetzung des "melchisedekschen Priestertums” in der Karwoche
und zu Ostern des Jahres 1700. Die berichteten auBerordentliche Dinge' sind in ihrer
Néhe zu gegenwartigen Vorgangen frappierend. Es findet sich immer eine Zuberei-

12 Vgl.: Paul Grinberg: Philipp Jakob Spener, Bd.1/1893: Die Zeit Speners - Das Leben
Speners - Die Theologie Speners, Reprint Hildesheim/ Ziirich/ New York 1988, 274f, M.
Schulz: a.a.0., 69-76.

13 Zit. ber H.Schneider: Der radikale Pietismus im 17 Jahrhundert, in: M Brecht (Hg.): Ge-
schichte des Pietismus, Bd.1, 419

14 Vgl. Heinz Renkewitz: Hochmann von Hochenau, 1670-1721. Quellenstudien zur Geschich-
te des Pietismus, AGP 5, 2. Aufl., Witten 1969, 117-126.



tung durch Lieder. das Wecken einer Erwartungshaltung (Gebete, Ermahnungen,
innere Vorbereitung), gehéufte intensive Versammlungen (mehrere am Tage) und das
Warten auf ein unmittelbares, sichtbares Eingreifen des Geistes. Von Hochmann
wird berichtet, daBl er bei den Zusammenkiinften betete, daB die Menschen gesegnet
und mit dem Geist gesalbt und ausgeriistet wiirden. Wenn er Menschen beriihrte,
waren sie so erstarrt, da sie nicht mehr aufstehen konnten, bald weinten, bald lach-
ten."” - Von dem Priester "Eleasar” (man gab sich biblische Namen) heif3t es, daB er
Jahlings auf die Erde fiel und von einem heiligen Lachen getricben wurde, daB er sich
wie ein Trunkener nicht mehr recht bewegen konnte und auf seine Stube geleitet
werden muBte. Am néachsten Tage wuBte er nicht mehr, wie ihm geschehen war.'© -
Zahlreiche weitere dhnliche Beschreibungen von heiligem Lachen sind iiberliefert.
Von einem Diener wird berichtet, daB er zitternd zu Boden fiel.!” Auch-Kinder wur-
den von den Erscheinungen erfaft.'®

Das Abklingen der enthusiastischen Erscheinungen nach dem Weggang der Fiih-
rer, macht deutlich, wie stark diese an ihre Person gebunden waren.

¢) Aufserordentliche Erscheinungen bei den "Inspirierten” (ab 1711/12f)." - Enthu-
siasmus in auf Dauer angelegten Gemeinden in Isenburg-Biidingen und im W, itigen-
steinischen

Zu richtigen Gemeindebildungen auf enthusiastischer Grundlage kommt es dann bei
den "Inspirierten” in Isenburg-Biidingen und im Wittgensteiner Land.”® Angestofien
wurde die Inspirationssache durch das Aufireten der "franzésischen Propheten”. die
iiber ihr Exil in England auch auf den Kontinent und nach Deutschland kamen. Sie
sahen sich gottlich beauftragt die nach ihrer Sicht endzeitlich-prophetischen Geister-
fahrungen der Cevennen weiterzutragen.”' In Berlin und Halle kam es bei Versamm-

1575Vl a0 119:

16 Ebd.

17 Vgl.2.2.0, 120.

18 Vgl.aa 0, 124-126.

19 Matthias Benad: Ekstatische Religiositat und gesellschaftliche Wirklichkeit. Eine Untersu-
chung zu den Motiven der Inspirationserweckung unter den separatistischen Pietisten in der
Wetterau 1714/15, in: PIETISMUS UND NEUZEIT (JGP), Bd:8(1982), Géttingen 1983,
I19-161; Beyreuther, Erich: Art. "Inspirationsgemeinden”, in: RGG 3.Aufl., Bd.3, 782f:
Max, Goebel: Art. "Inspirierte und Inspirationsgemeinden”, RE 3. Aufl . Bd.9(1901), 204f;
Schneider, Hans: Art. "Inspirationsgemeinden”, in: TRE Bd.16, 203-206; ders.: Der radikale
Pietismus im 18.Jahrhundert, in: M Brecht u.a. (Hg.): Geschichte des Pietismus, Bd.2, Got-
tingen 1995, 130-132.145-152; J Wallmann: Pietismus, 106f, 2

20 In den Grafschaften Isenburg-Biidingen und Wittgenstein waren Glaubensfliichtlinge will-
kommen. Die Obrigkeiten waren tolerant in Religionsdingen, woliten sie doch ihre entvolker-
ten Landstriche wieder mit arbeitsamen Untertanen "peuplieren”. Hier fanden eine ganze An-
zahl aus Wirttemberg u.a. Landstrichen ausgewiesener bzw. auswanderungswilliger Sepa-
ratisten Zuflucht,

21 Nach dem Edikt von Fontainebleau (1685) kam es zu einer brutalen Verfolgung der Prote-
stanten. Anstelle der ausgeschalteten Pfarrer (ibemahmen Laien die Verantwortung, fiir die
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lungen zu édhnlichen ekstatischen Erscheinungen wie in Frankreich (Zittern, Schiit-
teln, Wirmegefiihle usw.) und nachfolgender Inspirationsausprache (meist stoBweise
kurze Sétze mit unnatiilich starker Stimme; z.T. auch zeichenhaft mit Heulen und
Klagen) und zur Konventikelbildung Vor allem die augenfalhgen unnatiirlich-
zwanghaften korperlichen Erscheinungen erregten Aufsehen.™

Die deutschen Inspirierten iibernahmen auch die Praxis der Cevenner, die Inspira-
tionen mitzuschreiben und dann auch zu verdffentlichen. Das Prophetenwort trat als
"unmittelbares", "niheres" Wort auf diese Weise neben die Bibel.

Zwei Wiirttemberger wurden fiihrend in der neuen Bewegung: 1) Eberhard Lud-
wig Gruber (1665-1728), Repetent am Stift, spiter zweiter Pfarrer in GroBbottwar.
Nach heftigen Auseinandersetzungen 1703 amtsversetzt nach Hofen. Dort wiederum
mit der Obrigkeit und seiner Gemeinde zusammengestoBen. Schlulendlich amtsent-
hoben wanderte er aus und schloB sich den Inspirierten in der Wetterau an. - 2) Der
Sattler Johann Friedrich Rock (1678-1749), Pfarrersohn aus Oberwilden beir Gop-
pingen, wurde zum wichtigsten Propheten und eigentlichen spiritus rector der Inspi-
nertengememden

Als eine Besonderheit der Inspirierten seien die vielen Missionsreisen auf Wei-
sung des Geistes erwihnt (u.a. in die Schweiz, ins ElsaB und nach Wiirttemberg),
immer begleitet von Schreibern. Rock kam 27 mal nach Wirttemberg, "dem wahr-
heitsvergessenen Land".** - Im Juli 1725 brachte Rock in Stuttgart ein versiegeltes
Gerichtswort auf das Rathaus, in dem es u.a. hieB: "O wie ist mein Land, in welchem
ich meinen Samen hervorgebracht habe (Wiirttemberg) so verderbt. Ich will auch die
Blutschulden von Fiirsten Obrigkeiten, Vogten, Richtern, ja Amtleuten, da so viel
Schweil und Blut der Armen ausgesaugt ist, fordern. O Land, o Land, o Stuttgart, o

Gemeinden. Nach 1688 kam es unter der Fithrung von prophetischen Frauen und Mannern
in Siidfrankreich zu aufsehenerregenden ekstatischen Massenerscheinungen. Die vom Geist
ergriffenen Werkzeuge fielen in heftige, krampfartige "Bewegungen” (convulsions) und Zuk-
kungen, denen eine kataleptische Starre und vollige Unempfindlichkeit des Korpers folgte.
Sie berichteten von Warmegefithlen, StoBen und Schlagen als inneren Begleiterscheinungen.
Alles lief dann auf die prophetische Aussprache hinaus bei der stockend-silbenweise oder
auch (bei oft ungelehrten Leuten) wundersam leicht und flieBend Worte und Sitze
(Ermahnungeri, BuBrufe, Drohworte und Ankindigung der nahen Hilfe und Zeitwende) aus-
gesprochen wurden.

22 Von auBerhalb wurden besonders das zwanghafte ErfaBtwerden und die heftigen Bewegun-
gen der Werkzeuge bei den Ekstasen kritisiert. Von dem Berliner Schneidermeister Johann
Michael Bolich wird berichtet, daB er fiinf Tage lang krank lag, nachdem er in der Versamm-
lung "auffspringen und hiipffen" muBte. Ein anderes Mal als er wieder vom Springen und
Jauchzen erfafit wird, lahmt und hinkt er anschlieBend. - Es ist von daher nicht verwunder-
lich, daBB die Gegner den Inspirierten u.a. auch vorwarfen, sie wiirden die Leute krank ma-
chen. Diese wiederum verteidigten den Wert der ekstatischen Bewegungen. Der Sinn sei, dafl
auch alle Glieder des Leibes in der Versammlung dem Geist gehorchten. AuBlerdem sei durch
die wunderbare Vorsehung Gottes schon "manches Kopf-, Magen- und Glieder-Weh dadurch
curiret worden". (vgl. Endre Zsindely: Krankhelt und Heilung im alteren Pietismus, Zi-
rich/Stuttgart 1962, 36f.105).

23 Zit. bei Friedrich Fritz: Konventikel in Wiirttemberg, in: BWKG, 52.Jg (1952), 51.
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Stuttgart! wieviel Gutes hast du genossen, aber du hast alle meine Giiter auf Mutwil-
len gezogen und dein Abweichen von mir wird tiglich vermehrt!"**- In Tiibingen
legten Rock und Neun unter groBem Aufsehen am Ende des Nachmittaggottesdien-
stes - die Gemeinde war gerade zum Segen aufgestanden - dasselbe prophetische
Zeugnis auf den Altar. Die Geistlichkeit war zwar bereit, sie anzuhéren, aber man
bedeutete ihnen, daB sie nicht weitermachen diirften und gehen miiBten, >

111. AuBerungen und Stellungnahmen von wichtigen Repriisentanten des Pietis-
26
mus

Wiihrend die altprotestantische Orthodoxie die Frage, ob Gott sich noch heutigen
Tages durch Visionen -den Menschen offenbare, durchweg verneint hatte, wurde im
Pietismus grundsétzlich bejaht, daB sich Gott durch Triume. Gesichte und innere
Eingebungen auch noch heute mitteilen kénne. Dies sei zwar nicht der Normalfall.
aber in Gottes Souveranitit moglich. Spener und Francke beriefen sich dabei auf
Ausfithrungen Luthers zu den Triaumen Josephs in Gen 37. Eine Betonung oder Pro-
grammatik des AuBerordentlichen ist aber bei beiden nicht zu finden. Beide halten
fest, daB mit Einrdumung der genannten besonderen Moglichkeit, Gottes Reden,
grundsitzlich und voll geniigsam durch die Heilige Schrift geschieht.”’

a) Ph.J. Spener (1635-1705) und A.H. Francke (1663-1727)

1. Ph.J. Spener war sehr vorsichtig und zogerlich in der Beurteilung und Stellung-
nahme zu auBerordentlichen Erscheinungen. Er sagte von sich, daB ihm die auBeror-
dentliche Gabe der Unterscheidung der Geister nicht gegeben sei. Gleichwohl ant-
wortete er auch fiir die gegenwartige Situation hilfreich unterscheidend bei entspre-
chenden Anfragen. Im Blick auf die Visionen der Rosamunde von Asseburg fiihrte er
z.B. aus. dab bei solchen Vorgéingen allgemein zu priifen sei, ob: 1) bewuBter Betrug,
und damit ein menschlich-natiirlicher Ursprung vorliege; 2) eine wirkliche Verfiih-
rung durch den Teufel gegeben sei und man es mit einem falschen Propheten zu tun
habe; 3) krankhafte, unbewufite Regungen der Seele die Ursache seien; 4) es sich um
eine wirkliche géttliche Mitteilung handle.”® - Wie viele andere Pietisten beriicksich-

24 Zit. bei K.C.E. Ehmann: Oetingers Leben und Briefe, Stuttgart 1859, 30.

25 Ebd.

26 Ph.J. Spener und A H. Francke werden nur kurz erwahnt. - Was G. Tersteegen betrifft, sei
auf meine Darstellung in der Dissertation verwiesen: Oskar Féller: Charisma und Unter-
scheidung. Systematische und pastorale Aspekte der Einordnung und Beurteilung enthusia-
stisch-charismatischer Frommigkeit im katholischen und evangelischen Bereich, Wupper-
tal/Ziirich, 2. Aufl. 1995, 372-384.643-652.

27 Obwohl die pietistischen Theologen in der speziellen Frage auferordentlicher Offenbarungen
nicht die orthodoxe Position vertreten, bildet das orthodoxe Lehrsystem insgesamt dennoch
auch ihr tragendes Fundament. :

28 Vgl J Wallmann: Geisterfahrung und Kirche im frithen Pietismus, in: a.a.0., 142, - Ahnlich
unterschied der wiirttembergische Préilat Hochstetter 1699 bei der Verhandlung des Falles
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tigt auch Spener den héufig involvierten Faktor des Psychisch-Seelischen und kommt
nicht zu einer zu schnellen engfiihrenden Alternative "von oben" - "von unten".

2. A.H. Francke lieB sich von den Vorgingen bei den Magden in Quedlinburg und
Halberstadt berichten und sah diese zunichst durchaus positiv, erwartete man doch
im Pietismus Gottes Eingreifen zur Verdnderung der Verhaltnisse. Einem Bericht an
Spener fiigte er hinzu: "Es mag solches dem Teufel oder der bloBen Natur zuschrei-
ben, wer da will, ich halte, daBd Gott auf solche Weise anfange. seine Wunder kund
zu thun, und noch immer herrlicher hervorbrechen werde".”” - Francke sammelte die
Briefe, in den von ekstatischen Vorgéngen berichtet wurde. Ohne sein Wissen wurde
diese von Studenten abgeschrieben und dann von einem Gegner veroffentlicht, der
Francke im MiBkredit wollte. In einer Gegendarstellung betont er, daB niemand mit
Wahrheit sagen kénne, daB er je auf Offenbarungen. Entziickungen und andere au-
Berordentliche Dinge selbst gebaut noch andere darauf verwiesen habe. Seine grund-
legende Uberzeugung sei, "daB der Glaube, der durch die Liebe titig ist, eine hihere
und herrlichere Gabe ist als hohe Offenbarungen und Entziickungen”.*® - Auch daB
das prophetische und apostolische Wort alleinige Richtschnur und Regel sei und
bleibe, an der alles gepriift werden muB, sei seine bisherige und bestindige Meinung,
Andererseits wehrt er sich aber dagegen, die Vorginge in Quedlinburg zu schnell zu
verurteilen. Die Welt wiirde vergeblich darauf warten, daB er "vermessentlich zuplat-
ze und nur gleich sage, es sei alles vom Teufel, da er in seinem Gewissen noch nicht
durch sattsame Proben iiberzeugt sei, "daB dem geoffenbarten Worte GOttes etwas
zuwider laufe"*' Auch wenn in den Erscheinungen menschliche und besonders
weibliche Schwachheiten mit unterliefen, stehe man - zumindest da wo wahre
Friichte der Bufle zu sehen seien - in Gefahr, das Werk Gottes zugleich anzutasten.
Francke rechtfertigt von daher sein Abwarten: "Worin mir Gott noch keine
genungsame GewiBheit gegeben hat, da wird Er keineswegs von mir fordern, daB ich

mit der Welt nur ins Horn schreie, und eine GewiBheit vorgebe, die ich nicht habe".*

der Visionarin Regine Bader (Tochter des Pfarrers zu Simmersfeld) mit den alten Theologen
vier Kategorien von Offenbarung bzw. Erscheinungen (Revelationes/ Apparitiones): 1) simu-
latae (bewuBit vorgetduschte), 2) satanicae (durch teuflische Vorspiegelungen), 3) phantasti-
cae (aus starker Imagination stammend, bes. beim weiblichen Geschlecht), 4) angelicae.
Hochstetter ordnete die Baderin der dritten Kategorie zu (Christoph Kolb: Die Anfange des
Pietismus und Separatismus in Wiirttemberg, Stuttgart 1902, 60).

29 Zit. bei J Wallmann: Geisterfahrung und Kirche im frithen Pietismus, in: a.a.0., 143. - Im
Blick auf Heinrich Kratzenstein war Francke zur Beunruhigung Speners, der Kratzensteins
Offenbarungen von Anfang an verwarf, zunichst schwankend und abwartend.

30 A H. Francke: Entdeckung der Bosheit... (1692), in: August Hermann Francke. Schriften
und Predigten, Bd.1: Streitschriften, hg.v. Erhard Peschke, Texte zur Geschichte des Pietis-
mus, Abt.II/Bd. 1, Berlin/New York 1981, 141-159.150.

31" "Ebd:

32 Ebd.
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Etwa zwanzig Jahre spiter hat Francke ganz im Sinne der Orthodoxie geurteilt als er
die camisardischen Exil-Propheten abwies.”® Er verschaffie sich selbst einen Ein-
druck, besuchte die ekstatischen Versammlungen und war bei dem was er sah. von
der Verkehrtheit des ganzen Unternehmens iiberzeugt. Vergeblich versuchte er, den
Sendboten ihren Irrtum aus der Schrift nachzuweisen.”* Als die Sache bekannt wurde
und weiter um sich griff, suchten Francke und seine Kollegen im geistlichen Amt die
Hauswirte auf, bei denen die Versammlungen stattfanden. Diese wurden emstlich
ermahnt, solche Bewegungen nicht zuzulassen. Francke sprach auch mit den Ge-
meindegliedern aus Glaucha, die an den Veranstaltungen teilgenommen hatten. Er
verwies sie auf den schwachen Grund, auf dem diese Dinge stiinden und machte sie
auf die Gefahr aufmerksam, in die sie ihre Seele stiirzten, wenn sie nicht beim bibli-
schen Wort bliecben und entgegen 1Joh. 4,1 jedem Geist glaubten. - Maria Elisabeth
Matthes und den Medizinstudenten Pott lieB er zu sich kommen, um sie zu veranlas-
sen, von dem Ganzen Abstand zu nehmen. - Als die Anhénger auf Veranlassung des
Geistes durch MLE. Matthes am 29. Januar im Haus eines Goldschmieds ein Liebes-
mahl hielten, bei dem Brot und Wein durch einen Laien ausgeteilt wurden, brachte
Francke die Sache auf die Kanzel. Er wamnte die Gemeinde vor dieser gefihrlichen
Verirrung, die trotz des Anspruchs der besonderen Gottlichkeit durchaus nicht gétt-
lich sei. Dennoch sollte man nicht frech iiber die Leute herfahren, sondern fiir sie
beten. Den Vater der M.E. Matthes, der an der Gottlichkeit der Vorginge behartlich
festhielt, entliel Francke aus dem Dienst des Pidagogiums. .

Da die Inspirationssache auch die Gemiiter der Studenten bewegte - einige hatten
an Versammlungen der Inspirierten teilgenommen -, behandelte Francke die Fragen
ausfiihrlich in den parinetischen Vorlesungen. Unter Einbeziehung seiner zwanzig
Jahre zuvor gemachten Erfahrungen zeigte er auf Grund der Schrift die Ungottlich-
keit, Nichtigkeit und Gefahrlichkeit der Erscheinungen auf und verwies auf das un-
triigliche Wort Gottes als dem a]leini;en Halt und auf die einzige Probe der wahren
Friichte der BuBe und des Glaubens.” Einigen uneinsichtigen Studenten wurde der
Freitisch im Waisenhaus entzogen. Staatliche GewaltmaBnahmen in der Sache - da-
mals iiblich - lehnte Francke ab. Stattdessen trat er fiir ein gelindes Vorgehen ein. Die
Inspirierten seien keine bosartigen Betriiger, sondern Verirrte, die an einer gefahrli-
chen Einbildung litten. Er meinte der Erscheinung sei durch christliche Milde
schneller ein Ende zu bereiten als durch Gewalt. Er unternahm aber auch nichts als
einige Unruhestifter in der folgenden Zeit ausgewiesen wurden.*®

33 Vgl RJ. Hartmann: August Hermann Francke. Ein Lebensbild, Calw/ Stuttgart 1897, 255-
257; Gustav Kramer: August Hermann Francke Ein Lebensbild, Bd.2, Halle 1882, 159-
170.162f.

34 Vgl G. Kramer: Bd.2, 163f.

35 Vgl G. Kramer: Bd.2, 165-168.

36 Vgl G. Kramer: Bd.2, 168-170.
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b) Johann Albrecht Bengel (1687-1752)°

1. Fur Bengel, den eigenstindigen Theologen und "kirchlichen" Pietisten der 3. Ge-
neration ist die Bibel das entscheidende Medium der Gottesbegegnung,*® Sie ist die
alles bestimmende GroBe. >

Fiir ihn erschlieBt sich die Schrift aber nicht nur von der orthodoxen soteriologi-
schen Gotteserkenntnis in Christus her, sondern auch von der heilsgeschichtlichen
Chronologie. fiir ihn die andere groBe Mitteilung der Schrift.* - Der weite Universa-
lismus seiner Geschichtsbetrachtung und der futurischen Eschatologie erweist sich
als Schutzwall gegen Mystik und Spiritualismus.*' Er wuBte, wenn man auf subjekti-
ve Eindriicke und Sonderphénomene aus ist, kann einem am Ende alles ins Wanken
kommen.** - "Wer etwas Hoheres und Tieferes sucht, als die Schrift in ihrer
Hauptsumme uns vorlegt, der kommt ab von dem Kreutz-Wort, von dem einfiltigen
Glauben und von der Tiichtigkeit, den Albernen zu dienen."* - "Manche gewohnen
sich an eine gewisse Art des inneren Gefiihles an und an einen Ausdruck von gehei-
men Dingen so sehr, daB ihr Verstand von einem aus dem Worte der Weissagung
und aus der Geschichte gefaBten noch so biindigen SchluB und Beweis nicht mehr
gertihrt wird. - Aber wenn eine Seele von innen recht gestimmit ist, so ist ihr hernach

37 Martin Brecht: Art. "Bengel, Johann Albrecht (1687-1752)". in: TRE, Bd.5, 583-589; Jo-
hann Christian Friedrich Burk: Dr. J.A. Bengel's Leben und Wirken nach handschriftlichen
Materialien, Stuttgart 1831; Karl Hermann: Johann Albrecht Bengel. Der Klosterpriazeptor
von Denkendorf, Stuttgart 1937; Gottfried Milzer: Johann Albrecht Bengel Leben und
Werk, Stuttgart 1970; Gerhard Maier: Die Johannesoffenbarung und die Kirche, WUNT 255
Tibingen 1981, 378-393.393-440.

38 Bengels originire Position ist: 1) die "Pravalenz" der heiligen Schrift als Haupturkunde des
Glaubens und aller Theologie. Damit sind alle Erscheinungsformen der via mystica mit thren
Privatoffenbarungen und der via philosophica mit der Uberschatzung der Vemunftmoglich-
keiten beschnitten (vgl. G. Malzer: 2.2.0., 358); 2) die enge Beziehung in der er Schrift und

- Kirche sieht ("Die Schrift hilft der Kirche auf und unterhélt sic. Die Kirche gibt der Schrift
ZeugniB, und bewahret sie. Wann die Kirche wacker 1st, so glinzet die Schrift; wann die
Kirche krankelt, so bleibt die Schrift verliegen.."; zit. bei Milzer: a.a.0., 361). - Bengel
sieht die wahre Lehre durch die Schrift, aber auch die Bekenntnisschriften verbiirgt. Diese
helfen als AuBerungen der Kirche zum richtigen Gebrauch und Verstandnis der Schrift. Die
Bibel ist Gemeindebuch. Reine Privatlektiire ohne Beziehung zur Gemeinde zu haben oder
zu suchen wird notwendigerweise zur Verengung fithren.

39  Bengel lehnt sich stirker an das orthodoxe Erbe an als die tibrigen Zweige des Pretismus,

40 M. Brecht: in: TRE 5, 588.

41 Man beachte etwa den Realismus der Offenbarungsauslegung (Hermann Bauch: J A. Ben-
gels Pneumatologie und Geschichtsverstindnis, mschr. theol. Diss.. Mainz 1967, 29.215). -
Mit seiner Schriftlehre bewahrte Bengel den Pietismus nach ihm vor dem Abgleiten in Spe-
kulation (Oetinger und seine Schiiler) und in den Subjektivismus (Hermhut). (ebd.).

42 "Wenn man nur allein auf die geistlichen Erfahrungen seines eigenen Herzens merkt, und
nicht auch die mancherley, so zu sagen, massiven Wunder und Erweisungen Gottes in dem
Ganzen an der Welt und Kirche dazunimmt, so kann einem leicht Alles streitig werden.."
(zit. bei Burk: a.a.0., 241).

43 Zit. bei Burk; a.a.0., 240.

114



nichts allzuduBerlich. sie kann sich in alle gottlichen Werke und Spuren finden. Wer
es fur lauter Kleinigkeiten halt, meistert den Heiligen Israels. Es ist kein Biegelein
(kleiner verborgener Winkel) in der Heil. Schrift, das nicht seine Kraft und Bedeu-
tung hitte."* - Fiir ihn war die Bibel, die als objektive den Glauben tragende GrofBe,
ein wunderbares stimmiges Ganzes. "So vielerley Sachen in der Schrift vorkommen.
und so verschieden die Verfasser sind, so geht doch Eine Idee durch Alles hindurch:
und wenn schon ein jedes Buch ein Ganzes in seiner Art ist, so ist es doch ein Theil
der Schrift, hat etwas, das sich auf das Ubrige bezieht, und dazu beytragt, daB alle
Biicher zusammen Ein Ganzes ausmachen. O wie ist die Einfachheit der Schrift so
schon und angenehm."*’

2. Was die Preumatologie angeht, sieht Bengel - wie Luther - das Wirken des Heili-
gen Geistes in enger Bindung an Christus. Wie Luther ordnet er auch die Christologie
und die Soteriologie allen anderen Loci vor.** - Inlutherisch-orthodoxer Tradition
steht er auch, wenn er zu Mt 10,19 im Gnomon die enge Verbindung von Wort und
Geist unterstreicht: "Spiritus non loquitur sine verbo"/'Der Geist redet nicht ohne
Worte". - Trotz der engen Bindung von Wort und Geist aneinander kennt Bengel
aber auch so etwas wie "unmittelbare Offenbarungen”, ein unmittelbares Angeriihrt-
werden durch den Heiligen Geist, "geschwinde Stiche der Ewigkeit", wie er sie
nennt. "’ - dort der Hinweis auf drei Belegstellen. An manchen Stellen spricht Bengel
von einem direkten Einwirken des Heiligen Geistes auf den Menschen bzw. von der
Begabung des Menschen mit dem Heiligen Geist (Charisma), wobei er oft das Wort
“testimonium (spiritus sancti internum)" verwendet. Die Regel ist aber die Betonung
der engen Korrelation von Wort und Geist. *® :

Das erste Werk des Heiligen Geistes ist bei Bengel die Kirche. Dem ordnet er die
individuellen Wirkungen (Friichte) nach. Bengel setzt also nicht individualistisch
oder subjektivistisch an sonder von der objektiven Vorgegebenheit der Kirche bzw.
des Wortes. ‘

Anders als manche heutigen Pietisten, die in biblizistisch-fundamentalistischer
Engfiihrung und in Unkenntnis der Dogmengeschichte bzw. im Nichtverstehen des °
trinitarischen Bekenntnisses, ein Gebet an den Heiligen Geist prinzipiell ablehnen,
bejaht Bengel diese Moglichkeit. Hier erweist er sich als in geschichtlicher und
kirchlicher Weite denkender Theologe. - Bengel erwartet kein spezielles Geistzeital-
ter, kein drittes Reich des Geistes. Die eigentliche Okonomie des Geistes sieht er im
Tausendjahrigen Reich in Erscheinung treten,

44 Zit. bei Burk: a.a. 0., 240f.

45 Zit. bei Burk: a.a.0., 507.

46 Bauch:a.a 0, 15.

47 Vgl. Bauch: a.a. 0, 89f.167.247.

48 Bauch:a.a.0, 110.

49 "In der Heiligen Schrift werden die meisten Gebete an den Vater gerichtet, bei den Evangeli-
sten viele an den Sohn, wie zum Beispiel das Gebet des Stephanus in der Apostelgeschichte
und einige Gebete in der Offenbarung. An den Heiligen Geist werden keine gerichtet. War-
um? - Weil er ein Geist des Gebets ist. Nichtsdestoweniger darf man zu thm beten; denn wir
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3. Charismen sind nach Bengel allen Christen verliechen und diesen allein. Weder
Heiden noch Juden haben Gnadengaben, die "ein Merkmal des4 Glaubens an Jesum"
sind. "Gotzen vermogen nichts Geistliches zu schenken."” - Bengel steht in der Linie
der traditionellen Auslegung, wenn er fortfahrt: "Nachdem einmal das heidnische
Wesen iiberwunden, so sind Wundergaben nicht mehr so n('j'thig."51 Das einschrin-
kende "nicht mehr so", macht deutlich, da Bengel nicht sagen will sie seien iiber-
haupt nicht mehr nétig. - Die Gnadengaben sind nach Bengel bei Paulus "ein Haupt-
beweis von der Wahrheit des christlichen Glaubens gegen die Heiden".”> Solche
gottlichen Wirkungen seien den heidnischen Korinthern zuvor noch nicht bekannt
gewesen. - Ein indirekter Bezug auf das Vorhandensein bzw. Ermangeln von Cha-
rismen in der Gegenwart findet sich bei seinen Ausfithrungen zu 1. Kor. 12.8. Dort
tut er sich schwer mit der Fiillung und Abgrenzung der Begriffe(Wort der Weisheit,
Wort der Erkenntnis) und schreibt: "Er [Paulus] redet davon als von Dingen, die den
Corinthern alltiglich waren, héutzutage wissen wir kaum die Bedeutung und den
Unterschied der Worte zu bestimmen. Wie weit ist es mit uns heruntergekommen!">®

Durch die Gnadengaben wird das Zeugnis von Christus kriftig gemacht.” - Ganz
pietistisch ist die Betonung, dal} der Heilige Geist zum "Zeugnisablegen und Beken-
nen" treibt.”’

Nicht verwunderlich ist, dal Bengel als Bibeltheologe im Feld des Charismati-
schen ganz schlicht die paulinischen Grundkategorien anwendet. Paulus preise "die
Liebe iiber alle Gaben und vor anderen Gaben das Weissagen”.”® - Der Ton liegt auf
dem Aufirag. - Der Geist weht frei, wo er will, und kennt doch feste Ordnungen.”” -
Trotz aller in der Gemeinde vorhandenen Mannigfaltigkeit der Charismata geht es
um eine einheitliche Ordnung ™ - Nicht in erster Linie der einzelne, sondern primir
die Gemeinde ist nach Bengel der Ort, wo sich die Charismata des Heiligen Geistes
auswirken.”” - Was das Streben nach den Geistesgaben angeht, besteht kein Wider-
spruch zwischen der Freiheit des Geistes und dem menschlichen Bemiihen. "Obwohl
der Geist austheilet, wie er will (V.11), so bleibt es doch den Glaubigen unbenom-

sind in seinem Namen nicht minder getauft als i den des Vaters und des Sohnes. Der Geist
ist unter den Dreien, die da zeugen im Himmel. Die Okonomie des Heiligen Geistes wird an-
fangen, wenn der Geist der Welt, d. 1. das Wesen der Welt, in dem der Teufel nistet (1Kor
2), abmimmt, d.i. im tausendjihrigen Reich." (zit. bei G. Maier: a.a.0., 396; ].A. Bengel: In
der Gegenwart Gottes. Bekenntnisse und Zeugnisse, Zeugnisse der Schwabenviter, Bd. VII,
Metzingen 1964, 52).

50 Gnomon zu 1Kor 12,3.

51 “Ebd.

52 Ebd.

53 Gnomom zu [Kor 12.8.

54  Gnomon Rom.1,11.

55 Gnomon Apg 5,32 - Bauch: 2.a.0,, 112..

56 Gnomon zu 1Kor 12,31,

57 Vgl. Bauch: a.a.0., 54.

58 Bauch: a.a.0., 50.

59 Bauch: a.a.0., 50.
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men eines vor den anderen zu suchen und zu iben. In der Wirksamkeit Gottes
herrscht nicht Zwang, sondern sanfter Zug; 14,26."%

Bengel, der wie Luther zwischen dem rettenden und wunderwirkenden Glauben
unterscheidet, sieht beide nicht in Gegensatz zueinander. - "Der Wunderglaube [ist]
ein eifriges und augenblickliches Ergreifen Gottes, allermeist an seinem Willen, um
entweder im Reich der Natur oder im Reich der Gnade auffallende Wirkungen her-
vorzubringen "' - Als Griinde fiir das seltene Vorkommen von Wundem in der Ge-
genwart sieht er die eigene Schwachheit, den geringen Glauben und die Unwiirdig-
keit der Welt.*?

Bengel war von der Mdéglichkeit der Wunderheilung fest t"l_berzeugt.63 - Im Zu-
sammenhang mit Krankenheilungen der Apostel sagt er: "Es ist zu unsern Zeiten de-
fectus fidei, daf die Wunder nicht hiufiger geschehen. Doch, wenn man alle diejeni-
gen, die auch heute geschehen, wissen und beisammen haben sollte, wiirde ihrer eine
groBe Summe sein."*" - Andererseits vertrat er den Standpunkt, da® Wunder nicht
dafiir da seien, "daB dem Wort Gottes dadurch ein Credit gemacht werde".” - Die
Gabe gesund zu machen in 1Kor 12,9 (bei Bengel "die Gnadengabe der Curen") be-
zieht er nicht nur auf eigentliche Wunderheilungen, sondern auch auf Genesung
durch natiirliche Mittel "wie man denn nicht ldugnen kann, daB einige Arzte vor an-
deren gottlich sind, welches man nicht nur ihrer Geschicklichkeit, sondern haupt-
sichlich der gottlichen Gnade zuzuschreiben hat".

Unter Weissagung versteht Bengel die Gnadengabe, "vermittelst welcher himmli-
sche Geheimnisse, zuweilen auch zukiinftige Dinge den Menschen und besonders
den Glaubigen kund gemacht, und zugleich diejenigen Prophezeihungen der Schrift,
welche durch die gewohnliche Auslegungskunst nicht zu erreichen wiren, ausgelegt
werden” ®® - Wie Luther sieht sich Bengel selbst nicht als auBerordentlicher
(visionir-ekstatischer) Prophet, sondern mehr als Schriftausleger.®’

60 Gnomon zu 1Kor 12,31,

61 Gnomon zu 1Kor 12.9.

62 "Auch heut zu Tage hat der Glaube bei einem jeden Glaubigen eine verborgene Wunder-
kraft; eine jede Wirkung des Glaubens ist wirklich wundersam, ob es schon nicht offenbar
wird; wiewohl ber vielen, theils wegen ihrer eigenen Schwachheit, theils wegen Unwiirdigkeit
der Welt - und also nicht nur darum, weil die Kirche schon gepflanzet ist, sich diese Kraft
heut zu Tag nicht duBert; da iibrigens freilich die ersten Wunder des NT dem Herm Jesu in
der That einen ewigen Namen gemacht haben... - Die Zeichen waren Anfangs Hilfsmittel des
Glaubens, nun gehéren sie selbst unter diejenigen Sachen, die dem Glauben zur Probe vorge-
legt sind" (Gnomon zu Mk 16,17). - Im Gnomon wird dann von einer Wunderheilung er-
zihlt, die sich 1644 in der Kirche zu Leonberg zugetragen hat.

63 Vgl. auch Zsindely, 108.

64 Zsindely, 94.

65 Ebd.

66 Gnomon zu Rom 12,7,

67 Vgl hierzu Bauch: aa. O, 177.
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Zungenrede ubersetzt und versteht Bengel wortlich und neutral als Sprechen in ver-
schieden Sprachen.®® - Ohne auf die Frage emzugehen ob es Glossolalie auch in der
Gegenwart gibt und ob sie erstrebenswert sei, nimmt Bengel beim korinthischen
Phénomen auch ein auBerordentliches Element an: "In neuen Zungen reden" (Mk
16,17) - "In zuvor ihnen unbekannt gewesenen Sprachen; oder wohl gar in solchen,
die keine Nation zuvor gesprochen... - Apg 2.4 werden keine neuen Sprachen ge-
nannt. Mit anderen Zungen reden heif’t in Sprachen sprechen, die da und dort schon
im Gange sind; neue Sprachen aber, wie z.B. zu Corinth, waren solche, welche der
eine sprach, der Andere verstand und auslegte, wenn auch niemand zugegen war, der
die fremde Sprache als die seinige gesprochen hétte. Es war eine Art Ubung im
Weissagen."

In der Handauflegung sieht Bengel ein Sakrament im weiteren Sinn, das die
Vermittlung von Gnadengaben zum Ziel hat. Wichtig sind in diesem Zusammenhang
Bengels Anmerkungen iiber die notwendige Erwartungshaltung und iiber das Fort-
‘bestehen der Charismen: "Die Auflegung der Héinde war eigentlich eine Mitteilung
der Gnaden-Gaben. Diese dauern nun freilich in dem vorigen MaBe nicht mehr fort,
aber sie haben doch nicht ganz aufgehért, darum kann das Handeauflegen noch im-
mer stattfinden. Das Subjekt, dem sie aufgelegt werden, mub freilich der Gaben emp-
fanglich sein, sonst hilft's nicht. Wo aber Empfinglichkeit ist, da wirkt's etwas, der
Einsegnende mag ein Mietling sein oder nicht. Ich nehme keinen Anstand. die Hand-
auflegung fiir ein Sakrament im weiteren Sinne zu erkléren, indem sie ein Mittel ist,
da Gott durch eine duBere Handlung den Menschen seine Gnade mitteilt."®’

4. Die Erfahrung ekstatischer Verziickung ist fiir Bengel grundsitzlich eine legitime
GroBe und nicht von vomeherein verdichtig. Allerdings bleibt der Mensch in der
Sache frei und ist nicht zwanghaﬁ gebunden: "In einer Entziickung bleibt dem Men-
schen die Fre1helt des Willens, in Hinsicht auf den Gegenstand, welcher darin vor-
gestellt wird."" Sich solcher Dinge zu rithmen und sich etwas darauf einzubilden ist
fir Bengel gerade nicht angemessen. Paulus habe Verziickungen erlebt, aber er
schwieg dariiber. - Im Blick auf die Begeisterung iiber auBerordentliche Erfahrungen
nimmt Bengel die Korrektur der Jiinger durch Jesus auf, der den Uberschwang mii-
Bigt, indem er auf das GroBere weist. Er sieht die Gefahr, daf sich der Mensch iiber-
schitzt und eine positive Erfahrung pervertiert wird: "Bei den ersten Erfahrungen ist
solche Erinnerung ["Freut euch dariiber, da eure Namen im Himmel geschricben
sind"] der Freude ganz heilsam. Es wird nicht verboten, sich zu freuen. sondern die
Freude wird in die-gehdrige Ordnung gebracht. - Es schligt bei allzugroBer Freude
leicht ]eme schédliche Eigenliebe dazu, und da kann man dem Satan dhnlich wer-
den."’

68 "Mit Zungen" = mit verschiedenen Spraohen (Gnomon Apg 10, 46) - "Gott preisen ist... eine
Wirkung des HI. Geistes sowohl, als beten und glauben"”.

69 Zit. bei Burk:aa 0., 121.

70 Gnomon zu Apg 10,14.

71 Gnomon zu Lk 10,20.
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5. Mit auferordentlichen Dingen rechnet Bengel in Grenz- bzw. Umbruchszeiten,
wobei er die eigene Zeit als solche bewertet. Zeichenhaft kiinden sie das Kommen
des Neuen an, aber "das Ganze" steht noch aus: "Lassen wir auch die genaue Zeit-
Rechnung ruhen, so laBt sich doch behaupten, wir nahen jetzt wieder einer Grinz-
Zeit, und auf die Ruhe, die wir seit langer Zeit gehabt, wird wieder Schérfe folgen. In
Gréanz-Zeiten pflegen gar viele und besondere Sachen auf einmal geschehen, wah-
rend in mittleren Zeiten eben nicht viel geschieht. Die gegenwiértige protestantische
Kirche 1st nur eine Interims-Kirche, zwischen der und dem Pabstthum verborgen ge-
wesenen Kirche, und der herrlichen Kirche des tausendjahrigen Reiches. Seit der
Reformation wird die evangelische Wahrheit eben von Geschlecht zu Geschlecht so
fortgepflanzt, und man bleibt auf der Hefe liegen. Seit einiger Zeit aber gibt es aller-
hand ausserordentliche Dinge in allen Stiicken: Gesichte, Inspirationen, Sekten usw.
Es wird alles geriittelt und geschiittelt, aber das Ganze ist noch nicht da. Doch ist die
Anzeige deutlich genug, daB bald etwas Anderes kommen werde..."’* Bei aller Er-
wartung des Neuen halt Bengel die zeitliche Spannung des "Schon und noch Nicht"
aufrecht.

In dieser Ubergangszeit ist auch die Erfahrung des Christen gebrochen. AuBeror-
dentliches ist nicht tigliche Dauererfahrung. Glaube bleibt Glaube. Keine noch so
massive Demonstration von tbernatiirlichen Dingen kann Glauben ersetzen oder
Ewiges beweisen. AuBlerordentliches kann personlich ermutigen, gewill und sicher
aber ist das Wort Gottes, an das man sich halten soll: "Manches, was von der Ge-
meinschaft der Heiligen im Himmel und auf Erden gesagt werden kann, wird billig
nicht mit vollem Munde als eine téigliche Glaubens-Nahrung, sonderm als ein Gewiir-
ze vorgelegt: denn Glaube muf3 Glaube bleiben. - Es ist als ein Gericht der gottlichen
Weisheit, Gerechtigkeit und Treue zu erkennen, daB unter so vielen Urkunden, die
sich von der unsichtbaren Welt je und je hervorgethan haben. und immer weiter her-
vorthun, es nie zu einigem Offentlichen, juridisch hinlénglichen Zeugen-Verhor
kommt, vielmehr die Welt, wenn sie einen befriedigenden Fall (von Erscheinungen,
Entziickungen. Geschichten usw.) vor Augen und in Hénden hat, es nach Moglich-
keit vertuscht und verkleinert. nur damit sie mit einigem Grund ungldubig bleiben
konne. Demnach miissen wir uns nicht so viel bey Andemn auf dergleichen Erfahrun-
gen bezichen, sondern Jeder, der eine GewiBheit davon (wie noch zuvor von der
Heil. Schrift) hat, mag solche selber genieffen: denn man hélt sich am sichersten an
das gottliche Wort, das gewib ist, und besonders im Neuen Testament nach des gro-
Bben Durchbrechers Hollen- und Himmelfahrt so herrliche Dinge von der Gemein-
schaft der abgeschiedenen Gerechten mit Gott und thren Briidern auf Erden entdek-
ket"” - Bengel weiB um auBerordentliche visiondre Vorginge in seiner Zeit, "die
man zum mindesten als sehr interessante Proben des menschlichen Ahndungs-
Vermogens gelten lassen mufl, wenn man auch nicht geneigt seyn sollte, etwas Pro-

videntielles (auf aulerordentliche Weise von Gott Gegebenes) darin zu erkennen".” -

72  Zit. bei Burk: 2.2.0., 296.
73 Zit. bei Burk: 2.2.0., 361f.
74 Zit. bei Burk: 2.2.0., 296.
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Insgesamt ist Bengel zuriickhaltend in diesem Feld und sieht die Gefahrdungen. "Die
Lehren von Gebets-Proben und von dem inneren Wort sind sehr wichtig, aber es ge-
hort eine grofle Vorsicht zum Vortrage und zur Anwendung derselben, damit keine
Versglqchung Gottes und kein Betrug des eigenen Menschengeistes dabei einschlei-
ches

In diesem Zusammenhang ist zu verweisen auf Bengels Grundeinstellung gegen-
iber Mystik und Spiritualismus. Mit Johann Wolfgang Jager, dem kirchlich-
* theologischen Kritiker des radikalen Pietismus, arbeitete er mehrfach zusammen.
Dieser hatte Bengel veranlalit, sich in einer Disputation mit der mystischen Theologie
auseinanderzusetzen. Bengel bejahte eine "gesunde Mystik" als gesammeltes Horen
auf Gott, der im Wort der heiligen Schrift begegnet. Um die Schrift zu verstehen.
bedarf es eines frommen Sinnes bzw. des Geistbesitzes. - Bengel unterschied zwi-
schen "wahrer" und "unechter" Mystik. Wéhrend unechte Mystik "auf privaten un-
mittelbaren Offenbarungen [beruht], mit welchen man sich grol macht", ist wahre
Mystik "aus dem gottlichen Wort geschopft”.”® - Bengel folgt der Mystik, wo sie zum
personlichen und neuen Leben mit Jesus beitragen kann, lehnt sie aber ab, wo sie zu
einer zweiten Offenbarungsquelle neben der Schrift wird. Er sieht auch die indivi-
dualistisch-quietistische Engfithrung; "Jeder Mystiker hatte einen gewissen Strahl des
Lichts, aber dabey blieb er; in die ganze Haushaltung Gottes und in Seine Wege im
Allgemeinen sahen sie alle nicht. Sie giengen in sich, fiir die Gesellschaft thaten sie
nichts. Sie lebeten in finstern Zeiten, so waren sie gliicklich fiir sich, aber nicht fiir
andere.."”’ :

Von prinzipiellen Spiritualismus und der Lehre vom inneren Licht distanziert sich
Bengel scharf, weil die christliche Mitte zu verschwimmen droht: "Die Lehre vom
'verbo interno' wird noch gewaltigen Schaden tun. Man 14Bt das, was auf Jesum ge-
het. als den corticem (Rinde) weg und setzt alles auf einen solchen christum, mit
welchem Juden, Tiirken und Heiden sich vertragen kénnen. Das hilft dem Indifferen-
tismus auf, auf den so manches in unserer Zeit zugehet."”®

6. AufschluBreich fiir Bengels Ansatz und Persénlichkeit sind seine AuBerungen iiber
die Frage nach gottlicher Fithrung und Geistesleitung, die Pietismus wie Enthusias-
mus stark bewegte.

Bengel wartete in allen Fragen auf Weisung durch Gottes Wort und Geist, wobei
er grundlegend auf die Providenz (Vorsehung) Gottes vertraute. Er verband Wort und
Geist Gottes mit dem Achten auf die "Umstinde". Bei ihm findet sich ein aktives,
horendes und abwigendes Forschen in der Schrift verbunden mit der Neigung sich
duldend in die Umstidnde zu schicken. Im GroBen und Kleinen rechnete Bengel mit
dem kontinuierlichen, schicklichen und geordneten Wirken des Heiligen Geistes.”

75 Zit. bei Burk: a.a.0,, 120.
76 Zit. bet G. Maier: a.a.0., 397.
77 Zit. bei Burk: 2.a.0., 121.
78 Zit. bei Bauch: a.a. 0., 78.
79 Vgl Bauch: a.a.0., 66.68.
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Fiir ihn ist es kein Widerspruch, sondern geradezu geboten den Verstand mit einzu-
setzen und zu priifen. Im Rahmen der Schriftaussagen sicht er dem Menschen einen
groBen Spielraum der Entscheidung gegeben. "Was wir in der Furcht und Anrufung
Gottes durch fleiBiges Forschen erreichen konnen, diirfen wir auf keine aufierordent-
liche Erleuchtung und EingieBung ausstellen, sonst brauchten wir kein Buch und kei-
nen Lehrer. Die Handlungsweise Gottes im Neuen Testament ist diese, dal Er den
Menschen seinen Geist schenkt, alles zu priifen, und dann sollen sie mit freien Hén-
den handeln. Was Gott einmal geschenkt hat, das nimmt Er nicht wieder, sondern
steigert es nur, und gibt mehr dazu. So hat Gott den Menschen Verstand und Ver-
nunft geschenkt, diese nimmt Er einem Bekehrten und Erleuchteten nicht. sondern
will, daB er sie gebrauche, Er hat ferner die Bibel gegeben, diese sollen die Menschen
~ gebrauchen; und soweit diese zureicht, gibt Gott keine weitere Offenbarung "®® -
"Gott 148t uns in vielen Stiicken die freie Wahl, zu thun, was wir wollen, wo nichts
ausdriicklich wider seine Gebote ist... da ist dann zu wissen, dal oft 10 Wege seyn
konnen, die dem Willen Gottes gemaB sind."®'- "Viele irren sehr dadurch, daB sie
jedesmal meinen, als sei nur ein Weg der rechte; da es doch vielerlei Wege geben
kann, die alle zum Ziel fithren. Wo man nun frei ist, da darf man auch seiner Freiheit
und Wahl gebrauchen. und nicht immer sorgen, da man sindige."®” - "Opfert man
seinen Willen Gott ganz auf, so schenkt er einem auch wiederum einen freien willen.
- Da heiBt's: IB dein Brot mit gutem Mut, dein Thun gefillt Gott wohl. Aber der Bis-
sen in dem Mund muB einem nicht so lieb sein, daB man ihn nicht gern wieder her-
ausgiibe, wenn's Gott haben wollte."*’

Wenn Bengel in einer bestimmten Angelegenheit den Willen Gottes zu erkennen
suchte, bat er Gott darum, ihm in den Sinn zu geben, was er tun sollte. Was thm dar-
auf zuerst in den Sinn kam, das tat er.** Losziehen in Sachen des Gewissens und des
Reiches Gottes war fiir ihn Gott versuchen.®® Er lieB die Dinge abwartend auf sich
zukommen, iibergab sie Gott und lieB die Umstinde mitentscheiden: "Was bei den
Hermhutern das Loosen ist, das ist bey mir eine ungezwungene Ubergabe einer Sa-
che in die Fiigung Gottes, wie Er die Umstinde auller mir, ohne meine determinierte
Wahl und Willen regiert."® - "Man kann es gleichsam fiir eine Regel halten, daB was
einem ohne seinen Willen und Schuld zukommt, von Gott sei."*’ - Im Zweifel blieb
Bengel beim Bisherigen stehen. "Wenn man ungewiB3 ist, soll man nichts thun: Man
kann auch aus iibel drger machen."** - Bengel pries die Herbheit und Niichternheit
des Glaubens. Er meinte, "solange man media ordinaria haben kann, soll man keine

80 Zit. bei Burk: a.2.0.; 239; 5. auch: Oskar Wichter: Bengel und Oetinger. Leben und Aus-
spriiche zweier altwiirttembergischer Theologen, Giitersloh 1886, 79.

81 Zit. bet Wachter: 2.a.0., 79 und G. Maier: a.a.0_, 405f.

82 Ebd.

83 Ebd.

84 Waichter: a.2.0., 79.

85 Waichter: a.a.0., 80. :

86 Zit bei Burk: a.a O., 493; Wichter: a.a.O., 79f.

87 Wichter: ebd.

88 Zit. bei G. Maier: 2.2a.0., 406.
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extraordinaria begehren"* und beklagt den Mangel an rechter Niichternheit des Ge-
miits. Er rit zu geistlicher Austeritit [Strenge, Herbheit] als einem "guten Bewah-
rungsmittel", wodurch man der Gefahr der Feinde nicht so leicht ausgesetzt ist. "Eine
Crypsis animae [Zuriickhaltung der Seele] ist sehr heilsam."” - Man muB nicht alle
geistlichen Moden mitmachen. "Wenn einer sich von allen den seit 30 Jahren (1710-
40) aufgekommenen Bewegungen in geistlichen Dingen, die zum Theil einen recht
guten Schein hatten, hétte auftreiben und mit hineinnehmen lassen, wo wiire er hin-
gekommen?"”!

7. Nun zu einigen Aspekten der Einschétzung und der Haltung gegeniiber dem Sepa-
ratismus und speziell den Inspirierten.

Bengel beobachtet als negative Begleiterscheinung bei manchen Bekehrten, daly
sie in anmalender Unzufriedenheit auf Neues dringen und sich von einseitigen Ge-
sichtspunkten leiten und Demut vermissen lassen. "Wenn Leute bekehrt werden, so
verfallen sie gerne darauf, dafd ihnen nichts recht ist, was géng und gébe ist, sie dich-
ten nur auf Anderungen. - Die Berleburger liegen auch in diesem Spital krank. Sie
warten auf eine Anderung des Welt-Reichs, das ist fast ihr ganzes Augenmerk. Wer
kommt und Prophezeihungen bringt, daB die Welt-Reiche bald werden zerschmissen
werden, dem fallen sie zu, - Daher ist ihnen Seitz so gar recht, Er hilt sich fiir den
Messer der heil. Stadt, den die zwey Zeugen secundieren werden: daher nennt er sich
den Serubabel. - Wen Gott zu etwas brauchen will, der muB demiithig seyn."”

Trotz eigener pietistisch-kirchenkritischer Positionen, stand Bengel jeglicher Sepa-
ration ablehnend gegeniiber. Hierzu mosaikartige Bemerkungen: "Es scheint. die
Scena werde sich bald dndern, dalb Separatisten, Ingpinierte, Herrnhuter vorbey seyn
und es noch schwerere Aufgaben setzen wird". - Er beurteilte das Treiben der Sepa-
ratisten aus heilsgeschichtlicher Sicht und sah darin ein Handeln, das nicht im Ein-
klang mit Gottes Haushaltung stand. "Es wird einmal eine vollkommene Scheidung,
des guten und bisen vorgenommen werden, dal kein Staublein Boses sich unter dem
Guten befinden wird: das fithlen nun die Seelen, die von Gott gezogen werden, aber
sie bedenken nicht, daB Gott die Vermischung des Guten und Bosen schon linger
sicht und duldet als sie". « Ganz allgemein hat er von den Separatisten keine gute
Meinung, gehabt: "Meistens sind die Separatisten verdorbene Leute, und wenn man
sie zusammennehmen und en proportion gegen unsern verderbten Kirchenhaufen
halten will, so wird sich doch in diesem noch mehr gutes finden; in diesem ist mehr
Waust, in jenen mehr verborgenes und scheinbares Gift,"”” - Bengel bleibt trotz der
Mingel, die er sicht, ein Mann der Kirche, Von den Separatisten sagt er: "lch moch-
te,. das Wort Cicero's auf sie anwenden; 'Nichts ist mir widerlicher, als die scharfen
Urtheile miifliger Zuschauer; achtenswerther sind mir die im Kampfe Umgekomme-

89  Zit. bet G. Maier; a.a.0,, 405

00 Zit bei G, Maier; a.a 0, 406,

91 Zit bel Burk: a.a .0, 563f,

02 Zit bei Burk: aa.0,, 120,

03 Zit, bei Milzer, a.a O, 341 - vgl. auch Burk: a.a.0,, 122f,
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nen!"" - "Die Kirche ist eben ein confus, verwirrt, unordentliches Ding, dem nicht zu

helfen ist. - Die wahre Separation wird der HErr machen.” * - Auch der durch Sepa-
ration aufkommende Richtgeist ist fiir Bengel ein Grund der Zuriickhaltung. Er sieht
kommen, dafl an Stelle des einen bosen Geistes, den die Separatisten in der Kirche
anprangern, sicben bosere Geister des verbotenen Richtens in sie einziehen,”

Trotz seiner teilweise scharfen AuBerungen ist Bengel nicht zum Eiferer gegen
den Separatismus geworden. Er sah in den Separatisten eine der Kirche von Gott auf-
erlegte Priifung, an der sich diese zu bewithren habe: "Die Separatisten halten sich fiir
stark und wir miissen sic tragen."” - Wire er Pfarrer in ciner Gemeinde, zu der Sepa-
ratisten gehorten, mochte er sich an ihrem Gewissen offenbar werden lassen, Konkret
sdhe das entsprechende pastorale Verhalten fiir ihn so aus: "Ich wiirde unirgerlich
wandeln und lehren; meine Zuhorer vor allem Lastern und Richten iiber die Separa-
tisten warnen; ihnen nicht das Bése, sofidern das Gute derselben zeigen, und sie auf-
muntern zum vertréiglichen Zivil-Umgang mit ihnen, doch sie auch von geistlichem
Verkehr mit ihnen abhalten, Ich wiirde den Separatisten leibliche Wohltaten erzeigen,
und suchen, ihnen aus der Masse der tibrigen Gemeindeglieder einige rechtschaffene,
undrgerliche Leute gegentiberzustellen. Auf diese Weise glaube ich, wiirden sie sich
gewil geben: sonderlich wenn sie in eine Anfechtung kommen,"”

Was dic "Inspirierten” angeht war Bengel in einem frithen Stadium (1725) vor-
sichtig, ohne nihere Kenntnis ein Urteil abzugeben, An seinen Schwiegersohn Reuf3,
der ihn um eine Stellungnahme bat, schrieb Bengel beziiglich Friedrich Rock (Brief
vom 29. August 1725) u.a.: "Ich habe nie einen Inspirierten gesehen, aber das weily
ich, dall Ménner, die weit mehr Geist haben als ich [Otinger?], mit grofier Vorsicht
tiber die Inspirierten urtheilen; es kommt mir daher unbesonnen vor, iiber diese Sache
ein Urtheil abgeben zu wollen, zumal ich keinen Beruf dazu fithle. In der That gibt es
auch nichts Delikateres als diese Materie. Was Du dem Rock dariiber gesagt hast,
dalf} er sich priifen solle, ob er mehr zum Ermahnen oder mehr zum Weissagen beru-
fen sey, dirfte thm Veranlassung zu wichtigen Ueberlegungen geben. Dir will ich
zum Nachlesen empfehlen "Tennhard's Warnung an die Separatisten' 1718, 8.120.""

Zu emer direkten Begegnung mit Inspirierten kam es am 6. September 1735 in
Denkendorf. Bengel reagierte verschlossen und kithl als Johann Friedrich Rock und
seine Gesinnungsgenossen Wikmark, Metz und Karr ihn aufsuchten. Dieser Besuch
hingt wohl mit Bengels auBerordentlichem Ruf in Fragen der Weissagung, zusam-
men. Auch gab es biographische Berthrungspunkte, insofern Rock frither im Haus
von Bengels dem radikalen Pietismus zugeneigten Pflgegevater Spindler in Stuttgart

94 Zit. bei G, Mélzer: a.n,0,, 342
05  Zit. bei G, Milzer: a.a.0,, 362,
96 Bauch; a.a 0, 55,

97 Zit. bei G, Milzer: a.a.0,, 342
8 Zit. ber Burk aa O, 123

00 Zit. bei Burk: a.a.0,, 65
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verkehrte. - DaB sich Bengel kurz zuvor mit den Vorggéingen in Miinster' " wihrend
der Reformationszeit beschéftigte, hat ihn nach der Vermutung Burks wohl reservier-
ter gegen die Inspirierten sein lassen, als sie es erwarteten.

Bengels distanzierte Haltung wurde von Rock als stolze Einbildung gedeutet. Uber
F.L. Allement sandte er am 4. Oktober 17335 eine Inspiration nach Denkendorf, die er
17 Tage nach seinem dortigen Besuch in Himbach hatte (Aussprache iiber "die gut-
gesinnten [d.h. wohlmeinenden] Prediger im wiirtemberger Land und besonders auch
an Bengel, der ziemlich hoch stehet, ob seine grofie Einbildung um etwas mochte in
Niedergesinntheit abgetodtet werden"). Rock warf Bengel entsetzlichen Hochmut vor
und drohte ihm das géttliche Strafgericht an. Diesen Vorwurf und seine Inspiration
tiber Bengel verbreitete er auch andemorts. - Bengel ertrug die Beschuldigung, In
einem Brief nimmt er dazu Stellung; "Es ist wahr, ich bin gegen Rock ziemlich hoch,
d.h. wie es sich ziemte, stehen blieben, und habe mich nicht geneigt befunden, mich
ihm zu unterwerfen. Er nannte mich einen Obergréiceptor, welches ich aus einem
guten Grund lieber iberhort, als abgelehnt habe.""' - Er rechtfertigte seinen Wider-
stand als nicht personlich, sondemn sachlich bedingt und nicht aus Hochmut kom-
mend. Im gleichen Brief fahrt er fort: "So viel ich mich selbst kenne, hiitte ich mich
lieber aller anderen Anklagen eher als des Hochstehens und der Einbildung verse-
hen..." Er war nicht bereit, sich Rock zu unterwerfen. Das Wort Gottes in der heili-
~ gen Schrift stand thm weit hoher als Rocks Aussprachen. Im genannten Brief heiBt es
weiter: "Ich glaube Gott wird noch andere Zeugen schicken. Ich halte mich je linger
Je genauer an das allbewihrte allgemeine Wort Gottes, und werde mich solches in
meinem letzten Stiindlein, wenn es auch heute kiime, nicht reuen lassen."'** - Ben-
gels reformatorische Vorordnung der Schrift und seine grundsitzliche Ablehnung des
Separatismus und Spiritualismus schloB eine Verstindigung mit Rock aus.

Wie sehr Bengel in diesem Feld von den theologischen Grundentscheidungen her
auch seelsorgerlich zurechtzuhelfen suchte, zeigt eine Begebenheit im Jahr 1745,
Bengel weill wie die anderen pietistischen Viiter, daB bei ekstatisch-visioniren Vor-
gingen auch die natiirlich-psychische Seite in Betracht gezogen werden muf3, daB
auch bei aufrichtigen Menschen Géttliches und Menschliches ineinander gehen kon-
nen. Ein gewisser Streib von M. war auf den Gedanken gekommen er sei einer von
den zwei Zeugen der Offenbarung, Bengel horte ihn "liebreich und freundlich” an,
sagte aber auch, was ithm von seinen Ansichten nicht begriindet erschien und gab thm
zu verstehen, "daB zwischen das, was nach dem Hauptpunkt kostlich und dauerhaft
ist, doch allerlei Unlauteres sich einmischen kénne". Das sagte er mit viel Liebe und
Sanftmut. So wurde es von Streib auch aufgenommen, obwohl er bei seiner Ansicht
blieb. - Einige Zeit spéter schrieb Bengel iiber diesen: "Auch bey redlichen Seelen ist

100 “Keine drgere Tragodie ist jemalen durch den Misbrauch des prophetischen Worts verur-
sacht worden, als die wiedertéiufferische Handel, zu Miinster etc. waren." (zit. bei G. Maier:
aa0.39).

101 Zit bei G. Malzer: a.a.0., 83; vgl. auch: K. Hermann: a.a.0., 79.416 und Burk: 2.2.0,
510f. ; :

102 Zit. bei Max Goebel: Geschichte der wahren Inspirations-Gemeinden, in: ZS fiir die histori-
sche Theologie, Gotha 1855, 347.
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der ZusammenfluB dessen, was aus der Wahrheit flieBt, und was die Natur dazwi- ;
schen menget, unvergleichlich subtil, und wem nicht viele Exempel von allerley
Gattungen bekannt sind, dem kann man es schwerlich beybringen. - Dem Streib bin
ich begegnet als einem solchen, von dem ich erachte, daB er in der Gnade Gottes ste-
he, und geistliche Erfahrung und Gefithl habe. Wegen seiner prophetischen Sachen
habe ich ihn in so kurzer Zeit nicht véllig vernechmen kénnen, und die Zeitrechnung
ist nicht eben der einige Punkt allein, wegen dessen ich ihn nur Vorsichtigkeit fiir
sich selbst, und zur MiBigung des Vortrags gegen andere ermahnt habe. Sonderlich
wire es gut, wenn er ablief3e, sich fiir einen von den zwey Zeugen aufs Geheimste zu
erkldren, oder sich in seinem eigenen Herzen dafiir zu achten. Es ist das menschliche
Herz, sofern es nicht von dem Worte Gottes eingeschrankt wird, ein unglaublich be-
triigliches Ding. Wenn es von weltlichen Sorgen und Liisten abgezogen ist, so sucht
es in geistlichen Dingen. Er sollte sich warnen lassen, denn es kann leicht einen Aus-
gang gewinnen, der ihm im AuBern und auch im Innern schidlich wire. Ich kann es
nicht nur geschehen lassen. daB es ihm bedeutet wird, sondem ich bitte. es ihm in
meinem Namen nebst freundlichem GruB zu bezeugen."'”

¢) Friedrich Christoph Qetinger (1702-1782)""*

1. F.Chr. Oetinger, nach Bengel die zweite groBe Gestalt der wiirttembergisch-
pietistischen Bliitezeit (ca.1720-1780), suchte unbefriedigt von der Welt der
Schultheologie seiner Zeit einen eigenstindigen theologischen Weg, In schwerem
Ringen léste er sich sowohl von einer lutherischen Orthodoxie, in welcher der Glau-
be auf Lehrbegriffe und das Evangelium auf die forensische Rechtfertigungslehre
eingeengt zu werden drohte, als auch vom tiefpreifenden Rationalismus in Philoso-
phie und Theologie. Dessen mechanistisches Weltverstandnis und intellektualistisch-
moralistischen Gottesglauben konnte er nur als Verkiirzung und Entleerung der dy-
namischen Lebens- und Gotteswirklichkeit ansehen. - Im Gegensatz dazu miihte er
sich in grofier Offenheit fiir alle Lebenserscheinungen und in einer ungewshnlichen
Weite des Horizonts, eine umfassende ganzheitliche Philosophie und Theologie von
der dee des Lebens her zu erschlieBen. Er verstand die Welt als lebendigen Orga-
nismus voller geheimnisvoller Krifte und Gottes Heilshandeln als Wirken bis hinein
in die kosmische Leiblichkeit.'"

103 Burk: a.a.0., 511f.

104 Fr.Chr. Oetinger: Selbstbiographie. Genealogie der reellen Gedanken eines Gottesgelehtten,
hg. und mit Einf. und Anm. vers. von Julius Roessle, (Zeugnisse der Schwabenviter, Bd. 18,
Metzingen 1961, bes. 27-30.67-70; Rainer Piepmeier: Fr.Chr. Oetinger, in: Martin Greschat
(Hg): Orthodoxie und Pietismus, Gestalten der Kirchengeschichte 7, Stuttgart 1982, 373-
389 Martin Weyer-Menkhoff: Christus das Heil der Natur. Entstehung und Systematik der
Theologie Friedrich Christoph Oetingers, AGP 27, Géttingen 1990 (Lit.): ders.: Fr.Chr. Oe-
tinger (Bildbiographie), Wuppertal/Ziirich/Metzingen 1990,

105 Fr.Chr. Oetinger: Theologia ex idea vitae deducta, hg.v. Konrad Ohly, TGP VII/2, Ber-
lin/New York 1979; Sigrid Grossmann: Fr.Chr, Oetingers Gottesvorstellung, Versuch einer
Analyse seiner Theologie, AGP 18, Géttingen 1979 - Oetinger setzte sich iiber Dogmatis-
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In seiner geistigen Entwicklung befaBte er sich mit Theologie, Medizin, Alchimie
und mit der okkulten Wissenschaft. Auf der Suche nach der Wahrheit Gottes und
nach einer apostolischen Gemeinde kehrte er bei den unterschiedlichsten Persénlich-
keiten und Bewegungen ein, die im Reich des Geistes einen Namen hatten, um von
ihnen zu lemen. So wurde er bei seiner ersten Reise (Nov.1729-Dez.1730) in Frank-
furt mit der Kabbala vertraut, traf im Wittgensteinischen Berleburg J.K.Dippel und
die mystisch-spiritualistischen Separatisten in Schwarzenau. Spangenberg lert er in
Jena kennen. Dorthin war er gegangen, um die "Erweckung wie in der Apostelzeit"
zu sehen, von welcher ihm sein Freund ReuB berichtet hatte. In Halle bekam er

Einblicke in die geistlichen Verhaltnisse am "Hort des Pietismus”.'®

2. Der radikale Pietismus war Oetinger von Jugend an vertraut. In seiner Frithzeit
neigte er selbst stark dem Separatismus zu. Jahrelang war er schwankend in seinem
Urteil iiber die /nspirierten. Er kannte die Gemeinde in Géppingen und geriet durch
nahere Kontaktnahme im Jahr 1721, kurz nach seiner eigenen "Erweckung” in eine
schwere Anfechtung. In seiner Selbstbiographie (1762) berichtet er im Riickblick von
dieser Schliisselerfahrung.'”’” Besonders beeindruckt hatte ihn. daB offensichtlich
viele Menschen durch die Reden der Inspirierten ergriffen und "zu einem anderen
EntschluB gebracht". d.h. bekehrt worden seien. Aus diesem Grund konnte er die
prophetischen Erschemungen nicht einfach abtun. Beim ersten Hinsehen fiel ihm die
groBe Leidensbereitschaft der Inspirierten auf, die um ihres Bekenntnisses willen
Bande, Geféngnis und Schlédge erduldeten. Damit waren sie den Aposteln viel dhnli-
cher als die kirchlichen Pfarrer und Dekane, die nach Oetinger "niemalen nichts" lit-

mus, Konfessionalismus und Kirchentum hinweg und fiigte nach und nach eklektisch ganz
disparate Elemente zu einer eigenen universal-spekulativen Erkenntnis- und Glaubensschau
zusammen. In groBer Weitherzigkeit des Urteils schuf er eine Synthese von Bohmescher
Theosophie und Mystik, von judischer Kabbala und dem realistisch-heilsgeschichtlichen
Schriftverstindnis Bengels. Letzteres wirkte als kirchlich-orthodoxes Element befruchtend
und emtichternd auf sein philosophisch-spekulatives Denken. Im Zusammenhang mit der
langwierigen und schmerzhaften Ablésung von Zinzendorf und Hermhut wandte er sich von
mystisch-perfektionistischen Vorstellungen ab und entdeckte Luther neu. Oetinger nahm von
da an die reformatorischen Grunderkenntnisse der Alleingiiltigkeit der Schrift, der Rechtfer-
tigung aus Glauben allein und die zentrale Bedeutung des Kreuzes Jesu wieder starker auf. -
Bekannt ist Oetinger durch die hohe Wertschatzung der Natur und des Leiblichen geworden.
In seinem heilsgeschichtlichen "geistleiblichen Realismus" betonte er unermudlich gegen Ra-
tionalismus, Deismus und Spiritualismus, daB das Ziel der Schopfungs- und Heilsveranstal-
- tung Gottes Leiblichkeit sei. ;

106 Fir Oetinger gab es in der frithen Zeit in der ganzen Theologie nichts wichtigeres, als die
Dinge, welche die unmittelbaren Wirkungen des Heiligen Geistes betrafen. Von daher war er
begierig auf alle Hinweise und Berichte von unmittelbaren Geisterfahrungen. Uber seinen
Onkel Elias Cammerer (Medizinprofessor in Tiibingen) wurde er mit der romanischen quie-
tistischen Jesusmystik vertraut. Durch den Kontakt mit Bengel wurde er in seinem Hang zu
mystischer Literatur noch bestirkt. Oetinger verstand auch Béhme als Mystiker. (vgl.
Weyer-Menkhoff: Christus, das Heil der Natur, 82f).

107 Selbstbiographie, 27-30; Max Goebel: ZHTh, Jg 1855, 343-346; Christus, das Heil der
Natur, 27-30; Fr.Chr. Oetinger (Bildbiographie), 31-33.
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ten. Er wollte deshalb aufs genaueste priifen und nach der Wahrheit Gottes erfor-
schen, ob sie von ihrem eigenen Geist betrogen oder Gottes Knechte seien. Dazu
.schaffte er sich die Biicher mit ihren Inspirationen an und las sie alle durch. - Im
Vergleich mit den Berufungen, dem Stil und Inhalt der atl. Propheten fand er aber
letztere viel erhabener und logischer. - Er meinte, die Inspirierten hatten wohl viele
Redensarten aus den Propheten iibernommen, aber es fehle ihnen die "Macht, von
den Dingen des Konigreichs zu zeugen". - Die ethisch-moralischen Uberzeugungen
der Inspirierten beeindruckten ihn zunédchst, andererseits kamen sie thm aber doch
"allzu popular” (d.h. wohl: nicht tiefgehend) vor. In den biblischen Prophetenbiichern
fand er "ein heiliges Amphitheater der hochsten und niedrigsten Dinge zu einer sol-
chen Scene verbunden", dal die Reden der Inspirierten nicht entfernt damit zu ver-
gleichen waren. Da er jedoch seit seiner Erweckung dem Grundsatz folgte, seinen
eigenen Einwendungen und Vorbehalten nicht zu trauen, er habe sie denn zuvor Gott
vorgetragen und danach wiederum gepriift, sah er fiirs erste kein Recht, die Inspirier-
ten als falsche Knechte zu erklaren. - Er forschte weiter in der Schrift nach dem
Kennzeichen des prophetischen Geistes und erwog die Moglichkeit, dall es niedere
und hohere Grade der Prophezeiung geben konnte, "medrigere, bei welchen noch
Fehler sein koénnen, wie Paulus sagt: die Weissagung verachtet nicht; priifet aber al-
les". Dies fand er richtig, aber er fiirchtete sich auf der anderen Seite, zu giinstig zu
urteilen und durch das Lesen ihrer Schriften und den Umgang mit ihnen in Fanatis-
mus Zu geraten.

Ein dreiviertel Jahr brachte er mit gewissenhafter Priiffung zu wobei er die Griinde °
fiir und wider die Inspirationssache aufschrieb. Um zur Klarheit zu kommen, nahm er
auch die philosophische Logik zu Hilfe - die gegen sie sprach - und achtete auf den
Gesamtzusammenhang der Gedanken der heiligen Schrift, die sich als folgerichtiger
darstellten. Dennoch sah er sich nach allem nicht berechtigt, die Inspirierten zu ver-
dammen. Innerlich losgekommen von ihnen sei er nur dadurch, daB er sich schlieB3-
lich im Gebet an Gott wandte und dem Herm vortrug: "Mein Jesu, wenn du jetzt auf
der Welt mit deinen Jingern gewandelt hattest, so wollte ich dich in drei, vier Tagen
gepriift haben, aber diese Leute kann ich nicht priifen. Ich kann getrost geltend ma-
chen: ich verdamme nicht gern jemanden. Du hast mancherlei Knechte. Doch da ich
sie nicht verdammen und auch nicht annehmen kann, so bin ich los von ihnen". Oe-
tinger schreibt, daf} er auf diese Weise sowohl "logice”, d.h. auf Grund verniinftiger
Uberlegung als auch nach dem "sensu interno”, d.h. nach dem inneren Wahrheitsge-
fithl von ihnen losgesprochen worden sei. Daraufhin sagte er sich auch 6ffentlich von
den Inspinierten los und wies ihren Absolutheitsanspruch zuriick. In Tiibingen wies er
eine Gesandtschaft energisch ab, die ithm ob seiner Absage das Gericht Gottes an-
drohte.

In Nachhinein bewertet Oetinger die gesamte Episode als eine von Gott auferlegte
Priifung, durch die er ein Muster zur Beurteilung Zinzendorfs erhielt, in dessen Ge-
meinschaft erim Jahr 1729 kam.

Oetinger hatte auch danach noch Begegnungen mit Inspirierten. Dabei verhielt er
sich ihnen gegentiber freundlich, machte aber auch seinen abweichenden Standpunkt
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deutlich. Zum Abschluf} seiner dritten Reise und seiner medizinischen Weiterbildung
in Halle begab er sich nach Homburg vor der Hohe. Ein dreiviertel Jahr erlernte er
dort bei dem Inspiriertenfithrer Dr. J.Ph. Kampt die Praxis der Medizin. Oetinger
schétzte diesen sehr. weil er neben der fachlichen Kompetenz auch ein Mann war,
der vielerlei auBergewohnliche Begebenheiten zu erzihlen wulite. Kampf war ent-
schiedener Separatist und strebte danach, eine Gemeinde in urchristlicher Gestalt und
Geistesfiille zu errichten. Von daher ist es nicht verwunderlich, daB er Oetinger ver-
anlassen wollte, sich von der lutherischen Kirche als dem Babel zu separieren. Oe-
tinger hielt ihm sein antiseparatistisches Buch von der "Herunterlassung Gottes"'*
sowie Bengels "Offentliches Recht Gottes" entgegen. Er legte Kampf die Griinde des
bengelschen apokalyptischen Systems so zwingend dar, dal Kampf einmal sagte:
"Horen Sie auf zu reden. Sie wollen mich aus meiner ganzen Fithrung herausriicken".
Bengels Griinde seien sehr triftig, aber sie stritten wider seine schon gefafite Positur
der Gedanken. Daraufhin lie Oetinger ihn in Ruhe und sie blieben im Frieden mit-
einander.'” - Oetinger besuchte in Homburg auch Versammlungen der Inspirierten.
Bei einer solchen wurde folgende prophetische Aussprache im Blick auf ihn gege-
ben: "Hore auch du, Oetinger, das Wort der ewigen Liebe. welches spricht: warum
ldufst du solange in deinem Gutmeinen und klugen Sinn herum und willst nicht recht
in deinen geistlich scheinenden und doch eigenen Wegen ermiiden, daB3 deine Seele
von den Listigkeiten, Umschweifereien und falschen Schlangenklugheiten mochte
gereinigt werden, und du die Tiefe des Satans, die auch noch in deinem Geist verbor-
gen ist, nicht nur erkennen sondern auch davon méchtest gereinigt werden... Daher
noch soviel Skrupulirens, Discurrirens, Disputirens und Phantasirens unter dem be-
sten Schein vorhanden ist... Wohlan! wer Lust hat mit in dieses reine Liebes- und
Bruderband einverleibet zu werden, der muB3 werden so klein als die Kinder, ja noch
ldeiner“'gls dies Kind... O! darum brechet euern Willen und lasset denselben bre-
chen."

Oetinger ging nicht auf die Bemiithungen der Inspirierten ein, ihn fiir ihre Seite zu
gewinnen. Er kehrte nach dem AbschluB seiner Studien im Jahr 1737 nach Wiirttem-
berg zuriick und trat in den Kirchendienst ein, weil er "doch keine gegriindete Einig-
keit unter allen auswirtigen Gemeinschaften antreffen konnte". Er hatte nirgends ge-
funden. "daB jemand auf die Grundideen der Apostel und Propheten seine GewiBheit
baute, sondern dal3 jeder allein auf der Fithrung Gottes nach dem zu seinem Stand-

108 Fr.Chr. Oetinger: SchriftmiBige Erwigungsgriinde vom Separatismus und von der Conde-
scendenz, oder von der Absonderung und tragsamen Herunterlassung..., 1735, in: ders.:
Samtliche Schriften, Abt. TI, Bd.5, Stuttgart 1863, 299-367; vel. auch: Christus, das Heil
der Natur, 94-103; Fr.Chr.Oetinger Bildbiographie), 66-70.

109 Selbstbiographie, 67-70 - In einem Brief an Bengel vom 27 April 1736 schreibt Oetinger:
"Kampf ist e auBerordentlicher Mensch, der die tiefsten und wahrsten Principien der Natur
und Gnade hat, aber von der Schrift nicht hoch genug hilt. .. Ich sah noch niemanden, der
das Elend der Menschheit so gefiihlt hatte, niemanden, der um dieser Principien willen so
demiitig gewesen ware; aber doch ist die Demut der heil Schrift nicht so gar {ibertrieben de-
mutig..." (zit. bet Wachter: a.a.0., 173).

110 Zit. bei M. Goebel: a.a.0., 345f
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punkt herabgebogenen Sinn der Schrift bestand". Dies lieB er den verschiedenen Se-
paratisten und Gruppen fiir ihre Person gelten, aber ihn selber konnte es nicht beruhi-
gen. "Ich muBte drei Saulen haben, auf welchen mein Gebédude ruhen konnte. nam-
lich. 1. die Grundweisheit, welche ich aus der Sozietit (d.h. hier aus der menschli-
chen Geistesgemeinschaft) und aus der Natur vernahm (das ist eben der sensus com-
munis, das allgemeine Wahrheitsgefiithl); 2. den Sinn und Geist der heiligen Schrift;
3. die Filhrungen Gottes mit mir nach diesem Grunde."""'

Mit diesen drei Aspekten, die immer zusammengehen sollten, umschrieb Oetinger
in der Selbstbiographie seinen theologischen Erkenntnisansatz und seine Priiffungskri-
terien. Er wollte fiir jede christliche Lehre eine tragfihige Grundlage haben und Ein-
seitigkeiten vermeiden. Im harmonischen Dreiklang von Schépfungsweisheit, von
Sinn und Geist der Schrift und von Schickungen Gottes sah er einen sicheren Schutz
vor lehrméBigen Abirrungen. Die ausschlieBliche oder einseitige Betonung eines Ge-
sichtspunktes allein muBte mangelhafte und unzuléngliche, ja unlautere Erkenntnisse
und sektiererische Engfiihrungen hervorbringen. In seinem ganzheitlichen Konzept,
in welchem er Natur und Gnade parallelisierte, achtete Oetinger auf ein ausgewoge-
nes Ineinander und Miteinander von Mittelbarkeit und Unmittelbarkeit des Handelns
Gottes. Beide Wirkungsweisen sollten nicht auseinandergerissen und auch nicht ge-
geneinander ausgespielt werden. Hinter Oetingers Gesamtkonzept steht eine trinitari-
sche Denkweise, mit der er Einseitigkeiten abwehrt und korrigiert. Solche Einseitig-
keiten findet er etwa im Naturalismus der Deisten (1.Artikel), im Christusmonismus
Zinzendorfs (2. Artikel) oder in der Schwérmerei der Inspirierten ( 3. Artikel).'"?

3. Bei Oetinger finden wir eine Reihe aufschluBreicher AuBerungen iiber sein Ver-
stdndnis auferordentlicher Dinge, von Charismatik und Prophetie.

Von sich selbst schreibt er, daB er die Gabe, Gesichte zu sehen, nicht habe und
auch keine Entziickungen kenne. Dennoch hélt er sie auch in der gegenwiértigen Zeit
fiir moglich und fiihrt Beispiele an.'"” In dieser Sache konne er nicht aus Erfahrung
reden: "Ich habe die Gabe nicht, ich wickle aus die Worte der Propheten, und lasse
andere dartiber judiciren, welche geistlich richten konnen..."'" - Verziickung akzep-
tiert Oetinger bei Paulus und den Propheten, fiir Jesus selbst sei dieser Zustand nicht
angemessen gewesen: "JEsus (wurde) niemal entziickt, sondern auf dem Berg ward

111 Zit. bei Johannes Herzog: Fr.Chr Oetinger. Ein Lebens- und Charakterbild aus seinen
Selbstbekenntnissen und Schriften, 2. Aufl. Stuttgart 1935, 73.

112 Vgl.: Christus, das Heil der Natur, 256 265f; Fr.Chr. Oetinger (Bildbiographie), 06-98. -
Durch seine Akzentuierung der Schopfungswirklichkeit und der Wirksamkeit des Heiligen
Geistes wertet Oetinger die Weltlichkeit und den Menschen stark auf. Zugleich bezieht er
den ersten und dritten Artikel immer auf die Christusmitte und erreicht so ein ausgewogenes,
ganzheitliches und trinitarisches Glaubens- und Weltverstandnis.

113 Vgl. Chr.Fr. Oetinger: Biblisches und Emblematisches Wérterbuch (dem Tellerischen Wor-
terbtich und Anderer falschen Schrifterklarungen entgegen gesezt). Mit einem Vorwort von
Dmitrij Tschizewskij, (Emblematisches Cabinet 9), Hildeshetm 1969 (Reprografischer
Nachdruck der Ausgabe Stuttgart 1776) [=Woérterbuch], Art. "Gesicht", 271-276.

114 Aa.OQ., 271,
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er verklért, nemlich die Weifheit, die er selbst im Verborgenen war, brach von innen
heraus. Verzuckung geschiechet, wenn das Seelische verschlungen wird vom Geist.
Das geziemte sich nicht fiir JEsum. Bei der Verzuckung weifl man nicht, ob man im
Leib oder ausser dem Leib ist. Das gieng an bei Paulo und den Propheten. Bei JEsu
war es nicht nothig. Miindlich redete GOtt mit ihm, wie mit Mose, er hatte wie Mi-
riam keine Traume, Gesichter, oder dunkle Worte néthig 4Mos.12.6.8..."'"°

Oetinger wufite um "natiirliche", psychologische Zusammenhénge der Entstehung
visiondrer Erscheinungen und um die Gefahr der Verfithrung in diesem Feld. So
schreibt er: "Die Seele kan sich durch lange Einkehr Empfindungs=Werkzeuge zu-
ziehen, wie ich von Schwedenborg vermuthe, aber es ist Gefahr, weil sich die geistli-
che BoBheiten im Himmlischen darein mischen. Eph.6. Man nehme sich wohl in
acht...""'® - Im Jahr 1771 kann er sagen: "Ich habe Leuten zu lieb, die Gesichte und
gottliche Einfliisse hatten, viel gereifit, Unkosten aufgewandt, gepriift, Umgang ge-
pflogen, selbst nach unmittelbaren Gaben gestrebt, aber gefunden, daB sich viel
menschliches einmischet, und das unmittelbare Offenbarungen schr vieler Illusion
unterworfen seyn."'"”

Auf die Oetmgers umstrittene Offenheit fiir Jenseitsmitteilungen kann an dieser
Stelle nicht naher eingegangen werden.''® Immerhin gjbt es bei ihm auch gegenlaufi-
ge Aussagen wie diese: "Es ist jetzo keine Zeit zu Erscheinungen, sondern ordentli-
cherweise wandeln wir im Glauben ohne Gesicht, nicht im Schauen, und der Glaube
kommt aus dem Gehor. Man muB zwar keine Gesichte verwerfen, aber man muf sie

“niemal begehren."""’ Fiir Oetinger erschlieBt sich der unsichtbare Gott weniger un-
mittelbar in Gesichten als dem Glauben im Wort und in den Geschopfen.'®® Oetinger
war nicht blind offenbarungs- und wundersiichtig, In niichterner Einschatzung bestritt
er z.B. den Offenbarungscharakter der Visionen einer 2%evwssen Wolfbergerin, wih-
rend seine Freunde diese ziemlich kritiklos feierten.'”' Einer erweckten Frau, der
Totenerscheinungen zur Last werden, rit er, das Lied "O Haupt voll Blut und Wun-
den" innig zu betrachten und beim Vers "Erschein’ mir in dem Bilde" still zu stehen,
wenn sie bedréngt werde. Als sie dies befolgt, horen die Erscheinungen auf.'>

AufschluBreich iiber sein Verstindnis von Ursprung, Niedergang und Wiederer-
weckung der Geistesgaben sind Oetingers Worterbuchartikel "Gabe" und "Gefiihl".
So erldutert er Gabe/Charisma als "die verborgene Kraft, womit der erste Mensch hat
herrschen kénnen iiber alle Geschopfe, und woraus er ihnen Namen gegeben nach
dem innern Wesen, 1st nun durch den Fall verfinstert, und wenn diese wieder erweckt

115 Warterbuch, Art. "Entziickung”, 163.

116 Waérterbuch, Art. "Empfindung", 149-151.149.

117 Zit. bei Weyer-Menkhoff: Christus,das Heil der Natur, 189,

118 Oetinger ist nicht auf ein prinzipielles Neuoffenbarungskonzept eingeschwenkt. Der seinem
Denken zugrundeliegende Biblizismus und das bengelsche Verstindnis der Haushaltungen
Gottes erwiesen sich als Schranke vor diesem Schntt

119 Zit. bei Wichter: a.a.0., 190.

120 Vgl. Worterbuch, Art. "Uns:chtbar", 640f.

121 Vgl E. Zsindely: Krankheit und Heilung im élteren Pietismus, 96.

122 Vgl. Wachter: a.a.0., 189f.
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wird nach einem gewissen Theil, so hat der Mensch wieder, was er anfangs hatte.
Weil er es aber nicht wohl gebrauchen kan ohne Gefahr der Erhebung, so ists besser,
daB sie thm in Christo aufbehalten seye. Inzwischen ist die Kraft doch durch Hand-
auﬂegung zum Theil. so viel z7um gemeinen Nutzen nothig ist, zu erwecken mog-
lich.."'* - Qetinger schlieBt aus Phil 1.9, daB es "ein Gefiihl des Geistes geben
(muB) von mancherlei Art, wie denn von Messia gesagt wird Jes 11.3. Sein riechen
wird seyn in der Furcht des HErm. Es gehoret aber eine grosse Innigkeit und Abge-
schiedenheit dazu, wenn man das Gefiihl des Geistes erlangen will". - Wenn schon
ein Joh Baptist Hellmont die Gabe hatte, "die Krauter und ihre Wirkungen in sich
selbst zu fithlen", so folgert Oetinger, "wie vielmehr werden die Apostel die Kraft
aller Gefithle besessen haben, die wir heut zu Tag nicht erlangen. Es nahen sich die
Zeiten, da die Gaben sich wieder eréfnen werden. Wir begniigen uns aber in unserer
Schwachheit und glauben, wie Paulus sagt, daB man GOtt fithlen und finden kénne,
wenn man ihn sucht..." - "Es ligt in der Seele etwas so man Ahndungs=Kraft oder
Zauber=Kraft nennen mochte... diese wird erweckt durch Handauflegen 1 Tim. 4,14.
Simon Magus sahe, daB es eine hohere Kraft gebe, als er hatte. Man muB nicht den-
ken, daB} allezeit ein Bund mit dem Teufel dazu gehore. Man muB auch nicht alles
Seegensprechen fiir Aberglauben halten, wie wohl GOtt diese Dinge um der Abfil-
ligkeit verbietet,.."'**

Oetinger hilt an der bleibenden Kraft des Wunderglaubens fest und bezieht ihn
besonders auf die Moglichkeit der Gebetsheilung.'> Er selbst hat in Krankheitssitua-
tionen mit dem heilenden Eingreifen Gottes gerechnet. Bereits als Knabe hatte er
erlebt, wie seine sterbenskranke Mutter auf sein Flehen hin gesund von ihrem Lager
aufstand. Aus spiterer Zeit wird berichtet, daB er vielen mit innerer und uBerer Not
belasteten Menschen die Hilfe herbeibetete. Einmal stieB er cher zufillig auf einen
Jungen, der von der grofien Not der Familie wegen der schwerkrank darniederliegen-
den Mutter erzihlte. Auf Oetingers Gebet hin konnte sie nach dem dritten Hausbe-
such aufstehen. Sie war auf wunderbare Weise geheilt worden.'”® Entscheidend fiir
die Erfahrung von Wundern ist fiir ihn der Glaube der Menschen. "Die Spotter, wel-
che sagen, die Wunder JEsu seyen von Anbeginn in die Welt hinein gezimmert,
seynd viel, darum zieht GOtt seine Hand noch eine Zeit zuruck[Jes. 59,1ff], biB die
Zeit kommt, da er sagt Mich. 7,15. Ich will sie Wunder sehen lassen wie zur Zeit in
Egypten. a2l Sehr Merkwirdig sind Oetinger allerdings die von den
"Convulsionairs in Frankreich"” berichteten Dinge.'**

123 Worterbuch, Art. "Gabe", 230f.

124 Worterbuch, Art. "Gefiihl", 243-245.

125 "Paulus zdhlt unter die Wunder=Gaben 1 Kor.12. die Gabe gesund zu machen. ..
(Worterbuch, Art. "Wunder=Glaube", 692f),

126 Vgl. Zsindely: a.a.0., 33-35.95-99,

127 Wérterbuch, 693.

128 Ebd.
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Erwartet Oetinger einerseits das wunderhafte Eingreifen Gottes in der Gegf:nwart
und rechnet glaubensvoll damit, kann er zugleich sagen: "Zeichen und Wunder ist
nicht unser Theil, sondern Glauben und Gedult der heiligen."'*

Bei der Prophetie unterscheidet Oetinger verschiedene Grade: "Prophet. Ist in er-
habenem Sinn einer der zukiinftige Dinge vorhersagt... Im niedern Sinn ist ein Pro-
phet ein solcher, der eindriicklich reden und schildern kan.... aber Paulus heifit Weis-
sagung, Prophezeihung, nicht nur begeistert seyn von ausserordentlichen
Lichts=Bewegungen. welche nicht zu verachten, sondern den verborgenen Sinn der
Schrift auswicklen durch einen symbibasmon oder Beweisung der Griinde... 130 2em
letzteren Sinn kommt auch Bengel ein prophetisches Zeugenamt zu: "Der andere
Troster gibt fir jedes Jahrhundert neue Mittel zur Wahrheit, er gibt solche Biicher.
die in diese Zeit gehoren, wie z.E. Hm.Bengels Schriften und derer, die ihm fol-
gen""' - Unter Weissagung versteht Oetinger "eine gegrindete aus der Fiille des
Herzens gehende deutliche, verstindliche Rede. dariiber man nicht sonderlich vor-
aus-denkt, weil man schon von GOtt gewirkte ausgearbeitete Gedanken... in sich hat,
die man nur auf Falle deutet...""**

Oetinger bejaht prinzipiell die Moghchkezt unmittelbarer Offenbarungen, obgleich
auch ihm die Schrift weit iiber solchen steht. Im Zusammenhang mit Ausfithrungen
iiber die "Ahndungskraft der Seele" schreibt er im Blick auf Ruysbroek und Bohme:
"...obschon diese Ménner nichts gelten gegen der heiligen Schrift, so mufl man sie
doch auch héren, und vergleichen nach ihren Gaben. An die Worte muf3 man sich
nicht kehren sondern an den Sinn. Wenn auch die Damonen oder der Teufel selbst
Warheit redt, so mufl man sie héren. Wer nicht wider euch 1st, der ist fiir E:uc:,h.‘..”|33
Hier zeigt sich zugleich Oetingers inklusivischer Ansatz vom Leben her, der nichts
von vomeherein als méglichen Offenbarungstriger ausschlieit. Die: Priifing geistli-
cher Phanomene kann aber nicht nur in einem subjektiven. rein unmittelbaren Akt
bestehen. Priifung erfolgt auf Grund der rechten Lehriiberlieferung: "Johannes sagt
wohl: Priiffet die Geister, aber da setzt er zum voraus, dafl man vorher die Lehre von
Anfang vollig bewahre, und nach dieser kénnte man erst priiffen."'*

Der Ansatz vom Leben her und sein Wissen um versteckte personliche Interessen,
"Lieblingsmeinungen", Vorverstandnisse und Vorurteile, die den Erkenntnisvorgang
korrumpieren und falsche Schliisse hervorbringen kénnen, lieflen ihn sehr sorgsam
sein mit Totalurteilen.

In der Offenheit von 1Thess. 5,21 ("Prufet alles, das Gute behaltet") vollzog Oe-
tinger eine sichtende Auswahl im vergleichenden Horen auf die Schrift, die Natur

129 Waorterbuch: Art. "Zeichen und Wunder", 694,

130 Worterbuch, Art. "Prophet”, 476f.

131 Waérterbuch, Art. "Andere Troster", 32 - "In unserer Zeit hat GOftt auch seine Zeugen be-
sonders ist Bengel der Erklarer der Offenbarung darzu ersehen, und wir glauben ithm nicht
um seines Ansehens willen, sondern weil keine Erklarung so viel innerliche Zusammenstim-
mung hat."(Wérterbuch, Art. "ZeugniB", 695f.696).

132 Worterbuch, Art. "Offenbarung”, 495.

133 Worterbuch, Art. "Gemiith", 254.

134 Worterbuch, Art. "Priiffen, Dokimazo", 477f.
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und Christus und seinen Geist. "Alles zusammennehmen!" wurde bei Oetinger ab
dem Jahr 1748 zur gepragten Formel seines Priifungsverfahrens. Mit diesem Grund-
satz fand er Klarung im Blick auf auBerkirchliche und sektiererische Gemeinschaften
und wies deren AusschlieBlichkeitsanspriiche zuriick.'” Oetinger lebte aus der Ge-
wiBheit, daB die ganze Wirklichkeit umschlossen ist von Gott und war erfiillt von der
Weite des Heilshandelns Gottes. Das Zusammennehmen der verschiedenen Offenba-
rungsweisen' Gottes war fiir ihn der Weg zur Wahrheitsfindung und das Vermeiden
von Einseitigkeiten und Irrtiimern. Oetinger dachte nicht in scharfen Entweder-Oder-
Kategorien. Er wihlte aus und integrierte, was seinem Priifungsraster standhielt. Er
hielt es nicht notwendigerweise fiir geboten, das, was er nicht aufnahm, auch zu ver-
dammen und ein Verwerfungsurteil zu sprechen und geht gewissermaBen von flie-
Benden Ubergingen aus.'*

d) Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf (1700-1760)"

1. Eines der Grundanliegen Zinzendorfs war die "Sammlung der zerstreuten Kinder
Gottes". Lebenslang empfand er einen Auftrag an AuBenseitern und "lrrenden". Er
achtete auf das aufrichtige Wollen bei jedem Menschen und suchte Wahrheitsmo-
mente und Begnadung anzuerkennen, auch wenn diese mit Irrtum vermischt oder von
Eigensinn verdeckt waren. Zinzendorf sah sich berufen, seine Gespréichspartner von
lllusionen und Eigenheiten zu den zentralen Anliegen der Schrift zuriickzufiihren.
Unter diesem Aspekt und auf Grund seiner ausgepragten philadelphischen Ideale'**
hat er auch mit den Separatisten und Inspirierten in den Grafschaften Wittgenstein-
Berleburg und lsenburj%-Bz‘édz’ngen Verbindung aufgenommen und den Kontakt iiber
einige Jahre gepﬂegt.' Eine ganze Anzahl von ihnen schlossen sich im Lauf der

135 Vgl. Weyer-Menkhoff: Christus, das Heil der Natur, 239-245.

136 Vgl a.a. 0., 113-119.235-239.

137 Dietrich Meyer: Art. "Briiderunitat/Bridergemeine", in: TRE, Bd.7, 225-236: ders.: Niko-
laus Ludwig Graf von Zinzendorf (1700-1760), in: KLASSIKER DER THEOLOGIE,
Bd.1l, Miinchen 1983, 22-38; ders.: Zinzendorf und Hermhut, in: Geschichte des Pietismus,
Bd.2: Der Pietismus im 18.Jahrhundert, Géttingen 1995, 3-106; Hans Schneider: Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf, in: Martin Greschat (Hg,): Orthodoxie und Pietismus, 347-372.

138 Vgl dazu: Sigurd Nielsen: Intoleranz und Toleranz bei Zinzendorf (1-3), Hamburg 1+2:
0.J./ 3: 1960:; Otto Uttendérfer: Zinzendorfs Weltbetrachtung, Eine systematische Darstel-
lung der Gedankenwelt des Begriinders der Briidergemeine, Berlin 1929, 50-116; Theodor
Wettach: Kirche bei Zinzendorf, Wuppertal 1971, 61-76.

139 Vgl.: Erich Beyreuther: Zinzendorf und die sich allhier beisammen finden, Marburg 1959,
270-278:; ders.: Zinzendorf und die Christenheit, Marburg 1961, 124; Chauncey David En-
sign: Radical German Pietism, Diss. phil. Boston 1955, 311-313.378-383; M. Goebel:
ZHTh 1855, S.137-160.327-342; Hans-Christoph Hahn/Hellmut Reichel (Hg.): Zinzendorf
und die Hermhuter Brider. Quellen zur Geschichte der Bruder-Unitat von 1722-1760,
Hamburg 1977, 408f, Paul Krauss: Johann Friedrich Rock. Separatist und Inspirierter
1678-1749, in: Lebensbilder aus Schwaben und Franken, Stuttgart 1983, 86-114.104-109;
Victor Pless: Die Separatisten und Inspirierten im Wittgensteiner Land und Zinzendorfs Ta-
tigkeit unter ihnen im Jahr 1730, ev.theol Diss. Munster 1921, bes. 46-76.89-163.
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weiteren Entwicklung den Hermhutern an, besonders aus den Gemeinden in der
Umgebung Herrmhaags. Als Fiihrer einer freien geistlichen Bewegung mit mystisch-
spiritualistischen Elementen traf ihn die separatistische Kritik am institutionellen Kir-
chenwesen und an blof duBerlichen Formen kaum. Beide Seiten entdeckten Ver-
wandtes in der Frommigkeit des Gegeniibers. Zinzendorf lieB sich offen auf die An-
liegen der Spiritualisten und Separatisten ein und suchte sie doch zugleich von der
Notwendigkeit einer duBeren Ordnung und der Kirchenzucht zu tberzeugen. Vor
allem aber miihte er sich, sie auf die evangelische Grundlage der freien Gnade zu-
riickzulenken. Durch ihr starkes Heiligkeitsstreben sah er bei ihnen die frohmachende
Wabhrheit der Rechtfertigung aus Glauben allein verdunkelt.

2. Auf eine Einladung des Grafen zu Wittgenstein-Berleburg hin stattete Zinzendorf
im September 1730 den in Berleburg und Schwarzenau wohnenden auBerkirchlichen
Pietisten, Mystikern, Spiritualisten und Freigeistern einen Besuch ab. Er selbst befand
sich damals mit seiner eigenen Bewegung noch im ersten Aufbruch und suchte den
Kontakt mit anderen geistlichen Bewegungen.

Seine Ansprachen aus diesem Anlal in Berleburg hinterlielen einen starken Ein-
druck. Auf Imtiative Zinzendorfs erstellte man Gemeindestatuten, in denen es im
Blick auf auferordentliche Dinge und besondere Gaben heift: "14. Alle Gaben, Er-
kenntnisse und auBerordentlichen Dinge miissen zwar nicht ohne Priifung verworfen,
sondern nach Gelegenheit stehen gelassen und gebraucht werden, konnen aber nie-
mand abgenotigt werden, der sie nicht hat, einsieht oder fassen kann... - 17. Es muf3
eines jeglichen Bruder gute Gabe gepriift und die erkannte Gabe nur geliebt und ge-
braucht werden... - 19. Die Achtung der Briider muf} sich nicht nach ihrer Gabe und
Gnade, sondern nach ihrer Treue richten, daher ein Kind in der Gemeine dem Wert
nach so viel sein kann als ein Vater..."'*" - Die Paragraphen 20-23 dieser Gemein-
deordnung betonen die Rechtfertigung und korrigieren das separatistische Heilig-
keitskonzept. Indirekt relativieren sie auch die auffalligen Phanomene der Inspiration.
Zinzendorf hatte aber nur einen Scheinerfolg erzielt, der nicht lange anhielt.

Seinem Bemiihen, den auseinanderstrebenden Gruppen und Einzelgingern in
Schwarzenau eine bleibende Gemeindeverfassung nach Hermhuter Art zu geben, war
ebenfalls nur cine kurze Wirkung beschieden.'*! In dieser Ordnung heift es im Blick
auf das Verhalten bei besonderen Erscheinungen noch priziser als in Berleburg:
"5.Die Gemeinde will die ausser der dusserlichen Gemeinschaft sich befindlichen
Briider, in ihren beliebten Ordnungen, Wegen und Erfahrung schlechterdings nicht
verwerffen. - 6.Die Gemeinde behélt sich die Priiffung alles dessen vor, was ihr von
in und dusseren Briidern unbekantes oder ungewdhnliches angemuthet oder bey ihr

140 Nikolaus Ludwig von Zinzendorf: Erganzungsbinde zu den Hauptschriften, hg.v. E. Beyreu-
ther und G. Meyer, Erganzungsband VII: Budingische Sammlung Bd.1, Hildesheim 1965
(Reprint der Ausgabe Biidingen 1742), 40-44 - Die Statuten finden sich auch bei Max Go-
ebel: Geschichte der rheinisch-westphalischen evangelischen Kirche Bd.3, Koblenz 1860,
112-114 und ber Hahn/Reichel (Hg.): a.a.0., 410f; vgl. auch Kai Dose: Die Bedeutung der
Schrift fiir Zinzendorfs Denken und Handeln, Ev.theol Diss. Bonn 1971, 150-154,

141 Vgl. Hahn/Reichel: a.a.0., 408.
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angebracht wird... - 8.Die Briider wollen die Weissager (i.e. die Werkzeuge der In-
spirierten) nach 1.Corinth.14 ehren, gantz williglich aufnehmen und fleiflig in der
Schrifft forschen, ob sichs also halte? Die Weissager wollen ihre Aufschliisse zur
Ahnlichkeit der iibrigen gantzen Schrifft halten, reiff werden lassen und nicht eher,
als wann sie solche in Krafft verwandelt haben, der Gemeine mittheilen; und solange
noch ein klarer Ort der Schrifft in seinem ohnfehlbaren Zusammenhange der Weissa-
gung widerspricht, so will man sie nicht zur Regul annchmen...""*? - "10. Ein jegli-
cher aus der Gemeinde will der géttlichen und himmlischen Erscheinung nach dem
Gesetz und Zeugnis im Verstande und Willen nicht ungehorsam sein (i.e. Anerken-
nung wahrer, gottlicher Inspiration). - 11. Es wird mehr FleiB angewendet werden,
den Willen der Briider mit den Wegen Gottes zu vereinen als den Verstand derselben
gottlicher Geheimnisse empfénglich zu machen (i.e. Zweck der Inspiration ist sitthi-
che Ertiichtigung und nicht theoretische Spekulation)... - 13. Es soll zwar keinem
Bruder verwehrt sein, wann er Schrift fiir sich hat, zu erinnern, es werden aber doch
nach der apostolischen Weise etliche von der Gemeinde gewiirdigt werden, der Auf-
sicht, Ermahnung, Lehre, Pflege, Wartung und Férderung der Gemeinde in allen
Stiicken besonders abzuwarten (i.e. die Freiheit des einzelnen wird gebunden an die
Schrift und die Organisation der Gemeinde)..."'*

Die in Schwarzenau ansdssigen Inspirierten standen in Verbindung mit denen im
Isenburgischen. So wurde Zinzendorf kurz vor seiner Abreise aus Schwarzenau von
Friedrich Rock, dem Vorsteher der isenburgischen Inspirationsgemeinden, damals
Hofsattler in Marienborn und seinem Sekretir, dem gréfliche Fruchtschreiber Neu-
mann eingeladen, auch sie zu besuchen und ihren Glauben zu priifen.'** - Nach
Herrnhut schrieb Zinzendorf als Eindruck von der Begegnung, dal3 "die inspitierten
Gemeinden den unseren in ‘allem gleich sind, als wenn wir's abgeredet hétten bis auf
die gewaltige Bewegung (Inspiration), die hat aber nur einer von ihnen zu Himbach
in Budingen (Rock), die andern gehen ordentlich und treu, ihnen fehlet aber unser
evangelischer Grund, welches sie gestehen und uns innigst lieben. Es ist eine Ge-
meinde von 100 Seelen in Schwarzenau und Berleburg,.."' " Im Blick auf die weitere
Zusammenarbeit war er recht optimistisch: "Sie sind ganz entschlossen, die Sektiere-
rei aufzugeben und mit allen Kindern Gottes zusammenzuflieBen, die Inspiration
aber nicht als Hauptwerk, sondern nur als Gabe zu gemeinsamem Nutzen anzuse-
hen."'*® Zusammenfassend charakterisiert Max Goebel Zinzendorfs frithe Haltung
beziiglich der Weissagungspraktiken bei den Inspirierten als "Zulassung ohne Aner-
kennung" (i.e. als leitendes Prinzip).'*’ - Wie er selbst Weissagung verstand, schrieb

142 Budingische Sammlung Bd. 1, 361-364.362f; in Ausziigen auch bei: M. Goebel: ZHTh 1855,
144f und Hahn/Reichel (Hg,): a.a.0., 409.

143 Zit. bei V. Pless: a.a.0., 128-131.130.

144 Vel : GEHEIMER BRIEF-WECHSEL, 8-19 (8f: Einladungsbrief von J.F.Rock und Gott-
fried Neumann, 13.Sept. 1730); A.G. Spangenberg: Leben des Herm Nicolaus Ludwig Gra-
fen und Herm von Zinzendorf und Pottendorf, 615f.621.627-631. :

145 Zit. bei V. Pless, a.a.0., 98.

146 Zit. bei E. Beyreuther: Zinzendorf und die sich allhier beisammen finden, 274f.

147 Geschichte der rheinisch-westphilischen evangelischen Kirche, Bd.3,113.
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Zinzendorf an einen reformierten Pastor in Amsterdam: "Das Weissagen oder Pro-
pheceyen deutet eine besondere Art von Lehren an. nicht aber eine gewisse Bemii-
hung zukiinfftige Dinge zu wissen und vorher zu sagen. sondern bloB eine lebendige,
freimiithige, hertzbeméchtigende und hertzstirkende Art, Christum den Menschen
anzupreisen."'**

3. Der anfanglichen Anndherung und Verbriiderung mit Rock und den Inspirierten
folgte wachsende Entfremdung und Distanzierung.

Zinzendorf wurde mit seiner Briidergemeine zunehmend antiseparatistisch und
kirchlich, wahrend Rock auf dem Weg der Separation und Inspiration verharrte,'*
Am 27 September 1731 versicherte Zinzendorf den Inspirationsgemeinden: "Ich liebe
euch herzlich. und wollt ihr mich auch lieben; so achte ichs fiir eine grosse Glitkse-
ligkeit. Solange ihr in Christo bleibet, und alle euer Gutes aus den Wunden JEsu sau-
get; solange sind wir unzertrennlich."'> Zmzendorf lieB die Inspiration als etwas
Neutrales, wenn auch Befremdliches stehen und hielt sich mit seinem Urteil stark
zurtick. So konnte er im Blick auf Rock duflern: "Seine Weissagungen haben etwas
Fiirchterliches. Aber er ist ein Mann von Kraft, nach dem Herzen Gottes. voll Liebe.
Unsere Privat=Discourse waren innig und auf den Hauptgrund gerichtet". Anderer-
seits bemerkte er in Rocks Gebaren "nicht Herzensgiite, sondern Schérfe und Eigen-
sinn, seine Rolle zu behaupten.""”'

Die Hauptdifferenzen der beiden betrafen in den Anf“an%en vor allem die Separati-
on und noch nicht so sehr die Inspirationserscheinyngen. > Aus dem Briefwechsel
wird deutlich, dafi sich Zinzendorf beziiglich der Inspirationserscheinung immer wie-
der im Zwiespalt befand. So schrieb er an Dr. Carl auf Berleburg z. B.: "Rock ist ein
theures GnadengefaB, und GroB (ein bekannter Separatist) reicht ihm das Wasser
nicht... Die Inspirationsfigur geféllt meiner Einbildung zwar gar nicht, und ich déch-
te, sie wire mehr eine Demiithigung fiir einen solchen Mann Gottes als Rock ist. Mir
fielen die Worte ein: 'Der Mann Gottes stelle sich ungeberdig'" "> An Rock schrieb

148 In: Nikolaus Ludwig von Zinzendorf: Erginzungsbiande zu den Hauptschrifien, Bd. IV:
Theologische und dahin einschlagende Bedenken. Naturelle Reflexionen {iber allerhand Ma-
terien, nach der Art, wie er bei sich selbst zu denken gewohnt ist, Reprint Hildesheim 1964,
119. - In der Verteidigungsschrift "Anmerckungen tiber die Nachnicht von der Hermhuti-
schen . Briiderschaft" antwortet Zinzendorf auf den Vorwurf schwirmerischer Weissa-
gungspraktiken: "Ad p.143. Es sind, so lange Hermhut stehet, nicht einer, geschweige 6.
Weissager da gewesen. Die Lasterungen uber unsere tibrige Aemter sind einem solchen
Menschen wohl gemaB, und wir sind der Ritterschafft der Hinckenden nicht ungewohnt." (in:
Zinzendorf Ergdnzungsbiande zu den Hauptschriften, Bd. XI: Freywillige Nachlese/Kleine
Schnfften, [.-VI. Sammlung, Reprint Hildesheim 1972, 765).

149 Vgl. M. Goebel: ZHTh 1855, 158-160.

150 Zit. bei Spangenberg; a.a.0., 636.

151 Zit. bei E. Beyreuther: Zinzendorf und die sich allhier besammen finden, 275.

152 Vgl. M. Goebel: ZHTh 1855, 327f.

153 Zit. ber Ludwig Carl Frhr.von Schrautenbach: Der Graf Zinzendorf und-die Briidergemeine
seiner Zeit (1782), hg.v. FW. Kélbing, 2. Aufl. Leipzig 1851, 153; der ganze Brief, in: GE-
HEIMER BRIEF-WECHSEL, 22-24.



" Zinzendorf in einem Brief u.a., daB er bereit wire, ihm ein Altestenamt in Herrnhut
anzuvertrauen, "wenn Dich der Heiland aus Deiner Prophetengabe in seine Evange-
listennatur versetzte, und Dir anstatt der hinreiBenden Bewegung eine schmelzende
Sénfte in Deine seligen Vortrdge schenkte! Denn Deine Aussprachen sieht man mit
Schrecken und liest sie mit inniger Salbung. Ich bitte Dich, Bruder, bete einmal wider
die Bewegungen.""* Rock stellt sich im Brief vom 1.Dez. etwas amiisiert iiber Zin-
zendorfs Verwunderung beziiglich der duferen Erscheinung der Inspiration vor, daB
bei Zinzendorf das ganze grafliche Ansehen, seine Weisheit und sein Ritter-Habit in
den Dreck fallen wiirde, wenn ihn ein guter Engel so schiitteln wiirde,'>

Zinzendorf scheute zwar die Inspirationen Rocks bei dessen Besuch in Hermhut
1732, aber er hinderte sie nicht; wohl um Rock nicht zu verstimmen.'>® - Die Inspi-
rierten berichten, dal Zinzendorf die erste Aussprache Rocks mit Gebet beschlossen
habe und dal} die Gemeine dieses Wort als Unterweisung von Gott erkannt und an-
genommen habe."”’ Inhaltlich wurden in den Inspirationen die Hermhuter aufgefor-
dert, "tiefer zu graben", ganz in den Geist zu kommen, weg vom &ulleren Getriebe in
die Stille und Einfalt des Geistes ¢inzukehren und zur Ergebung zu gelangen. - Rock
erlebte die Aussendung der ersten Missionare mit und hatte dabei eine Inspiration, in
der er das Unternehmen miBbilligte. Die Gemeine dagegen vertrat den Standpunkt,
daf} solche Inspirationen auf Grund der Salbung zu priifen seien.

Im Lauf der Zeit verstarkten sich Zinzendorfs Bedenken. In spiteren Briefen
schrieb er an Rock, daB die Schrift entscheiden ‘miisse, und nicht ein besonderer
Geist. Er sei zwar bereit derartiges als Charisma gelten zu lassen, aber nicht als eine
gottliche Immediatitit.'** Ab 1734 wurden die Inspirationen als solche zum Kern-
punkt der Auseinandersetzungen. Die Spannungen und Gegensétze verschirften sich.
Zinzendorf hatte in einem geheimen Brief an den Fruchtschreiber Neumann, einem
spéter aus der Inspiriertengemeinde ausgeschlossenen Vertrauten Rocks, die Inspira-
tionserscheinungen massiv in Frage gestellt und sich darin auch formlich von Rock
losgesagt. Zwar halte er Rock fiir ein Kind Gottes, aber dessen Inspirations-Amt und
-Gabe seien ihm verdichtig. Er konne keine gemeinsame Sache mit thm machen. Die
Bewegungen kiimen ihm "gar alt=testamentisch und sturmgeisterisch" vor. Zinzen-
dorf sorgte sich, "es konnten Daemonia hinter der Sache stecken. die den geliebten
theuern Mannern selbst unbekannt, aber durch Imagination und allerlei dusserliche
Ursachen eingedrungen sein méchten."'” Besonders die Ablehnung und Abschaf-

fung der Sakramente bei den Inspirierten lieBen Zinzendorf das ganze Inspirations-
werk hochst fragwiirdig werden. Rock war verbittert iber Zinzendorfs Vorgehen
hinter seinem Riicken. In einem léngeren Brief vom 12.Mérz 1734 stellte er Punkt fiir
Punkt die Stichhaltigkeit der Griinde Zinzendorfs in Frage und ging zum Gegenan-

154 Zit. bei Schrautenbach: a.a.0., 154.

155 Vgl. GEHEIMER BRIEF-WECHSEL, 58-70.64.

156 GEHEIMER BRIEF-WECHSEL, 96-132.

157 Aa.O., 109f ;

158 Vgl. O. Uttendorfer: Zinzendorf und die Mystik, 113.

159 M. Goebel: a.a.0., 330f; GEHEIMER BRIEF-WECHSEL, 147-150.
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griff iiber. Ein beschwichtigend-erlauternder Antwortbrief Zinzendorfs konnte die
Differenzen nicht mehr beheben. In diesem heifit es u.a.: "Dal ich gesagt, ihr kontet
Daemonia haben, die euch theuern Mannern GOfttes selbst unbekant wiren. ist von
dem Getdse deiner Inspiration, welche eine finstere Gestalt hat. hergekommen. Ich
weiB, daB sich einst ein Mann GOttes iibel stelte; ein anderer ungeberdig; doch
dichte ich, wir konten den Heiligen Geist von diesen beyden Gestaltungen weg las-
sen, der weder in Sturm=Winden, noch im Feuer, noch im Erdbeben drinne war.
DaB, nach einem Majestitischen Brausen der zum Brausen und Toben geschaffenen
Winds=Natur, der stille und sanfte Geist dazu gekommen. und sich aus seinen
Lichts=Kriften und gewaltigen Bewegungen hervorgetan, kan ich fassen; daB aber
der verborgene Mensch des Hertzens. der in einem sanften und stillen Geist kostlich
vor GOtt ist, in die Wind=Wirbel gezogen, und daB ein Mann, dessen
Hand=Aufheben vom Zorn entfernet seyn sollen, alle und jede, auch die gnédigste
Friedens=Botschaften, mit den erschrecklichsten Convulsionen und Verstellungen
des Leibes. und einer Verzerrung des Angesichts, welches JEsus den Seinen absolut
verboten hat, ablegen solle und miisse, dazu bin ich still: dann ich kans nicht begrei~
fen, und das Wort GOttes fordert von mir diesen Gehorsam nicht.."'*® - "DaB ich
mich zu deinen Feinden schlagen werde, sorge nicht. Ich wil redlich an dir handeln,
so lange wir leben; und wann ich auch mit dir nicht eins seyn konte. deine Arbeit
nicht stéren, deinen Segen nicht beneiden, weniger zu stéren suchen. Ich habe auch
dazu keinen Beruf; denn ich bin nur ein Glied unserer Gemeine, und auserdem gehe
ich auf die Bekehrung der Heiden aus, die JEsum noch nicht kennen. Ich wolte, dal
du mir deinen Geist nur mit der Schrift deutlich gemacht héttest. Denn physice mag
ich ihn nicht erklart haben. DaB ich es vor gute Engels=Krifte halte und vor ein Ge-
nium habe ich oft gesagt. Ich habe nur gesorgt, ein Daemonium verstelle sich zuwei-
len in solche Lichts=Engel=kriftige Art, wie solches in der Schrift geweissaget und
von euch selbst und andern entdeckt worden. Und daher sehe ich alle Schwangerung
des Gemiits in gewissem General-Principio so ungern, weil sich ein solcher betriegli-
cher Geist hinter dergleichen Affecten verbergen kan."'®'

Den Verdacht des Diamonisiertseins konnten die Inspirierten nicht stehenlassen.
So schrieb HeuB u.a.: "So lange wir alle, liebe Briider, in Aufrichtigkeit, mit heiligem
Erzittern, mit unserm GOftt sind, und uns in bestindigem Mistrauen gegen uns
selbsten an ihn halten, so ist er viel zu fromm darzu dal er solte zulassen eine Scor-
pion fiir einen Fisch zu ergreifen... Nur' wannen wir leichtsinnig, untreu, sicher und
aus GOtt heraus gekehrt worden sind, so fallen wir, aus eigener Schuld, dem Betrug

-und Beriickung des Satans auf ein= oder andere Wiese anheim... So bald wir aber
kindlich wiederkehren, oder uns von der Liebes=Zucht zu uns selbsten bringen las-
sen. so hilft der treue GOtt aber und wieder auf und zurecht. Wie solte es ihm dann
moglich seyn, ein armes Gefés, welches mit Erzittern, wider seinen eignen Willen,
blos in seinem Gehorsam, thut, was es thut, welchem es allein um seinen Willen zu
thun ist... wie solte es dem Vater=Hertzen moglich seyn, dem so zarten Va-

160 GEHEIMER BRIEF-WECHSEL,171f.
161 A.a.O., 173f.
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ter=Hertzen, ein solches armes Gefés einem Scorpions= oder Daemons-Geist zu
iibergeben..."'

Der Bruch war nicht mehr aufzuhalten. Hatten Rocks prophetische Aussprachen
in den Anféngen der Verbindung fiir Hermhut wohlgelautet, schlugen die AuBerun-
gen nun um in emste Warnungen und Klagen iiber den eingetretenen Abfall Herm-
huts, bis hin zu Gerichtsankiindigungen.'® Im Juli 1736 kam es noch einmal zu einer
kurzen personlichen Begegnung, Zinzendorf schrieb vier Wochen darauf einen -
spéter widerrufenen - scharfen Absagebrief an Rock, in dem es u.a. heifit: "Ich will
mit deiner Inspiration nichts zu tun haben: bete sie weg, So du aber fortfahren wirst
Taufe und Abendmahl zu verwerfen, so bist du ein falscher Prophet."'®! Gegeniiber
Oetinger duBlerte er sich in Halle etwa zur gleichen Zeit dahingehend, daf} er auf

- Grund des Augenscheins sicher sei, daB Rocks Inspirationen nicht von Gott seien.'®®

Im Dezember schrieb Zinzendorf seinen letzten Brief an Rock. in dem er ihn sei-
ner Liebe und Wertschitzung versicherte, aber die ganze Inspirationspraxis als ge-
fahrliche Fehlentwicklung ablehnte. Im Gegenzug machten die Inspirierten die bis
dahin verborgenen Kontakte des Grafen bekannt und veroffentlichten den "Geheimen
Briefwechsel" mit ihnen. - Diese Dokumentensammlung erregte ungeheures Aufse-
hen und kompromittierte Zinzendorf, machte sie doch u.a. auch sein schwankendes,
unklares und widerspriichliches Verhalten offenbar. In der Folge mufite er sich gegen
massive Vorwiirfe wegen dieser Verbindungen mit den Inspirierten und anderen Se-
paratisten verteidigen. Deshalb legte er 1740 die inneren Beweggriinde seiner Bemii-
hungen um die AuBenseiter dar und beschrieb dabei auch die Entwicklung seines
Verhiltnisses zu Rock und zu dessen Inspirationen: Mit Rock als Person sei er auch
Jetzt noch nicht fertig, er habe ihn frither sehr verehrt, halte ihn nach wie vor fiir ei-
nen grofien Mann und wolle ihm die subjektive Redlichkeit nicht absprechen. Was
die Inspirationen angehe, seien die Begleiterscheinungen zwar erschreckend gewe-
sen, aber er habe ihnen in der Anfangszeit nicht alle Realitéit (Echtheit) absprechen
konnen. Erst im Nachhinein sei ihm der Irrtum deutlich geworden. Er trage Leid um
ROC}fﬁ})md denke mit Betriibnis an die ernste Gefahr der Verfiihrung auch der Glaubi-
gen.

Im Lauf der Entwicklung schlossen sich viele Inspirierte in der Wetterau den
Hermhutern an. Rocks Basis wurde immer schmaler. Die hermhutischen Niederlas-
sungen Hermhaag und Marienborn blithten fiir zehn Jahre auf, ehe sie nach dem
Ausweisungsbefehl im Jahr 1750 von der Gemeine wieder gerdumt wurden.

4. Nur kurz und fragmentarisch kann zum Schluf noch auf die Frage des Charisma-
tischen und Auferordentlichen in Hermhut eingegangen werden.

162 Aa.0., 180f

163 Vgl. M. Goebel: a.a. 0., 328332,

164 Aa.0, 333,

165 Ebd.

166 Vgl. Hahn/Reichel (Hg.): a.a.0., 431f.

139



Herrnhut hat am stirksten das, was man heute "gabenorientierten Gemeindebau"
nennt. Hier haben die anderen Zweige des Pietismus Wesentliches zu lernen. Die
Frage auBberordentlicher Phdnomene spielte keine hervorgehobene Rolle. Die Einrich-
tung der neuen Gestalt einer geistlichen Ordnung wurde als Fortsetzung bzw. als Er-
satz fiir die apostolische Unmittelbarkeit angesehen. Den biblischen Hintergrund der
Herrnhuter Amterordnung bildete stirker der Abschnitt Rom 12,7-8 als 1Kor 12-14. -
Nach dem Bericht Oetingers hat man in Herrnhut auch ein unmittelbar von Gott ge-
ordnetes Amt der Wundertiter gekannt.'®’ Zinzendorf hat wunderhafte Erlebnisse
gehabt und auffallende Gebetserhérungen erlebt. Ebenso wulte er aber bei sich und
anderen auch um Enttiduschungen in Glaubenssachen. Von daher verhielt er sich im
Blick auf den Wunderglauben sorgsam und blieb in einer groen Niichternheit und
Freiheit: "Der Wunderglaube ist eine partikuldre Gabe und wird nur dazu gebraucht,
manchmal ein wenig durchzuschneiden. Wenn man kann iiber eine Briicke gehen, so
muB man nicht iiber einen Steg gehen; wenn man sich aber nicht anders helfen kann,
so muf man im Namen des Heilands auch konnen in der Nacht, anstatt tiber einen
Steg zu gehen, iiber eine Mauer gehen... Dergleichen Sachen mufl man nicht machen,
wenn man den ordentlichen Weg mit Uberlegung gehen kann, aber man mub es
manchmal tun. Um anderer Leute willen, die erschrecken und zuriickgehen, wenn sie
einen im- Wunderglauben handeln sehen, und um eine Egalitit mit seinen Geschwi-
stern zu halten, miissen diejenigen, die was davon haben, zuriickhalten... Zuviel
Wundertiter miissen nicht in einer Gemeinde sein, die miissen aber auch Kredit ha-
ben, daB, wenn's notig ist, (sie) mit der Gabe ausgeriistet werden."'**

In grofer Natiirlichkeit erwartete man in der Briiddergemeine auch in Krankheitssi-
tuationen Hilfe von Gott. Auf die Frage "ob die Herrnhuter durch Gebet Kranke hei-
len konnten" antwortete Gersdorf, ein bekanntes Mitglied der Briidergemeine, bei
einem Besuch in der Schweiz: Man miisse fiir jeden einzelnen Fall vollstindig iber-
zeugt sein, daB es Gottes Wille sei. "Wir raten die Gebetsheilung niemand an, noch
stellen wir einen allgemeinen Grundsatz auf, und wenn auch, was man nicht leugnen
kann, mehr als ein frappanter Fall von Heilung vorgekommen ist, so reden wir auch
nicht davon."'® Wie selbstverstandlich erwihnt Zinzendorf, daB er von stindiger
Seekrankheit frei wurde, die thn in seinem missionarischen Wirken hinderte, nach-
dem er mit dem Heiland dariiber gesprochen hatte.'”” - Unter Prophetie und Weissa-
gung verstand man in Hermhut die glaubenweckende herzandringende Rede. - Am
stirksten rechnete man beim Losgebrauch mit einem unmittelbaren Eingreifen und
Reden Gottes. Man war fest davon iiberzeugt, daB der erhohte Christus sich mitteilt
und eindeutige Hinweise .gibt, was zu tun sei. Durch das Los sah man sich
"auBerordentlich (d.h. unmittelbar gottlich) assistiert" und in schwierigen Fragen vor
Fehlentscheidungen bewahrt.

167 Vgl. E. Zsindely: a.a.0., 101.

168 Zit. bei O. Uttendorfer: Zinzendorfs religiose Grundgedanken, 89.
169 Zit. bel E. Zsindely: a.a.0., 101.

170 Ebd.
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Ein Vergleich der Stellungnahmen der Vertreter des Pietismus zeigt, dal sie, bei aller
Unterschiedlichkeit des Ansatzes und der Auspragung ihrer Frommigkeit im Blick
auf enthusiastische Erscheinungen und Bewegungen im Kern ganz dhnlich argumen-
tieren und auch im Vollzug schluBendlich zu demselben Ergebnis kommen.
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