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Die Entdeckung Dietrich Bonhoeffers fiir die Praktische Theologie
schreitet ziigig voran. Nach den Monographien von Gerhard Ludwig
Miiller, Bonhoeffers Theologie der Sakramente, Frankfurt 1979 (die
viel Praktisch-Theologisches enthilt), von Ernst Georg Wendel, Studi-
en zur Homiletik Dietrich Bonhoeffers, Tiibingen 1985, und von Chri-
stoph Zimmermann-Wolf, Einander beistehen: Dietrich Bonhoeffers
lebensbezogene Theologie fiir gegenwirtige Klinikseelsorge, Wiirzburg
1991, arbeiten die beiden hier anzuzeigenden Dissertationen (Riieg-
ger: Diss. Heidelberg, 1990/Bobert-Stiitzel: Diss. Berlin, 1994) nun vor
allem die in die Ekklesiologie eingebettete Seelsorgelehre und — um-
fassender — die an die alte pastoraltheologische Tradition kreativ an-
kniipfende Pastoraltheologie des Finkenwalder Predigerseminar-Di-
rektors auf. Damit riickt der bisher eher vernachldssigte Bonhoeffer
der Finkenwalder Zeit in den Interessenbereich der Forschung. Dal}
dabei eine Praktische Theologie sichtbar wird, die in einem solchen
MaB in einer biblisch begriindeten Bekenntnisbindung (Barmen,
Dahlem) verwurzelt war, daf sie die gewonnenen Erkenntnisse im
Widerstand gegen >Kirche« und Staat und unter erheblichen Opfern
fiir Lehrer und Schiiler bewdhrte, sichert ihr bis heute zu Recht eine
besondere Aufmerksamkeit.

Die leicht zu lesende Arbeit von Heinz Riiegger geht der Frage
nach, »wie fiir Bonhoeffer eine Seelsorge aussieht, die als Pridikat
christlicher Gemeinschaft ... verstanden wird« (S. 15f). Nicht seine
Seelsorgelehre allgemein, sondern sein Seelsorgeverstindnis im Kon-
text bruderschaftlicher Ekklesiologie — und damit die Verwirklichung
des Bonhoefferschen Leitbildes von Kirche als seelsorgerlicher Ge-
meinschaft — ist Gegenstand der Untersuchung. Diese Fragestellung
bringt es mit sich, daB in sehr verdienstvoller Weise die Entwicklung
des ekklesiologischen Denkens Bonhoeffers — von der fast schon ab-
strakt-theologischen Ekklesiologie der >Sanctorum Communio< hin
zu einem wachsenden Interesse an den Noten und dem geistlichen
Lebensvollzug der »Ekklesia Militans< — nachgezeichnet wird. In die
sich so entfaltende bruderschaftliche Ekklesiologie ist Bonhoeffers
Seelsorgevollzug eingebettet. Bruderschaft als seelsorgerliche Ge-
meinschaft ist fiir ihn die konkrete Gestalt einer wesensnotwendig
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seelsorgerlichen Kirche. In der Frithschrift »Sanctorum Communio«
(1930) unterscheidet Bonhoeffer deutlich zwischen spriesterlicher«
und >beratender< Seelsorge. Der »als Gemeinde existierende Chri-
stus« will in der priesterlichen Seelsorge dem anderen begegnen. In
der priesterlichen Seelsorge tritt einer fiir den anderen in der Fiir-
bitte um Siindenvergebung und Erlésung ein, nimmt die Beichte
entgegen, spricht die Vergebung zu und zielt mit diesem Handeln
auf die Aufrichtung der Herrschaft Christi im Leben derer, die zur
Gemeinde gehoren. Dieser priesterliche Aspekt 1dBt bereits deutlich
erkennbar eine Verankerung der Seelsorge in der Ekklesiologie er-
kennen. In der beratenden Seelsorge geht es — auf der horizontalen
Ebene — um den menschlichen Beistand und Rat, der den anderen
befihigen soll, in Freiheit Entscheidungen zu treffen, die dazu bei-
tragen, das irdische Leben nach Gottes Willen zu gestalten. Ganz im
Gefolge seines Doktorvaters Rudolf Bohren arbeitet Riiegger her-
aus, daf} diese beratende Seelsorge, weil nicht pneumatologisch be-
griindet, bei Bonhoeffer zu wenig theologisch legitimiert wird und
daher neben der priesterlichen Seelsorge geradezu als belanglos er-
scheint. In einer pneumatologisch bestimmten Ekklesiologie konnten
beide Aspekte verbunden werden. - Fiir die Zeit ab 1935 arbeitet
Riiegger ein differenziertes Bild heraus: Da ist einerseits der Seel-
sorgelehrer Bonhoeffer, der in seinen Finkenwalder Seelsorgevorle-
sungen angehenden Pfarrern eine stark vom Amtsverstindnis her
entworfene Seelsorge lehrt, die ein »pfarrherrliches Gefille ... von
oben nach unten« (S. 252) aufweist. Lediglich, wenn er iiber Seelsor-
ge unter Amtsbriidern spricht, scheint noch einmal etwas von den
Ansitzen eines bruderschaftlich-ekklesiologisch eingebetteten Seel-
sorgeverstindnisses durch. Die >beratende Seelsorge< von Bruder zu
Bruder wird jetzt nur noch negativ bewertet. Auf der anderen Seite
gelingt es Riiegger aber, geradezu im Kontrast dazu den Seelsorger
Bonhoeffer wihrend der Finkenwalder Zeit anhand von Briefen und
von der im Riickblick verfaten Schrift »Gemeinsames Leben«
nachzuzeichnen. Im Kontext der gelebten bruderschaftlichen Ekkle-
siologie von Finkenwalde werden hier die Ansitze einer seelsorger-
lich-bruderschaftlichen Kirche modellhaft weitergefiihrt und umge-
setzt. Diesen Ansatz erkennt und vertritt Rilegger als richtungwei-
send. Der selbst freikirchlich geprigte Theologe Riiegger findet zu
den mehr amtstheologisch bestimmten Elementen im Werk Bon-
hoeffers nur einen distanziert kritischen Zugang (ganz im Gegensatz
zu S. Bobert-Stiitzel, s.u., die stirker die bei aller Eigenstindigkeit
gegebene Verwurzelung Bonhoeffers in der Tradition Luthers und
des Neuluthertums herausarbeitet, dabei — S. 263 — Riiegger gar
»Unkenntnis von Bonhoeffers Amtstheologie« vorwirft, sich insge-
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samt stiarker auf die gesamten verdffentlichten und unverdffentlich-
ten AuBerungen Bonhoeffers einschlieBlich der Finkenwalder Seel-
sorgevorlesung griindet und im iibrigen bei Bonhoeffer auch die be-
ratende/diakonische Seelsorge starker gewichtet sieht, als Riiegger
dies zugesteht). Trotzdem: In einer Zeit, in der sich die Frage nach
der kiinftigen Gestalt von Kirche immer dringender stellt, kann
Riieggers Arbeit den Blick dafiir schérfen, wie eine das allgemeine
Priestertum ernst nehmende Gemeinde aussehen konnte, in der seel-
sorgerliche Bruderschaft gelebt wird.

Schonheitsfehler in dem lesenswerten Buch sind lediglich a) die le-
serunfreundliche Gestaltung der Anmerkungen jeweils als Kapitel-
endnoten, deren stark abkiirzende Form zudem ein dauerndes Wei-
ternachschlagen im Literaturverzeichnis notig macht; und b) das Feh-
len jeglicher Register am Schluf3.

Wiihrend Riieggers Buch einen Teilaspekt der Praktischen Theolo-
gie Bonhoeffers behandelt, kommt diese in dem beachtlichen Werk
von Sabine Bobert-Stiitzel, zumindest hinsichtlich der Finkenwalder
Periode, umfassend ins Blickfeld. Damit wird eine Forschungsliicke
geschlossen. Im spezielleren Sinn fragt die Autorin danach, wie Bon-
hoeffer damals die pastoraltheologische (lutherische) Tradition in den
verschiedenen Gebieten der Praktischen Theologie fiir die Erforder-
nisse des Kirchenkampfes aktualisiert hat. Ihre wesentliche Verortung
hat die praktisch-theologische Lehre Bonhoeffers im als Chri-
stusbekenntnis verstandenen Bekenntnis zur Heiligen Schrift und in
den Bekenntnisschriften, die vor allem von der Barmer Theologi-
schen Erklidrung und in den Entscheidungen der 2. Bekenntnissynode
von Dahlem her gelesen werden. Im einzelnen wird deutlich, wie
Bonhoeffer immer wieder an Luther und die neulutherische pasto-
raltheologische Tradition kritisch ankniipft, siec aber nur teilweise rezi-
piert. Andere Traditionen werden am Rande ebenfalls beachtet und
teilweise rezipiert, wie aus dem angelsichsischen Bereich freikirchli-
che Modelle des Seminarlebens und katholisch-klosterliche Frommig-
keitsformen; ja, sogar Ausdrucksformen indischer Spiritualitét (S. 115,
132) kénnen gelegentlich mitbedacht werden.

In einem ersten Teil (S. 29-91) geht es um das Gegeniiber von Amt
und Gemeinde: Einsetzung in das Geistliche Amt; Verhéltnis von Amt
und Allgemeinem Priestertum; die innere und duBere Berufung zum
Amt. Der zweite Teil (S. 92-206) widmet sich ausfithrlich der Person,
der bruderschaftlichen Einbindung, der Spiritualitdt und der theologi-
schen Existenz des Pfarrers. Gegenstand des dritten Teils (S. 207-353)
sind ausfiihrliche Analysen der Bonhoefferschen Homiletik, Seelsor-
gelehre und Katechetik. Mit einem knappen Ausblick (S. 354-363), in
dem die Verfasserin recht subjektiv skizziert, in welche Richtung eine
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Bonhoeffer-Rezeption heute weiter- und iiber den Finkenwalder Leh-
rer hinausgehen miifite, schlieSt das Werk.

Im Vergleich zu der Dissertation Heinz Riieggers fillt das ungleich
groBBere Maf} an Gelehrsamkeit auf, das sich in Sabine Bobert-Stiit-
zels Werk dokumentiert. Bei ihr zeigt sich eine umfassende Kenntnis
und Beriicksichtigung nicht nur der veroffentlichten Werke Bonhoef-
fers, sondern auch der einschldgigen Archivalien. Ebenfalls umfassend
ist die kritische Interaktion mit einer breiten Sekundirliteratur. Ver-
offentlichte und archivalische Quellentexte, Sekundirliteratur zu
Bonhoeffer und allgemeine Sekundirliteratur werden dariiber hinaus
iibersichtlich in einem gut aufgegliederten Literaturverzeichnis am
Ende des Bandes dargestellt. Da} auch in diesem Buch Register feh-
len, ist gerade angesichts der Fiille der verhandelten Einzelthemen
bedauerlich. Trotzdem legt man das Buch mit dem Eindruck aus der
Hand, daf hier in ausgesprochen kompetenter Weise wesentliche Sei-
ten Bonhoeffers als eines Lehrers der angefochtenen Kirche erschlos-
sen worden sind. Der Verfasserin gilt daftir Anerkennung und Dank.

Helge Stadelmann

Gottfried Wenzelmann. Nachfolge und Gemeinscﬁaﬁ: Eine theologz'_:
sche Grundlegung des kommunitiren Lebens. Stuttgart: Calwer Ver-
lag, 1994. 304 S., DM 88,—

Die vorliegende Verdffentlichung ist der zweite Hauptteil und »inne-
re Schwerpunkt« einer praktisch-theologischen Dissertation bei Prof.
Dr. M. Seitz, Erlangen. In ihr versucht der Verfasser, die »Grundlagen
des kommunitiren Lebens im Horizont reformatorischen Glaubens
darzustellen und das Verhiltnis der kommunitiren Gemeinschaften
zum Ganzen der Kirche herauszuarbeiten« (S. 7).

Der erste (unveroffentlichte) Hauptteil, der thesenartig vorgestellt
wird, enthélt Untersuchungen zum »prisentischen und eschatologi-
schen Charakter der Gottesreichsverkiindigung Jesu« und macht
deutlich, daB3 beide Aspekte untrennbar zusammengehéren (S. 11).
Weiter wurde als Struktur der Basileia-Verkiindigung deren sowohl
»indikativischer, den Menschen beschenkender« als auch »imperativi-
scher, den Menschen beanspruchender Charakter« herausgearbeitet.
Entgegen gingigen Verdichtigungen im evangelischen Raum (»Zwei-
Stufen-Ethik«, »Gesetzlichkeit«, »Extremismus«, u.a. mehr) tritt der
Autor fiir das Existenzrecht von Kommunititen im Raum der evan-
gelischen Kirchen ein und wertet sie als wichtige »Experimentierfel-
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