Randstreifen, das erhoht die leichte Lesbarkeit. Nach jedem Kapitel fin-
den sich bis zu fiinf Literaturhinweise zur Weiterarbeit, allerdings vorwie-
gend Titel der Theologischen Verlagsgemeinschaft Brunnen/Brockhaus. Ein
Stichwort-, Bibelstellen- und Ortsregister runden die Brauchbarkeit ab.
DaB die Qualitit einzelner Kapitel bei einem solchen Handbuch unter-
schiedlich ausfillt, ist zu erwarten. Neben recht informativen Angaben
(z.B. das Kapitel Handel und Reisen) finden sich leider trotz der vorbildli-
chen Ausstattung bei dem ohnehin im Vergleich zu dem Anschauungsma-
terial geringen Textumfang leider auch eine Reihe von Trivialititen. Das
Buch eignet sich fiir ehrenamtliche Mitarbeiter in der Gruppenarbeit von
Gemeinden. Wer allerdings auch als theologisch interessierter Laie detail-
liertere und prizise Information zur Umwelt Israels sucht, wird enttiiuscht
sein. Auf spezielle Fragen wird fast nicht eingegangen. Bei den Literatur-
hinweisen wird fast zu jedem Kapitel auf die entsprechenden Artikel des
GroBen Bibellexikons (Brunnen/Brockhaus 21990) verwiesen, die mit Ab-
stand informativer ausfallen. Das dringend benétigte Lehrbuch fiir die
Umweltsituation Israels, beispielsweise fiir den Gebrauch an Bibelschu-
len, liegt mit diesem Titel leider noch nicht vor, es miiBte noch geschrie-
ben werden.
Herbert Klement

Rainer Albertz. Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit.
Band 1: Von den Anfiingen bis zum Ende der Kénigszeit. Band 2: Vom
Exil bis zu den Makkabcern. Grundrisse zum AT 8/1 und 8/2, Géttingen,
Vandenhoek und Ruprecht, 1992, insgesamt 726 S., DM 99,60.

Nachdem die Diskussion um die Mitte des AT ruhiger geworden ist und
nur wenige neuere Entwiirfe einer Theologie des AT zu verzeichnen sind,
legt der Verfasser den Entwurf einer neu konzipierten Religionsgeschichte
Israels vor, die folgenden Postulaten gerecht werden will: Neben einem
(1) konsequent geschichtlichem Ansatz, der auf dogmatische Auswahlkri-
terien verzichtet, muf sie (2) als "offener ProzeB" dargestellt werden, der
sowohl auf das Judentum als auch auf das Christentum hinfiihrt. Unter der
formalen Definition von Religion als "Wechselgeschehen zwischen Gott
und Mensch" hat sie (3) die Wechselwirkung zwischen sozio-politischer
und religios-kultischer Entwicklung darzustellen, muf} also auch (4) die
Sozialgeschichte Israels einschlieBen. Angesichts der dialogischen Grund-
struktur alttestamentlicher Religion hat sie (5) den fortlaufenden Diskurs
verschiedenster israelitischer Gruppierungen dariiber, wie geschichtliche
Entwicklungen von Gott her zu deuten seien, darzustellen. Sie soll (6) reli-
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gionsvergleichend, doch ohne apologetisches Interesse arbeiten und (7)
auch die nachexilische Periode angemessen wiirdigen (S. 30-32).

Der Religionshistoriker hat die Aufgabe, unter Absehung von einer
christlich-normativen als auch systematisch-theologischen Ausrichtung
der Darstellung, seine Kriterien aus dem religiésen Diskurs selbst zu ge-
winnen. Er soll die in ihm je und dann aufblitzende geschichtliche Wahr-
heit erfassen und darstellen.

Albertz gliedert seine Darstellung zeitlich in eine "vorstaatliche, staatli-
che, exilische, persische und hellenistische Epoche". Um die theologische
Auseinandersetzung der verschiedenen Gruppierungen "an der Basis" ver-
folgen zu konnen, verwendet er zusitzlich regionale und soziologische
Gliederungskriterien. Die Familie - und ihr zugeordnet die personliche
Frommigkeit - und das Volk - verbunden mit der offiziellen Religion bil-
den die beiden Hauptstromungen israelitischer Religiositit. Zwischen bei-
den ist als dritte die dorfliche Gemeinschaft angesiedelt. Unterscheidet
man noch zwischen dem Norden und Siiden, bzw. der Diaspora und Ju-
dia, bietet sich ein hochst differenziertes Raster, unter dem Israels Glaube
darzustellen ist (Schaubild S. 43). Jedes der folgenden Kapitel iiber die
0.g. fiinf chronologischen Epochen ist mit reichen Literaturangaben verse-
hen und iibersichtlich gegliedert. Ein ausfiihrliches Sach- und Stellenregi-
ster schlieBen das umfangreiche Werk ab.

Da - wie VI. dem iiberlieferungsgeschichtlichen Entwurf E. Blums fol-
gend vertritt - das "KompromiBwerk des Pentateuch” in seiner Laien- und
Priesterfassung (KD und KP) in vorliegender Form erst aus der frithen
nachexilischen Zeit stammit, liegen iiber 800 Jahre zwischen ihm und dem
religionsgeschichtlichen Geschehen der vorstaatlichen Zeit, ein Abstand,
der sichere historische Erkenntnis verhindert. Auch wenn die im Penta-
teuch gegebene Sicht der Anfinge Israels keine Fiktion ist, so ist sie doch
deutlich eine theologische Konzeption spiterer Zeit. In Israels Schau sei-
ner Friihzeit komme besonders das "antiherrschaftliche Potential" der
Jahwe-Religion zur Geltung. Die Exodus-Gruppe habe ihren Glauben un-
ter der Ausnahmesituation eines "revolutiondren Befreiungsprozesses"
entwickelt. Die antiherrschaftliche Tendenz ihres Glaubens komme in den
folgenden Geschichtsepochen immer wieder zur Geltung. Folgt man den
Ausfithrungen des Verfassers, gewinnt man den Eindruck, da3 darin ein
Proprium der israelitischen Religion gelegen habe. Die vorstaatliche Zeit
ist von einem ausgeprégten religionsinternen Pluralismus gekennzeichnet;
die familiire Frommigkeit ist noch von der offiziellen Jahwe-Religion
weitgehend unbeeinfluBt geblieben. Der familidre Kleinkult besall eigene
Zentren, Anldsse und Funktionen.
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Den groBten Raum nimmt die Darstellung der Religionsgeschichte der
Konigszeit ein (S. 159-373). Die junge Jahwereligion hat, nach Albertz, in
sehr unterschiedlicher, ja widerspriichlicher Weise auf die Herausforde-
rung reagiert, die mit der Bildung des Konigtums gegeben waren. Zwi-
schen der offiziellen K6nigs- und Staatstempel-Theologie und der traditio-
nellen Jahwereligion meldeten sich viele Theologien lokaler Heiligtiimer,
politische Widerstandstheologien und die prophetische Oppositionstheolo-
gie. Erst gegen Ende der Konigszeit kam der lange interne theologische
Diskurs zu einem vorldufigen Abschlufl, indem den vorstaatlichen Tradi-
tionen (dtn. Theologie) Vorrang vor den staatlichen eingerdumt wurden.
Ein Schaubild (S. 161) stellt die vielfiltigen Stromungen auf den Ebenen
der offiziellen Religion und der personlichen Frommigkeit dar. Das Bun-
desbuch gilt als Grundlage der hiskianischen und das Deuteronomium als
Zeugnis der josianischen Reform.

Die Religionsgeschichte der Exilszeit ist durch das Ringen um die ange-
messene theologische Deutung der Katastrophe von 587 v.Chr. gekenn-
zeichnet. Im exilischen Klagegottesdienst wurde "Trauerarbeit” geleistet
(Klgl), die Jeremia-Deuteronomisten bemiihten sich um "volksmissionari-
sche" Aufkldrungsarbeit; die Deutung der ehemals abgelehnten propheti-
schen Oppositionsgruppen (z.B. Jes, Jer) hatte sich als zutreffend erwiesen.

Die nachexilische Zeit zéhlt zu einer der produktivsten Epochen der Re-
ligionsgeschichte Israels. Deuteronomistische, priesterliche, chronistische,
weisheitliche, prophetische und psalmistische Traditionen laufen neben-
einander, widersprechen, erganzen und verbinden sich in vielfacher Weise
und illustrieren so die "Lebendigkeit des theologischen Diskurses". Triger
der Theologie waren nach dem Wegfall des Staatskultes freie Theologen-
gruppen. Albertz deutet die Kanonisierung des Pentateuch unter Esra als
"Reichsautorisation" (das jiidische Gesetz wird mit der Wiirde eines ko-
niglichen Gesetzes ausgestattet) auf Druck der persischen Regierung.
Dem Entwurf E. Blums folgend betrachtet er den Pentateuch als "Kom-
promifitext” zwischen priesterlichem und nicht-priesterlichem Uberliefe-
rungsmaterial.

Das letzte Kapitel ist einem Ausblick auf die hellenistische Zeit gewid-
met, in welche der Vf. die Entstehung des chronist. Geschichtswerks, der
Thora-Frommigkeit (Ps 1.19.119) und der Apokalyptik (Dan. Jes-Apoka-
lypse, Sach 9-14) einordnet. Die Religionsgeschichte Israels beginnt mit
der Befreiung unterdriickter Zwangsarbeiter, und sie endet mit der Apoka-
lyptik als sozialer Widerstandstheologie, die im frithen Judentum weite
Verbreitung gefunden hat und bis in die Jesus-Bewegung hineinreicht.

Albertz liefert mit diesem leicht lesbaren Werk einen umfangreichen
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Uberblick iiber das Gebiet der alttestamentlichen Forschung. Die Fiille der
Literatur und der archiologischen, sozial-, literatur- und religionsge-
schichtlichen Daten ist beeindruckend, und wenn das Vorwort ein gutes
Jahrzehnt an Vorarbeiten durchblicken 146t, wird man davor Achtung ha-
ben. Die stetige Einblendung der Sozialgeschichte Israels ist wohl eine der
Stirken dieses Entwurfes.

Gleichwohl werfen sowohl Ansatz als auch Durchfiihrung dieses Unter-
nehmens gravierende Fragen auf. Der Vf. versucht einen konsequent reli-
gionsgeschichtlichen Ansatz durchzuziehen, d.h. ohne heimliche oder
offene dogmatische Gliederungsprinzipien und ohne apologeiisches Inter-
esse. Doch gerade damit wird er dem Anspruch alttestamentlichen Glau-
bens, bei aller Einbettung in die vorderorientalische Kultur- und Religi-
onswelt, einmalige, besondere, unwiederholbare Gottesoffenbarung zu
sein, nicht gerecht. Ist die Exklusivitiit des Jahwe-Glaubens aus der sozial-
geschichtlichen Erfahrung der Exodus-Gruppe hinreichend erklarbar?
Und wenn er das Proprium des israelitischen Glaubens neben der persona-
len Bindung eines Gottes an eine Grofgruppe in seiner herrschaftskriti-
schen Tendenz sieht, ist doch wohl zu fragen, ob dieses Merkmal treffen-
der, angemessener ist, als etwa das 1. Gebot (W.H. Schmidt), der offenba-
re Name (Zimmerli) oder der Bund (Eichrodt). Im Gegenteil: Ist das
Ergebnis der herrschaftskritischen Tendenz nicht methodisch durch die
Entscheidung vorprogrammiert, die (herrschaftskritische) Diskurstheorie
auf die vielfiltigen Wege alttestamentlichen Ringens um den angemesse-
nen Glaubensausdruck anzuwenden? Mir scheint, daB dieses auf seine
Weise mitreiBende Werk die Undurchfiihrbarkeit eines rein religionsge-
schichtlichen Ansatzes, der auf die Einfiihrung theologischer Kriterien
verzichtet, deutlich demonstriert.

Der iiberlieferungsgeschichtliche Ansatz iiberwindet zwar in Fragen der
Pentateuchentstehung die herkommliche Quellentheorie, ist dafiir aber mit
einer notorischen Spiitdatierung der zum Pentateuch gehérigen Schriften
verbunden, die mehr als fragwiirdig ist. In den von schriftlicher Fixierung
fiir frei erkldrten Epochen kann die iiberlieferungsgeschichtliche Metho-
dik frei schalten und walten. Thre Konstruktionen sind kaum zu verifizie-
ren und schwer zu falsifizieren. Man wird den Eindruck nicht los, da3 der
V. die iiberlieferungsgeschichtliche Methodik bis weit iiber die Grenzen
ihrer Leistungsfihigkeit beansprucht.

Corrigenda: S. 56 Z. 21 (Umschrift); S. 107, vorl. Z.; S. 160ff. fehlt in
der Kopfzeile der Artikel.

Manfred Dreytza
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