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Zur Einfiihrung

Auch dieser neueste Band des "Jahrbuchs fiir evangelikale Theologie"
(JeT 7/93) bietet wieder ein breites Spektrum an Aufsiitzen und Buchre-
zensionen. Bei den Aufsitzen liegt diesmal ein deutlicher Schwerpunkt
auf der Praktischen Theologie.

Claus-Dieter Stoll, theologischer Mitarbeiter des Altpietistischen Ge-
meinschaftsverbandes in Wiirttemberg, hat sich mit einem der "Viter" des
Pietismus befaBt, mit dem Priillaten Johann Albrecht Bengel. Er, der sich
theologisch vor allem auf dem Gebiet der Textkritik und der ntl. Exegese
("Gnomon") einen Namen gemacht hat, war aber auch ein bedeutender
Seelsorger, wie Stoll aufgrund umfangreicher Studien zeigt, ein Seelsor-
ger, von dem auch die moderne Seelsorgelehre noch lernen kann.

Die Ausbildung hauptamtlicher theologischer Mitarbeiter ist in den ver-
gangenen Jahren ins Gerede gekommen. Die politischen Veriinderungen
der deutschen und der europiischen Vereinigung mit ihren weitreichenden
kulturpolitischen Konsequenzen macht eine Neubesinnung unumgénglich,
auch wenn jene, die die Ausbildung etwa der Pfarrer bestimmen, das nur
ungern sehen. Ist sie wirklich den aktuellen und zukiinftigen Bediirfnissen
der Gemeinde Jesu, der Kirchen, Freikirchen und Gemeinschaften, ange-
messen? Infragegestellt wurde besonders die universitire Ausbildung, die
nach der Meinung vieler auf praktisch-theologischem und missionarisch-
evangelistischem Gebiet, aber auch in der Personlichkeitsformung deutli-
che Defizite aufweist. Wird es zu einer wirklichen Neubesinnung kom-
men, zu einer umfassenden Reform der theologischen Ausbildung? Wil-
helm Faix, Lehrer an der Bibelschule Adelshofen, legt hier einen Aufsatz
iiber sein Spezialgebiet vor, iiber "Die Bedeutung der Piddagogik in der
theologischen Ausbildung". Aufgrund einer Analyse der gegenwirtigen
Situation, aktueller Reformansitze und geschichtlicher Vorgaben be-
stimmt er die Aufgaben der Gemeindepiadagogik und beriicksichtigt dabei
speziell die Funktion hauptamtlicher Mitarbeiter.

Neben die beiden umfangreichsten Aufsitze stellen wir eine Reihe kiir-
zerer von Dr. Franz Stuhlhofer iiber die Folgen, die eine skeptische Beur-
teilung der Geschichtlichkeit Jesu hat, von Dr. Helmut Burkhardt iiber die
sehr relevante Frage "Wie kommen wir zu einer biblischen Ethik?", und
von Dr. Fritz Laubach, dem friiheren Vorsitzenden der Deutschen Evan-
gelischen Allianz und langjéhrigen Geschiftsfiihrer eines freikirchlichen
Diakoniewerks iiber "Das konfessionelle Krankenhaus".



Dr. Dietrich Bodenstein berichtet iiber seine Dissertation, die "Die Ein-
heit des Gewissens" zum Thema hat. Die Arbeit wurde unter der Anlei-
tung von Prof. Dr. Heimo Hofmeister verfalt und 1983 von der Evang.-
theol. Fakultit der Wiener Universitdt angenommen. Bodenstein ist Bio-
chemiker und Theologe, von daher interdisziplinér interessiert. Er leitet
eine Bibelschule in Linz/Osterreich.

Abgerundet wird der Aufsatzteil durch die Wiirdigung, die Siegfried
Liebschner der Arbeit von Dr. Rolf Hille tiber "Das Ringen um den siku-
laren Menschen in der Theologie Karl Heims" anliBlich der Verleihung
des Johann-Tobias-Beck-Preises 1992 zuteil werden lieB.

Im Rezensionsteil finden sich wie gewohnt vor allem Besprechungen
von theologisch relevanten Biichern aus dem evangelikalen Raum. Aber
auch einzelne Werke nichtevangelikaler Autoren werden rezensiert. Die
Auseinandersetzung mit ihnen ist in Wiirdigung und Kritik nétig. Der Le-
ser erhilt insgesamt einen guten Uberblick iiber die Produktionen des ver-
gangenen Jahres.

Dr. Heinz-Werner Neudorfer



Beobachtungen zu hteraturw1ssenschafthchen
Ansitzen in alttestamentlicher Exegese'

I. Relevanz des Themas

a. Trendbeabac:htungen2

Zu den alttestamentlichen Geschichtsbiichern, z.B. zu Samuel, sind in
deutscher Sprache nur relativ wenige neuere Arbeiten® zu finden. Ganz
anders stellt sich die Situation im englischen Sprachraum dar, wo in den
letzten zwei Jahrzehnten eine ganze Reihe hochinteressanter Arbeiten ver-
offentlicht wurden?. Wihrend sich deutschsprachige Arbeiten liberwie-

1

Als Referat zur Diskussion gestellt bei dem Seminar der Facharbeitsgruppe Altes Testament
(FAGAT) des AfeT am 8.3.93 in Haus Friede, Hattingen. Der Vortragsstil wurde nur teilweise
iiberarbeitet.

Der Aufbau des Referates zeichnet die eigenen Schritte der Begegnung mit dem Thema nach.
U.a. Dietrich, W., David, Saul und die Propheten: Das Verhiltnis von Religion und Politik
nach den prophetischen Uberlieferungen vom friihesten Kénigtum in Israel. BWANT 7/2 Stutt-
gart: Kohlhammer 1987; - Criisemann, F., Der Widerstand gegen das Konigtum: die antikonig-
lichen Texte des AT und der Kampf um den friihen israelitischen Staat. WMANT 49. Neukir-
chen: Neukirchener 1978; - Donner, H., Die Verwerfung des Konigs Saul. Wiesbaden: Steiner
1983; - Stoebe, H.1., Das erste Buch Samuelis. Kommentar zum Alten Testament, VIII/1. Gii-
tersloh: Gerd Mohn 1973; - Stolz, F., Das erste und zweite Buch Samuel. Ziircher Bibelkom-
mentare, AT 9. Ziirich: Theolog. Verlag 1981.

U.a. Ackroyd, P.R., The First Book of Samuel (Cambridge Bible Commentary). Cambridge:
CUP 1971; - Ders., The Second Book of Samuel (CBC). Cambridge: CUP 1977; - Anderson,
A.A., 2Samuel. Word Biblical Commentary 11. Dallas, TX: Word Books 1989; - Bruegge-
mann, W., First and Second Samuel. Interpretation. Louisville/Kent: John Knox 1990; - Camp-
bell, A.E., The Ark Narrative (1Sam 4-6; 2Sam 6): A Form-Critical and Tradition-Historical
Study, SBL.DS 16. Missoula, Montana: Scholars 1975; - Ders., Of Prophets and Kings: A Late
Ninth-Century Document (1Sam 1-2Kg 10). CBQ.MS 17. Washington DC 1986; - Chafin, K.L.,
1, 2 Samuel. Communicator’s Commentary 8. Dallas, TX: Word Books 1989: - Conroy, C., Ab-
salom, Absalom! Narrative and Language in 25am 13-20. AnBib 81. Rome 1978; - Ders., /-
2Samuel, 1-2Kings: with an Excursus on Davidic Dynasty and Holy City Zion. OTM 6. Wil-
mington: M. Glazier 1983; - Carlson, R.A., David, the Chosen King: A Traditio-Historical Ap-
proach to the Second Book of Samuel. Stockholm: Almquist & Wiksell 1964; - Eslinger, L.,
Kingship of God in Crisis: a close reading of 1Sam 1-12. Sheffield: Almond 1985; - Flanagan,
J.W., David’s Social Drama: A Hologram of Israel’s Early Iron Age. JSOT.S 73/The Social
World of Biblical Antiquity Series 7. Sheffield: JSOT/Columbia: Almond 1988; - Fokkelmann,
J.P., Narrative Art and Poetry in the Books of Samuel: I: King David (25Sam 9-20 u. 1Kg 1-2).
Assen: van Goreum 1981; - Ders., Narrative Art and Poetry in the Books of Samuel: 1I: The
crossing Fates (1Sam 13-31; 2Saml). Assen: van Gorcum 1986; - Ders., Narrative Art and
Poetry in the Books of Samuel: IlI: Throne and City (2Sam 2-8; 21-24). Assen: van Gorcum
1990; - Garsiel, M., The First Book of Samuel: A Literary Study of Comparative Structures,
Analogies and Parallels. [Ubs aus Hebr 1983]. Ramat-Gan: Revivim (1983) 1985; - Gordon
R.P., I and 2 Samuel: A Commentary. Exeter: Paternoster 1986; - Gurm D., The Story of King
David: Genre and Interpretation. JSOT.S 6. Sheffield Nachdruck 21982 (= 1978); - Keys, G.,
The So-Called Succession Narrative: A Reappraisal of Leonhard Rost’s Interpretation of 1l Sa-



gend mit den verschiedenen Stufen der Entstehung befassen, erscheinen
solche Uberlegungen in englischsprachiger Literatur eher untergeordnet.
Um so mehr finden sich dort gerade zu den Samueltexten eine Fiille von
Beobachtungen, ausgehend von literaturwissenschaftlichen Fragestellun-
gen. Dieses Phiinomen iiberrascht. Wihrend Otto Kaiser in seinem TRE-
Artikel® von 1991 zur "Biblischen Literaturgeschichte" diese Forschungs-
richtung nicht einmal der Erwihnung fiir Wert achtet, stellt sie offensicht-
lich im angelsichsischen Raum eine immer stirker werdende Richtung
dar, wenn nicht gar die vorherrschende Interpretationsweise®. Eine Fiille
von Verdffentlichungen’ wire zu nennen.

Wenn man versucht, das Phinomen zu verstehen, so stellt es sich zu-
nichst als verwirrend vielschichtig dar, nicht zuletzt wegen der jeder For-
schungsrichtung eigenen spezifischen Fachterminologie: diachrone und
synchrone Lesarten, New Criticism, Close Reading, Strukturalismus, De-
konstruktivismus, Semiotics, Reader-Response, Intertextualitit, Rhetori-
sche Kritik, Emic und Etic usw. Das Folgende soll eine vorlidufige Ein-
sicht in die Arbeitsweise und mogliche Brauchbarkeit von literaturwissen-
schaftlichen Methoden fiir die Bibelexegese darstellen, die zu breiterer
Beachtung und Diskussion gerade auch unter evangelikalen Theologen
anregen will.

muel 9-20 and I Kings 1-2. Diss. Theol. Queen’s University Belfast 1988; - Klein, RW., I Sa-
miuel. WBC 10. Waco, Texas: Word Books 1983; - McCarter, P.K. (Jr), I Samuel. Anchor Bible
8. New York: Doubleday 1980; - Ders. /I Samuel. Anchor Bible 9. New York 1984; - Miscall,
P.. D., I Samuel: A Literary Reading. Bloomington: Indiana University Press 1986; - Payne,
D.E., Samuel. The Daily Study Bible-OT. Edinburgh/Philadelphia 1982; - Polzin, R., Samuel
and the Deuteronomist: A Literary Study of the Deuteronomic History: I Samuel. New York,
NY: Harper and Row 1989; - Rosenberg, J. "1 and 2 Samuel". The Literary Guide to the Bible,
hg. R. Alter u. F. Kermode 1987, 122-145.

5 Kaiser, O., "Biblische Literaturgeschichte”, TRE 21/1.2. Berlin/New York: WdG 1991, 306~
338. Zwei Jahrzehnte intensiver Forschung iibergeht Kaiser schlicht als nicht existent.

6 Ryken, L., ""Words of Delight’: The Bible as Literature”, BS 147 (1990), 4: "It is already re-
placing the long-standing obsession with tracing supposed stages of composition in a biblical
text

7 Aus der Vielzahl der Verbffentlichungen vgl. u.a. Bar-Efrat, S., Narrative Art in the Bible.
JSOT.S. 70/Bible and Literature 17. Sheffield: Almond 1989; - Fokkelmann, I.P., Narrative Art
in Genesis: Specimens of Stylistic and Structural Analysis. SSNL 17. Assen: van Gorcum,
1975; - Culley, R.C., Studies in Structure of Hebrew Narrative. Semeia.S. Philadelphia: For-
tress 1976; - Jobling, D., The Sense of Biblical Narrative: Three Structural Analyses in the Old
Testament (1Sam 13-13; Num 11-12, 1Kg 17-18). ISOT.S 7. Sheffield: JSOT, 1978; - Ders.,
The Sense of Biblical Narrative: Structural Analyses in the Hebrew Bible II. JSOT.S 39. Shef-
field: JSOT 1986; - Licht, J., Storytelling in the Bible. Jerusalem: Magnes 1978; - Alter, R., The
Art of Biblical Narrative. New York: Basic 1981; - Berlin, A., Poetics and Interpretation of
Biblical Narrative. Bible and Literature 9. Sheffield: Almond, 1983; - Sternberg, M., The Poe-
tics of Biblical Narrative: Ideological Literature and the Drama of Reading. Indiana Literary
Biblical Series 1. Bloomington: TUP 1985; - Weiss, M., The Bible from Within: The Method of
Total Interpretation. Jerusalem: Magnes 1984.



b. Statuierung eines Paradigmenwechsels

Bei niherer Beschiftigung mit dem Thema begegnet immer wieder die
Behauptung eines Paradigmenwechsels®. David Jobling? schreibt: "The
publication of Robert Alter’s The Art of Biblical NarrativeV is a consi-
derable event, not only for the book’s intrinsic value, but as a marker of
the ’paradigm shift’ in biblical studies from a predominantly historicist to
a literary or more generally synchronic approach” (87). Der Evangelikale
Leland Ryken beginnt seinen Artikel in Bibliotheca Sacrall iiber die Bi-
bel als Literatur!? mit der Bemerkung: "Evangelicals are witnessing a pa-
radigm shift in how biblical scholars study and discuss the Bible." Dal}
sich das Studium der Erzéhlungen der hebridischen Bibel in den letzten
zehn Jahren dramatisch verdndert hat, ist fiir David Gunn!? bereits eine
Binsenweisheit (truism): "So striking is the change, it has led me on more
than one occasion to suggest that ’literary criticism’ was becoming, has
become perhaps, the new orthodoxy in biblical studies."

Ein Paradigmenwechsel als solcher ist fiir evangelikale Theologie schon
von Interesse, da dadurch Unterstiitzung erfahren wird bei der Relativie-
rung eines, wenn auch reflektiert nicht immer behaupteten, so doch in der
Praxis hiufig beanspruchten Absolutheitsanspruchs der historisch-kriti-
schen Methodik auf Wissenschaftlichkeit in der theologischen Arbeit. Pa-
radigmenwechsel sind insofern fruchtbare Zeiten, als die Schwichen des
alten Paradigmas offen und ohne Verlustingste ausgesprochen werden
konnen, bis zur Etablierung eines neuen Leitparadigmas aber eine relativ
offene Diskussion herrscht, in der auch evangelikale Einsichten unter ei-
nem neuen Blickwinkel Beachtung finden konnten.

c.Relativierung der historisch-kritischen Forschung

Als AnstoB fiir die breitere Anwendung von literaturwissenschaftlichen
Methoden auf biblische Texte wird das Referat "From Criticism and

8 U.a. Crossan, D., ""Ruth Amid the Alien Corn’: Perspectives and Methods in Contemporary
Biblical Criticism", The Biblical Mosaic, hg. Polzin, R. u. Rothman, E., Philadelphia: Fortress
1982; - M. Fishbane, "Recent Work on Biblical Narrative", Proof-texts 1 (1981) 99; - Scho-
kel, L.A., "Of Methods and Models". Congress Volume Salamanca 1983. VT. S. 36. Leiden
1985, 3-13.

9 Jobling, D., "Robert Alter’s "The Art of Biblical Narrative’". JSOT 27 (1983), 87-99,

10 Alter, R., The Art of Biblical Narrative. New York: Basic 1981.

11 Hg. vom Dallas Theological Seminary.

12 Ryken, L., "The Bible as Literature”, BS 147 (1990), 3-15, 131-142, 259-269, Zitat von S. 3.

13 Gunn, D.M., "New Directions in the Study of Biblical Hebrew Narrative", JSOT 39. 1987,
65-75.



Beyond"!4 von James Muilenburg vor der Society of Biblical Literature!?
im Jahre 1968 angesehen. Whybray nennt daneben noch L. Alonso Scho-
kell6 als Pionier des neuen Ansatzes. Muilenburg hatte die Suche nach
neuen Wegen der Exegese vorsichtig mit einem Unbehagen an der bishe-
rigen Arbeitsweise der historisch-kritischen Arbeit begriindet. Auch Bre-
vard Childs hatte eine tief empfundene Krise in der Theologie!” als Be-
grilndung seines Canonical Approach in der Bibelauslegung geltend ge-
macht. Fiir evangelikale Theologie ist nun interessant, da mit diesem
Paradigmenwechsel das "wissenschaftliche Erstgeburtsrecht” der histo-
risch-kritischen Methode, die fiir mehr als ein Jahrhundert die Bibelexege-
se dominiert hat, grundsitzlich relativiert wird. David Gunn stellt die hi-
storisch-kritische Methodik der literary-critical method wertend gegen-
iiber und bemerkt!8: "It is no exaggeration to say that the truly assured re-
sults of historical critical scholarship concerning authorship, date and
provenance would fill but a pamphlet (Flugblatt, Broschiire)".

Fred W. Burnett leitet seinen Aufsatz "Postmodern Biblical Exegesis:
The Eve of Historical Criticism"' ein mit der Beobachtung einer Haufung
apokalyptischer Termini, wenn von dem gegenwirtigen Stand der Kritik
die Rede sei: Abgrund, Labyrinth, Nihilismus ... Es herrsche eine ange-
spannte Stimmung, "almost any issue which is chosen will make some
people reach for their guns". Nach seiner Ansicht sei traditionelle histori-
sche Kritik angesichts der ’postmodern readings’ nicht mehr ungebrochen
durchzuhalten, sondern bediirfe einer griindlichen Metamorphose. L.
Alonso Schokel pladiert mit ausdriicklichem Verweis auf Thomas Kuhns
The Structure of Scientific Revolutions™ fiir ein Nebeneinander der unter-
schiedlichen Ansitze. Einige Kollegen hitten die Aufnahme der literatur-

14 Veroffentlicht in JBL 88 (1969), 1-18.

15  So Whybray, "On Robert Alter’s The Art of Biblical Narrative", JSOT 27 (1983), 76: "... that
the stimulus to the pursuit of this line of research came, notably from James Muilenburg, who
... pointed out the limitations of current and earlier methods of biblical criticism and stimulated
a whole generation of younger scholars by proposing a ‘new’ method which he called "rhetori-
cal criticism’."; Gunn, 1987,67; Longman, 1987,16: "an event that has since become a touch-
stone for holistic and literary approaches".

16  Schékel, L. Alonso, Das Alte Testament als literarisches Kunstwerk. [erstver: Estudios de
poética hebrea. Barcelona: Juan Flors 1963]. K6In: Buchem 1971. - D.M. Gunn nennt ebenfalls
neben der Arbeit von Muilenburg den Ansatz von L. Alonso Schokel als fiir D. Clines und sich
wegweisend (Gunn, David M., "New Directions in the Study of Biblical Narrative", JSOT 39
(1987), 65-75).

17  Childs, B.S., Biblical Theology in Crisis. Philadelphia 1970.

18  Gunn, D., "New Directions in the Study of Biblical Narrative", JSOT 39 (1987), 66.

19  Burnett, F.W., "Postmodern Biblical Exegesis: The Eve of Historical Criticism", Semeia 51
(1990), 51-80.

20  Kuhn, T., The Structure of Scientific Revolutions. Chicago 1962, 1970. Dt.: Die Struktur wis-
senschaftlicher Revolutionen, Frankfurt a.M. Suhrkamp 1989
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wissenschaftlichen Exegese als "nothing less than a confrontation with the
entire historical-critical work"?! angesehen. Er selbst mochte die Gefahr ei-
nes "Cold War" der Exegeten unter den Parolen "You are analysing works
which never existed" und der Replik "You are reconstructing a process
which never took place" entschirfen. "The cold war of mutual condemnati-
on can easily heat up and degenerate into a desire to destroy the opponent”
(7). Um auch einer hoflichen Ignorierung (courteous non-communication)
zwischen den Lagern zu entgehen, pléddiert er vorsichtig fiir die Anerken-
nung und Respektierung einer paradigmatischen Verschiedenheit und der
Berechtigung eines Nebeneinanders der verschiedenen Vorgehensweisen.
Die Spannung zwischen historisch-kritischer Exegese mit Quellen- und
Schichtenanalyse und den literaturwissenschaftlich orientierten Fragestel-
lungen setzt auch Mark L. Powel voraus, wenn er fiir ein Nebeneinander
plddiert: "Although the two methods cannot be used simultaneously, they
can be used side by side in a supplementary fashion"**. Auch wenn hier ein
versohnlicher Ton angeschlagen wird, so wird doch die scharfe Divergenz
zwischen beiden Vorgehensweisen als gegeben vorausgesetzt.

d. Beitrag fiir die exegetische Arbeit

Hatte die evangelikale Art, die Bibel zu lesen, immer schon mit Unbeha-
gen auf die Art und Weise der historisch-kritischen Quellen- und Schich-
tenanalyse von Bibeltexten reagiert, so ist diesem Verdacht auf Unsachge-
méiBheit hiermit von anderer methodischer Seite her ebenfalls Rechnung
getragen. Aber nicht nur die Relativierung des oft allein auf Forscherkon-
sens begriindeten Anspruchs auf Wissenschaftlichkeit kann fiir evangeli-
kale Exegese von Interesse sein. Wie die Archiologie, Altorientalistik
oder die Linguistik so tréigt auch die Literaturwissenschaft durch ihre Fra-
gestellungen eine Dimension zum Verstindnis der biblischen Texte bei,
die sonst kaum wahrgenommen wird. Zur Relevanz der literaturwissen-
schaftlichen Ansitze gehort deshalb auch die Priifung ihrer Ergebnisse auf
Brauchbarkeit fiir die exegetische Arbeit und die Verkiindigung. Gerade
in diesem Bereich darf durch den Blickwinkel dieser Methodik mit einer
Bereicherung gerechnet werden.

21 Schokel, L. Alonso, "Of Methods and Models". Congress Volume Salamanca 1983. VT. S. 36.
Leiden 1985, 3-13) nennt: David Robertsen, The Old Testament and the Literary Critic, Phil-
adelphia 1975, 63-67.

22 Powel, M.A., What is Narrative Criticism? Minneapolis: Fortress 1990, 89; Den Trend zu syn-
chroner Textinterpretation und damit die Verunsicherung der historisch-kritischen Forschung
sieht Suzanne Boorer bereits so weit fortgeschritten, daB sie sich zur Verteidigung ihrer Be-
rechtigung veranlaBt sieht: Boorer, S., "The Importance of a Diachronic Approach: The Case of
Genesis - Kings", CBQ 51 (1989), 195-208.
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II. Entwicklungen der Literaturwissenschaft

Anleihen bei der Literaturwissenschaft haben die Exegese immer beein-
fluBt?3. Die konsequente methodische Anwendung literaturwissenschaftli-
cher Instrumentarien auf biblische Texte hat allerdings in den letzten
zwanzig Jahren vor allem im englischen Sprachraum eine neuartige Di-
mension erreicht. Whybray spricht von einer nicht vorhersehbaren Flut
von Verdffentlichtungen seit etwa 1974, um die empfundene ’Armselig-
keit der historistischen Textinterpretationen’?# traditioneller historisch-
kritisch ausgerichteter Prigung zu iiberwinden.

a.’New Criticism’ und ’Close Reading’

Die Verinderungen in der Literaturwissenschaft zeichnet John Barton?’
nach. Bei der Frage nach dem giiltigen Sinn eines Textes, und dies gilt als
Leitfrage, war man um die Jahrhundertwende der Meinung, daf er sich
von der historischen Situation und der Absicht des Verfassers her bestim-
men l4Bt. Der ’eigentliche’, 'richtige’, *wahre’, ’giiltige’, oder "originale’
Sinn einer Aussage war aus der Erhellung der Umstiande der Textentste-
hung zu erschlieBen. Im Zeichen der Romantik wurde das Verstiindnis des
schopferischen Individuums zum Schliissel von ’richtiger’ Interpretation.
Wenn sich der Sinn z.B. eines Gedichtes aus der biographischen Situation
des Verfassers her erschlieft, dann ist das Interesse der Literaturwissen-
schaft folglich, diese Lage des Autors, seine psychische Befindlichkeit,
die Umstinde der Entstehung und dergleichen nachzuzeichnen. Karikie-
rend gesagt, wurde der Sinn eines Gedichtes mehr in der Psychoanalyse
des Autors als in dem verfaBten Text gesucht, die literaturwissenschaftli-
che Interpretation wurde von der Analyse der Historie und der seelischen
Befindlichkeit der Autoren her gesteuert. Der Sinn des Textes wurde nicht
aus der Aussage selbst erschlossen, sondern aus der die Aussage steuern-
den psycho-sozialen Wirklichkeit des Autors. Wer also Literaturwissen-
schaft betrieb, muBte sich weniger mit den Texten als vielmehr mit der
Biographie der kreativen Personen befassen.

23 Oft wird iibersehen, da die Kirchenviter bereits exegetisch in den Schuhen der klassischen
Rhetorik standen. Aufgrund seiner Bildung durch die Klassiker hat Augustinus (Confessiones
IIL,5 und 1V,5) die biblischen Biicher als literarisch minderwertig empfunden, was ihm Anla
zur Demut war und ihn mehr ihren Heilssinn suchen lief als ihre ausgefeilte Gestaltung. Fiir die
Neuzeit wire u.a. an Herder und Gunkel zu denken, deren Blickrichtung stark durch zeitgenos-
sisches auBertheologisches Denken bestimmt war und die nicht zuletzt dadurch im Bereich der
Exegese innovativ wirkten.

24 So Jobling, D., "Robert Alter’s *The Art of Biblical Narrative’". JSOT 27 (1983), 93.

25 Barton, J., Reading the Old Testament: Method in Biblical Study. London: 1984, repr. 1988.
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Von dieser autorzentrierten Interpretation von Texten hat sich in den
40er/50er Jahren in Amerika®® die Bewegung des "New Criticism"?’
scharf abgesetzt. Darin fand die These Zustimmung, daf ein Gedicht fiir
sich allein spricht, der Sinn sich von der Auswahl seiner Worte und ihrer
Zusammenstellung her ergibt. Auch wenn man iiber den Autor gar nichts
zu sagen weil}, ist man in der Lage, den Sinn eines Textes zu beschreiben.
Der Choral "Befiehl du deine Wege und was dein Herze kréinkt der aller-
treusten Pflege des, der den Himmel lenkt ..." ist beispielsweise verstidnd-
lich und sinnvoll nachvollziehbar, auch wenn iiber den Dichter nichts Ni-
heres bekannt ist. Sein Sinn ist nicht erst aus den Erfahrungen des lutheri-
schen Pfarrers Paul Gerhardt her zu erschlieBen, als er seine Kinder in der
Zeit des 30jdhrigen Kriegs durch Krankheit verlor. Auch ist es zum ver-
stehenden Lesen nicht notig, die Abhiéingigkeit des Liedes von Psalm 37
ausgelotet zu haben. Das Lied spricht unmittelbar an. Die historische In-
terpretation stellt u.U. sogar eine Verzerrung dar, wenn die Allgemeingiil-
tigkeit der Aussagen des Paul-Gerhardt-Liedes durch Fixierung auf das si-
tuative BewuBtsein des Verfassers auf ein Einzelerleben reduziert wird.

Gerade das Subtile eines literarischen Kunstwerkes muf3 gar nicht in der
Intention des Verfassers gelegen haben. Der Text, selbst unter Absehung
der Umsténde seiner Entstehung, hat seinen Sinn in sich selbst. Die Frage
nach dem Autor eriibrigt sich. Es ist vollig unwichtig zu wissen, ob er ge-
rade an einer Krankheit litt, in Geldnot war oder in welcher psychologi-
schen Befindlichkeit er sich vorfand. Der Text steht und spricht fiir sich
alleine, hat seine eigene Gesetzmifigkeit und Logik, egal ob sie innerhalb
der bewufiten oder unbewufiten Intention des Autors lag oder vielleicht
dem sogar entgegensteht>".

Fiir die textimmanente Interpretation bedarf es nun einiger Techniken,
wie etwa des close reading, also einer einfiihlsamen Begegnung und auf-
merksamer Beobachtungen: Dialogstrukturen, handelnde Personen, Wort-
spiele und Assoziationen etc. Auf die Bibelexegese angewandt, schreibt

26  Hier mag ein Grund dafiir liegen, daB die deutsche Diskussion in diesen Jahren offensichtlich
von der internationalen in den Literaturwissenschaften etwas abgekoppelt war, also auch die
Ubernahme in die Exegese nicht in derselben Weise nahelag.

27  Bekanntes Lehrbuch ist: Wellek, R. u. Warren, A., Theory of Literature. London 1949, danach
viele Auflagen. Angewandt auf Bibelexegese u.a. Fokkelmann, J.P., Narrative Art in Genesis,
Assen 1975; Bar-Efrat, S., The Art of Biblical Story, Tel Aviv (hebriisch) 1979. Zur Darstel-
lung und Kritik: Lentricchia, F., After New Criticism. London: Methuen, 1980.

28  Gunn, D. M., The Story of King David: Genre and interpretation, JSOT. S 6. Sheffield: JSOT
#1989,88: Was immer die bewuBte Absicht des Autors gewesen war, "we who live in a post-
Freudian era can appreciate the possibility of meanings emerging from unconscious intention.
Nor is it necessary to stick with the author. It is the work that confronts us, not the author. The
critic is in business to read words, not minds. And if the work is to have meaning it must be me-
aning for us who live in the twentieth century."
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Robert Alter™: "By literary analyses I mean the manifold varieties of mi-
nutely discriminating attention to the artful use of language, to the shifting
play of ideas, conventions, tone, sound, imagery, syntax, narrative view-
point, compositional units, and much else; the kind of disciplined atten-
tion, in other words, which through a whole spectrum of critical ap-
proaches has illuminated, for example, the poetry of Dante, the plays of
Shakespeare, the novels of Tolstoy." (12)

Bei der literarischen Beobachtung werden textinterne Beziige und Span-
nungen ausgewertet. Der Frage der Finheitlichkeit eines Abschnittes
kommt dabei eine grofie Bedeutung zu. Statt in diachroner Vorgehenswei-
se literarische Komplexitit quellenkritisch zu eliminieren, wird synchron
die Spannung als Ausgang fiir die Interpretation gewertet. Die vorhande-
nen Texte werden als literarisch einheitlich betrachtet, die den ganzen
Komplex verbindenden Linien werden anvisiert und herausgestellt. Des-
halb liegt der Akzent bei der literaturwissenschaftlichen Betrachtungswei-
se nicht darauf, Dissonanzen und Briiche aufzuspiiren, sondern die Ein-
heitlichkeit und Zusammengehdorigkeit nachzuzeichnen. Schon fiir den
Schritt der Redaktionskritik im Rahmen der traditionellen historisch-kriti-
schen Exegeseschritte hatte John Barton darauf hingewiesen, dafl eine
sehr schliissige Prisentation der redaktionellen Arbeit die vorherigen Ar-
gumentationen fiir die Quellenkritik moglicherweise aufhebe: "Thus, if re-
daction criticism plays its hand too confidently, we end up with a piece of
writing so coherent that no division into sources is warranted any longer;
and the sources and the redactor vanish together in a puff of smoke, lea-
ving a single, freely composed narrative with, no doubt, a single author."
Angewandt auf den Pentateuch hieBe das, "that when the magic box that
contained the redactor is opened, not only is the redactor gone, but Moses
himself stepped into his shoes a very frightening prospect indeed for a
higher critic of any kind".*® Wird diese Betrachtung der Einheitlichkeit
von Textgruppen/Biichern in der literaturwissenschaftlichen Arbeit zum
Ausgangspunkt genommen, so stellt sich heraus, dal sie zu erstaunlichen
Ergebnissen fiihren kann31, die mit der traditionellen Betrachtungsweise
in Spannung treten.

Aus literaturwissenschaftlicher Sicht stellt sich die literarische als die
angemessene Methode im Umgang mit Bibeltexten dar. Joel Rosenberg
schreibt: "The Bible’s value as a religious document is intimately related
29 Alter, R., The Art of Biblical Narrative, New York: Basic 1981.

30  Reading the Old Testament: Method in Biblical Study. London: 1988 5%
31 Vgl. Wenham, G.J., "The Coherence of the Flood Narrative", VT 28 (1978), 336-348; - Eslin-

ger, L., "Viewpoints and Point of View in 1Sam 8-12", JSOT 26 (1983), 61-76; - Gooding,
D.W., "The Composition of the Book of Judges", ET 16 (1982),70-79.
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to its value as literature. The proposition requires that we develop a diffe-
rent understandin}gz of what literature is, one that might - and should - give
us some trouble"”“, Fiir M. Perry und M. Sternberg33 ist "the perspective
of literary studies the only relevant to the consideration of the Bible as li-
terature. Any other discipline, real or imagined, runs the danger of inven-
ting groundless hypotheses and losing touch with the literary power of the
actual biblical story".

Die entscheidende Weichenstellung in der Verinderung der Exegese
versteht Barton als in der Verinderung des Sinnbezugs liegend. Wihrend
traditionelle Exegese bei der Sinnorientierung wie die alte von der Ro-
mantik bestimmte Literaturwissenschaft autorzentriert arbeitet, so suchen
die Ansitze des Close Reading den Sinn eines Textes textimmanent.

Der canonical approach eines Brevard Childs wird von John Barton
wegen der groBen formalen Ahnlichkeit im Ansatz ebenfalls hier einge-
ordnet, auch wenn die Begriindung bei Childs theologisch anders erfolgt.
Fiir Childs’ Art der Interpretation steht der Text/Kanon im Zentrum der
Interpretation vor der Frage nach dem historischen Gewordensein des
Textes und des Kanons.

b. Strukturalismus

Neben der unter dem Stichwort "New Criticism" zusammengefaBten
Schule arbeitet auch der literarische Strukturalismus34 textimmanent. In
der Praxis und Anwendung sind die Grenzen zwischen dem Instrumentari-
um des Strukturalismus und des New Criticism nicht scharf zu ziehen.
Wiihrend die Bewegung des New Criticism eher den Wechsel von der Au-
tor- und historisch orientierten Sinnfindung in den Texten zur textimma-
nenten Interpretation vollzog, dabei aber durch Close Reading mehr ein-
fiihlsame Beobachtungen anstellte, so hat der Strukturalismus dafiir ein
umfangreicheres Instrumentarium geschaffen. Mittels der methodischen
Vorgehensweise wird folglich auch der Anspruch von Wissenschaftlich-
keit deutlich geltend gemacht. Die konsequent methodische Vorgehens-
weise ermoglicht eine groBere Objektivitit verglichen mit dem hohen
MaB an subjektiver Einfiihlsamkeit in der Tradition des New Criticism.

32 Rosenberg, J., "Meanings, Morals and Mysteries: Literary Approaches to the Thorah", Respon-
se 9:2 (1975), 67-94, zit. nach R. Alter, 1981, 19.

33  Artikelserie von M. Perry u. M. Sternberg in der hebriischen Quartalsschrift Ha-Sifru, 1:2
(1968), 263-292; 2:3 (1970), 608-663; 4:2 (1973), 193-231; 25 (1977), 110-150, zit. nach Alter,
1981, 18.

34 Vgl. Culler, J., Structuralist Poetics. London 1975; Ders., The Pursuit of Signs: Semiotics, Lite-
rature, Deconstruction. London 1981.
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Nach R.C. Culley suchen Strukturalisten eine Methode "which is scienti-
fic in the sense that they are striving for a rigorous statement and an ex-
acting analytical model."33

Unter Strukturalismus ist dabei nicht ausschlieBlich eine literaturwissen-
schaftliche Theorie zu verstehen, sondern eher ein allgemeiner Interpreta-
tionsstil, der in allen Bereichen der Forschung, Natur- und Geisteswissen-
schaften angewandt werden kann. Zu den Grundideen gehort die Interpre-
tation von Literatur als Zeichen (Semiotik), ein Begriff aus der Linguistik,
der den Charakter von Sprache als kommunikativem Zeichenfeld versteht.
Unter dem Ausdruck Semiotik wird Literatur als Zeichensystem verstan-
den. Um es zu verstehen, bedarf es einer Kompetenz. Ferdinand de Saus-
sures*® klassische Unterscheidung zwischen ’langue’ und ’parole’ spielt
eine grofie Rolle: Das vokabelméBige Verstindnis der Worte und Sitze al-
lein reicht nicht, ein Satz gehort zu einer Sprachkultur, deren System von
Konventionen tiber den Sinn letztlich entscheidet. Beispielsweise kann der
Satz "Schickt Hasen nach Bonn zum Kohl fressen!" nicht als Aufforde-
rung an die Forstwirtschaft mifverstanden werden, sondern als eine ironi-
sche Aussage dariiber, daB der gegenwiirtige Kanzler nicht iiberall auf Zu-
stimmung stoft. Das zu erkennen, ist Sprachkompetenz. Die parole allein
hilft nicht zum Verstindnis, erst aus der langue, dem Sprachkulturraum,
erschlieBt sich der Sinn.

Solche Kompetenz im Erkennen von Sprachmustern zu entwickeln ist
eine Voraussetzung fiir eine strukturalistische Interpretation. Die dabei zu-
grundliegenden Spielregeln, die Konventionen, sind zu analysieren. Als
Voraussetzung wird angenommen, da der Schreiber sein Werk in einem
Regelwerk von Konventionen produziert. Dabei kann er nur etablierte
Konventionen benutzen, er benutzt bereits vorgestanzte Muster, die er auf
seine Weise neu ordnet.

Fiir den literarischen Strukturalismus wegwelsend war die Aufnahme
der Methoden der russischen Erzahlforschung auch als russischer For-
malismus bekannt, o1 allem vermittelt durch Vladlmir Propps Morpholo-
gy of the Folktale®® . Angewandt auf das Erzdhlen von Geschichten hatte
Propp eine bestimmte Anzahl von Rollen und Funktionen als Konventio-

35  Zit. nach Longman, T. Ill, Literary Approaches to Biblical Interpretation. Grand Rapids, MI:
Academie 1987, 30.

36 Gilt als Vater des literaturwissenschaftlichen Strukturalismus, Hauptwerk seine posthum her-
ausgegebenen Vorlesungen: Cours de linguistique générale, Paris 1916; “1976. - Gegenpositi-
on: Strickland, G., Structuralism or Criticism?

37  Zum Kreis Moskauer Linguisten gehorte u.a. Roman Jakobson, der iiber Prag nach New York
floh, und groBen EinfluB auf den Anthropologen Lévi-Strauss hatte. Andere Vertreter Greimas,
A, Sémantique structurale. Paris 1966; beeinfluite Daniel Patte.

38  Propp, V., Morfologija skazki. Leningrad 1928 = Morphology of a Folktale, Austin, TX %1968.
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nen fiir jede Erzdhlung vorgegeben beschrieben. Sieben Rollen oder
Handlungssphdren: der Schuft, der Geber, der Helfer, die umsorgte Per-
son und ihr Vater, der Bote, der Held, der falsche Held. Nach Propp kann
die eine oder andere Person mehrere Rollen iibernehmen, jedoch sollen
diese sieben Rollen die Moglichkeiten von Charaktertypen in volkstiimli-
chen Geschichten erschopfen. Daneben abstrahiert Propp aus der Fiille der
volkstiimlichen Geschichten einunddreiBig Handlungsmuster39 (actants)
wie: Verlassen und Abwesenheit, Verbot, Ubertretung der Anordnung,
Entdeckung/Entlarvung, Auslieferung etc. Die strukturalistische Analyse
eines Textes sucht nun diese zeitlosen Rollen/Muster in ihrem Zueinander
in den Texten.

John Barton nennt als Beispiel die Analyse von Roland Barthes*’ zu Gen
32. Unter strukturalistischem Blickwinkel handelt es sich um eine klassi-
sche Priifungssituation fiir den Helden vor dem Ziel seines Weges: Jakob
als Held, der zu testen ist; Gott als Fiihrer Jakobs und Veranlasser der Prii-
fung, der "Mann’ oder Engel versucht als Opponent den Helden an der Er-
fiilllung seiner Aufgabe zu hindern. Klassisch ergeben sich verschiedene
syntaktische Moglichkeiten, das Problem zu losen, z.B. dal der Veranlas-
ser eingreift, um seinem Helden direkt oder mittels anderer Hilfe zukom-
men zu lassen. Liest man den Abschnitt so im Rahmen der Systematik von
Volkserzihlungen, dann ergibt sich daraus eine spezifische Interpretation
gerade dieser Priifungsgeschichte. Nach Barthes verhélt sich die Handlung
jedoch kontrir zu den Regeln, indem plotzlich zur Verwirrung der Leser
der Opponent mit dem Schiedsrichter identifiziert wird. Gott hat Jakob ge-
fithrt und beauftragt, und Gott versucht ihn gleichzeitig daran zu hindern,
seine Mission zu erfiillen. Wihrend der reine Strukturalismus mit der
bloBen Analyse der Erzdhlstruktur bereits sein Ziel erreicht hat, wire hier
fiir die Exegese der fruchtbare Moment. Das, was der Geschichte die Be-
sonderheit gibt gegeniiber allen anderen dhnlichen Priifungsgeschichten,
macht nach Barthes eine Aussage iiber den monotheistischen Gott Jakobs,
der einen - normalerweise zu erwartenden - dualistischen Gegenspieler
nicht zulidBt. Der unbedingte Monotheismus steuert die Konventionen des
Erzihlens. John Barton kommentiert: "Barthes seems to be saying, “true
folk-tale cannot survive in the austerely monotheistic atmosphere of the
faith of Israel’." Und "If Barthes is right, much of the distinctiveness of Old
Testament literature may well lie in the way it exploits conventions."*!

39 Lévi-Strauss reduziert die Handlungssphiren durch binire Opposition auf zwanzig.

40  Barthes, R., "La lutte avec 1'ange: analyse textuelle de Genése 32, 23-33, Analyse structurale et
exégese biblique.

41 Reading the Old Testament: Method in Biblical Study. London: 21988, 118f.
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Ein anderes Beispiel fiir strukturalistische Exegese wire die Analyse
von Gen 1-2 durch P. Beaucharnp42. Entgegen der iiblichen Einteilung
Gen 1,1-2,4 bzw. 2,4a wihlt er als Umfang Gen 1,1-2,1 und erkennt eine
kunstvolle literarische Spiegelbildlichkeit: 10 Worte der Schopfung ’und
Gott sprach’ in zwei Teilen a 5 Vorkommen mit 207 bzw. 206 hebrii-
schen Wortern. Teil I endet mit Sonne und Mond, die iiber Tag und
Nacht regieren sollen, Teil II endet mit dem Menschen, der iiber die gan-
ze Erde regiert. In Teil I wird die unbelebte Erde erschaffen mit den Ge-
stirnen als Abschluflwerk, in Teil II die belebte Erde mit dem Menschen
als Hohepunkt. In Teil I Gen 1,1 beginnt Gottes Handeln, in Teil II Gen
2,1 endet es, die Welt kommt von Gott und kehrt im Sabbat zu ihm zu-
riick: Teil II zielt auf den Sabbat, Teil I auf die Gestirne, die die Woche
einteilen.

Fiir John Barton ist solch ein Zugang faszinierend wegen seiner enor-
men theologischen Bedeutung und Aussagekraft. Zugleich erscheint er
verwirrend, da er sich iiberhaupt nicht an die Ergebnisse der traditionellen
Exegese gebunden fiihlt. Seine Ergebnisse stehen und fallen mit der
Grenzziehung bei Gen 2,1, etwas, was im Licht der traditionellen Exegese
vollig willkiirlich erscheint, mindestens miite der Abschnitt bis Gen 2.3
gelesen werden. Aber dann wire die Zéhlsymmetrie der Worte nicht mehr
so perfekt. "Of course for the historical critic such an answer is hopelessly
circular: if the limits of the unit dictate our interpretation, but our interpre-
tation itself is the only evidence for the limits of the unit ... But Beau-
champ would no doubt retort that traditional source analysis suffers from
just the same circularity; and we saw ... that there is an uncomfortably lar-
ge measure of truth in this."*

c.’Postmodern Readings’

Die Entwicklung ist beim frithen Strukturalismus nicht stehen geblie-
ben*4, sondern ist in seiner philosophisch ausgerichteten selbstreflektie-

42 Beauchamp, P., Création et Séparation, Paris 1969.

43 Barton, J., Reading the Old Testament: Method in Biblical Study. London: 21988, 125;

44 Vgl Berman, A., From New Criticism to Deconstruction: The Reception of Structuralism and
Post-Structuralism. Urbana: UIP 1988; Buttigieg, J., Hg., Criticism Without Boundaries: Di-
rections and Crosscurrents in Postmodern Critical Theory. Notre Dame: UNDP 1987; Dreyfus,
H. u. Rabinow, P., Michel Foucault: Beyond Structuralism and Hermeneutics. Brighton: Har-
vester 1983; Harland, R., Superstructuralism: The Philosophy of Structuralism and Post-
Structuralism. New York: Methuen 1987; Hyussen, A., After the Great Divide: Modernism,
Mass Culture, Postmodernism. Bloomington: IUP 1986; Merquior, J.G., From Prague to Pa-
ris; a Critique of Structuralist and Post-Structuralist Thought. New York: Verso 1986.
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renden Methodik weiter fortgeschritten. Nach Burnett*> zihlen zu den
"Postmodern Readings" Post-Structuralism#®, Reader-Response Criticism,
Semiotics, Psychoanalytic Criticism, Gadamerian Hermeneutics, Decon-
structionism?” etc. Das als postmodern bezeichnete Gemeinsame dieser
sehr disparaten Ansitze sei erstens eine Akzentuierung der Unbestimmt-
heit bei einer Sinnfindung in den Texten, zweitens die Herstellung des
Sinns erst im Rezipienten des Textes und drittens eine Aversion gegen all-
gemeingiiltige Kriterien, nach denen die verschiedenen Lesarten im Ver-
gleich miteinander beurteilt werden konnten.

Wihrend die alten Lesarten den Sinn des Bibeltextes in der urspriingli-
chen Zielsetzung des Verfassers sahen, der New Criticism und der Struk-
turalismus in dem vorfindlichen Text unter bewufter Absehung seiner
Entstehungsgeschichte, so erkennt die poststrukturalistische Sichtweise
den Sinn eines Textes als durch den Kontext definiert, in dem er gelesen
wird. Wenn z.B. der Psalm 23 in unterschiedlichen Kontexten gelesen
wird, verdndert sich jeweils mit dem Lesekontext auch die primére Sinn-
richtung: 1) im Leben des jugendlichen David: Ausdruck von personlicher
Frommigkeit in einem romantischen Bild der Geborgenheit - 2) am Ende
der Regierung Davids: Ausdruck der Anerkennung, dafl Jahwe letztlich
der Hirte des Herrschers ist, der ihn iiber seine Feinde triumphieren 1a8t,
David sich selber als Vasall Jahwes versteht - 3) in der spiten Konigszeit:
mit einer antimonarchischen Tendenz zu lesen, wenn Jahwe Hirte/Konig
ist, dann muf} den anderen, die Hirten des Volkes zu sein beanspruchen,
nicht unbedingt Folge geleistet werden (vgl. Jer 23) - 4) wenn der Text
nicht in der Bibel, sondern in einem Lesebuch der Krishna-Bewegung
stinde, oder - 5) in einem marxistisch orientierten Reader iiber die opium-
hafte Wirkung von Religion: der jeweils identische Wortlaut wiirde mit
Sicherheit sehr unterschiedliche Interpretationen anregen.

Das Beispiel zeigt, wie Menschen in verschiedenen Kontexten auf exakt
denselben Wortlaut sehr unterschiedlich reagieren konnen. Der Sinn liegt
damit offensichtlich nicht in der einfachen Abfolge der Sitze, ist also
nicht im Text selbst festgelegt. Sinn erscheint als etwas, was der jeweilige
Leser bei der Interaktion mit dem Text erst schopferisch gestaltet. Der
Text (Zeichensystem) selbst bleibt sinnleer, bis der Leser ihn mit Sinn

45 Burnett, F.W., "Postmodern Biblical Exegesis: The Eve of Historical Criticism", Semeia 51
(1990), 51-80.

46 Vgl. Young, R., Hg., Untying the Text: A Post-Structuralist Reader. London: Routledge & Ke-
gan Paul 1981.

47 Vor allem im AnschluB an die Arbeiten von J. Derrida, Marge de la philosophie. Paris 1972. -
Kritik bei C. Campbell, "The Tyranny of the Yale Critics", New York Times Magazine v.
9.2.1986.
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fiillt. Fiir Barthes ist ein Text "always a product, not an object and is pro-
duced in the intertextual play between text and reader"*

Bei dieser Sinnschépfung wird der Leser wesentlich gesteuert von den
Konventionen, die in seinem kulturellen Umfeld vorherrschend sind. Die
Regularien dieses Umfeldes, die Konventionen der jeweiligen Institutio-
nen (Kirche, Universitit, Familie, Kabarett ...), in deren Raum die Rezep-
tion von biblischen Texten erfolgt, miissen als konstitutiv fiir die Sinnge-
bung wahrgenommen werden. Der Mitberiicksichtigung dieses kulturellen
Raumes der Textaufnahme, der Intertextualitét, gilt das vorrangiges Inter-
esse des Poststrukturalismus. Er wendet sich deshalb hauptsiachlich der
Analyse der Institutionen zu, deren Konventionen dem Leser die Kompe-
tenz verrmtteln bei der Begegnung mit den Texten einen Sinn bestimmen
zu konnen®. Nicht der einzelne Leser bestimmt die Sinnfindung, sondern
die ’Interpretative Community’ (Fish), der er zugehorig ist. Dal dieser
Sinn nicht einlinig verlduft, ergibt sich von selbst, vielmehr bleibt er offen,
vielstimmig. Die theoretische Anzahl der Sinnmoglichkeiten ist nur be-
grenzt durch die Anzahl der moghchen Leser und der moglichen Kontexte
und ist damit unendlich®®. Ein einziger definitiver, objektiver Sinn eines
Textes ist in diesem Denkrahmen nicht mehr aussagbar. Postmoderne Bi-
bellese kennt viele Sinn-Alternativen, die mehr oder weniger gleichbe-
rechtigt aus der Begegnung mit dem Text erwachsen kénnen.

Man konnte nun, um der umfassenden Relativierung zu entgehen, die
Sinngebung durch den Autor wieder zur Sprache bringen. Wenn jedoch
die Sinnfindung als durch die literarische Kompetenz vermittelt verstan-
den wird, die von den Konventionen der Interpretative Communities ab-
héngig ist, dann gilt das nicht nur fiir die Sinnschopfung in einem Text,
sondern auch fiir die fiir den Autor des Textes beanspruchte Sinngebung.
Die Rekonstruktion des Sinnes, den der Text fiir den Autor gehabt haben
mag, wird in diesem Zusammenhang ebenfalls stirker von dem Interpre-
ten abhingig gesehen als von der tatsichlichen Intention des Autors. Die
autorzentrierte Interpretation wird aus dieser Sicht als vermeintliche ein-
gestutt, die wirkliche Situation erscheint als nicht mehr zugénglich.

48 Barthes, R., "Theory of the Text", Untying the Text: A Post-Structuralist Reader, Hg. Robert
Young. London: Routledge & Kegan Paul 1981,36f.

49 Vgl Fish, 8., Is There A Text in This Class? Cambridge: HUP 1980.

50  "The number of possible responses to a text seems to be limited only by the number of readers
or reading communities. In short, the theoretical number of possible responses is infinite, and
the only parameters for how a text is read seems to be the conventions of one’s own interpreta-
tive community." Burnett, F. W., "Postmodern Biblical Exegesis: The Eve of Historical Cri-
ticism", Semeia 51 (1990),57.

20



Phillips®' sieht die postmodernen oder poststrukturellen Interpretations-
richtungen an als aus den Fragestellungen des philosophischen Struktura-
lismus erwachsen (Nietzsche, Heidegger, Derrida, Foucault, Jabes, Fish).
Die selbstreflektierende Denkweise der Intertextualitit, die die Institutio-
nen der Textproduktion und -rezeption miteinbezieht, fiihrte in konse-
quenter Anwendung der Methodik zu einer Destruierung dieser institutio-
nellen und ideologisch/theologisch bestimmten Konventionen. Die zentra-
len Fragen des Poststrukturalismus drehen sich um die institutionalisierten
Kontrollinstanzen und institutionalisierte Macht. Die oft unausgesproche-
nen sublimen Hintergrundbotschaften von gesellschaftlichen oder weltan-
schaulichen Machtstrukturen sollen ausgesprochen werden, ihre unhorba-
ren Stimmen (voices) zu Gehor gebracht werden.

Die unausgesprochenen Botschaften in den Texten werden entschliisselt
aus unterschiedlichen Fragehorizonten wie dem Feminismus, dem Dekon-
struktionalismus, der Befreiungstheologie, der Psychoanalyse, der Kultur-
kritik, der franz. Literaturtheologie oder des New Age52 etc. Dabei werden
die epistemologischen Moglichkeiten ausgelotet mit dem Ergebnis, dal es
allgemeingiiltige Erkenntnis in einer postmodernen Sicht nicht mehr ge-
ben kann. "The modern self is revealed for what it is - that sentimental/se-
dimented construct whose day is more or less past">. Gary Phillips zitiert
Foucault: "To all those who still wish to talk about man, about his reign or
his liberation, to all those who still ask themselves questions about what
man is in his essence, to all those who wish to take their starting-point in
their attempts to reach the truth ... who refuse to think without immedi-
ately thinking that it is man who is thinking, to all these warped and twi-

51  Phillips, G. A., Hg., in der Einleitung zu Semeia 51 (1990), das Heft steht unter dem Titel:
Poststructural Criticism and the Bible: Text/History/Discourse.

52  Philipps, G. A., "Exegesis as Critical Praxis: Reclaiming History from a Postmodern Perspecti-
ve", Semeia 51 (1990),7-49 bezieht ausdriicklich das Ende der "Enlightment Narrative’ mit dem
Menschen als Subjekt, der zielorientiert mittels der Vernunft Wissen anhduft, um Methoden zu
entwickeln, um sich dessen zu beméchtigen, was niitzlich, effektiv, objektiv, rational und wahr
ist (20f). Die "Enlightment metanarrative’ beschreibt er als ’age of man’: "Scientifically its im-
print may be located in Gilbert's discovery of the principles of magnetism and the compass,
Galileo’s published notes on the telescope, and the formalization of the experimental method;
politically it comes to expression in the nationalist voyages of discovery and new world colo-
nialism; Locke’s treatise on government, individual rights, and the acquisition of personal
wealth is its economic manifestation; literarily it is owing to Milton’s epic gloss on the creation
myth in Paradise Lost of an emergent, laboring, self-justifying, autonomous self; philosophi-
cally we see Kant’s three Critiques and his effort to secure apodictic truth; rhetorically, the do-
minant metaphor is "perspective’; the telos that of the intellectual, spiritual and material liberati-
on of mankind, i.e. in the flowering of a consciousness that manages methods, texts, society,
nature, and the heavens where, parenthetically, God now only mythically abides." (21f).

53  Philipps, G. A., "Exegesis as Critical Praxis: Reclaiming History from a Postmodern Perspec-
tive", Semeia 51 (1990),24.
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sted forms of reflection we can answer only with a philosophical laugh -
which means, to a certain extent, a silent one.">*

In diesem Kontext hat die traditionelle historische Fragestellung einen
verdnderten Platz eingenommen. Was immer durch die Brille des Post-
Strukturalismus gesehen auch eine historische Beschreibung sei, sie ist im
wesentlichen eine literarische von grundsitzlich rhetorischer Natur>> und
unterliegt damit den GesetzmiBigkeiten diskursiver Wahrnehmung.

IIl. Anmerkungen
a. Methodik und Implikationen

Die Idee, die Bibel als Literatur zu behandeln, hat neben dem Faszinieren-
den gleichzeitig etwas Befremdendes>®. Fiir den Literaturwissenschaftler
und Christen C.S. Lewis entsteht eine Spannung: "Leute, die davon reden,
man miisse die Bibel "als Literatur’ lesen, meinen damit manchmal - glau-
be ich -, man solle sie lesen ohne auf die Hauptsache, wovon sie handelt,
zu achten - so als wolle man Pestalozzi ohne Interesse fiir Erziehungsfra-
gen oder die Aneis ohne Interesse fiir Rom lesen."

Als kiinstlich erscheint es K. Stendahl: "There is something artificial in
the idea ’the bible as literature’. Or rather, it can be artificial to the percep-
tion of both most believers and most unbelievers", ebenso der Literatur-
wissenschaftler T.S. Eliot: "The persons who enjoy these writings solely
because of their literary merit are essentially parasites; and we know that
parasites, when they become too numerous, are pests. I could easily fulmi-
nate for a whole hour against the men of letters who have gone into ecsta-
sies over the Bible as literature." Auch wenn C.S. Lewis seine Warnung
gleich anschlieBend differenziert: "Aber in einem verniinftigen Sinne kann
man die Bibel, die ja nun einmal Literatur ist, gar nicht richtig lesen, wenn
man sie nicht als Literatur liest, und zwar ihre verschiedenen Teile als ver-
schiedene Arten von Literatur"’, so bleibt doch der Hinweis auf mogliche
Gefihrdungen und Verluste deutlich zu héren. Die Behandlung der Texte

54  Foucault, M., The Order of Things. An Archaeology of the Human Sciences. New York: Vinta-
ge 1973, 342f.

55  Nach H. White, Tropics of Discourse: Essays in Cultural Criticism [Baltimore: JHUP 1978]
wird die rhetorische Dimension auch tropologisch genannt.

56 Die folgenden Zitate: Lewis, C.S., Reflections on the Psalms. Glasgow: Collins 1961. Deutsch:
Das Gesprdch mit Gott: Gedanken zu den Psalmen. Ziirich: Benzinger 1978, 9 - Stendahl, K.,
"The Bible as a Classic and the Bible as Holy Scripture", JBL 103 (1984), 6 - Eliot, T. S., Es-
says, Ancient and Modern. London 1936, 95.

57 Lewis, C. S., Das Gesprich mit Gott: Gedanken zu den Psalmen. Ziirich: Benzinger 1978, 9
[engl. Original-Ausgabe: Reflections on the Psalms. London: Geoffrey Bles 1958].
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der Heiligen Schrift wie andere Geschichten der Weltliteratur lduft Ge-
fahr, das Spezifische ihres Charakters, das sie zur Heiligen Schrift werden
14Bt, auszublenden. Zur Skepsis gegeniiber einem literaturwissenschaftli-
chen Arbeiten ist deshalb Anla gegeben5 5

Will man als Exeget aus den literarischen Betrachtungsweisen begriin-
det Gewinn ziehen, sp machen es die verschiedenen Richtungen miihe-
voll, sich zurechtzufiiden. Die Literaturwissenschaft stellt sich nicht als
so einheitlich dar, dal man von einer allgemeingiiltigen Art der Interpreta-
tion reden kénnte. Wenn der offensichtlich unvermeidliche Fachjargon al-
lerdings auf dem Abstraktionsniveau von mathematischer Formelsprache
begegnet, wie bei Robert Polzin® in seiner strukturalistischen Zusammen-
fassung des Hiobbuches als Fx(a): Fy(b) = Fx(b): Fa-1(y), stellt sich die
Frage nach dem sinnvollen Nutzen fiir Theologen iiberhaupt. Viele fiir die
Diskussion neu gepriigte Termini werden von den verschiedenen Zweigen
der einzelnen Schulen jeweils eigen gefiillt, bzw. sind nur aus dem Zu-
sammenhang im Ganzen des jeweiligen Denksystems her verstindlich.
Das triigt nicht zur Kommunikabilitit bei. Andererseits kann eine selekti-
ve Ubernahme von einzelnen Instrumenten ohne Beherrschung des gan-
zen Kanons nicht iiberzeugen. Erst wenn der Ansatz insgesamt gewiirdigt
ist, lassen sich moglicherweise sinnvoll Teilbereiche aus ihrem Kontext
16sen und fiir andere Ansitze in Anwendung bringen.

Neben der kommunikativen Barriere steht die weltanschauliche. Die je-
weiligen Schulen begriinden sich im Kern philosophisch/ideologisch, ar-
gumentieren entweder aus einem Skeptizismus/Nihilismus heraus oder
marxistisch bzw. feministisch. Der z.B. bei den Postmodernitit beanspru-
chenden Dtﬁ;nkrichtungen60 als Ergebnis beobachtete Pluralismus der Sinn-
gebung war bereits in den philosophischen Grundlagen als Denkvoraus-
setzung enthalten (z.B. Derrida, Nietzsche, Foucault, Jabes, Fish; Diskurs-
modelle der Frankfurter Schule)®'. Diese Art der Exegese sieht als ihr
Gegeniiber zwar die Art des Theologisierens in den universitiren institu-
tionellen Hierarchien und kommt damit dem apologetischen Interesse von
Evangelikalen entgegen, gleichzeitig aber kénnen die Ergebnisse nicht in

58  Besonders beriicksichtigt sind: Ryken, L., "The Bible as Literature", BS 147 (1990) 3-15; Long-
man, T. III, Literary Approaches to Biblical Interpretation. Foundation of Contemporary Inter-
pretation 3. Grand Rapids: Zondervan 1987, 47ff.

39  Polzin, R., Biblical Structuralism: Method and Subjectivity in the Study of Ancient Texts. Se-
meia. S. Philadelphia: Fortress 1977, 75, zit. nach Longman, 1987, 50.

60  Sich mit diesem Label als Avantgarde des Fortschritts etikettierend, wodurch Andersdenkende
als einem veralteten Denkmuster zugehorig qualifiziert werden; vgl. z.B. Phillips, G.A., "Exe-
gesis as Critical Praxis: Reclaiming History from a Postmodern Perspective", Semeia 51
(1990), 10.

61 Vgl. Megill, Prophets of Extremity: Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida. Berkley: UCP 1987.

23



gleicher Weise mit Zustimmung rechnen. Die Instrumentarien sind auf
ihre Teilwahrheit und relative Brauchbarkeit hin sorgfiltig zu tiberpriifen.

Allerdings machen die unter Postmodern Readings genannten Bemii-
hungen deutlich, daf die Kommunikation tatsdchlich eine gebrochene ist.
Auch, daB die universitiren Institutionen es Minderheitenpositionen
schwer machen, Gehor zu finden, darf als zutreffend angesehen werden.
Das BewuBtsein dafiir, da wir es mit literarischen Texten zu tun haben,
die je nach kulturellem/institutionellem Kontext unterschiedlich wahrge-
nommen werden konnen, zeigt etwas von der Begrenzung menschlicher
Kommunikationsméglichkeiten, auch wenn die nihilistische Schluflfolge-
rung nicht nachvollzogen werden muf.

b. Asthetisches oder/und inhaltliches Bibellesen

Zur Definition von Literatur gehort fiir viele, dall darin Fiktionalitét mit-
ausgesagt ist. Angewandt auf biblische Geschichten als Literatur wiirde
das beinhalten, daB sie auch mit historiographischem Charakter wenig-
stens teilweise so betrachtet werden miifiten. Man kann mit Leland Ry-
ken®2 die Frageebenen trennen: "The question of fictionality in the Bible
belongs to the historical scholarship, not literary criticism ... The fear that
a literary approach to the Bible requires an acceptance of the fictionality
of biblical narrative is based on a misconception about literature.
Fictionality, though common in literature, is not an essential ingredient of
literature." Trotzdem bleibt festzuhalten, daB3 bei der Entwicklung der lite-
raturwissenschaftlichen Methoden nicht an die Aufgaben des Theologen
oder Historikers gedacht war. Moderne Literaturwissenschaft hat den Au-
tor und die historische Situation eines Textes in aller Regel bewuBt und
willentlich ausgeblendet. Damit ist aber auch gleichzeitig ein wesentliches
Regulativ fiir die Sinnfindung entschwunden. Erst der Verlust des Autors
bzw. der historischen Einbindung als leitend fiir die Sinnrichtung hat den
volligen Relativismus der postmodernen Methoden moglich gemacht63.
Die gleichzeitige Relativierung, Abwertung und Polemik gegen die hi-
storisch-kritische Methodik ist jedoch mit dem Ausstreichen der histori-
schen Dimension an sich verbunden und wird deshalb auch von Evangeli-
kalen kaum unmittelbar nachvollzogen werden konnen. Die traditionelle
historisch-kritische Fragestellung kann nicht befriedigen wegen des wis-
senschaftlichen Alleinvertretungsanspruchs des Methodenkanons und der
durch Forscherkonsens mit den universitiren Herrschaftsinstrumentarien

62 Ryken, L., (1990), 6f.
63 Vgl die Arbeiten von E.D. Hirsch, Validity in Interpretation. New Haven: YUP 1967; Ders.,
The Aims of Interpretation. Chicago: UCP 1976.
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so vehement als gesichert vorgestellten hypothetischen Rekonstruktionen
der Geschichte Israels und der Entstehung der biblischen Biicher und der
darauf aufbauenden biblischen Theologie. Die historische Dimension
selbst muB auch fiir evangelikale Exegese unverzichtbar bleiben, und da-
mit auch das Fragen nach dafiir angemessenen Vorgehensweisen.

Jedoch ist dem zuzustimmen, dal Beobachtung von kunstvollem Auf-
bau oder das Erkennen von Erzéhl-Konventionen nicht gleichzeitig als
Aussage iiber Fiktionalitit zu werten ist. Die These, daB die Beobachtung
von Aufbau, Strukturmerkmalen, Wortspielen, Dialogstrukturen, Charak-
terdesign, rhetorischer Tendenz, Wortauswahl etc. die dsthetische Form so
sehr in den Vordergrund riickt, da} dariiber der Inhalt und die Aussage-
tendenz verliert, kann nicht iiberzeugen. Die Erzihlformen der Bibel sind
nun einmal literarische, auch wenn sich die Lektiire der Bibel in der Beob-
achtung literarischer Asthetik nicht erscho 6gfen kann. "The Bible is more
than a work of literature, but it is not less."”

Zu beriicksichtigen ist allerdings, daB3 das Instrumentarium der Litera-
turwissenschaft fiir den europiisch/amerikanischen Kulturraum entwickelt
worden ist. Ob dieses mit seinen Konzepten und Fragestellungen den anti-
ken Schriften in nahostlich-semitischen Denkformen gerecht werden
kann, muB} gefragt werden. Die vergebliche Suche von griechischer Me-
trik in hebriischer Poesie konnte hier als Warnung gelten, zu vorschnell
moderne westliche Vorstellungen von Literatur an die antiken semitischen
Texte heranzutragen. Auch wenn man nicht so weit gehen will wie J. Ku-
gel, der den europiischen Begriff der ’Poesw *%5 an sich als fiir biblisch-
hebriische Texte als unsachgemil ansieht®, so darf die kulturelle Distanz
und damit auch die Moglichkeit und Wahrscheinlichkeit von groBer Ver-
schiedenheit der literarischen Konventionen nicht aus dem Blick geraten.

Trotz dieser Vorbehalte gilt es auch die Vorteile zu sehen, die eine lite-
raturwissenschaftliche Sicht der biblischen Biicher beinhaltet. Die Idee,
daB es eine einzige Methode zum Bibelstudium gibe, durch die man das
Verstindnis der Bibeltexte entschliisseln konnte, hilt J. Barton fiir abwe-
gig: "I try to argue ... that all of the methods being examined have some-
thing in them but none of them is the ’correct” method which scholars are
seeking."®’ Fiir Leland Ryken wiire es tragisch, wenn evangelikale Exege-

64  Ryken, L., (1990), 9.

65  Karikierend in europiischer Konvention ist 'Poesie’ an den vermehrt auftretenden weiBen Fli-
chen auf der Druckseite erkennbar.

66  "To speak of ’poetry” at all in the Bible will be in some measure to impose a concept foreign to
the biblical world": Kugel, J. L., The Idea of Biblical Poetry: Parallelism and its History. New
Haven, 1981, 69. Kugel spricht statt von Poesie neutraler von einem gehobenem Sal’.

67  Barton, ., Reading the Old Testament: Method in Biblical Study, London 1988 5
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se und Predigt sich von den literaturwissenschaftlichen Zugangsweisen
zur Bibel abgrenzen wiirden.

Die Literaturwissenschaft selbst befindet sich derzeit in einer bewegten
Phase, in der keine allgemeingiiltige Schulrichtung die Wahrheit fiir sich
behaupten kann. Trotzdem bietet sie reflektierte Vorgehensweisen an, wie
man mit einem biblischen Text unmittelbar in Beziehung treten kann. Der
Akzent bei der Bibellese richtet sich nicht auf die Begriindung dogmati-
scher Topoi noch auf die Rekonstruktion der Historie, sondern auf die un-
mittelbare Auseinandersetzung mit dem geschriebenen Wort. Nach einem
rabbinischen Sprichwort habe Gott die Menschen geschaffen, weil er Ge-
schichten liebe. In der Tat begegnet uns in der Bibel die Offenbarung in
einer Fiille von Geschichten iiber Menschen, in denen Dialoge in wortli-
cher Rede eine prominente Rolle spielen. Durch eine auch literarisch ori-
entierte Betrachtungsweise der Texte wird es der biblischen Geschichte
ermdglicht, selber zur Quelle und zum Zentrum der exegetischen Frage zu
werden. Die biblische Geschichte selbst wird bewufter in ihrer Vielfdltig-
keit wahrgenommen. Die &sthetische Beobachtung wird reicher an Aus-
drucksformen, der groBe Variationsreichtum menschlichen Temperaments
in den biblischen Geschichten tritt in den Vordergrund. Die literarischen
Instrumentarien 6ffnen den Blick und das Verstindnis fiir das Zusammen-
spiel von Personen, die Funktion der Dialoge, von Wiederholungen und
einer Fiille von Stilmitteln und literarischen Konventionen, die die bibli-
schen Geschichten lebendiger erscheinen lassen und die Exegese berei-
chern.

c. Alternative der synchronen Lesart

Ein den literaturwissenschaftlichen Ansitzen gemeinsamer Zug ist die
synchrone Betrachtung der Texte. Die Prioritit fiir die synchrone Interpre-
tation vor der diachronen ermdglicht es, versteckte Anspielungen iiber ein
ganzes Buch hinweg zu erkennen. Wiederholungen oder Varianten dessel-
ben Themas (Doubletten) werden nicht als Zeichen fiir verschiedene
Quellen, die ein nachlidssiger Redaktor nicht ganz retuschiert hat, gewer-
tet, sondern z.B. als intentional gesetzte Hinweise auf den literarischen
Aufbau oder Interpretationszusammenhiinge®8. Scheinbare Argumenta-
tionsspriinge, die den Leser zuniichst verunsichern, werden nicht literar-
kritisch eliminiert, sondern gelten als die fruchtbaren Weichen im Aufbau,
die die Aktivitit des Lesers herausfordern.

68 Vgl R. Alter, "The Techniques of Repetition", The Art of Biblical Narrative. New York: Basic
1981, 88-113.
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Als Beispiel stellt R. Alter Betrachtungen zur Geschichte von Juda und
Tamar (Gen 38) seinem Buch iiber The Art of Biblical Narrative voran.
Wihrend die Literarkritik hier "mit Sicherheit" Schnittstellen fiir Quellen-
scheidung ausmacht, interpretiert er diesen Text an diesem Ort als inten-
tionale Setzung. Nachdem Josef verkauft ist, wird jetzt durch den Wechsel
des Erzéhlortes ein Verzogerungsmoment eingebaut, durch das die Span-
nung iiber das weitere Schicksal Josefs wachgehalten wird. Gleichzeitig
analysiert er durch eine Anzahl von Parallelen mit Gen 37 die literarische,
ja sogar thematische Zusammengehorigkeit mit dem Kontext: In beiden
ist die Geschichte von einem Ziegenbock, Jakob wird damit betrogen von
seinen Sohnen, Juda von der Tamar. Die ungewohnlich stark betonte
Trauver Jakobs bei dem vermeintlichen Verlust seines Sohnes kontrastiert
scharf mit dem fast volligen Fehlen von Trauer bei Juda angesichts des tat-
sdchlichen Todes zweier Sohne. Die Fortsetzung der Geschichte Gen 37
zielt auf die Herrschaft Josefs (wie in dem Traum geschildert) iiber seine
Briider, Gen 38 nennt die Geburt des Perez, der einmal Stammvater des
davidischen Konigshauses werden soll. Unter literarischen Gesichtspunk-
ten erfiillt somit Gen 38 eine wichtige Funktion im literarischen Aufbau
der Josefsgeschichte.

Zur synchronen literarischen Sicht der Texte gehort eine relative Unab-
hingigkeit von den durch Forscherkonsens erstarrten hypothetischen Er-
gebnissen der historisch-kritischen Theologie. Gerade diese mogliche At-
traktivitdt fiir fundamentalistische Leser wird gelegentlich seitens traditio-
neller Kritik gegen die Literaturkritik thematisiert. Zum synchronen oder
holistischen Ansatz gehort auch das Lesen ganzer Biicher von ihrer End-
gestalt her. Die Einheitlichkeit des Buches wird jeweils in Betracht gezo-
gen. Wihrend die traditionelle Redaktionskritik die Ergebnisse der Quel-
lenscheidung zum Ausgangspunkt der Interpretation des Redaktionspro-
zesses genommen hat, so setzt die literarische die Einheitlichkeit des
Textkorpusses voraus, sucht innerhalb des gegebenen Umfanges Querver-
weise, Anspielungen, z.T. typologische Ahnlichkeiten usw. und wird da-
bei fiindig mit dem Ergebnis, da} immer mehr Arbeiten erscheinen, die
fiir literarische Einheitlichkeit von traditionell quellenkritisch zerfurchten
Texten sprechen®. Hieran wird erkennbar, daB fiir evangelikale Exegese

69  Neben vielen anderen vgl. u.a. Moberly, R.W.L., At the Mountain of God: Story and Theology
in Exodus 32-34. JSOT.S 22. Sheffield: JSOT 1983; - Long, W.P., The Reign and Rejection of
King Saul: A Case of Literary and Theological Coherence. SBL-Diss Series 118. Atlanta,
Georgia: Scholars 1989; - McConville, J. G., Judgment and Promise: An Interpretation of the
Book of Jeremiah. Leicester: Apollos 1993; vgl. auch H.H. Klement, "Josua und das Deutero-
nomistische Geschichtswerk: Zur Bedeutung von Hendrik J. Koorevaar *De Opbouw van het
Boek Jozua’", JET 5 (1991), 37-46.
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nicht nur ein apologetisches Interesse bei der Beschiftigung mit literari-
schen Fragehorizonten maBgeblich sein kann. Vielmehr ist durch die para-
digmatische Verschiedenheit ein wissenschaftliches Arbeitsklima ge-
geben, in dem durch kreative Arbeit die traditionellen verkrusteten literar-
kritischen Hypothesenkonstrukte durch andersartige Fragestellungen auf-
gebrochen werden konnen. Gleichzeitig verbindet evangelikale Exegese
mit der historisch-kritischen Vorgehensweise das Interesse an der Historie
und den Autoren gegen die literaturwissenschaftliche Ausblendung dieser
Ebenen. Dieses Spannungsfeld allerdings 4Bt die derzeitige Diskussion
als fruchtbar erscheinen gerade auch fiir evangelikale Exegese im Alten
Testament. Wenn mittels der neuen literarischen Arbeitsformen die Text-
einheiten anders definiert werden konnen, als es die bekannte Quellenkri-
tik erlaubt, dann aber ausgehend von den mittels der literaturwissenschaft-
lich beschriebenen Einheiten die Frage von Abfassungszeit und -ort je-
weils neu zu diskutieren ist, konnte tatsdchlich eine groBe Bewegung in
die exegetische Arbeit am Alten Testament kommen. Hieran sollte evan-
gelikale Exegese nicht unbeteiligt sein.

Herbert H. Klement
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Welche Folgen hat die Skepsis gegeniiber den
Berichten iiber Jesus?

Konnen wir uns auf die Historizitidt der Evangelienberichte verlassen? Die
Bedeutung dieser Frage wird mitunter heruntergespielt, wobei die Begriin-
dung etwa folgendermaBen lauten kann:

’Ob Jesus damals einen bestimmten Blinden wirklich geheilt hat oder
nicht, spielt doch fiir unseren Glauben keine Rolle! Entscheidend ist, da3
er heute hilft und daB er dereinst eine neue Welt schaffen wird. Diese we-
sentliche Botschaft wollten die Evangelisten vermitteln und verwendeten
dazu die Form von Wundererzihlungen.’

Welche Folgen hat eine bestimmte Stellung zur historischen Echtheits-
frage fiir uns und fiir unser Leben mit Gott? Dieser Frage mochte ich hier
nac:hgehen.1

Die eingangs angefiihrte Begriindung ist teilweise berechtigt. Natiirlich
ist es primér entscheidend, wer Jesus heute und zukiinftig fiir uns ist, und
nicht so sehr, ob er damals einen bestimmten Blinden geheilt hat. Doch es
ist mitzubedenken, daB die Skepsis gegeniiber den Evangelien mehrere
durchaus wesentliche Folgen haben kann. Welche Folgen sind das? Ver-
suchen wir, uns in eine solche skeptische Haltung hineinzuversetzen, und
iiberlegen wir deren Konsequenzen.

1. Das Unterscheiden zwischen den ntl. Wunderberichten
ist schwierig

GemaB dieser skeptischen Betrachtungsweise wiren also manche Evange-
lien-Berichte, die zumindest auf den ersten Blick einen geschichtlichen
Eindruck machen, nicht historisch. Diese "scheinbaren Geschichtsberich-
te" wollen also eigentlich nur "Glaubensaussagen" machen. Dadurch stellt
sich die Aufgabe der Unterscheidung zwischen einzelnen Teilen der
Evangelien hinsichtlich ihres Anspruchs auf Geschichtlichkeit. Wenn
demnach der eine als geschichtlich erscheinende Bericht ungeschichtlich
ist - vielleicht gilt das auch fiir andere? Wenn die eine Heilung gar nicht
tatsdchlich stattgefunden hat - vielleicht hat auch die Auferstehung Jesu
gar nicht stattgefunden? Eine solche Unterscheidung ist nicht leicht durch-
zufiihren.

1 Vorausgeschickt sei, daB wichtiger als die Frage nach den moglichen Folgen natiirlich die Fra-
ge nach der Wahrheit ist - die Frage also, ob bestimmte Berichte historisch sind oder nicht.
Sollten diese tatsichlich unhistorisch sein, so haben wir das zur Kenntnis zu nehmen, samt al-
len Konsequenzen.
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Selbst wenn ein theologischer Lehrer meint, zwischen den einzelnen
Evangelienberichten deutlich unterscheiden zu konnen, wo es sich um ge-
schichtliche Aussagen und wo um Glaubensaussagen handelt: Seinen
Schiilern ist diese Unterscheidung vielleicht schon nicht mehr einsichtig,
und sie dehnen den Bereich des Ungeschichtlichen auch auf weitere Evan-
gelien-Erzidhlungen aus.

II. Ermutigung durch wirkliche Beispiele fdllt weg

Es ist ein Unterschied, ob es vor mir noch nie jemanden gab, der sich in
einer dhnlichen Situation befand und dem von Jesus geholfen wurde, oder
ob es schon viele gab.

Nehmen wir an, ich befinde mich in einer konkreten Notsituation. Als
Skeptiker wiiite ich von kaum jemandem, dem von Jesus in einer solchen
Situation geholfen wurde. Ich hatte lediglich die Schriften von Menschen,
die iiberzeugt waren, daBl Jesus in einer solchen Situation helfen kdnnte.
Diese Uberzeugung wiire ausgedriickt in Form von erfundenen Berichten
dariiber, wie eine solche Hilfe durch Jesus konkret aussehen kdnnte. Die
in diesen Berichten (= Evangelien) ausgedriickte Uberzeugung anderer
kann mich vielleicht etwas aufrichten, dennoch fiihle ich mich in einer ge-
wissen Hinsicht alleine. SchlieBlich muf ich mit der Moglichkeit rechnen,
daB Jesus noch nie jemandem in meiner Situation geholfen hat - vielleicht
bin ich der erste und bisher einzige, dem er in dieser Situation helfen wiir-
de. Zwar kann ich aller bisherigen Menschheitserfahrung zum Trotz an
diese Hilfe glauben, aber das ist wesentlich schwerer, als wenn ich von
konkreten Féllen weill, wo Jesus in dhnlichen Situationen bereits anderen
geholfen hatte.

I11. Evangeliumsdarlegung ist erschwert

Gemil dieser skeptischen Betrachtungsweise wiiten wir nur wenig Hi-
storisches iiber Jesus. Wir hitten blo nebulose Berichte mit einem klei-
nen historischen Kern. Was sagen wir demnach anderen Menschen, wenn
wir sie mit Jesus konfrontieren wollen? Uber das, was er tat und sagte,
konnten wir ja nur Vermutungen anstellen. Wir wiirden also anderen
Menschen davon erzihlen, dal einmal ein Mensch namens Jesus lebte,
von dessen Handlungen und Reden wir zwar nichts Sicheres wiiliten ...
Was sagte er, wie meinte er es, was wollte er? Diese Fragen miiiten wir
letztlich offenlassen. Wir kdnnten lediglich hinzufiigen, daB es zwei Gene-
rationen nach seinem Tod Menschen gab, die eine sehr hohe Meinung von
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Jesus hatten (obwohl auch diese schon nichts Sicheres mehr von ihm
wubten ...).

IV. Entscheidung fiir Jesus gleicht einem blinden
Sprung

GemiB dieser skeptischen Betrachtungsweise liBt sich also kaum Sicheres
und Genaues iiber Jesu Leben sagen. Wir konnten blol darauf verweisen,
daB es Schriftsteller gab, die sich vorstellten, daB Jesus viel tun kdnnre.
Soll sich deshalb ein Betrachter dazu entschlieffen, Jesus nachzufolgen?
Die genannten Schriftsteller (= die Evangelisten) stehen mit ihrer Bot-
schaft ja nicht alleine da; daneben gibt es andere Schriftsteller, die sich
vorstellen, daB XY viel tun konnte ... Warum sollte sich der suchende
Mensch da ausgerechnet fiir Jesus entscheiden? Vielleicht deshalb, weil
dessen Anhinger literarisch begabter waren, so daB3 deren Schriften ein-
drucksvoller wirken als die anderer Autoren? In jedem Fall bliebe die Ent-
scheidung fiir einen bestimmten Heilsbringer sehr zufillig; es gibe kaum
objektive Griinde, die jemanden veranlassen konnen, sich gerade fiir Jesus
zu entscheiden.

V. Christsein spielt sich auf der Gedankenebene ab

GemiB dieser skeptischen Betrachtungsweise liegen uns also Berichte
dariiber vor, was zwar nicht wirklich geschehen ist, aber geschehen kdonn-
te: Jesus konnte viel tun (hat es aber nicht), Petrus hitte auf dem Wasser
gehen kénnen, wenn er gewollt/geglaubt hitte (er hat es aber nicht) ... Die
Evangelien enthielten also beeindruckende Geschichten, die sich ein Be-
obachter gedanklich ausgemalt hat. In Wirklichkeit jedoch sei es nie dazu
gekommen.

Wo erfihrt ein Mensch heute, was Christsein bedeutet? Er erfihrt es
durch das Neue Testament. Dort liest er in den Evangelien, was geschehen
konnte; er liest davon, was sich mehrere Menschen vorgestellt haben; er
liest, was diese gedanklich entwickelt haben ... Das Christsein, mit dem er
solcherart konfrontiert wird, ist primér etwas, das sich auf der Gedanken-
ebene abspielt, nicht in der Wirklichkeit.

VI. Die Botschaft Jesu verschiebt sich

GemiB dieser skeptischen Betrachtungsweise hat Jesus nicht nur viele
ihm zugeschriebene Wunder gar nicht gewirkt, sondern es gehen auch vie-
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le in den Evangelien berichtete Ausspriiche gar nicht auf ihn zuriick. Ein
Teil der Aussagen Jesu wird also diesem abgesprochen. Je nachdem, was
ihm abgesprochen wird, dndert sich auch die auf bestimmte Themen bezo-
gene Botschaft Jesu. Das ist wichtig insbesondere fiir denjenigen, dem Je-
sus als die eigentliche und hochste Autoritit gilt.

VII. Unser Wirklichkeits- und Wahrheitsverstdindnis ver-
dndert sich

GemiiB dieser skeptischen Betrachtungsweise machten zumindest die da-
maligen Evangelisten keinen groBen Unterschied zwischen geschichtlich
und ungeschichtlich, zwischen wirklich und unwirklich. Das begiinstigt
ein Schwiicherwerden dieser Unterscheidung auch bei uns, denen diese
Texte als autoritativ gelten.

Wenn diese Texte dennoch, im Gegensatz zu ihrer teilweisen/weitge-
henden Ungeschichtlichkeit, die Geschichtlichkeit behaupten (etwa bei
Joh 21), und wenn vaticinia ex eventu als Vorhersagen im vorhinein pri-
sentiert werden, so ist damit eine schwichere Auffassung von Wahrheit
verkniipft. Es wird damit ja vorexerziert, daB man vieles, was eigentlich
gar nicht stimmt, als "Wahrheit" ausgeben kann.

VIII. Unser Jesus-Bild verdindert sich

Gemil dieser skeptischen Betrachtungsweise ergibt sich ein wesentlich
verindertes Jesus-Bild. Falls die Ansicht der liberalen Forschung zu beja-
hen ist, wiren alle Hinweise auf eine Messianitit Jesu erst nachtréglich
seitens der Evangelisten erfunden. Davon, dal er der Messias war, hiitte
Jesus demnach selbst gar nichts gewult. Erst spitere Generationen hitten
ihm das MessiasbewuBtsein zugeschrieben. Das ergibt kein sehr messiani-
sches Bild! Die Evangelien prisentieren demnach einen Retter, einen Be-
freier, der selbst gar nicht weil3, wer er ist und was er tut!

Bei genauer Betrachtung zeigt sich also, daB eine skeptische Haltung sehr
wohl Folgen hat. Der Streit um die Historizitit der biblischen Ereignisse
ist also kein bloBer Streit um AuBerlichkeiten; es ist ein Streit um den we-
sentlichen Gehalt unseres Glaubens.

Franz Stuhlhofer
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Wie kommen wir zu einer biblischen Ethik?'

1. Die Frage der Biblizitit unserer Ethik stellt sich schon beim Namen der
Disziplin. Wie biblisch ist der Begriff »Ethik«? Der Begriff E. ist sprach-
lich abzuleiten aus gr. ethos (Wohnung, Gewohnheit), das dann auch, vor
allem in der leicht verinderten Variante dthos, die Bedeutung Sitte, Cha-
rakter annimmt. Die Begriffe ethos (z.B. Lk 22,39 = Gewohnheit; Apg
25,16 = Sitte) bzw. édthos (nur 1Kor 15,33 = Charakter) kommen nun aber
in der Bibel nur am Rande vor. In der Apg ist ethos bewufit hellenistisch
formulierte Umschreibung fiir das mosaische Gesetz (»Sitten des Mose«
6,14 v.0.), fiir das sonst gr. nomos steht. Aber auch dies gr. Wort ent-
spricht in seiner urspriinglichen Bedeutung (das Zugeteilte, Festgelegte)
nicht wirklich dem hebr. Wort torah (Wegweisung), zu dessen Uberset-
zung es dient. Der Bedeutung von torah als Wegweisung entspricht das in
der Bibel oft fiir das Leben des Menschen und seine Fiihrung gebrauchte
Bild des Weges (dédridch Spr 5,21 u.0.; hodos Jak 1,8 u.6.; vgl. Ps 86,11;
1Kor 12,31) bzw. des Wandels (anastrophd 1Petr 2,12 u.6.). Dabei ist die
Unterschiedlichkeit der hinter ethos und torah stehenden Bilder auffal-
lend: in der gr. Uberlieferung haben wir das mehr statische Bild des Hau-
ses, in der bibl. Uberlieferung das mehr dynamische Bild des Weges. Man
kann deshalb mit gutem Grund die Brauchbarkeit des Begriffs Ethik fiir
biblische Theologie in Frage stellen, weil er ungeeignet sei, die typisch bi-
blische Fiihrung ins Ungewohnte (Abraham, Nachfolgeethik) wiederzuge-
ben. Dagegen ist allerdings zu bedenken, daB der Gedanke des gewohnten
Handelns durchaus auch biblisches Recht hat (vgl. Lk 4,16).

Im Zusammenhang mit dem Begriff »Ethik« ist weiter zu bedenken,
daB der zugrundeliegende Gedanke des Gewohnten, der Sitte, an sich den
Gedanken einer verptlichtenden Norm im Sinne des unbedingten Gegen-
satzes von Gut und Bose nicht enthilt, sondern z.B. auch rein deskriptiv
verstanden werden kann (vgl. Ethologie als rein beschreibende Erfah-
rungswissenschaft). Da allerdings zum Begriff Ethik m.W. keine brauch-
bare Alternative vorhanden ist, mag man bei ihm bleiben. Es kommt nur
darauf an, dall uns die Schwiichen des Begriffs bewulit bleiben und wir
nicht zulassen, daf sie eine der Bibel fremde Eigendynamik entwickeln.

2. Die Frage der Biblizitiit der Ethik stellt sich weiter in der Frage der Be-
stimmung ihres Verhiltnisses zur Dogmatik oder allgemeiner ihrer Stel-
lung innerhalb der systematischen Theologie.

1 Vortrag bei der Jahrestagung der Konferenz bibeltreuer Ausbildungsstitten am 19.11.1992 auf
St. Chrischona.
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Wiihrend fiir Plato Metaphysik und Ethik eine Einheit waren (die Er-
kenntnis der Idee des Guten fithrt zum Tun des Guten), trennte Aristoteles
beide Disziplinen: Die Idee des Guten ist gar nicht praktikabel bzw. fiihrt,
wenn man sie in die Tat umsetzen will, in die Irre; vielmehr fragt Ethik
ganz unabhingig von der Metaphysik nach der rechten Mitte zwischen ex-
tremen Verhaltensweisen.

In der christlichen Ethik hat erstmals der lutherische Theologe Georg
Calixt eine von der Dogmatik unabhingige theologische Ethik durchzu-
fiihren versucht. Kant machte dann gar die Theologie abhiingig von der
Ethik (moralischer Gottesbeweis). Schleiermacher versuchte wieder die
Eigenstindigkeit der Religion zu begriinden, kam dabei aber zu einer bis
heute weitverbreiteten strengen Trennung von Dogmatik und Ethik. Erst
C.I. Nitzsch, dann J.T. Beck, Kihler und schlieSlich (mit anderer Begriin-
dung) K. Barth betonten wieder die Einheit von Dogmatik und Ethik. Die
Bibel zeigt in der Verhiltnisbestimmung von Dogmatik und Ethik eine
eindeutige Struktur: Im Dekalog ist den Geboten der Hinweis auf die
Heilstat Gottes an Israel vorangestellt (Ex 20,2). In der apostolischen Un-
terweisung geht der Indikativ des Heils der Pariinese voran (Rém 1-11
und 12-15, vgl. 12,1 »Ich ermahne euch um der Barmherzigkeit Gottes
willen«). In der Bibel gehoren also Dogmatik und Ethik unl6slich zusam-
men: Die Dogmatik ist der Grund der Ethik, die Ethik der Horizont der
Dogrnatikz. Aus praktischen Griinden kann es allerdings angezeigt sein,
dogmatische und ethische Fragen je fiir sich im Zusammenhang zu behan-
deln. Dabei aber mufl die Dogmatik immer wieder auch ethische Frage-
stellungen mit aufnehmen und umgekehrt. AuBerdem kommt es bei einer
einheitlichen Darstellung von Dogmatik und Ethik erfahrungsgemil (als
Folge eines gewissen Intellektualismus) allzu leicht zu einem Uberge-
wicht des Dogmatischen (vgl. K. Barths »Kirchliche Dogmatik«).

3. Die Biblizitdt der Ethik steht weiter in der Frage nach dem Verhiltnis
von Individual- und Sozialethik zur Diskussion. Die seit dem Kirchenvater
Ambrosius in Anlehnung an griechisch-philosophische Tradition weithin
als Tugend-Ethik entworfene christliche Ethik hatte einen ausgesprochen
individualistischen Zug: Die Entfaltung des einzelnen als sittlicher Person-
lichkeit war Ziel der Ethik. Die im Gegenzug dazu heute weitverbreitete
Betonung der Sozial-Ethik neigt dazu, den Menschen als Kollektivwesen
zu verstehen und z.B. Erziehung einseitig als Sozialisation zu begreifen.

In beiden Tendenzen wird verkannt, daB der Mensch biblisch gesehen

2 Vgl. Schlatter, A., Die christliche Ethik, 1914, § 2, vgl. dazu W. Neuer, Der Zusammenhang
von Dogmatik und Ethik bei Adolf Schlatter, 1986.
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wesentlich beides ist: Individuum (Gen 9,6) und Sozialwesen (Gen
2,18ff), das eine nie ohne das andere. Der Mensch kann sich nicht isoliert
zum Gegenstand der Ethik machen, weil er immer in allem zugleich in
Relation lebt. So konnen z.B. die Gebote des Dekalogs weder dem einen
noch dem anderen Bereich zugeordnet werden, sondern sie regeln alle das
Handeln des Menschen in verschiedenen Beziehungen: zu Gott bzw. im
zwischenmenschlichen Bereich. Es kann also keine Individual-Ethik im
Sinne eines eigenen Gegenstandsbereichs geben, sondern hochstens als
ein Aspekt menschlichen Handelns: der Ausbildung einer gewissen sub-
jektiven Konstanz im Tun des Guten (Tugend). Sozial-Ethik dagegen als
ethische Reflexion der gesellschaftlichen Ordnungen (Ehe, Familie, Staat,
Kirche) ist ein Teilbereich neben anderen wie Religions-, Lebens-, Sexu-
al-, Wirtschafts- oder Kulturethik.

4. Die Frage der Biblizitit der Ethik stellt sich schlieBlich und vor allem
im Zusammenhang mit der Frage nach der Begriindung ethischen Han-
delns, und zwar sowohl im Blick auf die Frage der Norm des Handelns
wie der Motivation zum Handeln. Dabei zeigt sich, da die Frage des Auf-
baus der Ethik von nicht zu unterschitzender Bedeutung ist.

Zunichst ist klar, daB im Zusammenhang unserer Frage nach biblischer
Ethik jeder rein sidkulare ethische Ansatz ausfillt (wie z.B. der Utilitaris-
mus, der sidkulare Positivismus, sdkulare Situationsethik oder auch sékula-
res Naturrecht). Andererseits wére es aber eine Illusion zu meinen, dal3 al-
lein ein theistisches Vorzeichen eine Ethik schon zu einer biblischen
machte. Theologisch wollte christliche Ethik eigentlich immer sein. Ob sie
biblisch war, ist eine ganz andere Frage. Eine nihere kritische Uberprii-
fung der ethischen Entwiirfe auch uns sonst vielleicht nahestehender
Theologen ergibt manche Uberraschungen.

Herkommlich wird Ethik vor allem einlinig entworfen, d.h. man ver-
sucht, von einem Ansatz aus die ganze Ethik aufzubauen. Und eben darin
liegt eine entscheidende Fehlerquelle.

4.1 So wurde auch christliche Ethik oft einseitig natiirlich begriindet:
von den natiirlichen menschlichen Tugenden (vor allem den sog. Kar-
dinaltugenden Gerechtigkeit, Tapferkeit, Besonnenheit, Weisheit) bzw.
natiirlich-geschichtlichen Ordnungen menschlichen Lebens (Ehe, Familie,
Staat, Eigentum und Arbeit) her. Aber hier stellt sich fiir uns die Frage
nach der Christlichkeit einer solchen Ethik. Die Legitimation fiir diese
Konzeption kann dabei durchaus der Bibel entnommen werden (Rém 1-2).
Es gibt wohl wenig konsequent durchgefiihrte Beispiele fiir dies Modell.
So etwa die naturrechtliche Ethik des kath. Sozialphilosophen Johannes
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Messner’: Trotz des Untertitels »Kompendium der Gesamtethik« ist diese
Ethik nach der Erorterung ihrer Prinzipien nur entfaltet als 2. Persnlich-
keitsethik, 3. Kulturethik (hier wird auch ein Kapitel iiber die Religion
eingeordnet), 4. Rechtsethik, 5. Gesellschaftsethik, 6. Staatsethik, 7. Wirt-
schaftsethik. Als Quellen der ethischen Erkenntnis werden nur Erfahrung
und Vernunft genannt (§ 23). Die Gebote werden nur im Voriibergehen
erwiihnt (als mit dem Naturgesetz iibereinstimmend), der Horizont spezi-
fisch christlicher Ethik (Reich Gottes) fehlt vollkommen.

Weitere Beispiele bieten strenge Situationsethiken, die schon vom An-
satz her die Moglichkeit von Materialethik und damit naturhch auch von
christlicher Materialethik bestreiten. So etwa Lggstrup®. Teilweise wird
dabei wenigstens eine spezifisch christliche Motivation zugelassen, nicht
aber eine inhaltliche Normierung. So sagt etwa W. Herrmann in seiner
»Ethik«, daB es gelte, den »Begriff einer besonderen christlichen Ethik als
unhaltbar aufzuldsen<’, »Eine vermeintliche Erkenntnis des Guten, die
sich nicht als allgemein-menschlich ausweisen konnte, wiirde den Gedan-
ken des Guten noch gar nicht erreicht haben, mit dem es die Ethik zu tun
hat«®, gesteht aber zu, da3 aus dem chrlsthchen Glauben eine besondere
Kraft zum Tun des Guten erwichst’. In der gegenwiirtigen Krise aller
Normen neigt Ethik allgemein zu dieser Position®.

4.2 Doch auch das Ausgehen von der biblischen Offenbarung garantiert
keineswegs automatisch die Biblizitéit solcher Ethik. Geht man etwa von
den Geboten des Dekalogs aus, so stellt sich die Frage, wie man diesen
Ansatz ohne klerikalen Zwang in einer pluralistischen Gesellschaft ver-
mitteln will. Zudem bleibt man auch hier normalerweise im Rahmen der
zeitlos gegebenen Ordnungen menschlichen Lebens - aber das Reich Got-
tes kommt nicht in den Blick, die Christlichkeit solcher Ethik ist auch hier
nicht erkennbar, bestenfalls auch hier partiell, indem man vom christli-
chen Glauben die Motivation zur Erfiillung des Gebotenen bezieht.

Beispiel einer solchen christlichen Ethik ist etwa die auch unter Evange-
likalen weithin geschitzte »Christliche Ethik« von Sde’. Sie nimmt die bi-
blischen Gebote grundsitzlich als verbindlich auf, sieht in ihnen aber, im

3 Messner, 1., Ethik, 1955.

4 Legstrup, K., Die ethische Forderung, dt. 1968, besonders S. 120ff »Gibt es eine christliche
Ethik 7«

5 Herrmann, W., Ethik, 5. Aufl. 1913, S. 1.

6 Ebd. S. 2.

T Ebd. S. 7, vgl. Thielickes Charakteristik dieser Position mit den Worten, Ethik sei hier zwar au-
tonom, aber nicht automobil, Theologische Ethik, 1, 19.

8 Vegl. schon Thielickes eigene Behauptung von der grundsitzlichen Verwechselbarkeit christli-
cher mit nichtchristlicher Ethik, ThE, I, 42ff.

9 See, N. H., Christliche Ethik, dt. 1949.
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Gefolge der Barthschen dialektischen Theologie, nur eine andere Seite des
Evangeliums (50f), versteht christliche Ethik daher ganz als »Glaubens-
ethik« (99) und schlieft deshalb, so sehr Sge vom Schopfungsgedanken
her ein soziales Engagement des Christlichen befiirwortet (178), den sog.
usus civilis des Gesetzes aus, weil er dem Idealismus der Nichtchristen
eine unzulissige religiose Weihe gibe (179). Immerhin ist positiv zu ver-
merken, daB die strenge Beschrinkung seiner Ethik auf die Christenheit
ihm auch eine Beriicksichtigung der spezitisch christlichen Inhalte Kirche
und Mission erlaubt (§ 55ff).

4.3 Ging man aber in der Begriindung der Normen christlicher Ethik
streng vom Gedanken der in Christus offenbaren Herrschaft Gottes aus
und erhob etwa die Bergpredigt zur allgemeingiiltigen Norm sittlichen
Handelns (Nachfolgeethik als einzig wahre Ethik), so stellt sich die Frage
der Anwendbarkeit solcher Ethik in einer nichtchristlichen Gesellschaft
erst recht, und zwar jetzt formal wie inhaltlich (im Blick auf Norm- und
Motivationsfrage).

Beispiele fiir diese Konzeption sind nicht nur beim linken Fliigel der
sog. Neoevangelikalen zu finden (R. Sider, J. Wallis), sondern z.B.
auch beim ansonsten unter konservativen Evangelikalen hochgeachteten
K. Heim'%: Weder Schopfungsordnung noch Gebote spielen bei seinem
ethischen Ansatz eine Rolle. Er geht ausschlieBlich von der Bergpredigt
aus, vermeidet aber ihre schwirmerische universale Anwendung da-
durch, daB er ihre Verbindlichkeit auf die bekehrten und wiedergebore-
nen Jiinger als »Kerntruppe« Jesu beschrinkt (101).

Das Ergebnis: Uberall griff man einzelne, je fiir sich durchaus berech-
tigte, ethische Ansitze isoliert aus der Bibel heraus, ohne ihren biblischen
Kontext, d.h. die heilsgeschichtlich differenzierte Sicht der Bibel, zu be-
denken.

4.4 Beriicksichtigt man aber diese Sicht der Bibel, so kommt man zu
folgendem dreifachen heilsgeschichtlichen Ansatz von Ethik:

4.4.1 Schopfungstheologische Begriindung ethischer Normen: In philo-
sophischer Ethik gilt heute weithin der gegen das Naturrecht gerichtete
Satz, daB aus einem Sein kein Sollen ableitbar sei. Tatsdchlich aber ist nur
aus Seiendem (der Welt als Gottes Werk und insofern Ausdruck seines
Willens) wirklich verpflichtendes Sollen ableitbar, alles andere Sollen
bleibt in Willkiir und Unverbindlichkeit stecken. Das gilt von jedem von
unkontrollierbaren geschichtlichen Entwicklungen abhéngigen positivisti-
schen Ansatz, aber auch von der Situations-Ethik, die ohne Riickgriff auf

10 Heim, K., Die christliche Ethik, 1955.

3%



gewisse utilitaristische Grundwerte gar nicht durchfiihrbar ist, und ebenso
von jeder Form utilitaristischer Ethik, die zwar sittliche Teilwahrheiten zu
formulieren vermag (seelisches Gliick, Bewahrung physischen Lebens),
aber die Fragen nach einer nidheren Bestimmung solcher Werte wie nach
dem Warum offenlassen muB.

Hier fiihrte die antike Naturrechtslehre mit ihrem Ansatz bei dem kriti-
scher Reflexion vorgebenen Sosein des Menschen weiter. Sofern man al-
lerdings beim Menschen als Mal aller Dinge (Protagoras) oder dem als
unveridnderlich gedachten Kosmos (Stoa) stehen blieb, verharrte man auch
dort im Vorldufigen. Erst die bei Philo und dann im Neuen Testament
(Rom 1-2; 1Kor 11,14) vollzogene Integration des Naturrechtsgedankens
in den Schopfungsglauben'' vermag eine letzte Antwort auf die ethische
Frage im Wesen und Werk Gottes zu finden: Gott hat die Welt als struktu-
rierten Organismus geschaffen, der in bestimmten, in ihm angelegten Ord-
nungen lebt. Dem Menschen als Gottes Ebenbild ist die Freiheit gegeben,
die Ordnungen zu erkennen, zu bejahen und im vorgegebenen Rahmen ei-
genstindig auszugestalten - oder sie zu verneinen, damit aber schuldig zu
werden und schlieBlich zu scheitern (Rom 1,22ff; 2,16). Dieser Sicht des
Menschen als »ersten Freigelassenen der Schopfung« (Herder) entspricht
die empirische Anthropologie mit ihrer Deutung des Menschen als relativ
instinktfreien, unspezialisierten, aber vernunftbegabten »Mingelwesens«
(A. Gehlen, A. Portmann), wobei diese Freiheit recht verstanden nicht
Freiheit zur Naturwidrigkeit, sondern zur Kultur als »zweiter Natur« ist.

4.4.2 Offenbarungsgeschichtliche Begriindung ethischer Normen: Als
Gottes Ebenbild ist der Mensch so beschaffen, dall er auf Gottes Anrede
und Weisung angewiesen ist. Der Siindenfall ist der Versuch eines Aus-
bruchs aus diesem Angewiesensein (»sein wie Gott und wissen, was gut
und bose ist«, Gen 3,5). Tatsédchlich verschiirft der Siindenfall aber durch
die ihm folgende Einschrinkung menschlichen Erkenntnisvermdgens
(Rom 1,21) das Angewiesensein auf sittliche Orientierung, ohne doch die
Maoglichkeit ganz aufzuheben, an den natiirlichen Gegebenheiten das dem
Willen Gottes Entsprechende zu erkennen (Rom 2,14f). Die Offenbarung
des in seinem Kern (insbesondere dem Dekalog) universal giiltigen Geset-
zes an Israel (Ex 20,11; Dt 4,6) gibt damit Licht in die sittliche Dimme-
rung des natiirlichen Menschen.

4.4.3 Eschatologische Begriindung ethischer Normen: Aber auch die
Offenbarung des Willens Gottes im Gesetz vermag die menschliche Siin-
de bestenfalls in ihren Auswirkungen zu hindern (Rom 13), aber nicht

11 Vgl. Burkhardt, H. Der Naturrechtsgedanke im hellenistischen Judentum und im Neuen Testa-
ment, in: ders. (Hg.), Begriindung ethischer Normen, 1988, S. 81-97.
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wirklich zu iiberwinden. Gerade innerhalb der Gesetzesfrommigkeit kon-
nen Gut und Bose heillos verwirrt werden (Rom 2,17ff; 10,2f).

Damit werden wir auf einen, in der alttestamentlichen VerheiBung (Jer
31) vorbereiteten neuen Ansatz christlicher Ethik gefiihrt: in der von Gott
dem Christen geschenkten Erneuerung zur Neuen Schopfung durch Wie-
dergeburt und Bekehrung im Glauben an Jesus Christus. Dieser in der
Heiligung sich fortsetzenden inneren Erneuerung als willentlicher Unter-
stellung unter die Herrschaft Gottes entspricht eine das atl. Gesetz nicht
authebende, aber iiberbietende neue Sittlichkeit (Bergpredigt). Anders als
die in Schopfung und geschichtlicher Offenbarung begriindete Ethik ist
ihre Verbindlichkeit aber nicht universal, sondern auf die gldubigen
Christen beschriinkt. Auch hier aber gilt sie nicht als duBeres Gesetz, son-
dern als individuelle Fiihrung durch den Geist Gottes (Bockmiihl)u, die
kiinftige Vollendung des Reiches Gottes als Reiches der Liebe (1Kor 13)
bruchstiickhaft vorausdarstellend.

In diesem Sinn ist neben und im Unterschied zu einer allgemeinen oder
Schopfungs-Ethik, in der es iiber weite Strecken zu Ubereinstimmungen
und Gemeinsamkeiten mit nichtchristlicher Ethik kommﬁﬂ kann, auch von
einer spezifisch christlichen oder Reichs-Gottes-Ethik zu sprechen, die ei-
gene Normen (Feindesliebe) und eigene Mandate (Mission, Diakonie, Ge-
meinschaft, Gebet) kennt.

Diesem dreifachen Ansatz zur Begriindung ethischer Normen entspricht
auch die biblische Begriindung der Méoglichkeit ethischen Handelns:

Die Begriindung der Ethik im Schépfungswerk Gottes wie in der seinen
Willen kundtuenden Anrede vermittelt auch Motivation zu ihrer Verwirk-
lichung: im Gefiihl der Dankbarkeit wie vor allem im Wissen darum, daB
diese Normen ja nicht etwas dem Menschen Fremdes sind, sondern der
Zielrichtung seines eigenen Seins und Lebens entsprechen.

Andererseits aber stort die Siinde diese Zusammenhinge schon im Ver-
hiltnis des Menschen zu sich selbst und zur Umwelt, mehr noch im zwi-
schenmenschlichen Bereich, vollends und vom Menschen aus unaufhebbar
im Verhiltnis zu Gott. Wo dagegen die Feindschaft des Menschen gegen
Gott durch die im Glauben an Jesus Christus geschenkte Versdhnung in
Frieden umgewandelt ist, da erwiichst aus diesem neuen Verhiltnis zu Gott
und der damit gegebenen Gegenwart des Geistes stets neu weltiiberwinden-
de Kraft zum Tun des Guten in allen Bereichen menschlichen Lebens. '

Helmut Burkhardt

12 Vgl. Bockmiihl, K. Geserz und Geist, 1987, 513ff.
13 Vgl Burkhardt, H., Kraft zur Ethik, in: W. Lachmann/R. Haupt (Hg.), Wirtschaftsethik in einer
pluralistischen Welt, 1991, S. 113-124.
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Unter dem Wort leben —
Johann Albrecht Bengel als Seelsorger’

I. Die Bedeutung des Wortes Gottes in der Seelsorge
a. Bengel als Vorbild im Leben "unter dem Wort"

Wir leben in einer Zeit, in der Seelsorge vorwiegend unter dem Gesichts-
punkt der Machbarkeit und Effektivitit verfiigbarer und nachvollziehbarer
Methoden gesehen wird. Herkémmlich versteht man unter Seelsorge ein
Glaubensgesprich mit dem Bemiihen, einem Menschen in seiner Not vom
Wort Gottes her zu helfen. Dieses Verstdndnis geriet im Zuge der Diskus-
sion der letzten drei Jahrzehnte in den Hintergrund. Héufig steht es unter
dem Verdacht, dem Menschen unserer Tage nicht gerecht zu werden. Die
Dimension des Wortes Gottes als Zuspruch und Anspruch des Leben
schaffenden und bewahrenden Gottes, wie es sich im Wort der Bibel nie-
dergeschlagen hat, wird oft als lebensfremd und irrelevant miBachtet.

Ein Riickblick auf die Wirksamkeit Johann Albrecht Bengels in seelsor-
gerlicher Hinsicht kommt um die Feststellung nicht herum, daf fiir ihn
umgekehrt eine solche Diskrepanz fremd war. Fiir Bengel war es selbst-
verstdndlich, daBl praktisches und wissenschaftliches Arbeiten mit glau-
bendem Denken und denkendem Glauben zusammengehoren. Auch fiir
seine Biographen ist deutlich, daf "sich Bengel selbst stets bemiiht hat,
eine feste, redlich begriindete Verbindung zwischen gelehrter Arbeit und
personlicher Frommigkeit herzustellen und im téglichen Leben immer
wieder neu zu bewihren. Es liegt auf der Hand, daB sich eine solche Ein-
stellung nicht in Selbstbeobachtung und Pflege der eigenen Frommigkeit
erschopft, sondern zur Seelsorge, zur titigen Anteilnahme am geistlichen
Leben anderer fiihrt".> Solche "titige Anteilnahme am geistlichen Leben
anderer” ist, wie zu zeigen sein wird, nicht auf Glaubensfragen be-
schrinkt. Im Sinne eines ganzheitlichen Lebens vor Gott nach dem neute-
stamentlichen Verstindnis von Heiligung faBite Bengel den ganzen Men-
schen in den Blick. Seine griindliche Bibelkenntnis und persénliche Griin-
dung im biblischen Wort haben dazu entscheidend beigetragen. Sein von
vder Bibel gepriigtes Denken stellte keinen intellektuellen Uberbau dar, der
mit dem faktischen Leben nur in einer Theoriebeziehung gestanden hiitte.

1 Fiir den Druck iiberarbeiteter Vortrag anldBlich des Bengel-Jubiliums 1987. (J. A. Bengel,
* 24.6.1687, = 2.11.1752, steht als Integrationsfigur fiir das einzigartige Modell einer
Verbindung zwischen Pietismus und Landeskirche in Wiirttemberg).

2 Milzer, 111 (Literatur-Abkiirzungen s.u. L.c.4).
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Biblisch gepriigtes Denken und praktische Konsequenzen waren inte-
griert.

Von Kindheit an war Bengel durch die Bibel beeinfluft. Das tiefe Leid,
das er durch den Verlust des Vaters und der Heimat friih durchgemacht
hatte, hat ihn nicht davon abgebracht. Eher wurde er in seiner Einstellung
bestirkt. Sein kindliches Vertrauen war durch Anfechtungen hindurch er-
probt. Seine Freude an der Heiligen Schrift als Gottes guter Nachricht
kam von Herzen. Hier fand er, was er brauchte, um mit seinen Lebensfra-
gen und denen anderer zurechtzukommen und vorwirtszusehen. "Was
Menschen einander nicht sagen mogen oder diirfen, das sagt die Schrift.
Es ist kein Biegelein (Winkel, Eckchen) in der Schrift, das nicht seinen
Endzweck hitte und es wird einmal herauskommen, was es fiir einen Zug
getan habe."

b. Die Zuriickhaltung heutiger Seelsorge gegeniiber dem
Wort

Wenn es um eine Gegeniiberstellung seelsorgerlicher Einsichten und Vor-
gehensweisen bei Bengel und in der Gegenwart geht, miissen beide Ansit-
ze angemessen zu verstehen gesucht werden. Unter den Anforderungen
moderner Seelsorge im Sinne der seit 1967 in der kirchlichen Seelsorge-
ausbildung weithin etablierten Pastoralpsychologie* vermdgen die einfachen
Voraussetzungen Bengels kaum zu bestehen. Dies hidngt nicht nur mit dessen
weniger kritisch reflektierten Einstellung zusammen, sondern auch mit ei-
ner verbreiteten Zuriickhaltung gegeniiber dem Anliegen des Pietismus.

1. Die Abgrenzung von pietistischer Wort-Seelsorge

Die Entstehung moderner Seelsorgekonzeptionen ist ohne die Abgrenzung
zur vorangegangenen Zeit der sog. verkiindigenden Seelsorge’ kaum
denkbar. Die entschiedene Ablehnung eines genuin theologischen, am
Wort Gottes orientierten Konzeptes beruhte auf der Erfahrung vielfiltigen
Scheiterns und mangelnder Wirksamkeit solchen Vorgehens. Wenn der
Mensch ausschlieBlich vom MaBstab theologischer Anthropologie her be-
urteilt wird, fithre dies zu einer Abwertung seiner tatsichlichen Existenz

(9]

Wiichter IIL, 68.

4 Vgl. Claus-Dieter Stoll, Von der verkiindigenden zur beratenden Seelsorge. Die Entfremdung
der kirchlichen Seelsorge von der biblischen Grundlage, in: L. Gassmann (Hg.), Gefahr fiir die
Seele. Seelsorge zwischen Selbstverwirklichung und Christuswirklichkeit, Neuhausen 1986, S.
13-32. Als représentativ fiir die Pastoralpsychologie ist z.B. das in der ehemaligen DDR er-
schienene "Handbuch der Seelsorge” (Berlin 1982) anzusehen.

5 Gemeint ist jenes Seelsorgekonzept, fiir das die Namen von Eduard Thurneysen und Hans As-

mussen stehen.
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und blockiere ein umfassendes Verstehen.® Ahnlichem Urteil unterliegt
auch die herkommliche Seelsorge im Pietismus, obwohl sich Thurneysen
selbst von dieser entschieden abgrenzte.” Beiden gemeinsam jedoch ist die
Bindung und hohe Erwartung an das géttliche Wort, im Pietismus betont
greifbar im Wort der Bibel. Das pietistische Verstindnis von Seelsorge
hingt eng zusammen mit Bengels beriihmtem Wort aus der Einleitung zu
seiner Urtextausgabe des griechischen Neuen Testaments, das auch der
modernen Ausgabe Nestles bis zur 25. Auflage vorangestellt war: "Te tota
applica ad textum, rem totam applica ad te" (Wende dich ganz dem Text
zu, die ganze Sache wende auf dich an). Wenn Seelsorge im Pietismus
nach wie vor kritisch beurteilt wird, dann vor allem wegen solcher direk-
ter Anwendung von Bibelworten.

Dahinter stehen unterschiedliche theologische Vorentscheidungen, die
entsprechend verschiedene Beurteilungen zur Folge haben. Entscheidend
in der neueren Argumentation ist aber nicht zuerst die theologische Kritik,
sondern die Praxis unter der Fragestellung: Was wird erreicht? Was wird
wie verdndert? Tatsdchlich bestitigt auch die Erfahrung in den Reihen des
Pietismus, daB Beten allein und die Vermittlung biblischer Worte (des
Trostes oder der Ermahnung) in manchen Fillen nicht hilft, eher sogar
verhirtet. Nicht selten wird die Ursache dafiir in "okkulten Michten" ge-
sucht. Oder man weist auf die zentrale Bedeutung von Siindenbekenntnis
und Vergebung hin® und darauf, daB Seelsorge der Vollmacht bedarf. Ge-
rade der Mangel an vollméchtigen Seelsorgern zeigt jedoch, daB hier auch
im Pietismus Probleme vorliegen. Die enge Bezugnahme auf das biblische
Wort fiihrt - miBverstanden - dazu, Mangelerlebnisse im Glauben auf ei-
nen mangelnden Glauben zuriickzufiihren. Solche Schwachstellen scheint
die Pastoralpsychologie nicht zu kennen. Mit ihren den Humanwissen-
schaften entliehenen Methoden erweckt sie vielmehr den Eindruck, "man-
gelnden Glauben" ausgleichen zu konnen.

2. Die hohe Erwartung an humanwissenschaftliche Vorgehensweisen

Die pastoralpsychologische Ubernahme von Erkenntnissen und Methoden
aus Psychologie, Psychotherapie, Soziologie und Medizin fragt nicht zu-
erst nach der Bestimmung, nach dem, was von einer Theorie her sein soll,
sondern nach der Wirksamkeit, nach dem, was in der erfahrbaren Wirk-
lichkeit funktioniert. Entsprechend sind in der Theoriediskussion solcher

6 Vgl. die Beurteilung F. Wintzers in: ders. (Hg.), Seelsorge. Texte zum gewandelten Verstind-
nis und zur Praxis der Seelsorge in der Neuzeit, Miinchen 1978, S. XX VIIIff.

7 Thurneysen, E., Rechtfertigung und Seelsorge, ZdZ 6 (1928), S. 201f.

8 Das engere Verstindnis von Seelsorge als Beichte und Absolution ist nicht spezifisch pieti-
stisch, sondern findet sich verbreitet im Luthertum.
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Konzeptionen theologische Fragen iiber viele Jahre zweitrangig behandelt
worden, sozusagen nach der Devise "Warum muf etwas mit dem Glauben
zu tun haben, was auch ohne Glaube geht?" Umgekehrt legte sich so der
Verdacht nahe, daB der Glaube in der Seelsorge durch Methoden ersetzt
werden sollte. Wenn es aber nicht mehr zuerst um den Glauben geht, ge-
winnt der SeelsorgeprozeB eine Eigendynamik, die zur Entfremdung vom
herkommlichen Seelsorgeverstdndnis fiihren muBl. Zweifellos hat die hu-
manwissenschaftlich orientierte Vorgehensweise Erfolge aufzuweisen.
Diese finden sich besonders in der Behandlung von psychischen Stérun-
gen im Befinden und Verhalten. Einer Vielzahl von Menschen, die seel-
sorgerliche Hilfe suchen, kann so geholfen werden. Die kritische Frage
von der Theologie her aber bleibt, wie umfassend solche Hilfe ist. Wie
weit kommt der rettende Heilswille Gottes in solchem Vorgehen zum
Zug? MuB die erfahrungswissenschaftliche Orientierung notwendig zu ei-
ner Diskriminierung des Wortes Gottes fithren?

3. Der ProzeB der Professionalisierung und Entmiindigung

Die Entfremdung zwischen herkommlicher Seelsorge und dem modernen
Verstidndnis wurde gefordert durch die zwangsldufige Spezialisierung und
Professionalisierung. Gehort es zum herkommlichen Seelsorgeverstindnis,
dafl Seelsorge eine Moglichkeit und Aufgabe aller Christen ist und sein
kann, so wird sie nun zu einer Sache von Fachleuten mit mehrjéhriger Aus-
bildung. Sie verfiigen iiber Wissen und Erfahrungen, die dem einfachen
Laien vielfach weder zugénglich noch verstidndlich erscheinen. Der Vor-
sprung in der Kompetenz kann so u.U. sogar bedrohlich wirken. Die Aura
der Psychologen und Psychotherapeuten als den Beherrschern einer Macht,
mit der sie den einzelnen manipulieren kénnen, wird auch auf den moder-
nen Seelsorger iibertragen. Umgekehrt ist seitens der Pastoralpsychologen
nicht selten die Meinung zu horen, die herkommliche Laienseelsorge sei
"dilettantisch". Es wundert nicht, wenn Vertreter des Pietismus gegeniiber
solcher Entwicklung ihre Bedenken geduBert haben. Wie weit hat so ver-
standene moderne Seelsorge mit dem besonders im Neuen Testament zu
beobachtenden Bemiihen um den einzelnen Menschen? vor Gott zu tun?

c¢. Das Bemiihen um die Wiedergewinnung der Dimension
des Wortes

Die Entwicklung der letzten Jahre zeigt, daBl die eingeschlagenen Wege
nicht notwendig weiter auseinanderdriften. Auch unter den Pastoralpsy-

9 In den neutestamentlichen Briefen findet sich auch ein seelsorgerliches Miihen um ganze
Gemeinden.
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chologen ist die Frage nach dem Selbstverstidndnis christlicher Seelsorge
und des christlichen Seelsorgers lautgeworden, ausgelost durch ein Buch,
das die theologische Fragestellung mit Vehemenz in die Diskussion ein-
brachte.!0 Es hat einen UmdenkprozeB in Gang gesetzt, der seither andau-
ert. In den damit verbundenen Gesprichen hat auch der Pietismus seine
Stimme eingebracht und einzubringen. Der Riickblick auf Johann Al-
brecht Bengel ist ein geeigneter Anlafl, das pietistische Verstéindnis von
Seelsorge zu kldren und die enge Bindung an das Wort der Heiligen
Schrift unter den Gesichtspunkten der gegenwirtigen Diskussion neu zu
bestimmen. Nicht alles, was als Seelsorge verstanden oder ausgegeben
wird, kann dies wie selbstverstidndlich beanspruchen. Der Blick auf Ben-
gels Seelsorgepraxis hilft, die Dimension des Wortes auch im Pietismus
klarer zu erfassen und damit nicht Vereinbares loszulassen.

1. Die notwendige Eindeutigkeit und Zuverlédssigkeit

Die enge Bibelorientierung im Pietismus fiihrt zu manchen MiBverstind-
nissen. In der Uberzeugung, daB biblische Aussagen zu nehmen sind, wie
sie dastehen, ist man sich weithin einig. Was einzelne Aussagen aber be-
deuten, wie sie zu verstehen sind, scheint die Grenzen der Einigkeit oft
schon zu sprengen. Dies hiingt damit zusammen, daf} die aus Kindheit und
Erziehung mitgebrachten Einstellungen und Verhaltensweisen nicht auto-
matisch christlich werden, wenn ein Mensch zum Glauben an Jesus Chri-
stus kommt. Sie beeinflussen vielmehr weiterhin Empfinden und Verhalten
und sogar das unmittelbare Verstindnis, wie man Gott und Jesus erlebt.
Dal} solche Auffassungen nicht unbedingt mit biblischen Aussagen iiberein-
stimmen, wird man sich kaum bewuBt. So kénnen derartige "irrige Uberzeu-
gungen" durchaus zu negativen Auswirkungen fiihren, zu Vorurteilen und
MiBverstindnissen, die aus der Tradition und natiirlichen menschlichen Nei-
gungen hervorgehen. Die Dimension des Wortes in der Seelsorge fiihrt da-
mit notwendig zur kritischen Riickfrage an die eigenen angestammten Ein-
stellungen. Wenn Gottes Wort als eindeutig und zuverlédssig wahrgenom-
men werden soll, dann mul} es auch unmittelbar und direkt aufgenommen
und nicht durch den Filter subjektiven Vorverstindnisses verzerrt werden.
Dies gilt auch fiir das erfahrungswissenschaftliche Vorverstandnis, das
dazu neigt, sich der Unverfiigbarkeit des Wortes zu entziehen oder bibli-
sche Aussagen in das iibergeordnete empirische System einzuordnen. In all
diesen Fiillen kommt das Wort nur noch mittelbar zur Sprache. Das Bemii-
hen um ein mdglichst weitgehendes gemeinsames Verstindnis biblischer

10 Tacke, H., Glaubenshilfe als Lebenshilfe. Probleme und Chancen heutiger Seelsorge, Neukir-
chen-Vluyn 1975.
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Aussagen ist deshalb gerade fiir die Seelsorge unerléBlich.

2. Das MiBtrauen gegeniiber alten Losungen

Es wire nun ein Einfaches, in solchem Bemiihen auf Losungen zuriickzu-
greifen, die die Viter im Glauben, wozu auch Bengel zu zihlen ist, erar-
beitet haben. Entsprechend werden besonders im Altpietismus!! Gedan-
ken der Glaubensviter gelesen und weitergegeben. Wihrend die alten sol-
ches Gedankengut gerne und mit Gewinn aufnehmen, wird es von vielen
Jiingeren als irrelevant angesehen: Wie passen Ansichten vergangener
Jahrhunderte in unsere Gegenwart? Dazu kommt das begriindete Anlie-
gen, eigene Losungen zu finden, die der verdnderten Situation entspre-
chen. Eine bloBe Ubernahme vergangener Einsichten und Ansichten kann
u.U. erst recht zu Konflikten fiihren!2. So miissen sich manche Minner
und Frauen aus dem Raum des Pietismus!3 mit dem Vorwurf auseinan-
dersetzen, durch eine starre, an iiberkommenen Ordnungen orientierte Er-
ziehung entweder selbst personlichkeitsgestort worden zu sein oder die ei-
genen Kinder entsprechend einseitig zu priigen.!4 Der oft polemische Wi-
derstand gegen den Pietismus und sein Bildungs- und Erziehungsver-
stindnis hingt mit solchen belastenden Erfahrungen zusammen. Damit
aber wird grundsitzlich alles abgelehnt, was vom Pietismus herkommt
und mit pietistischen Ansichten zu tun zu haben scheint.

3. Die Chance im Horen auf die Viter

Der Riickblick auf die Wirksamkeit Bengels bietet die Gelegenheit, dem
Kern des pietistischen Anliegens unabhiingig von personlichen Voreinge-
nommenheiten nahekommen zu konnen. Es wire zu bedauern, wenn auf
Grund solcher Voreingenommenheit nicht mehr unterschieden werden
konnte zwischen dem berechtigten, biblisch begriindeten und als durch die
Geschichte hindurch hilfreich erfahrenen Zuspruch und Anspruch des
Wortes und dem, was "menschlich" daraus gemacht werden kann und
auch gemacht worden ist. Der Pietismus nimmt fiir sich nicht in An-
spruch, in seinen verschiedenen Ausprigungen die ausschlieBliche Form
christlichen Glaubens bewahrt zu haben. Soweit er sich auf die Reformati-

11 Dazu zihlen in Wiirttemberg der Altpietistische Gemeinschaftsverband, die Michael-Hahnsche-
und die Pregizer-Gemeinschaft.

12 Deshalb heifit es auch in der Gemeinschaftsbewegung: "Wer die Viter kopiert, hat sie noch lan-
ge nicht kapiert!"

13 Allerdings 148t sich solche Haltung auch auBerhalb des Pietismus finden. Sie hiingt nicht genuin
mit der pietistischen Frommigkeit zusammen, sondern mit einer an Traditionen und Ordnungen
ausgerichteten Einstellung.

14 In diesem Zusammenhang wird ofters das Stichwort der sog. "ekklesiogenen Neurose" er-
wiihnt. Vgl. dazu jedoch C.-D. Stoll: Krankmachender Glaube? Biblische und praktisch-theolo-
gische Aspekte, JET 4/1990, S. 78-98.
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on Martin Luthers beruft!5, weif er um die Notwendigkeit tiglicher Um-
kehr und Erneuerung: Pietismus semper reformandus. Hier liegt auch der
Schnittpunkt der Seelsorge, wo sich das pietistische Anliegen der Wahr-
haftigkeit und Heiligung mit dem allgemeinen Bemiihen um Wahrheit
trifft. So 148t sich an der im friilhen Pietismus geiibten Seelsorge, wie sie
am Beispiel Johann Albrecht Bengels aufgezeigt werden soll, erkennen,
daB Einsichten der Viter keinewegs irrelevant sein miissen, sondern auch
zum heutigen Bemiihen um ein entlastetes Leben und Miteinander Ent-
scheidendes beitragen konnen. Die "Viter" sind demnach nicht zuerst als
Garanten fiir die Einhaltung iiberkommener Normen anzusehen, sondern
als prigende Gestalten, Personlichkeiten, die etwas von der Freiheit und
Freude des Evangeliums vorgelebt haben.

Zu solcher Freiheit und Freude gehort z.B. eine Einsicht, die gleich hier
angesprochen werden soll, um einem bedenklichen Trend gegenwértiger
Seelsorge zu begegnen: Seelsorge ist keine Angelegenheit von Fachleu-
ten, sondern Aufgabe aller Christen. Sie kann von den Kenntnissen und
Erfahrungen der Fachleute aber profitieren. Auch Bengel als Seelsorger ist
nicht nur als professioneller Amtstréger zu sehen, sondern als Seelsorger,
der andere zur Seelsorge ermutigen wollte.

4. Quellenlage, Auswahl und Abgrenzung

Wir begegnen dem Seelsorger Bengel dreifach entsprechend den drei Pha-
sen seines Wirkens: Zum einen in der Zeit seines Klosterprazeptorats in
Denkendorf (1713-1741), wo er als Lehrer und Erzieher mit nicht immer
einfachen jungen Burschen zu tun hatte, die auf das Theologiestudium
vorbereitet werden sollten. Hier muBlte er sich viel mit der Frage beschéf-
tigen, wie jungen Menschen hilfreich beizukommen ist. Zum zweiten er-
wiesen sich Bengels seelsorgerliche Fihigkeiten in seiner Tatigkeit als
Leiter von Erbauungsstunden, hauptsichlich wiahrend seiner Zeit in Her-
brechtingen (1741-1749), wo er durch seine Art, die Schrift auszulegen,
auch zur Bewiltigung personlicher Note beitrug. SchlieBlich und haupt-
séchlich findet sich der Seelsorger Bengel in seinen zahllosen Briefen.
Wihrend in den Erbauungsstunden immer mehrere Personen zugleich an-
geredet wurden, gibt der Briefwechsel Auskunft iiber seine Individual-
Seelsorge und zugleich Hinweise darauf, wie er in entsprechenden Fillen
gespriachsweise verfahren sein diirfte.

Derartige Briefe wurden bereits in Denkendorf hdufig geschrieben. In
Herbrechtingen gewann die Aufgabe an Umfang, in den letzten Lebens-
jahren schlieBlich'® wuchs sie lawinenartig an. Seine Korrespondenz be-

15  Dies war insbesondere Ph. J. Spener ein wichtiges Anliegen (vgl. Pia Desideria).
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lief sich auf jdhrlich ungefihr 1000 bis 1200 Briefe.!” "Der mit so vielen
und wichtigen Geschiften beladene Mann gestattete ihnen (den ehemali-
gen Schiilern) auch, fortwihrend an ihn schreiben und ihn um Auskunft
iiber alles bltten zu diirfen, woran sie etwa bei ihren Studien anstofen
konnten."'® Dabei hat Bengel sich bemiiht, hinter der Sache stets den
Menschen, den sie betraf, zu finden und anzusprechcn

Bengels Leben und Schriften sind in verschiedenen Bearbeitungen ausrei-
chend erforscht und zugénglich. Dazu zéhlen insbesondere die biographisch
orientierten: Johann Christian Friedrich Burk: Dr. Johann Albrecht Bengels
Leben und Wirken meist nach handschriftlichen Materialien bearbeitet,
Stuttgart 1831 (zitiert als "Burk"); Oskar Wichter: Johann Albrecht Ben-
gel, LebensabriB, Charakter, Briefe und Ausspriiche, Stuttgart 1865 (zitiert
als "Wichter"); Karl Hermann: Johann Albrecht Bengel. Der Klosterpri-
zeptor von Denkendorf. Sein Werden und Wirken nach handschriftlichen
Quellen, Stuttgart 1937 (zitiert als "Hermann"); Gottfried Mélzer: Johann
Albrecht Bengel. Leben und Werk, Stuttgart 1970 (zitiert als "Miilzer");
Werner Hehl: Johann Albrecht Bengel, Leben und Werk, Stuttgart 1987.
Daneben erlauben die direkten Quellen eine umfassende Auswertung gera-
de auch fiir die Fragen der Seelsorge. Sie sind teilweise iiber verschiedene
Sammlungen und Bearbeitungen greifbar wie: Friedrich Hauss: Die uns
das Wort Gottes gesagt haben. Lebensbilder und Glaubenszeugnisse aus
dem schwibischen Pietismus, Berlin 1937 (zitiert als "Hauss"); Wilhelm
Keller (Hg.), Von géttlichen Dingen. Drei Aufsiitze iiber Bibel und Gebet
von Johann Albrecht Bengel mit seinem selbstverfaiten Lebenslauf, Stutt-
gart und Basel, 1937 (zitiert als "Keller"); Adolf Neff (Hg.) Bengel/Oetin-
ger. Wege, Worte und Gedanken, Stuttgart 1961 (zitiert als "Bengel/Oe");
Julius Roessle (Hg.), Johann Albrecht Bengel. Du Wort des Vaters, rede
du! Ausgewihlte Schriften, Predigten und Lieder, Zeugnisse der Schwa-
benviiter, Bd. VI, Metzingen 1962 (zitiert als "Roessle VI"); ders. (Hg.),
Johann Albrecht Bengel. In der Gegenwart Gottes. Bekenntnisse und Zeug-
nisse, Zeugnisse der Schwabenviter Bd. VII, Metzingen 1964 (zitiert als
"Roessle VII"); Oskar Wichter, Bengel und Oetinger, Stuttgart 1886 (zi-
tiert als "Wichter I1"); ders. (Hg.), Dr. Johann Albrecht Bengel in semen
gelegentlichen AuBerungen, Stuttgart 1901 (zitiert als "Wichter e

16  Als Konsistorialrat; 1749-1752.

17  Burk 38.

18 Burk 49.

19 Mailzer 113.

20  Die vorliegende Untersuchung verzichtet auf eine genaue Ermittlung des urspriinglichen Wort-
lauts der zitierten Aussagen Bengels. Der Sachgehalt der anstehenden seelsorgerlichen Fragen
ist ausreichend auch am Wortlaut von Bengels Tradenten zu erkennen.

47



I1. Die Aktualitdt seelsorgerlicher Einsichten und
Regeln bei Bengel

a. Biblische Einsichten und Prinzipien heutiger Seelsorge

Bevor einige wichtige Grundlinien der Seelsorge Bengels aufgezeigt wer-
den, soll der Hintergrund heutiger Seelsorge kurz skizziert werden. Damit
wird die Aktualitidt seelsorgerlicher Einsichten und Regeln bei Bengel
deutlicher.

1. Heutige Seelsorge nimmt biblische Grundlinien auf

Gelegentlich wird - wohl auf Grund iibernommener Vorurteile - die "mo-
derne Seelsorge" pauschal abqualifiziert in dem Sinne, es gehe ihr nur um
"Psychotherapie im kirchlichen Kontext"2! oder es handle sich um Freud-
sche Tiefenpsychologie. Sicher hat die Diskussion solche Eindriicke hin-
terlassen und sicher hat die kirchliche Seelsorge in den Jahren seit 1970 in
dieser Hinsicht eine Entwicklung durchgemacht. Seit Ende der siebziger
Jahre jedoch hat ein Umdenken eingesetzt. Einzelne Stimmen von z.T.
prominenten Vertretern der Pastoralpsychologie mahnten eine Riickkehr
zu den klassischen und damit auch biblischen Elementen christlicher Seel-
sorge an.22 Die Frage nach theologischer Begriindung und Zusammenhén-
gen wird wieder leichter gestellt. Umgekehrt mufl zugestanden werden,
dal durch die einseitige Herausstellung psychologischer Einsichten ori-
gindr biblische Elemente und Positionen wieder neu entdeckt und ernstge-
nommen wurden, wie z.B. die Bedeutung des Horens (vgl. Spr 18,13)
oder die elementare Haltung der Giite, Gerechtigkeit und Wahrh(aftigk)eit
(vgl. Eph 5,10).

2. Belastende Erfahrungen und Befiirchtungen gegeniiber klassischer oder

pietistischer Seelsorge

Seelsorge im Pietismus wird oft filschlicherweise gleichgesetzt mit der
Position der "kerygmatischen Seelsorge" Eduard Thurneysens.?3 Diese ist
durch Schlagworte gekennzeichnet wie "Seelsorge als Verkiindigung an

21 So die zum Schlagwort gewordene Definition von Dietrich Stollberg, in: ders., Mein Auftrag -
Deine Freiheit, Miinchen 1972, S. 33; dhnlich schon in: ders., Therapeutische Seelsorge, Miin-
chen 1969, S. 71: "Pastoral Counseling ist psychotherapeutisch orientierte Lebensberatung im
Aktionsraum und Dienste der Kirche."

22 Z.B. Thomas C. Oden, Unsere neue Freiheit zu lernen, in: W. Becher, A. V. Campbell, G. K.
Parker (Hg.), Wagnis der Freiheit. Ein internationaler Kongref§ fiir Seelsorge und Beratung,
Gottingen 1981, S. 50-64.

Ein entscheidender AnstoB im deutschsprachigen Raum war H. Tacke (s. Anm. 10). Vgl. die
davon ausgehende Diskussion in der Zeitschrift "Wege zum Menschen".

23 -Soilbid:
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den einzelnen" und "Kampfgesprich". Obwohl Thurneysen sich vom Pie-
tismus distanzierte, besitzt seine Position dort wegen ihrer geistlichen
Konzentration auf das Glaubensgesprich im Zuspruch der Vergebung
groBes Vertrauen. Entsprechend der Ablehnung der Thurneysenschen
Konzeption im Zuge des neuaufkommenden psychologisch orientierten
Seelsorgeverstiandnisses seit Anfang der fiinfziger Jahre findet aber auch
die Seelsorge im Pietismus wenig Gegenliebe. In der weitgestreuten Lite-
ratur zur Seelsorge dieser Zeit scheint es fast eine Pflichtaufgabe gewesen
zu sein, sich von einem Seelsorgeverstandnis abzugrenzen, das Glau-
bensinhalte zu vermitteln suche, das aus der Stellung des Belehrenden,
Besserwissenden komme und mit frommen Worten die fertige Antwort
auf die Not des Ratsuchenden immer schon in der Tasche habe. Tatsiich-
lich konnten vielerorts solche belastenden und enttiuschenden Erfahrun-
gen gemacht werden. Dem Ratsuchenden war so in der Regel wenig ge-
holfen. Wenn die Frage nach der Wirksamkeit seelsorgerlichen Bemiihens
in den Vordergrund gestellt wird, muflte der "fromme" klassische Seelsor-
ger als Versager erscheinen. Auch war die Frage berechtigt, inwiefern sol-
che Seelsorge "mit dem Thurneysen in der Tasche" gelehrt werden kann.
Die theoretischen Anliegen waren klar, aber an der praktischen Durchfiih-
rung fehlte es. Die humanwissenschaftliche Hypothese, dal wirksame Hil-
fe unabhingig von der Glaubenseinstellung des Helfers sei, verstirkte die
Skepsis gegeniiber einer am Verkiindigungsauftrag orientierten Seelsorge.

Die Auseinandersetzung in diesen Fragen hat an Schiirfe verloren. Auch
die Humanwissenschaften wissen um die entscheidende Bedeutung des
Vertrauens, das der Ratsuchende zum Seelsorger haben muf. Dariiber hin-
aus kann keine Hilfe wertfrei vermittelt werden. Die geistlichen Werte
kommen - wenn auch mit unterschiedlichem Verstindnis - schrittweise
wieder zur Geltung. Um so wichtiger ist es, dafl eine an den MaBstiben
der Bibel verantwortete Seelsorge ihr Anliegen beharrlich einbringt und
sich des Erbes, in dem sie steht, nicht schamt. Zu diesem Erbe gehort auch
der Beitrag Johann Albrecht Bengels.

b. Bengels grundsitzlich positive Einstellung zum
Ratsuchenden

Fiir die neueren Seelsorgekonzeptionen gehort es zur unabdingbaren Hal-
tung des Seelsorgers, daf er dem Ratsuchenden "positive Wertschitzung"
entgegenbringt. Damit ist gemeint, dal der Seelsorger vorurteilsfrei,
freundlich und ermutigend auf den Ratsuchenden eingeht, "tiefe und echte
Anteilnahme" zeigt, "frei von Beurteilungen oder Bewertungen der Ge-
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danken, Gefiihle oder Verhaltensweisen des Klienten".24 Dagegen haftet
an der Seelsorge im Pietismus gerne das Klischee, hochmiitig auf den
Ratsuchenden oder Hilfebediirftigen herabzusehen und ihn damit im
Grunde zu verachten, weil er den vorgegebenen geistlichen Malstében
nicht geniigt habe. Dafi Seelsorge im Pietismus damit nicht reprisentiert
ist, zeigt sich an eindriicklichen AuBerungen Bengels:

"Ein Seelsorger mull wie eine Gluckhenne sein, welche ihre Kiichlein
unter ihre Fliigel nimmt und es sogar leiden kann, wenn sie ihr auf den
Riicken hiipfen. Wahre Vertraulichkeit kann nicht mit Gewalt erzwungen,
sondern allein mit Liebe zuwege gebracht werden; ein freundlicher Um-
gang tut oft viel mehr als alles mogliche Beweisen und Predigen. - Wenn
die Sonne brennt, legt der Wanderer von selbst den Rock ab. Es ist besser,
wenn eine einzige Taube selbst geflogen kommt, als wenn viele in den
Schlag eingetrieben werden."” Bengel war es wichtiger, dem anderen
freundlich und geduldig entgegenzukommen, als durch Prinzipien und
Ordnungen zu dringen, wie ihm iiberhaupt jede Dringerei zuwider war:
"Man soll nicht immer an einem Bidumlein herumschnipfeln, es kann dar-
um nicht besser gedeihen"26, sagte er einmal, und er beruft sich damit auf
Jesus selbst: "Die Treiberei war nicht des Heilands Art."*’

Wie Jesus versucht er zuerst zu sehen, wo der andere positiv angespro-
chen werden kann: "Man mufl niemand ganz verachten. Wenn jemand ir-
gendwo einen Fehler hat, so soll man suchen, ihn zur Erkenntnis und Ver-
besserung desselben zu bringen. Im iibrigen aber, es gehe dies von statten
oder nicht, doch ihn von der Seite ansehen, wo er noch brauchbar ist."
Bengel gibt also keinen so schnell auf, sondern sucht das zu sehen, was
noch werden, was Gott noch aus dem andern machen kann. Indem er fort-
fahrt, spricht er ein Problem an, das in der Gegenwart nicht aktueller sein
konnte: "Aber die heutige Welt will lauter ganz vollkommene Leute, da-
her ist Heuchelei und Verstellung an der Tagesordnung. Wer aber einen
Fehler an sich merken ld6t, den hélt man sogleich fiir ganz unbrauchbar.
Ach, wie ganz anders ist das Verfahren des langmiitigen, grofien Got-
tes."”® Gottes "Verfahren" der Barmherzigkeit - das biblische Pendant

24  Rogers, C.R., Klientenzentrierte Psychotherapie, in: R.J. Corsini (Hg.), Handbuch der Psycho-
therapie, Bd. 1, Miinchen; Weinheim 1987, S. 481. Die von Rogers propagierten drei
Grundeinstellungen des Therapeuten (Echtheit, positive Wertschiitzung und einfiihlsames Ver-
stehen) sind durch die Untersuchungen seines deutschen Schiilers R. Tausch inzwischen zwei-
felsfrei als fiir das Gelingen jeder therapeutischen Beziehung grundlegend nachgewiesen. Dies
gilt genauso fiir die Beziehung zwischen Seelsorger und Ratsuchendem.

25 Pastoralgedanken 5, Burk 101.

26  Hauss 14.

27  Hauss 20.

28  Pastoralgedanken 11, Burk 103.



zum modernen Begriff der "positiven Wertschétzung" - ist fiir Bengel
grundlegend, gewissermafen abbildhaft, daB er selbst den andern so zu se-
hen versucht, wie Gott ihn sieht. Weitere Zitate bestitigen diese Linie:

"Niemand ist so rauh, daB} er nicht noch ein weiches Plidtzchen hat, wo
ihm beizukommen ist."*® Dabei stellt er seine eigene Person und ihren
Wert ganz in den Hintergrund. Im Riickblick auf sein Leben bekannte er
einmal vor angehenden Pfarrern: "Wenn ich zur Zeit meines Klosterpri-
zeptorats einen rechtschatfenen Klosterschiiler sah, so habe ich ihn immer
fiir hoher geachtet als mich selbst; denn ich dachte: Dieser Mensch hat
noch nicht so viel versdumt, noch nicht so viel Gnade verschleudert als
ich."*” Bedingt durch das tiefe Vertrauen in seinen Herrn und die damit
verbundene Gelassenheit, konnte er von sich selbst absehen und war frei
von dem allgemeinen Hang, den Wert seines Wirkens am &uBeren Erfolg
zu messen. Auch erlag er nicht dem Zwang des Schwarz-WeiB3-Denkens,
sondern vermochte einzelne Unstimmigkeiten und negative Eindriicke
vom Ganzen zu unterscheiden:

"Endlich hat ein Seelsorger zu beachten, daB} er die Beschaffenheit sei-
ner Gemeinde nicht nach dem Unfuge beurteilen diirfe, den einige bose
Buben machen; Denn wenn man auch aus einem Teich nichts als Frosche
quaken hort, so folgt daraus doch nicht, daB keine Fische darin sind."?!
Wenn man alles iiber einen Kamm schere, komme es eher sogar schlim-
mer: "Man muf nicht alles ohne Unterschied zu groben Siindern machen,
wodurch leicht ein heimlicher Pharisdismus bei den Leuten entsteht, in-
dem jeder denkt: Ich habe eine bessere Einsicht, fiihre einen rechtschaffe-
nen Wandel, so iibel steht es bei mir nicht." Statt dessen komme es darauf
an: "Man zeige Unparteilichkeit, Liebe und Mitleid; denn wenn man einen
Menschen nur merken 1iBt, da3 man ihn fiir seinen Mitmenschen halte, so
kann man ihm schon sein Herz :¢1bgewinnen.“32

c. Bengels verstindnisvoller Umgang mit den Ratsuchenden

Das zweite unabdingbare Element in der Haltung des Seelsorgers nach
neueren Erkenntnissen ist das "einfiihlsame Verstehen" (Empathie). Es
geht dabei um die Fihigkeit des Seelsorgers, "die Erfahrungen und Gefiih-
le des Klienten und die Bedeutungen, die sie fiir ihn haben, genau und
sensitiv zu verstehen."33 Ein Seelsorger kann niemandem wirksam und

29  Hauss 14.

30  Erbauliche Rede vor Stiftlern 1748, Burk 77.
31  Pastoralgedanken 28, Burk 111.

32 Pastoralgedanken 27, Burk 109f.

33  Rogers, a.a.0. 476.
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umfassend helfen, den er nicht wirklich verstanden hat. Umgekehrt tut
sich jeder Ratsuchende schwer, dem Seelsorger zu folgen, wenn er sich
von ihm nicht zureichend verstanden fiihlt. Solches einfiihlendes Verste-
hen konnen wir bei Jesus in noch weit umfassenderem Sinn beobachten,
wenn er den Menschen, mit dem er zu tun hat, ganzheitlich "ansieht" und
genau das sagt, was diesem entspricht und sein Inneres beleuchtet. Seel-
sorge im Pietismus unterliegt demgegeniiber gerne dem Verdacht der In-
doktrinierung. Tatséchlich ist nicht selten zu erleben, dafl Seelsorger Ant-
worten auf Fragen geben, die gar nicht gestellt wurden, daB} sie antworten,
ehe man ausgeredet hat, ihr Urteil schon fertig ist, bevor das Problem ge-
nau beschrieben wurde. Aber schon im Buch der Spriiche heifit es: "Wer
antwortet, ehe er hort, dem ist’s Torheit und Schande" (Spr 18,13). Umge-
kehrt wird beim leidenden Gottesknecht ausdriicklich die Fihigkeit betont,
"mit den Miiden zu rechter Zeit zu reden” zu wissen, was eng mit dem je-
den Morgen wachen Ohr zusammenhingt, zu "horen, wie Jiinger horen"
(Jes 50,4).

Von Bengel gibt es einige wenige Aussagen, die auf solche Einfithlsam-
keit hinweisen™, auch wenn sie seinerseits nicht ausdriicklich in diesem
Sinn gedacht waren. So zeigt z.B. der Hinweis auf die notige Geduld im
Umgang mit schwierigen Zeitgenossen zumindest die passive Seite des
Bemiihens um Verstehen: "Es gibt Seelen, die, je mehr man auf sie ein-
dringt und sie kennenlernen will, sich nur desto mehr raffinieren: man
muB daher auch warten, stille sein, auf’s Friichtesehen eine Zeit lang ver-
zichten konnen."> Wie oft verhindert ein unterschwelliges Pflichtgefiihl,
in kurzer Zeit eine sichtbare Wirkung erreichen oder seine "Botschaft",
seine Meinung sagen zu miissen, den hilfreichen und verwandelnden Zu-
gang zum anderen! Bengel konnte in dieser Beziehung ganz zuriickhal-
tend sein. Sein Rat, wie man z.B. depressiven Menschen begegnen sollte,
kann von den Einsichten moderner Psychotherapie nur unterstiitzt werden:
"Zuweilen trifft man Leute, die nur immer weinen, aber nicht recht sagen
konnen, warum; auch sich dariiber beschweren, dal sie ihren Zustand
nicht mit Worten ausdriicken konnen. Solche weise man an, nur brav zu
weinen und ihr Herz vor Gott auszuschiitten, es sei ja genug, wenn Er sie
hore und verstehe."*® So kann er hinter dem, was andere in ihrer Hilflosig-
keit und Betretenheit als schlechte Losung ansehen, das Positive sehen
und den Betroffenen gerade von dem Erwartungsdruck seitens der Ange-
hérigen entlasten. Depression ist hier nicht linger das Ubel, das man

34 Vgl S.58 Anm. 57.
35  Pastoralgedanken 14, Burk 104.
36  Pastoralgedanken 31, Burk 115.
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krampfhaft wieder loszuwerden sucht, sondern eine Chance zum Neuwer-
den vor Gott.

Viele der Einsichten Bengels sind seiner Padagogik, seinem Umgang
mit Kindern und jungen Menschen entwachsen. So sagte er einmal: "Mit
Kindern muB man mit Beispielen anfangen, Geschichten zuerst sagen,
darnach die Spriiche. Beispiele machen einem Lust, Befehle nicht. Kinder
sind mit vielen Erklirungen und andringenden Zumutungen nicht zu iiber-
laden, sonst werden sie gegen alles verschlossen und widrig gesinnt. Hie
und da bei schweren Stellen und unbekannten Ausdriicken den Sinn kurz
zeigen, ist desto besser.">” So wie er sich in seinen Erwartungen an Kin-
der ganz auf sie einzustellen, sich ihren Moglichkeiten anzupassen gelernt
hat, so fillt es ihm offenbar auch bei erwachsenen Menschen leichter, das
Mab realistisch einzuschitzen, das ihnen zugemutet werden kann.

Bengel konnte "herzliches Mitleid" mit jemandem fiihlen und auch im
Brief zum Ausdruck bringen. Doch hat die Einfiihlsamkeit bei ihm auch
ihre Grenze: "So bedenklich es ist, bei der Jugend sogleich das Schirfste
hervorzusuchen, weil man sich damit so leicht die Wirksamkeit fiir die
Zukunft abschneidet, so ist es doch bei einem solchen Haufen junger Leu-
te, wie ihn ein Klosterprizeptor um sich hat, zuweilen gut, wenn man das
Rauhe ein wenig herauskehrt, nur mufl man dabei blicken lassen, da3 man
es gut meint, und alles innerhalb der Klostermauern bleibt. Aus eben die-
sem Grunde schreibe ich nicht gerne von den Fehlern der jungen Leute an
ihre Eltern."*® Die Grenze des Verstehens findet sich bei ihm letztlich also
nicht an der verletzten und wieder herzustellenden Ordnung, sondern an
der in Liebe vermittelten Ordnung. Liebe und Strenge finden sich bei Ben-
gel in einer geistlich gegriindeten Synthese.

d. Bengels Freiheit und Offenheit

Die dritte Grundbedingung in der Haltung des Seelsorgers nach heutiger
Einsicht heifit "Echtheit". Danach ist - im Fachdeutsch formuliert - eine
"Therapie am wahrscheinlichsten dann wirksam, wenn der Therapeut in
der Beziehung (zum Klienten) das ist, was er ist, ohne sich zu verstellen
oder hinter einer Fassade zu verbergen ... Damit ist gemeint, da dem
Therapeuten in seinem BewuBtsein das, was er auf der Ebene seines Erle-
bens oder innerorganisch fiihlt, klar gegeben ist, und dafl er es dem Klien-
ten, wenn angemessen, direkt mitteilen kann. Der Therapeut ist also in der

37 Hauss 14.
38 Burk 46.
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Beziehung zum Klienten fiir diesen transparent, verkorpert offen die Ge-
filhle und Haltungen, die im Augenblick in ihm lebendig sind."39 Biblisch
gesehen wird diese Haltung durch den Begriff der Wahrhaftigkeit des
Seelsorgers abgedeckt. Es wire verfehlt, dem Ratsuchenden positive
Wertschidtzung und einfithlsames Verstehen vorzuspielen, nach aufien so
zu tun als ob, und insgeheim ganz anders iiber ihn zu denken. Oft hat man
dann angestrengt damit zu tun, seine wahren Gefiihle zu verbergen, so dal3
die horbereite Aufmerksamkeit erst recht beeintrichtigt ist. Der Ratsu-
chende spiirt zudem meist, wenn Aussage und Haltung des Seelsorgers
nicht deckungsgleich sind. Vom Seelsorger wird aber zurecht erwartet,
daf er voll und ganz hinter dem steht, was er sagt und wie er sich gibt -
und dieses sollte eben von Barmherzigkeit und Verstindnisbereitschaft
gekennzeichnet sein, so wie es bei Jesus selbst an seinen vielen Begeg-
nungen mit einzelnen Mannern und Frauen beobachtet werden kann.40
Demgegeniiber unterliegt pietistische Seelsorge gerne dem Verdacht der
Gesetzlichkeit und Verkrampftheit. Ohne Verstdndnis fiir den andern und
was er anzunehmen fihig ist, kime es den frommen Christen in der Seel-
sorge nur darauf an, dafl dem Wortlaut des Gebotes geniige getan werde.
Dabei wiirden aber auch die eigenen Empfindungen der Unsicherheit und
des Erbarmens unterdriickt. Eine solche falsch verstandene Gesetzlichkeit
mul freilich bei den Betroffenen seelischen Schaden verursachen. Aber
sie entspricht weder der am Neuen Testament orientierten geistlichen Hal-
tung noch dem wesentlichen Anliegen des Pietismus. Wieder liefert Ben-
gel dafiir anschauliche Beispiele: So gehorte es, wie einer seiner Biogra-
phen sagt, zum Geheimnis der Erziehungskunst Bengels, dafl er Freiheit
zu gewihren vermochte.*! Und ein anderer weist auf die Liebe als der tra-
genden Kraft seiner Seelsorge hin, die keinen verachtete, weil sie nicht die
gesetzliche Forderung, sondern die frohe Botschaft der Gnade Christi fiir
arme Siinder zum Thema hat.#2 Deshalb ist fiir ihn auch Christsein nicht
zuerst durch Bekenntnisinhalte definiert. In groffer Weite kann er sagen:
"Ein Christ ist ein Mensch, dem der gnddige Gott das Herz abgewonnen
hat."43 Deshalb gesteht er den einzelnen ihre Eigenheit zu: "Man muB die
Leute nicht nach sich schidtzen. Man kann ihnen ja seine Augen, seine
Einsicht nicht geben. Die Leute sind so aufgewachsen, ihr Herz ist wie
Leder, oft sogar wie Bein. Mir ist vergleichungsweise eine natiirliche

39 Rogers, a.a.0. 484.

40 Vgl z.B. Mt 9,36; Mk 10,14.16.17.20.24.27; Lk 7,13.14.44-50; 19,5-10; Joh 1,45-51; 4,1-29;
5,5-14; 8,3-11; 11,32-44; 21,15-22.

41 Hermann 320.

42 Hauss 21.

43 a.a.0.
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Frohlichkeit noch ertriglicher als die Traurigkeit eines ungebrochenen,
unbuBfertigen Herzens ... Man muf} daher den Leuten nicht zu viel zumu-
ten, und ausgelassenes Tanzen und dhnliche Exzesse nicht mit Bitterkeit
und allzu groBer Gesetzlichkeit zu hintertreiben suchen, tiberhaupt in der-
gleichen Dingen keine allgemeinen Regeln geben, sondern einen jeden auf
sein Gewissen weisen."44 Solche Offenheit hat ihre Weite, aber auch ihre
Grenze, wo der Seelsorger selbst schuldig zu werden droht: "Auch den
freundschaftlichen Umgang mit Weltleuten bei erlaubten Gelegenheiten
soll der Seelsorger nicht vermeiden, nur nicht fremder Siinden sich teil-
haftig machen."4> Zu dieser Offenheit triigt Bengels vertrauensvolles Got-
tesbild bei. "Wie sich einer Gott vorstellt, so kann er ihn erfahren. Wer
sich ihn mit kindlichem Vertrauen als Vater vorstellt, kommt leicht hin-
durch, schwerer der, der an ihm nur den strengen Gesetzgeber und Richter
hat."46 Nicht selten steht bis heute eine einseitig diistere Gottesvorstellung
hinter vielen seelischen Noten und Storungen bei Christen.

Bengel weifl aber auch zu unterscheiden zwischen dem Ratsuchenden,
der das weite Herz braucht, und dem, der streng angepackt werden muB:
"Wie ein Kind, das auf ebenem Boden lduft, gerade dann fillt, wenn man
es beschreit: Falle doch nicht! so ist es, wenn man bei Seelen immer auf
actus reflexos (Selbstbemiihung um deutliches Gefiihl seines Gnadenzu-
standes und seines Wachstums in der Heiligung) dringt. Es gibt solche, de-
ren ganze Sache besteht in actibus directis (freiem Handeln aus Glaubens-
und Liebesdrang), und die kommen am besten fort, ja man wiirde sie durch
jenes Driingen nur verschiichtern und irre machen. Andere dagegen kénnen
es wohl brauchen. Daher muf} ein Seelsorger die Gabe der Unterscheidung
haben.""’ Das klirende Urteil fillt Bengel aber nicht von oben herab, son-
dern als Gleichgestellter, der mit dem anderen zusammen auf Gottes Erlo-
sungstat vertraut: "Man sollte viel vertraulicher miteinander handeln, stets
bedenkend, daB man Mitmenschen, Miterloste vor sich hat!"*8

e. Bengels Gelassenheit

Hier sollen die modernen Schlagworte "Selbsterkenntnis" und "Selbstan-
nahme" aufgegriffen werden. Auch wenn diese Begriffe manche MiBiver-
stindnisse auslosen: Sie sind nicht unbiblisch, gehoren sie doch recht ver-
standen mitten hinein ins Zentrum evangelischen Glaubens. Selbster-

44 Pastoralgedanken 28, Burk 110.
45  Pastoralgedanken 6, Burk 101f.
46  Erbauliche Rede vor Stiftlern 1748, Burk 80.
47  Pastoralgedanken 15, Burk 105.
48 Pastoralgedanken 17, Burk 105.
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kenntnis ist eine unausbleibliche Nebenwirkung der Begegnung des Men-
schen mit dem barmherzigen Gott. In Jesus Christus findet er nicht nur
Gottes Liebe, sondern zuerst einmal Gottes Wahrheit iiber sich, eine
Wabhrheit, die er nicht umdeuten, der er nicht ausweichen kann, will er
nicht Gott selbst ausweichen. Er erkennt, wer er ist vor Gott. Indem er nun
diese Wahrheit aufnimmt und annimmt, daf} gerade darin auch Gottes ihn
annehmende Liebe begegnet, nimmt er auch sich selbst an, sich als Men-
schen vor Gott, der ganz auf dessen Barmherzigkeit angewiesen ist. Nicht
linger muB er in der Spannung leben zwischen seiner Selbstverneinung,
der iiblicherweise als Selbsterkenntnis verstandenen Einsicht, daB er so,
wie er ist, vor Gott nicht bestehen kann, und der Angst, da} Gott ihn des-
halb auch nicht annehme, obwohl er von seiner Liebe weif. Nein, Gottes
Liebe ist mehr, auch wenn pietistischer Seelsorge gerne vorgeworfen
wird, dngstliche Selbst-Verkrampfung und Selbstbespiegelung zu iiben.
Bei Bengel kénnen wir davon nichts finden:

"An der Selbstkenntnis ist viel gelegen, aber wenn die Erkenntnis Got-
tes und Christi dazu kommt, so gibt’s erst etwas Rechtes und Ganzes.
Durch dieses wird jenes erst recht lauter und hell. Jenes wird als eine Zu-
gabe noch gegeben. Wenn man immer nur auf sich sieht, dann hat Gott
keine Ehre davon."*’ "Je mehr sich einer in seine eigenen Gedanken ver-
tieft, desto linger entfernt er sich von dem Ebenbild Gottes, das in Licht
und Heiterkeit besteht. Man muf} sich je linger je mehr vor seinem eige-
nen Herzen und geschiftigen Temperament und seiner Phantasie hiiten
und sich allein an Gottes Wort halten.">° MabBgebend fiir alles eigene Er-
kennen - auch der eigenen Person - bleibt fiir Bengel Gottes Wort, nicht
menschliche Erfahrung. "Unser ganzes Herz soll Gott ergeben sein, aber
wir wollen uns mit der Zergliederung unseres Herzens nicht gar zu genau
bemiihen, denn das wahre Wachstum wird mehr dadurch gehindert als be-
fordert. Man kann sich mit eigenem geschéftigem Nachdenken ebenso-
wohl abmatten als fordern. Es kommt nicht auf unsere Erkenntnis an. Er
allein ist’s, der unsere Sache gut macht."”!

f. Bengels methodische Angemessenheit

Die Methodenfrage in der Seelsorge ist umstritten. Der Begriff "Methode"
hat fiir manche von vornherein etwas Anriichiges an sich, weil er nach
Manipulation klingt. Es werde mit einem etwas gemacht, woriiber man
nicht frei verfiigen konne. Dieser Eindruck geht auf das magische Image

49 Erbauliche Rede vor Stiftlern 1748, Burk 78.
50 Hauss 21.
51 Bengel/Oe 38.
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der Psychologie aus ihrer Anfangszeit zuriick. Dem steht der moderne,
streng naturwissenschaftlich verstandene Methodenbegriff gegeniiber, der
an der Nachvollziehbarkeit unter vorgegebenen Bedingungen erfolgender
Vorgehensweisen orientiert ist, die eine beabsichtigte Wirkung zeitigen
sollen. Beide Begrifflichkeiten miissen vor dem zentralen Anliegen der
Seelsorge jedoch versagen. Seelsorge kann und will nichts jederzeit unter
gleichen Bedingungen Wiederholbares (re)produzieren. Das Ziel der Seel-
sorge, dem einzelnen Menschen ein neues Leben aus der Barmherzigkeit
Gottes zu ermdglichen, ist unverfiigbar und damit durch keine Methode
zugénglich.

Natiirliche menschliche Hindernisse - auch im seelischen Bereich - aus-
zurdumen, erfordert jedoch ein umsichtiges Vorgehen, das ganz auf die
Situation und Unverwechselbarkeit des Ratsuchenden zugeschnitten ist.
Solches Vorgehen kann auch als Methode bezeichnet werden, weil es Ge-
meinsamkeiten mit anderen Fillen aufweisen kann. Aber es ist zugleich
wie der Betroffene selbst unverwechselbar und nicht einfach machbar. So
hat auch die neuere Methodendiskussion gezeigt, dal die methodischen
Elemente einer einzelnen Therapierichtung in ihrer AusschlieBlichkeit we-
nig hilfreich sind. Vielmehr bedarf es einer groBen Vielfalt verschieden-
ster Vorgehensweisen, in denen der Therapeut erfahren sein miisse, um je
im Einzelfall sich ganz und ausschlieBlich auf den Ratsuchenden einstel-
len zu konnen, so wie es diesem angemessen ist.’2 Unter solchen Ge-
swhtspunkten erweist sich auch, was in der Art Jesu, auf die Menschen
seiner Zeit einzugehen, zunéchst als Methodenlomgkclt erscheint, doch als
Methodenvielfalt, die zu studieren es sich lohnt.”> Solcher Methodenviel-
falt gegeniiber hat pietistische Seelsorge dagegen oft den Anstrich, daB sie
unter einem Verkiindigungszwang stehe. Tatséchlich finden wir auch bei
Bengel zuniichst eine klare Verkiindigungsabsicht: "Die Erfahrung lehrt,
daB die Seelen zwar haufig durch den allgemeinen offentlichen Vortrag
heilsamlich verwundet werden, aber der Gnadenrest wird ihnen erst durch
individuelles Traktement gegeben, daher darf man die Privatseelsorge ja
nicht geringachten.">* Privatseelsorge in diesem Sinn ist durchaus zu ver-
stehen als verliingerter Arm der Verkiindigung, allerdings einer gewisser-
maBen individualisierten Verkiindigung. Aber die Absicht, ja die Pflicht
dazu - ausgehend vom Missionsbefehl - besteht: "Wo man viele und tégli-

52 Vgl. M. Dieterich, Psychotherapie - Seelsorge - Biblisch-therapeutische Seelsorge, Neuhausen-
Stuttgart 1987, S. 51ff. In der modernen Psychotherap:e wird von "Breitbandmethoden" gespro-
chen, vgl. A.A. Lazarus, Verhaltenstherapie im Ubergang. Breitbandmethoden fiir die Praxis,
Miinchen 1978.

53 Vgl die oben (Anm. 39) angegebenen Beispiele.

54  Pastoralgedanken 8, Burk 102. Die Niihe zur Konzeption Thurneysens ist anffillig.
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che Gelegenheit hat, mit den Leuten umzugehen, da 148t es sich am besten
tun, dal man einen giinstigen Augenblick abwartet. Wo man aber nur sel-
ten oder gar nur eine Gelegenheit hat, lasse man sie ja nicht vorbei, ohne
ein Zeugnis abzulegen ... Man sei nicht dngstlich, sonst verderbt man
viel.">> Die letzte Bemerkung zeigt freilich, dal eine Verkiindigung, die
die Angst zur Wurzel hat, verfehlt ist. Die Verkiindigungsabsicht bei Ben-
gel hat einen anderen Wurzelboden, der sich - so ist zu vermuten - in sei-
ner Gelassenheit und Liebe findet.

Damit ist zum andern deutlich, dafl verkiindigende Seelsorge bei Bengel
nichts zu tun hat mit eingleisigem Anpredigen. Die unverwechselbare Si-
tuation und Bediirftigkeit des Ratsuchenden wird von ihm angemessen be-
riicksichtigt: "Das eine Mal schweigt man stille und seufzet zu Gott, das
andere Mal kriegt man einen Antrieb von Innen und kann dann auch an-
dern einen Stofl mit Nachdruck beibringen."56 Hier ist auch nochmals an
seine einfiihlsame Weise, auf depressive Menschen einzugehen, zu erin-
nern.”’

Bengel versucht auch nicht, alles von vornherein fromm zu erkliiren
oder iibernatiirliche Krifte verantwortlich zu machen. "Ich spare die geist-
lichen Motive so lang, als ich mich mit natiirlichen und verniinftigen
Griinden behelfen und die Sache bestreiten kann; und das nicht aus einem
Pelagianismus (aus Uberschéitzung des Guten, das der Mensch von Natur
hat), sondern aus Respekt vor den geistlichen Motiven, weil sie mir so
kostlich und venerabel sind."”®

Deutlich ist, dal Bengel das seelsorgerliche Gesprich nicht treiben 14Rt,
sondern gezielt steuert. Nicht das Gesprich als solches ist schon hilfreich,
sondern das gelenkte Gesprich, in dem die dem Ratsuchenden angemes-
senen und fiir ihn notigen Inhalte zur Sprache kommen, aber so, daB er
wie von selbst darauf kommt: "Man suche den Seelen, von denen man ei-
nige Hoffnung hat, in solchen Augenblicken beizukommen, da sie in kei-
ner Verwirrung stehen; auf Unartige aber muf3 man immer mit dem Worte
Gottes setzen. Man muB} suchen, auf eine angenehme Manier den Diskurs
anfinglich durch gleichgiiltige Gespriiche dahin zu leiten, daB die Leute
endlich selbst antworten, was sie nicht eigentlich gefragt worden."’ Die
gezielte Gesprichsfiihrung sieht auch Bengel gefihrdet durch ein unter-
schwelliges Herrschaftsbemiihen des Seelsorgers. Das demiitige Gebet
baut hier Briicken: "Uberhaupt lassen sich die Leute eher beschuldigen,
55  Pastoralgedanken 9, Burk 103.

56  Pastoralgedanken 29, Burk 111.
57  s.0.8.52 Anm. 34,

58 Wiichter II 128, Hermann 322.
59  Pastoralgedanken 9, Burk 102f.




wenn man sie im Gebete vor Gott stellt, als wenn man sie nétigen will vor
Menschen und zumal, wenn allerlei Leute es mit anhdren, ihr Siindenbe-
kenntnis .'s)auszusprechen."60 So 1dBt auch Bengels Vorgehensweise in der
Seelsorge etwas erkennen von der methodischen Offenheit und Vielfalt,
die sich eigentlich aus der Unverwechselbarkeit und Einmaligkeit des ein-
zelnen Menschen ergibt. Sie geht bei Bengel so weit, dafl selbst der Lo-
sungsweg bei jedem wieder anders aussehen kann. Nur das Ergebnis - und
damit ist letztlich das Seelenheil, das Leben aus Gottes Barmherzigkeit
gemeint - mufl stimmen: "Ich lasse einer jeden Seele ihren Glaubens-
grund: Wenn auch die Vordersdtze schwach oder gar falsch sind, wenn
nur der SchluB richtig ist. Es ist wie bei einem Kind, das iiber den Stuben-
boden gehen soll, und es hilt sich an seinem eigenen Rock; wenn es nur
fortkommt, so mag man ihm diese vermeinte Beihilfe wohl lassen."®!

g. Bengels Originalitit

Seelsorge im herkémmlichen Sinn vermittelt nicht selten den Eindruck,
als ginge es um die Durchsetzung genau festgelegter Einstellungen und
Verhaltensweisen, als ob der Ratsuchende in eine Schablone gezwingt
werden solle. Dahinter steht die Achtung ethischer Normen, die als Gottes
Wille aus der Bibel abgeleitet werden. Jedoch muf die Beachtung des
Willens Gottes nicht zwangslidufig zur Gesetzlichkeit und noch weniger
zur Uniformitét fithren. Die Einheit der Gemeinde Jesu findet sich gerade
in der Vielfalt ihrer Glieder, die in dieser Vielfalt aber einander zugeord-
net sind und sich gegenseitig ergédnzen. So ist auch in der Seelsorge die
Originalitit des einzelnen als von Gott gegeben zu achten und in ihrer ge-
meindlichen Einbindung sehen zu lernen. Es geht nicht darum, ihn auf
eine bestimmte Linie einzuschworen, sondern ihn zu selbstidndigem, ei-
genverantwortlichem Denken und Handeln im Glauben zu ermutigen und
zu befihigen. Jeder steht und fillt seinem Herrn. Auffilligerweise ist sol-
che Weite gegeniiber der Unterschiedlichkeit einzelner auch schon im frii-
hen Pietismus zu finden. Bengel bietet dafiir einprigsame Beispiele.

"Der Einblick in die groe Schar seiner Schiiler mit ihren mannigfachen
Charakterkopfen zeigt, dal Bengel seinem Grundsatz treu blieb, sich nie-
mand zu einem Muster aufzudringen, und seine Leute nicht nach einem
"Modell’ zu formen, daBl er aber eines begehrte: sie so vor die Wirklich-
keit Gottes und seiner ewigen Welt zu fiihren, daB sie zu selbstindigem
Glaubensleben erwachten und damit ihrerseits wieder zu Zeugen der Of-

60  Pastoralgedanken 31, Burk 113.
61 Pastoralgedanken 18, Burk 105.
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fenbarung wurden fiir die Welt."? Bengel selbst sagt: "Man soll sich nie-
mand zum Modell aufdringen und keinen zu seinem Modell annehmen",
und: "Ich dringe mich niemand auf."®> Deshalb konnte er auch die Eigen-
art des anderen stehen lassen: "Es gibt gute Seelen, die von Natur sehr
dngstlich und schiichtern sind und also auch in geistlichen Dingen in allem
sehr skrupults und furchtsam. Andere wieder sind so, dal sie guten Muts
und ohne alle Angstlichkeit iiber manches hiniibergehen und dennoch treu
sind und nach ihrer Erkenntnis handeln. Dies mufl man fein unterscheiden
und nicht alle mit einerlei MaB messen."®*

Bengel legte Wert auf einen eigenstindigen Glauben, der - allerdings
miBverstindlich - heute miindiges Christsein genannt wird. Eine dauernde
Bevormundung im Sinne von Vorgaben und Anordnungen dessen, was
geboten ist oder ansteht, ist solchem Glauben nicht dienlich: "Wo wahres
Leben ist, das erhilt sich selbst. Wenn man so immer an ihm dinglet, so
verlassen sie sich darauf, werden trige und lassen sich tragen; wie denn
trige von tragen kommt. - Christus sagte seinen Jiingern: Es ist euch gut,
daB ich hingehe. Und auch jener Kimmerer aus Mohrenland wurde von
dem Apostel verlassen, nachdem er getauft war,"%>

Bengels Achtung vor der Einzigartigkeit und Unverwechselbarkeit des
einzelnen wirkte sich nicht nur gegeniiber dem Ratsuchenden aus. Auch
fiir sich selbst nahm er sie in Anspruch - und zwar nicht nur im Blick auf
seine Stirken, sondern auch auf seine Grenzen. Er sah sich selbst nicht als
den einzig richtigen Seelsorger66 an und gestand anderen zu, daf} sie es
ebenso gut, wenn nicht noch besser machen konnten. Sein Wert vor Gott
war dadurch nicht geschmilert: "Ein Seelsorger kann an alledem, was
Gott durch einen Seiner Diener ausrichtet, ein Labsal haben, wenn er in
Demut sich ebenso dariiber freut als ob es durch ihn geschehen wiire."®’
Damit verstand er sich selbst als ein Organ im Gesamtorganismus des Lei-
bes Jesu, das seine ihm gesetzte Aufgabe erfiillt und gleichzeitig nur leben
und arbeiten kann, weil die anderen Organe dies auch tun.®® "Je diirrer nun
mein Land ist, desto mehr freut es mich, wenn ich andere so wacker da-
hergriinen, blithen und Frucht tragen sehe an sich selbst als auch um der

62  Hermann 343.

63  Bengel/Oe 15.

64  Roessle VI 137.

65  Pastoralgedanken 15, Burk 104f.

66  Bengel verstand unter einem "Seelsorger" nicht nur speziell den geistlichen Berater und Beglei-
ter, sondern allgemein das Hirtenamt eines Pfarrers mit all seinen Aufgaben und Verantwor-
tungsbereichen. Dies schlieBt nicht aus, daB er die spezielle Seelsorge auch als eine Aufgabe
einzelner Gemeindeglieder, theologischer "Laien”, ansieht (s.u. IILg).

67 Pastoralgedanken 2f, Burk 99.

68  Vgl. das Bild vom Leib und seinen Gliedern in 1Kor 12,12ff.
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Hoffnung willen, daf ihr UberfluB durch reichen Ertrag und Fiirbitte mei-
nen Mangel erstatten werde."%

h. Bengels Wissen um seine Moglichkeiten und Grenzen

Der herkommlichen Seelsorge wird gerne vorgeworfen, daB sie sich mit
zu wenig Sachverstand an Probleme heranmache und daher zwangsliufig
scheitern miisse. Als Alternative dazu erscheint dann die professionalisier-
te Seelsorge mit einer speziellen und ldngerfristigen Ausbildung in Analo-
gie zur sikularen Psychotherapie. Die Kompetenz eines Seelsorgers hidngt
jedoch nicht nur von der Ausbildung, sondern mehr noch von seiner Zu-
stindigkeit, theologisch gesprochen von seiner Vollmacht ab. Vollmacht
ist nicht zuerst eine Frage des Wissens, der Erfahrung, der Einstellung,
des Vertrauens oder von methodischem Handwerkszeug, sondern des
Wirkens des Heiligen Geistes. Der Heilige Geist ist die entscheidende
GroBe, die den Gebrauch der einzelnen Fahigkeiten und Faktoren, welche
das Gelingen eines seelsorgerlichen Gespriches beeinflussen, leitet.

Unter diesem Gesichtspunkt findet auch ein professionell ausgebildeter
Seelsorger immer wieder seine Grenzen. Genauso kann der Laienseelsor-
gere nicht fiir alle und alles zustindig sein. Vollmacht ist biblisch gesehen
eine verlichene und zeitlich begrenzte, auf keinen Fall absolut verfiigbare
Gabe. Damit muB auch ein bevollmichtigter Seelsorger rechnen. Die Ur-
sachen fiir das MiBlingen eines seelsorgerlichen Gespriches sind deshalb
nicht nur im vielleicht vermeintlichen Widerstand des Ratsuchenden zu
suchen, auch nicht nur in der fehlenden oder eingeschrinkten Vollmacht,
sondern auch im eventuell mangelnden Bemiihen des Seelsorgers, ange-
messen auf den Ratsuchenden einzugehen. Die Vollmachtsfrage darf nicht
zur Selbstrechtfertigung des Seelsorgers mibraucht werden. Wo der Seel-
sorger seiner Verantwortung jedoch nachzukommen sucht, dient sie zu-
gleich zur Entlastung. Im Unterschied zur sikularen Psychotherapie steht
eine biblisch begriindete Seelsorge nicht unter einem vom Erfolgsdenken
bestimmten Leistungszwang. Der eigentlich Handelnde in der Seelsorge
ist und bleibt Gott selbst. Im Zusammenhang der angesprochenen gottge-
wollten Originalitit des Ratsuchenden wie des Seelsorgers kann letzterer
deshalb auch zu seinen Grenzen stehen.

Bengel hat die Grenzen seines personlichen Bemiihens wie die entla-
stenden Chancen des Glaubens wahrgenommen. Seine Grenzen dienen je-
doch nicht zur Entschuldigung: "Das Bekennen der Schwiichen ist sehr
gut, doch muB man nicht darauf sitzen bleiben, wie es manchen geht, die

69 Brief an Oetinger von 1733, Roessle VI 126.
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klagende Leute werden."”” Gerade vom Glauben her versucht er weiterzu-
kommen: "Vernunft greift etwas bei dem Schwersten an und will alles
entdecken und aushecken. Der Glaube greift es bei dem Leichten an und
kommt mit dem Einfaltigen durchs Schwere hindurch. Man mu8 sich nie-
mals vornehmen: Diese Sache will ich ganz erschopfen, sondern um Got-
tes willen arbeiten und dann mit Gelassenheit warten, was Gott zeigen und
offenbaren will."”! Dabei ist jeder falsche Ehrgeiz fehl am Platz: "Kann
man etwas verbessern, so tut man es, wo nicht, so hilt man sich auch nicht
dabei auf. Man vergleiche sich daher nicht mit denen, die es besser, son-
dern die es schlechter haben."”?

Gegeniiber einer ausschlieBlich wissenschaftlich begriindeten methodi-
schen Kompetenz hitte Bengel seine Bedenken gehabt: "Wo man das na-
tiirliche Licht der Vernunft zu sehr erhebt, da setzt man auch die natiirli-
chen Krifte des Willens zu hoch ein, und das gibt dann ein Vertrauen auf
eigene Kraft, was ein leidiger Charakter der gegenwirtigen Zeiten T
Mehr noch, schon damals hat sich Bengel einer den heutigen humanisti-
schen Tendenzen entsprechenden Relativierung geistlicher Anliegen in
der Seelsorge entgegengestellt: "Wo die Gnade iiberwiiltigt wird und die
Natur allein den Platz bekommt, da hilt man weder die Gemeinschaft mit
Christus noch die Wirkung des Heiligen Geistes fiir nétig, sondern meint,
an einer Ehrerbietung gegen den Schopfer und Meister aller Dinge genug
zu haben, so daB} der Christ und der Tiirke bald vollends Glaubensbriider
werden oder vielmehr samt den Heiden im Unglauben zusammenschmel-
zen."”* Und: "Gott bringt uns nicht durch das Wissen, sondern durch den
Glauben wieder zu sich. Die Vernunft hat wohl eine Spur von dem Mei-
ster aller Dinge, aber ... ohne das Licht der HI. Schrift bleibt dem Men-
schen sowohl sein Ursprung als sein Ziel, und die Mittel, zum Ziel zu ge-
langen, verborgen, ob er sich auch noch so viel Weisheit einbildete."”
Unter der Voraussetzung des Glaubens jedoch konnte Bengel sich alle
Miihe geben und sein ganzes Wissen und Konnen einsetzen - und war zu-
gleich frei von Leistungs- und Erwartungsdruck, weil er Gott als dem ei-
gentlich Verantwortlichen vertraute: "Man tut, was man suaviter (mit Freu-
digkeit) tun kann, und das andere iiberldft man dem groBen Hirten und
denkt mit Moses: Habe denn ich das Volk empfangen und geboren?"’

70  Roessle VII 45.

71 Bengel/Oe 28.

72 Pastoralgedanken 3, Burk 100.
73 Roessle VI 39.

74  Roessle VI 40.

T Brief an Graf M., Burk 135.

76  Pastoralgedanken 14, Burk 104.



II1. Wichtige Anstdf3e aus der Seelsorgepraxis Bengels

Ging es in Teil IT um Hinweise, daB Bengel als Seelsorger durchaus auch
den Anforderungen heutiger Seelsorge standhalten konnte, so sollen nun-
mehr Stichworte aufgegriffen werden, die heutiger Seelsorge gut anstiin-
den, wieder beachtet zu werden. Bengel hat dazu bedenkenswerte Beispie-
le gegeben.

a. Berufungs- und FiihrungsgewiBheit

"Ein Seelsorger soll seiner Sache, d.h. seiner Berufung zum Amt der Ver-
sithnung, sowie der Wahrheiten, die er prediget, gottlich gewi sein. Er
soll sozusagen seinen geistlichen Geburtsbrief aufweisen konnen."”” Ben-
gel geht es mit dieser Aussage nicht um die pietistische Bekehrungsge-
schichte. Nicht die Person mit ihrer Erfahrung soll in den Mittelpunkt ge-
stellt werden. Vielmehr geht es um die biblisch begriindete Perspektive
der Vergewisserung durch den Riickblick auf Gottes Tun in der biblisch
bezeugten Heilsgeschichte, in die sich auch der einzelne heute hineinneh-
men liBt. Dabei hat die personliche Erfahrung keinen Heilswert, aber sie
unterstiitzt die vertrauensvolle Hingabe, besonders in der Anfechtung, und
entsprechend das Vertrauen, das der Seelsorger beim Ratsuchenden findet.
Solche BerufungsgewiBheit bewahrt den Seelsorger vor einem MiB-
brauch der Machtposition, die ihm mit dem Amt der Seelsorge gegeben
ist. Deshalb ist grundsitzlich darauf zu achten, dafl kein Seelsorger sich
selbst beruft. Selbstkritisch sollte er seine Motive daraufhin priifen. In die-
sem Sinn gilt es zu sehen, dal GewiBheit nicht zur Sicherheit, zum per-
sonlich verfiigbaren Machtpotential und damit zum Hochmut wird. Geist-
liche GewiBheit, wie Bengel sie anspricht, erwichst aus dem Staunen dar-
iiber, daB Gott gerade ihn, den Seelsorger, gebrauchen will. Berufung
stellt auf einen Weg. Der Seelsorger soll ihn gehen. Dazu muB er ihn aber
in seiner Richtung wie in seinen Grenzen kennen- und bejahen lernen:
"Wie einer gefiihrt wird, so gehe er, nur nicht iiber seinen modum hinaus
... In der Liebe des Heilands muB ein Christ sein Reglement (Gesetz) ha-
ben."”® Die "Liebe des Heilands" stellt jedoch keine eindeutig bestimmba-
re GroBe dar. Der Seelsorger wird der eigenen Entscheidung damit nicht
enthoben. Fiir Bengel wird freilich das Zumutbare und Ertragbare in die-
ser Liebe zu einem MaB der Barmherzigkeit, die auch fiir die Lebensfiih-
rung gilt: "Wann Gott uns einen rauhen Weg fiihrt, so miissen wir daran.

77  Pastoralgedanken 1, Burk 98; "Seelsorger” meint hier zuerst das Hirtenamt des Pfarrers (vgl.
oben Anm. 66), dann aber auch jeden, der Seelsorge ausiibt.
78 Erbauliche Rede vor Stiftlern 1748, Burk 80.
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Lisset er aber die Wahl zwischen zwei Wegen, davon der eine rauh, der
andere eben ist, so nehmen wir diesen lieber und versuchen also Gott
nicht."” Was der Seelsorger an sich selbst als barmherzige Fiihrung er-
fihrt, wirkt sich entsprechend aus auf die seelsorgerliche Begleitung bei
Lebensentscheidungen.

b. ZielbewuBtsein

Wohl durch den EinfluB eines miBverstandenen nicht-direktiven Seelsor-
geverstindnisses im Zusammenhang eines schon als solches therapeutisch
wirksamen Gespriches80 wirken manche seelsorgerlichen Gespriche heu-
te eher ziellos. Ein Verzicht auf direktive Weisungen ist jedoch nicht
gleichbedeutend mit Ziellosigkeit. Seelsorge im christlichen Sinn kann
grundsitzlich auf eine geistliche Zielsetzung nicht verzichten, mufl diese
aber nicht zwanghaft in jedem Einzelgesprich - noch dazu mit Aufforde-
rungscharakter - herausarbeiten. So kann auch Bengels Aussage verstan-
den und ernstgenommen werden als Erinnerung an das Ziel, das es im
Dickicht aller zu klirenden Fragen und Probleme nicht aus dem Auge zu
verlieren gilt: "Ein Seelsorger soll vor allem den Weg der Seligkeit deut-
lich vortragen, die BuBe fein lieblich vorstellen als eine freundliche Einla-
dung, den Irrweg zu verlassen, und auf den rechten Weg umzukehren."8!
Auch die bei Bengel wohl hiufiger vorkommende direktive Form, die
auch fiir das moderne Konzept der nuthetischen Seelsorge®? steht, hat je
nach Situation ihren berechtigten Platz im Seelsorgegesprich. Die Origi-
nalitit des Ratsuchenden braucht deshalb nicht miBachtet zu werden.

c. Demut

Es steht dem Seelsorger nicht gut an, sich selbst zu wichtig zu nehmen.
Gott ist auf ihn nicht angewiesen, um wirken zu konnen. Auch kann ein
Seelsorger noch vom Ratsuchenden lernen. "Wen Gott zu etwas brauchen
will, der muB demiitig sein"83, sagte Bengel einmal nach einem Gesprich
mit dem Separatisten Seitz, dessen selbstherrliche Einstellung, besser zu
sein als die Kirche mit ihren MiBstiinden und sich deshalb von ihr 16sen zu
miissen, er nicht nachvollziehen konnte und wollte. Deshalb hielt er sich
auch mit seiner eigenen Person, so weit es ging, zuriick. Seinen eigenen

79  Bengel/Oe 45.

80  Vgl. I. Scharfenberg, Seelsorge als Gesprich. Zur Theorie und Praxis der seelsorgerlichen Ge-
sprichsfiihrung, Gottingen 1972; S. 12.19.26.351f.

81 Pastoralgedanken 4, Burk 101.

82  Nach J.E. Adams.

83  Pastoralgedanken 38, Burk 120.



Lebenslauf verfaBte er ausdriicklich in der Absicht, iibertriebenen Darstel-
lungen entgegenzuwirken und die einfache Wahrheit herauszustellen: "Ich
wiinsche hiebei, dal kein Mensch von mir einen einzigen Gedanken fas-
sen moge, der die Wahrheit iiberschritte, und daf allein die Erbarmung
Gottes an mir, als an einem ihrer Gefdfe, den Ruhm behalte. Mein ganzes
Christentum bestehet darin, dal ich meines Herrn Jesu Christi Eigentum
bin, und daB ich eben dies allein fiir meinen einzigen Ruhm und fiir alle
meine Seligkeit halte."84

Es gibt auch eine aus dem Hochmut geborene Demut, die diese zur
frommen Leistung macht. Bengels Demut kam aus der Tiefe des Leids
und der Anfechtung. In schwerer Krankheitszeit hatte er den Tod vor Au-
gen und gemerkt, daf er letztlich entbehrlich ist: "Ich weil jetzt aus einer
neuen Erfahrung, wie gar nichts ich bin, und wie wenig schade es um
mich gewesen wiire, wenn ich gestorben wire."® Jeder weitere Schritt aus
solcher Tiefe weil mehr von Gottes Erbarmen als es die griindlichsten
theologischen Lehrbiicher vermitteln konnen.

d. Briiderlichkeit

Bengels Achtung vor der Originalitit des anderen wie seiner eigenen befé-
higte ihn nicht nur dazu, die Leistung des anderen zu wiirdigen, sich sogar
mit dariiber zu freuen, "als ob es durch ihn geschehen wire",86 sondern
selbst daran Anteil zu nehmen und Bruderschaft zu iiben. Auch heute
wirkt es nach wie vor irritierend, wenn akademisch ausgebildete Pfarrer
sich besser diinken als andere, die z.B. iiber den zweiten Bildungsweg ins
Pfarramt gekommen sind, oder sich von Zusammenkiinften einfacher
Christen zu Gebet, Bibellese, Glaubensgespriichen usw. zuriickhalten oder
sogar untereinander entzweit sind und kaum miteinander sprechen. "Im-
mer ist es eine bedenkliche Sache, wenn Pfarrer keine briiderliche Ge-
meinschaft mit andern wahren Christen zu unterhalten sich bemiihen."87

e. Personlichkeit

Ein nicht unbetrichtlicher Teil der Wirkung eines Seelsorgers hidngt mit
seiner Personlichkeit zusammen. Die Not heutiger Seelsorge kann in die-
sem Sinn auch verstanden werden als Hinweis fiir mangelnde geistlich be-
griindete Personlichkeiten unter den Christen. Personlichkeit wird man
nicht von Geburt, sondern durch die Prigungen im Lebenslauf, teils wie-

84 Vita, Keller 30.

85 Brief an ReuB} v. 27.7.1727, Burk 64.
86  Pastoralgedanken 2f, Burk 99.

87  Pastoralgedanken 7, Burk 102.
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derum vermittelt durch prigende Personlichkeiten. Bengel war eine solche
Personlichkeit und wirkte entsprechend auf seine Schiiler in der Denken-
dorfer Zeit. Die Erziehungsaufgabe firbt auch auf die Seelsorge ab und
umgekehrt. Die geistliche Prigung, die der Erzieher und Seelsorger wei-
tergibt, ist abhéngig von seinem geistlichen Erleben, von manchem Rin-
gen in Leid und Anfechtung, wo es darum geht, zu Gottes Wirken ein Ja
zu finden. "Was bei meinem Aufzug in Denkendorf in der ersten Nacht
zwischen Gott und mir vorgegangen, hat bei mir einen guten Grund mei-
nes Aufenthalts daselbst gegeben."88

Weil er durch solches Ringen in sich gefestigt wurde, konnte er den jun-
gen Menschen als Vorbild dienen, ohne sich aufzudridngen, so dal man
sogar von ihm sagte, ihm sei "die Ewigkeit auf die Stirn geschrieben". So
gern mancher ihm darin nachstreben wiirde, der Weg dazu fiihrte auch fiir
Bengel durch viel Leid. So konnte er im Blick auf die Lebensfithrung vie-
ler Christen sagen: "Also fiihrt Gott seine Heiligen: Wenn er sie will zu
Ehren bringen, dann legt er sie in den Staub; wenn er sie will heilen, dann
schlégt er sie; wenn er sie will zum Leben fiihren, dann totet er sie; wenn
er ihnen giitig ist, dann verstellt er zuweilen sein Angesicht. Er fiihrt sie
zur Ehre durch Schande, zum Leben durchs Schwert, durch Angst zur
Freude; ja, wenn er will in den Himmel fiihren, dann geht er mit ihnen den
Weg durchs finstere Tal und durch die Holle."

f. Niichterne Zuriickhaltung

Gegeniiber der heute zunehmend verbreiteten Tendenz, sichtbare und
wunderhafte Auswirkungen des Glaubensgeschehens herauszustellen, hit-
te Bengel zur Niichternheit gemahnt. Auch das seelsorgerliche Geschehen,
zumal dort, wo Schuldbekenntnisse ausgesprochen werden, ist nicht zuerst
ein Vorgang in aller Offentlichkeit. Zu leicht werden emotionale Wirkun-
gen und Glaubensinhalte miteinander verwechselt. "Der Glaube ist in sei-
nem Anfang etwas gar Zartes, er erstarkt leichter durch freies Handeln aus
Glaubens- und Liebesdrang, als durch Selbstbemiihung um deutliche Ge-
fiihle. Doch bleiben diese Gefiihle auch nicht aus, aber je weniger der
Mensch dazu beitrigt, um so lauterer sind sie."%0 Nicht die offentliche Be-
statigung fordert das geistliche Leben, sondern das vertrauensvolle und
gehorsame Ausiiben, das nicht zuerst nach den Reaktionen der Leute
fragt. "Die Fortschritte im geistlichen Leben bestehen dann nicht sowohl
in einem innerlich fiihlbaren Zuwachse als vielmehr in einer ordentlichen

88  Vita, Keller 32.
89  Roessle VII 70.
90  Hauss 21f.
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Titigkeit, da man sein Licht durch Berufstreue, sorgfiltigen Lebenswan-
del, Mildtitigkeit leuchten 1:8t."9!

g.Laienseelsorge

Ein bis heute fiir den Pietismus wesentliches Merkmal ist das allgemeine
Priestertum aller Glaubigen, eine Grundforderung der Reformation. Die
heutige Professionalisierung der Seelsorge wirkt diesem reformatorischen
Anliegen entgegen. Es sollte in der evangelischen Kirche deshalb selbst-
verstdndlich sein, dem Trend zur Professionalisierung zu wehren und auch
"Laien" zur Seelsorge zu ermutigen. So konnte Bengel deren Wirken
dankbar anerkennen: "Die groften Handlungen der Gerechtigkeit gesche-
hen nicht durch Juristen, die tapfersten Thaten nicht durch Soldaten, die
groften Kuren nicht von Medizinern, so auch die wichtigsten Seelenkuren
nicht von Pfarrern. Ein Jeder thue, was er kann."92 Dahinter steht Bengels
demiitige Erfahrung der Praxis Pietatis. Mit etwas mehr Zutrauen und
Lernbereitschaft unter solchen Christen, die eine gewisse Bereitschaft und
Fihigkeit zur Seelsorge mitbringen, konnte der groBen Not in unseren Ge-
meinden etwas entgegengewirkt werden.?? Selbst jene, die keinerlei seel-
sorgerliche Fihigkeit an sich zu erkennen meinen, sollten sich der Seel-
sorge, wo sie darauf angesprochen werden, nicht von vornherein entzie-
hen, sondern getrost geben, was sie zu geben vermodgen, und abgeben, wo
sie an ihre Grenzen stofen.

h. Gelebter Glaube

Fiir den Seelsorger sollte der christliche Glaube keine fremde Welt dar-
stellen, mit der er nur iiber den Kopf verkehrt. Bengel betont: "Der Glaube
ist ein Leben des Herzens aus dem Wort der Gnade."9* Nicht die dogmati-
schen Glaubensinhalte stehen an erster Stelle, sondern das persénliche Er-
griffensein vom barmherzigen Gott. So kann Bengel wunderbar definie-
ren: "Ein Christ ist ein Mensch, dem der gnédige Gott das Herz abgewon-
nen hat."%5 Zu solchem Glauben will Bengel auch den Seelsorger und in
der Seelsorge ermutigen und beim Einiiben helfen: "Das késtlichste Werk
aber ist und bleibt der Glaube, und der wird durch Glauben gelernt, geiibt
und gestiirkt, wie man das Gehen, Reden, Schreiben usw. durch Gehen,

91  Hauss 22.

92 Burk 516f, Milzer 111.

93  Indiesem Sinne versteht sich das Ausbildungsangebot der Deutschen Gesellschaft fiir Biblisch-
therapeutische Seelsorge (vgl. M. Dieterich, Anm. 52).

94 Roessle VII 12.

95  Hauss 21.
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Reden, Schreiben lernt. Der Unterschied ist nur der, da das Gehen natiir-
lich ist. Der Glaube aber iiberlift sich der Wirkung des Geistes im Wort
ohne eigene unruhige Bewegung."?¢

Gelebter Glaube ist fiir Bengel kein unruhiger Aktivismus, durch den
leicht die eigenen, noch so gut gemeinten Interessen in den Vordergrund
zu stehen kommen. "Man soll im Geistlichen nicht gar zu geschiiftig sein,
damit man Gott auch Raum lasse. Sonst konnen wir sein Werk nicht un-
terscheiden von unserer Hinde Arbeit. Die gute Intention macht’s nicht
aus."”’ Niichtern sieht Bengel die unlauteren Motive, die sich mit den ech-
ten Anliegen unbemerkt vermischen: "Auch die, die im Stand der Gnade
stehen, haben die fiinfte Bitte des Vaterunsers noch notig. Es ist wegen
des Fleisches immer noch so viel Unlauterkeit, Unvollkommenheit, Unart
und Hinfilligkeit vorhanden, daB sie immer wieder etwas abzubitten
haben. Daher finden sich bei manchen Glaubigen noch solche unerkannte
Fehler, die ihnen erst auf dem Sterbebett aus grofer Gnade vollends
aufgedeckt werden."”® Dem Seelsorger tut die selbstkritische Priifung des-
halb gut.

i. Klare schriftgebundene Verkiindigung

Manche seelsorgerlichen Note heute wiren wahrscheinlich erst gar nicht
entstanden, wenn sie nicht mit tiefgreifenden MiBlverstindnissen grundle-
gender Glaubensvorstellungen verbunden wiren. Solche Mifiverstindnis-
se sind zum Teil berechtigt auf eine einseitige Verkiindigung zuriickzu-
filhren. Die Ausiibung der Seelsorge in der christlichen Gemeinde muf}
von daher Hand in Hand gehen mit einer klaren, unmifverstandlichen und
MiBverstindnissen vorbeugenden Verkiindigung. "Je mehr hie und da An-
stalt gemacht wird, daB der ganze klare Text der Heiligen Schrift allen und
jedem bekanntgemacht werde, desto gewisser bekommen sie einen volli-
gen Bericht und Begriff von dem, was Gott an uns hat gelangen lassen."??

Seelsorge wird freilich nicht erst dort erforderlich, wo die Diskrepanz
zwischen Glaubensvorstellungen und der belastenden Realitit unertriiglich
und uniiberbriickbar wirkt - auch wenn diese Situation heute eher den Re-
gelfall darzustellen scheint. Vielmehr bildet sie schon die naheliegende
Briicke zwischen allgemeiner Verkiindigung und personlicher Bezugnah-
me. In diesem Punkt hat das Thurneysensche Konzept der verkiindigenden

96  Brief v. 20.2.1747 an Theologiestudenten im Tiibinger Stift, Roessle VI 133.

97  Wichter I1I 34.

98  Roessle VII 45.

99  Roessle VI 30; "der ganze klare Text der HI. Schrift" ist hier selbstverstindlich qualitativ und
nicht quantitativ zu verstehen! :



Seelsorge nach wie vor eine groBe Berechtigung und stellt eine Art Ver-
lingerung klassischer Uberzeugungen dar. Auch Bengel konnte es ent-
sprechend zum Ausdruck bringen: "Die Erfahrung lehrt, daB die Seelen
zwar hdufig durch den allgemeinen offentlichen Vortrag heilsamlich ver-
wundet werden, aber der Gnadenrest wird ihnen erst durch individuelles
Traktement gegeben, daher darf man die Privatseelsorge ja nicht gering-
achten."'® Heute liegt der Akzent eher umgekehrt auf der Privatseelsorge,
aber auch der etwas erweiterten Gruppenseelsorge. Das Vertrauven in die
Wirksamkeit der allgemeinen Verkiindigung scheint demgegeniiber eher
geschwunden. Bengels Anliegen ernstnehmen hiefe, beide, Verkiindigung
und Seelsorge, gleichberechtigt nebeneinander wieder zur Geltung zu
bringen und Gottes Wort und dem Wirken des Heiligen Geistes etwas zu-
zutrauen.

1V. Fazit

a. Korrektur des tiberkommenen Bildes pietistischer
Seelsorge

Sicher kann der Eindruck, den Bengels Aussagen seelsorgerlicher Art ma-
chen, nicht verallgemeinert werden. Bengel steht stellvertretend fiir den
Pietismus in seinen Anfidngen. Er steht besonders fiir die wiirttembergi-
sche, mehr integrative Ausrichtung des Pietismus. Auch seine Einstellun-
gen zur Seelsorge und wie er sie praktisch ausgeiibt hat, konnen als fiir
sein pietistisches Umfeld kennzeichnend angesehen werden. Aber eine
Bewegung wie der Pietismus in der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts ist
selten einlinig und keineswegs deckungsgleich mit einem ihrer Reprisen-
tanten. Deshalb kann auch Bengels Seelsorge nicht fiir den Pietismus ins-
gesamt in Anspruch genommen werden. Sie macht aber deutlich, dafl
Seelsorge im Pietismus durchaus auch offen, weitherzig, verstindnisvoll
und befreiend sein konnte. Das Bild herkommlicher Seelsorge im Pietis-
mus muB} deshalb differenziert werden. Sicher hat es im Pietismus und
seiner Seelsorgepraxis manche Schattenseiten gegeben und gibt es sie bis
heute. Aber nicht der Pietismus als ganzer kann dafiir verantwortlich ge-
macht werden. Gerade weil der Pietismus sich vorrangig als eine Bibelbe-
wegung versteht, liegt darin auch fiir die Seelsorge im Pietismus eine je-
derzeit aktualisierbare Chance. Es zeigt sich, daBl dort, wo die Schrift in
Ehrfurcht ernstgenommen wird und man von der Schrift her korrekturbe-

100  Pastoralgedanken 8, Burk 102.
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reit bleibt, auch der Umgang mit anderen Menschen nicht von Engstirnig-
keit, Sturheit und autoritirem Verhalten gekennzeichnet sein muB.

Sowenig deshalb Seelsorge im Pietismus des 18. Jahrhunderts mit der
Darstellung der Seelsorge Bengels zureichend charakterisiert ist, so wenig
lassen sich Fehlhaltungen und enttduschende Erfahrungen aus der Seelsor-
ge im heutigen Pietismus verallgemeinern. Auch heute finden sich pragen-
de und im Segen wirkende Gestalten, die ihre Kraft und ihre Weisung aus
der Schrift holen und deren Tun vor Gott mehr Wert ist als die Titigkeit
angesehener Experten. Auch an ihnen zeigt sich allerdings die aller wirk-
samen Seelsorge zugrundeliegende Haltung der positiven Wertschétzung,
des einfithlsamen Verstehens und der Echtheit, die aus ihrer Christusbe-
ziehung erwichst und ihre Personlichkeit vom Horen auf die Schrift ge-
prigt hat.

Allerdings kénnen wir vor der Tatsache die Augen nicht verschlieBen,
daB wir angesichts neuer Herausforderungen in unseren gesellschaftlichen
Umstinden mit unseren seelsorgerlichen Fihigkeiten in vielen Fillen
schnell am Ende sind und nicht mehr weiter wissen. Die zunehmende Zahl
psychisch kranker Menschen auch unter Christen stellt heute vor eine
neue Aufgabe, die wir in geistlicher Haltung im Horen auf das Wort auf-
nehmen miissen. In Verbindung mit einem sorgfiltigen Priifen dessen,
was die Humanwissenschaften als Hilfestellung bieten, lassen sich so
Wege finden, die unser bisheriges Verstehen erweitern und Gottes Liebe
in Jesus Christus auch denen gegeniiber zu vermitteln vermogen, die wir
sonst vorschnell aufgegeben hitten. Weil Gott alle Dinge moglich sind
(Mt 19,26), haben wir auch in Grenzfillen der Seelsorge die Hoffnung
nicht aufzugeben.

b. Keine Idealisierung Bengels

Selbstverstindlich lassen sich Grundlinien und Praxis der Seelsorge Ben-
gels nicht vorbehaltlos auf unsere Gegenwart iibertragen. Dazu war seine
Zeit und Situation doch von zu unterschiedlichen Umstinden bestimmt.
Kaum werden wir heute etwa Bengels monarchistische Einstellung tiber-
nehmen wollen. Auch kann er bei allen Klagen iiber die Milistiinde der da-
maligen Zeit fast zu selbstverstindlich davon ausgehen, da8 die Pfarrer
und sonst geistlich gesinnte Menschen sich davon nicht beeinflussen las-
sen. Angesichts heutiger bedriickender Erfahrungen mit Depression auch
unter Christen erscheint es aber etwas idealistisch, anzunehmen, dafl der
Glaube, wenn er nur recht geiibt wird, mit den Lebensfragen fertig zu wer-
den imstande sei.
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Natiirlich wiren solche Fehlhaltungen im Idealfall nicht zu erwarten.
Aber welcher Christ ist so ideal, daB er ohne Fehler wire? Der Wunsch,
dem dogmatischen MaBl zu entsprechen, kann leicht dazu fiihren, die
niichterne Wirklichkeit nicht ernstzunehmen oder im falschen Licht zu se-
hen. Gerade darin findet sich ein Wurzelpunkt mancher psychischer St6-
" rungen. Die Wahrhaftigkeit nach auBen sollte der Ehrlichkeit vor sich
selbst und Gott angemessen sein. Bengels entlarvende Aussage "Aber die
heutige Welt will lauter ganz vollkommene Leute, daher ist Heuchelei und
Verstellung an der Tagesordnung. Wer aber einen Fehler an sich merken
146t, den hiilt man sogleich fiir ganz unbrauchbar. Ach, wie ganz anders ist
das Verfahren des langmiitigen, groBen Gottes", 101 it hier auch kritisch
ihm selbst gegeniiber anzuwenden, zumindest gegeniiber dem subjektiven
Eindruck, den er auf manche seiner Zeitgenossen gemacht hat. Aber auch
im Pietismus heute ist dieses Wort nach wie vor aktuell und wert, beachtet
zu werden.

Weiter 146t sich beobachten, da Bengel keineswegs ganz frei davon
war, seine an sich selbst gemachten Erfahrungen zu verallgemeinern und
seine personliche, zuriickhaltende Art auch andern als Regel zu empfeh-
len. Hier kann er sogar zu sich selbst in Widerspruch geraten, wenn er ei-
nerseits zu Wahrhaftigkeit und Offenheit untereinander rit, um der Heu-
chelei und dem Pharisidismus entgegenzuwirken, und andererseits es fiir
"Klugheit im Umgang" hilt, "das, was man nicht kann, sein eigenes Un-
vermogen zu verbergen und zu bedecken". 192 Sicher kann dies mit einer
auch im seelsorgerlichen Sinn brauchbaren Weisheit zusammenhéngen.
Aber dem MiBverstindnis fehlender Kompetenz wird damit doch Vor-
schub geleistet.

Trotz seiner betonten und glaubwiirdigen Demut erwecken auch man-
che seelsorgerlichen Briefe Bengels den Eindruck, daB er als der Seelsor-
ger doch der ist, der es besser weil}, der von oben herab belehrt. Die von
Scharfenberg beklagte autoritire Struktur herkommlicher Seelsorgews' fin-
det sich somit auch bei Bengel und sicher in der Mehrzahl seelsorgerlicher
Beziehungen im Pietismus und dariiber hinaus. Nur - welcher Seelsorger
heute ist von solchen Fehlhaltungen ganz frei? Umgekehrt legitimiert eine
bewuBte Methodenvielfalt auch ein autoritires oder - besser gesagt - auto-
ritatives Vorgehen in der Seelsorge in diesen entsprechenden und es erfor-
derlich machenden Umstidnden. Seelsorge bleibt auch fiir den Seelsorger
ein fortwidhrender Lernprozefl, nicht nur den andern, sondern auch sich

101  Pastoralgedanken 11, Burk 103.
102  Roessle VI 64.
103  Scharfenberg, J., a.a.0., S. 19.
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selbst vertrauend loszulassen in die Hand des gnédigen Gottes und immer
neu sich auf den Weg zu machen.

c¢. Korrektur und Riickkehr zu den Leitlinien des Wortes
in unserer heutigen Seelsorgepraxis

Damit ist deutlich, daB der Riickblick auf Bengel als Seelsorger keine
Bengel-Renaissance in der Seelsorge anstofen soll. So wie Bengel selbst
nicht wollte, daB er jemandem zum Modell wird, so kann es auch heute
nicht darum gehen, ihn zu kopieren. Ein solcher persénlichkeitsorientier-
ter Riickblick kann und will jedoch Anstofie geben. Unsere gegenwiirtige
Praxis ist und bleibt korrekturbediirftig. Wer sich auf dem bisher Erreich-
ten ausruhen zu konnen meint, verfillt einer Illusion. Die Geschichte geht
weiter und bleibt dabei die Geschichte, die Gott schreibt und in der sein
Wort nach wie vor wegweisend ist. Hilfen fiir die Gegenwart finden sich
jedoch nicht nur in der Zukunft, sondern auch in der Vergangenheit. So
lohnt es sich, das aufzunehmen und zu pflegen, was sich nicht nur bei
Bengel, sondern durch die ganze Geschichte der christlichen Gemeinde
hindurch als hilfreich und ermutigend fiir den einzelnen wie fiir die ganze
Gemeinde erwiesen hat: Seelsorge tut sich dort leichter, ihrem von Gott
gesetzten Auftrag nachzukommen, wo sie sich durch das biblische Wort
den Weg weisen und ebnen 148t. Dafiir hat uns Bengel mit seinem "Leben
unter dem Wort" ein einprigsames Beispiel gegeben.

Claus-Dieter Stoll
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Die Bedeutung der Pddagogik in der
theologischen Ausbildung

L Fremdes Feuer?

Wenn wir nach der Piddagogik in der theologischen Ausbildung fragen,
dann ist das durchaus kein alltidglicher Gedanke. Zwar haben die Sozial-
wissenschaften in der Theologie allgemeinen Eingang gefunden (die Psy-
chologie vor allem in der Seelsorge und Exegese, die Soziologie als Neu-
entdeckung der Umwelt des NT und der Exegese und die Pidagogik als
eigenstiindiger Zweig in der Religionspiadagogik), aber mehr im Sinne der
Ubernahme  sozialwissenschaftlicher Erkenntnisse in die theologische
Wissenschaft, sowohl was die Methode als auch was den Inhalt angeht.

Es stellt sich damit die berechtigte Frage, ob nicht fremdes Feuer auf
die Altdre Gottes geholt wurde.

Die evangelikale Theologie steht dieser Entwicklung mit Recht skep-
tisch gegeniiber, weil auf diesem Wege der biblischen Offenbarung frem-
de Methoden wie auch fremde Inhalte iibergestiilpt werden.!

Es kann also nicht darum gehen, beliebige sozialwissenschaftliche Er-
kenntnisse in die theologische Ausbildung zu iibernehmen (wie es in der
Seelsorge und Religionspidagogik geschehen ist), als vielmehr darum,
sich den gegenwirtigen Herausforderungen zu stellen, die mit diesen Wis-
senschaften verbunden sind.

Die Sozialwissenschaften gehoren zu den Populidrwissenschaften, die
starken Einfluf auf die Volksmeinung haben.

Da die Gemeinde Jesu Teil des Volkes ist, steht sie ebenso unter diesem
EinfluB. Es stellt sich damit eine doppelte Aufgabe:

1. Es gilt, die herrschenden sozialwissenschaftlichen Meinungen ideolo-
giekritisch zu hinterfragen, d.h. welche Weltanschauung bzw. welche
Ideologie steht hinter der jeweiligen Meinung oder hinter sog. wissen-
schaftlichen Ergebnissen?

2. Wir sind aufgefordert, positive Ergebnisse der Sozialwissenschaften im
christlichen bzw. biblischen Sinne aufzugreifen, auszuwerten und nutz-
bar zu machen, d.h. aus der Abwehrhaltung gegeniiber einer ideologi-
schen Uberfremdung zur eigenen positiven Entfaltung zu kommen.

Ich mochte das an einem Beispiel verdeutlichen: Aus der prinatalen For-

1 °, Es sei hier nur auf die Biicher von E. Drewermann verwiesen, der nicht nur einzelne ntl. Aussa-
gen mit der tiefenpsychologischen Methode auslegt, sondern den gesamten christlichen Glauben.
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schung wissen wir, daf3 das Leben im Mutterleib bereits im frithsten Stadi-
um seiner Entwicklung (spiter natiirlich noch mehr) beeinflufbar ist. Psy-
chische Belastungen der Mutter, Spannungen in der Familie, ein unausge-
glichener Lebensstil u.a.m. konnen das werdende Leben im Mutterleib be-
einflussen und schidigen.? Daraus ergibt sich die Folgerung, dal man
nach den soziologischen Bedingungen und den pidagogischen MaBnah-
men fragen muB, damit die besten Voraussetzungen fiir die vorgeburtliche
Entwicklung des Kindes gegeben sind.

An diesem Beispiel konnen wir sehen, daB ein Grundwissen der Sozial-
wissenschaften eine wertvolle Ergénzung zur theologischen Ausbildung
1st.

Begriindung: Die Psychologie versucht, die Bedingungen der Entwick-
lung des menschlichen Lebens zu erkliren (= innere Entwicklung des
Menschen), die Soziologie, die Voraussetzungen der verschiedenen sozia-
len Gruppen und ihre Wirkung auf das Zusammenleben der Menschen zu
erfassen (= duBere Entwicklung des Menschen), und die Pidagogik fragt
nach Wegen der EinfluBnahme auf die innere wie duBere Entwicklung des
menschlichen Lebens im Blick auf wiinschenswerte und zu erreichende
Ziele.

Ich beschrinke mich in meinen Ausfiihrungen auf die Notwendigkeit
der Pédagogik in der theologischen Ausbildung.

1. Die piidagogische Situation der Gegenwart

Wir stehen vor einem doppelten padagogischen Problem der Gegenwart:

1. Dem Kind, bes. dem Kleinkind, wird so gut wie alles erlaubt, bzw. alle
Freiheiten gelassen. Disziplin und Ordnung sind heute keine Erzie-
hungsmittel mehr.

2. Die Eltern wollen auf keine Vorteile des gesellschaftlichen Lebens ver-
zichten. Sie nehmen dabei keine Riicksicht auf die Kinder.

Ein Beispiel dafiir ist der Bericht des international bekannten Kinderchir-
urgen Wolfgang Maier. Er stellt fest, daB die Zahl der Unfille von Kin-
dern stiindig zunimmt. Maier fiihrt das auf die Fahrldssigkeit der Eltern in
der Erziehung zuriick.
"Immer mehr Kinder werden das Opfer fahrlissiger Erwachsener ...
Wir konnen nicht liinger grob fahrlissige Verhaltensweisen der Er-

2 Aus der umfangreichen Literatur nenne ich hier nur Th. Vemny/J. Kelly, Das Seelenleben des
Ungeborenen, Miinchen 1981; jetzt auch als Ullstein TB Nr. 34167.
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wachsenen unkritisch hinnehmen. Wir miissen verhindern, daff ge-
sunde Kinder krank gemacht werden."
Dieses Beispiel hat uns in die unmittelbare Problematik der heutigen
Erziehungsschwierigkeiten gefiihrt. Ich mochte das an drei Aspekten
aufzeigen:

a. Die Situation der Familie

Wir sprechen heute davon, dafl die Familie in eine Krise geraten sei. Man-
che sind sogar der Meinung, dafl die Familie im Begriff ist, sich aufzulo-
sen.*

Die Zahl der Kinder in der Familie ist riicklifiufig5 die Erwerbstitigkeit
der Mutter bes. mit kleinen Kindern, nimmt zu®, ebenso die Scheidungs-
raten’, die Zahl der "Ein-Eltern-Familien" ist gewachsen® und die alterna-
tiven Lebensformen ebenfalls, also die nichtehelichen Lebensgemein-
schaften.’

Wir haben einen starken Bedeutungswandel in Ehe und Familie zu ver-
zeichnen. Die Stabilitit von Ehe und Familie geht zuriick. Es findet eine
Umstrukturierung im Sinne der Pluralisierung von Familienformen statt.
Neben der "normalen Familie" gibt es alleinerziehende Eltern, Stieffamili-
en, Wiederverheiratung und nichteheliche Partnerschaften. An dieser Si-
tuation kann die Gemeinde Jesu nicht achtlos voriibergehen. Es reicht
auch nicht aus, apologetisch die intakte Familie zu betonen. Vielmehr gilt
es zu fragen, wie wir unmittelbar helfen kénnen und was langfristig not-
wendig ist, damit die Familie aus der Krise herausgefiihrt wird. Hier muf
nicht nur theologisch, sondern auch padagogisch gearbeitet werden.

3 Zitiert nach der Rhein-Neckar-Zeitung vom 26./27. Okt. 1991.

- Dazu: R. Pettinger, Auflésung der Familie? Zur Diskussion einer beliebten These. In: Pédago-
gik Heft 7/8 1991 S. 10ff. zitiert: Pettinger Péd.

5 "Die Geburten betrugen 1988 nur noch 65,2 % der des Jahres 1965 ... Der Anteil der Haushalte
mit Einzelkindern an der Gesamtheit der Haushalte mit Kindern betrug 1988 51,9 % ... Der An-
teil der kinderlosen Ehen ist kontinuierlich gestiegen: Sind friiher etwa 10 % der Ehen lebens-
lang kinderlos geblieben, bleibt jetzt etwa jede fiinfte Ehe kinderlos." Pettinger, Pid. S. 12; wei-
tere Statistik dort.

6 "Fiir die Miitter heiBt die Alternative nicht mehr Kinder/Familie oder Erwerbstitigkeit; sie sind
vielmehr auf der Suche nach Vereinbarkeit von Familie und Erwerbstiitigkeit." Ebd. S. 13.

7 Jede 3. Ehe wird geschieden, das sind iiber 100.000 Scheidungsfille jihrlich. Experten schit-
zen, dall jedes zweite Kind nicht in der Familie erwachsen wird, in die es hineingeboren wurde.
Nach H. Gieseke, Pid. S. 6.

8 "Der Anteil der Ein-Eltern-Familie ist von 1970 bis 1982 von 7,7 % auf 11,4 % und von 1982
bis 1989 auf gut 17 % (davon 1/6 Minner) gestiegen; und auch die Zahl der Ein-Personen-
Haushalte hat sich in den letzten 21 Jahren fast verdoppelt: 5,4 Mill. lebten 1969 ohne Familie
und ohne Partner, 1990 waren es bereits 9,8 Mill., was eine Steigerung von 83 % bedeutet."
R. Winkel, Pad. S. 16.

9 "Zwischen 1972 und 1988 ergibt sich ein Anstieg von nahezu 600 %", Pettinger, Pid. S. 11.
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b. Die Situation der Schule

Schule und Familie stehen in einer engen Beziehung zueinander. Famili-

enprobleme haben unmittelbare Auswirkungen auf die Schule.

Lehrer klagen immer haufiger tiber Disziplinschwierigkeiten und Kom-
munikationsprobleme nicht nur mit Schiilern, sondern auch mit den
Eltern.

Wer selber Kinder in der Schule hat, weil3, da3 das Interesse der Eltern
sich ausschlieBlich auf die Noten bezieht, wihrend Erziehungsfragen aus-
geklammert werden. Dies ist unter anderem auch eine Folge der Bildungs-
reform der 60er Jahre, wo der problemorientierte Unterricht eingefiihrt
wurde und Erziehung nicht mehr zur Aufgabe der Schule gehort. Inzwi-
schen hat man das als Fehlentwicklung erkannt. Die Schule soll wieder er-
ziehen, aber sie steht vor schier uniiberwindlichen Schwierigkeiten und
Problemen, die sowohl den Lehrer selber betreffen, der sich nicht mehr als
Erzieher verstehtlo, als auch die Eltern, die nicht wissen, wie sie erziehe-
risch reagieren sollen.

Die Tendenzen sind eindeutig1 b
— Kinder versagen zunehmend unter dem Leistungsdruck.

—  Der psychische und physische Gesundheitszustand nimmt stindig ab
(Funktionsstorungen, Haltungsschiiden, Ubergewicht, Magersucht,
Allergien, Hyperaktivitit u.a. Schiaden und Auffilligkeiten).

—  Gewalt durch Kinder und Jugendliche nimmt zu.

Die Statistik spricht eine deutliche Sprache. Ca. 20 % der Kinder haben
psychische Schiaden, 10-15 % leiden an gravierenden emotionalen Schi-
den und psychosozialer Vernachlissigung, jeder vierte 12-13jéhrige trinkt
gelegentlich/regelméBig Alkohol, unter den 15-20jahrigen gelten ca. 3 %
als alkoholabhingig, und ca. 6 % der Jugendlichen haben mit harten Dro-
gen Erfahrungen gemacht.

Die Literatur zum Thema Schiilerverhalten, Aggression in der Schule,
Schiilerkriminalitét, Schiilerberatung u.a.m. nimmt stindig 712

10 Vgl dazu L. Mauermann (Hg.), Lehrer als Erzieher, Donauwérth 1987 und S. Béuerle (Hg.),
Der gute Lehrer, Stuttgart 1989.

11 Vgl zum folgenden O. Winzer, Schule im Blickpunkt 2/90, S. 6ff.

12 O. Speck beschreibt die Situation mit folgenden Worten: "Die gegenwiirtige Erziehungskrise
148t sich aber auch an den veréinderten gesellschaftlichen Entwicklungsbedingungen objektivie-
ren. Sie haben zu einer verbreiteten Rat- und Hilflosigkeit der zur Erziehung beauftragten Per-
sonen, vor allem der Eltern und Lehrer, gefiihrt. Normative Unsicherheiten, ﬂberforderungen,
Widerspriichlichkeiten, Angste, Resignation und Kapitulation sind die Folgen." Chaos und Au-
tonomie in der Erziehung, Miinchen/Basel 1991 S. 12 zitiert: Speck. Weitere Titel, die sich mit
dieser Fragestellung beschiftigen: S. Béuerle (Hg.), Kriminalitit bei Schiilern, 2 Bd, Stuttgart
1989; S. Biuerle (Hg.), Schiilerfehlverhalten, Regensburg 2. Aufl. 1988; K. Ulich, Schule als
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Christen kénnen dieser Situation nicht tatenlos zusehen. Es gilt, die vie-
len verschiedenen Moglichkeiten auszuschopfen, um Einflu zu nehmen.
Vor allem die Elternarbeit an der Schule ist von den christlichen Eltern
weitgehend ungenutzt. Es ist erstaunlich, mit welcher Hilflosigkeit christ-
liche Eltern sich an der Schule bewegen. Entweder verhalten sie sich vol-
lig passiv der Schule gegeniiber (geben aber bei Schwierigkeiten in der
Erziehung der eigenen Kinder der Schule die Schuld), oder sie sind wie
alle iibrigen Eltern nur an den guten Noten der Kinder interessiert (gibt es
Konflikte und Schwierigkeiten, verhalten sie sich genauso kommunikati-
onsunfihig wie die nichtchristlichen Eltern). Andere wieder gehen auf
Konfrontationskurs, wenn aus ihrer christlichen Sicht Lehrinhalte oder
schulische Situationen nicht bejaht werden konnen. (Die Konfrontation er-
folgt oft kontraproduktiv, indem dem Lehrer vorgeworfen wird, er wiirde
unbiblische Inhalte unterrichten, aber es werden keine Hilfen und Losun-
gen angeboten.)

Die Aufgabe der Gemeinde ist es, den Eltern Hilfestellung zu geben.

c.Die Situation der Jugend

Die Situation der heutigen jungen Generation ist so komplex, daB ich hier
nur einen Gedanken herausgreifen kann, der uns in besonderer Weise pid-
agogisch herausfordert: Der gesellschaftliche Wertwandel. 13
Wir erleben gegenwiirtig eine starke Verschiebung der Pflicht- und Ak-
zeptanzwerte (wie Ordnung, Gehorsam, Leistung, Fleil, Anpassung, Ein-
fiigung, Disziplin, Opfer u.a.m.) zu den Selbstentfaltungswerten (wie Frei-
heit, Unabhingigkeit, Gleichberechtigung, Emanzipation u.a.m.).
Das bleibt nicht ohne Folgen fiir die Personlichkeitsentwicklung der
Kinder und der jungen Menschen. Otto Speck schreibt:
"Unter dem Einfluf3 sozio-kultureller Veriinderungen, insbesondere
als Folge eines grundlegenden Wertewandels und einer pluralen So-
zialisation, ist Erziehung in ein kritisches Stadium getreten. Die Aus-
wirkungen erstrecken sich von gravierenden Verunsicherungen bis
zur volligen Wirkungslosigkeit von Erziehung. Sie duflern sich so-

Familienproblem? Frankfurt 1989; H. Lukesch, W. Noldner, H. Peez (Hg.), Beratungsaufgaben
in der Schule, Basel/Miinchen 1989; N. Havers, Erziehungsschwierigkeiten in der Schule,
Weinheim 1978.

13 Vgl dazu H. Klages, Die Jugend im gesellschaftlichen Wertwandel, in: Jugend. Beitriige zum
Verstéindnis und zur Bewertung des Jugendproblems, hrsg. v. H. Rabe, Universitiitsverlag Kon-
stanz 1984 S. 95ff. — Zur Situation der Jugend heute sei noch auf zwei Veroffentlichungen hin-
gewiesen: H. Bertram, Jugend heute. Die Einstellungen der Jugend zu Familie, Beruf und Ge-
sellschaft, Miinchen 1982 und M. du Bois-Reymond/M. Oechsle (Hg.), Neue Jugendbiogra-
phie? Zum Strukturwandel der Jugendphase, Opladen 1990.
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wohl in auffallend kritischen Entwicklungsverldufen als auch in ge-
neralisierbaren kritischen Zustinden in den verschiedenen Erzie-
hungsfeldern. i
Eine der gravierendsten Folgen des sozio-kulturellen Wandels ist die Zu-
nahme an Identitatskrisen des jungen Menschen wie auch des Erwachse-
nen. Die Entkoppelung aus bisher iiblichen sozialen Normen, geschlosse-
nen Traditionen und einheitlichen Lebensordnungen zur offenen pluralisti-
schen Gesellschaft!> stellt den einzelnen in ein hohes MaB an "personaler
Selbstentfaltung".16
Die Folge ist die Zunahme an Individualismus und Konzentration auf
sich selbst. Das eigene Ich wird absolut gesetzt. Es kommt zu einer Ver-
schiebung von der Nichstenliebe zur Selbstliebe. Der junge Mensch
kommt in eine Anspruchs- und Erwartungshaltung. Alles wird an der ei-
genen Befindlichkeit gemessen. :
Damit kommt es zu einem Wechsel von einer geschlossenen Identitéit
zur "multiplen Identitat". 1A
Wir stehen vor der Frage, ob das klassische Muster der Identitétsfin-
dung, wie es E. Erikson formuliert hat, heute noch zutrifft. Erikson defi-
nierte die Ich-Identitdt als Ubereinstimmung von Selbstbild (Selbstein-
schiitzung) und Fremdbild (Beurteilung der eigenen Person durch andere).
In einer offenen, pluralistischen Gesellschaft ist diese Ich-Identitit nicht
mehr ohne weiteres moglich, die gesellschaftliche Basis dafiir ist abhan-
den gekommen. Der junge Mensch begegnet uns zunehmend als hilfloses,
isoliertes Einzelwesen, "das nicht so recht weifs, wo es hingehirt, und
dngstlich in die Zukunft blicken muf"."

14 AaO.S.16.

15 "Aufwachsen heute bedeutet nur mehr fiir einen verschwindend kleinen Teil, in lokalen und
dichten sozialen Kontrollnetzen mit geschlossener weltanschaulicher (religitser) Sinngebung
und klaren Autoritdtsverhiiltnissen und Pflichtkatalogen groB zu werden." H. Freud, zitiert
nach: Risiken des Heranwachsens. Probleme der Lebensbewiiltigung im Jugendalter. Materiali-
en zum 8. Jugendbericht Bd. 3, Deutsches Jugendinstitut, Weinheim/Miinchen 1990 S. 19; zi-
tieri: Materialien Bd. 3.

16 Specka.a.O.S. 20.

17  "Eine bloBe Orientierung am eigenen Selbst ist letztlich Ausdruck einer MiBachtung des ande-
ren, seiner Wiirde, seines unaustauschbaren inneren Wertes. Die Achtung der Wiirde des Men-
schen erweist sich als Grundlage humanen Zusammenlebens und Handelns. Sie setzt Autono-
mie voraus, d.h. das Sich-selbst-einbinden in das verbindlich Rechte, also in das gute Ziel der
Moral. Willkiir des Selbst ist also nie Autonomie. Die soziale Entkoppelung des Selbst fiihrt zu-
gleich zu einer eigenen, also inneren Emkoppelung Das Kind, das keine hinreichend haltge-
bende Umwelt erfiihrt, gewinnt keinen eigenen inneren Zusammenhalt, keine Balance zwischen
Ich und Uber-Ich, zwischen Lustpnnz:p und Realititsprinzip. Bei einer entsprechenden eigenen
Dynamik entliddt sich diese innere Ungebundenheit oder Ungehaltenheit in Angriffe gegen an-
dere - oder gegen sich selbst." Speck a.a.0. S. 26.

18  Materialien 3 a.a.0. S. 26ff.

19  Beathge, Materialien 3 a.a.0. S. 28.
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Eine pluralistische Gesellschaft erfordert also eine "multiple Identitiit",
die Bernd Guggenberger so beschreibt:

"Wenn die Erfahrung der Welt zwangsliiufig in ein pluralisiertes Be-
wuftsein miindet, dann wdire auch das Streben nach Eindeutigkeit
eine verfehlte Festlegung, eine Fessel, der virtuosen Weltteilhabe
hinderlich! Wer sich in wechselnden Sinnsystemen bewegen, sich un-
ter divergenten Lebensaspekten bewdhren muf3, der darf sich nicht
mit zuviel ’Identitit’ belasten; d.h., er darf sich nicht festlegen, son-
dern muf3 beweglich bleiben, offen und anpassungsfihig. Deshalb
mifitraut er der Gravitation der Ideen und Ideale, der Gedanken und
Gefiihle, der Tugenden und Theorien."™

Heiner Keupp spricht von einer Patchworkidentitiit.?! Ich mdchte lieber
von einer offenen Identitdt sprechen, d.h. der junge Mensch hat keine ei-
gene Identitét mehr, er findet sie jeweils nur in der sozialen Gruppe, der er
gerade angehort. Er ist gewissermafen in seiner Identitiit vom sozio-kultu-
rellen Umfeld abhiingig. Der junge Mensch lebt somit in einer permanen-
ten Identititskrise.

Wie begegnen wir dieser Situation?

Es ist zu wenig, wenn wir nur klagend auf den verderblichen Zustand
der Gesellschaft hinweisen oder gar dem jungen Menschen vorhalten,
dem Zeitgeist verfallen zu sein. Damit helfen wir ihm nicht.

Wir stehen vor einer doppelten Herausforderung:

1. Wie kénnen wir dem jungen Menschen helfen, daB er von einer "offe-
nen Identitéit" wieder zu einer gesunden "Ich-Identitit" findet? Hier ist
erzieherische Nachholarbeit am jungen Menschen nétig, sowohl in der
Gemeinde wie auch in der Ausbildung und im Studium.

2. Wie verhalten wir uns dieser gesellschaftlichen Herausforderung ge-
geniiber? Finden wir uns damit ab oder kénnen wir in unseren christli-
chen Familien und Gemeinden dem etwas entgegensetzen?

III. Ursachen der Erziehungsschwierigkeiten

Fragen wir nach den Ursachen der Erziehungsschwierigkeiten, dann kon-
nen wir vor allem vier nennen:

20  Materialien 3 a.a.0. S. 30.
205 - “Ebd:
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a. Der soziale Entkoppelungsproze3

Speck gibt folgende Definition: ;
"Wir verstehen darunter ein kritisch zu beurteilendes Losldsen von
Verhaltensstilen, von Personen oder von sozialen Gruppen aus einem
lebensforderlichen, humanen (normativen) Zusammenhang oder
Kontext. Eine entkoppelte Einheit ist eine sozial isolierte Einheit mit
interaktional und innerpsychisch isolierender und/oder destruktiver
Wirkung. v
Soziale Entkoppelungen beinhalten den Verlust von Verbindungen, die
fiir die eigene Lebensgestaltung und Lebensfestigung wichtig sind, z.B.
die Auflosung der Bindung zwischen Mutter/Vater und Kind oder von tra-
genden Traditionen und geschlossener Umwelt, die Geborgenheit und
Heimat geben. Soziale Entkoppelungen werden weitgehend als Verlust
und Defizit wahrgenommen und fithren in die Isolation und Vereinsa-
mung, vor allem aber in ein Defizitverhalten. Der Mensch hat immer den
Eindruck, daB er zu kurz kommt, ihm etwas vorenthalten wird und andere
von ihm etwas erwarten, was er nicht leisten kann.

b. Individualisierung

Eines der markantesten Kennzeichen der pluralistischen Gesellschaft ist
die Individualisierung des Menschen. Individualisierung bedeutet das Her-
ausldsen aus historisch sozialen Bindungen (z.B. Familie) und der Verlust
an "traditioneller Sicherheit in Bezug auf Handlungsweisen, Leitnormen
und Glauben" 23

Die Einzelpersonlichkeit mit ihren Freiheitsrechten "und Interessen auf
Kosten der Gemeinschaft und der Bindungen an ihre Normen" wird tiber-
betont.>* Damit wird die Bereitschaft geschwiicht, sich in Gemeinschaften
einzuordnen und berechtigte Autorititsforderungen anzuerkennen.”

Dieser Individualismus fiihrt zu einem "unendlichen Regrefs von Selbst-
befragung, Selbstvergewisserung und Selbstverunsicherung T

Uneingeschrinkte Selbstbestimmung wird zum Leitideal, jede Bindung
wird als Einengung des personlichen Spielraums angesehen. Strenge, Ord-
nung und Disziplin wird als inhuman und autoritir empfunden, Nachgie-
bigkeit und Toleranz als besonderes Kennzeichen von Menschlichkeit.

22 AaD 847

23  Ebd. S. 49.

24 Brezinka, W., Erziehung in einer wertunsicheren Gesellschaft, Miinchen/Basel 1986 S. 19; zi-
tiert: Brezinka.

25 - Bbd 821

26  Specka.a.0.S.49.
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Die ganze Gesellschaft ist von dieser Individualisierung durchdrungen
und bestimmt: der Arbeitsprozell (Konkurrenzdenken auf dem Arbeits-
markt), der Lebensstil (Angst, etwas zu verpassen, Erlebnis- und Freizeit-
industrie) und die normative Orientierung. (Es kommt zu neuen Bindun-
gen: Der Mensch ist bildungsabhingig, versorgungsabhingig, massenme-
dienabhiingig, arbeitsmarktabhingig u.a.m.) DIC moderne Gesellschaft
erzeugt einen hohen Ind1v1duahs1erungsdruck

Damit wichst die Angst vor Versagen. Die Angst fiihrt wiederum zu
verstirkter Selbstreflexion, Sehnsucht nach personaler Selbstentfaltun ég
und erfiilltem Leben. Lasch spricht von einer "Kultur des NarziBmus"*
Beck von "einer Art Egoismus- -Fieber"*’. Hitzler kommt zum Ergebnis:

"Wir sind darauf angewiesen, die 'Drehbiicher’ unseres individuellen
Lebens selber zu schreiben, die ’Landkarten’ fiir unsere Orientierung
in der Gesellschaft selber zu zeichnen, iiber unsere Biographie, unse-
re Personlichkeit, unser Selbstverstindnis selber 'Regie zu fiihren’.
Unser Tages- und Lebenslauf ist gleichsam eine unstete und manch-
mal auch unsichere "Wanderung’, die wir so durch eine Vielfalt von
Lebens-Welten unternehmen. Wir modernen Menschen sind nicht
mehr 'zuhause’ in einem stimmigen Sinn-Kosmos, wir dhneln eher
Vagabunden (oder allenfalls Nomaden) auf der Suche nach geistiger
und gefiihlsmdifiger Heimat."

c. Pluralisierung des Lebens

"Der Pluralismus unserer Gesellschaft ist vor allem ein Pluralismus
der Wertungen und der moralischen Normen. Die Orientierungskrise
ist in erster Linie eine Krise der Moral. Es bestehen verschiedene
Moralen nebeneinander, die von den Menschen verschieden viel for-
dern. Dabei haben jene Lehren die grifite publizistische Unterstiit-
zung, die 2c‘;gie Rechte, die Freiheiten und die Anspriiche des Einzelnen
betonen."

27  "Der Individualisierungsprozef}, der im SchoB der biirgerlichen Gesellschaft von Anbeginn an-
gelegt war, hat in seiner Dynamik mittlerweile unsere Gesellschaft ganz durchdrungen und alle
gesellschaftlichen Schichten erfaBSt.” H. Keupp, Materialien 3, S. 18.

28 "Die Menschen miissen heute durchschnittlich mehr Entscheidungen treffen, mehr Informatio-
nen verarbeiten und mehr Wandel bewiltigen als zu friiheren Zeiten, ob sie dies wollen oder
nicht. In diesem Sinn ist Individualisierung notwendige Kompetenz fiir Modernitiit. Zugleich
aber verlieren friihere soziale Sicherheiten in Familie und Gemeinde, Berufswelt und Kultur an
Bestiandigkeit und VerlaBlichkeit." W. Zapf, Materialien 3, S. 19.

29  Materialien 3, 8. 20.

30  Zitiert nach Speck, a.a.0., S. 50.

31  Materialien 3, S. 18.

32  W.Brezinka a.a.0. 8. 50.

81



Pluralismus bedeutet, in einer Welt zu leben mit einer Vielzahl von Ange-
boten, Anspriichen, Anschauungen, Meinungen, Werten, Lebensordnun-
gen u.a.m., die gleichwertig nebeneinanderstehen bzw. miteinander in
Konkurrenz liegen. Das gilt sowohl fiir weltanschauliche als auch fiir
religitse, moralische, wirtschaftliche, politische, dkologische und andere
Fragen.

Diese Situation gilt es zu erkennen, um zu verstehen, in welch schwieri-
ger Lage sich erzieherisches Handeln befindet.

Das iibliche Sozialisationsmuster funktioniert in einer pluralistischen
Gesellschaft nicht mehr, denn was in der einen Familie gilt, wird in der
anderen abgelehnt. Selbst innerhalb einer Familie gibt es keine einheitli-
chen Leitmuster. Das gleiche gilt fiir die Schule, den Arbeitsplatz, die ge-
sellschaftlichen Beziehungen u.a.m. Die pluralistische Gesellschaft steht
in der Gefahr, ein "Pluralismus der Individuen 33 7u werden, die eine
"multiple Personlichkeit" schafft.*

d. Das widersprechende Ncn‘mensystem35

Eine pluralistische Gesellschaft mit ihrem Individualisierungsdruck fiihrt
zwangsliufig zur Relativierung der Normen und Werte. Es kann und darf
keine iibergreifenden einheitlichen normativen Ordnungen geben. Was
bleibt, ist nackter Hedonismus. Wir stehen damit vor einer schwierigen
Frage: Wie gelingt uns Normentransfer?
Z.B. vom angenommenen Glauben eines 6jdhrigen Kindes in einer
Kinderstunde in die Familie hinein, in der Vater und Mutter nichts
vom Glauben wissen wollen;
oder der Gebote Gottes, die in der Gemeinde verkiindigt werden, in
das jeweilige Arbeitsklima der Gemeindeglieder hinein, wo ganz an-
dere Bedingungen herrschen;
oder fiir das Schulkind, das christlich erzogen wird, in eine Schule
unter nichtchristlichem Vorzeichen hinein.
Hier liegen die eigentlichen Probleme unserer nichtchristlichen Gesell-
schaft. Wir leben zum Teil noch so, als giibe es noch einheitliche christli-
che Normen, bzw. als wiire es selbstverstindlich, dal der Staat fiir das
Schaffen von einheitlichen christlichen Normen zustindig wiire.
In einer pluralistischen Gesellschaft ist das nur dann moglich, wenn sich
von der Basis her ein einheitliches Normenmuster durchzusetzen beginnt.

33 Ebd. S.83.
34  H. Keupp, zitiert nach Speck a.a.0. S. 51.
35 Vgl dazu Speck a.a.O. S. 62ff.
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Wollen wir biblische Normen und Werte gesellschaftlich umsetzen,
miissen wir fragen, wie der Normentransfer stattfinden kann.

1V. Ansditze eines Umdenkens

Nachdem der Erziehungsgedanke in den letzten Jahrzehnten in Kirche und
Gemeinde fast vollstindig in den Hintergrund getreten ist, zeigen sich in
den letzten Jahren doch eine Reihe positiver Entwicklungen, die eine Pad-
agogik auf biblischer Grundlage anstreben.

Da wiren an erster Stelle die "Freien evangelischen Bekenntnisschulen'
zu nennen.*®

Es haben sich auch verschiedene Arbeitskreise fiir christliche Erziehung
gebildet wie "Gnadauer Padagogischer Arbeitskreis", "Christliche Initiati-
ve Brennpunkt Erziehung" u.a. Der Schwerpunkt liegt auf der Schul- und
Religionspidagogik und ansatzweise auf der Familienpiddagogik. Wih-
rend im Bereich der christlichen Familienerziehung inzwischen eine Viel-
zahl von Verdffentlichungen vorliegen, hat sich auf dem Gebiet der Ge-
meindepadagogik bisher noch nichts getan. Der christliche Erziehungsge-
danke findet weithin isoliert vom Gemeindealltag statt. Hier muB ein
Umdenken stattfinden. Christliche Erziehung ist dem einzelnen Christen
tiberlassen und ist somit zur Privatsache geworden. Der gesellschaftliche
Trend (soziale Entkoppelung, Individualisierung, Pluralisierung des Le-
bens und widersprechendes Normensystem) hat, was die Padagogik an-
geht, in der christlichen Gemeinde volle Geltung.

Eine Gemeindepiddagogik gibt es bisher iiberhaupt noch nicht. Sie ist
auch nicht im Gesichtskreis der evangelikalen Theologie. Von daher ist es
notwendig, die schwachen Ansitze einer christlichen Erziehung in Fami-
lie und Schule zu stirken und das Anliegen einer biblisch fundierten Ge-
meindepiddagogik zu erkennen und in die theologische Ausbildung aufzu-
nehmen.

i

V. Streiflichter aus der Geschichte der christlichen
Pddagogik
Wenn wir festhalten, dal die Gemeinde Jesu der Gegenwart die Pidago-

36 Schule auf biblischer Basis, hrsg. von der Arbeitsgemeinschaft Evangelischer Bekenntnisschu-
len (AEBS), Neuhausen-Stuttgart 1985; H.B. Kaufmann, Die Christen und die Schule in staatli-
cher und freier Triigerschaft, Neukirchen-Vluyn 1989; H.J. Abromeit, Im Streit um die gute
Schule, Neukirchen-Vluyn 1991; O. Schaude, Wir brauchen heute Bekenntnisschule? Der Leh-
rerbote 4/90.
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gik striflich vernachléssigt und eine evangelikale Theologie die Pédago-
gik iiberhaupt noch nicht im Blick hat, dann stellt sich die Frage, welche
Bedeutung der Erziehungsgedanke in der Geschichte der Kirche hatte.

Wir koénnen nur facettenmiiBig einige Hinweise geben, die aber deutlich
machen sollen, daB der Erziehungsgedanke im Laufe der Kirchenge-
schichte immer wieder von grofter Bedeutung war.

a. Die frithe Kirche®’

Die frithe Christenheit war dem antiken Bildungsideal vollig ausgesetzt.
In der Zeit der Verfolgung hatten die Christen wenig Moglichkeiten, eige-
ne Akzente in der schulischen Bildung zu setzen. So stand die Erziehung
der friihchristlichen Zeit in der Spannung zwischen christlichen Grundsiit-
zen und dem weltanschaulich hellenistisch-romisch bestimmten Bildungs-
angebot und Erziehungsgrundsitzen.

Christentum war Angriff auf die heidnische Religion und Philosophie.
Die Christen lebten in einem bestindigen Kampf zwischen romischem
Geist und christlichem Glauben.

Bei den apostolischen Vitern und Kirchenvatern wird der Gedanke der
christlichen Erziehung immer wieder angesprochen. Triger der christli-
chen Erziechung ist die Familie. Der Schwerpunkt lag in der Charakter-
und Gesinnungsbildung auf sittlich-religioser Grundlage. Genau hier lag
aber der Schwachpunkt der antiken Erziehung. Sie war hohl und unwahr
und bestand nur aus schénen Theorien, die im Leben wenig bewirkten.

Von Johannes Chrysostomus ist uns eine Schrift iiber Kindererziehung
iiberliefert38, in der er sich leidenschaftlich fiir eine christliche Erziehung
einsetzt. — Einige Zitate sollen das verdeutlichen.

"Auch wenn du um Zehntausende deiner Siinden weifst, denke aber
dennoch an einen Trost in deinen Siinden: Erziehe einen Kampfer fiir
Christus!" (S. 253) ;

"Erziehe einen Kimpfer fiir Christus und lehre ihn, auch wenn er in
der Welt lebt, von friihester Jugend an, gottesfiirchtig zu sein." (S. 255)
"Wenn man der Seele, solange sie noch zart ist, die guten Lehren ein-
priigt, wird sie niemand herausholen konnen, wenn sie dann hart wie
ein Abdruck geworden ist, wie es auch beim Wachs ist." (S. 256)
"Jeder von euch nun, Viter und Miitter, - so wie wir die Maler ihrer

37 Dazu M. Girtner, Die Familienerziehung in der Alten Kirche, Kéln 1985; H. von Schubert,
Bildung und Erziehung in friihchristlicher Zeit. Die Pidagogische Hochschule Heft 3 1930; O.
Stihlin, Christentum und Antike. Die Pid. Hochschule Heft 3 1930; R. Gerg, Die Erziehung
des Menschen nach den Schriften des hl. A. Augustinus, Kéln 1909.

38  Ubersetzt und kommentiert von M. Gértner a.a.0.
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Bilder und Statuen mit viel Sorgfalt ausarbeiten sehen, so wollen wir
uns auch um diese wundervollen Statuen kiimmern. Denn die Maler
stellen jeden Tag das Malbrett vor sich auf und bemalen es, wie es no-
tig ist. Die Bildhauer, auch sie machen dasselbe: das Uberfliissige
entfernen sie, das Fehlende setzen sie hinzu. So sollt auch ihr es tun.
Wie die Hersteller irgendwelcher Statuen, so verwendet alle Zeit dar-
auf, die wunderbaren Statuen fiir Gott herzustellen. Was aber iiber-
fliissig ist, entfernt, was fehlt, setzt hinzu. Und beobachtet sie jeden
Tag, was fiir Vorziige sie von Natur aus haben, um diese zu ver-
mehren, und welche Mdngel von Natur aus, um sie zu vermindern."
(S. 260/261)
Erst Augustin hat eine umfassende christliche Erziehungslehre vorgelegt,
von Gott als Erzieher iiber die Kirche und Familie als Erzieherin bis hin
zur Schule. Augustin hat erkannt, daB eine fehlende Erziehung sich nega-
tiv auf Kirche und Gesellschaft auswirkt.

b. Die Reformation

Alle drei Reformatoren (Luther, Zwingli und Calvin) haben ganz selbst-
verstindlich die reformatorische Bewegung mit dem Erziehungsgedanken
verbunden.

Luther™ hat ja bekanntlich Erziehung als ein "weltlich Ding" betrachtet,
darum war er der Meinung, daf der Staat fiir die Erziehung zustindig
sei*’, aber die Eltern fiir die Erziehung die Verantwortung tragen.

Zwingli hat sich nicht so ausfiihrlich zu Erziehungsfragen gedullert, aber
fiir4i2hn war klar, daB die Gemeinde fiir die Erziehung mit verantwortlich
ist.

Am stirksten ausgepragt ist der Erziehungsgedanke bei Calvin.®

Sein Erziehungsdenken erwiachst aus der Heilspddagogik Gottes und hat
eine enge ekklesiologische Verkniipfung. Zur Verkiindigung des Evange-
liums gehort nach Calvin auch die Erziehung. Die Familie ist Abbild der
Kirche und das Haus eines Christen soll wie eine kleine Gemeinde sein.

39  Aus der umfangreichen Literatur zur Pidagogik Luthers seien hier nur genannt: M. Warneck,
Luther als Erzieher, Berlin 1902; Th. Pauls, Erziehung und Unterricht in Luthers Theologie,
Berlin 1935; I. Asheim, Glaube und Erziehung bei Luther, Heidelberg 1961.

40  An die Biirgermeister und Ratsherren aller Stiidte in deutschen Landen, dal sie christliche
Schulen aufrichten und halten sollen, 1524; Von den guten Werken, 1520.

41 Von den guten Werken, zum 4. Gebot; Sermon von dem christlichen Ehestand, 1519; Eine Pre-
digt, dal man die Kinder zur Schule halten soll, 1530.

42 Vgl H.H. Karg, Reformationspiddagogik, Frankfurt 1986.

43 R. Hedke, Erziehung durch die Kirche bei Calvin, Heidelberg 1969.
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c. Der Pietismus

Beim frithen Pietismus gehoren Glaube und Erziehung eng zusammen.

Bei A. H. Francke finden wir eine gliickliche Symbiose von Theologie
und P'aidagogik.44 Fiir Francke (und den damaligen Pietismus) war es ganz
selbstverstidndlich, daBl der Wiedergeburt die Erziehung des neuen Men-
schen folgen muf3, wenn der Christ nicht den verderblichen Einfliissen der
Welt erliegen soll.

Herzstiick der Francke’schen Piddagogik war darum die Erziehung zur
Herzensfrommigkeit. Im Mittelpunkt der Erziehung stand die Gemiitspfle-
ge, weil das Gemiit das Zentrum der menschlichen Person ist, in dem Wil-
le, Verstand und Gefiihl (Affekte) zusammenflieBen. Ein paddagogischer
Ansatz, der heute vollig iibersehen wird und uns in genialer Weise klar
macht, wie und warum Theologie und Padagogik zusammengehdren.

Neben Francke wire vor allem Zinzendorf zu nennen. In Herrnhut wur-
de die erste Gemeindepddagogik entwickelt. Die Vernachlidssigung des
Herrnhut’schen Erziehungsgedankens im Pietismus hat ganz sicher zur
Folge gehabt, dal der Blick fiir eine Gemeindepéddagogik nicht aufkom-
men konnte. Bis in die Gegenwart hinein ist auffallend, daB Herrnhut in
der Evangelikalen Theologie und Pidagogik kaum rezipiert wird.*’

Fiir eine Gemeindepiddagogik der Zukunft konnen wir Zinzendorf (be-
sonders sein Herrnhut’sches Gemeindemodell) nicht iibersehen. Herrnhut
fithrt uns modellhaft vor, wie lebendiges Gemeindeleben, verbunden mit
ntl. Gemeindeaufbau und Mission, das ganze Leben umfassen kann. An
der Herrnhut’schen Gemeinde erkennen wir, welche dynamische Kraft
von einer christlichen Lebensform ausgehen kann, wenn sie konsequent
gelebt wird.*

44  A.H. Francke, Pidagogische Schriften, hrsg. von G. Kramer 1885. Ein Teil der Pid. Schriften
sind auch in: A.H. Francke, Werke in Auswahl, hrsg. v. E. Peschke, Berlin 1969 enthalten;
W. Oschlies, Die Arbeits- und Berufspidagogik A.H. Franckes, Witten 1969; Dieter Velten,
A H. Francke, in: Glauben, Lehren, Erziehen, hrsg. v. D. Velten, Dillenburg/Gielen 1988.

45  Esist bezeichnend, daB in der guten Darstellung von Gudrun Kéhne "Erziehung durch den Hei-
land", der Untertitel "religionspadagogische Impulse" lautet und nicht "gemeindepiddagogische
Impulse”. Diese sehr zu empfehlende Einfiihrung in Zinzendorfs Erziehungsgedanken be-
schrinkt sich vornehmlich auf die "Reden an die Kinder", die Zinzendorf in den Jahren 1755-
1757 gehalten hat, wihrend die Erziehung in der Gemeinde nicht behandelt wird. Die Darstel-
lung von Kéhne findet sich in: Glauben, Lehren, Erziehen, hrsg. v. D. Velten.

46 Aus der Fiille der Zinzendorfliteratur sei auf eine Arbeit hingewiesen, die uns in besonderer
Weise Gemeindeaufbau in Verbindung mit Gemeindepiddagogik vor Augen fiihren kann: H.J.
Wollstadt, Geordnetes Dienen in der christlichen Gemeinde, Gottingen 1966.
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VI. Aufgabenfelder einer Gemeindepddagogik

Wir konnen hier nicht nidher auf den Begriff Gemeindepiddagogik einge-
hen. Allgemein wird heute zwischen Schulpiddagogik, Religionspddagogik
und Gemeindepéddagogik unterschieden. Die Gemeindepéadagogik soll die
innergemeindlichen Handlungsfelder abdecken, wie: Kindergottesdienst,
Konfirmandenarbeit, Jugendarbeit, Erwachsenenbildung und Altenarbeit.
Fiir diesen Dienstbereich gibt es bereits die Berufsbezeichnung "Gemein-
depiidagoge" .47

Der Begriff "Gemeindepidagogik" mufl von evangelikaler Seite her
noch gefiillt werden. Wir begeben uns hier auf Neuland, das noch zu er-
obern ist. Vor allem brauchen wir eine Gemeindepéadagogik, die unmittel-
bar aus der HI. Schrift abgeleitet wird. Ich mochten nun versuchen, einige
Aufgabenfelder einer zukiinftigen Gemeindepiddagogik auf biblischer
Grundlage mit Blick auf den Gemeindeaufbau abzustecken.

a. Biblische Begriindung

Erziehung ist der H1. Schrift nichts Fremdes. Sie gehort in ihrem Wesen
zur Schopfungsordnung Gottes und zur biblischen Anthropologie und Ek-
klesiologie. Allerdings gibt uns die Schrift keine umfassende Erziehungs-
lehre. Der Erziehungsgedanke ist hingegen in indirekter und immer wie-
der auch in direkter Weise enthalten.

Der eigentliche Erzieher ist Gott selber (Tit 2,12; Hebr 12), wahrend der
Mensch von Gott zur Erziehung beauftragt ist. Dazu hat ihn Gott befidhigt
(Eph 6,4; 2Tim 2,24/25)* Grundlage aller Erziehung ist die Schrift
(2Tim 3,16). Die Hl. Schrift nennt uns vor allem Erzichungsziele, weniger
einzelne Erziehungsmittel. Damit verpflichtet uns die Schrift auch nicht
auf eine Erziehungsmethode, sondern vielmehr auf das Horen auf Gottes
Wort und das Lernen von Jesus (Mt 11,29).

Christliche Erziehung ist darum keine autonome Erziehung, sondern Er-
ziehung, die abhiingig ist von Gottes Erziehung.

- Wir konnen uns das an folgendem Schema verdeutlichen:

Wir sind gewohnt, biblische Inhalte stets vom theologischen Inhalt zu

erfassen, iibersehen aber, dal jede theologische Aussage auch eine pad-

47  Zur Begriffsgeschichte "Gemeindepidagogik” E. Rosenboom, Gemeindepidagogik - eine
Herausforderung an die Kirche, in: Leben und Erziehen durch Glauben, Giitersloh 1978 S. 55ff;
G. Adam/R. Lachmann (Hrsg.), Gemeindepadagogisches Kompendium, Géttingen 1987. — Zur
Entwicklungsgeschichte der "Gemeindepidagogik" siche Karl Foitzik, Gemeindepddagogik.
Preblemgeschichte eines umstrittenen Begriffs, Giiterloh 1992.

48  Der Genitiv in Eph 6,4 paideia kyriou ist am besten als genitivus qualitativus zu verstehen
(ThWB V 8. 623), dann ist der Textinhalt auch eindeutig und padagogisch umsetzbar.
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sikulare Methoden Gott als Erzieher

wissenschaftliche Pidagogik (durch sein Wort
und unmittelbar)
Gottes Auftrag
Gottes Handeln am Erzieher
kritische
Priifung
Erzieher Erziehung durch den Menschen zu Erziehender

agogische Anweisung enthilt. Wir miissen daher lernen, die biblischen In-
halte auch nach ihrer pddagogischen Relevanz zu befragen, auszulegen
und anzuwenden.

Theologie und Piddagogik verhalten sich darum wie Gabe und Aufgabe
zueinander. Die Gabe Gottes ist sein Evangelium, sein Wort als Weisung,
sein Geist als Kraftquelle, aber es ist nun die Aufgabe des Glaubenden,
diese Gabe im Leben zu entfalten. Wenn wir z.B. in Eph 5,32 lesen, da
Christus uns vergeben hat (Gabe), darum sollen auch wir vergeben (Auf-
gabe), dann ist die Annahme der Gabe die Voraussetzung fiir die Ausfiih-
rung der Aufgabe Die Aufgabe des Vergebens ist durchaus ein Erzie-
hungsprozeB, dem nicht nur das Kind unterworfen ist, sondern auch der
Jiinger Jesu. Die Vergebung selber bleibt dabei ein Akt Gottes in Jesus
Christus.

b. Erziehung in der Familie

Wir haben unter Punkt ILa. festgestellt, da sich die Familie in einer Krise
befindet. Von der Heiligen Schrift her gibt es keinen Ersatz fiir die Familie.

Also gilt es, die Familie zu stérken oder wie es W. Brezinka sagt: Wir
brauchen "erziehungstiichtige Familien"’, denn

49  Es wiire eine lohnende Aufgabe, die biblische Indikativ-Imperativ-Konstellation unter diesem
Gesichtspunkt zu untersuchen. Der Indikativ wire die Gabe von Gott her, der Imperativ die
pidagogische Aufgabe, die der Glaubende in der Kraft des Geistes auszufiihren hat. Der Impe-
rativ wiire dann als pédagogischer Imperativ zu verstehen.

50 A.a0.8S.30.
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"die Kinder lernen normalerweise die Welt zuerst in ihrer Familie
und von der Familie aus kennen. Sie verinnerlichen als erstes die
Weltbedeutung, die Wertungen und Normen, nach denen die Eltern
leben" !

Schauen wir aber in eine ganz normale Gemeinde hinein, dann werden
wir feststellen, daB das Thema Erziehung in der Familie so gut wie keine
Rolle spielt, weder in der Verkiindigung, noch in der Mitarbeiterschulung,
noch in der Gemeindearbeit. Vielleicht gibt es alle paar Jahre eine Schu-
lung fiir Mitarbeiter in der Kinderarbeit zum Thema "Entwicklung des
Kindes", oder es wird ein Referent eingeladen, der iiber das Thema "Wie
erziehen wir unsere Kinder" spricht. Damit meint man dann, fiir Jahre ge-
nug getan zu haben. Vielleicht gibt es von der Kanzel noch einige klagen-
de und fordernde Sitze iiber die Krise der Familie und daB der Zeitgeist
auch die christliche Familie erfaBBt hat. Aber eine umfassende positive Fa-
milienpadagogik wird nicht vermittelt. Auch finden sich in den theologi-
schen Fachzeitschriften keine Abhandlungen zu diesem Thema. Woran
liegt das?

Eine Hauptursache ist darin zu suchen, daB den Hauptamtlichen das no-
tige Fachwissen fehlt. Sie sind beim Thema Pidagogik einfach iiberfor-
dert. Der Hauptamtliche braucht darum auch eine pidagogische Fachaus-
bildung, wenn er in der Gemeinde familienpidagogisch etwas bewirken
will. Ein Beispiel soll das verdeutlichen:

Ein typisches Kennzeichen des heutigen Menschen ist die Bindungsun-
fahigkeit. Aus der Entwicklungs- und Sozialpsychologie wissen wir, da
Bindungsfihigkeit durch Vertrauen (Urvertrauen) und Regelsicherheit
entsteht. Die pddagogische Aufgabe ist es nun, den Eltern zu helfen, ein
Familienleben zu gestalten, in dem Vertrauen (nicht MiBtrauen) wachsen
und Regelsicherheit (nicht Unsicherheit) entstehen kann. Vernachlidssigen
wir diese Aufgabe, machen wir uns mitschuldig an der Bindungsunfihig-
keit des heutigen Menschen. Das bedeutet z.B., daB zur theologischen
Forderung der Unscheidbarkeit der Ehe die pddagogische Hilfestellung
kommen mu8, das Kind zur Bindungsfihigkeit zu erzichen, denn Heiraten
ist das Eingehen einer Bindung auf Lebenszeit. Das pddagogische Bemii-
hen schafft also Voraussetzungen, damit biblische Normen lebbar werden.

An diesem Beispiel erkennen wir, wie die Sozialwissenschaften (Sozio-
logie, Psychologie und Pidagogik) ineinandergreifen und warum es not-
wendig ist, sie in die theologische Ausbildung aufzunehmen.

Pidagogische Arbeit ist Prophylaxe. Im Augenblick aber begniigen wir

1 - THudSO8S:
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uns mit der Therapiearbeit. In dieser Hinsicht wird in der Ausbildung viel
unternommen. Wollen wir langfristige Erfolge erreichen, miissen wir stir-
ker prophylaktisch arbeiten. Oder begniigen wir uns mit der Therapie?
Dann werden unsere Gemeinden zu Therapiestitten werden, in denen
auch die Hauptamtlichen Patienten sind.

c. Erziehung in der Gemeinde

Die Frage der Erziehungsarbeit in der Gemeinde ist tiberhaupt noch nicht
in das Blickfeld der Theologie geriickt. Hier betreten wir vélliges Neuland.

Warum sich diese Frage heute mehr stellt als in friiheren Zeiten, hingt
mit der neuen Situation der Gemeinde in der sdkularisierten Welt zusam-
men. Die Gemeinde kann sich nicht mehr an vorgegebene Muster der Ge-
sellschaft anlehnen, sie muB eigene schaffen.

Zum andern fordert ein konsequenter Gemeindeaufbau piddagogische
MafBnahmen. Es geht z.B. um Fragen wie:

Mitarbeitergewinnung und Erziehung des Mitarbeiters,

Einiiben ins geistliche Leben und missionarische Gesinnung,

Kommunikation innerhalb und auerhalb der Gemeinde

u.v.a.m.
All diese Fragen bediirfen einer umfassend padagogischen Aufarbeitung.
Zu lange herrschte in der Gemeinde das Ein-Mann-System und die Ver-
sorgungsgemeinde. Versteht sich die Gemeinde als Lebensgemeinschaft,
in der jedes Glied seinen Platz und seine Aufgabe hat, bedarf es auch des
Einiibens in die verschiedenen Lebenssituationen. Von diesem Hinter-
grund aus werden wir biblische Texte und Begriffe nicht nur nach ihren
theologischen Aussagen befragen miissen, sondern auch nach ihren pid-
agogischen. Begriffe wie paideia, eusebeia, oikos, oikodome, charismata,
akolouthein, parakalein, typos, peripatein u.a. sind nach ihrer pidagogi-
schen Bedeutung hin zu entfalten.

Dies wird nur dann moglich sein, wenn die Theologie eine eigenstiindi-
ge Pidagogik entfaltet, nicht losgelost von der allgemeinen Pidagogik,
aber doch der eigenen Aufgabe angemessen. Ich méchte das an drei Bei-
spielen ansatzweise versuchen zu verdeutlichen.

1. Vorbild

Wir wissen, dall das Vorbild in der Erziehung von ausschlaggebender Be-
deutung ist, einmal aus entwicklungspsychologischer Sicht, weil Nachah-
mung zum Wesen menschlicher Entwicklung und menschlichen Lernens
gehort, zum andern aus sozio-kultureller Sicht, weil auch die Sozialisation
im Erwachsenenalter von den gesellschaftlichen Bedingungen abhéngt.
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Das Ablehnen einer Vorbildfunktion in der gegenwiirtigen Lehreraus-
bildung trigt wesentlich zu den Schulproblemen bei; das gleiche gilt fiir
die Arbeitswelt und das Gffentliche Leben.

Im NT spielt das Vorbild eine wichtige Rolle.”?

Eine klassische Stelle finden wir in Phil 3,17/ 18.%% Paulus stellt sich und
seine Mitarbeiter als nachahmenswertes Modell fiir eine christliche Le-
bensgestaltung hin und grenzt sich negativ von einer Lebensgestaltung de-
rer ab, die inzwischen zu Feinden Christi geworden sind.

Piddagogisch entscheidend ist nicht die negative Abgrenzung, sondern
die positive Vorbild- und Nachahmfunktion, die Paulus und seine Mitar-
beiter geben. Paulus bindet den Sozialisations- und Innovationsprozef3 der
Christen zu Philippi an seine Lebensgestaltung. Das kann nur bedeuten,
daB Paulus und seine Mitarbeiter so gelebt haben, daf andere in dieses Le-
ben mit hineingenommen werden konnten und ihr Leben so gestaltet ha-
ben, dal} es transparent fiir andere war. Sonst ist eine Orientierung am
Vorbild und eine Nachahmung nicht méglich.

Auf Grund dieses Wortes von Paulus ergibt sich fiir die Gemeinde die
pidagogische Aufgabe, das Miteinanderleben so zu gestalten, da andere
mit hineingenommen werden konnen. Das trifft sowohl auf die Familie,
die Gemeinde (besonders im Blick auf die Mitarbeitergewinnung) als
auch auf das gesellschaftliche Leben zu. Die oft gebrauchte Formulierung
"Schau auf Jesus und nicht auf mich bzw. auf Menschen" ist christolo-
gisch richtig, piddagogisch aber falsch. Padagogisch muBl es heiBen:
"Komm, leb mit mir, dann kannst du lernen, wie du als Christ leben
sollst."

2. Frommigkeit

Paulus setzt Frommigkeit und Ubung in Beziehung (1Tim 4,7/8). Er ist
also der Meinung, dal Frommigkeit eingeiibt werden soll. Damit spricht
Paulus einen typisch pddagogischen Lernvorgang an. Frommigkeit, d.h.
Beten, Singen, die Bibel lesen, Stille Zeit halten, personlicher Austausch,
Andacht in der Familie, Gebetszeiten, Seelsorge, Beichte, Gebet fiir Kran-
ke, Segnen u.v.a.m. will eingeiibt sein. In der Gemeinde miissen solche
Ubungsfelder vorhanden sein. Dazu gehort selbstverstindlich auch die
richtige Unterweisung.

52 Ich verweise nur auf die beiden Begriffe typos und mimetes. Es ist auffallend, daB beide Be-
griffe fast ausschlieBlich in den Briefen vorkommen. Beide Begriffe stehen nicht nur in engere
Beziehung zum Begriff Nachfolge, sondern weisen den Weg auf, wie Nachfolge sich vollzieht,
vgl. 1Thess 1,6/7; 3,6-9; 1Tim 4,11-5,2; Hebr 13,7 u.a.

53  In V.17 finden wir gleich drei pidagogisch relevante Begriffe: mimetes, typos und peripatein.
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3. Charismata

Wenn wir 1 Kor 12-14 und R6m 12,1-8 unter padagogischem Aspekt be-
trachten, dann wird manches einsichtiger und klarer. Es fillt auf, dafl die
Gaben zum einen in eine Beziehung zum Leib gesetzt werden und zum
andern den Zweck des Bauens (oikodome) haben. Sie sind in doppelter
Weise eingebunden.

Pidagogisch bedeutet dies, daf der einzelne Gabentriger lernen mufl
(das ist Aufgabe der Gemeinde und darf nicht dem Glied iiberlassen wer-
den), seine Gabe in Beziehung zu den anderen Gaben in der Gemeinde zu
verstehen (= Leib-Glied-Denken), und zum andern, daf3 seine Gaben
zweckbestimmt sind: Gemeindebau.

Die Gabentriiger stehen somit in einem stindigen ErziehungsprozeB, so-
wohl was den Einsatz der Gaben als auch was den Gebrauch der Gaben
betrifft.

Einsatz und Gebrauch hingen wiederum ab:

erstens von der Struktur der Gemeinde und

zweitens von der richtigen Einiibung der Gaben.
Die Struktur der Gemeinde muB so beschaffen sein, daB die einzelnen Ga-
ben zum Einsatz kommen kénnen. Der Einsatz der Gaben muB8 wiederum
so gestaltet werden, daB die Gabe sich entfalten kann, korrigiert wird und
Raum zur Erginzung 1468t. Die Charismen erfordern geradezu die erziehe-
rische Aufgabe in der Gemeinde, weil sie in ihrer Erginzung auf gegen-
seitige Erziehung angelegt sind. In 1Kor 12,25 wird dieser Sachverhalt
deutlich angesprochen.>*

Diese drei Beispiele sollen geniigen, um deutlich zu machen, welch
groBes Erziehungsfeld die Gemeinde vom NT her ist.

d. Die Bedeutung der Lebensform aus padagogischer Sicht

Aus dem bisher Gesagten geht hervor, daB die Lebensform33 von groBter
Wichtigkeit fiir die Gemeinde ist.
Giinter Kriiger’® hat nachgewiesen, daB im Laufe der Kirchengeschichte

54  Merimnao. Einer soll sich also um den andern kiimmern. Da diese Aussage im Zusammenhang
der Gaben gemacht wird, kann das nur so verstanden werden, daf} sich die Gabentriger gegen-
seitig erziehen sollen, damit die Gaben in richtiger Weise zur Entfaltung kommen. Liegt nicht
gerade hier die Not in den Gemeinden und bei den einzelnen Gabentriigern, daf jedes Glied nur
sich sieht und kaum Erziehungsarbeit aneinander geschieht?

55  Ich spreche bewuBt von Lebensform und nicht vom Lebensstil, weil Lebensform eine eindeuti-
gere pidagogische Kategorie ist, vgl. dazu G. Kriiger, Lebensformen christlicher Gemeinschaf-
ten, Heidelberg 1968 S. 9ff.

56  A.a.0. Zu einem #hnlichen Ergebnis kommt W. Brezinka, Erziehung als Lebenshilfe, Stuttgart
1961, 8. Aufl. 1972.
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von den Lebensformen christlicher Gemeinschaften die stirkste erzieheri-
sche Wirkung ausgegangen ist.

Angesichts der Tatsache, da die pluralistische Gesellschaft in ihrem In-
dividualisierungsprozeB3 (siehe Punkt III) das gesamte Leben atomisiert
und zerstort, steht die christliche Gemeinde vor der Frage, was sie dem
entgegenzusetzen hat. Die Antwort kann nur lauten (eben auch auf Grund
der Einsichten von Kriiger):

Die christliche Gemeinde strebt eine von der Hl. Schrift geprigte Le-
bensform an, in der biblische Lebensgestaltung moglich ist und erziehe-
risch auf die Gesellschaft wirkt.

Die Ausgestaltung der Lebensformen mag dabei verschieden aussehen,
vom kommunitiren Leben iiber die GroBfamilie und Familiengemein-
schaften bis hin zu verbindlich lebenden Gemeinden. Entscheidend sind
dabei zwei Gesichtspunkte:

1. Die biblisch orientierte Lebensgestaltung und damit die erzieherische
Funktion des christlichen Lebens.

2. Das zeichenhafte Leben in dieser Welt fiir die Welt.”’

Auf diesem Wege lieBe sich auch die Frage nach der Gemeindezucht 16-
sen. Gemeindezucht wire dann keine Ausnahme, sondern ein Erziehungs-
weg, der im Einzelfall auch ErziehungsmaBnahmen erfordert.8

e. Erziehung in der Gesellschaft

Angesichts des Erziehungsnotstandes in unserer Gesellschaft ist die
Gemeinde Jesu herausgefordert, sich den piddagogischen Aufgaben zu
stellen.

Neben der bereits erwihnten "christlichen Schule" und der Elternarbeit
in der offentlichen Schule bieten sich viele andere Moglichkeiten, erziehe-
risch in die Gesellschaft hineinzuwirken, etwa durch offentliche Vortrige
und Seminare, z.B. Elternabende im Kindergarten. Hier 6ffnet sich gera-
dezu eine missionarische Moglichkeit, iiber fachbezogene Vortrige den
christlichen Glauben zu vermitteln. Die Hilflosigkeit und Verwirrung in

57  Der Erzichungswissenschaftler W. Brezinka kommt zum gleichen Ergebnis, wenn er schreibt:
"Die meisten modernen Familien sind zu klein, und viele Eltern sind zu schwach, um auf sich
allein gestellt gegen den Druck einer laxen Umwelt eine moralisch anspruchsvolle und lebens-
frohe Familienkultur pflegen zu kénnen. Darum brauchen Eltern und Kinder eine groBere Ge-
meinschaft von Gleichgesinnten, die ihren Umgangskreis erweitert und sie durch ihre Lebens-
ordnung stiitzt; eine iiberfamilifire und zugleich familiennahe und iibersehbare Gemeinschaft,
die die Isolierung der Kleinfamilie verhindert." a.a.0. S. 56.

58 Vgl dazu W. Faix, Grenzen und Maglichkeiten der Gemeindezucht heute, in: Der Reichsgot-
tesarbeiter 71. Jg. 3/76 S. 60-72.
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Erziehungsfragen ist grof. Junge Eltern nehmen gerne Angebote wahr, in
denen sie Hilfen und Sachinformationen fiir ihre Erziehungsarbeit bekom-
men. DaB solche Vortriige fachlich qualifiziert und praxisorientiert sein
miissen, versteht sich von selbst. Schauen wir uns um, so stellen wir fest,
daB die Gemeinde Jesu und auch einzelne Christen hier kaum aktiv wer-
den. Meine Frau und ich sind immer wieder zu Fachvortrigen bei Eltern-
abenden in Kindergiirten unterwegs. Aus solchen Vortrigen ist ein Haus-
kreis entstanden, der mit drei Frauen begann und inzwischen aus einem
Dutzend Ehepaaren besteht. Aber wir haben auch den Eindruck, daBl wir
zu den wenigen gehoren, die sich dieser Aufgabe annehmen.

VII. Die péiidagogische Aufgabe der Hauptamtlichen

An einen hauptamtlichen Gemeindeleiter werden hohe geistliche Anforde-
rungen gestellt.>% Ob er diesen Anforderungen gerecht werden kann, kon-
nen wir jetzt nicht untersuchen. Richtig ist, daB im Gemeindeaufbau der
Hauptamtliche eine entscheidende Rolle spielt. Dies wird auch in den mei-
sten Gemeindeaufbaukonzeptionen erkannt.69

Was allerdings die pidagogische Aufgabe der Hauptamtlichen angeht,
dariiber erfahren wir kaum etwas. Der Hauptamtliche wird nirgends als
Pidagoge gesehen, obwohl er stindig piddagogische Aufgaben wahr-
nimmt. Auf seine pidagogische Verantwortung ist er in seiner Ausbildung
nicht vorbereitet worden, sicht man von der religionspiddagogischen Aus-
bildung ab. Da diese sich ausschlieBlich auf den Religionsunterricht be-
zieht, fillt dabei kaum etwas fiir die allgemeine Gemeindearbeit ab.

In der Gemeinde der Vergangenheit war der Hauptamtliche hauptséich-
lich der Verwalter von Wort und Sakrament. In der Gemeinde der Zukunft
wird er hauptséchlich Anleiterfunktion wahrnehmen miissen.

Anleiter sein aber bedeutet, die vielen Aufgaben nicht selber zu tun,
sondern andere anzuleiten, sie wahrzunehmen. Der Anleiter braucht somit
pidadagogisches Vermogen und Geschick. Ist er nicht gerade ein Naturta-
lent, bendtigt er eine umfassende Ausbildung in der Wahmehmung von
Anleiterschaft.

Die meisten Gemeinden leiden darunter, daB ihre hauptamtlichen Mitar-
beiter nicht anleiten konnen, d.h. den einzelnen Mitarbeitern und Gemein-

59  Ich nenne hier nur drei bekannte Titel: O. Sanders, Verantwortung, Leitung, Dienst, Wuppertal
1968; J.R.W. Stott, Der Verkiindiger, Witten 1979; C. Sibthorpe, Unter hoherem Befehl. Prinzi-
pien christlicher Leiterschaft, Hochheim 1984.

60 Z.B. M. Herbst, Missionarischer Gemeindeaufbau in der Volkskirche, Stuttgart 1987,
F. Schwarz/Ch.A. Schwarz, Theologie des Gemeindeaufbaus, Neukirchen-Vluyn 3. Aufl. 1987;
Ch.A. Schwarz, Praxis des Gemeindeaufbaus, Neukirchen-Vluyn 1987.
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degliedern zu helfen, ihrer Gabe entsprechend eine Aufgabe auszufiihren,
kurz: ein aktiver geistdurchwirkter Mitarbeiter zu werden.

Im Studium muB es darum zu einer Schwerpunktverlagerung kommen:
Von der Ausbildung, es selber zu machen, zur Ausbildung, Anleiter fiir
andere zu werden. Der Individualismus und das pastorale Gebaren muf3
dem Teamgeist und dem briiderlichen Miteinander weichen; denn so ich-
bezogen der Hauptamtliche seinen Dienst verrichtet, so ichbezogen arbei-
ten auch die Mitarbeiter.

VIII. Ergebnis:

1. Die pluralistische Gesellschaft fordert die Gemeinde Jesu heraus, ihr
Leben und Handeln zu iiberdenken und zu priifen, wieweit sie bereits
selbst Gefangene dieser Gesellschaft geworden ist.

2. Der Gemeinde Jesu kommt neben der Evangeliumsverkiindigung auch
eine pidagogische Aufgabe zu: einmal im Blick auf die innergemeindli-
che Erziehung zu einem Leben aus dem Wort Gottes, zum andern in ei-
ner auBergemeindlichen Erzichungsarbeit als Schopfungsauftrag Gottes
am Menschen. Erziehung ist Mission in der Gesellschaft.

3. Die GroBe der pidagogischen Aufgabe fordert die Gemeinde Jesu her-
aus, die Ausbildung ihrer hauptamtlichen Diener neu zu iiberdenken
und ein starkeres Gewicht auf ihre pidagogische Funktion zu legen.

4. Die Herausforderung der Zeit erfordert eine neue Gestalt der Gemein-
de: von der Versorgungsgemeinde zur mitarbeitenden Gemeinde. Eine
aktiv lebende Mitarbeitergemeinde ist auf lange Sicht nur dann mog-
lich, wenn die gemeindepidagogische Verantwortung erkannt wird.

5. Es gilt, eine aus der Heiligen Schrift heraus abzuleitende Gemeinde-
pidagogik zu entwickeln, die dazu beitrigt, daB gesunde Familien ent-
stehen, in denen gesunde und belastbare Minner und Frauen aufwach-
sen, die in der Gemeinde und Gesellschaft Verantwortung tibernehmen
und nur ein Ziel kennen: die Ausbreitung des Reiches Gottes.

Um das zu erreichen, miissen wir erkennen, da} pidagogisches Handeln
zum Wesen der Heiligen Schrift gehort.

Gemeindepidagogik bedeutet: geistliche Erkenntnisse mit padagogischen
Mitteln ins Leben umzusetzen.

95



IX. Thesen

96

. Die Notwendigkeit der pidagogischen Arbeit ergibt sich aus der Erzie-

hungsbediirftigkeit des Menschen.
Erziehung gehort somit zum Auftrag Gottes an den Menschen.

Soll die Gemeinde Jesu nicht vollstindig einer sikularisierten
Erziehungswissenschaft ausgesetzt sein (mit ihrer weltanschaulichen
und ideologischen Prigung), muB sie sich der pidagogischen Aufgabe
stellen und eine eigene Piddagogik auf biblischer Grundlage ent-
wickeln.

Dazu ist es notig, sich intensiv mit den padagogischen Fragen der Ge-
genwart und mit relevanten piddagogischen Texten der Bibel zu be-
schiftigen.

. Die Gestaltung einer an dem Wort Gottes geprigten Lebensform

schlieBt Erzichung mit ein. Aus diesem Grunde braucht die Gemeinde
Jesu ein eigenes Erziehungskonzept fiir Familie, Gemeinde und Gesell-
schaft.

. Wir stehen heute vor der Herausforderung, eine eigene Gemeinde-

padagogik auf biblischer Grundlage zu entwickeln. Der Inhalt umfafit
alle Bereiche des Gemeindeaufbaus, der Familienpidagogik, der
Religionspiddagogik und allgemeine Erziehungsfragen in der Gesell-
schaft.

. Piadagogische Arbeit ist vor allem Prophylaxe, d.h. zukunftsorientiert.

Es handelt sich also um Grundlagenarbeit, deren Friichte erst Jahre
oder Jahrzehnte spiter erkennbar sind. Wollen wir langfristig auf unse-
re Gesellschaft EinfluB nehmen, miissen wir uns in besonderer Weise
der piddagogischen Frage widmen.

. Der/die Hauptamtliche bedarf einer pddagogischen Ausbildung, damit

er/sie selber piddagogisch arbeiten, andere pidagogisch fordern und der
gegenwirtigen gesellschaftlichen Herausforderung gerecht werden
kann.

. Die pidagogische Grundausbildung sollte folgende Bereiche beinhal-

ten:

*

Biblische Grundlagen einer Gemeinde- und Familienpidagogik



Einfiihrung in das padagogische Denken, bes. anhand der Ge-
schichte der Pddagogik
Aufarbeitung der Geschichte der christlichen Padagogik und ih-
rer Bedeutung fiir das Reich Gottes
Aufarbeiten von piddagogischen Grundfragen wie:
Wesen der Erziehung
Der Erzieher und das Kind
Erzichungsstile und Erziehungsmethoden
Erziehungsziele
Erziehungsmittel
Die Bedeutung der Lebensform
aktuelle pidagogische Zeitfragen u.a.m.
der gesamte Bereich der Didaktik und Methodik
Gruppenpidagogik

Wilhelm Faix
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Das konfessionelle Krankenhaus

Die Volker der Antike kannten keine Krankenhiuser. Die Pflege der
Kranken erfolgte in den Familien. Fehlte fiir den Patienten die Einbindung
in die groBere Gemeinschaft, kam er im Elend um. Wohl gab es Arzte, in
einfachem Sinne sogar Fachiirzte; aber weil sie hoch bezahlt wurden,
konnten nur wenige ihre Hilfe in Anspruch nehmen (vgl. Mk 5,25f).
Grundsitzlich galt fiir den Menschen der Antike Mitleid als Schwiiche.
Die einzige Ausnahme bei dieser Anschauung bildete das Volk Israel,
weil im Wort des Alten Testaments Gottesliebe und Nachstenliebe un-
trennbar miteinander verbunden sind.

Jesu Doppelgebot der Liebe (Mt 22,37ff) wurde das entscheidende Mo-
tiv fiir die Diakonie der christlichen Gemeinden. Worte und Handeln Jesu
bildeten den MaBstab, wie Liebe und Barmherzigkeit sich verwirklichen.
Als die Unterdriickung der christlichen Gemeinden im romischen Reich
durch Konstantin den GroBen beendet wurde, zugleich mit dem unaufhalt-
samen Zerfall des Reiches aber die sozialen Note anwuchsen, griindete
Basilius der GroBe (330-379) in Cisarea (Kappadozien) das erste Kran-
kenhaus. In der Verantwortung der Gemeinde und ihres Bischofs entstand
vor den Toren von Cisarea eine "Stadt der Barmherzigkeit". Um das
Krankenhaus gruppierten sich Hauser fiir Fremde, Arme und Aussiitzige,
Waisenhiuser, Findlingsheime, eine Entbindungsanstalt und Altenheime.
Basilius bestellte Arzte, Pfleger und Pflegerinnen. Auch wurden Hand-
werker angestellt, die fiir die Unterhaltung der Gebdude sorgten. Nach
dem Vorbild des Basilius entstanden in Kleinasien mehrere Hospitiler. Im
Westen griindete die Patrizierin Fabiola das erste Krankenhaus (hospiti-
um, nosochomium) in Rom (380). Es folgten Hospitalgriindungen durch
Paulinus von Nola (390) in Siiditalien, durch Pammachus (398) in Portus
Romanus bei Ostia und durch Cisarius von Arles (gest. 543) in Gallien.

In der Zeit der Volkerwanderung gingen viele christliche Gemeinden
zugrunde. Als damit auch ihre diakonische Tétigkeit erlosch, ordnete Gre-
gor der GroBe von Rom (540-604) fiir das Abendland an, daf} die Hospitd-
ler nur noch von Ménchen und Nonnen geleitet werden durften. Damit
wurde die Zusammengehorigkeit des Krankenhauses mit der Gemeinde
und ihrem Bischof aufgeldst und die Verbindung von Kloster und Hospi-
tal fiir die nichsten 500 Jahre richtunggebend. Schon in merowingischer
und karolingischer Zeit wurden im heutigen Frankreich in Klosteranlagen
Hospitiler eingerichtet; zunéchst die Krankenstube fiir Monche, das "in-
firmarium", spiter auch das "hospitale pauperum" fiir Arme und Pilger.
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Insgesamt blieb es bei schwachen Ansidtzen, die erst im 10. Jahrhundert
nach Deutschland iibergriffen. Wie schon in der Diakonie der frithen Kir-
che blieben auch in den Klostern das ganze Mittelalter hindurch Kranken-
und Armenpflege eng miteinander verflochten. Nach der kluniazensischen
Klosterreform im 11. Jahrhundert ging der Dienst an den Hilfsbediirftigen
von den Moénchen mehr und mehr auf die neu entstehenden Laienbruder-
schaften der "Konversen" (Hospitalbruderschaften) {iber. Etwa in der glei-
chen Zeit, bedingt durch die Kreuzziige, entstanden die ritterlichen Spita-
lorden, bei denen aber der Waffendienst gegeniiber der diakonischen Auf-
gabe in den Vordergrund trat.

Bedeutung fiir das Mittelalter gewann das Franziskushospital der Land-
grifin Elisabeth von Thiiringen, das sie in Marburg einrichtete. Durch ih-
ren personlichen Einsatz hat sie dazu beigetragen, dal der pflegerische
Dienst der Frau in der Offentlichkeit anerkannt wurde. Thr Leben verstand
sie als "Leben der Schwestern in der Welt" (vita sororum in seculo) der
Beginen, die in offenen Gemeinschaften zusammenlebten, keine Geliibde
ablegten und die Krankenpflege als ihre vornehmste Aufgabe ansahen.

Nicht nur die pflegerische Leistung der landgriflichen Witwe und ihrer
Mitarbeiterinnen war beispielhaft; ebenso die Tatsache, daB sie drztlichen
Rat und Hilfe fiir die Bediirftigen in Anspruch nahm und Arzneimittel in
der Pflege verabreichen lieB. In ihrem Hospital lieB3 sie unmittelbar an die
Krankenhalle eine Kapelle bauen, um den Kranken die direkte Teilnahme
an den Gottesdiensten zu ermoglichen. Diese dlteste Hospitalkapelle wur-
de 1228 geweiht und war die erste dem Heiligen Franziskus geweihte Kir-
che nordlich der Alpen. Nach dem Tod der Heiligen Elisabeth wurde 1234
dem Deutschen Orden die Verantwortung fiir das Hospital iibertragen.
Beim Bau der Elisabethkirche wurde das Franziskushospital abgerissen
und siidlich der Kirche als Krankenhaus mit 100 Betten und einer Elisa-
beth-Kapelle neu errichtet. Es blieb unter der Aufsicht des Deutschen Or-
dens bis zu dessen Auflésung 1809.

Im 13. Jahrhundert entstanden in zahlreichen Stiddten - angeregt durch
das Beispiel des Franziskushospitals der Heiligen Elisabeth - Biirgerhospi-
taler, Hospitéler oder Stifte "Zum Heiligen Geist", in Mainz (1236), Ulm
(1240), Rothenburg o.T. (1287), die bedeutendsten in Liineburg (1287)
und Liibeck (1296). Manche dieser Hospitiler richteten sich sogar in der
Bauweise nach dem Vorbild des Franziskushospitals und verbanden Kran-
kenhalle und Kapelle miteinander (z.B. Liibeck, spiter Beaune in Burgund
und das Hospital Santa Caridad in Sevilla. In Liibeck findet sich die um-
fangreichste bildliche Darstellung des Lebens der Heiligen Elisabeth.) Mit
der Entstehung der Biirgerhospitiler begann die Kommunalisierung des
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Krankenhauswesens. Im 14. Jahrhundert wurden die Hospitalbruderschaf-
ten allmiahlich aus der Verantwortung ausgeschaltet. Zu bestimmen hatten
nur noch die vom Rat bestellten Spitalverwalter. Zugleich dienten die Spi-
taler immer weniger der voriibergehenden Versorgung der Kranken.

Die Krankenhduser wurden zu Versorgungseinrichtungen fiir Arbeits-
unfihige, "Stadtarme", fiir Alte und Pfriindner, fiir die die stidtischen Or-
gane Wirter und Wiirterinnen bestellten. Der Ubergang der christlichen
Liebestitigkeit an die Organe des Staates zeigte, daB} sich die religitsen
Krifte erschopft hatten.

Mit der Reformation wurde die "christliche Obrigkeit" zunehmend fiir
die soziale Wohlfahrtspflege verantwortlich. Jedoch verarmten Fiirstentii-
mer und Stidte unter den Einwirkungen der immer wieder aufflammenden
Religionskriege, des 30jdhrigen Krieges, der groflen Kriege des 18. Jahr-
hunderts bis zu den napoleonischen Kriegen immer mehr. In der "Sékula-
risation" wurde durch den Reichsdeputationshauptschluf 1803 die Einzie-
hung allen Kirchen- und Klostergutes verfiigt. Das bedeutete das Ende
auch der letzten Uberreste christlicher Hospitalarbeit. Jetzt war der Staat
allein fiir die sozialen Angelegenheiten verantwortlich, der Not aber in
keiner Weise gewachsen. Anfang des 19. Jahrhunderts herrschten un-
glaubliche Zustinde in den deutschen Krankenh#usern, in denen unter-
wegs erkrankte, umherziehende Handwerksgesellen, arme Sieche und
Kranke ohne Angehorige lagen. Die Krankenhduser waren mangelhaft
eingerichtet, total verschmutzt, Brutstitten fiir Infektionskrankheiten. Oft
mubBten zwei Patienten ein Bett miteinander teilen. Die Wirter und Wiirte-
rinnen standen in schlechtem Ruf und waren auf die Trinkgelder der Pati-
enten angewiesen. Jeder normale Biirger weigerte sich, in solch ein ver-
wahrlostes Haus verlegt zu werden.

Um diese Situation zu #ndern, bildete Theodor Fliedner (1800-1864)
junge Frauen als evangelische Pflegerinnen aus, gab ihnen im ersten Dia-
konissenmutterhaus in Kaiserswerth eine Heimat und sandte sie als Dia-
konissen aus, um in kommunalen Krankenhiusern als Pflegedienstleitung
titig zu werden.

Einmal wollte er den neutestamentlichen Dienst der Diakonisse
(Rom 16,1) neu beleben, zum andern sah er in Anlehnung an das Wort
Jesu Mt 25,36 "Ich bin krank gewesen, und ihr habt mich besucht" - wie
die pflegenden Orden des Mittelalters - in der Krankenpflege in be-
sonderer Weise ein Werk der barmherzigen Liebe. Nach 1848 entstanden
zahlreiche Diakonissenmutterhduser, gegen Ende des 19. Jahrhunderts
auch freikirchliche Mutterhduser und die ersten Mutterhduser der Gemein-
schaftsbewegung. Sie entsandten ihre Schwestern in kommunale Kran-
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kenhiiuser, oder sie bauten eigene Krankenhiduser. Es gab auch kirchliche
Vereine, die ein Krankenhaus errichteten, eine verantwortliche Schwe-
sterngruppe aus einem Mutterhaus zu gewinnen suchten und junge Frauen
als Diakonissen fiir den Pflegedienst anwarben. Bei der Erdffnung des
"Elisabethenstiftes" in Darmstadt am 18.11.1858 erkldrte der Vorstand,
das Diakonissenhaus sei nichts anderes als ein Krankenhaus, in dem junge
Frauen im Geist der evangelischen Kirche zu qualifizierten Pflegekriften
ausgebildet werden sollten. Es konnte auch vorkommen, dal der Magi-
strat einer Stadt die Errichtung eines eigenen Krankenhauses zuriickstell-
te, um diese Aufgabe einem Diakonissenmutterhaus oder einer katholi-
schen Schwesternkongregation zu iibertragen. So entschieden sich die
Stadtverordneten in Diisseldorf am 31.10.1860 fiir die Schaffung konfes-
sioneller anstelle kommunaler Krankenhduser. 1886, 50 Jahre nach der
Griindung des ersten Diakonissenmutterhauses gehorten 57 Mutterhduser
zur Kaiserswerther Generalkonferenz. Die Mehrzahl der 6366 Diakonis-
sen war in 579 Krankenhéusern titig.

Sozialgeschichtlich ist festzustellen, dal die Krankenanstalten im
19. Jahrhundert erst durch den Dienst der Diakonissen und der katholi-
schen pflegenden Schwesternschaften eine menschenwiirdige, patienten-
freundliche Atmosphire erhielten, die die konfessionellen Einrichtungen
bis in die Gegenwart ausgezeichnet hat.

In der Krankenhausarbeit entfalteten die Diakonissenhéuser ihre grofite
Wirksamkeit wihrend der Jahre 1900-1930. Die Schwesternschaften prég-
ten das geistliche Bild der einzelnen Héuser. Nach dem 1. Weltkrieg nahm
der Druck des Staates auf die evangelischen und katholischen Kranken-
hiuser zu. Die Forderung nach Sozialisierung und Kommunalisierung der
konfessionellen Krankenhéuser wurde immer lauter erhoben. Dadurch
wurde eine gemeinsame Interessenvertretung notwendig. Am 16.4.1926
wurde der "Deutsche Evangelische Krankenhausverband" gegriindet, des-
sen Aufgaben vornehmlich darin bestanden, den evangelischen Charakter
der Krankenhiuser und ihre Verbindung zur Kirche zu pflegen, Kranken-
seelsorge und soziale Fiirsorge fiir die Kranken und ihre Angehorigen zu
férdern und die Hauser in Fragen der inneren Organisation und Wirt-
schaftsfiihrung zu beraten.

Parallel zur Entstehung evangelischer Krankenhiuser verlief die Ent-
wicklung im Bereich der katholischen Kirche. Am 1.11.1808 griindete
Marie Alberti in Miinster/Westfalen mit vier jungen katholischen Frauen
nach dem franzosischen Vorbild der "Barmherzigen Schwestern" des Vin-
cent von Paul eine Genossenschaft zum Zweck der Krankenpflege. 1820
iibernahmen diese Schwestern das Clemenshospital (Clemensschwestern),
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das friiher einmal von "Barmherzigen Briidern" versorgt worden war. An-
ders verlief die Entwicklung in Trier (1811) und Koblenz (1825): Hier rief
der Magistrat der Stadt franzosische "Schwestern von St. Charles" (Bo-
roméerinnen) aus Nancy in das stiddtische Hospital. Nach Miinchen (1832)
und Fulda (1834) kamen Vincentinerinnen aus Stralburg. Die Konvente
der Hospitalschwestern der Heiligen Elisabeth, die "Elisabetherinnen”,
waren bis ins 19. Jahrhundert aktiv geblieben und wirkten vor allem in
Schlesien, Bayern und Osterreich. Fiir sie war die enge Verbindung von
Hospitalbetrieb und Schwesternkonvent bestimmend.

1844 nahm die "Krankenanstalt von der Heiligen Elisabeth" in Essen ih-
ren Betrieb auf. Die Essener "Elisabetherinnen" fanden im Rheinland ra-
sche Verbreitung. Eigenstdndige katholische Krankenhiuser entstanden
nach 1840 vor allem in Westfalen und im Rheinland. In den siiddeutschen
Lindern kam es iiberwiegend zum Einsatz von Ordensfrauen in kommu-
nalen Einrichtungen. In dieser Zeit bildeten sich zahlreiche pflegende Or-
densgenossenschaften: Deutschordensschwestern, Graue Schwestern, Au-
gustinerinnen, Franziskanerinnen, Arme Dienstmigde Jesu Christi,
Schwestern vom allerheiligsten Heiland u.a. Sie sammelten ihre Schwe-
stern in Mutterhdusern und entsandten sie zum Dienst in die Krankenan-
stalten. Trotz der scharfen Restriktionen gegeniiber den katholischen Or-
den und Kongregationen wihrend des "Kulturkampfes" in PreuB3en lag ge-
gen Ende des 19. Jahrhunderts die Zahl der Ordensschwestern im
pflegerischen Dienst weit iiber der Zahl der Diakonissen. Schon 1909 er-
kannte Prof. Dr. Viktor Thielemann, einer der fiihrenden Ménner im ka-
tholischen Krankenhauswesen, die Notwendigkeit einer gemeinsamen In-
teressenvertretung. Er begriindete das mit den Erfordernissen jener Zeit,
die sich bis in die Gegenwart nicht geédndert haben: "Die Anforderungen,
welche an moderne Krankenhduser gestellt werden, wachsen von Jahr zu
Jahr. Sie erfordern fortwidhrend Neuanschaffungen, kostspielige Um- und
Neubauten. Die Kosten miissen durch den Betrieb wieder gedeckt werden
... Soweit Krankenanstalten als selbstindige Wirtschaftsbetriebe fungie-
ren, dringt die Entwicklung auf eine Harmonisierung und einen Ausgleich
der Interessen, auf eine Feststellung der gegenseitigen Befugnisse ..."
1910 wurde der "Katholische Krankenhausverband Deutschlands” (ur-
spriinglicher Name "Freie Vereinigung der katholischen Krankenhausvor-
stinde Deutschlands") gegriindet. Sein Ziel war der gegenseitige Informa-
tionsaustausch und die gemeinsame "Vertretung der idealen und wirt-
schaftlichen Interessen der katholischen Krankenhduser".

In den Jahren nach dem 1. Weltkrieg, besonders aber nach Beendigung
des 2. Weltkrieges fand eine spiirbare Umschichtung in der Mitarbeiter-
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schaft der konfessionellen Krankenhéuser statt. Bereits im 19. Jahrhundert
konnten nicht alle Bitten um Entsendung pflegender evangelischer oder
katholischer Schwestern positiv beantwortet werden, weil sich nicht genii-
gend Frauen als Diakonissen oder Ordensschwestern in den Mutterhéiu-
sern meldeten. Um 1900 waren etwa 25 % aller Frauen in Deutschland be-
rufstitig. Nach dem 1. Weltkrieg ero6ffneten sich neue Berufsmoglichkei-
ten fiir die Frau. Die Zahl der freien Krankenschwestern nahm stindig zu.
Der schwerste Einbruch aber erfolgte in der Zeit der nationalsozialisti-
schen Herrschaft. Die kirchliche Arbeit wurde systematisch zuriickge-
dringt, die konfessionellen Krankenhiuser in ihrer Arbeit behindert. Ne-
ben die Diakonissen und Ordensschwestern traten die vom Staat geforder-
ten "braunen Schwestern", die auch in evangelischen Krankenhiusern
eingesetzt wurden. Junge Menschen wurden durch die "Hitlerjugend" den
Kirchen entfremdet; fiir die Mutterhduser und weiblichen Kongregationen
wurde der Kontakt zur nachwachsenden Generation weitgehend unterbun-
den. Im 2. Weltkrieg iibten die Frauen fast alle Berufe aus, in denen bisher
nur Minner titig waren. Das blieb auch wihrend der ersten Nachkriegs-
jahre so, so daB die Lebensform der Diakonisse oder Ordensschwester als
Berufsbild an den Rand gedringt wurde. AuBlerdem waren wihrend des
Krieges viele evangelische und katholische Krankenhéuser zerstort wor-
den, und der Wiederaufbau erfolgte nur langsam. Durch den Mangel an
Nachwuchs in den Diakonissenhidusern und Ordensgenossenschaften wa-
ren die konfessionellen Krankenhiuser gezwungen, zunehmend freie Mit-
arbeiter einzustellen, unter denen nicht immer alle engagierte Christen wa-
ren, die sich mit der kirchlichen Trigerschaft des Hauses identifizieren
konnten. Deshalb wurde von den Krankenhausverbdnden immer wieder
nachdriicklich auf das proprium des konfessionellen Krankenhauses hin-
gewiesen.

So schrieb Heinrich Spaemann im Jahr 1937 fiir die katholischen Ein-
richtungen: "Krankenhaus und Gotteshaus gehtren nach christlicher Auf-
fassung unzertrennlich zusammen ... In unseren Hospitilern wirkt eine
Vielheit von Gliedern mit verschiedenen Funktionen im Dienste der Kran-
ken zusammen ... Deshalb kommt alles darauf an, daB die Gemeinschaft
der Pflegenden im Gotteshause immer wieder mit dem Geist Christi erfiillt
und ihrer Sendung bewuBt werde ... In einem viel ausgesprocheneren Sin-
ne als jede Pfarrkirche ist die Krankenhauskirche Missionskirche. Viele
Kranke erleben hier nach langen Jahren wieder eine erste Begegnung mit
dem katholischen Gotteshaus, manche lernen es zum erstenmal kennen."
1966 erklirten der Deutsche Evangelische Krankenhausverband und die
Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland tibereinstimmend: "Der
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Dienst am kranken Menschen auch in den Krankenh#usern bleibt eine dia-
konische Arbeit unserer Kirche."

Seit den Jahren des Wiederaufbaus nach dem 2. Weltkrieg arbeiten der
Deutsche Evangelische Krankenhausverband und der Katholische Kran-
kenhausverband Deutschlands zunehmend mit der Deutschen Kranken-
hausgesellschaft zusammen, um von Regierung und Parlament die wirt-
schaftliche Sicherung der konfessionellen Krankenhduser zu erreichen,
zumal diese Einrichtungen einen wichtigen Bestandteil in der Gesund-
heitsfiirsorge fiir die Gesamtbevolkerung darstellen. 1990 gehorten zur
Caritas, dem Dachverband der Katholischen Kirche, 584 Krankenhiuser
mit 127.483 Betten und ingesamt 157.712 Mitarbeitern. Dem Diakoni-
schen Werk der Evangelischen Kirche in Deutschland waren zum glei-
chen Zeitpunkt 287 Krankenhduser mit 57.736 Betten und insgesamt
80.908 Mitarbeitern angeschlossen.

Nach der Wiedervereinigung Deutschlands gehdren 1992 zur Caritas
610 Krankenhéuser mit 132.363 Betten und zum Diakonischen Werk 292
Krankenhduser mit 64.800 Betten.

Das konfessionelle Krankenhaus ist ein kirchliches (freikirchliches)
Krankenhaus, dessen Triger mit seiner Einrichtung einer Kirche (Freikir-
che/Gemeinschaftsverband) zugeordnet ist, also arbeitsrechtlich ein "Ten-
denzbetrieb". Es geht dem Triger nicht nur um eine optimale drztliche und
pflegerische Versorgung der Patienten, die von Grundsitzen christlicher
Ethik getragen wird. Es wird auch eine dem Evangelium gemiBe Beglei-
tung zum Heil und Wohl der Kranken angestrebt. In den Bemiihungen um
ein patientenfreundliches Klima im Hause haben die Verkiindigung des
Wortes Gottes und die Seelsorge ihren besonderen Stellenwert. Das kon-
fessionelle Krankenhaus will eine Stitte sein, wo das biblische Gebot der
Nichstenliebe gelebt und Patienten wie Angehorigen der Weg zur Erfah-
rung lebendigen christlichen Glaubens gewiesen wird.

Der Auftrag des konfessionellen Krankenhauses gilt fiir alle Mitarbei-
ter, deren Solidarisierung untereinander und mit den Kranken iiberhaupt
erst das im Krankenhaus erforderliche gemeinschaftliche Handeln ermog-
licht. Darum wird von den Mitarbeitern eine positive Einstellung zum
christlichen Glauben erwartet, aus der heraus sie sich als "Dienstgemein-
schaft" verstehen. Diakonissen und Ordensschwestern brachten fiir dieses
Selbstverstindnis wesentliche Voraussetzungen mit. Die freien Mitarbei-
ter werden aus den Grundkriften des Glaubens ihre Dienstgemeinschaft
im Krankenhaus immer wieder neu verwirklichen miissen. Von dem MaB,
wie das geschieht, werden Menschlichkeit und Christlichkeit im Kranken-
haus kirchlicher Trager weitgehend abhingen. Die wirtschaftlichen und
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personellen Sachzwinge, mitbedingt durch die Krankenhausgesetzgebung
und die sogenannte "Kostenddmpfung" setzen diesem Bemiihen oft enge
Grenzen. Ziel bleibt aber immer der helfende und heilende Dienst aus
christlicher Glaubenszuversicht.
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Die Einheit des Gewissens

Zum Verhiltnis von theologischem, philosophischem und psycho-
logischem Gewissensbegriff
(Dissertationsbericht)

Die Dissertation verdankt ihr Entstehen dem Interesse und Engagement
fiir den ganzen und unzerspaltenen Menschen, wie er uns im alttestament-
lichen "Schalom" verheiflen und im Evangelium zugesprochen ist. Diese
Einheit und Ganzheit des Menschen ist aber im Zeitalter der Wissenschaf-
ten und insbesondere der empirischen (analytischen) Humanwissenschaf-
ten vielfach gefihrdet oder bereits auler Sicht geraten. Angesichts dieser
einzelwissenschaftlichen Auflosung eines einheitlichen Gewissensver-
stindnisses in einen Pluralismus von Konzeptionen, Theorien und Ein-
zeldaten des Gewissensphdnomens war eine interdisziplinidre Bearbeitung
des Themas unvermeidlich. Obwohl solche Projekte das Risiko des Dilet-
tantismus und der Oberflachlichkeit sowie fast uniiberwindlicher wissen-
schaftstheoretischer, begriftlicher und sachlicher Probleme zu tragen ha-
ben, sind sie dennoch von unaufgebbarer Bedeutung und Notwendigkeit,
da z.B. ohne ein (wenigstens implizites) einheitliches Menschenbild we-
der menschliches Leben noch verantwortliches (gesellschaftliches) Han-
deln moglich ist.

Als Paradigma fiir eine solche umfassende (integrative) Anthropologie
wurde das Gewissen gewihlt, weil es anthropologisch zentral ist, von eini-
gen Autoren geradezu als "Mitte der personalen Existenz" (A. Auer) ange-
sehen wird, seit Luther auch als "Ort der Gottesbegegnung” fiir die theolo-
gische Anthropologie entscheidende Bedeutung erhalten hat (vgl. auch
seine Gleichsetzung von cor und conscientia!) und ferner philosophisch
und psychologisch wichtig und kontrovers ist.

Uber die interdisziplinire (wissenschaftstheoretische) Problematik eines
einheitlichen Gewissensbegriffs hinaus ist das Gewissen schon innerdiszi-
plinédr umstritten und weit von einer deutlichen Begriffsbestimmung ent-
fernt. Dariiber hinaus wirft das Gewissen schwerwiegende inhaltliche Pro-
bleme auf, etwa, wie Absolutheit und Relativitit (Héring: "Stimme Gottes
oder Produkt der Umgebung"), Freiheit und Determination des Gewissens
und seiner Entfaltung zusammengehoren, ferner die Frage, ob das Gewis-
sen als Ort der Gottesbegegnung (theologisches Gewissen s.s.) oder als
moralische Instanz anzusehen ist oder die Bedeutung des UnbewuBten fiir
die Gewissensregungen usw. Ein einheitlicher und umfassender Gewis-
sensbegriff wird diese zentralen Probleme aufzunehmen haben.
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Aufgrund der vorgegebenen (einzelwissenschaftlichen) Disparatheit des
Gewissensbegriffs ergab sich folgender Gang der Untersuchung:

Zunéchst war eine Verhiltnisbestimmung von Theologie, Philosophie
und Psychologie zu erarbeiten, in der die Einheit eines ihnen gemeinsa-
men Gegenstandes verstindlich gemacht und ausgearbeitet werden konnte
(sinnvolle, sachgemifle Kooperation dieser Wissenschaften): Teil .

Als nichster Schritt wurde versucht, unter Riickgriff auf die europdi-
sche philosophische Tradition einen grundlegenden Gewissensbegriff zu
entwickeln, der sowohl fiir theologische Vertiefung (Interpretation) als
auch fiir psychologische Konkretisierung (Empirie) offen war und in sei-
ner Einheit die Mannigfaltigkeit der Aspekte und Finzelziige des Gewis-
sens aufzunehmen vermochte. Dies wurde im AnschluB an Kant ent-
wickelt.

Dann war nach dem theologischen und psychologischen Gewissensbe-
griff zu fragen. Da es den theologischen oder psychologischen Gewissens-
begriff aber nicht gibt, wurden die wichtigsten theologischen und psycho-
logischen Gewissenskonzeptionen idealtypisch dargestellt und an-
schlieBend nach den Konturen eines fachspezifischen, umgreifenden oder
die verschiedenen Aspekte aufnehmenden einheitlichen Gewissensbegriff
gefragt (Teil I1). SchlieBlich konnte die Frage der Einheit des Gewissens
explizit gestellt werden. Dazu wurden zunichst drei wichtige Einheitsent-
wiirfe zum Verhiltnis von Theologie und Naturwissenschaft (Psycholo-
gie) kritisch untersucht. Der eigene Einheitsentwurf ging von einer philo-
sophisch fundierten und geklédrten Begriffsbildung aus, die die Einheit des
Gewissens in allgemeinmenschlicher Perspektive ("horizontaler Universa-
litit") zur Darstellung zu bringen suchte. Diese philosophische Begriffsbe-
stimmung wurde dann in eine christologische Fundierung der Anthropolo-
gie und damit eine Verhéltnisbestimmung von Gott und Mensch im Ge-
wissen einbezogen.

Teil I: Das Verhdltnis von Theologie, Philosophie und
Psychologie

Es wurde so konzipiert, da} in systematischer Intention nach den Bedin-
gungen der Moglichkeit einer positiven Verhiltnisbestimmung (sachge-
miBen Kooperation) dieser Wissenschaften gefragt wurde. Die wichtig-
sten Bedingungen fiir alle drei Wissenschaften sind eine Offenheit fiir alle
Wirklichkeitsbereiche und Aspekte des Menschen (umfassende Wahrheit)
und dementsprechend fiir alle wirklichkeitsaddquaten Forschungs-, Denk-
und Sprachmethoden und -wege, eine selbstkritische und ergénzungsoffe-
ne Kooperationsbereitschaft und insbesondere die Offenheit fiir eine
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nichtreduktive ("universalistische") Wirklichkeitssicht und Sprache, in der
allein das unverkiirzte Phianomen des Menschen (bzw. des Gewissens) so-
wie seiner Einheit und Ganzheit ausgesagt werden kann. Diese universali-
stische bzw. ontologische Struktur der Sprache und ihrer Begriffe erwies
sich als Grundeinsicht und -voraussetzung fiir die Einheit des Gewissens-
begriffs: Die Frage, was ein Seiendes fundiert, in seiner Einheit und Ganz-
heit konstituiert, kann ndmlich nicht in "ontischer Differenz", d.h. aus der
Konstellation und Wechselwirkung von Gegenstinden beantwortet wer-
den (Atomismus als Modell der "trivialen und duBerlichen Zusammenset-
zung", Hegel, IV, 195), weil ein so gedachter Atomismus in einen regres-
sus ad infinitum fiihrt, die Atome selbst ndmlich nicht mehr im Sinne des
Atomismus, sondern letztlich doch substantiell gedacht werden miissen.
Dagegen ist die Einheit und Ganzheit des individuellen Seienden in seiner
Substanz fundiert und von daher verstindlich zu machen, wie dies die ge-
samte ontologische Tradition der europiischen Philosophie (von Plato bis
Hegel) in immer neuen Ansétzen versucht hat.

In eine so konzipierte Kooperation kann die Theologie, von der Offen-
barung Gottes in der geschichtlichen Person Jesu Christi herkommend, die
umfassendsten Horizonte des Menschseins (zwischen Gott und Satan,
Proton und Eschaton, coram Deo und coram hominibus) einbringen und
damit Verkiirzungen des Menschseins vermeiden helfen, die durch die fast
unertrigliche Schwere der mit diesen Horizonten aufgewiesenen Mensch-
heitsprobleme (etwa der Schuld und Verantwortung des Menschen vor
Gott) in anderen anthropologischen Entwiirfen als latente Gefdhrdung vor-
liegen und zur Folge haben konnen, daBl diese Horizonte ausgeblendet
oder verharmlost werden. Die Philosophie kann in die Kooperation die
kritische Infragestellung ideologischer oder unreflektierter Behauptungen
(Vorurteile, unaufgedeckte Primissen usw.) sowie die Differenziertheit
und Fundiertheit einer iiber 2000jdhrigen Denk- und Problemgeschichte
einbringen, etwa die auch fiir die Anthropologie fundamentale ontologi-
sche und transzendentale Problematik. - Die Psychologie bringt naturge-
mil in diesen Dialog eine besondere Nihe zum "empirischen Menschen",
also zu seiner konkreten, leiblichen, geschichtlichen und phinomenalen
Vielfalt und Bedingtheit - aber auch seiner lebensgeschichtlichen und ge-
sellschaftlichen Verkiimmerungen und Deformationen usw. ein, die theo-
logisch als "Entfremdungsstrukturen” (Tillich, VIII, 308ff u.6.) gedeutet
werden kénnen. Diese wachsende Basis empirischer menschlicher Phino-
mene und GesetzmifBigkeiten stellt eine wesentliche Korrektur bzw. Er-
ginzung zur theologischen bzw. philosophischen Begrifflichkeit dar, die
fast notwendig eine Tendenz zum Grundsitzlichen und Abstrakten auf-
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weist. Freilich kann die Psychologie nur dann sachgemif in das Gespréch
eintreten, wenn auch sie ihre Pramissen nicht verabsolutiert bzw. als "Tat-
sachen" ansieht, sondern sich des hermeneutischen Zirkels der empiri-
schen Forschung, also zwischen Daten und Deutung, empirischen Metho-
den und deren (latenten) philosophischen und anthropologischen Primis-
sen bewuft ist und diesen Zirkel stets erneut durchlduft und ausarbeitet,
wobei zur Kldrung der Primissen das Gesprich mit Theologie und Philo-
sophie unerlédBlich ist!

Teil Il: Die Disparatheit der Gewissensbegriffe

A. Das Gewissen in philosophischer Perspektive: Hier ging es im wesent-
lichen darum, ein begriffliches Fundament zu erarbeiten, das zu einer Kli-
rung des theologischen Gewissensbegriffs beitragen und zugleich die
Mannigfaltigkeit psychologischer Empirie des Gewissens in seine Einheit
und Ganzheit aufnehmen kann.

1. Zur anthropologischen Fundierung des Gewissens erwiesen sich die
(traditionellen) Grundbestimmungen des Menschen als zoon logon echon,
politikon und eleutheron als unverzichtbar: Jede Leugnung dieser anthro-
pologischen Grundkonstitutiva fiihrt mit logischer Notwendigkeit zum
Selbstwiderspruch (Leugnung von Vernunft und Freiheit setzt Vernunft
und Freiheit bereits voraus usw.). Daher sehen wir auch den Gewissensbe-
griff grundlegend in Freiheit, Vernunft und Gemeinschaftlichkeit des
Menschen fundiert.

2. Ebenso wichtig wie die Fundierung erwies sich aber auch die Diffe-
renzierung des menschlichen Daseins und insbesondere seiner sittlichen
Selbstverwirklichung in Sinnstufen, weil ohne sie Begriffsverwirrungen
und Grenziiberschreitungen kaum zu vermeiden sind. - Von besonderer
Relevanz erwies sich dabei die Unterscheidung und Zuordnung von Moral
und Glauben als jeweils eigenstiindige Sinnstufen menschlicher Selbstver-
wirklichung, die daher nicht aus niedrigeren Sinnstufen (etwa der Le-
benserhaltung oder der Lust) erklirt werden diirfen. Ebensowenig darf
etwa die Moral von der umfassenderen Sinnstufe des Glaubens negiert, sie
mufl im spezifischen Sinn "aufgehoben" werden (im dreifachen He-
gel’schen Sinn der elevatio, negatio und conservatio). Diese Unterschei-
dung und Zuordnung ist fiir die Verhiltnisbestimmung von moralischem
(autonomem) und ’theologischem’ (Glaubens)-Gewissen wichtig, ihre
MiBachtung fiihrt entweder zur Leugnung der Moral im Namen des Glau-
bens oder zum Ausspielen der Moralitit des Menschen gegen den umfas-
senden Anspruch des Glaubens (Selbstbehauptung des Menschen gegen
den Anspruch Gottes).
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3. In begrifflicher Hinsicht war Kants Unterscheidung von subjektivem
und objektivem Gewissensurteil wichtig: Da ich grundsitzlich nur nach
der mir jeweils zugénglichen sittlichen Einsicht handeln kann, ist fiir Kant
allein dieses subjektive Urteil, das die Ubereinstimmung von sittlicher
Einsicht und meinem konkreten Handeln iiberpriift, das moralische, das
Gewissensurteil, wihrend die "objektive" Richtigkeit meines Handelns
(worin immer sie gesucht werden mag) nicht moralisch genannt werden
kann. Diese Unterscheidung Kants hat sich in der Ethik weitgehend
durchgesetzt und z.B. in der Terminologie von "sittlich richtig bzw.
falsch”" (= objektives Urteil) und "sittlich gut bzw. bose" (= subjektives
Gewissensurteil) seinen Niederschlag gefunden. Subjektives und objekti-
ves Urteil hingen nach Kant nun so zusammen, dal sich das subjektive
gerade auf Objektivitit (sittliche Richtigkeit) richtet, nimlich die Allge-
meinheit des kategorischen Imperativs zum MaBstab hat!

Daraus folgt fiir Kants Gewissensverstindnis: "Das Gewissen ist ... fiir
den moralisch Handelnden letzte und absolute Instanz: Es gibt kein Ge-
wissen des Gewissens. Es gibt aber auch kein Wissen des Gewissens in
der Distanz einer theoretischen Aussage iiber das Gewissen: es kann nicht
irren" (E. Heintel, Gew., 233).

Demnach sind u.E. drei Definitionen bzw. Weisen des Sprachgebrauchs
von Gewissen sinnvollerweise zu unterscheiden: (1) Gewissen (s.1.) als
"Inneres” des Menschen (cor = conscientia!), als Personkern, wahres
Selbst usw., was selbstverstindlich auch sittliche Einsicht und Gewissens-
urteil in sich schlieBt, (2) der Begriff des Gewissens, der in Freiheit, Ver-
nunft und Gemeinschaft des Menschen fundiert ist und fiir den sittlich
Handelnden letzte Instanz ist; bei ihm ist subjektives und objektives Urteil
zu unterscheiden, unabhingig, ob man den Gewissensinhalt (die vorgege-
bene sittliche Einsicht bzw. Norm) in die Definition des Gewissens ein-
schlieBt oder nicht. Um des iiberwiegenden Sprachgebrauchs und der stets
und unaufloslich gegebenen Verbundenheit von Gewissensspruch und Ge-
wissensinhalt willen entschieden wir uns fiir die umfassende Gewissens-
definition, die den Inhalt zum Gewissen zihlt, hielten aber die Unterschei-
dung Kants stets im Blick. (3) SchlieBlich ist davon noch das Gewis-
sensphiinomen (und -erlebnis) als ganzheitlicher, unwillkiirlicher
BewuBtseinsvorgang mit spezifischen Charakteristika, spezifischer Ent-
wicklungsgeschichte usw. zu unterscheiden, das insbesondere auch For-
schungsgegenstand empirischer Psychologie ist.

B. Das Gewissen in theologischer Perspektive: Hier stellten wir idealty-
pisch den ontologischen, den theologischen’ und den ganzheitlichen Ge-
wissensbegriff gegeniiber.
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1. Das ontologische Gewissensverstandnis (Thomas von Aquin): Tho-
mas sieht, ganz im Sinn unserer philosophischen Fundierung, das Gewis-
sen in der Freiheit und insbesondere der praktischen Vernunft des Men-
schen gegriindet. Dabei unterscheidet er erste unfehlbare Prinzipien der
praktischen Vernunft, die den bleibenden, unzerstorbaren Inhalt der Syn-
teresis bilden und deren Anwendung auf das konkrete sittliche Handeln (=
conscientia), das dem Irrtum durch falsche Schliisse oder falsche vorgege-
bene sittliche Normen unterliegt. Damit hilt Thomas die Absolutheit des
Gewissens fiir das individuelle sittliche Handeln fest und erklirt dennoch
seine Fehlbarkeit in der konkreten Handlungssituation. Eingeordnet ist das
Gewissen bei ihm in seine Konzeption des Ordo, der hierarchischen und
zugleich differenzierten kosmischen Ordnung, in der Gott, Welt und
Mensch zusammengeschlossen sind und in der auch die (autonome!) prak-
tische Vernunft auf die Vernunft der Wirklichkeit und auf Gott als den
auctor legis naturalis et rationis (indirekt) bezogen bleibt.

Kritisch anzufragen ist der Intellektualismus seiner Gewissenskonzep-
tion (erste, unfehlbare Vernunftprinzipien der Synteresis, logische
SchluBverfahren der conscientia auf die konkrete Situation usw.), seine
Einbindung in eine "Totalordnung", die das Gewissen (conscientia) un-
selbstindig macht, und die Beschrinkung des Gewissens auf die Moral,
die eine Vertiefung zum Glaubensgewissen (Begegnung mit Gott im Ge-
wissen) nicht in Sicht kommen ldBt.

2. Das ’theologische’ Gewissensverstiandnis (Luther): Hier wird im Ge-
wissen mit groBer Energie die Dialektik der zentralen Glaubenserfahrung
Luthers ausgearbeitet, da im Gewissen einerseits Gottes Zorn und Ver-
dammungsurteil erfahren wird, das den Menschen vernichtet und in die
Verzweiflung stiirzt und andererseits hier der Freispruch Christi im Evan-
gelium (extra nos) empfangen wird, der den Menschen trotz seines So-
seins und seiner uniiberwindlichen Schuld freispricht (sola gratia!), in die
Gotteskindschaft erhebt und so das Gewissen trostet, befreit, gewil und
mutig macht. Alle anderen Charakteristika von Luthers Gewissensver-
stindnis sind von dieser zentralen Gewissenserfahrung, die den ganzen
Menschen coram Deo stellt, her abzuleiten.

Der anthropologische Hintergrund fiir diese Gewissenskonzeption ist
der, daB der Mensch nach Luther zwischen Gott und Satan, als abhingig
und unfrei in dieser Hinsicht gesehen wird (Widerfahrnisgewissen), da3 er
aber von Gott als Person angesprochen wird (Gewissen als personales
Wortgeschehen), daBl die fundamentale theologische Unterscheidung von
Gesetz und Evangelium auch die Gewissenserfahrung bestimmt.

Problematisch erscheint hier die negative Sicht des Gewissens (kein

111



weisendes Gewissen bzw. "omnis conscientia mala"), die tendenzielle Eli-
minierung der Moral (als selbstandiger Sinnstufe) von der Glaubenserfah-
rung her, u.U. auch eine relationale (punktualistische) Engfiihrung des Ge-
wissens, die dessen Wahrheitsbezug (Fihigkeit zu sittlicher Einsicht)
auBer acht laft.

3. Das ganzheitliche Gewissensverstindnis (Gert Hummel): Bei Hum-
mel wird das personale und ganzheitliche Element in Luthers Gewissens-
verstdndnis als grundlegendes und hauptsiichliches Kennzeichen des Ge-
wissens angesehen, es entspricht bei ihm dem wahren und umfassenden
Selbst des Menschen, das seine "Individuation" leitet, BewuBtes und Un-
bewuBtes umfaflt, ganzheitlich und bildhaft erfahren wird und dem Men-
schen, theologisch gesprochen, seine imago Dei mit numinoser Gewalt
zum BewuBtsein bringt. Eine komplementire Erginzung und Einheit
theologischer und psychologischer Apsekte des Gewissens (etwa in der
Oftfenbarungsrelevanz des schopferischen Unbewufiten, in der Einheit von
Gottesbild und Selbstarchetypus, im simul iustus et peccator als Leben im
Heil und zugleich Entfremdung vom Heil in einem fortschreitenden Indi-
viduationsprozef}) wird hier entworfen.

Die Gefahr dieses Gewissensverstindnisses liegt wiederum darin, daf3
die Sinnstufe der Moral im Namen "Selbst"-bezogener Individuation
auller acht gelassen wird, daB Glaubensprozesse (das extra nos) doch in
unangemessener Weise an psychologische Vorgidnge gekniipft werden,
speziell, daB} die Psychologie C.G. Jungs (nahezu unkritisiert) zu theologi-
scher Verbindlichkeit hochstilisiert wird.

4. Die Einheit dieser theologischen Gewissensaspekte wurde in einem
iiber die Sinnstufen menschlicher Selbstverwirklichung vermittelten Ge-
wissensprozeBl gesucht, der das moralische Gewissen (Thomas, Kant)
tiber die Erfahrung meines Nicht-gut-seins (den "Abgrund des Gewissens"
bei moralisch gutem Gewissen) mit dem Angenommensein durch die
Barmbherzigkeit Jesu Christi trotz meiner Schuld verbindet und im Glau-
bensgewissen die anderen Gewissensdimensionen "aufgehoben" sieht.
Nur im Glaubensgewissen erhalten die Grenzerfahrungen des Menschen
(die Aporie seiner Moralitit) durch den Zuspruch des Evangeliums eine
gliltige und befreiende Antwort.

C. Das Gewissen in psychologischer Perspektive: Hier wurden ebenfalls
idealtypisch S. Freud, C.G. Jung, A. Wellek und H.J. Eysenck gegeniiber-
gestellt.

1. Wihrend Freud in seiner genetischen und kausalmechanischen Deu-
tung seiner therapeutischen Erfahrungen die Abhiingigkeit, Relativitit und
oft unmenschliche Hirte bzw. Lebensfeindlichkeit der Gewissensinhalte
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pointiert herausstellt (dabei allerdings wegen der Leugnung von Freiheit
und Vernunft in seiner Metatheorie in anthropologische Selbstwidersprii-
che gerit), versucht etwa Jung, diesen Reduktionismus durch seine Kon-
zeption eines schopferischen UnbewuBten, das die Personwerdung des
Menschen (Individuation) anleitet und sich auch im Gewissen ausspricht,
zu iiberwinden. Gefihrdet wird dieser nichtreduktive Ansatz gleichwohl
durch eine neutrisch-deterministische Sicht des Unbewuften, insbesonde-
re des iibermichtigen Selbstarchetypus - dagegen scheint uns seine Beto-
nung der Ganzheitlichkeit und Bildhaftigkeit sittlicher Werte und Leitvor-
stellungen eine wichtige psychologische Erkenntnis zu enthalten.

2. Wellek kann als typischer Vertreter der verstehenden (philosophi-
schen) Psychologie gelten, er entwirft seine Charakterkunde geradezu als
"Wesens- oder Seinswissenschaft" (Polaritét, 53). Hier ist das Gewissen in
Vernunft, Freiheit und Willen des Menschen, zugleich aber in seinen Tie-
fenbindungen ("Gemiit") verankert. Problematisch ist hier die Begriindung
und Sicherung seines (philosophisch-anthropologischen) Deutungsrah-
mens, die - wie alle Deutungs- und Pramissenfragen - nicht "objektivie-
rend" durchgefiihrt werden kénnen.

3. Eysenck ist typischer Vertreter der naturwissenschaftlich-experimen-
tellen Psychologie (Lerntheorie, Behaviourismus), er versucht das Gewis-
sen als "Summe konditionierter Angstreaktionen" (Experimentiergesell-
schaft, 58) zu erkldren, wofiir er experimentelle und statistische Belege
anfiihrt. Da die Konditionierbarkeit des Menschen als erwiesen gelten
darf, kann in solchen Prozessen insbesondere aus friihester Kindheit, in
der Tat eine Komponente der Gewissensbildung (etwa starrer und andres-
sierter Verhaltensnormen) gesehen werden.

4. Gemeinsam ist allen psychologischen Gewissenstheorien, daf sie die
Leiblichkeit des Menschen, seine Bindung an triebhafte Prozesse bzw. ge-
sellschaftlich-geschichtliche Bedingungen und Entwicklungsfaktoren her-
ausarbeiten, philosophisch gesprochen, die Endlichkeit des Menschen
konkretisieren.

U.E. miiite eine umfassende psychologische Gewissenskonzeption so-
wohl wissenschaftstheoretisch und kritisch die verschiedenen Bedeu-
tungsebenen und Wirklichkeitsschichten aufkliren, in denen die verschie-
denen Gewissensphinomene ihren Ort haben, als auch ein Entwicklungs-
modell des Gewissens entwerfen, in dem sowohl mechanistische
(ankonditionierte), als auch triebokonomische (Freud), als auch bildhaft-
ganzheitliche Prozesse in Beziehung gesetzt werden und als Ziel und Er-
gebnis ein reifes, verantwortliches, auf Freiheit, Vernunft und Gemein-
schaft gegriindetes Gewissen ins Auge gefait wird.
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Teil I11: Die Einheit des Gewissens

Hier wurden zunichst vorgelegte Einheitsentwiirfe untersucht: die dimen-
sionale, komplementire und dialektische Verhiltnisbestimmung von
Theologie und Psychologie (Naturwissenschaft).

1. Wiihrend sowohl die dimensionale als auch die komplementére Ver-
hiltnisbestimmung ein eindimensionales (naturwissenschaftlich-mechani-
stisches) Wirklichkeitsverstindnis aufbrachen und neue argumentative
Maoglichkeiten (insbesondere auch im Gesprich mit Naturwissenschaft-
lern) einer differenzierteren, personale und geistige Seinsweisen ein-
schlieBenden Wirklichkeitssicht erdffneten, liegt ihre gemeinsame Schwi-
che gerade in ihrem (oft impliziten) Ausgangspunkt vom naturwissen-
schaftlichen, reduktionistischen Ansatz, dem eine nominalistische Sprache
entspricht, von der aus ein Vollbegriff des Menschen (der als ontologisch
und transzendental fundiert gedacht werden muf}) nicht erreicht werden
kann, vielmehr bleibt es bei einer Gegeniiberstellung von Geist und Mate-
rie, Wesen und Erscheinungen, deren Vermittlung oder Ineinanderliegen
zwar postuliert, aber nicht argumentativ aufgewiesen werden kann. Die
prinzipielle Gleichartigkeit der Dimensionen bzw. Komplemente verdeckt
ferner die fundamentale Unterschiedenheit von Wesen und Erscheinun-
gen, von Gott und Mensch usw. SchlieBlich zeigt sich, daB die Begriffe
erst in einem umfassenden und kritisch gekldrten philosophischen Be-
griffsrahmen die ntige Bestimmtheit und Klarheit erhalten.

Diese Nachteile kommen u.E. fiir die dialektische Verhéltnisbestim-
mung nicht in gleicher Weise zum Tragen (dafiir konnte sie aber als philo-
sophisch oder ideologisch vorbelastet erscheinen), weil Dialektik als ge-
nuin philosophischer Begriff an der ontologischen (universalistischen)
Struktur der Sprache Anteil hat und durch eine iiber 2000jdhrige Ge-
schichte der kritischen Reflexion und Kldrung gegangen ist. Dabei geht es
in der dialektischen Verhiltnisbestimmung nicht um ein formales (oder
gar Welterkldrungs-)Schema, das schon als solches oder in einem klap-
pernden Dreischritt die Einheit zweier gegensitzlicher Aspekte der Wirk-
lichkeit konstituiert, sondern Dialektik ist auf argumentierende und syste-
matisch reflektierende Entfaltung des jeweiligen Sachverhaltes angewie-
sen, bei dem sowohl der Widerspruch als ein echter (nicht scheinbarer) als
auch die Einheit als in der Sache liegend argumentativ erwiesen werden
muB. Wir haben uns diese dialektische Verhiltnisbestimmung von Theo-
logie und Naturwissenschaft zur Aufgabe gemacht.

2. Die Einheit des Gewissens in philosophischer Perspektive: Sie wurde
im Vollbegriff des Gewissens geortet, eines Gewissensbegriffs, der so-
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wohl ontologisch als auch transzendental fundiert ist und als Wesensbe-
griff die Einheit in der Mannigfaltigkeit, das Ganze aus verschiedenen
Teilaspekten konstituiert. Seine Einheit wird also nicht konstruiert, syn-
thetisiert usw., sondern ist in der "Einfachheit" des Begriffs bereits vorge-
geben. Diese grundsitzliche dialektische Einheit von Wesen und Erschei-
nungen war nun auf die psychologischen Einzeldaten und -phiinomene zu
beziehen und daher je nach Schule und Gewissentheorie zu differenzieren.
Dabei erwiesen sich die Triebkrifte (Motive) und Mechanismen des Ge-
wissens, wie sie psychologisch aufgewiesen wurden, bei kritischer Prii-
fung eigentlich als Teil meines Schicksals (meiner Leiblichkeit, Endlich-
keit usw.) bzw. als Motive meines Motivationshorizontes, die aber in die
Freiheit und Verniinftigkeit des Gewissens "aufgehoben" sind und somit
gar nicht determinierend wirken, sondern Momente seiner Einheit bilden.

3. SchlieBlich wurde die (primir inhaltliche) Einheit des Gewissens in
theologischer Perspektive in einer christologischen Begriindung der An-
thropologie und des Gewissens gesucht, in der das Miteinander von Gott
und Mensch, wie es in der Person Jesu Christi wirklich war und ist, diffe-
renzierend und unter eschatologischem Vorbehalt fiir alle Kreatur (als das
Gewissen tragende und in seiner Freiheit ermoglichende, verborgene
Schopfungsgiite) und fiir den Christen als innige, personale Gemeinschaft
mit Jesus Christus im Gewissen iibersetzt und entfaltet. Die christologi-
sche Lehre der communicatio idiomatum erwies sich darin als Spitzenaus-
sage sowohl der Christologie als auch einer Einheit (Verschnung!) des
christlichen Gewissens, in der der heilige Gott und der unheilige Siinder,
Gottes Absolutheit und menschliche Relativitiit, eschatologische Vollen-
dung und geschichtliche Entfremdung zu einzigartiger, die Gegensitze
versohnender Einheit zusammengeschlossen sind, deren heilsgeschichtli-
che Dynamik auf eine Vollendung zielt, in der alles Leid, alle Schuld, al-
ler Tod iiberwunden und "Gott alles in allen" sein wird (1Kor 15,28).

Es lie3 sich also die Einheit des Gewissens (in begrifflicher, interdiszi-
plindrer Sicht) in philosophischer Perspektive als auch in inhaltlicher
Sicht theologisch explizieren, so daf diese Moglichkeit einer doppelten
Denkbewegung auf eine Einheit des Gewissens hin zugleich den Weg zu
einer integrativen Anthropologie im "Trialog" zwischen Theologie, Philo-
sophie und Psychologie (empirischer Humanwissenschaft) erdffnet.

Dr. Dietrich Bodenstein
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Laudatio anldBlich der Verleihung des Johann-
Tobias-Beck-Preises 1992 an Dr. Rolf Hille

fiir das Buch "Das Ringen um den sékularen Menschen. Karl Heims
Auseinandersetzung mit der idealistischen Philosophie und den
pantheistischen Religionen", Gieen-Basel: Brunnen, 1990

Der Vorstand der AfeT hat den Preis mit Anerkennung und Freude in die-
sem Jahr Dr. Rolf Hille fiir seine Arbeit iiber das Werk Karl Heims zuer-
kannt.

1. Zuerst eine allgemeine Begriindung. R. Hille hat es unternommen,
die bleibende Bedeutung eines "evangelikalen" Theologen und zwar in der
selteneren Disziplin eines Systematikers, besser eines systematischen und
philosophischen Denkers herauszustellen. Das ist umso notwendiger, als
Heim aufgrund seines Ansatzes, von dem gleich zu reden ist, ein Denker
am Rande der deutschen Schulsystematik war, die ihn als Fremden behan-
delte. Es war zu meiner Studienzeit (1956-61) in Hamburg wohl eine Aus-
nahme, dall an der Hamburger Fakultit sein Name gelegentlich fiel, weil
die Fakultdt mit Thielicke, Engelland und Miiller-Schwefe drei seiner
Schiiler und wissenschaftlichen Mitarbeiter hatte. Aber selbst von ihnen
bezog nur einer (Engelland) die theologische Arbeit Heims substantiell in
seine Arbeit ein. Mit Heim ist ein Denker gewiirdigt, der nicht nur exi-
stentiell in Pietismus und Erweckungsbewegung wurzelt, sondern der die-
se Tatsache auch denkerisch zur Grundlage seiner theologischen Arbeit
macht. Er bewertet néimlich die Grunderfahrungen der Bekehrung und der
Fithrung Gottes als hermeneutische Schliisselerlebnisse, welche axiomati-
sche Bedeutung fiir die denkerische Durchfiihrung seiner Theologie ha-
ben: Das erste insbesondere fiir seine Philosophie der Rdume, das andere
fiir seine voluntative Weltsicht, nach der Natur und Geschichte antideter-
ministisch bestéindig im Werden sind und dadurch gestaltet werden, daf
Menschen dem lebendigen Gott begegnen und mit ihren Entscheidungen
darauf antworten. R. Hille bringt uns mit Karl Heim einen Denker nahe,
dessen Hauptanliegen nun nicht in der Entfaltung der klassischen dogma-
tischen Themen innerhalb dieser Axiomatik besteht, sondern in ihrer An-
wendung auf die Situation des sikularen Menschen. Der Titel der Unter-
suchung lautet "Das Ringen um den sidkularen Menschen". Uns begegnet
damit ein Denker, der in Jahrzehnten der Zuriickweisung der apologeti-
schen Aufgabe der Theologie - sein Wirken ist zeitgleich mit Dialekti-
scher Theologie und Existentialtheologie - diese Aufgabe in besonderer
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Verbindung von anspruchsvollster Denkleistung und seelsorgerlicher Ar-
beit unter Studenten getan hat.

2. Der spezielle Beitrag der Arbeit Hilles besteht nun darin, da8 der
Verfasser sich innerhalb des Gesamtwerkes von Karl Heim der unbekann-
teren Seite zuwendet, ndmlich, wie der Untertitel sagt, seiner Auseinan-
dersetzung mit der idealistischen Philosophie und den pantheistischen Re-
ligionen. Damit ist zugleich ein aktueller Beitrag zur heutigen Herausfor-
derung durch die sogenannte neue Spiritualitit geleistet. Es wird also nicht
noch einmal der eindeutige Schwerpunkt Heims, seine Auseinanderset-
zung mit dem naturwissenschaftlichen Atheismus und Materialismus un-
tersucht. Untersucht wird vielmehr sein weniger bekanntes anderes The-
ma, welches zum ersten Mal in umfassender Form durch diese Arbeit ge-
schieht. Das ist umso verdienstlicher, als im Unterschied zu Heims
Hauptthema, dessen Bearbeitung sich in einer Reihe geschlossener Binde
niedergeschlagen hat, die Quellenlage hier vollig anders ist. Eine Fiille
verstreuter Stellungnahmen muBte gesichtet und zusammengefiigt werden.
Heim war auf dies, sein anderes Thema, die Nachwirkung des deutschen
Idealismus und die Herausforderung durch die fernostliche Hochreligio-
nen durch seine Arbeit unter Studenten, unter anderem durch eine Vor-
tragsreise in China gestoBen.

Wesentlich fiir die Einschitzung Heims und als Herausforderung zur
Auseinandersetzung sind zwei zentrale Ergebnisse Heims, die durch Rolf
Hille herausgearbeitet und gewiirdigt werden. Das eine ist die Tatsache,
dafl Heim beide Phdnomene als Spielarten einer Grundform, niamlich des
mystischen Weges zu Gott begreift: Den Idealismus als mystische Apo-
theose des freien Ich; den Weg der fernostlichen Religionen als ontologi-
sche Verschmelzung mit dem Géttlichen. Das andere Ergebnis Heims ver-
bindet beide groBen Hauptthemen seiner Arbeit. Er begreift niamlich beide
Gefahren, die des naturwissenschaftlichen Atheismus und die des Mysti-
zismus als Erscheinungsformen wiederum eines Grundphidnomens, ndm-
lich der Sidkularisierung. Die mystische Spiritualitdt wird also nicht etwa
als Antwort auf die Sikularisierung, sondern als eine Spielart derselben
aufgefaBt. Mit dieser These ist Heims Arbeit ein aufregender Beitrag zu
unserer gegenwirtig laufenden Tagung zum Thema "Gospel and Moder-
nity". Die geistige Dramatik beider Ergebnisse Heims kann hier natiirlich
nicht entfaltet werden.

3. Der besondere Charakter der Darstellung und des geistigen Milieus
der Untersuchung ist mitbestimmt durch das Verhiltnis des Verfassers zu
Person und Werk Karl Heims. Er teilt mit ihm nicht nur den gleichen
geistlichen Wurzelgrund, sondern auch die geistige Axiomatik und nicht
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zuletzt das im besten Sinne missionarisch-apologetische Interesse durch
jahrelange Arbeit unter Studenten. Diese Nihe bringt es wohl mit sich,
daB in kongenialer Erfassung zum Beispiel die fundamentale Bedeutung
von Bekehrung und Fiihrung Gottes tiefer begriffen wird als in manchen
Darstellungen des Heimschen Denkens. Ebenso bringt sie ein Verstehen
mit sich, daB es von diesen radikalen Grundentscheidungen her geschehen
konnte, dal Heim in der Bewertung der Sdkularisierung nur ein radikales
Nein kennt, ebenso, da} er auch in seiner Bewertung des mystizistischen
Weges nur das Nein kennt, und davon nicht die "mystische" Seite christli-
cher Existenz unterscheiden und wiirdigen kann.

Diese Nihe und Gemeinsamkeit schliefit aber die kritische Auseinan-
dersetzung mit Heim nicht aus. Sie bezieht sich einmal auf die im Unter-
schied zum Thema naturwissenschaftlicher Atheismus, wo Heim selbst
Sachkenner ist, bzw. Sachkenner hinzuzieht, unzureichende Sachausein-
andersetzungen mit den Religionen. Sie hinterfragt ferner die Radikalitét
des Urteils iiber die Sakularisierung, sowie die Radikalitit des Urteils tiber
die Mystik. Und sie zeigt sehr gut auf, wie Heim selbst besonders sein ra-
dikales Nein zur Mystik unterlaufen hat durch seine Frommigkeit, die im
"Sein in Christus” wurzelt und in Gebet und Fiithrung ihren Schwerpunkt
hat. An allen entscheidenden Stellen der Kritik zeigt die Untersuchung die
Tagesordnung fiir die Weiterarbeit auf.

Eine grofe Hilfe der Arbeit besteht schlieBlich darin, auf 150 Seiten
zum ersten Mal eine vollstindige Bibliographie der Veroffentlichungen
Heims und derer iiber Heim vorgelegt zu haben. Unser Verstindnis des
bleibenden Dienstes von Karl Heim, ndmlich seiner missionarischen Apo-
logetik oder, wie er es selbst einmal genannt hatte, seines intellektuellen
Samariterdienstes ist durch die Arbeit von Rolf Hille wesentlich gefordert
und bereichert worden.

Siegfried Liebschner
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Dokumentation

L. Die dreifache Herausforderung

Grund und Inhalt christlicher Mission sind unabdnderlich vom unverin-
derlichen Wort Gottes vorgegeben. Aber im Wechsel der Zeiten sicht sich
die Mission immer wieder anderen Herausforderungen gegeniiber, auf die
sie sich, will sie ihrem Auftrag treu bleiben, einstellen muB.

Gegenwirtig steht die Mission unter einer dreifachen Herausforderung:

1. Die Selbstindigkeit der Nationen und Kirchen in der Dritten Welt
und die vor allem in unserem Jahrhundert rasch vorangeschrittene Ent-
christlichung in den Lédndern und Kirchen der Ersten und Zweiten Welt
erfordern ein Neubedenken der Missionsstrategie im Sinne der Kooperati-
on mit den Kirchen der bisherigen Missionsldnder sowie eine Ausdehnung
der Mission auf alle sechs Kontinente als Missionsfeld.

2. Die sozialen und politischen Notstinde in vielen Lindern der Dritten
Welt stellen der Mission die bedringende Frage, wieweit sie sich direkt
oder indirekt dieser Lage annehmen mubB.

3. Die Renaissance der Weltreligionen zwingt zum neuen Nachdenken
tiber das Verhiltnis der christlichen Kirchen und Missionen zu diesen an-
deren Religionen.

Keines dieser Probleme ist schlechthin neu, aber sie stellen sich doch in
neuer Dringlichkeit. Und es wird gefragt, ob denn die Antworten, welche
die Mission bisher gab, heute noch ausreichen. Insbesondere auch evange-
likal gepriagten Missionen gegeniiber wird immer wieder gefragt, ob sie
nicht beispielsweise in ihrer Missionsstrategie in Lindern der Dritten Welt
noch zu stark von patriarchalischem Denken bestimmt seien; ob ihre Ar-
beit nicht zu einseitig individualistisch auf das "Seelenheil” des einzelnen
("nur Bekehrung") ausgerichtet sei und so einem sog. Heilsegoismus Vor-
schub leisteten. Andere wiederum miissen sich fragen lassen, ob sie das
Ziel der Mission nicht zu sehr in durch menschliche Anstrengungen
herstellbaren idealen sozialen Zustinden sehen ("social gospel") oder den
christlichen Glauben nur noch als kulturhistorisch bedingte Variante
menschlicher Religiositdt neben gleichberechtigten anderen verstehen
("Ein Gott in allen Religionen").

Angesichts jener Herausforderungen und dieser Fragen sowie auf deren
Hintergrund haben wir versucht, uns neu auf den biblisch bezeugten Mis-
sionsauftrag und das biblische Verstiindnis von dem, was Mission ist und
auch heute sein sollte, zu besinnen.
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II. Basler Thesen zur Mission

1. Das Ziel christlicher Mission: das Kommen des Reiches Gottes

Mission ist AuBerung der Herrschaftsinitiative Gottes, der seine Schop-
fung erneuern will. "Alle Lande sollen seiner Ehre voll werden!" (Ps
72,19). Das letzte Ziel christlicher Mission kann dementsprechend kein
anderes sein als das allen christlichen Lebens und Denkens: das Reich
Gottes - daB Gott, der eine Schopfer des Alls, iiberall angebetet wird und
daB "sein Wille geschieht auf Erden wie im Himmel" (Mt 6,10). In diesem
Sinn bildet christliche Kirche jetzt schon, in aller Gebrochenheit durch
noch bestehende Siinde, den besonderen Verfiigungsbereich Gottes auf
Erden, ist eigentliches Instrument des Heiligen Geistes und Trégerin der
christlichen Sendung.

2. Die Aufgabe der Mission: Hinfiihrung zur Herrschaft Gottes

Mission als nach auflen gerichtetes Handeln der Kirche hat deshalb die
Aufgabe, die Herrschaft Gottes dadurch auszubreiten, daB Menschen aus
ihrer zerstorerischen Selbstherrschaft (Gen 3,5) befreit und unter die gute,
heilsame Autoritit Gottes gefiihrt werden mit allem, was sie sind und ha-
ben. "Zu Jiingern (des Sohnes Gottes) machen": Das ist die Leitvorgabe
fiir alles christliche Handeln. Mission bereitet dem Bekenntnis den Weg:
"Jesus Christus ist der Herr!" (1 Kor 12.,3).

3. Die Grundlage der Mission: die Lebenshingabe Jesu Christi

Maoglich ist dieser heilsame Herrschaftswechsel dadurch, dall mit Christus
die gnidige Herrschaft Gottes in Person zu uns gekommen ist, zentral
durch sein die Menschheit mit Gott verschnendes, die Siinde iiberwinden-
des Sterben am Kreuz (2 Kor 5,19) und durch seine alle Todesméchte be-
siegende Auferstehung. In der rechtmiBigen Vorrangstellung des Sohnes
Gottes iiber die Welt (Mt 28,18) liegt der Grund aller christlichen Sendung.

4. Die Mitte der Mission: Die Versthnung mit Gott

Ausbreitung der Herrschaft Gottes geschieht deshalb durch die Bekannt-
machung der in Jesus Christus angebotenen Versohnung mit Gott (2 Kor
5,20). Wo Menschen im Glauben an Jesus Christus mit Gott versohnt wer-
den, vollzieht sich eine grundlegende Verinderung in ihrem Leben: die
empfangene Liebe Christi dringt sie dazu, nicht mehr fiir sich selbst zu le-
ben, sondern fiir den, der fiir sie gestorben und auferstanden ist. Damit tre-
ten sie in seinen Herrschaftsbereich ein (2 Kor 5,14f.17; Kol 1,13f), so
daB Christus zur bestimmenden Autoritét in ihrem Leben wird. In der be-
wuBten Umkehr und Ubereignung seines Lebens an Christus erfihrt der
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Mensch die Heilung seines Lebens. Der neue Mensch, der "in Christus"
lebt, gewinnt dadurch Gestalt und Prigung, daB er als Versohnter den
Willen Gottes tut. Menschen, in denen der gegenwirtige Christus lebt und
regiert, werden ihrerseits zu Werkzeugen seines Wirkens und Zeugen sei-
ner Liebe.

5. Der Adressat der Mission: der nicht mit Gott verséhnte Mensch

So sehr auch der nicht mit Gott versohnte Mensch, selbst im Blick auf
Gott, Wahres erkennen (R6 1,19f) und Gutes tun kann (R6 2,14), so steht
doch sein ganzes Leben, auch in den schonsten Bliiten menschlicher Kul-
tur und Humanitit, unter dem Vorzeichen der sein Leben von Natur aus
bestimmenden Siinde (Eph 2,3; R6 10,2 - "sie eifern fiir Gott, aber in Un-
verstand" -; Apg 17,23 - "den ihr unwissend verehrt") und ist daher dem
Gericht Gottes ausgesetzt (Apg 17,31).

6. Exklusiver Inhalt und universale Reichweite der Mission

Der christliche Sendungsauftrag, den "Namen iiber alle Namen" (Phil
2,9), auBer welchem es kein letztes Heil gibt (Apg 4,12), bekanntzu-
machen, ist ebenso exklusiv und universal wie die Vollmacht Jesu, "die
Werke des Teufels zu zerstéren” (1 Joh 3,8) und Menschen in ihrer ge-
schopflichen Ganzheit zu heilen (Lk 8,35ff). Das "Evangelium vom
Reich" soll verkiindigt werden "der ganzen Welt, zum Zeugnis fiir alle
Volker" (Mt 24,14).

7. Der individuelle Ansatz der Mission

Die universale Perspektive - alle sollen vom Heil erreicht werden (1Tim
2,4) - verbindet sich in der christlichen Mission mit der Zuwendung zum
konkreten, individuellen Menschen. Jeder einzelne soll vom Evangelium
erfat und im Sinne Christi umgewandelt werden. Verséhnung mit Gott
und Befreiung zum neuen Gehorsam des Glaubens ereignet sich zuniichst
nicht im Kollektiv. Jeder einzelne muB selbst wissen und entscheiden, ob
er sein Leben Christus anvertrauen will. Die Realisierung des Reiches
Gottes erfolgt im Leben einzelner Menschen, die fiir Gottes erlésendes
Wirken empfinglich und fiir Gottes Auftrige beweglich werden.

8. Der Weg der Mission: Liebe und Zeugnis

Die empfangene Liebe Gottes notigt uns, allen Menschen, gerade auch
den andersdenkenden und andersglaubenden, in Liebe zu begegnen, d.h.
in der Bereitschaft, sie zu verstehen und in ihrer natiirlich-geschichtlichen,
kulturellen Eigenart zu akzeptieren, zugleich aber auch ihnen, ohne jede
duBere oder innere Notigung, das sie wie uns allein rettende Evangelium
unverkiirzt und unverfilscht - wenngleich in aller menschlichen Begrenzt-

121



heit und Unzuldnglichkeit - zu bezeugen. Das Evangelium zerstort Kultur
nicht, sondern fordert und heiligt sie. Dialog verzichtet nicht auf Mission,
sondern dient ihr. Toleranz hebt die Wahrheit nicht auf, sondern ist die
rechte Art ihrer Vermittlung. Der uns von Christus aufgetragene "Dienst
der Versohnung" (2 Kor 5,18) wird werbend reprisentiert durch eine Ge-
meinschaft, in deren Mitte eine Kultur des "Wohltuns und Mitteilens”
glaubwiirdige Gestalt gewonnen hat (Hebr 13,16). Die verbindliche Teil-
gabe am Evangelium gewinnt ihren einladend-werbenden Charakter nur in
der Verbindung mit einer Lebensform echter Partizipation und erlebbarer
menschlicher Gemeinschaft (1 Thess 2,8). Die Verkiindigung des Reiches
Gottes verlangt daher von seinen Boten den demiitigen Zugang zu der
Welt anderer Menschen, ein Sich-Identifizieren mit deren sozialen Wirk-
lichkeit, ein Teilnehmen sowohl an deren Leiden als auch an deren Ringen
um Gerechtigkeit und menschlichere Lebensbedingungen. Dies kann nicht
ohne personliche Opfer geschehen. Wahre Mission wird sich niemals dazu
dringen lassen, zwischen dem Dienst leiblich-sozialer Hilfe und geistli-
cher Rettung zu wihlen. Wort- und Tat-Zeugnis konkurrieren in der
christlichen Sendung nicht miteinander, sondern stiitzen und stirken sich
gegenseitig in einer aufsteigenden Spirale wachsenden Einsatzes auf bei-
den Gebieten.

9. Die ausgreifend-verindernden Wirkungen der Mission

Von der Versohnung mit Gott im Glauben an Jesus geht mit innerer Not-
wendigkeit eine das ganze Leben des Menschen grundlegend und stets
neu verdndernde Wirkung aus. Die heilsame Erneuerung betrifft den je-
weiligen Menschen ganz in seiner bestimmten Umgebung, in und mitsamt
all seinen sozialen Beziehungen (Lk 19,19). Die empfangene Verschnung
mit Gott dringt deshalb auf Verschnung und Heilung auch der zwischen-
menschlichen Beziehungen, bis hin zur Verinderung ungerechter, dem
Willen Gottes entgegenstehender sozialer Strukturen. Die Kirchen und fiir
sie handelnde Missionsgesellschaften streben solche Veridnderung unge-
rechter Strukturen nicht direkt auf politischem Wege an, sondern nur indi-
rekt durch ihr die Gewissen weckendes Zeugnis und die Tat der helfenden
Liebe. Die konkrete Gestaltung des politischen Lebens ist nicht Aufgabe
der Gemeinde Jesu als solcher, sondern aller Biirger des betreffenden Lan-
des, der Christen aber nicht als Glieder der Gemeinde, sondern als Biirger,
und zwar zunichst nicht nach spezifisch christlichen MaBstiben, sondern
vor allem nach solchen Geboten Gottes, welche auch fiir Nichtchristen
verbindlich gemacht und im Rahmen der staatlichen Ordnung durchge-
setzt werden kénnen.
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10. Mission - das muf3 man auch wollen!

Der Sendungsauftrag, "die Wohltaten dessen zu verkiindigen, der euch aus
der Finsternis in sein wunderbares Licht berufen hat" (1 Pt 2,9) und den
"Wohlgeruch seiner Erkenntnis an allen Orten" auszubreiten (2 Kor 2,14)
erfordert von den Christen dauernd Klarheit, Einigkeit, Interesse und die
bewuBte Verpflichtung des "Hingehens in alle Welt", um Menschen fiir
ein Leben christlicher Jiingerschaft zu gewinnen (Mt 28,19; 1 Kor 9,19;
2 Kor 5,11). Der Heilige Geist, welcher fiir Gott und Gottes Werk leben-
dig macht, ist auch der Initiator und Fiihrer der Mission (Apg 13,1ff).
Mission ist nicht in unser Belieben gestellt. Die aktuelle Annahme und
Befolgung des Missionsauftrags auch in der schon bestehenden Gemeinde
gehort deshalb notwendig zu ihrer Identitdt und Existenz. Denn nur eine
Kirche, welche ihren Herrn mit ungeteiltem Herzen liebt und seinen Wil-
len tut, wird bereit sein, seine Herrschaft auch dort zu verkiindigen, wo
diese noch unbekannt ist oder gar abgelehnt wird. Die bewuBte Wahrneh-
mung des nach wie vor geltenden Missionsauftrages heilt und erneuert
nicht zuletzt die Kirche selbst.

aus: idea magazin Nr. 4/93
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Hinweis: Eine Garantie fiir die Riicksendung oder Besprechung unauf-
gefordert zugesandter Rezensionsexemplare kann nicht iibernommen
werden.

Altes Testament

L. Bibelkunde/Umwelt/Geschichte

Fritz Griinzweig. Einfiihrung in die biblischen Biicher, Band 1. Das Alte
Testament. Hrsg. Stephan Zehnle. Neuhausen: Hinssler-Verlag, 1992.
593 S., DM 49,80.

Mit lebhafter Sprachweise, vielen Illustrationen und praktischen Anwei-
sungen zur Anwendung des biblischen Textes wirkt diese Einfithrung in
das Alte Testament erfrischend, fesselnd und aufbauend. Fritz Griinzweig
schreibt aus seiner langen und tiefschopfenden Beschiftigung mit der Bi-
bel und mit dem Gott der Bibel.

In dem Nachwort des Herausgebers schreibt Stephan Zehnle: "Im Au-
gust 1989 schlug er (Griinzweig) dem Verleger Friedrich Hanssler vor,
sein Gemeindeseminar ’Einfithrung in die Bibel’ in Buchform einer brei-
teren Offentlichkeit zuginglich zu machen" (S. 591). Nachdem Griin-
zweig im November 1989 starb, konnte Zehnle, Verlagslektor bei Hanss-
ler, die notwendige Umarbeitung vornehmen und mit Hilfe von Kassetten
der Bibelstunden sowie Folien und zusammenfassenden Blittern, die
Griinzweig fiir das Seminar vorbereitet hatte, 1991 dieses Werk ab-
schlieBen.
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Der Aufbau des Werkes ist klar und logisch. Nach einer "Ubersicht iiber
die ganze Bibel", in der Griinzweig grundlegendes zu seinem Ansatz er-
klirt, werden die AT-Biicher der Reihe nach in folgender Weise behan-
delt: (1) Allgemeine Einleitung zu dem Buch, in der besondere Merkmale,
Verfasserschaft und das geschichtliche Umfeld behandelt werden, (2) Auf-
bau (Gliederung) des Buches, und (3) Kommentare iiber wichtige Bege-
benheiten, Themen, Verse und Einzelheiten des Buches, meistens kapitel-
weise behandelt.

Der Ansatz Griinzweigs beinhaltet folgende Merkmale: (1) Ein klares
Bekenntnis zur Inspiration der ganzen Schrift ("durchhaucht von Gottes
Geist", S. 247, sieche auch S. 14), das spiirbare Folgen in der Auslegung
hat; (2) das grundlegende "reformatorische Prinzip der Auslegung Heili-
ger Schrift mit Heiliger Schrift ..." (S. 14); (3) die christozentrische Ausle-
gung, wobei Christus besonders in at-lichen Vorabbildern und in der Pro-
phetie anerkannt wird; (4) die hermeneutische und theologische Wichtig-
keit der Heilsgeschichte (nach Griinzweig ist "die Botschaft der Bibel
teleologischer Art, d.h. "zielgerichtet’" (S. 11), so daf sich die Entfaltung
der Schrift schon im AT auf die Zeit des ersten und zweiten Kommens
Jesu richtet und auf die Zeit danach, wenn Gott alles in allem sein wird);
(5) die erbaulich ausgerichtete Auslegung Griinzweigs, die theoretisch-
orientierte Fragen im Hintergrund bleiben 148t.

Anhand von Personen, Institutionen und Ereignissen im AT erkennt
Griinzweig viele Bilder, die auf die Erfiillung im Neuen Testament hinwei-
sen. Der Leser muB allerdings selbst iiberpriifen, (1) ob der Text (bzw. der
gottliche Urheber der Schrift - sensus plenior) tatséchlich eine Typologie
intendiert, (2) und, wenn durch ein Bild auf eine Lehre hingewiesen wird,
ob die entsprechende Lehre im NT deutlich gelehrt wird. Nicht alle Leser
werden mit dem Hinweis auf die Allversohnung anhand des Erlafjahres
aus 3. Mose 25 einverstanden sein (S. 46-47). Obwohl Griinzweig die An-
sicht bevorzugt, daf ein zweiter Jesaja Kapitel 40-66 schrieb, 146t er auch
die Moglichkeit offen, dal Gott die ganze Prophetie durch einen einzigen
Jesaja gegeben hat (S. 337-8). "Die Verfasserfrage sollte uns nicht im
Wege stehen, die Botschaft zu horen, die im zweiten Teil des Jesajabuches
von Gott her ausgerichtet wird" (S. 339). Griinzweig behandelt die "Gottes-
Knecht-Lieder" und andere Prophetien in diesem Teil des Buches als echte
Prophetie. Der Herausgeber fiigt eine hilfreiche Fulnote von Kurt Hennig
aus dem Jerusalemer Bibellexikon hinzu, worin auf die einheitliche Verfas-
serschaft des Buches mit Nachdruck hingewiesen wird (S. 338).

Griinzweigs Neigung, literarkritische Hypothesen mit einer geistlichen
Behandlung des Textes zu verbinden, zeigt sich auch beim Buch Daniel.
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Hier vertritt er die Sicht, daf} die Prophetien von Daniel iiber die Jahrhun-
derte bis zur Zeit Antiochus Epiphanes "weisungsgemil" festgehalten
wurden; und dann: "Nach einer entsprechenden Redaktion wurde das
Ganze der Offentlichkeit Israels iibergeben ..." (S. 420-1). Wieder zitiert
der Herausgeber erginzend das Jerusalemer Bibellexikon, um zu belegen, |
warum der Text von Daniel unméglich erst in der Makkabéerzeit hiitte |
niedergeschrieben werden konnen. Im eigentlichen Kommentar der Pro-
phetie von Daniel vertritt Griinzweig dann eine nicht-kritische Auslegung
und erkennt Daniel als einen echten Propheten an. Er bezieht z.B. das
vierte Reich in Kapitel 2 und 7 im prophetischen Sinn auf Rom, nicht im
kritischen Sinn auf Griechenland. Die Prophetien der Kapitel 2, 7 und 9
werden christologisch ausgelegt (S. 421).

Im Anhang des Buches stehen einige praktische Vorschlige von Griin-
zweig zum Thema "Wie sollen wir die Bibel personlich lesen?" Drei Fra-
genbereiche werden fiir das Bibellesen vorgeschlagen: (1) "Was tat hier
Gott bzw. Jesus? Und was tut Er demgemiB heute?" (S. 582). (2) "Inwie-
fern gibt mir der Text wédhrend des Lesens Anlal zum Danken, Bufletun,
Bitten und Fiirbitte-Tun?" (S. 583). (3) "Inwiefern gibt der Text nach dem
Lesen Anlal zum Tun, Lassen und willigen Erleiden?" (S. 584). Grund-
sitzlich sollte das Bibellesen eine existentielle Begegnung mit Gott
miteinschliefen, "eine Zwiesprache mit meinem Herrn" (S. 583), die zu
Gehorsamsschritten anleitet (S. 582). Diese erbaulichen Anweisungen
sind hilfreich zur Korrektur eines Bibellesens, das zur frommen Pflicht
geworden ist.

Dieses Werk ist zu empfehlen fiir Laien, Studenten und Prediger als ein
erbauender und praktischer Uberblick iiber die Biicher des Alten Testa-
ments. Als Fachbuch fiir den Theologen ist es nicht gedacht.

James Anderson

John A. Thompson. Hirten, Héndler und Propheten: Die lebendige Welt
der Bibel. GieBen/Basel: Brunnen, 1992. 384 S., DM 59,--.

Das von dem Dozenten fiir Erforschung des Mittleren Ostens an der Uni-
versitit Melbourne herausgegebene Buch unter dem engl. Titel Handbook
of Life in Bible Times (Leicester: IVP, 1986) wendet sich an den theologi-
schen Laien. In einfacher Sprache, teilweise mit schlichtem Erzihlstil,
wird in sieben Kapiteln in die materialen Gegebenheiten der biblischen
Alltagswelt eingefiihrt.

In einem ersten Teil wird ein knapper Uberblick zur Landesgeographie
und auf zweieinhalb Seiten ein Abril der Geschichte von den Erzvitern
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bis zum Christlichen Zeitalter gewagt, gefolgt von der noch kiirzeren Er-
kldrung der archiologischen Arbeitsmethodik. Der zweite Teil "Wohnung
und Kleidung" beginnt mit einer Impression moderner GroBstidte wie New
York und Paris, um dann von der vorgestellten Silhouette des modernen Je-
rusalem mit dem Felsendom iiberzuleiten zum Versuch einer Vorstellung
des Jerusalem in neutestamentlicher Zeit. Unter dem Stichwort "Jerusalem,
als Jesus lebte" wird das Madaba-Mosaik gezeigt, allerdings ohne Hinweis
darauf, daB es einem vollig verinderten Stadtplan der byzantinischen Zeit
entspricht. Man erfihrt spiiter, daB die ersten Menschen, von denen in der
Bibel berichtet wird, Wandernomaden gewesen seien. Vielleicht entspricht
es der Pidagogik der angloamerikanischen Vorlage, die 40jdhrige Wiisten-
wanderung durch einen Satz zu veranschaulichen wie "Wenn das Volk sein
Lager aufschlug, muB das ein imposanter Anblick gewesen sein" (38), auf
den Rezensenten wirkt so etwas eher wie Kinderkatechese. Einige Anga-
ben iiber antiken Stidtebau und einige wenige in der Bibel erwihnte Ort-
schaften folgen. Ein Kapitel erzahlt iiber Mobel und Gebrauchsgegenstin-
de, ein weiteres iiber das Leben als Familie. Man erfihrt fast nichts iiber
die von der Familie bestimmte Sozialstruktur der israelitischen Stammes-
gesellschaft (bei Krieg, Verfolgung, Bedrohung, Trauerfillen, im religidsen
Leben, Erbangelegenheiten usw.), aber daB "die Geburt eines Kindes schon
damals als ’freudiges Ereignis’ galt" (80), oder daB Personen, die Lea
("Wildkuh") und Kaleb ("Hund") hieBen, "moglicherweise iiber die Na-
menswabhl ihrer Eltern nicht gliicklich" waren (81).

Der dritte Hauptteil iiber "Essen und Trinken" befaBt sich mit Wasser-
versorgung, Landwirtschaft und Speisen, der vierte zu "Handel und Ver-
kehr" mit Gewichten und MaBen, Handwerk, Handel, Reisen und Staats-
verwaltung. Teil fiinf "Kultur und Heilkunde" widmet sich der Schreib-
kunst und dem Schrifttum, Musik und Spielen, Gesundheit und Heilung.
Teil sechs "Kriege und Eroberungen” bringt einige Informationen zur anti-
ken Wehrtechnik und etwas iiberraschend kurze geschichtliche Angaben
zu "Israel unter fremder Herrschaft". Im SchluBteil "Religion und Gottes-
dienst" finden sich Hinweise auf Umweltreligionen Israels, den israeliti-
schen Gottesdienst und das Leben der ersten Christen.

Die Ausstattung des Buches durch den Verlag hat Lob verdient. Durch-
gingig finden sich gute, teils grofiformatige Farb- und Schwarzweilfotos,
einige gut leserliche Karten und Graphiken dienen ebenfalls der Anschau-
lichkeit. Zu ausgewihlten Stichworten gibt es farblich abgehobene Kasten-
erklirungen. Der Gebrauch des Buches als Nachschlagehandbuch wird
durch eine Farbregistratur am Rand leicht gemacht. Bibelstellen zu den be-
sprochenen Themen stehen nicht im Text, sondern durchgiingig in einem
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Randstreifen, das erhoht die leichte Lesbarkeit. Nach jedem Kapitel fin-
den sich bis zu fiinf Literaturhinweise zur Weiterarbeit, allerdings vorwie-
gend Titel der Theologischen Verlagsgemeinschaft Brunnen/Brockhaus. Ein
Stichwort-, Bibelstellen- und Ortsregister runden die Brauchbarkeit ab.
DaB die Qualitit einzelner Kapitel bei einem solchen Handbuch unter-
schiedlich ausfillt, ist zu erwarten. Neben recht informativen Angaben
(z.B. das Kapitel Handel und Reisen) finden sich leider trotz der vorbildli-
chen Ausstattung bei dem ohnehin im Vergleich zu dem Anschauungsma-
terial geringen Textumfang leider auch eine Reihe von Trivialititen. Das
Buch eignet sich fiir ehrenamtliche Mitarbeiter in der Gruppenarbeit von
Gemeinden. Wer allerdings auch als theologisch interessierter Laie detail-
liertere und prizise Information zur Umwelt Israels sucht, wird enttiiuscht
sein. Auf spezielle Fragen wird fast nicht eingegangen. Bei den Literatur-
hinweisen wird fast zu jedem Kapitel auf die entsprechenden Artikel des
GroBen Bibellexikons (Brunnen/Brockhaus 21990) verwiesen, die mit Ab-
stand informativer ausfallen. Das dringend benétigte Lehrbuch fiir die
Umweltsituation Israels, beispielsweise fiir den Gebrauch an Bibelschu-
len, liegt mit diesem Titel leider noch nicht vor, es miiBte noch geschrie-
ben werden.
Herbert Klement

Rainer Albertz. Religionsgeschichte Israels in alttestamentlicher Zeit.
Band 1: Von den Anfiingen bis zum Ende der Kénigszeit. Band 2: Vom
Exil bis zu den Makkabcern. Grundrisse zum AT 8/1 und 8/2, Géttingen,
Vandenhoek und Ruprecht, 1992, insgesamt 726 S., DM 99,60.

Nachdem die Diskussion um die Mitte des AT ruhiger geworden ist und
nur wenige neuere Entwiirfe einer Theologie des AT zu verzeichnen sind,
legt der Verfasser den Entwurf einer neu konzipierten Religionsgeschichte
Israels vor, die folgenden Postulaten gerecht werden will: Neben einem
(1) konsequent geschichtlichem Ansatz, der auf dogmatische Auswahlkri-
terien verzichtet, muf sie (2) als "offener ProzeB" dargestellt werden, der
sowohl auf das Judentum als auch auf das Christentum hinfiihrt. Unter der
formalen Definition von Religion als "Wechselgeschehen zwischen Gott
und Mensch" hat sie (3) die Wechselwirkung zwischen sozio-politischer
und religios-kultischer Entwicklung darzustellen, muf} also auch (4) die
Sozialgeschichte Israels einschlieBen. Angesichts der dialogischen Grund-
struktur alttestamentlicher Religion hat sie (5) den fortlaufenden Diskurs
verschiedenster israelitischer Gruppierungen dariiber, wie geschichtliche
Entwicklungen von Gott her zu deuten seien, darzustellen. Sie soll (6) reli-
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gionsvergleichend, doch ohne apologetisches Interesse arbeiten und (7)
auch die nachexilische Periode angemessen wiirdigen (S. 30-32).

Der Religionshistoriker hat die Aufgabe, unter Absehung von einer
christlich-normativen als auch systematisch-theologischen Ausrichtung
der Darstellung, seine Kriterien aus dem religiésen Diskurs selbst zu ge-
winnen. Er soll die in ihm je und dann aufblitzende geschichtliche Wahr-
heit erfassen und darstellen.

Albertz gliedert seine Darstellung zeitlich in eine "vorstaatliche, staatli-
che, exilische, persische und hellenistische Epoche". Um die theologische
Auseinandersetzung der verschiedenen Gruppierungen "an der Basis" ver-
folgen zu konnen, verwendet er zusitzlich regionale und soziologische
Gliederungskriterien. Die Familie - und ihr zugeordnet die personliche
Frommigkeit - und das Volk - verbunden mit der offiziellen Religion bil-
den die beiden Hauptstromungen israelitischer Religiositit. Zwischen bei-
den ist als dritte die dorfliche Gemeinschaft angesiedelt. Unterscheidet
man noch zwischen dem Norden und Siiden, bzw. der Diaspora und Ju-
dia, bietet sich ein hochst differenziertes Raster, unter dem Israels Glaube
darzustellen ist (Schaubild S. 43). Jedes der folgenden Kapitel iiber die
0.g. fiinf chronologischen Epochen ist mit reichen Literaturangaben verse-
hen und iibersichtlich gegliedert. Ein ausfiihrliches Sach- und Stellenregi-
ster schlieBen das umfangreiche Werk ab.

Da - wie VI. dem iiberlieferungsgeschichtlichen Entwurf E. Blums fol-
gend vertritt - das "KompromiBwerk des Pentateuch” in seiner Laien- und
Priesterfassung (KD und KP) in vorliegender Form erst aus der frithen
nachexilischen Zeit stammit, liegen iiber 800 Jahre zwischen ihm und dem
religionsgeschichtlichen Geschehen der vorstaatlichen Zeit, ein Abstand,
der sichere historische Erkenntnis verhindert. Auch wenn die im Penta-
teuch gegebene Sicht der Anfinge Israels keine Fiktion ist, so ist sie doch
deutlich eine theologische Konzeption spiterer Zeit. In Israels Schau sei-
ner Friihzeit komme besonders das "antiherrschaftliche Potential" der
Jahwe-Religion zur Geltung. Die Exodus-Gruppe habe ihren Glauben un-
ter der Ausnahmesituation eines "revolutiondren Befreiungsprozesses"
entwickelt. Die antiherrschaftliche Tendenz ihres Glaubens komme in den
folgenden Geschichtsepochen immer wieder zur Geltung. Folgt man den
Ausfithrungen des Verfassers, gewinnt man den Eindruck, da3 darin ein
Proprium der israelitischen Religion gelegen habe. Die vorstaatliche Zeit
ist von einem ausgeprégten religionsinternen Pluralismus gekennzeichnet;
die familiire Frommigkeit ist noch von der offiziellen Jahwe-Religion
weitgehend unbeeinfluBt geblieben. Der familidre Kleinkult besall eigene
Zentren, Anldsse und Funktionen.
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Den groBten Raum nimmt die Darstellung der Religionsgeschichte der
Konigszeit ein (S. 159-373). Die junge Jahwereligion hat, nach Albertz, in
sehr unterschiedlicher, ja widerspriichlicher Weise auf die Herausforde-
rung reagiert, die mit der Bildung des Konigtums gegeben waren. Zwi-
schen der offiziellen K6nigs- und Staatstempel-Theologie und der traditio-
nellen Jahwereligion meldeten sich viele Theologien lokaler Heiligtiimer,
politische Widerstandstheologien und die prophetische Oppositionstheolo-
gie. Erst gegen Ende der Konigszeit kam der lange interne theologische
Diskurs zu einem vorldufigen Abschlufl, indem den vorstaatlichen Tradi-
tionen (dtn. Theologie) Vorrang vor den staatlichen eingerdumt wurden.
Ein Schaubild (S. 161) stellt die vielfiltigen Stromungen auf den Ebenen
der offiziellen Religion und der personlichen Frommigkeit dar. Das Bun-
desbuch gilt als Grundlage der hiskianischen und das Deuteronomium als
Zeugnis der josianischen Reform.

Die Religionsgeschichte der Exilszeit ist durch das Ringen um die ange-
messene theologische Deutung der Katastrophe von 587 v.Chr. gekenn-
zeichnet. Im exilischen Klagegottesdienst wurde "Trauerarbeit” geleistet
(Klgl), die Jeremia-Deuteronomisten bemiihten sich um "volksmissionari-
sche" Aufkldrungsarbeit; die Deutung der ehemals abgelehnten propheti-
schen Oppositionsgruppen (z.B. Jes, Jer) hatte sich als zutreffend erwiesen.

Die nachexilische Zeit zéhlt zu einer der produktivsten Epochen der Re-
ligionsgeschichte Israels. Deuteronomistische, priesterliche, chronistische,
weisheitliche, prophetische und psalmistische Traditionen laufen neben-
einander, widersprechen, erganzen und verbinden sich in vielfacher Weise
und illustrieren so die "Lebendigkeit des theologischen Diskurses". Triger
der Theologie waren nach dem Wegfall des Staatskultes freie Theologen-
gruppen. Albertz deutet die Kanonisierung des Pentateuch unter Esra als
"Reichsautorisation" (das jiidische Gesetz wird mit der Wiirde eines ko-
niglichen Gesetzes ausgestattet) auf Druck der persischen Regierung.
Dem Entwurf E. Blums folgend betrachtet er den Pentateuch als "Kom-
promifitext” zwischen priesterlichem und nicht-priesterlichem Uberliefe-
rungsmaterial.

Das letzte Kapitel ist einem Ausblick auf die hellenistische Zeit gewid-
met, in welche der Vf. die Entstehung des chronist. Geschichtswerks, der
Thora-Frommigkeit (Ps 1.19.119) und der Apokalyptik (Dan. Jes-Apoka-
lypse, Sach 9-14) einordnet. Die Religionsgeschichte Israels beginnt mit
der Befreiung unterdriickter Zwangsarbeiter, und sie endet mit der Apoka-
lyptik als sozialer Widerstandstheologie, die im frithen Judentum weite
Verbreitung gefunden hat und bis in die Jesus-Bewegung hineinreicht.

Albertz liefert mit diesem leicht lesbaren Werk einen umfangreichen
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Uberblick iiber das Gebiet der alttestamentlichen Forschung. Die Fiille der
Literatur und der archiologischen, sozial-, literatur- und religionsge-
schichtlichen Daten ist beeindruckend, und wenn das Vorwort ein gutes
Jahrzehnt an Vorarbeiten durchblicken 146t, wird man davor Achtung ha-
ben. Die stetige Einblendung der Sozialgeschichte Israels ist wohl eine der
Stirken dieses Entwurfes.

Gleichwohl werfen sowohl Ansatz als auch Durchfiihrung dieses Unter-
nehmens gravierende Fragen auf. Der Vf. versucht einen konsequent reli-
gionsgeschichtlichen Ansatz durchzuziehen, d.h. ohne heimliche oder
offene dogmatische Gliederungsprinzipien und ohne apologeiisches Inter-
esse. Doch gerade damit wird er dem Anspruch alttestamentlichen Glau-
bens, bei aller Einbettung in die vorderorientalische Kultur- und Religi-
onswelt, einmalige, besondere, unwiederholbare Gottesoffenbarung zu
sein, nicht gerecht. Ist die Exklusivitiit des Jahwe-Glaubens aus der sozial-
geschichtlichen Erfahrung der Exodus-Gruppe hinreichend erklarbar?
Und wenn er das Proprium des israelitischen Glaubens neben der persona-
len Bindung eines Gottes an eine Grofgruppe in seiner herrschaftskriti-
schen Tendenz sieht, ist doch wohl zu fragen, ob dieses Merkmal treffen-
der, angemessener ist, als etwa das 1. Gebot (W.H. Schmidt), der offenba-
re Name (Zimmerli) oder der Bund (Eichrodt). Im Gegenteil: Ist das
Ergebnis der herrschaftskritischen Tendenz nicht methodisch durch die
Entscheidung vorprogrammiert, die (herrschaftskritische) Diskurstheorie
auf die vielfiltigen Wege alttestamentlichen Ringens um den angemesse-
nen Glaubensausdruck anzuwenden? Mir scheint, daB dieses auf seine
Weise mitreiBende Werk die Undurchfiihrbarkeit eines rein religionsge-
schichtlichen Ansatzes, der auf die Einfiihrung theologischer Kriterien
verzichtet, deutlich demonstriert.

Der iiberlieferungsgeschichtliche Ansatz iiberwindet zwar in Fragen der
Pentateuchentstehung die herkommliche Quellentheorie, ist dafiir aber mit
einer notorischen Spiitdatierung der zum Pentateuch gehérigen Schriften
verbunden, die mehr als fragwiirdig ist. In den von schriftlicher Fixierung
fiir frei erkldrten Epochen kann die iiberlieferungsgeschichtliche Metho-
dik frei schalten und walten. Thre Konstruktionen sind kaum zu verifizie-
ren und schwer zu falsifizieren. Man wird den Eindruck nicht los, da3 der
V. die iiberlieferungsgeschichtliche Methodik bis weit iiber die Grenzen
ihrer Leistungsfihigkeit beansprucht.

Corrigenda: S. 56 Z. 21 (Umschrift); S. 107, vorl. Z.; S. 160ff. fehlt in
der Kopfzeile der Artikel.

Manfred Dreytza
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Il. Kommentare

Das Alte Testament: Erkldrt und Ausgelegt. Hg. John F. Walvoord und
Roy F. Zuck. Band 3: Jesaja - Maleachi. Aus dem Amerikanischen iiber-
setzt von Thomas und Christine Schirrmacher (Jesaja - Amos), Sieglinde
Denzel und Susanne Naumann (Obadja - Maleachi). Neuhausen-Stuttgart:
Hinssler, 1991. 98,-- DM. Titel des amerikanischen Originals: The Bible
Knowledge Commentary. Wheaton: Scripture Press, 1985.

Mit diesem Band ist Das Alte Testament: Erkldrt und Ausgelegt in der
deutschen Fassung nun vollstindig. Dieser Band enthilt die Auslegung
der groflen und kleinen Propheten. Da Rezensionen der ersten beiden Bén-
de schon in JET 5+6 erschienen sind, welche die Absicht, den Verfasser-
kreis, den hermeneutischen Ansatz und die Worttreue der deutschen Uber-
setzung dieses Kommentars ausfiihrlich besprochen haben, wird dieser
Rezensent auf solche Themen verzichten. (Doch scheint die Ubersetzung
dieses Bandes weniger frei zu sein als jene der anderen Bénde.)

Da eine kurze Besprechung einem solch umfangreichen Band und der
darin enthaltenen Auslegung siebzehn biblischer Biicher kaum gerecht
werden kann, beschrinkt sich diese Rezension auf die Beantwortung eini-
ger Fragen:

Was sind die Hauptstirken dieser Auslegung?

1. Da alle elf Autoren Dozenten oder ehemalige Dozenten des Dallas
Theological Seminary sind, ist eine einheitliche Hermeneutik wahrnehm-
bar. Die Ablehnung der historisch-kritischen Methode einerseits und das
Festhalten an einer zukiinftigen (d.h. eschatologischen) Existenz fiir Israel
andererseits prigt jede Exegese. Doch sind die meisten Autoren offen-
sichtlich mit den neuesten Ergebnissen der Bibelforschung vertraut und
benutzen sie dort, wo sie hilfreich sind. Gerade die Beachtung des literari-
schen Aspektes (z.B. Chiasmus, hebrdische Poesie, Stilfiguren) bereichert

| oft die Auslegung. Die eschatologische Perspektive des Dispensationalis-

' 'mus, die alle Autoren teilen, fordert die Klarheit der Auslegung. Wenn
dhnliche Aussagen in verschiedenen Propheten unterschiedlich, sogar wi-

derspriichlich ausgelegt werden, was in einbdndigen Bibelkommentaren
geschehen kann, verwirrt es den Leser. Es gibt Kommentare, die in
duBerst nebelhafter Weise die mogliche Erfiillung einer Prophetie darle-
gen. Die Autoren dieses Kommentars jedoch machen es immer deutlich,
wie sie den Text verstehen. Dieser Band will dazu beitragen, dafl das Ver-
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trauen des Lesers zu Gott gestirkt wird - ein Gott, der seinem Volk nicht
nur seinen Willen, sondern auch ihre Zukunft offenbarte.

2. Das bedeutet aber nicht, daB dieser Kommentar dem Leser eine ein-
seitige Auslegung anbietet. Oft werden Interpretationsmoglichkeiten vor-
gestellt und widerlegt, ehe der Autor seine eigene Meinung présentiert und
begriindet z.B.: der Tempel in Hes. 40-43 (S. 364); Hoseas Frau (S. 452);
die Abfassungszeit Joels und die Identifikation des dort erwihnten "Hee-
res" (S. 489-932).

3. Besonders wertvoll sind die Einleitungen zu den einzelnen Propheten.
Diese besprechen den Autor, die Entstehungszeit, die Botschaft, den histo-
rischen Hintergrund, die Gliederung, die Struktur und den Stil des jeweili-
gen Buches, manchmal auch den Titel, die Einheit und den Zweck. In
| einem Land wie Deutschland, wo die historisch-kritische Forschung vor-

herrscht und evangelikale Kreise beeinfluBt, ist eine solche Auseinander-
setzung mit bibelkritischen Ergebnissen und die Darstellung bibeltreuer
. Alternativen unerlédBlich.

Hilfreich sind auch die zweiundzwanzig Graphiken und Tabellen und
neun Karten, welche die Auslegung begleiten und erldutern. Besonders in-
teressant sind "Die Parallelen zwischen den Klageliedern und dem 5.
Buch Moses" (S. 241), "Die Bundesstrafen" in Amos (S. 524) und "Die
Erfiillung der Prophezeihungen Nahums" (S. 602).

Was sind die Hauptschwéchen dieser Auslegung?

1. DaB die Lehrerschaft einer einzigen theologischen Hochschule einen
Kommentar zur ganzen Bibel geschrieben hat, ist eine beachtenswerte
Leistung. Leider bedeutet das aber auch, daB nicht alle Autoren in erster
Linie Exegeten sind. (Sechs Professoren fiir Weltmission, Systematische
Theologie, Theologiegeschichte oder Pastoraltheologie haben zu diesem
Band beigetragen!) Das hat zur Folge, dafl nicht jede Auslegung von glei-
cher Qualitiit ist: z.B. die Einleitung zu Sacharja ist unbefriedigend, be-
sonders zur "Einheit" und zu "Stil und literarische Gattung" liefe sich we-
sentlich mehr sagen.

2. Als iibersetztes Werk kann man eine amerikanische Prigung erwar-
ten. Doch dafl sogar bekannte deutsche Kommentare (z.B. Keil und De-
litzsch, von Orelli, Westermann, Zimmerli) in den englischen Ausgaben in
den bibliographischen Angaben aufgefiihrt werden, ist unverstindlich. Bei
der Besprechung von Ubersetzungsmoglichkeiten werden aber deutsche
Ubersetzungen manchmal zitiert.

3. Ein unvermeidbares Problem ist die Kiirze der Einzelauslegungen.
Doch muf3 man hier lobend sagen, dal} es die Autoren meistens geschafft
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haben, das Wesentliche zu schreiben und schwierige Stellen ausfiihrlicher
zu behandeln (z.B. zu Jes. 7,14-16 und Mal. 2,15). Was aber meistens zu
kurz kommt, ist die Behandlung der gegenwirtigen Anwendung der pro-
phetischen Texte, obwohl der Versuch oft gemacht wird, die alttestament-
lichen Aussagen mit ihrer neutestamentlichen Weiterfithrung oder Erfiil-
lung zu verbinden.

4. DaB eine allgemeine Einfiihrung in die biblische Prophetie fehlt, ge-
rade in einem Kommentarband, der ausschlieBlich die Propheten behan-
delt, ist ein auffallender Mangel. Eine kurze Darstellung des historischen
Umfeldes und der gesellschaftlichen Rolle der Propheten, der Hauptfor-
men und Gattungen der Prophetie, auch der Apokalyptik, und einiger her-
meneutischer Grundsitze fiir die Auslegung der Prophetie (evtl. auch des
eschatologischen Grundschemas der Autoren) wiirde dem Leser Orientie-
rung geben und unnoétige Wiederholungen in den Einleitungen zu den ein-
zelnen Propheten vermeiden.

Welche Meinung zu umstrittenen Einleitungs- und Auslegungsfragen ver-
tritt dieser Kommentar?

Dieser Kommentar ist gekennzeichnet durch eine vollstidndige, klare
Auslegung, seine synthetische exegetische Methodik, seine konsequente
eschatologische Sicht, seine leserfreundliche Verwendung von Tabellen
und Karten und seine hilfreiche aber ehrliche Darstellung von abweichen-
den Meinungen. Er ist griindlicher, aktueller, einheitlicher und konservati-
ver als der "Kommentar zur Bibel": Das Alte Testament: Erkliirt und Aus-
gelegt, Band 3, wird vielen helfen, die oft vernachléssigten prophetischen
Biicher des Alten Testaments besser zu verstehen. Leider ist dieser Kom-
mentar wesentlich teurer als das amerikanische Original!

Richard Schultz

Hansjorg Briumer. Das Buch Hiob. Teil 1: Kapitel 1 bis 19. Wuppertaler
Studienbibel. Reihe: Altes Testament. Wuppertal und Ziirich:
Brockhaus Verlag, 1992. 320 S., Efalin, DM 48,--; Paperback DM 39,--.

Hansjorg Briumer schreibt diesen ersten Band seines Hiob-Kommentars
als Seelsorger "in eigener Betroffenheit” (S. 19) und nicht nur als Exeget.
Bréumer, seit 1977 Vorsteher der Lobetalarbeit in Celle, will mit diesem
Kommentar eine "Theologie des Leidens" (S. 19) entwerfen, um Kranken
und Leidenden zu helfen. Diese Perspektive prigt seine ganze Auslegung.

Inwieweit dieses Vorhaben dem Verfasser gelingt, ist nicht ganz fest-
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stellbar, da dieser erste Band weniger als die Hilfte des Hiobbuches be-
handelt. Die Aufteilung des Hiobbuches in Kapitel 1-19 und 20-42 fiir die
zwei Kommentarbinde, d.h. eine Trennung mitten im zweiten Redegang,
scheint dem Rezensenten ungliicklich zu sein, auch wenn Kapitel 19 einen
gewissen theologischen Hohepunkt bildet.

Die (zu) kurze Einleitung (7 Seiten), in der Briaumer seine Methodik
darlegt, zeigt, daB er sich wenig mit den Fragen auseinandersetzen moch-
te, mit denen sich Alttestamentler hiufig beschéftigen. Er unterscheidet
zwischen einem iiber Generationen miindlich iiberlieferten eingerahmten
Bericht (eine Meinung, die u.a. Gunkel und Holscher vertraten), einer
schriftlichen Abfassung, moglicherweise um die Zeit Salomos, und einer
letzten Niederschrift aus nachexilischer Zeit. Doch betrachtet er das Buch
als Einheit und "verzichtet auf alle wagemutigen, literarkritischen Versu-
che" (S. 21). Briumer versteht Hiob als eine historische Personlichkeit aus
der Vorzeit, nicht als einen Typus des Leidenden, auch wenn das Buch
unsere Leidenswege erhellt. Er sieht keinen literarischen Einfluff der
auBerbiblischen "Hiobtexte" auf das biblische Buch.

Es ist verstindlich, wenn Brdumer sich nicht in dem ausweglosen
Sumpf der Einleitungsfragen verlieren mdchte. Doch das von ihm heraus-
gegriffene Modell, das die Entstehung des Buches als tausendjidhrigen
Prozell versteht, ist wenig befriedigend. Eine zuverldssige miindliche
Uberlieferung iiber Generationen, die sogar "der Schriftlichkeit gleich-
kam" (S. 21, Zitat von Smend), ist zwar eine Lieblingstheorie der Alttesta-
mentler, wird aber durch die archiologische Evidenz hinterfragt: Man
mag miindlich tradierte Sagen im alten Skandinavien und auf dem Balkan
heute nachweisen kénnen, aber der Alte Orient war schon im dritten Jahr-
tausend v.Chr. eindeutig eine Schriftkultur. Ob der "einrahmende Bericht"
je unabhiingig existierte, kann nicht bewiesen werden. Nicht nur setzt die-
ser den Dialog voraus (vgl. z.B. 42.7), sondern es gibt auch andere altori-
entalische Texte, die einen "Prosarahmen" mit einem poetischen Teil ver-
binden (z.B. die altdgyptischen Texte: Das Streitgesprich des Lebensmii-
den mit seiner Seele und Die Klagen des Bauern).

Den Schwerpunkt der Einleitung bildet eine Darstellung der "Zielpunk-
te des Buches Hiob". Der Verfasser identifiziert in dem Hiobbuch fiinf
Fragekreise: den Sinn des Leidens (genauer, den Sinn der Frommigkeit),
die Frage nach dem gerechten Gott, die Klage des Verzweifelten, die
Lebenskrise (hier beruft sich Briumer auf den Identititsbegriff von Erik
Erikson) und die Suche nach Trost. Diese fiinf Zielpunkte gelten fiir
Braumer als Absicht oder Botschaft des Buches - er bietet keine Ab-
handlung der Theologie des Hiobbuches - und werden im Laufe der Exe-
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gese wiederholt aufgegriffen. Die Verfolgung dieser Ziele verleiht dem
Kommentar eine praktische Ausrichtung: er sieht Hiob als "ein Lehrbuch
der Seelsorge" (S. 27). Doch fiihrt diese Betonung auch gelegentlich zu
einem Diktat moderner sozialwissenschaftlicher Theorien in der Aus-
legung.

Ein paar Beispiele mogen diese Beurteilung verdeutlichen. Braumers
starker seelsorgerlicher Aspekt zeigt sich, indem er stindig aus der Mono-
graphie von T. Mickel, Seelsorgerliche Aspekte im Hiobbuch, zitiert. Das
geschieht allein 40mal wihrend der Auslegung von Hiob 3-9. Auch Thie-
lickes Ethik nimmt einen besonderen Platz in seinen Ausfithrungen ein.
Ferner wird betont, daB Hiob mit seinen Worten in 1,21 sich "von den iib-
lichen Reaktionen angesichts eines grofen Verlustes” unterscheidet.
"Hiob gibt sich weder einer Selbsttiuschung hin, noch verdringt er sein
Leid" (S. 66). Der Holocaust ist fiir ihn "eine kollektive Hiobssituation
von ungeheurem AusmaB", wobei jeder Versuch einer Sinndeutung "zu
einer Blasphemie" fiihrt (S. 176).

Hiobs Identititsproblem wird wiederholt dargestellt (S. 26, 84, 111) und
bestimmt auch die Gliederung von Kap. 19,1-11: 1) Die Erschiitterung der
personlichen Identitét (V. 2-5); Die Bedrohung der religidsen Identitét (V.
6-12); Der Verlust der sozialen Identitit (V. 13-22). Hier wire auch Briu-
mers lingere FuBnote iiber das "schiitzende Wir" (S. 134, Nr. 4) einzuord-
nen. Diese theoretische Diskussion ist schon interessant, aber wiirde Hiob
wirklich seine Hauptnot als eine "Du-Null-" und "Es-Null-Situation" ver-
stehen?

Andererseits macht gerade diese praktische Betonung Briumers Ausle-
gung zu einer interessanten Lektiire. Er erklart den Text Abschnitt fiir Ab-
schnitt und ergiinzt die Exegese durch sechs zum Teil sehr umfangreiche
Exkurse (Reichtum, Tun-Ergehen-Zusammenhang, Satan, Atheismus -
Theodizee - Klage, Ereignis der Offenbarung im Alten und Neuen Testa-
ment, Krankheit und Heilung im AT) und mehreren exkursihnlichen Aus-
fiithrungen (die Erbsiinde, S. 218-19; der Erloser, S. 301-07) und Anmer-
kungen (Selbstmord, S. 102, N. 16; Lebensmiidigkeit, S. 103, N. 20).

Der Autor zeigt gelegentlich gute literarische Einsichten. Er erkennt
z.B. die Steigerung zwischen dem ersten und dem zweiten Bericht vom
Geschehen im Himmel und betont, daB8 diese vorbereitenden Szenen gera-
de fiir den Leser entscheidend sind (S. 28). Er notiert eine Anspielung in
2,3 auf 1,9 (S. 73), Hiobs Anlehnung in 9,10 an Elifas’ Worte in 5,9 (S.
171) und eine Parodie in 7,17-19 (S. 156-57). Obwohl Briumer grund-
siitzlich recht hat, daB Hiob sich eher mit seiner Klage an Gott wendet als
sich mit den Argumenten seiner Freunde auseinanderzusetzen, iibersieht
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er jedoch dabei, wie héufig Hiob sich auf ihre Worte beruft oder ihre Wor-
te selbst aufnimmt.

Beim niheren Hinschauen erweist sich Braumers Exegese in mancher-
lei Hinsicht als unbefriedigend. Obwohl Briumer immer erklirt, wie er
den Text versteht, werden andere Deutungsmoglichkeiten kaum erwéhnt
(2.9 ist eine Ausnahme) und die eigene Meinung selten begriindet. Gele-
gentlich wird die Auslegung spekulativ, so wird z.B. behauptet, da3 Elihu
Hiobs drei Freunde gesammelt hiitte (S. 86). Ubersetzungsschwierigkeiten
und syntaktische oder textkritische Probleme werden grundsiitzlich weder
erwihnt noch besprochen, das trifft leider auch auf den umstrittenen Ab-
schnitt 19,23-27 zu. (Wie kann Briumer solch ein schwieriges Buch wie
Hiob ohne Anmerkungen iibersetzen?) Viele Einzelworter werden erklért,
aber dann oft mit einer Uberbetonung ihrer "eigentlichen" oder "urspriing-
lichen" Bedeutung und hiufig von "verwandten" arabischen Wurzeln ab-
geleitet (z.B. tplh = "vor Gott ausspucken"”, 1,22). Briumer bespricht we-
der den Gesamtaufbau des Buches noch dessen kleinsten Baustein, den
poetischen Parallelismus.

Diese Vernachldssigung ist unverstindlich, da Briumers umfangreiches
Literaturverzeichnis von griindlicher Arbeit zeugt (obwohl ca. ein Drittel
der fast 300 Angaben Lexikonartikel sind). Leider ist er von dieser Sekun-
dirliteratur zu abhiingig: Seine Auslegung von Kap. 1 enthélt 307 FuBno-
ten! (Eine Beweisfithrung durch Quellennachweise ist kein Ersatz fiir be-
griindende eigenstindige Arbeit am Text!) Es ist Braumer zwar gelungen,
das Hiobbuch zu einem Lehrbuch der Seelsorge zu machen, aber er hat zu
wenig getan, die "personliche Schriftforschung des Bibellesers" (S. 17) zu
fordern. :

Richard Schultz

111. Theologie

Franz Delitzsch. Messianische Weissagungen in geschichtlicher Folge.
[Nachdr. der Ausg. Leipzig: Akad. Buchh. Faber, 1890]. Gieien/Basel:
TVG/Brunnen, 1992. 160 S., 29.-- DM.

Angesichts einer eher geringen Forschungsproduktivitdt im Bereich
deutschsprachiger evangelikaler Theologie bleibt der Riickgriff auf Uber-
setzungen aus dem angloamerikanischen Raum und auf Neudrucke élterer
Biicher unausweichlich. Mehr als eine Notlosung stellt allerdings der mit
einem Geleitwort von Gerhard Maier (3-8) versehene anzuzeigende Nach-
druck durch den Brunnen-Verlag dar, in dem das von Franz Delitzsch
nach einem langen Forscherleben als eine Art Vermichtnis eine Woche
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vor seinem Tod (4.3.1890) abgeschlossene Manuskript erneut zugénglich
gemacht wird.

Nach einleitenden Vorbetrachtungen zur Moglichkeit einer solchen Ar-
beit stellt Delitzsch den Stoff iiber zehn Kapitel in gewohnt griindlicher
exegetischer Weise dar, allerdings komprimiert und ohne groBen wissen-
schaftlichen Apparat. Als seine Voraussetzung nennt Delitzsch, daB3 er den
in den Schriften des Alten Testaments verheiBenen, aus Israel hervorge-
henden Gottgesalbten als in Jesus gekommen ansieht: "Christentum ist so
viel wie Messiasreligion, die Religion, welche den in Jesus erschienenen
Christus zu ihrem Prinzip und Centrum hat" (1). Die Ausfiihrungen sind
den Missionaren des Institutum Judaicum als "Compendium einer Con-
cordia fidei" gewidmet. Die Messianitiit Jesu zu erweisen, gerade auch auf
dem Hintergrund des Gespriiches mit Juden, ist als Leitgedanke bei der
Auswertung der alttestamentlichen Texte zu erkennen.

Beginnend mit dem Paradies, durchschreitet Delitzsch in enger Anleh-
nung an die biblische Darstellung die Epochen der Geschichte Israels bis
zum babylonischen Exil und zur anschlieBenden Restauration in Juda. Dal3
er seine "geschichtliche Abfolge" mit der SchlangentoterverheiBung Gen
3,15 anfangen 14Bt, unter der davidisch-salomonischen Zeit auch die Psal-
men auswertet, ferner z.B. Dt 18 in mosaischer Zeit ansetzt, konnte in der
zeitgenossischen kritischen Theologie nach Wellhausen nicht rezipiert wer-
den. Bei der breiten Akzeptanz der literarkritischen Forschung, verbunden
mit den historischen Neuzuweisungen von Textteilen, blieb eine solche Ar-
beit als dem alten Paradigma verpflichtet weitgehend unberiicksichtigt.

Das Verdienst der Neuauflage liegt nicht nur in dem historischen Inter-
esse an dem Herausgeber der ebenfalls im Reprint neu zugiinglich ge-
machten weit verbreiteten Kommentarreihe. Vielmehr kann die Arbeit in
doppelter Hinsicht eine Anregung fiir die alttestamentliche Forschung dar-
stellen. Einmal dadurch, daB die Frage nach der Berechtigung des christli-
chen Zeugnisses von Jesus als dem Erfiiller alttestamentlicher Hoffnung
im Rahmen einer biblischen Theologie gerade von alttestamentlicher Seite
nur positiv aufgegriffen werden konnte, den Charakter des Christlichen in
der Arbeit im Alten Testament bewuft formulierend. Andererseits stellt
sich im Zusammenhang damit gerade auch in der gegenwiirtigen Diskussi-
on um die Paradigmen zur Rekonstruktion der Geschichte Israels neu die
Frage nach dem Recht der traditionellen heilsgeschichtlichen Leseweise
der biblischen Biicher. Mit der Arbeit von Delitzsch liegt dafiir ein An-
kniipfungspunkt vor, dessen Faden nun nach einem Jahrhundert weiterer
alttestamentlicher Forschung gerade von evangelikaler Seite wieder auf-
zunehmen wire. Herbert Klement

139



Neues Testament1

I. Hermeneutik, Exegetische Methode,
Nachschlagewerke, Sprachwissenschaft:

Emnst Baasland. Theologie und Methode: Eine historiographische Analy-
se der Friihschriften Rudolf Bultmanns. Mit einem Geleitwort von M.
Hengel. Wuppertal/Ziirich: Brockhaus (TVG), 1992. 532 S., DM 85.--.

Der Norweger Baasland (Ba.), derzeit Professor fiir Neues Testament an
der Gemeindefakultit Oslo, legt mit diesem Buch, das auf eine bereits vor
zehn Jahren von der Universitidt Oslo angenommene Habilitationsschrift
zuriickgeht, eine Arbeit vor, die in einer gelungenen Synthese zwei wich-
tige Themen behandelt. Zunéchst dient es der Bultmannforschung, indem
es das bisher weithin einseitig vorhandene Bultmannbild erweitert bzw.
korrigiert. Sodann will es anhand der Methodologie Bultmanns in dessen
Friihschriften die neutestamentliche Methodologie zur kritischen Selbst-
besinnung sowie zur Erweiterung ihres bisherigen Blickfeldes fiihren. Ba.
meint, die Neuorientierung in der Geschichtswissenschaft im Sinne einer
"systematischen Selbstreflektion der Geschichtswissenschaft" (J. Riisen) -
die skizzenhaft dargestellt wird - habe eine weitreichende Bedeutung fiir
die theologische Exegese als einer historischen Methode. Die heutige Exe-
gese habe hier einen Nachholbedarf und ihre Methodenfragen erschienen
im Blick auf den Methodenstreit in der heutigen Geschichtswissenschaft
in einem ganz anderen Licht.

Im ersten Teil seines Buches beschreibt Ba. die Theologie Bultmanns
(Bu.) in dessen Friihzeit. Er unterscheidet dabei 4 Phasen in Bu.s Denk-
weg ab 1908 bis zu der Zeit nach 1927. Ba. meint mit Recht, daf es sich
in diesen Phasen um Verschiebungen, nicht aber um Umbriiche im Den-
ken Bu.s handele, weil in dessen Gesamtwerk ein Kontinuum vorhanden
sei, "ndmlich die bleibende Frage nach dem Wesen der Religion bzw. des
Christentums"” (25). Bu. sei in dieser Zeit fiir immer neue Fragestellungen
offen gewesen, nicht nur von seiten seiner Universitiitskollegen (beson-
ders von W. Herrmann, R. Otto, J. WeiB, W. Heitmiiller, H. Gunkel), son-
dern auch von seiten der zeitgendssischen Philosophie (besonders von N.
Hartmann, H. Scholz, keineswegs also erst und gar nur von M. Heideg-

1 Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im nichsten Jahrbuch
rezensiert.
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ger), dazu auch von seiten einiger Ménner im Pfarramt und Schriftstellern
sowie von Tendenzen in Politik, Kultur und Kunst. Theologiegeschicht-
lich ist dieser Abschnitt insofern lehrreich, als Ba. zeigt, wie die damalige
liberale Theologie in sich duBerst vielfiltig, z.T. sogar gegensitzlich war.
Ging Bu. zwar von den Grundiiberzeugungen der Marburger Religions-
wissenschaft aus, so habe er sich doch stets als christlicher Theologe ver-
standen, indem ihm nicht wie jener die Frage nach der Religion, sondern
die nach dem Wesen des christlichen Glaubens die Hauptsache gewesen
sei. Hier stehe er seinem Lehrer W. Herrmann sehr nahe.

Bultmann habe bei dem allen seine systematische Methodik nicht ei-
gens reflektiert, darum miisse man ihr heute nachgehen, weil sie fiir die
exegetische Methodenbesinnung besonders wichtig sei. Jedenfalls habe
Bu. als primére systematische Methode die der Abgrenzung (gegen Welt,
Kultur) angewandt und zusammen mit seinem doppelten Geschichtsbe-
griff bereits seit 1916 die historische Wirklichkeit aus der Theologie ent-
fernt. Bu.s Theologie sei "im Grunde keine Theologie fiir Menschen, die
in einer modernen Kultur leben, sondern fiir "ewige Menschen’, (sozusa-
gen zeitlos-abstrakte Menschen) die von der ewig aktuellen Botschaft er-
reicht werden" (92). Die ewige Botschaft, als das ganz andere Wort Gottes
verstanden, miisse aus der Geschichte erkannt werden. Damit stimme
iiberein, daB jede kognitive, das Moment der Lehre (auch) beriicksichti-
gende Auffassung des Glaubens von Bu. grundsitzlich abgelehnt werde.

Der zweite Teil kreist um drei Fragen: 1) welche Aufgabe die Ge-
schichtswissenschaft bzw. Exegese in Theologie und Kirche habe, 2) ob
exegetische Methoden "neutrale Techniken" seien oder ob sie bereits be-
stimmte weltanschauliche Pramissen enthielten und 3) welches explizite
Methodenkonzept bei Bu. zu finden sei.

Zu 1) stellt Ba. die Uberlegungen Bu.s zum Verhiltnis von Glaube und
Geschichte bzw. Geschichtswissenschaft dar und zeigt dabei die Wurzeln
des spiteren Entmythologisierungsprogrammes auf.

Unter der zweiten Frage behandelt Ba. das Wirklichkeitsverstindnis
und das Wissenschaftsideal in Bu.s Frithschriften. Die dritte Frage spitzt
Ba. zu auf das Problem der "historisch-kritischen" Methode im frithen
Denkweg Bu.s. Wer bisher immer noch selbstverstidndlich von der histo-
risch-kritischen Methode (als einer einheitlichen Grofle) gesprochen hat,
kann sich spitestens durch Ba. systematisch und theologiegeschichtlich
belehren lassen, dal es eine derartige geschlossene Grofe nicht gibt und
auch nicht gegeben hat. Wer sie dennoch als solche behauptet oder be-
streitet, kann sich bei Ba. Klarheit dariiber verschaffen, welche einzelnen
Momente dieses vielfiltigen Komplexes er verteidigt oder ablehnt. Ohne
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diese Kldrung werden beide Seiten weiterhin fruchtlos aneinander vorbei-
reden. Weiterfiihrend ist unter dem Aspekt der dritten Frage Ba.s Exkurs
zum Verhiltnis von geschichtlicher und theologischer Methode sowie sein
Hinweis auf eine "Hierarchie der Methoden". Der Leser wird dann u.a. da-
von iiberzeugt sein, daB es niemals ein theologisch-wissenschaftlicher
Ruhm gewesen ist und sein kann, eine bestimmte Methode "konsequent”
durchgefiihrt zu haben.

Der dritte und umfangreichste Teil (161-474) steht unter der Uberschrift
"Methodologie". Er behandelt die Analyse (d.h. Probleme der Formge-
schichte, die Evangelieniiberlieferung, Texttheorie, Historizitdt der Evan-
gelien, die Geschichte der synoptischen Tradition, und Redaktion, das NT
aufierhalb der Synoptiker) sodann die Synthese (d.h. Geschichtsperspekti-
ve, Quellenbeurteilung, evolutionistisch-teleologische Betrachtungsweise,
das Bild der Urgemeinde und des "Friihkatholizismus") und schlielich
die Interpretation (d.h. Gliederungstypen einer Theologie des NT, das
Verhiltnis Jesus-Paulus-Johannes). Ba. behandelt dabei dullerst detailliert
die Methodenproblematik am Beispiel der Friihschriften Bu.s und gibt
weiterfilhrende Hinweise auf die gegenwiirtige Methodendiskussion ande-
rer Wissenschaften, die sich ebenfalls mit Uberlieferungen befassen, be-
sonders der neueren sozialgeschichtlichen Forschungen. Dadurch will Ba.
der neutestamentlichen Forschung die von ihm als unbedingt notwendig
erachtete Horizonterweiterung vermitteln. Ba. behauptet: "Keine der ver-
wandten Wissenschaften - wie Geschichtswissenschaft, Religionswissen-
schaft/Kulturanthropologie oder Literaturwissenschaft - haben den Begriff
der Methode je so leichtfertig gebraucht wie die Theologie" (137f). Was
Ba. dazu in seinem ganzen Buch - nicht nur im Zusammenhang der Eror-
terungen iiber historisch-kritische Methoden - ausfiihrt, sollte in der Theo-
logie griindlich bedacht werden.

Ba. zeigt in seinem Buch, nicht nur bei Bu., sondern iiberhaupt, wie die
Exegese eng mit systematisch-theologischen Pramissen zusammenhingt.
Es wird aber auch deutlich, dal und warum die Arbeit an der Methodik in
ihren Ergebnissen nur experimentellen und nicht dogmatischen (im Sinne
von glaubensverbindlichen) Charakter haben kann. Die seit dem Aufkom-
men der neuzeitlichen historischen Forschung entstandenen und bleiben-
den Fragen werden durch Ba.s Buch wieder mit aufgerollt und neu be-
leuchtet: Wie verhilt sich das uns heute vorliegende schriftliche apostoli-
sche Urzeugnis des Neuen Testaments zu der historisch feststellbaren
Urform des Evangeliums und den diesem zugrundeliegenden Geschehnis-
sen? Soll eine exegetisch-theologische Methode letzteres zu erfassen su-
chen und wenn ja bzw. wenn auch - warum und zu welchem Zweck soll
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sie hinter das apostolische Urzeugnis nach der Urgestalt der Geschehnisse
historisch zuriickfragen?

Bu.s Frage nach dem Wesen des christlichen Glaubens, der ja seine me-
thodische Arbeit dienen sollte, geschah wihrend seines ganzen Lebens auf
einer gehobenen Reflexionsstufe. Ba. muf} sich naturgeméB fiir seine Un-
tersuchungen auf eine noch hohere Reflexionsstufe begeben. So weist er
z.B. darauf hin, daB wir ohne eine auf alle Forschungsprozesse anzuwen-
dende "Metaobjektivitit" in der Methodologie leicht in einen Wertenihilis-
mus hinsichtlich der Voraussetzungen und der Verifikation von Methoden
geraten konnen. Wie hoch nun auch immer eine Reflexionsstufe bzw. eine
derartige Metaebene heute und noch in Zukunft angesetzt werden muf -
das, woriiber reflektiert wird, ndmlich letztlich das Wort Gottes - wie auch
immer verstanden - ist und war dagegen einfacher als simtliche theologi-
schen Reflexionen iiber es, einfacher vor allem insofern, als es je und je
auch an im heutigen Verstindnis wissenschaftlich ungeschulten Menschen
seinen heilschaffenden Dienst getan hat. Das fiihrt zu der Frage: Fiihren
uns unsere hohen Reflexionen in der (westlichen) Theologie tatsdchlich
niher zu dem "Wesen" dessen, tiber das wir reflektieren oder konnte es im
Gegenteil uns dadurch immer ferner riicken, so da das Wort Gottes uns
schlieBlich seinen eigentlichen Dienst an uns vielleicht verweigert? So zu
fragen, heifit nicht, unseren theologischen und geistesgeschichtlichen
Standort des 20. Jahrhunderts leugnen, noch die methodologische Arbeit
diskreditieren. Diese Frage ist aber m.E. unabweisbar, weil sie eine prinzi-
pielle Methodenfrage darstellt und als solche mitbedacht werden muf,
wenn wir nach sachgemaBeren Methoden in der Exegese Ausschau halten.

Jeder Exeget sollte sich mit Ba.s Buch beschiftigen. Es dient der Selbst-
kritik hinsichtlich der eigenen Methodik, es erweitert den Horizont der
methodischen Probleme und wird keinen Leser ohne eine dankenswerte
Hilfe lassen, auch wenn dieser nicht jeden methodischen Vorschlag beja-
hen wird.

Friedebert Hohmeier

J.J. Bimson, J.P. Kane, J.H. Paterson, D.J. Wiseman und D.R.W. Wood.
Der neue Bibelatlas. Hrsg. von Helmut Burkhardt, Fritz Laubach und

Gerhard Maier. Wuppertal und Ziirich: Brockhaus Verlag/Gielen: Brun-
nen Verlag, 1992. 128 S., DM 39,80.

Die englischsprachige Originalausgabe dieses Buches ist seit 1985 in vier
Auflagen bewihrt. Vor allem John J. Bimson und Donald J. Wiseman ge-
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nieBen internationalen Ruf als Archdologen und Alttestamentler konserva-
tiven Zuschnitts. Leider fehlt ein editorisches Vorwort, dem zu entnehmen
wire, ob und in welcher Weise die deutschen Herausgeber in den Text
eingegriffen haben; doch biirgen die Namen der Herausgeber und des fiir
die Redaktion verantwortlichen Klaus Giinther, der schon das dreibindige
Grofle Bibellexikon der gleichen Verlage vorziiglich betreut hatte, fiir Zu-
verlédssigkeit und Qualitdt. Die Literaturhinweise auf S. 120 sind offen-
sichtlich eigens fiir diese Ausgabe zusammengestellt worden.

Der Atlas ist in sechs Hauptteile gegliedert: Teil I gilt der Geographie,
dem Klima, der Flora und Fauna sowie der archiologischen Periodenein-
teilung des Heiligen Landes; Teil II ist, in chronologischer Abfolge, dem
Alten Testament gewidmet; Teil III stellt das Neue Testament und die frii-
he Kirche dar; Teil IV schlidgt den Bogen zuriick zu den Reichen und Vol-
kern der biblischen Welt und ist in die alt- und neutestamentliche Zeit un-
tergliedert. Teil V befaBit sich ausschliefilich mit der Geschichte und Ar-
chiologie Jerusalems; Teil VI schlieBlich, "Das Heilige Land heute", wirft
einen Blick auf die Gegenwart Israels (so dal der Kapiteltitel ein wenig in
die Irre fiihrt - denn auch das heutige Jordanien und Teile Syriens und des
Libanons sind nach wie vor "Heiliges Land"!). Beigegeben sind ferner
Zeittafeln, Literaturhinweise und ein Index.

Beachtenswert ist die schriftgraphische Gestaltung, mit einer hilfreichen
Nutzung von Grof-, Klein- und Kursivdruck zur Kennzeichnung unter-
schiedlicher Begriffe. Dies alles auf 128 Seiten, die vollgepackt sind mit
Karten, Skizzen und Photos: Man kann sich denken, wie wenig Platz fiir
vertiefende Textinformation angesichts des so umfangreichen Gegenstan-
des iiberhaupt noch bleibt. Der Atlas ist eine Einfiihrung, keine erschop-
fende Behandlung des Themas. Und als Einfiihrung, auch noch zur stéindi-
gen Benutzung als Nachschlagewerk in Unterricht und Studium, ist er ge-
rade wegen seiner Ubersichtlichkeit und Konzentration auf knappe
Grundlageninformationen, hervorragend geeignet.

Kleine Fehler werden sich bei der nédchsten Auflage verbessern lassen.
So scheint etwa Herodes d. Gr. zwar geboren, aber noch immer nicht ge-
storben zu sein (S. 58); auf Masada wurde nicht "eine Schriftrolle aus
Qumran" gefunden (S. 63), sondern Fragmente mehrerer Rollen; die in-
zwischen immer wahrscheinlicher werdende "christliche Bibliothek" der
Hohle 7 wird nicht erwihnt (Kapitel "Qumran", S. 59-63); die Karte "Der
See Genezareth" (S. 73) sollte auf der Grundlage der auch kartographisch
langst erschlossenen Forschungen Bargil Pixners unbedingt ergéinzt wer-
den; auf S. 81 sind fiir die Romreise des Paulus zwei Routen eingezeich-
net, von denen die eine iiber die Halbinsel Kephallenia fiihrt und damit die
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hochst umstrittenen Hypothesen von H. Warnecke aufnimmt, ohne dal3
dies im Text oder in der Bildlegende erldutert ist. Im Kapitel iiber "Das
kulturelle Erbe Griechenlands" (S. 95-97) heilit es, im Ostlichen Teil des
(romischen) Reiches blieb Griechisch Geschiifts- und Amtssprache, im
Westen war es Latein (S. 95). Das ist so nicht richtig: Im Westen des Im-
periums wurden beide Sprachen auch in Amts- und Geschiiftsdingen be-
nutzt; zeitweilig war die Kenntnis des Griechischen auch am Kaiserhof in
Rom unabdingbare Voraussetzung. In den Zeittafeln werden Kreuzigung
und Auferstehung Jesu in das Jahr 33 gelegt (S. 118); hier hat sich nun al-
lerdings in letzter Zeit ein wachsender Konsens fiir das Jahr 30 herausge-
bildet (Kreuzigung: 7. April 30). Zumindest als "Alternativdaten” miiiten
beide aufgefiihrt werden. Auf der gleichen Seite ist auch die paulinische
Chronologie sehr problematisch und entspricht nicht mehr der neuesten
Kenntnisentwicklung: "62 Ankunft in Rom" 77?

Dies sind im wesentlichen Kleinigkeiten; sie sind hier aufgefiihrt, um
auch daran zu zeigen, da} die Grundabsicht dieses Buches von der Kritik
nicht beriihrt wird. Dem Atlas ist eine schnelle und groBle Verbreitung zu
wiinschen.

Carsten Peter Thiede
Weitere Literatur:

G. Osborne. The Hermeneutical Spiral. Downers Grove: IVP, 1991.
$2495.

L. Einleitungswissenschaften:

Don A. Carson, Douglas J. Moo, Leon Morris. An Infroduction to the New
Testament. Grand Rapids: Zondervan, 1992. 537 S., $ 24.95.

Der allgemeine Trend in der angelséichsischen Forschung liegt in der Her-
vorhebung des literarischen Charakters neutestamentlicher Schriften. Die
historische Frage, die sich angesichts des neutestamentlichen Befundes
ebenfalls stellt, steht z.Z. eher im Hintergrund.

Es ist um so erfreulicher, da} sich zwei Professoren der Trinity Evange-
lical Divinity School (USA), Carson und Moo, sowie der emeritierte Pro-
fessor und Rektor des Ridley College in Melbourne (Australien), Morris,
an die mithsame Arbeit gemacht haben, historische Einleitungsfragen zu
den Schriften des Neuen Testaments erneut und auwf aktuellem For-
schungsstand zu untersuchen. Die Autoren wenden sich bewuBt gegen
den bereits erwihnten Trend und versuchen, bei einer gewissen Beach-
tung der literarischen Aspekte, die Dichotomisierung von literarischer und
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historischer Betrachtungsweise zu vermeiden: "For the truth of what the
evangelists are saying is inevitably tied to the historical reality of what
they narrate" (52). In Anlehnung an E. Schweizers Theologische Einlei-
tung in das Neue Testament (Gottingen, 1989) versuchen die Autoren fer-
ner, liber die klassischen Einleitungsfragen zu einer Analyse der theologi-
schen Grundaussage jedes Buches des NT vorzudringen und den jeweili-
gen Beitrag zu einer Gesamttheologie zu bestimmen.

Da das vorliegende Werk als Lehrbuch fiir Theologiestudenten/innen
geschrieben wurde, ist die piddagogische Komponente der Pridsentation
stark beachtet worden. Auffallend ist auch die Tatsache, daf} sich die drei
Autoren als Evangelikale bekennen und diese Prigung weder verschwei-
gen noch blindlings in ihrem Werk ’durchsetzen’. Sie stellen sich den An-
fragen der Texte, wigen den Befund nachvollziehbar ab und treffen so
ihre Entscheidung. Lobenswert ist auch ihr Mut zur Liicke, besonders
dort, wo eindeutige Antworten eher spekulativ wiren. Denn viele Berichte
der ’Einleitungsfragen’ sind lediglich mit dem Pridikat *moglich’, besten-
falls *wahrscheinlich’ zu versehen. Carson, Moo und Morris sind eben in
diesem Punkt lauter: sie gestehen immer wieder UngewiBheit zu. Anderer-
seits zeigen sie ihren kritischen Gesprachspartnern, dafl die kritischen An-
fragen haufig auf noch unsichereren, meist literarkritischen Beinen stehen,
als die traditionellen Positionen (vgl. z.B. 73).

Das Werk ist nach den Biichern des NT in Kapitel gegliedert, mit den
folgenden (iiblichen) Zusatzthemen: ’das synoptische Problem’ (drei Ent-
wicklungsstufen nach Lk 1,1-4 von miindlicher iiber schriftliche Tradition
zur Endredaktion; Gattungsfragen; der Bezug zwischen Jesus und den
Evangelien, 19-60), ’Paulus, der Mann und seine Briefe’ (Hintergrund;
Prigung; Missionstitigkeit; Chronologie, 215-237), ’die Pastoralbriefe’
(Bezug zu den anderen paulinischen Briefen; das Problem der Pseud-
onymitéit, 359-371) und ’der neutestamentliche Kanon’ (AT Kanon; NT
Kanonisierung; Bedeutung des ntl. Kanons, 487-500). Jedes Kapitel ent-
hilt eine Diskussion iiber alle oder die meisten der folgenden Kategorien:
Inhalt des betreffenden Buches, Verfasser, Ort und Milieu der Abfassung,
Datum, Adressaten, AnlaBl und Zweck, Quellen, Text, Gattung, Kanoni-
sierung, neuere Forschungen, der theologische Beitrag des Buches zum
Neuen Testament, Bibliographie.

An allen ’kritischen” Punkten féllt die Entscheidung der drei Verfasser
grundsitzlich ’traditionell-konservativ’ aus, z.B.: vorsichtiger Umgang
mit der Zwei-Quellenhypothese; Existenz von verldBlicher miindlicher
und schriftlicher Tradition; Kontakt zwischen den Evangelisten (38); zen-
trale Aussage der Evangelisten sind grundsétzlich auch historisch harmo-
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nisierbar, obwohl dies vorsichtig und nicht krampfhaft und iiberall gesche-
hen muB (53); man sollte von den Evangelien nicht mehr an historischer
Information erwarten (etwa eine volle Biographie) als dies von den Evan-
gelisten gegeben wird (hochstens biographische Streiflichter); die Diffe-
renz zwischen den Synoptikern und Johannes beziiglich des Todestages
Jesu ist erklirbar (entweder unterschiedliche Kalender oder Joh 18,28 will
nicht aussagen, daB das Passafest noch bevorsteht, 55); der Jiinger
Matthius war hochstwahrscheinlich der Verfasser des Mt Evangeliums
(74) und Mt wurde vor 70 n.Chr. verfaft (79; bei der Datierung des Mt
Evangeliums findet allerdings die Frage, ob 7Q5 ein Fragment aus Mk 6
darstellt, keine Erwiihnung). Dasselbe gilt fiir weitere Fragen der Verfas-
serschaft und Datierung: Lk und Apg wurden von dem Paulusbegleiter
Lukas verfaBt; der Jiinger Johannes verfafite das Joh. Evangelium, die Jo-
hannesbriefe und die Offenbarung (157, 449, 473); die Apostelgeschichte
wird um 62 n.Chr. datiert (194); Gal 2,1 entspricht Apg 11,27-30 und
nicht dem Apostelkonzil in Apg 15 (209, 225, 293f); die Reden der Apg
sind vertrauenswiirdige Wiedergaben des Inhalts der gehaltenen Reden
(209f); der Romerbrief bestand auch urspriinglich aus 16 Kapiteln (247);
Eph und Kol sind echte Paulusbriefe (309, 334); die Pastoralbriefe sind
keine pseudonymen Werke (370f; 371: wo gibt es Beweise fiir pseudony-
me Briefe?, 372, 377, 381); der Jakobusbrief und der Judasbrief wurden
jeweils von Herrnbriidern verfaBt (414, 460); 1 und 2 Petr stammen von
Petrus (424, 437); die Offb wurde in den letzten Jahren des Domitian (ca.
94-96, vgl. Trendus, Adv. Haer. 5.30.3) verfalt.

Manch ein Leser dieser Rezension mag somit bereits zu der Uberzeu-
gung gelangt sein, das Buch nicht mehr lesen zu miissen. Dies wiire je-
doch ein voreilig gefaBter Entschlufl! Zwar sind die Resultate ebenso alt-
bekannt, wie sie in der gegenwirtigen Forschung weithin nicht mehr ak-
zeptiert werden. Aber das Verdienst der vorliegenden Arbeit liegt gerade
darin, daB viele der bisher vorgebrachten kritischen Argumente, die hédufig
eine Geringschitzung der betreffenden Inscriptio/Subscriptio-Bemerkun-
gen der Manuskripte, sowie der patristischen Evidenz enthalten, einge-
hend erwogen und diskutiert werden. Der Leser wird nicht einfach mit
"konservativen” Postulaten und fertigen Meinungen abgespeist (wie dies
z.B. ofters in Kiimmels Einleitung auf kritischer Seite geschieht), sondern
er kann durch die gebotene Information und Wertung selbst nachvollzie-
hen, was die Autoren zu ihren Resultaten bewogen hat. Ein Beispiel soll
dies veranschaulichen:

Die umstrittene Verfasserfrage des Matthdusevangeliums fillt zwar
’konservativ’ aus (74), aber erst, nachdem die Autoren iiber neun Seiten
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hinweg die Frage der Inscriptio der alten MSS, der Papiasnotiz (mit der
liberzeugenden Interpretation, daB Papias mit ’logia’ Worte und Taten
Jesu meint, 70), der internen Belege in Auseinandersetzung mit kritischen
Anfragen eingehend erortert haben (z.B. halten es die Verfasser fiir mog-
lich, daB der Apostel Matthdus z.T. vom Mk Evangelium abhiingig war:
Das Ubernehmen von Material eines anderen ist z.Z. des NT nichts
Schamhaftes und um so einleuchtender, als hinter Markus tatsichlich
Petrus steht (vgl. 92-95), auf den Mt zuriickgreift (72f).

Was trotz aller positiven Aspekte auffillt, ist u.a. die ungenaue Auffas-
sung von 'Redaktionskritik’. Zwar kritisieren die Verfasser die herkomm-
liche Redaktionskritik (iibertriebene Behauptungen, oft falsche Vorausset-
zungen und immer wieder unzutreffende SchluBfolgerungen). Ist es hier
nicht besser, von *Kompositionsanalyse’ als von ’Redaktionskritik’ zu
sprechen, da letzterer Begriff immer auch die fragwiirdige Trennung von
Redaktion und Tradition voraussetzt, und eben nicht das Gesamtwerk ei-
nes Verfassers (Tradition und Redaktion) in den Blick bekommt (vgl. z.B.
Conzelmann, Die Mitte der Zeit, der Lk-Apg im Gegensatz zu Tannehill,
The Narrative Unity of Luke-Acts keineswegs als Gesamtwerk analysiert).
Carson, Moo und Morris meinen m.E. filschlich: "Redaction criticism
looks at the level that deserves most of our attention: the final literary pro-
duct, the gospel" (45). In Wirklichkeit betrachtet der Redaktionskritiker
immer nur einen Ausschnitt dieses Endproduktes, nimlich den sog. redak-
tionellen Umgang mit Tradition.

Wir finden im vorliegenden Band nicht viele neue kreative Ansitze
(vgl. jedoch z.B. die Verbindung von LK 1,1-4 mit einer dreistufigen Ge-
nesis der synoptischen Evangelien) oder neue Fakten. Die fleiBige Zusam-
menstellung der bekannten Belege, der seridse Umgang mit alten und neu-
en Gegnern und die Transparenz der eigenen Argumentation machen die-
ses Werk jedoch zu einem brauchbaren und auch im deutschen
Sprachraum empfehlenswerten Lehrbuch, das durchaus als evangelikales
Pendant zu Kiimmels Einleitung (be)stehen kann. Es belegt die Tatsache,
daB evangelikale Alternativen nicht im Neinsagen, sondern im Aufzeich-
nen von alternativen Interpretationen und Kombinationen verschiedener
Belege liegen, in einem gewissenhaften und transparenten Umgang mit
dem uns vorliegenden Befund.

Trotz mancher Kritikpunkte ist die vorliegende Arbeit somit auch im
deutschsprachigen Raum fiir Theologiestudenten/innen der ersten Seme-
ster, vielleicht in bewuBter Gegeniiberstellung zu Kiimmel, Koster und
Vielhauer, sehr zu empfehlen.?

Hans F. Bayer
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Heinz Warnecke/Thomas Schirrmacher. War Paulus wirklich auf Malta?
Neuhausen-Stuttgart: Hénssler, 1992. 255 S., zahlreiche sw-Fotos und
Skizzen, DM 34,80.

Nein, Paulus war nie auf Malta - jedenfalls nicht nach Ansicht der beiden
Verf. Das vorliegende Buch ist nicht nur ein "Remake"” des 1989 in
2. Aufl. erschienenen Warnecke-Werks iiber "Die tatséchliche Romfahrt
des Apostels Paulus"; auf das ehrlicherweise auf S. 4 hingewiesen wird.
Der entscheidende Unterschied betrifft die Einordnung der letzten (?)
Paulusreise in seine Biographie, konkret: die Relevanz der Kephallenia-
Theorie fiir die Pastoralbriefe. W. hatte in seinem fritheren Buch aus wis-
senschaftstaktischen Griinden auf deren Einbindung und Einbeziehung
verzichtet, konnte nun aber nach erfolgter Promotion seine ganze Theorie
vor dem Leser ausbreiten. Um es vorwegzunchmen: Die Argumentation
hinsichtlich der Strandung des Apostels auf der westgriechischen Insel
Kephallenia iiberzeugt mich immer noch nicht, zumal W. es versdumt
hat, ausfiihrlich auf die etwa von J. Wehnert oder B. Schwank vorge-
brachten ernstzunehmenden Einwinde einzugehen. Die Tatsache, daB W.
offenbar selbst der Mut fehlt, den Namen "Melite" auf seinen eigenen
Skizzen einzutragen (Ausnahme S. 36, dort aber auf dem Festland!),
spricht fiir sich, handelt es sich doch lediglich um einen erschlossenen,
nicht aber literarisch oder archdologisch unmittelbar belegbaren Ortsna-
men. Statt dessen arbeitet er weiterhin an seiner Hypothese und fiihrt zu
diesem Zweck auch gar eigentiimliche Vermutungen an. Ein Beispiel:
Am 16. August und am 20. Oktober wird das Fest des kephallenischen
Inselheiligen Gerasimos begangen. Der 16. August ist dessen Todestag,
der AnlaB fiir das zweite Fest dagegen ist unbekannt. W. schreibt dazu:
"Nun driingt sich unwillkiirlich die Vermutung auf, da3 der zweite Fest-
tag urspriinglich den Ankunftstag des Paulus markierte und nach den
Wirren des Spitmittelalters félschlich dem Inselheiligen Gerasimos zuge-
schlagen wurde" (S. 102).

Interessanter ist dagegen schon, was W. und Sch. iiber die Pastoralbrie-
fe zu schreiben wissen. Doch auch hier konnen wir W.s "Melite" nicht
ganz den Riicken kehren, kommt doch 2. Tim 4,20 die Ortsangabe "en

2 Trotz des begrenzten Rahmens hitten u.a. folgende Werke stirker Beachtung finden sollen: Die
Neuauflage von Bauer-Aland, Wérterbuch, und Hennecke, Apokryphen; Cullmann, Einfiih-
rung; Reicke, Roots; Riesner, Jesus als Lehrer (die beiden letzten werden nur kurz erwihnt);
Dunn, Unity and Diversity; E. Schweizer, Theologische Einleitung; Vielhauer, Geschichte der
urchristlichen Literatur; Haacker, Neutestamentliche Methodenlehre; F.F. Bruce, Acts (Greek
Text) 3. Aufl. 1990; U. Wilckens, Missionsreden, 3. Auflage, 1974. Es bestehen Druckfehler
auf S. 17: nicht Theodore Zahn, sondern Theodor Zahn und S. 86 letzte Zeile: anstatt Losing:
Losung.
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Mileto" vor, die gewthnlich auf das kleinasiatische "Milet" nahe Ephesus
bezogen wird. Fiir W. liegt natiirlich eine Verbindung mit seiner Hypothe-
se nahe: "Folglich [warum eigentlich? Rez.] diirfte es sich bei der grob
fehlerhaft erscheinenden Ortsangabe *Milet’ in 2. Tim 4,20 lediglich um
eine Konjektur (d.h. andere Schreibweise [sic!]) des Toponyms *Melite’
handeln. Zu diesem Ergebnis gelangte bereits im 16. Jh. der beriihmte
Grizist und Theologe Theodor Beza, der als Textkritiker und Ubersetzer
der Bibel groBe Verdienste erwarb. Da die Toponyme Milet und Melite
einander auffallend dhneln und beide wihrend der letzten Lebensjahre des
Apostels Paulus auftauchen (Apg 28,1; 2. Tim 4,20), ersetzte Beza in
2. Tim 4,20 den Ortsnamen *Milet’ einfach durch *Melite’" (S. 120). Eine
"Konjektur" ist aber keine "andere Schreibweise", wie W. harmlos meint,
sondern eine (willkiirliche) Anderung des Textes, die allein auf einer Ver-
mutung beruht, also inhaltliche Griinde hat und durch keine einzige Hand-
schrift gestiitzt wird. W. aber kann nun auch das nahegelegene Nikopolis
(Tit 3,12) in sein Gesamtschema einbeziehen und kommt zu folgendem
AufriB: 1. Tim entstand auf der Reise des Paulus von Kleinasien nach
Paldstina "vermutlich in der ersten Hilfte des Jahres 57. Der Titusbrief
wurde Ende Oktober oder Anfang November 59 auf Kephallenia verfaft,
und der zweite Timotheusbrief in romischer Haft im Herbst 62" (S. 126f).
Der Apostel wurde Anfang 63 hingerichtet, und bis 68 sei eine Kopie der
Pastoralbriefe an den "Monchsorden der Essener in Palistina" gelangt,
welchselbiger sie in den bekannten Hohlen von Qumran aufbewahrte
(S. 1251).

Den zweiten, knapperen Teil des Buches (S. 181-235), ein "Plidoyer fiir
die historische Glaubwiirdigkeit der Apostelgeschichte und der Pastoral-
briefe", hat Th. Schirrmacher, "Theologe und Kulturanthropologe" (S.
184), beigetragen. Er sah sich veranlat, dem ob so viel theologischer Kri-
tik verunsicherten W. die Augen zu 6ffnen: "Nun war es an mir, einem
Nichttheologen zu erkliren, weshalb eigentlich so viele Theologen der Bi-
bel so kritisch gegeniiberstehen, wo man Theologen doch eher im Ver-
dacht haben miifte, die Bibel in Schutz zu nehmen" (S. 184). Sch. berich-
tet dann tiber die Kritiker W.s, bespricht den Kommentar von R. Pesch zur
Apg und von J. Roloff zu 1. Tim. Ein "Plidoyer fiir die Pastoralbriefe und
ihre Korrelation mit der Apg" (samt einem eigenen Entwurf iiber die chro-
nologische Einordnung der Pastoralbriefe S. 125-127) runden den Beitrag
ab. Hier finden wir (wie iibrigens auch in W.s Beitrag!) viele richtige Ein-
zelfeststellungen, die allerdings meist nicht neu sind, aber erneut zu Gehor
gebracht werden miissen. Hervorzuheben ist etwa im Blick auf sprachsta-
tistische Argumente gegen die "Echtheit” der Pastoral- und anderer Briefe:
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"Wer nicht vor Beginn der Untersuchung empirisch erforschte Werte vor-
legt, an denen man unterschiedliche Verfasserschaft zwingend festmachen
kann, setzt sich dem Verdacht aus, daf3 er jedes Ergebnis in seinem Sinne
interpretieren kann" (S. 210). Es finden sich aber auch kleinere Fehllei-
stungen, die ein Beckmesser ihm anzukreiden nicht unterlassen wiirde (so
heiBt der niederlindische Theologe Jakob und nicht Jan van Bruggen
S. 223; in einem Buch, das nicht ganz zu Unrecht wissenschaftlichen
Anspruch erhebt, sollte ein aus dem englischen Original iibersetztes Zitat
wie das von W.W. Gasque S. 197 als Ubersetzung erkennbar gemacht
werden).

Sch. hat mir die Ehre erwiesen, in seinem Bericht iiber die Kritiker an
W.s fritherem Werk auch auf meine Rezension in JET 4/1990, 156-158
und meinen Kommentar zur Apg im EDITION-C-Bibelkommentar einzu-
gehen (S. 189f.): "Es ist bedauerlich, daf hier ein evangelikaler Autor in
einer theologischen Zeitschrift lieber einem recht liberalen Exegeten folgt,
als sich auf solche Vertreter der Malta-Theorie oder der Milet-Theorie zu
berufen, fiir die die historische Glaubwiirdigkeit des Berichts selbst auBBer
Zweifel steht, in einem Kommentar fiir die Gemeinde jedoch eine ganz
andere Position vertritt" (S. 190). Zweierlei mochte ich klarstellen: Er-
stens geht es nie um Ideologie (das wiirde bedeuten: Folge stets dem, der
aus dem eigenen Stall kommt!), sondern um die Sach- und damit um die
Wabhrheitsfrage - und berechtigt sind Wehnerts Anfragen allemal, was sich
allein schon darin zeigt, da W. sie in seinem Beitrag nicht ernsthaft zu
entkriften versucht. Gerade hierin sollten sich Evangelikale von den Kriti-
kern positiv unterscheiden. Zweitens scheint Sch. der Unterschied zwi-
schen einer Rezension und einem Kommentar nicht deutlich zu sein: Der
Rezensent stellt ein Buch vor, kommentiert es und konfrontiert es mit An-
fragen; der Kommentator eines biblischen Buches dagegen erklért eben
dieses Buch fiir seine Leser, ohne sie verwirren zu wollen. Auch nach der
Beschiftigung mit dem nunmehr vorgelegten Buch von W. und Sch. hat
sich meine Position nicht veréndert: Die Frage "Malta oder Kephallenia?"
halte ich tatséchlich fiir letztlich unbeantwortet, neige aber eher in Rich-
tung der groBen Mittelmeerinsel.

Fazit: Das von W. und Sch. vertretene Anliegen einer historischen Er-
kldarung der Unklarheiten in Apg und der Pastoralbriefe ist berechtigt, ja
dringend nétig, die hier angewandten Mittel sind dazu aber teilweise un-
geeignet. Zur weiterfithrenden Kldrung mochte auch ich meinen Beitrag
leisten.

Heinz-Werner Neudorfer
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Weitere Literatur:

C.P. Thiede. Die ilteste Evangelienhandschrift? 3. erg. Aufl. Wuppertal:
R. Brockhaus, 1992. 80 S., DM 16,80.

H. Probst. Paulus und der Brief. WUNT 2/45. Tiibingen: Mohr/Siebeck,
1991. 407 S., DM 99,--.

11l. Kommentare, Beitrdige zu exegetischen Themen:

Volker Hampel. Menschensohn und historischer Jesus. Ein Rétselwort als

Schliissel zum messianischen Selbstverstindnis Jesu. Neukirchen-Vluyn,
1990. XIV + 418 S., DM 68,--.

Im Jahr 1982 wurde von der evangelisch-theologischen Fakultit Tiibingen
eine Dissertation unter dem gleichen Titel angenommen, die von Profes-
sor Otto Betz begleitet worden war. Beim anzuzeigenden Buch handelt es
sich aber nicht um eine lediglich fiir den Druck bearbeitete Fassung von
Hampels Doktorarbeit, sondern um eine Untersuchung, die auf ihr aufbaut
und das Gespriach mit der seither erschienenen Literatur weiterfiihrt. Diese
ist wirklich in groBer Breite beriicksichtigt, wie ein achtungsgebietendes
Literaturverzeichnis zeigt (S. 373-402). Dennoch bringt Hampels Arbeit
nicht bloB eine Auflistung von Forschungsmeinungen, sondern ist durch-
weg durch eigene, minutiose Exegese der entsprechenden Evangelien-
Texte charakterisiert. Daf} dabei auch eine gute Kenntnis jiidischer Quel-
len im Hintergrund steht, ist angesichts des Doktorvaters fast eine zu er-
wartende Selbstverstidndlichkeit.

Hampel setzt mit Daniel 7 ein und kommt zu einem deutlich formulier-
ten Ergebnis. "Menschensohn" ist in Dan 7,13f als bloBes Bildwort "ein
Kollektivbegriff fiir das eschatologische Jahwevolk Israel, erweist sich da-
mit endgiiltig als originale Schépfung des araméischen Daniel, fiir die sich
eine traditiongsgeschichtliche Vorstufe nicht nachweisen 1dBt" (S. 36).
Erst jlingere jiidische Apokalypsen hitten in dem eschatologischen Men-
schensohn eine individuelle Richtergestalt gesehen. Mit Werner Grimm
(Jesus und das Danielbuch I: Jesu Einspruch gegen das Offenbarungs-
sytem Daniels, Frankurt, 1984) sieht der Verf. in Mt 11,25-27 eine scharfe
Absage Jesu an das Geheimwissen der Apokalyptik (vgl. Dan 2,19-23).
Abgesehen vom noch zu untersuchenden Ausdruck Menschensohn hilt
Hampel von den moglichen Bezugnahmen in Jesus-Worten auf Dan 7,13f
nur Lk 12,32 fiir echt, wo aber kollektiv der Jiingerkreis Jesu als Gottes-
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volk der Endzeit bezeichnet wird (S. 37-40). Einflul} aus jiidischen Men-
schensohn-Texten wie etwa den Bilderreden des Athiopischen Henoch
(1Hen 45-57.58-69.70-71) kommt wegen ihres spiten Datums fiir Hampel
hochsten bei den spiteren Evangelien-Schichten (z.B. in der matthéischen
Redaktion) in Frage (S. 41-48). Selbst bei einer Spitdatierung bleibt aber
der Tatbestand, dem der Verf. vielleicht zu wenig Aufmerksamkeit wid-
met, daB die jiidische Exegese den danielischen Menschensohn eigentlich
immer individuell gedeutet hat.

Im zweiten Hauptteil seiner Arbeit untersucht Hampel alle Menschen-
sohn-Logien der Evangelien. Ausgehend von der Kritik Fritz Neugebauers
(in seinem iiberaus empfehlenswerten Biichlein: Jesus und der Menschen-
sohn. Ein Beitrag zur Klirung der Wege historischer Wahrheitsfindung im
Bereich der Evangelien, Stuttgart 1972, 21f) an der bekannten dreifachen
Kategorisierung der Menschensohn-Worte durch Rudolf Bultmann (Theo-
logie des Neuen Testaments, Tiibingen #1984, 31f) schligt der Verf. eine
vierfache Einteilung vor (S. 185-187), die m.E. dem Inhalt und inneren
Zusammenhang in der Tat stirker gerecht wird: 1. Logien von der zukiinf-
tigen Hoheit (S. 51-185), 2. von der gegenwirtigen Hoheit (S. 188-211),
3. von der gegenwiirtigen Niedrigkeit (S. 212-245) und 4. vom Leiden und
der Auferstehung des Menschensohns (S. 246-342). In allen vier Gruppen
erkennt der Verf. eine ganze Reihe substantiell echter Logien. Beschlos-
sen wird die exegetische Untersuchung mit Uberlegungen zu "Jesu Zu-
kunftserwartung im AnschluB an seinen Tod", die vor allem von Mk 14,25
und dem als unabhingige Sondertradition beurteilten Wort Lk 22,15-18
ausgehen (S. 343-367).

Was wollte nun Jesus mit dem Rétselwort vom "Menschensohn" nach
Hampel sagen? Der Verf. hat sein Ergebnis sehr klar und knapp am
SchluB zusammengefaBt (S. 371f). Jesus bediente sich bewult einer rit-
selhaften Chiffre, um seinen messianischen Anspruch verhiillend und an-
deutend zugleich zum Ausdruck zu bringen. Jesus folgte jener in Teilen
des Judentums existierenden Erwartung (S. 70-79; David als Prototyp des
Messias, 4QMessAr, Apg 5,36 usw.), nach welcher der Inthronisation des
Messias eine Zeit der Verborgenheit vorausgeht. Mit "Menschensohn" be-
zeichnete sich Jesus als den "Messias designatus”, der seiner offentlichen
Legitimation durch Gott entgegensieht. Als Israel aber seinen verborgenen
Messias verwarf, kam es zu einem Offenbarungsfortschritt. Jesus erkannte
in seinem Tod stellvertretendes Gericht, durch das Gott erst recht Umkehr
und Glaube, jetzt nicht nur fiir Israel, sondern auch die Heiden méglich
macht. Auch in der Passion hielt Jesus die GewiBheit fest, da Gott ihn
inthronisieren wiirde. Er erwartete allerdings eine Legitimation vor aller
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Welt, wihrend die Jiinger an Ostern erfuhren, daff die Auferstehung Jesu
erst die Prolepse des Eschatons darstellt. Fiir sie verteilte sich auf Aufer-
stehung und Wiederkunft, was in der Inthronisations-Erwartung Jesu eine
Einheit war.

Sehr sympathisch beriihrt an der vorliegenden Arbeit das Bestreben, den
Nachweis zu fiihren, da} zwischen der Botschaft des irdischen Jesus und
dem urkirchlichen Kerygma kein Bruch lag. Der Verf. berichtet im Vor-
wort zeugnishaft, wie ihn als Student am Beginn des ersten Semesters die
Behauptung einer solchen Diastase schockierte und seither als Frage nicht
mehr losgelassen hat (S. VII). Dabei kann man aber Hampel nicht leicht-
hin eine Art von Apologetik vorwerfen, der ihre Ergebnisse schon von
vornherein feststehen. Der Verf. bedient sich des ganzen Instrumentari-
ums historisch-kritischer Arbeit. An drei wesentlichen Stellen bringt
Hampel starke Argumente fiir die Verankerung der nachosterlichen Ver-
kiindigung in der Geschichte Jesu, nidmlich bei seinem messianischen
Selbstanspruch, der Siihnedeutung seines Todes sowie der GewiBheit
kiinftiger Machteinsetzung durch Gott. Ob Jesus Auferstehung und Paru-
sie in eins gesehen hat, wie der Verf. {iberzeugt ist, stellt bekanntlich eine
notorisch schwere Frage dar. Immer noch niitzlich zu lesen sind hier bei-
spielsweise Uberlegungen von Wemer Georg Kiimmel (Verheiffung und
Erfiillung: Untersuchungen zur eschatologischen Verkiindigung Jesu, Ba-
sel 21956, 38-50).

Ein weiteres Feld, auf dem mit dem Autor ein Gespriich gefiihrt werden
konnte, ist die Ablehnung eines EinfluBes von Daniel 7 auf die Menschen-
sohnbezeichnung im Munde Jesu. Wer hier Hampel widersprechen will,
kann das allerdings nicht mit allgemeinen Uberlegungen tun, sondern muf
sich auf die Qualitit seiner griindlichen Detailanalysen einlassen. Dazu
fehlt in dieser Besprechung der Raum. Es sei aber wenigstens noch auf die
beiden Arbeiten von Seyoon Kim (The 'Son of Man’ as the Son of God,
WUNT 30, Tiibingen 1983) und Chrys C. Caragounis (The Son of Man:
Vision and Interpretation, WUNT 38, Tiibingen 1986) hingewiesen, die
ich an anderer Stelle ausfiihrlicher gewiirdigt habe (Biblica 67, 1986, 129-
132 bzw. JET 2, 1988, 143f). Kim und Caragounis beurteilen Bedeutung
und Wirkung von Daniel 7 anders, obwohl auch sie im weiteren Sinn in
die Tiibinger Tradition gehoren.

Rainer Riesner
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Weitere Literatur:

K. Berger. Der verkehrte Jesus. Wuppertal: Verlag d. Evg. Gesellschaft,
1992.

G. Maier. Lukas: Zweiter Teil. (Edition C Kommentare). Neuhau-
sen/Stuttgart: Hénssler, 1992. DM 42,80.

H. Krimmer. Kolosser. (Edition C. Kommentare). Neuhausen/Stuttgart:
Hinssler, 1992. DM 24.80.

*E. Linnemann. Gibt es ein synoptisches Problem? Neuhausen/Stuttgart:
Hinssler, 1992. Ca. 200 S., DM 29,80.

*A. Ennulat. Die 'Minor Agreements’. Tiibingen: Mohr/Siebeck, 1992.
Ca. 600 S., ca. DM 148,--.

U. Sommer. Die Passionsgeschichte des Markusevangeliums. Tiibingen:
Mohr/Siebeck, 1991.

K. Metzler. Der griechische Begriff des Verzeihens. Untersucht am
Wortstamm syngnome von den ersten Belegen bis zum vierten Jahr-
hundert n.Chr. WUNT 2/44. Tiibingen: Mohr/Siebeck, 1991. 352
S.. DM 84,--.

E.E. Ellis. The Old Testament in Early Christianity. Canon and Interpre-
tation in the Light of Modern Research. WUNT 54. Tiibingen:
Mohr/Siebeck, 1991.

IV. Zeitgeschichte und Archc'iologie:

Bernhard Mayer (Hrsg.). Christen und Christliches in Qumran? Eichstit-
ter Studien, Neue Folge, Band XXXII. Regensburg: Friedrich Pustet Ver-
lag, 1992. 286 S., DM 86,--.

Angesichts der zahlreichen Qumran-"Skandal-Bestseller", angesichts auch
der meist populédren oder populidrwissenschaftlichen Entgegnungen niich-
tern gebliebener Kritiker, mag mancher Interessierte zogern, auch noch
ein vergleichsweise hochpreisiges Sammelwerk zu erwerben. Doch gera-
de dieses Buch ist in der aktuellen Debatte unersetzlich: Es handelt sich
um die Dokumentation des ersten und bisher einzigen internationalen
Symposiums, das sich ausschlieBlich mit der Frage der Wechselbeziehun-
gen zwischen Christen und Essenern und mit den umstrittenen griechi-
schen Papyrus-Fragmenten aus der 7. Hohle von Qumran befafite.

Vom 18. bis 20. Oktober 1991 trafen sich Papyrologen, Historiker, Ar-
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chiologen und Neutestamentler aus Deutschland, der Schweiz, Osterreich,
Belgien, Schweden, den USA und Israel an der Katholischen Universitiit
Eichstitt, um auf Einladung des dortigen Ordinarius fiir Neues Testament,
Bernhard Mayer, das Pro und Contra in unpolemischem Meinungsaus-
tausch gegeneinanderzustellen. Die vorliegende Dokumentation belegt,
dal Mayers Vorhaben gelungen ist. Erstmals ist es nun jedermann mog-
lich, in einem Band nachzuvollzichen, warum und mit welchen Argumen-
ten der Streit um die bereits 1972 von dem spanischen Papyrologen José
O’Callaghan als neutestamentlich identifizierten 7Q-Fragmente so leiden-
schaftlich gestritten wird. Die Beitrige der Gegner (Focant, Pickering)
und der Befiirworter (Riesenfeld, Hunger, Thiede) werden ergiinzt durch
Studien zur Methodik des Arbeitens mit kleinsten Fragmenten (Slaby,
Rohrhirsch). Gerade die methodenkritische Unterscheidung zwischen Be-
weis, Wahrscheinlichkeit und Moglichkeit wirkt hier klirend. Rohrhirsch
kommt dabei zu dem Ergebnis, dal mit 7Q5 = Mk 6,52-53 "wissenschaft-
lich redlich gearbeitet werden kann".

Besonders aufschluBreich sind, gewissermafen ergéinzend, die Beitrige
zum "Umfeld", d.h. zum Verhiltnis von Essenern und Christen in Qumran
und Jerusalem. Dem scheinbaren Konsens eines archidologisch gesicherten
Essener-Viertels in Jerusalem (Pixner, Riesner) werden kritische Anfra-
gen gegeniibergestellt (Schwank), die weiteres Forschen unabdingbar ma-
chen. Einigkeit iiber die grundsitzliche Tatsache von personlichen Bezie-
hungen bestand allerdings schon in Eichstiitt; hier halfen auch die Erliute-
rungen chronologischer Zusammenhinge (Ruckstuhl). Ruckstuhl und
Pixner konnten dariiber hinaus Erklirungsmodelle fiir das Auftauchen
christlicher Texte in Qumran anbieten.

Die theologischen Aspekte des Themas "Kontakte zwischen Christen
und Essenern" wurden in einem eigenen Referat behandelt (Betz). Dieser
hochst informative, sachlich aufkliarende Beitrag wurde mittlerweile auch
als Horfunksendung ausgestrahlt (ERF Glaube + Denken). Und daB der
gelegentlich noch zu horende Vorwurf, die Befiirworter der neutestament-
lichen 7Q-Identifizierungen hiitten eigentlich nichts anderes vor, als Friih-
datierungen zu erzwingen, wirklich nur an den Haaren herbeigezogen ist,
zeigt auf sehr schone Weise ein Beitrag iiber die "Entstehungszeit und
Herkunft des Markus-Evangeliums" (Ellis), in dem der Autor luzide fiir
ein Datum in den vierziger Jahren argumentiert (wie vor ihm schon Ro-
binson, Zuntz, u.a.), ohne auch nur ein einziges Mal auf 7Q5 Bezug zu
nehmen. Wie sehr von festgefahrenen Positionen Abschied genommen
werden sollte, zeigt auch der Nachweis des Personennamens Petros
(pytrws) in dem araméischen Qumran-Fragment 4QM130 (Charlesworth).
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Ein gegen die Authentizitit von Mt 16,17 vorgebrachtes Argument, der
historische Jesus konne diese zu seiner Zeit als Eigennamen in einem ara-
miischsprachigen Umfeld unmégliche Bezeichnung nicht benutzt haben,
ist damit hinfillig.

Wie eine Zusammenfassung verschiedener Ansdtze wirkt der ab-
schlieBende Beitrag des im vergangenen Jahr verstorbenen Hans Burg-
mann, "Die Hohle 7 war kein Einzelfall!" Burgmann demonstriert auf ori-
ginelle Weise, dal} eine christliche Bibliothek in Hohle 7 durchaus zum
Gesamtbild der Hohlen von Qumran passen wiirde. Der Band bietet ab-
schlieBend einen Anhang unter dem Titel "Die Bemiihungen gehen wei-
ter". Hier ist die Korrespondenz mit Yitzhak Magen wiedergegeben, dem
Verantwortlichen fiir die Ausgrabungen in "Judaea und Samaria" bei der
Israel Antiquities Authority. Magen hat auf Antrag der Symposiumsteil-
nehmer weitere Grabungen im Bereich der Hohle 7 zugesagt. Weitrei-
chende Konsequenzen hat bereits die hier ebenfalls dokumentierte Analy-
se des Fragments 7Q5 durch das forensische Labor der israelischen Natio-
nalpolizei. Erstmals wurde dabei der entscheidende Rest eines zentralen
Buchstabens sichtbar. Die Frage "iofa" oder "ny” konnte zugunsten des
"ny" und damit zugunsten der Identifizierung des Fragments mit Mk
6,52-53 entschieden werden.

Der mit zahlreichen, alle Argumente gut erlduternden Photos versehene
Band diirfte die Debatte iiber Qumran, die Essener und das Friihchristen-
tum auf sachliche Weise entscheidend voranbringen.

Carsten Peter Thiede

Weitere Literatur:

* 0. Betz, R. Riesner. Jesus, Qumran und der Vatikan: Klarstellungen.
GieBen/Freiburg: Brunnen/Herder, 1993. Ca. 144 S., ca. DM 22,80.

M. Hengel. A.M. Schwemer, Hrsg. Konigsherrschaft Gottes und himmli-
scher Kult: Im Judentum, im Urchristentum und in der hellenisti-
schen Welt. WUNT 55. Tiibingen: Mohr/Siebeck, 1991. 495 S.,
DM 278,--.

M. Hengel, U. Heckel, Hrsg. Paulus und das antike Judentum. WUNT 58.
Tiibingen: Mohr/Siebeck, 1991. 320 S., DM 168,--.

J.D.G. Dunn. The Partings of the Ways between Christianity and Judaism
and their Significance for the Character of Christianity. London:
SCM, 1991.
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A. Millard. Schiitze aus biblischer Zeit. GieBen: Brunnen, 1992. Sonder-
auflage. DM 29,80.

C.P. Thiede. Funde, Fakten, Fiihrtensuche: Spuren des frithen Christen-
tums in Europa. Wuppertal: R. Brockhaus, 1992. 160 S., DM 39,80.

V. NT Theologie:

Heon-Wook Park. Die Kirche als Leib Christi. GieBen: Brunnen, 1992.
359 S., DM 48,--.

Heon-Wook Park, Sohn eines koreanischen Pfarrers, in Japan geboren und
aufgewachsen, hat diese neutestamentliche Untersuchung nach einem
mehrjihrigen Forschungsaufenthalt in Deutschland an der Universitit Tii-
bingen bereits 1988 als Dissertation vorgelegt. Park will aufzeigen, dal
die Vorstellung der Kirche als "Leib Christi" von Paulus selbst stammt. Er
hat sie gewonnen, indem er nicht nur auf alttestamentliches Gedankengut
(Gen 2,22f; Jes 53, Jer 31) zuriickgreift, sondern auch jiidische Vorstel-
lungen aufnimmt und diese christologisch interpretiert. Die Arbeit von
Park besteht aus fiinf groen Teilen. Er gibt zuniéichst einen Forschungs-
tiberblick, wie der Begriff Leib und Leib Christi und sein Ursprung bisher
verstanden wurde (S. 1-48), danach legt er den alttestamentlichen und jii-
disch-hellenistischen Hintergrund des Soma-Gebrauchs im NT offen (S.
49-117), um sich in einem dritten Teil (S. 1118-133) "dem Soma-Ver-
stindnis des historischen Jesus zu ndhern" (S. 119). Danach legt Park dar
(S. 134-202), daB das Verstindnis von Christus als dem eschatologischen
Adam fiir Paulus grundlegend ist; Park bietet zwei Exegesen zu Abschnit-
ten aus 1Kor 15. Deswegen haben auch die Verse Gen 2,7.22-24 mit dem
"heilsgeschichtlich bedeutsamen Begriff banah/oikodomeo" (S. 224) weit-
reichende Bedeutung: Aus der Erde wurde Adam geschaffen und aus der
Rippe Adams wurde Eva gebaut. Paulus greift dieses und die spitere jiidi-
sche Vorstellung, daB aus dem Leib Adams Israel erschaffen wurde, auf
und deutet es nun christologisch. Er "denkt ... an eine christologisch be-
griffene Reihenfolge "Erde - Adam - Israel’, eben entsprechend jenem
apokalyptischen Schema! (S. 288). "Dabei beruht die Leib-Christi Vor-
stellung gerade auf einer neuen christologischen Auslegung von Gen
222" (S. 292). In einem abschlieBenden Teil (S. 203-311) zeigt Park auf,
welche Bedeutung diese Adam-Christus-Typologie fiir das Leib-Christi
Verstiindnis hat, besonders im Hinblick auf den Abschnitt 1Kor 10,16ff.
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Hier werden - auch fiir die praktische Arbeit in der Gemeinde - wichtige
Erkenntnisse vermittelt: "Fiir ihn (Christusleib) konstituieren nicht Glieder
den Leib, sondern dieser setzt sie aus sich heraus" (S. 274); oder: "Die
Teilnahme am Abendmahl erbaut nicht nur den einzelnen, sondern
schlieBt die einzelnen zum Leib Christi zusammen" (S. 280). Leider wer-
den diese Linien nicht weiter ausgezogen, was aber durch die Anlage der
Arbeit bedingt ist.

Die Arbeit zeichnet sich durch detaillierte Untersuchungen aus, was
sich besonders im zweiten Teil zeigt. Dort werden neben Philo, Josephus
und Qumran viele weitere jiidische Quellen herangezogen, die deutlich
zeigen, wie sehr Paulus auf jiidischem Hintergrund zu verstehen ist. Park
hat sich die Arbeit nicht leichtgemacht - so heifit es in dem Vorwort von
Otto Betz. Leicht ist die Lektiire leider auch nicht. Uber 1600 Anmerkun-
gen, viele fremdsprachige Zitate (teilweise ohne Ubersetzung, so z.B. S.
65, viele hebriiische oder griechische Ausdriicke werden in den Text iiber-
nommen), das alles dient dazu, daB} diese Untersuchung, trotz des akzepta-
blen Preises, wohl kaum weite Verbreitung finden wird. Leider - denn so
bleiben viele Anregungen, Entdeckungen und AnstdBe zum Nachdenken
fiir die praktische Umsetzung unentdeckt.”

Michael Schrider

David B. Capes. Old Testament Yahweh Texts in Paul’s Christology.
WUNT 2/47. Tiibingen: Mohr/Siebeck. 220 S., DM 69,--.

Der Inhalt des Evangeliums kann nach Paulus mit dem Satz formuliert
werden: "Gott war in Christus” (2 Kor 5,18). Wenn also die Christologie
das Zentrum der Theologie von Paulus bildet (so P. Stuhlmacher in seiner
Biblischen Theologie des Neuen Testaments, Band 1, Gottingen 1992,
S. 284), ist die Frage nach der Beziehung zwischen Jesus Christus und
Gott und damit die Frage nach der Identitiit von Jesus von entscheidender
Bedeutung.

Die vorliegende Arbeit, eine Dissertation, die unter der Leitung des
evangelikalen Neutestamentlers E.E. Ellis am Southwestern Baptist Theo-
logical Seminary geschrieben wurde (1989), setzt bei dem Umstand ein,
daB man in der paulinischen Forschung der gottlichen Natur Jesu Christi
zuriickhaltend gegeniibersteht. Capes untersucht, wie Paulus im Kontext

3 Ein Wort zum AuBeren des Buches: einige kleinere Druckfehler sind vorhanden: S. 22, 6. Zeile
v.o. fehlt wohl ein Wort; S. 35, 5. Zeile v.u. mufl es wohl heifen: "Jahrhundert" statt "Jahr".
Dariiber hinaus sind einige hebriische Worte schlecht zu lesen.
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von Aussagen liber Jesus Christus alttestamentliche Texte verwendet, in
denen YHWH (in der LXX kyrios) vorkommt.

In Kap. 1 beginnt Capes mit der "neueren” Diskussion zur Frage nach
dem Hintergrund der Anwendung des kyrios-Begriffs auf Jesus Christus
(S. 9-33). Die prisentierte Fragestellung und die analysierten Positionen
sind allerdings nicht ganz so "neu". Capes stellt die (heute nicht mehr so
formulierte) Alternative in den Mittelpunkt, ob die Verwendung des ky-
rios-Titels fiir Jesus von griechisch-hellenistischen Vorstellungen beein-
flut und auBerhalb Paléstinas vorgenommen wurde (W. Bousset, 1921; F.
Hahn, 1963), oder ob die alttestamentlichen-jiidischen Vorstellungen
Paléstinas ausreichen (J.G. Machen, 1923; A.E.J. Rawlinson, 1926; O.
Cullmann, 1957). Neuere Beitrége, vor allem Studien von W.D. Davies,
M. Hengel und L. Hurtado, werden in dem etwas ungliicklich mit "Zusam-
menfassung” iiberschriebenen Abschnitt (S. 20-31) eingefiigt, vor allem
als Argument gegen die Position Boussets. Capes kommt zu dem SchluB,
daB die christologische Verwendung von kyrios palistinensischen Ur-
sprungs ist und "der Hellenismus" Paléstina lediglich auf der Ebene der
Sprache beeinfluBte. Fiir die erste Uberzeugung biindelt Capes schon be-
kannte Argumente, die durchaus als hinreichend beweiskriiftig gelten kon-
nen. Die zweite Uberzeugung ist eine steile These, die man kaum mit dem
angefiihrten Hengel-Zitat belegen kann und die aufgrund der Interaktion
zwischen Sprache (Symbol) und begrifflichem Konzept auch wenig
plausibel ist.

In Kap. 2 untersucht Capes die Verwendung von kyrios in der Septuagin-
ta als Bezeichnung fiir Ménner mit einem Autorititsanspruch und als Uber-
setzung des Gottesnamens YHWH (S. 34-43). Er geht auf die Tatsache ein,
daB in vorchristlichen LXX-Manuskripten der Jahwe-Name nicht mit ky-
rios iibersetzt, sondern als Tao wiedergegeben oder mit althebriiischen
Buchstaben oder in Quadratschrift eingesetzt wird. Dieser Sachverhalt ist
fiir Capes nicht weiter bedeutsam, weil Diasporajuden offensichtlich den
kyrios-Namen schitzen (vgl. die Verwendung in den Apokryphen).

Der Versuch, die Verwendung von despotes fiir den Jahwe-Namen bei
Josephus zu erkliren (S. 42), ist nicht iiberzeugend bzw. von anachronisti-
schen Annahmen behaftet: wahrscheinlich sollte man Josephus keine Un-
kenntnis der "religiosen Kreise" und ihrer Verwendung des kyrios-Titels
fiir Jahwe unterstellen, und der "Kaiserkult" mit der "Akklamation Cisar
ist Kyrios" ist ein vielschichtiges Phinomen, das man nicht so einfach als
Erkldrung einsetzen kann, zumal die Juden offenkundig keine Bedenken
hatten die Herrscher mit hoi kyrioi hemon zu bezeichnen (W. Foerster,
ThWNT 3:1056).
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AnschlieBend untersucht Capes, wie Paulus den "Titel" kyrios als Be-
zeichnung fiir Ménner in Autorititsposition, fiir Gott und fiir Christus ver-
wendet (S. 43-89). Analysiert werden die Maranatha-Invokation (1Kor
16,21) und die Texte, in denen Paulus kyrios fiir Menschen (z.B. die "Her-
ren" von Sklaven), als Titel fiir Gott (oder Gétter) und als Titel fiir Jesus
Christus verwendet. Die SchluBfolgerungen werden in acht Punkten zu-
sammengefaBt: (1) Paulus folgte der zeitgendssisch liblichen Praxis, in der
nicht streng zwischen theologischem und sikularem Gebrauch unterschie-
den wurde. (2) Er iibernahm diese christologische Bezeichnung von der
urchristlichen Tradition; die meisten Belege von kyrios beziehen sich auf
Jesus. (3) Er betrachtet die "Herrschaft" Jesu Christi als "kosmische". (4)
Die Herrschaft Christi griindet in seiner Auferstehung und Erhohung, aber
auch der irdische Jesus wird als kyrios bezeichnet. (5) Die Bezeichnung
unterstreicht vor allem die einzigartige Beziehung zwischen dem Vater
und Jesus als dem Sohn Gottes, die als "funktionale Identitdt" zu verste-
hen ist. (6) Die Bezeichnung kommt vor allem in der Pariinese vor. (7)
Aus ethischen und eschatologischen Erwidgungen heraus verwendet Pau-
lus den kyrios-Titel auch in seinen seltenen Bezugnahmen auf das Herren-
mahl (dessen Heilsbedeutung er sonst mit dem Christos-Titel verbindet).
(8) In eschatologisch-apokalyptischen Kontexten ist kyrios der christolo-
gische Titel par excellence. Weil viele der mit dem kyrios-Titel fiir Jesus
Christus ausgesagten Funktionen im Alten Testament fiir Jahwe reserviert
waren, kann man aus dem eruierten Befund schliefien, daf Paulus mit der
Verwendung dieser Bezeichnung eine enge Verbindung von Christus und
Jahwe aussagen wollte.

Kap. 3 besteht aus einer exegetischen Studie zu "paulinischen Jahwe-
Texten", die ermitteln soll, ob der Apostel ein bestimmtes Zitat auf Gott
oder auf Christus bezieht (S. 90-160). Paulus zitiert 14 Jahwe-Texte; in 7
Stellen behielt der den Bezug auf Gott bei (Rom 4,7-8; 9,27-29; 15,9-11;
1Kor 3,20; 2Kor 6,18), in den anderen 7 Stellen beschreibt er mit den alt-
testamentlichen Jahwe-Aussagen Person und Werk Christi (Rom 10,13;
14,11; 1Kor 1,31; 2,16; 10,26; 2Kor 10,17; 2Tim 2,19). Wenn er es bei
Anspielungen auf Jahwe-Texte beldBt (z.B. 1Kor 10,21; 1Thess 3,13;
1Thess 1,7-8; 2Kor 3,16; Phil 2,10-11), bezieht er die Aussagen auf Jesus
Christus.

Capes kommt zu dem SchluB, daf} die christologische Verwendung von
Jahwe-Texten zeige, daB Paulus nicht nur Funktionen Jahwes auf Jesus
Christus iibertragen hat, sondern ihn als "eins mit Gott" betrachtete ("he
considered Jesus to be one with God", S. 165). Capes erkennt mit Recht,
daB Ubertragung von Gottesbezeichnungen auf Erlosergestalten wie
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Melchisedek im Friihjudentum (vgl. 11QMelchizedek) keine wirkliche
Parallele darstellt: in der dort zitierten Stelle Ps 82,1 ist von elohim die
Rede, ein Begriff, der ein relativ groBes Bedeutungsspektrum umfaft. An-
gesichts der grofen Zuriickhaltung in der Verwendung des Jahwe-Namens
im zeitgenossischen Judentum ist die urchristliche, bei Paulus deutlich zu
Tage tretende Entwicklung, dal Yahweh fiir eine von Gott unterschiedene
Erlosergestalt verwendet wird, einzigartig (S. 167).

Das Kapitel schlieBt mit einem Abschnitt, in dem geklért werden soll,
wie die Anwendung von Jahwe-Texten auf Jesus von Paulus als Mo-
notheist verstanden wurde (S. 160-183). Capes hilt das Ergebnis der neue-
ren Studie von Larry Hurtado (One God, One Lord. Early Christian Devo-
tion and Ancient Jewish Monotheism, Philadelphia 1988) fiir unzurei-
chend, der argumentiert, daff die jiidische Vorstellung von "gottlichen
Bevollmichtigten" (gottliche Attribute wie "Weisheit" und "Logos", her-
ausgehobene Patriarchen wie Henoch und Mose, wichtige Engel wie Mi-
chael, Melchisedek und Yaoel) die Matrix der urchristlichen Verehrung
von Jesus ist, die es erméglichte, den jiidischen Monotheismus zu modifi-
zieren. Capes hiilt dagegen fest: (1) die ersten Christen haben Jesus nicht
"neben Gott" verehrt, sondern ihn "als Gott" angebetet; (2) der jiidische
Monotheismus wurde nicht im 1. Jh. modifiziert, sondern erst spéter durch
die Rabbinen, weil der vorchristliche jiidische Monotheismus nicht exklu-
sivistisch-unitarisch war.

Capes begriindet das zweite Argument in Aufnahme von Vorstellungen
von A.R. Johnson (1961) mit der hebriischen Konzeption der corporate
personality, infolge derer die "Einheit Gottes" bestimmte "Ausweitungen”
und damit eine "Multiplizitit" nicht ausschlof (S. 173f). Leider findet an
dieser Stelle keine Diskussion statt. Die Schwichen dieser von H.W. Ro-
binson um 1936 eingefiihrten Kategorie wurden immer wieder hervorge-
hoben (J.R. Porter, 1965; J.W. Rogerson, 1970; jiingst S.E. Porter, 1990),
so daB man sie zur Erkldrung anthropologischer Phdnomene nicht mehr
ohne eingehende Begriindung heranziehen kann. Eine Ubertragung auf
das Gottesverstiindnis, wie Capes sie vornimmt, ist noch problematischer:
die Frage, wie man die Rede vom "Engel des Herrn", vom gottlichen
"Wort" und vor allem von der gottlichen "Weisheit" verstanden hat, ohne
den Eingottglauben (diesen vorausgesetzt) gefihrdet zu sehen, kann man
nicht einfach mit einem Verweis auf die corporate personality Kkliren.
Auch die Diskussion iiber Entwicklung und Gestalt des alttestamentlich-
jiidischen Monotheismus ist seit Johnson weitergegangen. Mindestens fiir
die zwischentestamentliche Zeit wird mit einem strengen Monotheismus
gerechnet. Capes geht jedoch auf die aktuelle Forschungslage mit keinem
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Wort ein, sondern verweist auf seinen Lehrer E.E. Ellis und eine iltere
Studie von R.P. Shedd (1958).

Es hat den Anschein, daB Capes die Verwendung von Jahwe-Texten in
der Beschreibung von Jesu Person und Werk fiir leichter erkldrbar halt,
wenn es im zeitgendssischen Judentum keinen "unitarischen” Monotheis-
mus gab. Er ist offensichtlich der Ansicht, daf} die ersten Christen im Rah-
men der hebriischen Gottesvorstellung blieben, withrend es den spiteren
Rabbinen (in ihrer Auseinandersetzung mit den Christen) vorbehalten
blieb, die iiberkommene Konzeption zu verindern. Dogmatisch ausge-
driickt: nicht die christliche Trinitétslehre ist eine Neuerung, sondern der
strenge jiidische Monotheismus.

Die These, daB die urchristliche Christologie eine Modifikation des jii-
dischen Monotheismus impliziert, ist meines Erachtens aber doch wahr-
scheinlicher (vgl. dazu die neue Studie von T. Wright, The Climax of the
Covenant: Christ and the Law in Pauline Theology, Philadelphia 1992 =
1991). Aber dies ist nicht der Ort, die relevanten Belege zu liefern.

Capes schlieBt mit Hinweisen auf die "Katalysatoren” fiir die christolo-
gische Verwendung von Jahwe-Texten durch Paulus (seine Erfahrung vor
Damaskus sowie die Worte und das Wirken des irdischen Jesus) und die
"hohe" Christologie von Paulus, die sich von der "hohen" Christologie
von Johannes substantiell kaum unterscheide (S. 174-183).

An mehreren Stellen merkt der europiische Leser, dal nordamerikani-
sche Dissertationen im Promotionsverfahren nicht jene singuldre Rolle
spielen wie dies bei uns der Fall ist. Capes kommt mit einer oft recht
knappen Literaturverwendung und mit einer geringen Argumentations-
dichte aus. Erfrischend ist das (nur knapp begriindete) Votum fiir die Ein-
beziehung der Pastoralbriefe in die Untersuchung (S. 6-8). Allerdings
wiirden wir die banale Aussage, daBl Bibelwissenschaftler die Bedeutung
des Alten Testaments fiir Paulus und das Urchristentum anerkennen (S.
1), kaum mit einer umfangreichen FuBnote belegen. An einigen Stellen
wiire auch weitere relevante englischsprachige Literatur aufzunehmen, so
z.B. zur sog. theios aner-Vorstellung (S. 28 Anm. 84) die seit 1987 vorlie-
gende (1991 verdffentlichte) Studie von B. Blackburn, die Arbeit von C.
Caragounis iiber den Menschensohn (1986). Capes fiihrt zwar einige deut-
sche Titel im Literaturverzeichnis auf, ist aber mit deutschsprachiger Lite-
ratur nicht im Gesprich (z.B. die Arbeit von W. Fiihrer iiber die urchristli-
che Kyrios-Akklamation durch Paulus in KuD 33, 1997). Von Nachteil ist
dies nicht zuletzt in der Beiziehung einschlidgiger Kommentare (wie z.B.
die Romerbriefkommentare von O. Michel, H. Schlier, U. Wilckens und
P. Stuhlmacher). Die Beispiele lieBen sich leicht vermehren. Interessant
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wire heute auch eine Auseinandersetzung mit der These von P. Haymann
(JJS 42, 1991), daB die nachexilischen Juden bis ins Mittelalter "funktio-
nal" an zwei Gottheiten glaubten: an den Schopfergott und an ein anderes
geistliches Organ, der Gottes Wirklichkeit den Menschen vermittelt.

Es ist zu begriilen, daB der Versuch gemacht wird, die Géttlichkeit Jesu
Christi exegetisch in der friihen urchristlichen Literatur zu verankern und
im Kontext des alttestamentlich-jiidischen Redens von Gott zu verstehen.
Wenn an einigen Stellen die Argumentation zu knapp ausfillt und manche
Erkldrungen nicht ganz iiberzeugen konnen, so hat Capes doch mit vielen
bedenkenswerten Hinweisen an ein wichtiges Thema erinnert, an dem
weiter gearbeitet werden sollte.

Eckhard J. Schnabel

Weitere Literatur:

N.T. Wright. The Climax of the Covenant: Christ and the Law in Pauline
Theology. Edinburgh: T&T Clark/Fortress, 1991.

P. Stuhlmacher. Biblische Theologie des Neuen Testaments. Band 1. Got-
tingen: Vandenhoek, 1992.
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Historische Theologie'

I. Allgemeines

Heinrich Karpp. Schrift, Geist und Wort Gottes: Geltung und Wirkung der
Bibel in der Geschichte der Kirche - Von der Alten Kirche bis zum Aus-
gang der Reformation. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
1992. 298 S., DM 42.-- (fiir Mitglieder).

Das vorliegende Buch ist eine theologiegeschichtliche Studie, nicht eine
systematische. Es versteht sich als problemgeschichtlicher Durchblick
durch das Leben der Kirche mit der Bibel und zeichnet die Wirkungsge-
schichte der Bibel in der genannten Zeitspanne nach.

Der Autor konstatiert einleitend, da3 die Einheit von Schrift, Geist und
Wort Gottes das Verhiltnis der Kirche zur Bibel grundlegend bestimme,
diese Einheit aber zugleich beweglich sei. Er versteht also das Verhiltnis
der Kirche zur Schrift als ein dialektisches: einerseits beobachtet er einen
freien Umgang mit dem Buchstaben der Schrift, andererseits sieht er die
Bindung der Kirche an die Schrift. Er postuliert die Prioritéit des miindli-
chen Wortes gegeniiber dem schriftlichen; das schriftliche Wort sei vor al-
lem zum Zweck der Durchsetzung der Inhalte gegeniiber miindlichen Tra-
ditionen und zur Sicherung der Auslegung des Alten Testaments zur Gel-
tung gekommen.

Symptomatisch fiir die moderne Sicht des Autors ist ferner, dal zwi-
schen dem Anspruch der biblischen Botschaft und seiner Verwirklichung
die Anerkennung der Schriftautoritit durch die christliche Gemeinde gese-
hen wird. So werden die Uberzeugungen der Alten Kirche immer wieder
als Quellort der biblischen Inhalte und des Kanons herausgestellt, der in
Dialektik zu dem vom AT und zu dem von Jesus her Uberlieferten steht.
Die Frage nach dem Offenbarungscharakter der Schrift bleibt offen; be-
schrieben werden nur die in der Kirche erkennbaren, aber eben bei Men-
schen vorfindlichen Uberzeugungen und der von ihnen getragene Umgang
mit der Bibel, also die geschichtliche Seite der Schrift. Gleichwohl ist es
immer wieder interessant, in knappen und treffenden Sitzen zu erfahren,
unter welcher Perspektive einzelne Theologen, Reformer oder Kirchen-
méinner die Bibel gelesen haben.

Der erste Teil des Buches behandelt die Zeit der Alten Kirche vom
zweiten bis zum sechsten Jahrhundert. Die Entwicklung einzelner Ge-

1 Die mit einem Asteriskus versehenen Titel werden voraussichtlich in JET 8 (1994) rezensiert.
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sichtspunkte wird in organischer Weise nachgezeichnet, so u.a. das Ver-
héltnis von Geist und Buchstabe, von Schrift und Tradition, die hermeneu-
tische Behandlung der Bibel, die Inspiration, aber auch ihre Ubersetzun-
gen und die Dogmenbildung anhand der Schrift. Haufig wird auf die Aus-
wirkungen der Schrift auf das kirchliche und christliche Leben Bezug
genommen.

Im zweiten Teil wird unter der Uberschrift "Bibel und Kirche im Mittel-
alter" der Weg der Bibel in den grofien politischen und Kirchlichen Aus-
einandersetzungen, der mittelalterlichen Frommigkeit, der Theologie so-
wie in Ethik und Recht geschildert. Auch Bibelverbreitung und -druck fin-
den die gebiihrende Beriicksichtigung.

Der dritte Teil widmet sich dem Umgang mit der Bibel im Zeitalter der
Reformation und umgreift die Jahre 1517 bis 1570. Die neue Betonung
des Schriftprinzips wird ebenso herausgestellt wie die Bindung des Gei-
stes an das Wort und die Klarheit der Schrift in der Theologie Luthers.
Selbstverstindlich finden auch Melanchthon, Zwingli, Calvin und andere
Reformatoren mit ihren jeweiligen Akzentsetzungen Erwdhnung, wie
auch die Spiritualisten, Tdufer und Schwirmer. SchlieBlich wird der theo-
logische und kirchliche Ertrag der reformatorischen Schrifthaltung darge-
stellt. Die Antwort des Katholizismus und die sich daraus ergebenden Per-
spektiven fiir die Existenz der konfessionell getrennten Kirchen wird be-
dacht, bevor ein Paragraph iiber die Gemeinsamkeit im Besitz des
Bibelbuches die Studie beschlieft.

Der an spezifisch theologiegeschichtlichen und dogmatischen Fragen
interessierte Leser hiitte von diesem Buch eine ausfiihrlichere theologische
Reflexion und Bewertung der einzelnen Positionen erwartet, doch sie wiir-
de den Rahmen der geschichtlichen Betrachtung sprengen. Wer aber eine
im ganzen sachliche Orientierung iiber den Schriftgebrauch in der Kir-
chengeschichte sucht, wird zu diesem Buch greifen; ein sehr ausfiihrliches
Inhaltsverzeichnis erlaubt iiberdies einen schnellen Zugriff zu der ge-
wiinschten Information. Eine Bibliographie rundet die Darstellung ab.

Bernhard Kaiser

Weitere Literatur:

Roland Frohlich. Grofe illustrierte Kirchengeschichte: Die Erfahrung von
2000 Jahren. Freiburg, Basel, Wien: Herder, 1992. 280 S., 1465
Farbabb., 160 Schwarzwei3abb.

Handbuch: Die Geschichte des Christentums. Hg. Tim Dowley. Revidier-
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te Ausgabe. Wuppertal, Ziirich: Brockhaus, 1992 (zuerst London,
1977; 1. deutsche Auflage 1979). 688 S., Abb. DM 88,--.

Monchtum, Orden, Kloster. Von den Anfingen bis zur Gegenwart: ein Lexi-
kon. Hg. Georg Schwaiger. Miinchen: Beck, 1993. 330 §., DM 39,80.

II. Alte Kirche

Carl Andresen und Adolf Martin Ritter. Geschichte des Christentums I/1:
Altertum. Theologische Wissenschaft, 6,1. Stuttgart, Berlin, Koln: Kohl-
hammer, 1993. 219 S., DM 29,80.

Bei dem vorliegenden Titel handelt es sich um die von Adolf Martin Rit-
ter griindlich iiberarbeitete 1. Auflage der *Geschichte des Christentums
I’, 1. Teilband, seines 1985 verstorbenen Lehrers Carl Andresen. Ritter
stellt einleitend zu Recht fest, dal kirchengeschichtliches Grundwissen
"heutzutage eher noch dringender gefragt" ist als 1975. Der jetzt erschie-
nene Teilband umfafit die Zeitspanne von den Anfingen "bis zum Ende
der Spitantike" - im Inhaltsverzeichnis wird das mit "ca. 480/800 n.Chr."
beziffert, wobei dann ein Blick auf die Chronologie (S. 129) verrit, da
der Eckpunkt "480" fiir "das Ende der westromischen Regierung" steht,
"ca. 800" dagegen fiir die Zeit der Kaiserin Irene (= 797-802).

Die Kaiserkronung Karls, die nicht nur "ca.", sondern exakt 800 n.Chr.
stattfand, kommt hier nicht (mehr) vor. Dafiir gibt es natiirlich Griinde,
nur erfahrt sie der Leser nicht: Karl der Grofe erscheint weder im Index
noch in einer der Tabellen dieses Teilbands; inwieweit gerade er das Ende
der Spitantike kennzeichnet, bleibt also, zumindest bis zum Erscheinen
von Teilband II, eine offene Frage.

Mit dieser Einzelbeobachtung ist zugleich ein Kritikpunkt festgemacht:
Ritter erhebt den Anspruch, auf heutige "Studier- und Lerngewohnheiten
unter den Studierenden der evangelischen Theologie" (man beachte hier
auch den bewuliten Verzicht auf interkonfessionelle Konzeptionen!)
Riicksicht zu nehmen. Das mag wie die verniinftige Mafnahme des Prag-
matikers wirken, ist jedoch immer wieder mit dem Nachteil verkiirzter
Perspektiven erkauft - verkiirzt nicht etwa vor allem im interkonfessionel-
len Bereich, sondern gerade da, wo die durch schulische Gegebenheiten
kaum noch vorbereiteten Studenten auch einfache Zusammenhinge (bzw.
deren Fehlen) erkldrt bekommen miissen.

DalBl man im vermeintlichen Riicksichtnehmen auf die Glaubensskepsis
der nachaufkldrerischen Studentengeneration eines zumindest nominell
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doch noch christlichen Studienfaches allerdings auch zu weit gehen kann,
zeigt die wenigstens auf den Rezensenten irritierend wirkende Manier,
selbstverstdndliche Grundbegriffe in Anfiihrungszeichen zu setzen, als
wolle man sich von ihrer objektiven Nutzbarkeit distanzieren. Ein Bei-
spiel, besonders nachwirkend, da es sich gleich um den ersten Satz des er-
sten Kapitels handelt (S. 1): "Nach der Kreuzigung des messianischen
BuBpredigers Jesus von Nazareth (ca. 30 n.Chr.) erwarteten die Jiinger,
durch visiondre Begegnungen mit dem ’Auferstandenen’ erschreckt
(Petrus, Herrenbruder Jakobus u.a.), seine Wiederkunft ’als Menschen-
sohn’ an heiliger Stitte’, d.h. in den Wolken iiber dem Tempel von Jeru-
salem."

Man fragt sich, warum nicht das eine tatsidchliche Tendenzwort, ’visio-
ndr’ ndmlich, gleich auch in Anfiihrungszeichen gesetzt ist. Doch viel-
leicht soll genau dies schon zu Beginn dieser Kirchengeschichte den Be-
nutzern signalisiert werden: Auferstanden ist Christus nur in Anfithrungs-
zeichen, aber dal} er den Jiingern (von den Frauen ist hier auffilligerweise
keine Rede) nur visionir erschien, darf als Tatsachenbehauptung uneinge-
schriankt stehen bleiben. Ritter ist immerhin fair: Konservativen, gar evan-
gelikalen Studenten ist von Anfang an klar, worauf sie sich einlassen,
wenn sie mit dieser Kirchengeschichte arbeiten. Wei3 man dies und be-
.riicksichtigt es bei der Lektiire und Durcharbeitung des angebotenen Ma-
terials, kann man danach fragen, ob der Band den eigenen Anspriichen ge-
recht wird. Es ist eine Frage, die weitgehend bejaht werden darf, voraus-
gesetzt, man gesteht dem Autor bzw. Bearbeiter zu, seine personliche
Perspektive als einfilhrungsgiiltig darzustellen. Anders gesagt: Eine Dis-
kussion von Forschungskontroversen findet nicht statt; dafl bestimmte Zu-
ordnungen von anderen Historikern anders gesehen werden, erfihrt der
Leser nicht oder nur in sehr seltenen Ausnahmeféllen. Hinderlich wirkt
das vor allem immer dann, wenn iibersichtsartig dargestellt wird - d.h. in
all jenen Abschnitten, zu denen auf schnelle Orientierung blickende Stu-
denten zuerst schauen. Ein Beispiel: Kapitel VI (S. 148ff), "Die Entste-
hung der christlichen Bibel". Sieht man von der vielleicht beckmesseri-
schen Frage ab, ob es auch eine andere als die "christliche” Bibel gegeben
hat oder gibt, bleibt man doch bei zum Teil fragwiirdig apodiktischen
Kurzaussagen hingen. Das betrifft zum einen seltsame Datierungen (Ko-
losserbrief "um 80", 2. Petrusbrief "vor 150") und Behauptungen (der 2.
Petrusbrief kennt "eine Sammlung aller Paulinen" - eine philologisch und
historisch kaum zulédssige Interpretation von 2 Petr 3,15f), zum anderen
die scheinbar nicht reflektierte, jedenfalls nicht erdrterte und ja doch kei-
neswegs unproblematische Kanon-Diskussion der letzten Jahre.
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Wie notwendig es ist, chronologisch-inhaltlichen Angaben kritisch zu
begegnen, soll jenseits des NT noch ein letztes Beispiel zeigen, S. 182:
Dort heifit es im Kapitel VII, "Christentum und Staat in der Antike" unter
der Jahreszahl 95/96: "Martyrien in Kleinasien unter Domitian". Die inter-
nationale Forschungsdiskussion hat sich hier lingst in eine andere Rich-
tung entwickelt: nicht mehr von kleinasiatischen Martyrien - allein oder in
erster Linie - kann die Rede sein, sondern meist von punktuell und vom
Kaiser personlich vorgenommenen Verfolgungs- und Hinrichtungsaktio-
nen gegen Einzelpersonen, vor allem aus seiner engsten Verwandtschaft,
die sich des "Atheismus", d.h. hier der offentlichen Hinwendung zum
Christentum, schuldig gemacht hatten. Dieser derzeitige Erkenntnisstand
hat natiirlich weitreichende Folgen auch fiir andere chronologische Frage-
stellungen: Wann hat es tatsdchlich welche Verfolgungen welcher
GroBenordnung und Breitenwirkung gegeben, wie wirkt sich das etwa auf
die Frage aus, ob die Verfolgungsreferenzen in der Offenbarung und im 1.
Klemensbrief Domitian zwingend voraussetzen, usw.? Eine solche Kir-
chengeschichte stellt mithin nicht zuletzt eine methodische Frage: Sach-
kundige, "fortgeschrittene" Leser wissen Ritters Perspektiven einzuordnen
und sicher auch - das gilt selbst fiir den Rezensenten! - manche Bewer-
tung als hilfreich und konstruktiv fiir die eigene Arbeit zu nutzen. Doch
Zielgruppe sind, eingestandenermalen, Anfinger ohne eigene Orientie-
rungspunkte. Die ausgewihlten Beispiele, die sich durch andere ergénzen
lieBen, machen da wenig Hoffnung: Wenn dies die Richtung sein soll, in
die heutige Studenten der evangelischen Universititstheologie geleitet
werden, dann fiihrt sie jedenfalls nicht auf die Agora der offenen, metho-
den- und thesenpluralistischen Debatte.

Carsten Peter Thiede

Carsten Peter Thiede. Funde, Fakten, Fiihrtensuche: Spuren des friihen
Christentums in Europa. Wuppertal, Ziirich: Brockhaus, 1992. 149 S,
tiber 200 Abb., DM 39,80.

Je weiter man in der Geschichte chronologisch zuriickschreitet, desto pro-
blematischer wird die Evidenz historischer Befunde der Sach- und
Schriftiiberlieferung. Ist auch der Wert der jeweiligen Quellen unbestrit-
ten, kann ihre Interpretation doch heftige Forschungskontroversen auslé-
sen. Sind sich dann noch die Vertreter der verschiedenen Fachdisziplinen,
etwa Kirchenhistoriker und Archidologen, nicht einig, wird sich dies fiir
die Erhellung der Vergangenheit durchaus prekir auswirken, zumal oft
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genug paradigmatische Festlegungen den Blick verstellen. Neufunde fiih-
ren daher meist erst nach langwierigen Diskussionen zu den félligen Zu-
rechtriickungen des Bildes von der Vergangenheit. Das zeigte sich 1992
bei einer aufsehenerregenden Entdeckung im 873 geweihten Westwerk
des Klosters Corvey. In dessen imposantem Johanneschor entdeckte man
Stuckfragmente, aus denen in kriminalistischer Detailarbeit ein bedeuten-
der Befund rekonstruiert werden konnte: Auf Pfeilern hatten bemalte,
halbplastische Stuckfiguren gestanden. Das Aufregende daran ist, daB} in
der Kunstgeschichte bisher als eherner Grundsatz galt, es kdnne zur Karo-
lingerzeit keine GroBplastik gegeben haben. Nun aber steht das Gegenteil
fest. Dieses aktuelle Beispiel erhellt, wie vorldufig historische Erkenntnis
sein kann und wie wichtig es daher ist, Funde und Fakten bei der Fihrten-
suche in der Vergangenheit sorgsam und ohne Voreingenommenheit zu
interpretieren.

Fiir dieses allein sachgemifle Vorgehen liefert das neueste Buch von
Carsten Peter Thiede, dem Leiter des Instituts fiir wissenschaftstheoreti-
sche Grundlagenforschung der Forschungsstelle des Deutschen Instituts
fiir Bildung Wissen in Paderborn, ein hervorragendes Beispiel. Der Autor
zahlreicher Biicher und Fernsehfilme ist als Kenner der friihchristlichen
Geschichte lingst bestens ausgewiesen. Seine Fahrtensuche behandelt die
Ausbreitung des Christentums in den ersten vier Jahrhunderten nach den
neutestamentlichen Ereignissen. Durch die gediegene Analyse ausgewihl-
ter Beispiele bedeutender Funde der frithchristlichen Archéologie 146t er
vor den Augen des Lesers ein spannendes und farbenreiches Bild entste-
hen. Hervorzuheben ist vor allem die Ausgewogenheit zwischen Zuriick-
haltung und Interpretationsmut. Im Gegensatz zu den oft apodiktischen
Festlegungen einer vorgeblich historisch-kritischen Wissenschaft, die ge-
legentlich dazu neigt, neue Funde gegen den Augenschein in vorgefafite
Verstindnisraster einzuzwingen (vgl. das treffliche Beispiel aus der Jeru-
salemer St. Vartans-Kapelle S. 134f mit der schonen Formulierung "in ei-
nem Anflug freier Fantasie"), 1Bt Thiede sich in seiner geschickten Kom-
bination von Sachiiberlieferung und Schriftquellen von den Denkméglich-
keiten leiten, die sich aus der damaligen Situation des Christentums
ergeben. Darin hindert ihn auch nicht jene protestantische Neigung zur
Bilderstiirmerei, die aufgrund der Irrwege der Reliquienverehrung und der
Uberzogenheiten frommer Wallfahrten die sich aus der Uberlieferung zu
den heiligen Stitten der Christenheit ergebenden Evidenzen gleich mit
verurteilen. Beziiglich der Kreuzauffindung und der Grabeskirche etwa
kann Thiede, ohne von objektiven Beweisen zu sprechen, deshalb feststel-
len: "Doch von der Legende haben wir uns bereits weit in Richtung histo-

170



rischer Glaubwiirdigkeit entfernt”" (S. 132). Datierungen werden bewuft
zuriickhaltend formuliert, wenn sie sich nicht préziser fassen lassen (S. 17:
"Schon im Jahre 30 konnte der christliche Glaube nach Rom gekommen
sein".), so daB der Leser sich nie durch Vorurteile beeinfluit, sondern zu
eigener Kombination angeregt sieht. Beispielhaft dafiir ist die Art, wie auf
die Moglichkeit der Entstehung des Markusevangeliums in Rom oder in
Caesarea Maritima hingewiesen (S. 9) und wie in einem Exkurs zur Mehr-
deutigkeit von Bildprogrammen Stellung genommen wird (S. 46).

Auf dieser soliden methodischen Grundlage fiihrt Thiede in 17 kurzen
Kapiteln von ’den beiden Caesareas’ quer durch Europa und wieder zu-
riick in das Heilige Land. Der Anfang in Caesarea Philippi an einer der
Jordanquellen (nahr banyas) ist mit Bedacht gewiihlt, stellte doch dort Je-
sus nach dem Bericht von Markus und Matthdus (8,29; 16,15f) seinen
Jiingern die Frage, fiir wen sie ihn hielten. Simon bezeichnete ihn darauf-
hin als Christus, den Sohn des lebendigen Gottes, und erhielt deshalb den
Beinamen 'Petrus’, Fels. Den Tiefengehalt dieser Aussage konkretisiert
Thiede mit den Ergebnissen der archiologischen Forschung, nidmlich der
Entdeckung eines Pan-Heiligtums: "Jesus verspricht dem Petrus, daf} die
Zeit des Pan-Felsens, die Zeit der heidnischen Gottheiten, vergehen wird.
Er verspricht ihm, da} die Pforten der alten Kulte, sichtbar noch in den
Statuetten der Nischen und der groBen Hohle in der Mitte, den neuen
Glauben nicht iiberwinden werden." Damit ist auch die entscheidende Per-
spektive fiir die weitere Entwicklung des Christentums gegeben: "Die
Vorbereitung fiir den Missionsauftrag, allen Volkern den christlichen
Glauben zu bringen, geschah vor dem Heiligtum des All-Gottes in Caesa-
rea Philippi und signalisierte den kommenden Untergang des Heiden-
tums" (S. 5). Thiede reiht also nicht Berichte {iber archdologische Funde
bloB aneinander, sondern verbindet sie mit der christlichen Schriftiiberlie-
ferung und zieht daraus behutsame Schliisse iiber die Entwicklung des
frithen Christentums, woraus dann das zusammenhingende Bild eines
tiberaus lebendigen Glaubens in seiner Zeit entsteht. Die einzelnen Statio-
nen dieser Reise, die selbst jiingste, noch nicht abgeschlossene Forschun-
gen beriicksichtigt, konnen hier nicht nachgezeichnet werden, dieses Ver-
gniigen sei dem Leser selbst iiberlassen. Der Weg fiihrt zunédchst nach
Rom ("Wo wohnte der Apostel?”; "Ketten, Knochen und Graffiti"), dann
tiber Lyon, Trier, Kéln und Bonn ("Eine fromme Flotte") nach England.
Berichtet wird von den Spuren des Christentums in Dover, London, Sil-
chester und York, wo am 25. Juli 306 Konstantin unmittelbar nach dem
Tode seines Vaters von den romischen Truppen zum Kaiser ausgerufen
worden ist ("Vater, Mutter, Sohn und die Verinderung der Weltgeschich-
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te"). Von dort folgt der Weg dem des ersten christlichen Kaisers zuriick
auf den Kontinent iiber Trier, Koln ("Macht muf} sichtbar sein"), Mailand
("Eine Legende kommt und geht") nach Rom ("Die Politik der Bilder")
und schlieBlich in das Heilige Land. Ganz nebenbei erfihrt man auch noch
einiges tiber die Kulturgeschichte des spitantiken Alltages, so etwa iiber
romische Heizungsanlagen (S. 57f). Geradezu spannend wird erzihlt,
wie das Christentum neue Uberzeugungen schuf oder auch in einer sich
indernden Gesellschaft behutsam, aber gleichwohl eindeutig an traditio-
nelle Formen ankniipfte. Nichts verdeutlicht das so eindriicklich wie jene
Petrus-Statue, die heute am Ausgang der vatikanischen Grotten zu sehen
ist und den Apostel wie einen heidnischen Philosophen darstellt. Denn
hier hatte man in konstantinischer Zeit eine vorchristliche Philosophen-
oder Senatoren-Sitzfigur nur eine neue linke Hand mit Schliissel und ei-
nen neuen Kopf gegeben. "Einmal mehr wurde das Programm umgesetzt,
mit dem das Christentum an die Stelle des alten trat, *das veraltet und
iiberlebt ist” (Hebrder 8,13)" (S. 124). Am SchluB beschreibt Thiede, wie
nach der katastrophalen Eroberung Roms durch den arianischen Westgo-
ten Alarich im Jahre 410 man sich neu auch der jiidischen Urspriinge des
Evangeliums erinnerte und dies in das Bau- und Bildprogramm des offizi-
ellen Christentums integrierte. So lassen diese Funde "etwas aufleuchten,
das dem christlichen Europa ... lingst und zum Teil auf grausame Weise
verlorengegangen ist. Eine Fakten- und Fihrtensuche, die hier finden, ret-
ten und vermitteln will, miiite erst noch beginnen. Sie ist um so notwendi-
ger, je ernsthafter danach gefragt wird, ob es im Zeichen des grenzenlosen
Binnenmarktes auch wieder ein christliches Europa geben sollte und ge-
ben konnte" (S. 149).

Der zweispaltig gesetzte Text (mit einer weiteren Spalte fiir die Bildle-
genden) wird durch zahlreiche Farbabbildungen aufgelockert. Sie sind bis
auf wenige Ausnahmen (bei denen zum Teil der Nachweis fehlt, so fiir
S. 12, 34 und 36) von exzellenter Wiedergabequalitit und stammen zum
grofiten Teil vom Autor selbst. Vor allem sind sie gelungen mit dem Text
verbunden, auch wenn ihre *Entzifferung’ in manchen Fillen eine gewisse
Eingewohnung des Betrachters erfordert (erschwert wird die Lesbarkeit
durch die Winzigkeit mancher Fotos, denen durchweg MaBstabsangaben
fehlen, siehe etwa S. 22, 35, 59, 92, 110 und 136; der Plan S. 21 ist recht
klein geraten; das S. 25 erwéhnte Apsismosaik in Santa Pudenziana, Rom,
findet sich nicht dort, sondern S. 143 und 148). Bei dieser Druckqualitit
ist librigens auch der Preis durchaus akzeptabel.

Insgesamt ist Thiede ein hervorragendes Buch gelungen, das dem Leser
bei rechter Nutzung Gewinn verspricht. Die 'Fihrtensuche’ will keine Ge-
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schichte der friihen Christenheit bieten, sondern einen exemplarischen
Wegweiser zu Stitten, die jedermann aufsuchen kann. Im Grunde handelt
es sich um einen historisch-archdologischen Reisefiihrer auf neuestem
Forschungsstand. Um das Buch in diesem Sinne verwenden zu kénnen,
wire es freilich hilfreich gewesen, ihm ein Glossar und Register beizuge-
ben. Dann konnte man die einschldgigen Orte noch leichter besuchen,
wozu sicherlich mancher Leser angeregt werden wird. Der Autor hat es
offensichtlich mit Vergniigen getan, und deshalb vermag er nach einem
Wort von Georges Duby auch Geschichte in der nicht leicht zu treffenden
Mischung von Scharfsinn und Leidenschaft darzustellen. Wie wire es mit
einer Fortsetzung iiber die Entwicklung des Christentums im fritheren
Mittelalter, etwa unter dem Titel Missionare, Monche, Machthaber?

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Stefan Alkier. Urchristentum: Zur Geschichte und Theologie einer exege-
tischen Disziplin. Beitrdge zur historischen Theologie, 82. Tiibin-
gen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1993. 304 S., 1 Abb. DM 178,--.

Aufstieg und Niedergang der romischen Welt: Geschichte und Kultur
Roms im Spiegel der neueren Forschung. Hg. Hildegard Temporini
und Wolfgang Haase. Teil II: Principat. Band 27,1: Religion (Vor-
konstantinisches Christentum: Neues Testament, Sachthemen). Hg.
Wolfgang Haase. Berlin, New York: de Gruyter, 1993. XVI, 762
S., DM 536,--.

Peter Brown. Die Gesellschaft und das Ubernatiirliche: Vier Studien zum
frithen Christentum. Aus dem Englischen von Martin Pfeiffer. Ber-
lin: Wagenbach, 1992. 112 S., DM 25,--.

Ernst Dassmann. Augustinus: Heiliger und Kirchenlehrer. Stuttgart, Ber-
lin, K6ln: Kohlhammer, 1993. 240 S,. DM 29.--.

James D.G. Dunn (Hg.). Jews and Christians: The Parting of the Ways
A.D. 70 to 135. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Te-
stament, 66. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1992. 420 S.,
DM 268,--.

John N.D. Kelly. Altchristliche Glaubensbekenntnisse: Geschichte und
Theologie. Uni-Taschenbiicher, 1746. 2. Auflage. Gottingen: Van-
denhoeck & Ruprecht, 1993. 450 S., DM 39,80.
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Peter Guyot und Richard Klein (Hg.). Das friihe Christentum bis zum Ende
der Verfolgungen: Eine Dokumentation. Band 1: Die Christen im
heidnischen Staat. Texte zur Forschung. Darmstadt: Wissenschaftli-
che Buchgesellschaft, 1993. 484 S., DM 84,-- (fiir Mitglieder).

Rudolf Leeb. Konstantin und Christus: Die Verchristlichung der imperia-
len Reprdsentation unter Konstantin dem Grofien als Spiegel seiner
Kirchenpolitik und seines Selbstverstandnisses als christlicher Kai-
ser. Arbeiten zur Kirchengeschichte, 58. Berlin, New York: de
Gruyter, 1992. X1V, 225 S., 46 Abb. DM 144,--.

*Ekkehard Stegemann und Wolfgang Stegemann. Urchristliche Sozialge-
schichte. Stuttgart, Berlin, Koln: Kohlhammer, 1993. 240 S., DM
29,--.

111. Mittelalter

Michael Borgolte. Die mittelalterliche Kirche. Enzyklopiddie deutscher
Geschichte, 17. Miinchen: Oldenbourg, 1992. 156 S., DM 28,--.

Die auf rund 100 Bénde angelegte Reihe Enzyklopddie deutscher Ge-
schichte ist als Arbeitsinstrument konzipiert, mit dessen Hilfe sich der Be-
nutzer einen schnellen und zuverlissigen Uberblick iiber den gegenwiirti-
gen Stand der Kenntnisse und der Forschung in den verschiedenen Berei-
chen der deutschen Geschichte verschaffen kann. Ausgehend von einem
weit gefaliten Geschichtsbegriff, wird dem Bereich von Religion und Kir-
che groBes Gewicht beigemessen. Ein Beispiel dafiir ist der vorliegende
Band, der dem jetzt an der Humboldt-Universitét in Berlin lehrenden Me-
didvisten Michael Borgolte verdankt wird. Sein Buch folgt dem vorgege-
benen klugen Gliederungsschema der Reihe. Der erste Teil behandelt in
einem enzyklopidischen Uberblick zunichst die Grundlagen ("Mission
und Bistumsorganisation"; "Konige, Fiirsten und Ratsobrigkeiten in der
Leitung der Kirche"; "Klerus und Laien", S. 3-37) und dann die Lebens-
kreise der Kirche ("Bischéfe und Domkapitel"; "Regularkanoniker und
Kollegiatstifte"; "Das kirchliche Leben auf dem Lande und in der Stadt";
S. 38-60). Eine ausfiihrliche Gesamtdarstellung der mittelalterlichen Kir-
chengeschichte darf man hier gemiB der Anlage des Werkes nicht erwar-
ten. Geboten wird aber eine konzise Skizze der Entwicklung in Langs-
und Querschnitten aus historischer Sicht, deren Benutzbarkeit durch die in
einer Randspalte gedruckten Stichworte zum Inhalt der Abschnitte vor-
bildlich ist.
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Der zweite Teil erortert "Grundprobleme und Tendenzen der For-
schung" (S. 61-122). Hilfreich sind Borgoltes prézise Erwédgungen zur
"Kirchengeschichte im Spannungsfeld von Glauben und Wissenschaft", in
denen er seinen eigenen methodischen Standpunkt offen legt: In Abgren-
zung vom Pietismus will er "Kirchengeschichte in profanhistorischer Ab-
sicht auf der Grundlage des Historismus" betreiben. Dankenswerterweise
bemerkt er in diesem Zusammenhang auch, wo dann die Schwierigkeiten
in der Beschiftigung mit der mittelalterlichen Kirche liegen konnen:
"Denn Kirchengeschichte als Forschung aufzufassen, d.h. als Erkennt-
nisprozeB, der ins Unendliche geht, impliziert, den eigenen Standpunkt als
historisch bedingt und verdnderbar vorauszusetzen. Allerdings bedeutet
der Verzicht auf eine heilsgeschichtliche Perspektive oder auch nur auf
theologische Primissen, daf} sich ein moderner Erforscher der Kirchenge-
schichte vom Kirchenverstindnis des Mittelalters selbst entfernen muf3"
(S. 65). Dieser Abschnitt zeigt einmal mehr, wie wichtig fiir die praktische
Arbeit des Kirchenhistorikers es ist, sich iiber den grundsitzlichen Zugang
zu seinem Arbeitsfeld klarzuwerden. Borgolte regt dazu an, gerade weil er
ohne den Ballast iiberbordender theoretischer Glasperlenspiele auskommt.
Insgesamt gewinnt man den Eindruck, daB in diesem Teil die wichtigsten
Forschungstendenzen der gegenwiirtigen deutschen Medidvistik beriick-
sichtigt worden sind.

Den AbschluB bildet der Teil "Quellen und Literatur” (S. 123-146), der,
bezogen auf die Darstellung, eine 296 Nummern umfassende Biblio-
graphie bietet. In seinem Vorwort betont Borgolte, daB er sich hier " grofite
Beschrinkungen" auferlegen muBite. Deshalb ficle es leicht, notwendige
Ergiinzungen aufzulisten, ein weiterfiihrendes Arbeitsinstrument ist seine
Zusammenstellung gleichwohl.

Insgesamt ist die Enzyklopiidie deutscher Geschichte ein begriiienswer-
tes Unternehmen, und der vorliegende Band weckt Vertrauen. Der Zwang
zur Kiirze stellt schon eine Leistung an sich dar, die dem Benutzer, wenn
er Moglichkeiten und Grenzen eines solchen Konzeptes recht einzuschit-
zen weiB, den Zugang erleichtert. Das gilt namentlich fiir Theologen, de-
nen ja eine gewisse Distanzbereitschaft zu den Ergebnissen der histori-
schen Disziplin nicht immer abgesprochen werden kann.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

*Ernst Dassmann. Die Anfinge der Kirche in Deutschland: Von der
Spiitantike bis zur friihfrinkischen Zeit. Urban-Taschenbiicher, 444.
Stuttgart, Berlin, K6In: Kohthammer, 1993. 210 S., DM 24,--.
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L.J. Elders - C.A. Tukker. Thomas van Aquino: Zijn leven, leer en invioed.
Leiden: Groen en Zoon; Briigge: Tabor, 1992. 232 S., Gid 39,95.

Heinrich Fichtenau. Ketzer und Professoren: Hdresie und Vernunftglaube
im Hochmittelalter. Miinchen: Beck, 1992. 351 S., DM 98,--.

Louise Gnéddinger. Johannes Tauler: Lebenswelt und mystische Lehre.
Miinchen: Beck, 1993. 480 S., 10 Abb. DM 98,--.

Gert Haendler. Die Rolle des Papsttums in der Kirchengeschichte bis
1200: Aufsdtze. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993. 288 S.,
DM 74,--.

1V. Reformationszeit

Klaus Deppermann. Protestantische Profile von Luther bis Francke: Sozi-
algeschichtliche Aspekie. Hg. Thomas Baumann u.a. Kleine Vanden-
hoeck-Reihe, 1561. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992. 111 S.,
DM 17,80.

In dem vorliegenden Sammelband werden teilweise unverdffentlichte
Aufsidtze des 1990 im Alter von 60 Jahren verstorbenen Historikers Klaus
Deppermann herausgegeben. Deppermann war seit 1981 Professor fiir
neuere Geschichte in Freiburg und von Anfang an Mitglied der Histori-
schen Kommission zur Erforschung des Pietismus und Mitherausgeber des
Jahrbuches Pietismus und Neuzeif. Schon in seiner Dissertation von 1958
iber den Hallischen Pietismus und in seiner Habilitation tiber Melchior
Hoffman zeichnete sich Deppermann als Experte auf dem Gebiet des Pie-
tismus und der Reformation aus. Bei der Schilderung von Einzelperson-
lichkeiten hat er es vermocht, durch Hinzuziehung von sozial- und geistes-
geschichtlichen Forschungen das Gesamtbild einer Epoche aufzuzeigen.
Der erste Aufsatz des Bandes (S. 5-21) untersucht die Bedeutung der
Reformation Luthers fiir drei klassische Kennzeichen der modernen Ge-
sellschaft: Freiheit des einzelnen, Rechtsgleichheit fiir alle und Trennung
von Kirche und Staat. Mit Recht zeigt Deppermann, daf} Luthers Beto-
nung des allgemeinen Priestertums zu einem Ende der Sonderstellung der
Priester im Reich fiihrte, aber nicht zu einer Egalisierung der weltlichen
Machtstrukturen. Luthers Rechtfertigungslehre befreite das Gewissen von
kurialen Zwiingen, sein Freiheitsverstindnis stand aber im Gegensatz zum

176



humanistischen und neuzeitlich-emanzipatorischen Freiheitsideal. In sei-
ner Schrift Von weltlicher Obrigkeit trennte Luther Kirche und Staat, aber
in der Praxis kam es zum landesherrlichen Kirchenregiment. Deshalb ist
eine ambivalente Haltung festzustellen: Luther ebnete den Weg der Neu-
zeit, ohne ihn selbst zu begehen. Von einem ’Bahnbrecher der Neuzeit’
will Deppermann nur in einem eingeschrinkten Sinne sprechen.

Auf der Suche nach den Wurzeln der Neuzeit kommt Deppermann auch
zu Thomas Miintzer (S. 30-40; zuerst 1990 vertffentlicht), den er als Va-
ter der modernen Liebes- und Ethikreligion und als einen ersten Vertreter
der Volkssouverinitit beschreibt. Im Gegensatz zu Melchior Hoffmann
(S. 41-47) forderte Miintzer eine Revolution von unten; beide triumten
aber von der vollkommenen Gesellschaft und vom inneren Licht in jedem
Glédubigen. Dies taten sie ganz im Gegensatz zu Michael Sattler, der fiir
straffe Absonderung, Wehrlosigkeit und Zuriickhaltung gegeniiber der
Gesellschaftsverinderung plidierte (S. 48-64).

Die Frage nach der politischen Ethik der Reformatoren wird auch zur
Leitlinie im Artikel iiber Leo Jud (8. 65-90; zuerst 1986 verdffentlicht),
dem Anhinger Zwinglis in Ziirich, der unter dem Einflu von Schwenck-
feld und den Tiufern gegen Bullinger zuniichst fiir eine staatsfreie Kirche
eintrat, spiter aber, angeregt durch Bucer, wieder auf die Gegenseite um-
schwenkte. Anhand einer Analyse des Briefverkehrs zwischen Schwenck-
feld, Jud, Bullinger und Bucer wird deutlich, wie stark Jud sich von den
anderen Theologen priigen liel und wie viele Fehleinschitzungen es unter
den Reformatoren gegeniiber Schwenckfeld gab.

Deppermanns intime Kenntnis des Hallischen Pietismus zeigt sich im
letzten Artikel des Sammelbandes, den man ohne Ubertreibung als Hohe-
punkt des Buches bezeichnen kann (S. 91-107; zuerst 1963 veroffent-
licht). In einfiihlsamer Art und Weise schildert er die Entwicklung und
Ausprigung der Franckeschen Piddagogik angesichts der damaligen Zeit-
umsténde. Die stetige Kontrolle und pausenlose Aktivitiat der Schiiler in
den Anstalten von Halle war nur vor dem Hintergrund der theologischen
Erkenntnis iiber Siinde, Bekehrung und Heiligung des Menschen zu ver-
stehen. Uberraschend modern wirken Franckes Einfiihrung einer Naturali-
enkammer und eines botanischen Gartens als Anschauungsmaterial fiir die
Schiiler, sowie des Kurs- statt Klassensystems. Von einer antiquierten
Priigelpddagogik wird man daher nicht mehr sprechen konnen. Abgewo-
gen und nachvollziehbar erscheint die Kritik Deppermanns am Bekeh-
rungsdringen und am Perfektionismus in Halle.

Da es sich beim vorliegenden Sammelband nur um knappe Vortrige
oder Artikel handelt, nicht aber um wissenschaftliche Detailforschungen,
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bleiben die Schlufolgerungen Deppermanns oft im allgemeinen stecken
(besonders die zu kurze Wiirdigung von Sattler S. 60f und die Rechtferti-
gung der Verbindung Luthers mit den Fiirsten S. 84). Andererseits wurde
dadurch auf komplizierte Fachtermini verzichtet, das Buch bleibt allge-
meinverstdndlich und leicht lesbar. Der Autor zitiert aus den Primirquel-
len und ist in seinen SchluBfolgerungen durchaus originell. Mutig sogar
sein offenes Eingestindnis, "dafl das Neue Testament keine volkskirchli-
che Ordnung kennt" (S. 84) und sein faires Eintreten fiir manche Vorteile
des Freikirchentums (S. 86).

Stephan Holthaus

Die Zeit der Konfessionen (1530-1620/30). Hg. Marc Venard, Deutsche
Ausgabe bearbeitet und hg. von Heribert Smolinsky. Die Geschichte des
Christentums: Religion, Politik, Kultur. Hg. Jean-Marie Mayeur, Charles
Pietri, André Vauchez und Marc Venard, deutsche Ausgabe hg. von Nor-
bert Brox, Odilo Engels, Georg Kretschmar, Kurt Meier und Heribert
Smolinsky. Band 8. Freiburg, Basel, Wien: Herder, 1992 (zuerst Des-
clée/Libraire Artheme Fayard: Paris, 1992). XX, 1260 S., 32 Farbtafeln,
zahlreiche Schwarzweilabb. DM 198,-- (Subskriptionspreis bis zum
31.12.1993, spiter ca. DM 248,--).

Das Zeitalter von Reformation und Gegenreformation mit seinem iiber-
greifenden Konfessionalisierungsprozef fiithrte Europa in Spannungen, die
sich schlieBlich im Dreiigjihrigen Krieg entluden. Nicht nur der religitse
Bereich, sondern Politik, Kultur und das gesamte Sozialverhalten wurden
in dramatischer Weise davon beriihrt. "In seiner Bedeutung erhielt das Re-
ligiose ein neues Gewicht und verquickte sich mit der friihneuzeitlichen
Staatsbildung und Modernisierung. Die Rolle der Kirchen wurde dement-
sprechend gewichtiger, und in breiten Schichten des Volkes kam es zu ei-
ner nie gekannten Intensivierung der Frommigkeit. Es entstand eine neue
konfessionelle Landschaft und ein Krifteverhiltnis zwischen den Kirchen,
das bis in das 20. Jh. hinein das Gesicht dieses Raumes priigte” (S. 391).
Dieser ereignisreichen *Zeit der Konfessionen’ wendet sich ein weiterer
Band der in ziigiger Folge erscheinenden Geschichte des Christentums zu,
deren Konzeption vom Rezensenten bereits vorgestellt worden ist (vgl.
JET 6 [1992], S. 19-32).

Bei einem solchen Mammutunternehmen gehort die Aufteilung und An-
ordnung des Stoffes zu den groBten Herausforderungen, was fiir den vor-
liegenden Band wegen der konfessionellen und geographischen Vertei-
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lung in besonderem Mafe gilt. Der chronologische Rahmen ist auf die
Zeit zwischen 1530 und 1620/1630 eingegrenzt worden, was manchen mit
den Periodisierungsproblemen der Wende vom Spitmittelalter zur frithen
Neuzeit vertrauten Leser iiberraschen mag. Fiir den Beginn um 1530 las-
sen sich gute Griinde finden, setzte doch in diesem Jahr die Bekenntnisbil-
dung und damit die Konfessionalisierung ein: die hauptsdchlich von Me-
lanchthon ausgearbeitete Confessio Augustana; deren Widerlegungsver-
such durch die katholische Partei mit der Confutatio Confessionis
Augustana; Melanchthons rasche Zuriickweisung in der Apologie des
Augsburgischen Bekenntnisses; Zwinglis zum Augsburger Reichstag 1530
geschicktes personliches Glaubensbekenntnis, die Fidei ratio ad Carolum
imperatorem; die Confessio Tetrapolitana einiger oberdeutscher Stidte
und schlieBlich 1531 Zwinglis Christianae fidei expositio (alle Bekennt-
nisse werden an verschiedenen Stellen des Bandes eingehend behandelt).
Dieser freilich schon in den 20er Jahren des 16. Jahrhunderts begonnene
ProzeB der lehrhaften Abgrenzung der sich formierenden Konfessionen
erlaubt durchaus einen historiographischen Einschnitt, auch wenn der Le-
ser deshalb fiir die Darstellung von deren Fundamenten, der Formierung
und Entfaltung der Reformation ndmlich, auf den vorausgehenden Band 7
vertrostet werden muB3 (ein Umstand, der sich in manchen Partien des Bu-
ches als miilich erweist, weil zu viele Kenntnisse vorausgesetzt werden
miissen). Ungewohnlich und auch nicht ganz iiberzeugend ist dagegen der
willkiirliche AbschluB3 mit dem Zeitraum 1620/1630, gehort doch der den
Dreifligjahrigen Krieg abschlieBende Westfilische Friede von 1648 sicher
an das Ende des konfessionellen Zeitalters. Mit dieser Schwiiche mag es
iibereinstimmen, da3 wohl fiir den Beginn mit 1530 in der Einleitung gute
Griinde beigebracht werden (S. XIXf), das Ende aber nirgendwo diskutiert
wird und dem Band ein das Zeitalter zusammenfassendes SchluBwort
fehlt.

Das Inhaltsverzeichnis (S. VI-XVIII) informiert ausfiihrlich iiber die
Anlage des Bandes, der nach theologie-, ereignis- und frommigkeitsge-
schichtlichen Aspekten dreigeteilt ist. Teil 1 behandelt "Das Phidnomen
der Bekenntnisse" (S. 1-388) im Rahmen der sich herausbildenden Grup-
pierungen und Konfessionen (Lutheraner, Reformierte, Wiedertiufer[!],
Anglikaner, Katholiken, Orthodoxe). Der 2. Teil erortert "Die Landkarte
der geteilten Christenheit" (S. 389-956) und darin in einer so bislang noch
nicht vorliegenden umfassenden Weise die historischen Abliufe (Die
deutschen, schweizerischen und skandinavischen Gebiete; Frankreich und
die Niederlande; die britischen Inseln; Italien; Ostmitteleuropa: Bohmen,
Ungarn und Polen; die iberische Halbinsel, Afrika; Lateinamerika; die
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Anfénge der Evangelisierung Indiens, Japans und Chinas). Teil 3 schildert
"Das Leben der Christen" (S. 957-1245) auch unter mentalitiitsgeschichtli-
chen Gesichtspunkten (kollektive und personliche Formen des religitsen
Lebens; Angst vor Didmonen; intellektuelle Bewegung; Fragen der Ethik;
Malerei, Skulptur und Musik). Dieser Teil konzentriert sich wieder auf
den europiischen Raum, so daf} er auch unmittelbar an den ersten hitte
angeschlossen werden konnen. Insgesamt zwolf Autoren haben den volu-
mindsen Band erstellt, weshalb nicht nur aufgrund der Gliederung gewisse
Wiederholungen wohl unvermeidbar waren. Allerdings wird kaum jemand
das Buch in einem Zug durchlesen, sondern je nach Interessenlage einzel-
ne Teile auswihlen. Dann ist er freilich der Konzeption wegen gehalten,
zur Erreichung eines Gesamtbildes zwischen den Kapiteln hin und her zu
springen. Dazu ist eine gewisse Findigkeit nétig, die dem Benutzer solch
umfassender Werke indes immer abverlangt werden muB.

Das solide &duBere Erscheinungsbild des Buches weckt Vertrauen,
Druckfehler sind kaum festzustellen. Die Autoren schreiben durchweg
flissig und gut lesbar, zumal die Kapitel mdglichst kurz gehalten sind.
Anmerkungen und Bibliographien sind iiberaus ergiebig und auf neuestem
Stand (Spezialisten werden natiirlich dennoch eine Reihe von Titeln er-
ginzen konnen), wobei der deutsche Herausgeber, der sich in einigen Ab-
schnitten der Mithilfe von Kollegen versichert hat, bei den Literaturanga-
ben hdufig auf Artikel aus der Theologischen Realenzyklopiidie verweist.
Zur Auflockerung tragen die 32 Farbtafeln und zahlreichen Abbildungen
bei, die leider kaum mit dem Text verbunden worden sind. Das gilt na-
mentlich fiir die Farbtafeln (siehe etwa bei S. 301 und S. 941). Die Wie-
dergabequalitit der Schwarzweifabbildungen und Karten ist unterschied-
lich, manche sind zu klein (etwa S. 117, 398, 652), andere zu dunkel (etwa
S. 108, 422, 516, 520, 724; S. 252f ist nicht benutzbar, weil die in der
Vorlage farbigen Markierungszeichen im Schwarzweidruck nicht mehr
unterscheidbar sind; die Abb. S. 666 und bei S. 685 sind gleich; die S. 65
und 1004 sehr dhnlich). Gleichwohl ist das Buch iiberaus sorgfiltig ver-
legt worden.

Eine ins Detail gehende Auseinandersetzung mit einem Werk dieses
Umfanges wiirde den Rahmen jeder Rezension sprengen, so daB hier nur
einige Punkte angesprochen werden kénnen. Der Abschnitt iiber die luthe-
rischen Kirchen (S. 3-46) ist eine insgesamt gelungene Kurzdarstellung,
die allerdings als Basis der Entwicklung bis zum Jahre 1530 entbehrt.
Treffend wird geschildert, wie das Bediirfnis nach einer normativen Fas-
sung der lutherischen Lehre mit der Zeit zunahm und dennoch die Gefahr
der inneren Zersplitterung immer bestand. Zu Recht wird der maBgebliche
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EinfluB der Fiirsten betont, der allerdings nicht allein mit dem Satz "Nach
der unheilvollen Entwicklung des Bauernaufstandes (1525) iibertrug Lu-
ther die Verantwortung fiir die neuen Kirchen den Firsten" (S. 29) und
dem lapidaren Hinweis auf Luthers geringes Interesse an Fragen von Or-
ganisation und Macht (S. 32) erklirt werden kann. Grundlegende Gedan-
ken zum landesherrlichen Kirchenregiment finden sich bei Luther bereits
im Zusammenhang mit den Wittenberger Unruhen von 1521/1522, und
sein durchaus distanziertes Verhiltnis zu den Fiirsten war weitaus kom-
plexer. An dieser Stelle zeigt sich ein konzeptionelles Problem, das sich in
manchen Abschnitten zur Schwiche auswichst: die Trennung der theolo-
giegeschichtlichen Entwicklung von den sie oft anstoBenden historischen
Ereignissen und der Frommigkeitshaltung der handelnden Personen (also
keineswegs nur der des Volkes!). Der Begriff des allgemeinen Priester-
tums der Gldubigen etwa, so wird berechtigterweise festgestellt, "schien
die Theologen nach 1530 nicht mehr zu interessieren” (S. 24). Diese iso-
lierte Bemerkung konnte zu falschen Assoziationen AnlaB geben. Es ist
richtig, daB Luther nach 1525 mehr und mehr zu dem mittelalterlichen
monarchischen Amtsgedanken zuriickging. Um dies auch historisch rich-
tig einschitzen zu konnen, mufl man freilich die Entwicklung der Refor-
mation ebenso beriicksichtigen wie Luthers ekklesiologische Vorstellun-
gen und insbesondere seine apokalyptisch geprigte Grundhaltung (einiges
davon wird S. 962f angesprochen, was der Leser allerdings erst einmal
finden muB; hier wie dort wire bei der Literatur zu ergéinzen Klaus Peter
VoB, Der Gedanke des allgemeinen Priester- und Prophetentums [Wup-
pertal, Ziirich, 1990]). Eine intensivere Verschriankung der verschiedenen
Aspekte der Entwicklung hitte also zu einer noch konziseren Darstellung
fithren kénnen.

Erfreulich ausfiihrlich und in der Wertung meist wohltuend zuriickhal-
tend ist der Abschnitt iiber die T#ufer (S. 122-190), "die eine radikalere
Erneuerung von Kirche und Gesellschaft getrdumt hatten” (S. 122). Die
Formulierung ’getrdumt’ ist freilich tendenzids und daher gleich in dem
ersten Satz dieses Kapitels unpassend. Nicht konsequent ist ferner die Be-
griffswahl: Marc Lienhard betont zu Recht, da8 sich fiir diese komplexe
Bewegung der Begriff "Tdufer’ anbiete, weil *Wiedertéufer’ aus der kon-
fessionellen Polemik erwachsen sei. Obwohl keiner der verwendeten Be-
griffe "vollig zufriedenstellend" sei, stellt er dann aber lapidar fest: "trotz
der historischen Belastung des Wortes wird es der Einfachheit halber hier
durchgiingig benutzt" (S. 122), weshalb das Kapitel auch unter der Uber-
schrift 'Die Wiedertiufer’ steht. Eine stiirkere Beriicksichtigung der ek-
klesiologischen Anliegen der Tédufer schon an dieser Stelle (vgl. S. 150ff)
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hitte Lienhard vor diesem begrifflichen MiBverstindnis bewahren kon-
nen. Die Darstellung selbst ist jedoch ausgewogen und differenziert. So
wird etwa zu den Schweizer Briidern bemerkt: "Thr Ziel war es nicht al-
lein, eine freie und pazifistische Kirche zu griinden, sondern eine grundle-
gende Erneverung von Kirche und Gesellschaft durchzusetzen. Im einzel-
nen ging es darum, die Autonomie jeder Pfarrei, die Wahl des Pfarrers
durch die Pfarrangehdrigen, die Neuorganisation des Zehnten, die Ab-
schaffung der Pfriinden und Bilder sowie die evangelische Feier des
Abendmabhls zu fordern" (S. 127f), Vorstellungen also, die sich durchaus
mit denen Luthers vor 1525 deckten. Die Unterschiede werden so mar-
kiert: "Nach Meinung der Wiedertiufer konnte nur eine Gemeinschaft, die
auf der Glaubenstaufe gegriindet war und sich durch das Brotbrechen und
die Gemeindeordnung zu erkennen gab, eine solche Berufung erhalten.
Die reformierten Wortfiihrer banden die wahre Kirche an die Treue zum
Glauben der Apostel und verkniipften die Berufung zur Predigt mit der
Einsetzung durch die kirchliche Autoritidt" (S. 129). Die Differenz lag
demnach zuerst im Amtsverstandnis, und da stellt sich in der Tat die Fra-
ge, welche Sicht dem Befund des Neuen Testamentes niher stand. Erhel-
lend ist hierzu der gute Abschnitt iiber die theologischen Grundiiberzeu-
gungen der Tdufer (S. 143-157). Detailliert wird weiter geschildert, wie
die apokalyptische Schwirmerei und die theokratische Reichsidee der
Téuferherrschaft von Miinster schlieflich das Taufertum insgesamt fiir
Jahrhunderte diskreditierte und "fast iiberall jede Anwandlung von Tole-
ranz" beendete (S. 140). Eine Folge war die zunehmende Ausgrenzung
der Tédufer aus der Gesellschaft, von denen ca. 1500 (vor allem die hohe-
ren Zahlenangaben aus Téuferkreisen miissen nach unten korrigiert wer-
den) die Todesstrafe erlitten. Thr Glaubensmut wirkte beeindruckend und
gewann neue Mitglieder. In den katholischen Gebieten (in denen 84 % der
entsprechenden Todesstrafen vollzogen worden sind) war allerdings die
Hirte der Verfolgung wirksam, so daB etwa in Bayern, Tirol und Oster-
reich schlieBlich kaum noch Tdufer anzutreffen waren (S. 170ff). In prote-
stantischen Gebieten begniigte man sich meist mit der Vertreibung. Nach
1550 fanden sich die meisten Tdufer im Norden der Niederlande (in Flan-
dern wurden sie zur zahlenmiBig groBten nichtkatholischen Gruppe), in
Preuffien und in Stidméhren (S. 173ff).

Interessant wire in diesem Zusammenhang noch die Erorterung der Fra-
ge gewesen, ob und wie die Theologie der Tédufer und ihr praktisches
Glaubensleben Riickwirkungen auf die Entwicklung der Lutheraner und
Reformierten hervorgebracht haben.

Die Konfessionalisierung hat die bisherige Vormachtsstellung der ka-
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tholischen Kirche zerbrochen, die auf diese neue Lage mit dem tridentini-
schen Katholizismus antwortete. Ausgewogen und detailfreudig wird die-
se Entwicklung von Marc Venard behandelt (S. 239-308). Ohne die kon-
fessionell gepriigte Diskussion um die Begriffe ’Reform’, 'Reformation’
und *Gegenreformation’ zu problematisieren, stellt er fest: "Eine dezidiert
katholische Frommigkeit entwickelte sich, oft in klarer Absetzung zu den
Kirchen der Reformation; neue Organisationsformen entstanden, die Su-
che nach einer besseren Nachwuchsforderung und nach frommen Idealen
setzte ein, schirfere Kontrollen des religiosen Lebens wurden eingefiihrt;
eine damit verbundene stiirkere Zentralisierung nach Rom hin hatte in der
katholischen Kirche eine grofere Romanisierung zur Folge, wobei die lo-
kalen weltlichen Michte diesen ProzeB forderten und selbst kontrollier-
ten" (S. 289). Besonderes Interesse verdient dabei die Griindung des Je-
suitenordens, der sich "gewissermafien mit Reform und Gegenreformation
identifizierte" (S. 289) und durch seine pidagogischen Aktivititen ent-
scheidend zur Ausformung des katholischen Biirgertums beitrug (S. 248{f;
289ff). Eingehend wird auch die Arbeit des Konzils von Trient geschildert
(S. 254ff), das nicht zuletzt durch die Betonung des Papsttums die konfes-
sionellen Unterschiede gleichsam festschrieb. Das gilt namentlich auch
fiir den sogenannten Volkskatholizismus: "Die katholische Kirche hat die
Verehrung von Reliquien, Bildern und Heiligen gerechtfertigt, und sie hat
die Jungfrau Maria gepriesen. Indem sie damit an die im christlichen Volk
verwurzelten Frommigkeitsformen ankniipfte, nutzte sie den Skandal zu
ihren Gunsten aus, der durch die Ablehnung von seiten der Reformierten
und den Bildersturm ausgelost wurde. Doch zugleich bemiihte sie sich,
den Eifer des Volkes zu kanalisieren und zu beherrschen" (S. 302). Heili-
genverehrung ("Familie des heiligen Jesuskindes"), Prozessionen, Ablédsse
und Wunder dringten sich so vor den direkten Zugang der Gldubigen zur
Bibel in den Volkssprachen. "Schlielich war die Heilige Schrift praktisch
unzuginglich" (S. 305). Deutlicher kann der Unterschied des neuen ’ro-
misch-katholischen’ Christentums zu dem der Reformationskirchen nicht
markiert werden.

Diese kurzen Hinweise mogen zeigen, wie bereichernd fiir die histori-
sche Erkenntnis die eingehende Lektiire des vorliegenden Bandes sein
kann, der weithin seinen Anspruch umfassender Information einzuldsen
vermag. Das gilt gerade auch fiir die hier nicht niher vorgestellten Teile,
wobei die Ausfiihrlichkeit des Blickes iiber die européischen Grenzen hin-
weg ebenso hervorgehoben werden mufl wie die mentalititsgeschichtlich
orientierte Darstellung des Lebens der Christen. Insgesamt liegt damit ein
Handbuch vor, dessen Vollstindigkeitsanspruch und Gliederungskonzep-
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tion zwar gelegentlich die Benutzerfreundlichkeit einschridnkt (was bei
solchen Werken freilich unvermeidbar sein wird), das aber als Arbeitsin-
strument seinesgleichen sucht.

Lutz E. v. Padberg

Martin Luther. Studienausgabe. Hg. Hans-Ulrich Delius. Band 5. Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 1992. 496 S., DM 68, --.

Nach sechs Jahren liegt hiermit ein weiterer Band der Berliner Studien-
ausgabe von Luthers Werken vor, deren iiberaus sorgfiltige Editionen von
der Forschung mit grofer Zustimmung aufgenommen worden sind. Dies
gilt ohne Einschrinkungen auch fiir den neuesten Band. Die Texte sind
wiederum mit gediegenen Einfithrungen und weiterfithrenden Literatur-
hinweisen versehen. Insbesondere die sehr detaillierten Inhaltsgliederun-
gen (etwa S. 18-22) erleichtern das Studium der ausgewihlten Schriften,
die dariiber hinaus durch kommentierende Anmerkungen erschlossen wer-
den (z.T. iiber 2000 Anm. pro Text!). Dankbar wird jeder Benutzer aufler-
dem registrieren, dal schwer verstdndliche Ausdriicke Luthers in den
FuBnoten in heutiges Deutsch iibersetzt werden. Hinzu kommen hilfreiche
Verweise auf andere Schriften des Reformators.

Kompetent betreut von Hans-Ulrich Delius, Rudolf Mau und Helmar
Junghans, wurden fiir diesen fiinften Band der Studienausgabe die folgen-
den Werke Luthers ausgewihlt: *Von der Winkelmesse und Pfaffenwei-
he’, 1533 (S. 13-102); *Disputatio pro licentia de fide et de lege’, 1533 (S.
103-125); ’Disputatio de homine’, 1536 (S. 126-133); ’Disputatio de iusti-
ficatione’, 1536 (S. 134-219); *Disputatio (I.) contra Antinomos’, 1537 (S.
220-325); *Die Schmalkaldischen Artikel’, 1536/1538 (S. 327-447); *Von
den Konziliis und Kirchen’, 1539 (S. 448-617) und ’Praefatio zu Martin
Luther: Opera latina’, Band 1, Wittenberg 1545 (S. 618-638). Besonders
begriifenswert bei dieser Auswahl ist die Aufnahme der Disputationen,
deren Verstindnis eigens durch eine Vorbemerkung zur Lehre von den
Syllogismen vorbereitet wird (S. 103f). Fiir die Kenntnis der Theologie
Luthers und den Gang der Reformation sind diese Texte allesamt bedeut-
sam, und auch die heutige Diskussion wird kaum ohne ihre Kenntnis aus-
kommen. Es ist zu hoffen, daB die noch ausstehenden Binde 6 bis 8, die
ein friihneuhochdeutsches Glossar, die Ubersetzung der lateinischen
Stiicke sowie Register und Nachtrige enthalten sollen, diesem vorziigli-
chen Editionsband bald folgen werden, damit diese wertvolle Studienaus-
gabe dann noch leichter genutzt werden kann.

: Lutz E. v. Padberg
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Harry Oelke. Die Konfessionsbildung des 16. Jahrhunderts im Spiegel il-
lustrierter Flugbldtter. Arbeiten zur Kirchengeschichte, 57. Berlin,
New York: de Gruyter, 1992. X, 477 S., 52 Abb. DM 178,--.

V. Neuzeit

Dietrich Bonhoeffer heute: Die Aktualitit seines Lebens und Werkes.
Hg. Rainer Mayer und Peter Zimmerling. GieBen, Basel: Brunnen, 1992.
124 S., DM 14,80.

Der vorliegende Band stellt die Vortrige zusammen, die auf einem Bon-
hoeffer-Symposium der Offensive Junger Christen (OJC) im November
1990 anlédBlich des Geburtstags des Griinders und Leiters der OJC, Horst-
Klaus Hoffmann (* 1928), gehalten wurden. Dessen personlich gehaltener
Beitrag "Stationen lebenslanger Begegnungen" (S. 113-124) rundet den
Band ab. Fiir Horst-Klaus Hoffmann waren es insbesondere Bonhoeffers
"Nachfolge" und "Nach zehn Jahren. Rechenschaft an der Wende zum
Jahr 1943", die einen prigenden und bleibenden EinfluB fiir die eigene
Glaubenshaltung wie fiir die Arbeit der OJC ausgeiibt haben.

Der Berichtsband beginnt mit einer Gesamtwiirdigung von Bonhoeffers
Leben und Werk (S. 13-40) von Peter Zimmerling. Das, was an Bonhoef-
fer so bestechend und aufregend ist, sieht Zimmerling in seiner durch die
Einheit von Lebenszeugnis und Werk begriindeten Glaubwiirdigkeit. Aus
einem "zutiefst missionarischen Motiv" heraus kimpfte Bonhoeffer gegen
kirchlich-fromme Sterilitdt und Phrase, weil auch in der Kirche Echtheit
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und Aufrichtigkeit herrschen sollten. Das Wort Gottes hat er so auszuspre-
chen gefordert, "daB sich die Welt darunter verindert und erneuert. Es
wird eine neue Sprache sein, vielleicht ganz unreligits, aber befreiend und
erlésend, wie die Sprache Jesu, daf} sich die Menschen iiber sie entsetzen
und doch von ihrer Gewalt iiberwunden werden ..." (S. 39).

Uber "Dietrich Bonhoeffers Weg vom Pazifismus zum politischen Wi-
derstand" referiert der ddnische Bonhoeffer- und Widerstandsforscher Jor-
gen Glenthgj im zweiten Beitrag (S. 41-57). Zwei Grundelemente seien
bei Bonhoeffer als lebenslange Konstanten auszumachen: eine Lehre von
Gesetz und Evangelium in Abwehr gegen den Antinomismus und ein Pro-
phetentum als Sauerteig der christlichen Existenz. Die Aufspaltung der
Existenz Bonhoeffers in Phasen der pazifistischen Friedensschwirmerei
(Fano-Rede), der pietistischen Heiligungsschwarmerei (Nachfolge), eines
Bekenntnisradikalismus ("Wer sich wissentlich von der bekennenden Kir-
che in Deutschland trennt, trennt sich vom Heil"), der ethischen Neigung
zum Calvinismus, des politischen Widerstandes etc. sind fiir ihn Irrwege
der Bonhoeffer-Deutung. Aus dem Jeremia-Motiv heraus erklirt Glenthgj
die Existenz Bonhoeffers in den verschiedenen Phasen seines Wirkens als
prophetisch einheitlich.

Im dritten Beitrag "Die Bedeutung von Bonhoeffers Mandatenlehre fiir
eine moderne politische Ethik" (S. 58-80) widmet Rainer Mayer sich dem
Verstindnis Bonhoeffers von den Mandaten und argumentiert fiir ihre
bleibende Relevanz in der heutigen politisch-ethischen Entscheidungsfin-
dung. Auch der zweite Beitrag von Rainer Mayer "Kriterien einer Theolo-
gie des ethischen Konfliktes: *Teure’ und ’billige’ Gnade bei Bonhoeffer
und in aktuellen kirchlichen AuBerungen zur Abtreibungsproblematik" be-
legt die Aktualitit der Theologie Bonhoeffers. In der "Rosenheimer Erkli-
rung” (19.4.1991) befiirworte die Bayrische Landeskirche Straffreiheit bei
Abtreibungen, stelle jedoch gleichzeitig fest, dal jede Abtreibung eindeu-
tig "Totung menschlichen Lebens"” genannt werden miisse. Mayer stellt in
Frage, daf} bei einer sozialen Indikation ein echter ethischer Konfliktfall
gegeben sei. Deshalb werde deutlich, "da} in der 'Rosenheimer Erkli-
rung’ ... zur Abtreibungsproblematik genau das geschieht, was Bonhoeffer
unter dem Stichwort ’billige Gnade’ als MiBlbrauch reformatorischer
Rechtfertigungslehre gebrandmarkt hat: Fiir eine kiinftige Tat gegen Got-
tes Gebot wird im voraus Gnade verkiindigt" (S. 109).

Unter den Titel "Rechtfertigung und Nachfolge: Martin Luther in Diet-
rich Bonhoeffers Buch 'Nachfolge™" ist das Referat von Christian Rem-
mels gestellt. Rechtfertigung als bloe Lehre kann nicht sein, sie fordert
notwendig Nachfolge und Heiligung. Und die umfat das Ganze des Le-

186



bens, kann gerade im Sinne Bonhoeffers nicht auf den sakralen Bereich
beschrinkt bleiben.

Die Begegnung mit Dietrich Bonhoeffer vermag aufgrund der aus der
Ubereinstimmung von Leben und Werk gegebenen Glaubwiirdigkeit im-
mer neu Impulse und AnstoBe in den verschiedensten Lagern der Chri-
stenheit zu vermitteln. In den letzten Jahren ist dies auch unter Evangeli-
kalen neu zur Geltung gekommen (vgl. u.a. Georg Huntemann, Der ande-
re Bonhoeffer: Die Herausforderung des Modernismus [Wuppertal/Ziirich:
Brockhaus, 1989]). Der vorliegende Band aus der Arbeit der OJC fiigt
sich in diese Neurezeption Bonhoeffers ein. Eine vollstindige Aufnahme
der Referate/Beitrige des Symposiums (Referat Huntemann, Zeitzeugen-
berichte, Protokoll von Diskussionsbeitrigen) hitte die Aktualitit der
Theologie Bonhoeffers unterstrichen und unmittelbar in die Weiterarbeit
entlassen. Aber auch so geben die sechs veroffentlichten Beitrige einen
anregenden Einblick in die bleibende Relevanz des Lebenszeugnisses die-
ses "Kirchenvaters des 20. Jahrhunderts".

Herbert H. Klement

Bernhard H. Bonkhoff. Geschichte der Vereinigten Protestantisch-Evan-
gelisch-Christlichen Kirche der Pfalz: 1818-1861. Schriftenreihe zur
bayerischen Landesgeschichte, 84. Beck: Miinchen, 1986. 176 S., DM
41,80 [=Band I]

Bernhard H. Bonkhoff. Geschichte der Vereinigten Protestantisch-Evan-
gelisch-Christlichen Kirche der Pfalz: 1861-1918. Veroffentlichungen des
Vereins fiir Pfilzische Kirchengeschichte, 17. Evangelischer Presseverlag
Pfalz: Speyer, 1993. 216 S. [= Band II]

In der Neuordnung Europas nach der napoleonischen Zeit kam die zuvor
von Osterreich und Bayern gemeinsam verwaltete Rheinpfalz unter dem
Namen 'Rheinkreis’ (ab 1838 wieder 'Pfalz’; GroBe 5925 gkm) an Bay-
ern. Das sogenannte Protestantenedikt des katholischen Konigreichs Bay-
ern von 1818 erlaubte den Kirchen die selbstindige Regelung ihrer inne-
ren Angelegenheiten, die Rahmenbedingungen aber erlief der Staat. "Alle
kirchlichen Gesetze, Ordnungen und Verordnungen, Kirchenorganisation
und Lehrbiicher bedurften des koniglichen Placets. Bis 1918 ist dieses
staatskirchliche System die Rahmenbedingung kirchlichen Handelns in
der Pfalz" (I, S. 2). Dabei konnte es durchaus einmal passieren, daB sich
die im "Amts- und Intelligenz-Blatt’ erscheinenden AuBerungen des Ko-
nigs zu Kirchendingen "zwischen Artikeln iiber die Verbesserung der
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Kartoffeleinlagerung, der Beseitigung der Miuseplage und Steckbriefen
von gesuchten Verbrechern" (I, S. 3) fanden. Die Union der bislang ge-
trennten protestantischen Konfessionen in "Lehre, Ritus, Kirchenvermo-
gen und Kirchenverfassung" (§2 der Unionsurkunde, abgedruckt in I, S.
145-159, hier S. 146) wurde 1818 feierlich beschlossen, nachdem auf An-
regung des lutherischen Oberkonsistoriums in Miinchen, dem die Pfalz
unterstellt war, eine entsprechende Umfrage durchgefiihrt worden war, die
"das denkwiirdige Ergebnis von 40167 Hausvitern fiir die Union und nur
539 Stimmen gegen die Union erbrachte" (I, S. 6).

Der Geschichte dieser Unionskirche sind die beiden Bénde von Bonk-
hoff gewidmet, der durch zahlreiche Arbeiten zur pfilzischen Kirchenge-
schichte als deren Kenner ausgewiesen ist. Band I schildert die absteigen-
de Linie des Rationalismus und die aufsteigende Linie der Erweckungsbe-
wegung und 148t so ein lebendiges Bild des Kampfes um die Bedeutung
des Christentums in einer sich verindernden Zeit entstehen. Eingehend
wird die Union von 1818 in ihrer Begriindung, der Akzeptanz in den Ge-
meinden und der theologischen Auseinandersetzung um die Frage des Be-
kenntnisstandes behandelt. Neben der Darstellung der zahlreichen lokalen
Auseinandersetzungen (’Pfilzer Gesangbuchstreit’) kommt die des Le-
bens in den Gemeinden nicht zu kurz. Ausfiihrlich wird das Wirken der
Erweckungsbewegung beschrieben, die "in charakteristischer Art die Gel-
tung von Bibel und Bekenntnis in der Kirche betont und damit die Kirche
in der Pfalz, genau wie in andern deutschen Landeskirchen, belebt und er-
neuert" hat (I, S. VIII, vgl. S. 69-96). Gefordert wurde sie von Isaac Rust
(1796-1862) und Johann Heinrich August Ebrard (1818-1888), den be-
herrschenden Gestalten jener Epoche. So kann Bonkhoff resiimieren: "Die
Riickkehr zur biblisch begriindeten Verkiindigung wurde als Wohltat
empfunden. Seelsorge, Bibelverbreitung, Bibellektiire und Mission
werden als zentrale Aufgabe der Kirche erkannt und wahrgenommen”
(I, S. 143).

Der zweite Band, der 1992 von der Evangelisch-Theologischen Fakultit
zu Erlangen als Dissertation angenommen worden ist, setzt mit dem Ver-
lust der beherrschenden Stellung der Erweckungsbewegung infolge der
Pensionierung Ebrards ein. Sorgfiltig und quellennah schildert er den
Weg der Union in der liberalen Ara, wobei die Reaktion auf duBere Her-
ausforderungen wie den Ersten Weltkrieg ebenso wie das innere Leben
der Kirche, das in allen seinen Aspekten ausgeleuchtet wird (Diakonie,
Gemeinschaftsbewegung, Gemeindeleben in Dorfern und Stéidten, AuBere
Mission, kirchliche Publizistik, Schulwesen, Kirchenbau, Liturgie und
Kirchenmusik), "das Auseinanderfallen der Kirche in zwei gleichberech-
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tigte Teile, die sich einander heftig bekampften” (II, S. 178), konkretisie-
ren. Bonkhoff markiert scharf den Irrweg jenes kirchlichen Denkens, das
unter dem Schlagwort "Nationalprotestantismus’ "die Zugehorigkeit zum
Deutschen Volk mit der Zugehorigkeit zur Evangelischen Kirche ineins-
setzte" (II, S. 183). Man gab sich der Illusion hin, eine der bestimmenden
kulturellen und gesellschaftlichen Grofien im Kaiserreich zu sein und ver-
gal dabei, daBl die Kirche sich in dieser Welt immer in der Minderheit be-
findet. Bonkhoff stellt dem in allgemeingiiltiger Weise den MaBstab der
Heiligen Schrift gegeniiber: "Die biblische Kirche wubte, daB sie aus der
groBen Masse der Verlorenen herausgerettet war durch Jesus Christus,
und daB er als der Herr und das Haupt seiner Kirche die Seinen zusam-
menband als lebendige Glieder an seinem Leibe, zusammengefiigt als
geistliches Haus aus lebendigen Steinen, daB er sie hineinsandte in die
verlorene Welt ..." (IL, S. 179). Seine aus der genauen Beobachtung der hi-
storischen Abldufe entstandene SchluBifolgerung: "Die Kirche war zu
weltformig geworden. Staat und Gesellschaft hatten die Kirche zu stark
mit fremden Gedankengut durchsetzt. Wo die Kirche in den Staat einge-
gliedert oder dem Staat gleichgeschaltet wird, da verdirbt sie. Das war
eine der wichtigsten Erkenntnisse in der Zeit des Kaiserreiches ..." (II. S.
180). Es fragt sich allerdings, ob daraus ein fortgesetzter LernprozeB mit
dem ernsthaften Willen zur Umgestaltung nach neutestamentlichen Prinzi-
pien entstanden ist. Der Blick auf die gegenwiirtige Situation der Kirche
stimmt eher bedenklich. Das gilt insbesondere fiir Bonkhoffs an gewissen
Grundfesten riittelndes SchluBergebnis, das nicht aufgrund vorgefaBter
Meinungen, sondern als Resultat historischer Analysen festhilt: "Die Kir-
chengeschichte des 19. Jahrhunderts hat, auch in der Pfalz, gezeigt, daB
der Protestantismus iiberall da an den Rand des Untergangs gelangte, wo
man ihn mit seiner schon weithin des christlichen Glaubens entleerten
Umwelt zu einer Einheit verschmelzen wollte. Nur wo sich Kirche und
Theologie auf ihre Grundlagen von Schrift und Bekenntnis besannen,
konnten und konnen sie ihren Auftrag an der Welt ausrichten. Das System
der Volkskirche ist nicht das Ende der Wege Gottes mit den Menschen"
(IL, S 185).

Die Geschichte der Vereinigten Protestantisch-Evangelisch-Christli-
chen Kirche der Pfalz kann durchaus iiberregionales Interesse beanspru-
chen, weil sie im Spiegel einer kleinen Landeskirche die Gesamtentwick-
lung des 19. Jahrhunderts konkretisiert. Bonkhoff, der auch Vorsitzender
des Vereins fiir pfilzische Kirchengeschichte ist, belegt seine herausfor-
dernden Ergebnisse durch zahlreiche Quellenzitate und Literaturbelege.
Dariiber hinaus sind die Béinde mit Quellenanhiingen versehen und durch
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Register erschlossen. Es ist dem Autor zu wiinschen, daB sich die im Vor-
wort von Band II formulierte Hoffnung erfiillen moge und er in absehba-
rer Zeit einen dritten, die Zeit von 1918 bis 1978 umfassenden Teil seiner
Kirchengeschichte der Pfalz vorlegen kann.

Lutz E. v. Padberg

Erster und Zweiter Weltkrieg: Demokratien und totalitire Systeme (1914-
1958). Hg. Jean-Marie Mayeur, deutsche Ausgabe bearbeitet und hg. von
Kurt Meier. Die Geschichte des Christentums: Religion, Politik, Kultur.
Hg. Jean-Marie Mayeur, Charles Pietri, André Vauchez und Marc Venard,
deutsche Ausgabe hg. von Norbert Brox, Odilo Engels, Georg Kretsch-
mar, Kurt Meier und Heribert Smolinsky. Band 12. Freiburg, Basel, Wien:
Herder, 1992 (zuerst Desclée/Libraire Artheme Fayard: Paris, 1990). XVI,
1248 S., 32 Farbtafeln, zahlreiche Schwarzweilabb. DM 198,-- (Subskrip-
tionspreis bis zum 31.12.1993, spiter ca. DM 248,--).

Je niiher der Historiker der von ihm behandelten Zeit chronologisch steht,
desto schwerer wird es ihm fallen, objektive Kriterien fiir die Auswahl des
Stoffes zu finden. Was sich tatsiichlich als geschichtswirksam erweist,
wird zutreffend erst eine spitere Epoche entscheiden kénnen. Mit diesen
Schwierigkeiten hat auch der vorliegende neue Band der Geschichte des
Christentums zu kimpfen (zur Gesamteinschitzung vgl. JET 6 [1992], S.
19-32), der fiir die Behandlung von nur 44 Jahren immerhin fast 1250
Druckseiten benétigt. Aber niemand wird in Frage stellen wollen, dafl die
erste Hilfte des 20. Jahrhunderts eine Zeit der Herausforderungen und
Umbriiche groBten AusmaBes war, gepriigt durch zwei Weltkriege von bis
dahin unvorstellbaren Dimensionen und den Kampf unterschiedlicher
Ideologien. Eine eingehende Analyse dieses Zeitraumes der "Demokratien
und totalitiren Systeme’ kann daher Aufmerksamkeit beanspruchen, zu-
mal unsere Gegenwart von ihm unmittelbar geformt worden ist. Der volu-
mindse, von siebzehn Autoren verfaite Band setzt mit dem Beginn des
Ersten Weltkrieges ein, was jedem Benutzer einleuchten wird. Problemati-
scher ist der chronologische SchluBpunkt mit dem Jahr 1958. Bei dieser
an keiner Stelle begriindeten Entscheidung hat offensichtlich eine mehr
katholisch gepriigte Sicht der historischen Abliufe den Ausschlag gege-
ben, handelt es sich doch um das Todesjahr von Papst Pius XII. AuBer in
dem einschliigigen Kapitel iiber die drei Pépste dieser Zeit hat diese Gren-
ze etwas Willkiirliches an sich, weshalb sie haufig nicht beachtet wird
(vgl. S. 1031).
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Wie in den anderen Biinden (vgl. oben die Rezension von Band 8 in der
Rubrik Reformationszeit), so stellte auch in diesem die Aufteilung des
Stoffes groBte Anspriiche. Dem Vorwort gemifl will der Band "Leben,
Bedeutung und Beitrag des Christentums in dieser Zeit katastrophaler
Umbriiche und konstruktiven Neuaufbaus vor Augen fiihren" (S. V). Um
dieses Ziel zu erreichen, hat sich der Herausgeber fiir die Aufteilung in ei-
nen problemgeschichtlichen und einen ereignisgeschichtlichen Teil ent-
schieden. Der erste Teil behandelt "Protagonisten, Institutionen, Entwick-
lungen" (S. 1-435) und erortert, jeweils nach Protestantismus und Katholi-
zismus geteilt, die Institutionen (das Papsttum und den Okumenischen Rat
der Kirchen), die Entwicklung des theologischen Denkens und der From-
migkeit sowie die internationalen Beziehungen der Kirchen. Der zweite
Teil ist in drei Abschnitte gegliedert und schildert die Geschichte des
weltweiten Christentums in chronologischer und geographischer Anord-
nung. Er beschreibt zuerst "Das Christentum in Europa in der ersten Hilf-
te des 20. Jahrhunderts" (S. 439-912: Italien, Spanien, Portugal; Frank-
reich; Niederlande, Belgien, Schweiz; Deutschland und Osterreich; Die
Britischen Inseln und Nordeuropa; Ostmitteleuropa), dann "Die bedrohten
Ostkirchen" (S. 915-1028) und schlieBlich Nord- und Lateinamerika (S.
1031-1232).

Diese Stoffanordnung stimmt iibrigens weitgehend mit der in dem von
Hubert Jedin und Konrad Repgen herausgegebenen siebten Band des
Handbuches der Kirchengeschichte iiberein (Die Weltkirche im 20. Jahr-
hundert [Freiburg, Basel, Wien, 1979; Sonderausgabe 1985]). Um den
Umfang des Buches nicht zu sehr anschwellen zu lassen, werden die Be-
reiche Afrika, Ostasien und Ozeanien in Band 13 behandelt. Diese Auftei-
lung hat gewil einiges fiir sich, fiihrt aber, wie im Vorwort offen einge-
standen wird, zu etlichen Uberschneidungen und Wiederholungen. Wie
auch in Band 8 (siche oben), so muf der Benutzer mit Hilfe des informati-
ven Inhaltsverzeichnisses (S. VII-XIV) und des Personenregisters (S.
1233-1248; auf ein Sach- und Ortsregister wurde leider verzichtet) die ihn
interessierenden Teilabschnitte selbst zusammenstellen.

Die fortbestehenden Unterschiede zwischen den beiden groflen Kirchen
werden, allen 6kumenischen Bemiihungen zum Trotz, gerade im ersten
Teil des Bandes iiberaus deutlich. So schildert dessen erstes Kapitel unter
der Uberschrift "Im Dienst konfessioneller Identitéit" (S. 3-85) auf der ei-
nen Seite die sich zwischen den Spannungspolen Restriktion und Reform-
anliegen bewegende Entwicklung des Katholizismus als Geschichte der
Pipste Benedikt XV. (1914-1922), Pius XI. (1922-1939) und Pius XIL
(1939-1958), wiihrend der Protestantismus ohne personengeschichtliche
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und zentralistische Orientierung in seinen internationalen Organisationen
beschrieben wird.

Noch augenfilliger ist der Unterschied in dem zweiten Kapitel "Ent-
wicklungen theologischen Denkens, Frommigkeit, Apostolat” (S. 86-327).
Der Protestantismus wird hier allein als Entfaltung konkurrierender theo-
logischer Programme vorgestellt (S. 86-134), wobei nach der Gewichtung
der nicht ganz unberechtigte Eindruck entstehen muB, diese Epoche sei
von Karl Barth (S. 89-110, 122-128 u.6.) beherrscht worden. Erheblich
kiirzer werden Emil Brunner, Friedrich Gogarten, Rudolf Bultmann und
Paul Tillich vorgestellt. Mit Recht kann man sich fragen, warum auf die
Prisentation anders orientierter Theologen wie etwa von Adolf Schiatter,
Walter Kiinneth und Dietrich Bonhoeffer ohne Angabe von Griinden ver-
zichtet wurde, haben sie doch ebenso intensiv zur Entwicklung des theolo-
gischen Denkens beigetragen. Dem Anspruch, Die Geschichte des Chri-
stentums schreiben zu wollen, wird diese Form selektiver Wahrnehmung
allerdings nicht gerecht, denn sie verkiirzt deren Gehalt auf die reine
Theologiegeschichte. In gleicher Weise hitte man beriicksichtigen miissen
das Ringen um das ekklesiologische Selbstverstindnis nach der Auflosung
des landesherrlichen Kirchenregimentes (am Beispiel von Otto Dibelius),
die Entfaltung der Freikirchen und insbesondere das Glaubensleben der
Protestanten in seinen verschiedenen Ausprigungen. Ganz anders stellt
sich demgegeniiber der Abschnitt iiber den Katholizismus dar (S. 134-
302), der schon durch seinen mehr als dreifachen Umfang auf ein detail-
lierteres Vorgehen deutet. Neben der theologiegeschichtlichen Entwick-
lung stellt er ausfiihrlich die katholischen Frommigkeitsformen (gab es die
bei Protestanten nicht?) dar und schildert eingehend das zentralistische
Bemiihen Roms, zu jedem Thema der modernen Welt eine katholische
Losung vorzuschlagen (S. 135: am 16. Dezember 1947 erlaubt der Papst
in einem Motuproprio den Priestern, auch wiihrend einer Flugreise die
Beichte abzunehmen). Insgesamt wird hier ein facettenreiches Bild der
Auseinandersetzung des Katholizismus mit dem Modernismus gezeichnet,
das auf kritische Untertone keineswegs verzichtet (Ausnahme S. 244:
"Heiligstes Herz Jesu und Christkonigsfest bleiben jedoch zur Mitte des
20. Jh. zwei der schonsten Kostbarkeiten katholischer Frommigkeit.").
Nach der Lektiire kann man der Zusammenfassung nur zustimmen: "Die
romische Frommigkeit hatte in diesen ersten Jahrzehnten des 20. Jh. eini-
ge triumphale Hohepunkte erreicht. Entschlossen zielgerichtet hatte das
Apostolat der katholischen Kirche sich seinerseits erneuern konnen und
versuchte nun, Abschnitt fiir Abschnitt das verlorene Terrain wiederzuge-
winnen" (S. 300). Am Ende der beschriecbenen Epoche zeigten sich frei-
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lich auch schon Auflosungserscheinungen: "Die Kritik an einer glorrei-
chen und eroberungsfreudigen Kirche durch eine dienende und arme Kir-
che begann" (ebd.).

Das dritte Kapitel dieses Teils erortert "Die Kirchen und die internatio-
nalen Beziehungen" (S. 328-435). Der wiederum knappere Abschnitt iiber
die protestantischen Kirchen (S. 328-374) verstirkt durch eine erneute
Darstellung der Position Barths den in dieser Form nur bedingt zutreffen-
den Eindruck von dessen Ubergewicht in Deutschland (S. 344f, 347ff,
353ft, 365f). Nicht nur deshalb wiire es giinstig gewesen, diesen von Jean
Baubérot verfaBiten Teil mit den ebenfalls von ihm stammenden, oben er-
orterten Kapiteln (S. 40ff, 86ff) und dem von Kurt Meier (S. 681ff) besser
aufeinander abzustimmen. Das gilt auch wegen der Literaturangaben, die
hier unnotigerweise oftmals franzosische Ubersetzungen deutscher Origi-
nalausgaben zitieren (z.B. S. 355 Anm. 74) oder sogar beide Titel nennen
(z.B. S. 358 Anm. 88). Am Ende der Schilderung der nationalsozialisti-
schen Zeit heillit es: "Die Unterdriickung des Kirchentums und die ab-
schreckende Ausschaltungsperspektive, der sich die Kirchen im NS-Sy-
stem ausgesetzt gesehen hatten, fithrten nach 1945 zu einer verstidndlichen
Zunahme kirchlicher Aktivititen, die damals in der deutschen Bevilke-
rung und Offentlichkeit auf erhebliche Resonanz stieBen" (S. 363). Diese
Einschitzung geht zu sehr von der Institution aus und beriicksichtigt nicht
die Entwurzelung der Menschen nach der Zeit der Ideologien. Der stellen-
weise etwas apologetisch anmutende Abschnitt iiber die katholische Kir-
che von Jean-Marie Mayeur hiitte durch eine konzentrierte Uberarbeitung
schlanker werden konnen, was ihm wie auch so manchem anderen Kapitel
dieses Bandes nur gut getan hitte (S. 405 und 407 finden sich z.B. die
gleichen Zitate mit gleichlautenden Anmerkungen).

Aus der umfassenden Darstellung der Geschichte des Christentums in
den verschiedenen regionalen Lebensriumen konnen hier nur einige
Aspekte angesprochen werden. Aufschlufireich ist die Erorterung der Er-
scheinungen "Unserer Lieben Frau von Fatima" vor drei Hirtenkindern im
Jahre 1917 als dem herausragenden Ereignis des portugiesischen Katholi-
zismus im 20. Jahrhundert. "Threm Inhalt nach verband die Botschaft per-
sonliche BuBle mit der Bekehrung fiir den Frieden und das Heil der Welt
durch das Rosenkranzgebet. Sie rief auf zum Kampf gegen die Feinde des
Glaubens, zum Beispiel gegen die kommunistischen Regime; sie driingte
zur haufigen Kommunion und zur Weihe der Welt an das Heiligste Herz
Jesu. Fatima war zum eigentlichen Kern des christlichen Lebens in Portu-
gal geworden" (S. 510). Trotz anfinglichem Zogern bestirkte Papst Pius
XII. "diese Entwicklung im Sinne einer gliihenden Verehrung der allerse-
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ligsten Jungfrau, indem er 1946 Unsere Liebe Frau von Fitima zur Koni-
gin der Welt kronte und sie als Botin des Friedens verkiindete, ebenso da-
durch, daB er im Kontext der dogmatischen Definition der leiblichen Auf-
nahme Mariens in den Himmel (1950) die Statue Unserer Lieben Frau von
Fdtima an verschiedenen Orten der Welt verehren lieB" (S. 511). Zugleich,
so macht Antonio Matos Fereira deutlich, instrumentalisierte man die Bot-
schaft von Fatima fiir den weltweiten antikommunistischen Kampt und
fiir die Stabilisierung der politischen Ordnung im ’Estado Novo’ Portu-
gals. Die Aktionen des Papstes zeigen dariiber hinaus den bleibenden Al-
leinvertretungsanspruch Roms fiir die Christenheit.

Mit dem emeritierten Leipziger Ordinarius Kurt Meier ist fiir das Kapi-
tel "Deutschland und Osterreich" (S. 681-772) ein durch zahlreiche Arbei-
ten als kompetent ausgewiesener Kenner der Epoche gewonnen worden.
In chronologischer Reihenfolge und nach Konfessionen getrennt schildert
er die iiberaus komplexe Entwicklung von der Abschaffung des landes-
herrlichen Kirchenregiments iiber die Haltung der Kirchen in der Weima-
rer Republik und der Zeit des Nationalsozialismus bis hin zur verstirkten
Konzentration auf das kirchliche Leben in der Nachkriegszeit. Die sich
weitgehend auf die Arbeiten von Konrad Repgen und Ludwig Volk stiit-
zende Darstellung des Katholizismus ist in manchmal eher zu vorsichtiger
Weise um Zuriickhaltung in der Wertung bemiiht (vgl. S. 690; 700, die
dort vollzogene Gleichstellung der Proteste gegen die *Euthanasie’-Aktion
und die Judenverfolgung trifft so wohl nicht zu, vgl. S. 702). Zu freund-
lich sind etwa folgende Sitze: "Doch partizipierten auch kirchliche Bevol-
kerungskreise an einer sozio-kulturellen Judenfeindschaft, die sich zumin-
dest in einem Empfinden der Fremdheit gegeniiber den Juden ausdriickte.
Auch traditioneller religitser Antijudaismus war in der Kirche vorhanden”
(S. 701). Der in beiden Kirchen festzustellende Antisemitismus hitte von
Meier ruhig schiirfer herausgearbeitet werden konnen. Andererseits hitte
die 1938 fertiggestellte, leider nie veroffentlichte Enzyklika gegen Antise-
mitismus und Rassismus, deren Entwurf der Jesuit P. John La Farg im
Auftrag von Pius XI. erstellt hatte, Erwidhnung finden konnen (vgl. Nor-
bert Greinacher, "Nichstenliebe und JudenhaB", Die Zeit Nr. 3 vom 15.
Januar 1993, S. 51f). Meier verweist zu Recht auf die Einschidtzung des
neuesten Forschungsstandes (der in seinen Anmerkungen nicht immer
faBbar wird), demzufolge "die katholische Kirche die wichtigste
GroBgruppe in der deutschen Gesellschaft gewesen sei, die im Dritten
Reich ihre Institution und ihr Wertsystem bewahren konnte" (S. 704). Die
aus seiner Darstellung abgeleitete SchluBfolgerung: "Der eigentliche Wi-
derstand der Bischofe bestand vielmehr darin, der Kirche einen relativen
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Freiraum zu bewahren und ihre Funktionsfihigkeit zu erhalten" (ebd.), die
so auch auf die meisten der evangelischen Kirchenfiihrer tibertragen wer-
den kann, ist in der Charakterisierung der zdgerlichen Haltung zutreffend,
iiberstrapaziert aber den Begriff *Widerstand’. Diese Zwiespiltigkeit gilt
auch fiir den Protestantismus. Meiers Formulierung: "Die evangelischen
Landeskirchen verharrten in ihrer Sonderexistenz und waren zudem durch
den Kirchenkampf innerlich gespalten" (S. 719) deutet die dramatischen
Auseinandersetzungen nur an. Aus der Sicht von Dietrich Bonhoeffer und
anderen kam es fast einer Bankrotterkldrung des kirchlichen Auftrages
gleich, wenn die evangelischen Kirchenfiihrer "6ffentliche Proteste fiir
problematisch" hielten und sie "vielmehr andere Formen der Intervention”
bevorzugten. "Gegeniiber der antisemitischen Politik des Staates wagte
man auch in der evangelischen Kirche kaum ein &ffentliches Wort der
Kritik" (S. 7209. Es ist richtig, daB sich Brauchtum und Institution der
Kirche "soziostrukturell als wirksame Resistenzfaktoren besonders wiih-
rend des Zweiten Weltkrieges" erwiesen und "das Weltanschauungs-
konglomerat des Nationalsozialismus" nicht "mit der Trostfunktion kirch-
licher Verkiindigung" zu konkurrieren vermochte (S. 725, vgl. S. 705). Es
miiite in diesem Zusammenhang aber auch iiberlegt werden, warum diese
Erfahrung in der Situation existentieller Bedrohung des Menschlichen sich
nicht mehr zur beispielhaften Tat rufen lieB. Ausfiihrlich schildert Meier
dann die Situation der Kirchen im Nachkriegsdeutschland. Die Entnazifi-
zierungspraxis, die er als "im ganzen gesehen, vollig unbefriedigend" cha-
rakterisiert, hétte im Lichte neuester Forschungen noch schirfer akzentu-
iert werden konnen. Denn bei den kirchlichen Verlautbarungen blieb viel-
fach die Identifizierung von Reichstreue und Frommigkeit im Sinne des
deutschen Nationalprotestantismus erhalten, so dafl die Bemiihungen um
Uberwindung der nationalsozialistischen Vergangenheit vielfach einem
kollektiven Verdrangungs- und Abwehrmechanismus gleichkamen (vgl.
Clemens Vollnhals, "Die Hypothek des Nationalprotestantismus”, Ge-
schichte und Gesellschaft 18 [1992] sowie Ernst Klee, Persilschein und
Jalsche Piisse: Wie die Kirchen den Nazis halfen [Frankfurt, 1991]; ferner
insgesamt Christentum und politische Verantwortung: Kirchen im Nach-
kriegsdeutschland, Hg. Jochen-Christoph Kaiser und Anselm Doering-
Manteuffel [Stuttgart, Berlin, Koln, 1990]). AufschluBreich ist schlieBlich
Meiers aus personlichem Erleben heraus geschriebene Darstellung "Das
religiose Leben in der Deutschen Demokratischen Republik" (S. 746-
755), die bis zu dem "Zusammenschlufl" (so Maier S. 753f; viele empfin-
den ihn eher als einen Anschlufl) von EKD und Kirchenbund der DDR im
Juni 1991 reicht. Meier resiimiert: "Trotz aller Einschrinkungen konnten
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sich die katholische wie evangelische Kirche in der DDR Freiheitsraum
und Handlungsspielrdume bewahren. Das staatlicherweise systematisch
verfolgte Ziel hiel: Akzeptanz des sozialistischen Staates der DDR durch
die konfessionell gebundene Bevolkerung. Sie wurde zwar schrittweise
erstrebt und propagiert, aber nie wirklich krisenfest erreicht” (S. 753), eine
sicher zutreffende Sichtweise, die freilich im Lichte der jiingsten Debatten
um die Stasi-Verstrickung mancher Kirchenfiihrer noch der Priizisierung
bedarf (dazu jetzt Pfarrer, Christen und Katholiken: Das Ministerium fiir
Staatssicherheit der ehemaligen DDR und die Kirchen, Hg. Gerhard Be-
sier und Stephan Wolf, 2. Auflage [Neukirchen-Vluyn, 1992]).

Insgesamt gelingt es Meier, die komplexen Ereignisse der Epoche prizi-
se zu schildern. Vollstandig ist sein Bild allerdings nicht, zeigt es doch nur
den Weg der etablierten Grofkirchen. Bei dem Anspruch dieses ambitio-
nierten Unternehmens einer Geschichte des Christentums wirkt der Ver-
zicht auf eine Darstellung des Weges der Freikirchen und des innerkirchli-
chen Pietismus eigentlich unverstindlich (anders beispielsweise der Ab-
schnitt "Konservativer Evangelikalismus und Fundamentalismus" in dem
Kapitel iiber das Christentum in GroBbritannien, S. 809-814). Auch die
Skizze der Frommigkeitsformen und des Gemeindelebens hitte ausfiihrli-
cher sein konnen (vgl. etwa das Kapitel iiber die Situation in Frankreich,
S. 552-631; sprachlich stort die hdufige Verwendung des Fiillwortes
’auch’, siehe z.B. S. 701 und 745).

Die Kapitel iiber die anderen Linder sind allesamt ertragreich und ver-
mogen etwa dem auf die deutschen Verhiltnisse konzentrierten Leser
neue Welten aufzuschlieBen. Hervorzuheben ist Jerzy Kloczowskis Kapi-
tel iiber "Katholiken und Protestanten in Ostmitteleuropa" (S. 872-912)
mit seinen ausfiihrlichen, den neuesten Stand reprisentierenden Literatur-
nachweisen nicht zuletzt wegen des Abschnittes iiber das ehemalige Jugo-
slawien ("Das Drama um die Siidslawen", S. 900ff), der manches zur Er-
hellung der gegenwirtigen Kriegssituation beitrigt. Sein Schlufisatz gilt
fiir Kirchen in totalitdren Systemen iiberhaupt: "Eine SchluBbilanz miifite
auch aufzeigen konnen, wie sehr die Christen in Zeiten schwerer Bela-
stung in ihrem Glauben gestirkt wurden. Der Ablauf war ja nicht immer
der gleiche oder ging nur in eine Richtung. Es gab auch Glaubenszweifel,
Glaubensabfall, Riickkehr zum Glauben, oft sogar bei ein und demselben
Menschen. Weitere Untersuchungen werden vielleicht zeigen konnen, wie
wichtig der Fortbestand von Kultur und Religion trotz aller Revolution
war (S. 912).

Das Kapitel iiber Nordamerika von Régis Ladous (S. 1031-1136; hier
erstmals Wechsel im Druckbild durch Petit gesetzte Abschnitte) erortert

196



breit und zum Teil in unkonventioneller Manier ("Glauben und glauben
lassen”, S. 1072-1102) nicht ohne wertende Zuspitzungen die Besonder-
heiten des dortigen Christentums. Angesichts der Bedeutung des Funda-
mentalismus fiir das Glaubensleben in den Vereinigten Staaten und seiner
Beriihrungspunkte mit europdischen Bewegungen (die iiberhaupt nicht
thematisiert werden), iiberrascht die relativ knappe Behandlung dieses
Aspektes (S. 1095-1110). Unverstidndlich aber ist das Fehlen der Stan-
dardwerke von George M. Marsden (Fundamentalism and American Cul-
ture [Oxford, New York, 1980]; Reforming Fundamentalism [Grand Ra-
pids, 1987]; vgl. JET 4 [1990], S. 202-204 und JET 6 [1992], S. 212-214).
Jean-André Meyers einfiihlsame Darstellung der Kirchen in Lateinameri-
ka (S. 1145-1232) endet mit einem auch fiir die européischen Verhéltnisse
nachdenkenswerten Fazit, welches das gerade fiir dieses Gebiet prekire
Verhiltnis von Kirche und ’Volksreligion’ bedenkt (S. 1223ff). "Die
Volksreligion ist ein Labyrinth der unterschiedlichsten Formen, die ver-
schiedenen Kulturen und Religionen entstammen" (S. 1226) und die vom
Katholizismus trotz grundsitzlicher Distanz bewuBt beibehalten bzw. ’ge-
tauft’ wurden. Eine Differenzierung fillt dann in der Folgezeit zunehmend
schwer: "Die protestantische Reformation, die Gegenreformation und die
Reform der Aufklirung kimpften und kimpfen gegen die Erscheinungen
des *Aberglaubens’, aber die Masse des Volkes behiilt ein Stiick Zuriick-
haltung bei, und wir tun uns schwer, wenn wir genau unterscheiden wol-
len, welche Anteile ihrer Religion und ihres Glaubens ihnen beigebracht
wurden und welche aus eigenem Antrieb entstanden sind” (S. 1228).

Deshalb und wegen der vielfiltigen neuen Herausforderungen ist es in
der Tat eine Frage, ob "die Zukunft der Menschheit atheistisch, synkreti-
stisch oder christlich sein wird" (S. 1229).

Trotz mancher hier vorgebrachter Einwiinde vermittelt der vorliegende
Band in eindrucksvoller Weise ein weithin umfassendes Bild der Ge-
schichte des Christentums in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts. Zu
den erheblicheren Einschrinkungen gehort die nur geringe Beachtung der
Freikirchen und des innerkirchlichen Pietismus in Deutschland, wodurch
der Gesamtanspruch des Werkes nicht erreicht werden kann. Das Buch ist
in Druckbild und Ausstattung sorgsam ediert (Druckfehler S. 27 unten
"schopfungsmibBige"”, S. 86 Anm. 1 "Benrath", S. 744 Mitte "neuern"; der
Karte S. 731 fehlt die ausfiihrliche Legende der Vorlage; Abb. S. 1177 un-
scharf) und wird den damit Arbeitenden wertvolle Dienste leisten.

Lutz E. v. Padberg
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Friedhelm Jung. Die deutsche Evangelikale Bewegung - Grundlinien ihrer
Geschichte und Theologie. Europiische Hochschulschriften Reihe 23,
Theologie 461. Frankfurt u.a.: Lang, 1992. XIV, 410 S., DM 98,--.

Es ist sicher begriiBenswert, daB sich Friedhelm Jung mit seiner Marbur-
ger Dissertation (1991) an das schwierige und komplexe Thema des deut-
schen "Evangelikalismus" wagte. Wegen der Vielschichtigkeit der Bewe-
gung und der mangelnden zeitlichen Distanz zum Geschehen ist jede Ge-
samtdarstellung kompliziert, eine rechte Wiirdigung und Gewichtung der
Einzelphiinomene bleibt in der Gefahr der Unausgewogenheit. Das Ver-
dienst der Arbeit liegt ohne Frage in der Zusammenstellung der vielfilti-
gen Ausformungen evangelikaler Frommigkeit in Deutschland. Hier wer-
den manche Einzelheiten festgehalten, die sonst in Zukunft vielleicht in
Vergessenheit geraten wiiren. Jedem Leser wird die Mannigfaltigkeit der
evangelikalen Aktivititen in unserem Lande vor Augen gefiihrt. Sei es im
Bereich der Mission oder der Medien, in der Theologie oder in der Ethik:
die Evangelikalen sind auf dem Vormarsch. Jungs Arbeit belegt diese Ent-
wicklung eindeutig anhand der Quellen.

Der Autor differenziert zwischen drei Arten von Evangelikalismus
(S. 8): Allianz-, Bekenntnis- und Pfingstevangelikale. Definitorisch arbei-
tet er fiinf Hauptkennzeichen der Gesamtbewegung heraus: Verbindlich-
keit der Bibel, Bekehrung und Wiedergeburt, geistliche Gemeinschaft al-
ler Christen, Heiligung des Lebens mit Missionierung der Welt sowie
Erwartung der nahen Ankunft des Herrn. Die Wurzeln der neuen From-
migkeit sieht er einerseits im angelséchsischen Evangelikalismus, anderer-
seits im deutschen Pietismus. In historisch-chronologischen Schritten be-
schreibt er im Hauptteil des Buches (S. 35-178) die geschichtliche Ent-
wicklung der drei evangelikalen Ausprigungen. UmfangmaBig knapp fillt
dagegen auf nur 37 Seiten die Skizzierung der evangelikalen Theologie
aus (S. 179-216). Beeindruckend dagegen die Fiille der wichtige Teil-
aspekte enthaltenden Anmerkungen (S. 229-351), die leider nicht direkt
unter den Text gesetzt wurden.

Jungs Einteilung der evangelikalen Bewegung in drei Spielarten trifft
den Kern der Sache, wobei allerdings die Frage offen bleibt, ob Freikirch-
ler und Glieder der Gemeinschaftsbewegung so einfach unter dem Stich-
wort "Allianzevangelikale" abgehandelt werden konnen. Uberhaupt er-
scheint gerade diese Gruppe als zu vielschichtig und konnte besser diffe-
renziert werden. Hilfreich wire dabei vielleicht die Dreiteilung in
Evangelikale aus dem Pietismus, den Freikirchen und der Gemeinschafts-
bewegung. Auch scheint es fiir Jung keinen Pietismus mehr auBerhalb der
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Freikirchen und der Gemeinschaftsbewegung zu geben (S. 24f). MLE. un-
gliicklich ist die Klassifizierung der freikirchlichen Evangelikalen als
"Pietisten", denn der Begriff ist zu stark mit der Landeskirche verbunden.
Die Viter der Freikirchen haben sich m.W. niemals als "Pietisten" ver-
standen. Auflerdem hitte man die Unterschiede zwischen den "Allianz-
Evangelikalen" und den "Bekenntnis-Evangelikalen" noch deutlicher her-
ausarbeiten konnen.

Der Hauptteil der Dissertation erschopft sich in einer deskriptiven Dar-
stellung der Allianzaktivititen der letzten zwanzig Jahre. Darin liegt si-
cher ein historischer Wert, den man zunéchst anerkennen muf. Aber tie-
fergehende Fragen nach der inneren Entwicklung und nach Verinderun-
gen der evangelikalen Bewegung wiren hilfreich gewesen. Der Autor 1468t
den Leser mit einer Flut von Einzelinformationen allein, aus denen er sich
selbst ein Bild der komplexen Bewegung bilden muB.

Neben der Eingrenzungsproblematik und dem rein deskriptiven Stil er-
scheint mir aber eine andere Schwiche der Arbeit wesentlich gravierender
zu sein. Die Sache des Evangelikalismus wird bei Jung ausschlieBlich zu
einem modernen Phinomen kreiert, entstanden ab 1965. Nach seiner Mei-
nung gibt es "den deutschen Evangelikalismus erst seit etwa einem Vier-
teljahrhundert” (S. 1), ndmlich seit dem Zeitpunkt, als der Begriff "evan-
gelikal" in Deutschland eingefiihrt wurde. Dem ist allerdings entschieden
entgegenzutreten. Die oben angefiihrten Kriterien des Evangelikalismus
treffen in allen Punkten schon auf den Pietismus und die verschiedenen
Erweckungsbewegungen des 19. Jahrhunderts zu! Vom ersten Aufkom-
men des Begriffes "evangelikal" Mitte der 60er Jahre auf die Entstehung
der Gesamtbewegung zu schlieffen ist kurzsichtig. Gerade die lange Ge-
schichte der Deutschen Evangelischen Allianz, der Freikirchen und der
Gemeinschaftsbewegung hiitte den Autor dahin fithren miissen, die Linie
der Evangelikalen mindestens bis ins letzte Jahrhundert hinein zu verfol-
gen. Eine evangelikale Bewegung gab es in Deutschland schon um die
Jahrhundertwende - genauso iibrigens wie in Amerika. Und auch der Be-
griff "evangelikal" tauchte schon in jener Zeit auf. Trotzdem gibt es natiir-
lich spezifische neuere Ausprigungen, die erst seit den 60er Jahren die
deutschen Evangelikalen bestimmen. Aber gerade diese Besonderheiten
werden vom Autor nicht ordentlich herausgearbeitet.

Dieser historische Fehlgriff konnte nur deshalb entstehen, weil Jung die
mannigfaltige amerikanische Literatur zum Evangelikalismus fast voll-
stindig unberiicksichtigt lieB. Die Erforschung der evangelikalen Bewe-
gung in ihren vielfdltigen historischen und soziologischen Erscheinungen
ist aber gerade in Amerika in den letzten Jahren erheblich vorangetrieben
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worden. Hier hitte der Autor manche Anregungen fiir seine Vorgehens-
weise erhalten konnen. Auch die angedeuteten Einfliisse der amerikani-
schen Evangelikalen auf die deutsche Situation werden in den eng-
lischsprachigen Veroffentlichungen griindlich analysiert. Unbeachtet blie-
ben z.B. die wichtige Dissertation von Robert Kennedy (Best Intentions:
Contacts Between German Pietists and Anglo-American Evangelicals,
1945-54, Diss. Univ. of Aberdeen, 1990) sowie die einschligigen Arbei-
ten von Marsden, Magnuson, Hunter, Nash, Dayton und Carpenter. Da der
deutsche Evangelikalismus ohne die amerikanischen Einfliisse nicht zu
verstehen ist, hiitte hier nach dem Gewicht des "Amerikanischen" gefragt
werden miissen. Was veriinderte sich in der Allianz nach den Evangelisa-
tionen von Billy Graham? Welche Bedeutung hatten die von Amerika her-
kommenden Missionswerke (Janz-Team, Jugend fiir Christus usw.) auf
den deutschen Evangelikalismus? Den amerikanischen Einflufl allein auf
Billy Graham zuriickfiihren zu wollen ist eine Verkiirzung der tatsdchli-
chen Entwicklung. Anhand der leider vom Autor nicht eingesehenen Pro-
tokolle der deutschen Allianz wiren Antworten auf diese Fragen moglich
gewesen.

Thematisch anspruchsvoll gestaltet sich das Thema des zweiten Teils
der Arbeit iiber "Evangelikale Theologie". Die Kiirze der Darstellung al-
leine wiire schon ein Hinweis auf die Schwierigkeiten und Defizite der
evangelikalen Theologie gewesen. Hier scheint manches noch im Flul zu
sein. Der Autor sollte sich radikal die Frage stellen, ob es iiberhaupt so et-
was wie "evangelikale Theologie" in seiner Gesamtheit gibt? Denn richti-
gerweise erkennt Jung die Unterschiede innerhalb der Bewegung selbst in
wichtigen dogmatischen Fragen (Hermeneutik). Eigentiimlich erscheint
bei einem freikirchlichen Autoren wie Jung die Kritik am "strengen Bibli-
zismus" der Evangelikalen von Martin Luther her (S. 181), den er selbst
wiederum zu den ersten Bibelkritikern rechnet. Problematisch auch die
Darstellung der Gewichtung kirchlicher Bekenntnisse bei den Evangelika-
len. Hier wird auf knapp zwei Seiten versucht, die allgemeine Akzeptanz
der altkirchlichen Bekenntnisse bei allen Evangelikalen zu verdeutlichen.
Sie seien bei ihnen von "erheblicher Bedeutung" (S. 190). Ein Blick hinter
die Kulissen der klassischen Freikirchen und der Gemeinschaftsbewegung
hiitte den Autor jedoch zu der Erkenntnis gefiihrt, dafl diese Bekenntnisse
in den genannten Kreisen fast vollig unbekannt sind und oftmals nur aus
sekundidren Griinden in den Glaubensbekenntnissen erwidhnt werden.
Uberhaupt fehlt in diesem zweiten Teil die im historischen Part eingefiihr-
te Differenzierung der evangelikalen Spielarten. Unbeachtet bleibt die
Frage, warum groBe Teile der Bekenntnis-Evangelikalen relativ wenig
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missionsinteressiert sind. Andererseits gibt es in diesen Kreisen auch ei-
nen starken Vorbehalt gegen die dargestellte Eschatologie "der Evangeli-
kalen" (S. 201ff). Differenzierte endzeitliche Systeme gab es iibrigens
schon vor iiber 100 Jahren in unserem Land. Grundsitzlicher hétte auch
die Frage nach der Ethik der Evangelikalen behandelt werden miissen:
Wie verhiilt sich der Aktionismus zur Eschatologie? Gibt es wirklich ein
"entschiedenes Eintreten der Evangelikalen" fiir ethische Problemfelder?
Wie steht es mit der politischen Ethik? Nach der Definition hitte man
auch auf das Heils- und Heiligungsverstiandnis der Evangelikalen einge-
hen miissen!

Einige Kleinigkeiten seien nur kurz angerissen: den Leser hitten kon-
krete Zahlen iiber die GroBe der verschiedenen Gruppen interessiert; was
meint der mehrfach angefiihrte Begriff "konservativ"?; in der Darstellung
des Konfessionalismus (S. 33) vermifit man Hinweise auf seine reformier-
ten Vertreter; die Skizzierung der Geschichte der deutschen Allianz kennt
bei Jung keine Differenzierung zwischen dem westdeutschen und dem
Blankenburger Zweig; wenig ergiebig und teilweise undifferenziert blei-
ben die Beschreibungen dreier evangelikaler Werke (S. 170-178). Viele
dieser Fragen bediirfen sicher weiterreichender Studien. Jung hat mit sei-
ner historischen Arbeit aber einen - sicherlich ergiinzungsbediirftigen -
Anfang markiert. Erst brauchen wir die historischen Grundlagen und Zu-
sammenhiinge, bevor wir theologische und soziologische Folgerungen zu
erheben vermogen. Die Vielfalt und Komplexitit des Gesamtphinomens
wird niemals zu einfachen Ergebnissen fiihren kénnen. Dafiir ist diese Ar-
beit ein eindriickliches Beispiel.

Stephan Holthaus

Hubert Kirchner. Das Papsttum und der deutsche Katholizismus (1870-
1958). Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen. Hg. Ulrich Gibler, Gert
Haendler und Joachim Rogge. Band III/9. Leipzig: Evangelische Verlags-
anstalt, 1992. 140 S., DM 19,50.

Dieser neue Band des ebenfalls nur allmihlich voranschreitenden Parallel-
unternehmens zu Die Kirche in ihrer Geschichte behandelt knapp neunzig
Jahre romisch-katholischer Geschichte. Der Titel signalisiert schon, da
gerade in dieser Epoche die katholische Kirchengeschichte gerade auch
des deutschen Sprachraumes in besonderer Weise von den Pipsten ge-
prigt wurde. Dementsprechend folgt der chronologische Aufbau des Bu-
ches der Reihe der Pipste: Pius IX. (1846-1878), Leo XIII. (1878-1903),
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Pius X. (1903-1914), Benedikt XV. (1914-1922), Pius XI. (1922-1939),
Pius X1I. (1939-1958). Die Zeittafel (S. 136f) endet bereits mit dem Jahre
1950, und auch der Text geht nur sporadisch iiber diese Grenze hinaus. Es
ist bedauerlich, daB die folgenden vierzig Jahre von Johannes XXIIIL.
(1958-1963) und Paul VI. (1963-1978) iiber Johannes Paul I. (1978) zu
Johannes Paul II. (seit 1978) nicht behandelt werden, zumal die Verdffent-
lichung des neuen katholischen Katechismus im vergangenen Jahr einen
guten SchluBpunkt geboten hitte. Kirchner macht fiir diese Begrenzung
"verschiedene editionstechnische Uberlegungen" (S. 5) verantwortlich und
gibt der Hoffnung auf eine baldige Fortsetzung Ausdruck, die allerdings
in dem bislang bekannten Plan des Gesamtwerkes nicht vorgesehen zu
sein schein. Es wiire jedenfalls miBlich, wenn die jiingste Entwicklung im
Katholizismus in diesem verliBlichen Handbuch unberiicksichtigt bliebe.

Insgesamt betrachtet bietet das vorliegende Buch eine meist gut lesbare,
knappe Geschichte des deutschen Katholizismus, deren Nachweise viel-
filtige Moglichkeiten zur Weiterarbeit geben. Dem dient auch das aus-
fiihrliche Literaturverzeichnis S. 11-20. Bei einer solchen Auswahl lassen
sich natiirlich noch Liicken finden, so sollte man wohl beriicksichtigen
den knappen, aber instruktiven Uberblick von Horst Fuhrmann (Von
Petrus zu Johannes Paul II. Beck’sche Schwarze Reihe, 223. 2. Auflage
[Miinchen, 1984]) und Reclams Lexikon der Pdipste (Hg. J.N.D. Kelly
[Stuttgart, 1988]) sowie das zu lebhaften Diskussionen Anlall gebende
Werk von Georg May, Kirchenkampf oder Katholikenverfolgung? (Stein
am Rhein, 1992). Uberraschend ist dagegen die Aufnahme einer Arbeit
des notorischen Kirchengegners Deschner (S. 12).

Zu den inhaltlichen Schwerpunkten von Kirchners Buch, die hier nicht
im einzelnen diskutiert werden konnen, gehoren vor allem das am 8. De-
zember 1869 erdffnete und am 20. Oktober 1870 vertagte (formell ge-
schlossen wurde es nie!) I. Vatikanische Konzil mit der nach kontroverser
Diskussion und manchen Winkelziigen beschlossenen Definition der
pépstlichen Unfehlbarkeit (S. 21-40), der Kulturkampf, in dem sich der
moderne Nationalstaat und die liberale Gesellschaft mit den restaurativen
Tendenzen des Katholizismus auseinandersetzen (S. 44-60), und der auf
vergleichbarer Ebene liegende Antimodernismus-Streit (S. 68-77). Dieser
zielte zwar vornehmlich auf Alfred Loisy (1857-1940) als den *Vater des
katholischen Modernismus’ (so ein Buchtitel von Friedrich Heiler, Miin-
chen, 1947), hatte aber dariiber hinaus in fast schon pathologisch anmu-
tender Weise neuere Strémungen iiberhaupt im Visier. In diesem Kontext
wurde 1902 die 'Pipstliche Bibelkommission® gegriindet. "Vor dem Hin-
tergrund der aufblithenden evangelischen Bibelwissenschaft und - fiir
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Rom bedenklichen - versuchen katholischer Exegeten, Anschlu3 daran zu
gewinnen, sollte sie ihrerseits das Bibelstudium fordern, andererseits aber
auch gewisse schwierige Fragen lehramtlich entscheiden, was gleichbe-
deutend damit war, diese der Exegese des einzelnen Forschers entziehen"
(S. 72). Neben der sozialen Frage im 19. Jahrhundert (S. 60-68) steht im
Vordergrund des Interesses natiirlich das Verhalten der rémisch-katholi-
schen Kirche im Dritten Reich, das Kirchner trotz der nétigen Kiirze tref-
fend und umsichtig unter der Formel "Zwischen Bewihrung und Versa-
gen" darstellt (S. 110, insgesamt S. 96-119). Der Blutzoll mancher katho-
lischer Geistlicher wird betont, aber ebenso festgestellt, dal weder die
deutschen Bischofe noch der Papst sich zu einem klaren Wort gegen den
Vernichtungsfeldzug gegen die Juden verstehen konnten und daB trotz des
mutigen Einsatzes des Miinsteraner Bischofs Clemens Graf v. Galen "von
einem formlichen Widerstand der katholischen Kirche gegen die Nazi-
herrschaft ... nur bedingt gesprochen werden" kann (S. 114). Fiir die Zeit
nach 1945 erortert Kirchner die Situation der Katholiken im Rahmen der
politischen Neuordnung in Mittel- und Osteuropa, dabei iiber seinen ei-
gentlichen Rahmen hinausgreifend (S. 122ff). Zu den von ihm behandel-
ten Akzenten theologischer Weiterarbeit gehort berechtigterweise der
Hinweis auf den hervorragenden Platz, den das Thema Maria im Ge-
samtgefiige der romisch-katholischen Theologie einnimmt. Durch die
"seit der Mitte des 19. Jahrhunderts stindig dichter werdende Kette von
Marienerscheinungen, vornehmlich im romanischen Raume," (S. 130;
1858 in Lourdes; 1917 in Fatima, im Anschlufl daran vollzog Pius XII.
1942 "die Weihe der Welt an das unbefleckte Herz Marias") erfuhr neben
einer Steigerung der Verehrungs- und Frommigkeitsformen auch die Ma-
riologie eine erhebliche Ausdehnung. Dies gipfelte am 1. November 1950
in der Verkiindung eines neuen Mariendogmas, wofiir erstmals (und bis-
lang zum einzigen Male) die 1870 beschlossene pipstliche Unfehlbarkeit
bei der Definierung eines Dogmas in Anspruch genommen wurde. Dieses
Dogma, zu dem zuvor die Meinung des Weltepiskopats eingeholt worden
war, legt fest, "daB die unbefleckte, immer jungfriuliche Gottesmutter
Maria nach Vollendung ihres irdischen Lebenslaufes mit Leib und Seele
zur himmlischen Herrlichkeit aufgenommen worden ist" (Acta Apostoli-
cae Sedis XLII, 1950, 753ff). AbschlieBend diskutiert Kirchner "die ro-
misch-katholische Kirche vor der dkumenischen Herausforderung" (S.
132-135). Auch wenn es zu beachtlichen Wandlungen etwa des Lutherbil-
des gekommen ist (vgl. S. 133 mit S. 87) und manche Anzeichen fiir ein
gewisses Interesse Roms an der Okumene verzeichnet werden konnen, so
zeigt doch gerade die jiingste, von Kirchner nicht mehr erorterte Entwick-
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lung die fortbestehende Distanzbereitschaft des Katholizismus zu den
skumenischen Bestrebungen. Insgesamt bietet Kirchner in diesem neue-
sten Band der Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen einen soliden und
informativen Uberblick, der hoffentlich bald bis zur Gegenwart fortgesetzt
werden wird.

Lutz E. v. Padberg

Peter Maser. 'Berathung der Armuth’: Das soziale Wirken des Barons
Hans Ernst von Kottwitz zwischen Aufklirung und Erweckungsbewegung
in Berlin und Schlesien. Forschungen zur Praktischen Theologie, 10.
Frankfurt u.a.: Lang, 1991. 239 S., DM 69,--

1818 schrieb Radecke an seinen Freund Tholuck: "Fiir Deinen Bar. v.
Kottw. empfinde ich die groBte Hochachtung und Verehrung: er muf ein
ganz vortrefflicher Mensch seyn, ein wahrer Wohlthéter der Armen, in-
dem er nicht durch bloBes Geben von Almosen Bettler zum Betteln auf-
muntert oder Faulheit unterstiitzt, sondern dem Bediirftigen Gelegenheit
zu verschaffen sucht, thiitig zu sein u. sich so zu erhalten. Das heiBt wohl-
thun und den Menschen durch Menschen niitzlich werden ... Der herrliche
Kottwitz! dieser wahrhaft christl. thitige Mann!" (S. 81). Es ist das Ver-
dienst von Peter Maser, durch seine Forschungen die Gestalt des schlesi-
schen Barons Hans Ernst v. Kottwitz (1757-1843) der Forschung neu be-
kanntgemacht zu haben, fiihrte er doch in ihr "bisher ein reichlich schat-
tenhaftes Dasein" (S. 9). Eine 1990 vorgelegte Arbeit war der Biographie
und der Frommigkeitsprigung des Barons sowie seiner Stellung innerhalb
der Erweckungsbewegung gewidmet (vgl. JET 5, 1991, S. 244-249). Ma-
sers neues Werk baut darauf auf und fragt nach den Wurzeln und Hinter-
griinden des sozialen Engagements des Herrn v. Kottwitz. Beide Biicher
zusammen bilden Masers Miinsteraner Habilitationsschrift aus dem Jahre
1987. Das Fehlen des jetzt vorliegenden Teils hat der Rezensent bei der
Vorstellung des ersten Bandes mit Bedauern vermerkt; dies kann er nun
zuriicknehmen. MiBlich bleibt fiir ihn allerdings die Aufspaltung einer ge-
schlossenen Arbeit in zwei, zudem noch in verschiedenen Verlagen publi-
zierte Biicher, zumal sich dadurch manche Wiederholungen nicht vermei-
den lieBen (z.B. die Brief-Ubersicht S. 217-235). Wie dem auch sei, die
Benutzer miissen diese (nicht zuletzt auch kostspielige!) Unbequemlich-
keit wohl oder iibel in Kauf nahmen, werden dafiir aber auch mit einer
quellennahen Studie belohnt.

Masers Arbeit besteht aus zwei Teilen: Der erste behandelt die verschie-
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denen Felder des sozialen Wirkens von Kottwitz, der zweite bemiiht sich
um die geschichtliche Einordnung dessen zwischen, wie der Untertitel be-
reits besagt, 'Aufklidrung und Erweckungsbewegung’. Die Analyse der
"Berathung der Armuth’ in Berlin und Schlesien beginnt mit dem umfang-
reichsten Kapitel der Arbeit, dem iiber die Berliner Freiwillige Beschiifti-
gungsanstalt (S. 13-65). Detailreich bis in die Auflistung von Legaten und
Stiftungsvermodgen beschreibt Maser die Entwicklung dieses 1807 von
Kottwitz begriindeten Werkes. Immer wieder wird dabei ausfiihrlich aus
Quellen verschiedenster Art zitiert (mitunter sehr extensiv, vgl. etwa S.
36-59), so daB der Leser sich selbst einen Eindruck verschaffen kann. Die
geistliche Versorgung der Anstaltsbewohner (1820 immerhin 810 Perso-
nen; vgl. S. 28f) bestand aus einer tiglichen Abendandacht, die Kottwitz
nach der Form der Briidergemeine gestaltete, und zwei Erbauungsstunden
pro Woche. Von diesen gibt es einige Berichte, allerdings keine Nachrich-
ten dariiber, wie denn die eigentlichen Adressaten darauf reagierten. Zu
Recht bemerkt Maser, daB} es sich dabei kaum um Massenveranstaltungen
gehandelt haben diirfte, sondern in erster Linie um Erbauungsstunden der
Besucher der Anstalt, die "das dortige Milieu auch als eine Art *Kulisse’
genossen” (S. 35). Damit wird deutlich, daff Kottwitz seine sozialen Ein-
richtungen keinewegs als Vehikel der Evangelisation ansah.

Knapper werden die Anstalten in Schlesien behandelt, die nur wenig an
den dramatischen, sich im Weber-Aufstand von 1844 entladenden gesell-
schaftlich-6konomischen Verhiltnissen zu dndern vermochten (S. 67-88).
Es folgt die Beschreibung von Kottwitz’ Wirken in den Berliner Vorstid-
ten (S. 89-115), die sich mit den Berichten von der Griindung der Vorstadt-
gemeinden und der aus dem Kottwitz-Kreis entstandenen Armen-Frei-
Schule als Teil der Berliner Kirchengeschichte des frithen 19. Jahrhunderts
prisentiert. Die letzten beiden Abschnitte sind dem Berliner Verein fiir die
Besserung der Strafgefangenen und den Bemiihungen um eine Gefingnis-
reform (S. 117-134) sowie Kottwitz’ Haltung zum Problem der Kinderar-
beit in den Fabriken (S. 135-149) gewidmet. Auch hier entwirft Maser
durch die geschickte Verkniipfung von Zitaten aus der Primiriiberliefe-
rung, Quellenreferat und Analyse ein lebendiges Bild der Zeit.

Der zweite Teil des Buches bemiiht sich unter der Uberschrift *Kott-
witz’ soziales Wirken zwischen Aufkldarung und Erweckungsbewegung’
(S. 151-200) nach der breiten Schilderung der praktischen Wirksamkeit
des Barons um deren theoretische Basis. Freilich mufl Maser sogleich dar-
auf hinweisen, daB Kottwitz selbst "nicht viel von theoretischen Erorte-
rungen gehalten (habe), wenn der Praxisbezug fehlte" (S. 151). Auch sei-
ne Briefe haben hier begrenzten Aussagewert. Gleichwohl, so die Uber-

205



zeugung des Autors, lassen die Gelegenheitsschriften des Barons "zu so-
zialen Problemen doch die Grundanschauungen erkennen, von denen er
sich leiten lieB" (S. 152). Dementsprechend ist Masers Analyse wie sein
gesamtes Werk quellengesittigt und 148t vor allem Kottwitz selbst oft zu
Wort kommen. Nur ist leider der Ertrag von dessen AuBerungen recht un-
terschiedlich. Methodisch erweist sich als miBlich, dal die Frommigkeits-
haltung des Barons hier ausgespart blieb und durch die Zweiteilung von
Masers Werk gleichsam die Ganzheit der Person in einen geistlichen und
einen sozialen Part gespalten wurde. Denn wenn es auch sicher zutreffend
ist, daB Kottwitz> Frommigkeit eher Zinzendorfscher Prigung war und
sein praktisches Wirken von der Aufklirung geprigt wurde, so bleibt doch
die Frage berechtigt, ob sich beide Bereiche tatsdchlich so trennen lassen.
Wie dem auch sei, Maser kommt zu einem klaren Ergebnis: "Der soziale
Impetus von Kottwitz stammt nicht aus der Erweckungsbewegung, son-
dern aus der Aufklirung" (S. 175), und dies trotz seiner mitunter scharfen
Kritik an Aufkldrung und Rationalismus (vgl. S. 154).

Deutlich wird diese Haltung etwa an der Einschitzung der Armut durch
Kottwitz. Er sah sie ohne jede moralische Wertung, betonte aber deutlich
ihre negativen gesellschaftlichen und individuellen Folgen (S. 152). Eine
Losung suchte er nicht in der grundsdtzlichen Verdnderung der Verhilt-
nisse, sondern in, modern gesprochen, 'Hilfe zur Selbsthilfe’ (S. 157), wie
sie in den Beschiftigungsanstalten konkret wurde. Dies verstand Kottwitz
als 'Berathung der Armuth’, was "nicht christlich, sondern mit allgemei-
nen humanitiren Wendungen begriindet" wird (S. 161). Hier liegt ein zen-
trales Ergebnis der Studien von Maser: "Da8 der "fromme Baron” auf so-
zialem Gebiet so ohne jeden Bezug auf christlichen Glauben, Kirche und
Gemeinde argumentiert hat, ist bisher entweder iibergangen oder falsch
dargestellt worden" (S. 162).

Da die Quellen eine solche Verbindung nicht bestitigen und Kottwitz
demzufolge nicht im Sinne der Inneren Mission beschrieben werden kann,
muB Maser andere Vorbilder ausmachen. Er erblickt sie in der Freimaure-
rei und in der 1788 in Hamburg gegriindeten Armenanstalt des spéteren
Reichsfreiherrn Caspar von Voght. Die Freimaurer hatten "ihm den Blick
fiir die sittliche Verpflichtung zur Fiirsorge an den Mitmenschen gedffnet”
und die praktische Umsetzung im Geiste der Aufklédrung konnte Kottwitz
in Hamburg studieren (S. 164). Diese Zusammenhinge wirken iiberzeu-
gend, obwohl Maser dafiir keine direkten Belege beibringen kann. Zur
Abstiitzung referiert er eingehend ’grundlegende Ideen der Aufklirung
zur Armenfiirsorge’ (S. 165-175), was die enge Verbindung zwischen
Kottwitz und dem aufkldrerischen Denken im Detail beweisen soll. Als
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zentrales Argument wird das Verstdndnis der Arbeit als *Bestimmung des
Menschen’ angefiihrt (S. 169f). Um nun die Verbindung zu Kottwitz’
Frommigkeit herzustellen, stiitzt Maser dies durch die Bemerkung: "Nir-
gendwo ist das aufkldrerische Ideal von der Arbeit als wahrer *Bestim-
mung des Menschen’ konsequenter in die Tat umgesetzt und zur Grundla-
ge des Zusammenlebens gemacht worden als in der Briidergemeine" (S.
178). Diese Kombination klingt durchaus einleuchtend, indes sind auch
andere denkbar. "Arbeit als Grundlage der Kultur" (S. 169) ist ja nicht
eine Erfindung der Aufkldrung, sie hat schon das Denken des friihmittelal-
terlichen Mo6nchtums bestimmt, das dadurch zu einer Vermittlerin des
spitantiken Kulturerbes in Europa werden konnte. Mag diese Verbindung
fiir die Zeit von Kottwitz auch zu weit hergeholt erscheinen, so ist zumin-
dest fiir Zinzendorf eher an das Leben der urchristlichen Gemeinde zu
denken. Erwiigbar wiren auch Verbindungen zu den Uberlegungen zur
Armenfiirsorge bei Spener (vgl. Willi Griin, Speners soziale Leistungen
und Gedanken [Wiirzburg, 1934]) und bei Francke (in dem sogenannten
Grofien Aufsatz). Es sind demnach noch andere Traditionslinien denkbar,
die die soziale Haltung des Barons hitten beeinflussen konnen. Unbestrit-
ten bleibt, daB er dann im Zeitalter von Restauration und Erweckungsbe-
wegung mit seiner Behandlung des Armenproblems eher am Rande stand.
Das gilt auch fiir den von Maser priizise herausgearbeiteten Unterschied
zu dem Wirken eines Johann Hinrich Wichern: "Kottwitz dachte vom ein-
zelnen Menschen her, der als Siinder Begnadigung erfihrt und diese Er-
fahrung in den Konventikeln derjenigen pflegt, die mit ihm die gleiche Er-
fahrung teilen. Wichern war im Gegensatz dazu auf die Kirche orientiert,
die als communio sanctorum Volkskirche ist. Als Volkskirche ist sie es
dem ganzen Volk mit allen seinen Stinden schuldig, das Evangelium zu
verkiindigen. Kottwitz praktizierte eine - allerdings weitausgreifende und
erstaunlich gut organisierte - Einzelseelsorge, Wichern wollte Volksmissi-
on in der Gestalt der Inneren Mission" (S. 188f, vgl. 196). Die Kottwitz
oft nachgesagte Kombination von missionarischer und sozialer Arbeit be-
gegnet also erst bei Wichern. Der schlesische Baron dagegen vertrat die
Ansicht, "dafl die Heilung der sozialen Schiden erfolgen miisse, bevor
man sich auch an die der geistlichen wagen konne" (S. 197). Hinter sei-
nem rational fundierten und realititsbezogenen sozialen Handeln stand
freilich, wie Masers Arbeit treffend deutlich macht, die Uberzeugung per-
sonlicher Glaubenserfahrung.

Lutz E. v. Padberg
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Johann Jakob Rambach: Leben - Briefe - Schriften. Hg. Ulrich Bister und
Martin Zeim. Giefien: TVG Brunnen, 1993. 144 S., DM 19,80.

Wiihrend jeder die groBen Namen der ersten Generation des Pietismus
(Spener, Francke, Zinzendorf) kennt, ist der Name Johann Jakob Ram-
bachs, des zweifellos prominentesten Vertreters der zweiten Generation
des Hallenser Pietismus und vielleicht beriihmtesten Theologen seiner
Zeit, bisher nur wenigen bekannt. Manche kennen noch seine Lieder (u.a.
"Ich bin getauft auf Deinen Namen" / "Der Herr ist gut, in dessen Dienst
wir stehn"). Aber dal} er sowohl die mafgebliche Hermeneutik als auch
Homiletik und Katechetik des Pietismus verfaflt hat, als griindlicher Exe-
get hervortrat, zu Lebzeiten 65 Biicher und eine Reihe von Aufsitzen ver-
faBt sowie 51 Schriften herausgegeben hat und nach seinem Tod noch 54
seiner Abhandlungen postum herausgegeben wurden, wissen die wenig-
sten. Von der theologischen Wissenschaft ist er bis heute noch kaum ent-
deckt. Es ist nicht zu begreifen, daf} iiber diesen bedeutenden Theologen
bisher lediglich eine Handvoll Abhandlungen erschienen sind: 1911 eine
erste Untersuchung seiner Homiletik von Martin Schian; 1952 die unver-
offentlichte Heidelberger Dissertation von Paul Herbers iiber seine Her-
meneutik; 1975 die unveroffentlichte Miinsterander Dissertation von Karl
Lischka iiber seine Praecepta Homiletica; ein Kapitel in der Studie von
Riidiger Mack tiber Pietismus und Frithaufklirung aus dem Jahr 1984;
dazu zwei Aufsitze von Heinrich Steitz (JHKV, 36/1985, S. 51-80) und
Klaus Wetzel (FTA-Reihe, Bd. 5, S. 7-35). Zu nennen ist noch die ver-
dienstvolle biographische Skizze zu Rambach von Ulrich Bister im Deut-
schen Pfarrerkalender 1993. Das war’s.

Am 24. Februar 1993 wire Rambach 300 Jahre alt geworden. Aus An-
laB dieses Jubildums erscheint der vorliegende Band als Festschrift. Er
enthilt nach einer Einfiihrung von U. Bister (S. 7-8) zunéchst eine kurzge-
faBte Biographie Rambachs von Martin Zeim (S. 9-19), in der die Zeit in
Halle (und Jena) und dann - besonders detailliert - seine letzten vier Jahre
in GieBen nachgezeichnet werden. Hochinteressant sind anschlieBend die
von Martin Zeim herausgegebenen Briefe Rambachs aus der GieBener
Zeit, die er aus dem bisher vollstindig unveroffentlichten Konvolut nach-
gelassener Briefe Rambachs im Archiv der Francke’schen Stiftungen in
Halle ausgewihlt, transskribiert und - soweit in Latein - {ibersetzt hat (S.
20-44). Die Briefe geben aufschluBireiche Einblicke in Vorginge an den
beiden damals wichtigsten pietistisch beeinflufiten Fakultiten GieBen und
Halle. Im iibrigen wird in diesem Zusammenhang im einzelnen dokumen-
tiert, welche Briefe und sonstigen Dokumente Rambachs aus seiner
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GieBener Zeit, auBer den abgedruckten Briefen, im Archiv der Fran-
cke’schen Stiftungen sonst noch eingesehen wurden. S. 45/46 findet sich
ein Foto und eine Transskription der Grabinschrift Rambachs. S. 47-70
haben die Herausgeber - im wesentliche unverindert - den Beitrag von
Riidiger Mack iiber Johann Jakob Rambach in GieBen aus dem Jahr 1984
abgedruckt. Wie im iibrigen seine ganze damalige Studie enthilt er detail-
lierte Einblicke in die von den Pietisten zu ihren Gunsten genutzte Gielie-
ner Fakultitspolitik des Darmstidter Hofes und in das geistliche Wirken
Rambachs in einem fiir ihn in Gief3en viel schwierigeren Umfeld, als er es
zuvor in Halle vorgefunden hatte. Trotzdem ergeben sich bei diesem Ka-
pitel viele Uberschneidungen mit den o.g. Beitriigen von M. Zeim. Gliick-
licher wire es wohl gewesen, wenn Zeim einige zusitzliche Forschungs-
ergebnisse Macks aufgegriffen hitte, und statt des genannten Wiederab-
drucks ein Originalbeitrag zu wesentlichen theologischen Aspekten des
Lebenswerkes Rambachs vertffentlicht worden wire. Gerade in dieser
Hinsicht miiiten namlich Anregungen fiir die weitere Forschung erfolgen.

Von iiberaus grolem Wert fiir die - hoffentlich einsetzende - kiinftige
Rambach-Forschung ist allerdings die detaillierte Bibliographie der Erst-
ausgaben sidmtlicher Schriften Rambachs, die Ulrich Bister auf den Seiten
72-143 (!) zusammengetragen hat. Aufgrund von Autopsie werden die Ti-
tel vollstindig und exakt wiedergegeben einschlieBlich der Fundorte in 6f-
fentlichen Bibliotheken und privaten Sammlungen im In- und Ausland.
An Umfang und Genauigkeit tibertrifft diese bibliographische Arbeit Bi-
sters bei weitem das Verzeichnis von Friedrich Wilhlem Strieder in der
"Grundlage zu einer Hessischen Gelehrten und Schriftsteller Geschichte",
Bd. 11 (S. 186-218), aus dem Jahr 1797.

Man kann dem Werk nur wiinschen, daB es dazu beitrigt, die lingst
tiberfillige Forschungsarbeit zu Leben und Werk Johann Jakob Rambachs
in Gang zu setzen.

Helge Stadelmann

Iain Murray. C.H. Spurgeon - wie ihn keiner kennt: Zum 100. Todestag
des Fiirsten der Prediger. Reformatorische Paperbacks, 1. Hg. H.C. Bee-
se. Hamburg: Reformatorischer Verlag H.C. Beese, 1992 (zuerst engl.
1966). 253 S., DM 18,--.

Iain Murrays schon 1966 in englischer Sprache veréffentlichtes Werk The
Forgotten Spurgeon liegt nun auch in deutscher Sprache vor. Es stellt in
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jeder Hinsicht ein auBergewdhnliches Buch dar, denn der weltbekannte
Baptist aus England wird hier einmal von einer ganz anderen Seite be-
leuchtet. Im Mittelpunkt steht nicht der Prediger und Evangelist, sondern
der Theologie Spurgeon: genauer der "letzte Puritaner".

Anhand der drei groBen theologischen Kontroversen im Leben Spurge-
ons werden die Hauptlinien seiner Theologie herausgearbeitet. Es handelte
sich dabei zundchst um den Streit mit den Arminianern und Hypercalvini-
sten in den 50er Jahren des 19. Jahrhunderts. Dann um die Taufwiederge-
burtsdebatte und das Verhiltnis Spurgeons gegeniiber dem Puseyismus
und der anglikanischen Staatskirche. Die dritte Kontroverse iiberschattete
die letzten Lebensjahre des Predigers: in der Down-Grade-Kontroverse
ging es um die Glaubwiirdigkeit der Bibel und um die Frage nach der Ab-
sonderung von liberalen Predigern. Spurgeon zog damals die Konsequen-
zen und trat aus dem Baptistenbund aus. Murray will so den "wahren
Spurgeon" herausstellen, der sowohl in den ersten Jahren wie auch am
Ende seines Lebens mehr Feinde als Freunde hatte. Er war nicht nur ein
brillanter Prediger, sondern vor allen Dingen ein kompromiBloser Dogma-
tiker. Seine Botschaften fuliten auf einem eindeutigen Fundament, dem
Calvinismus. Ohne die Kenntnisse dieses Hintergrundes kann man Spur-
geon auch als Prediger nicht verstehen. Im Kampf gegen den Arminianis-
mus mit der Lehre vom freien Willen und dem offentlichen Entschei-
dungsaufruf betonte er die Priidestinationslehre, die Wiedergeburt und die
Uberzeugung, daB selbst der Glaube eine freie Gabe Gottes sei.

Murrays Blickwinkel ist aus mehreren Griinden auBergewdhnlich: zum
einen stellt er mit dieser Biographie kritische Fragen an die Theologielo-
sigkeit der evangelikalen Gemeinden. Sein Werk riihrt an dogmatische
Fragen, die heute bei Evangelikalen kaum noch diskutiert werden. Tat-
sédchlich hat man sich in der Frage nach dem Verhiltnis von Pridestinati-
on und freiem Willen auf einen Kompromil3 geeinigt, der zu einer ein-
schldfernden dogmatischen Ruhe gefiihrt hat. In seiner Kritik weill sich
Murray im Einklang mit Spurgeon, der jeden Appell an den freien Willen
des Menschen mit scharfen Worten geileln konnte. Verkiindigung ohne
ein theologisches Fundament war fiir Spurgeon undenkbar und letztlich
gefihrlich. Wo liegen heute die Fundamente evangelikalen Glaubens? -
eine Frage, die Murray mit voller Berechtigung stellt.

AuBergewohnlich, da dieses Buch auch nicht vor "heiligen Kiihen" zu-
riickschreckt. Evangelikale Evangelisationsmethoden wie das "Nach-vor-
ne-Kommen", die "Nachversammlungen" und der Entscheidungsaufruf
werden offen und ungeschminkt anhand von Spurgeonzitaten kritisiert.
Sitze wie: "Offne dein Herz fiir Jesus" werden als arminianische Irrliufer
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deklariert. Spurgeon sah in der gnadigen Wiedergeburt durch Gott die
Voraussetzung, dal der Mensch sich iiberhaupt bekehren konne. Gottes
Vorherbestimmung und Gnade seien alleiniger Grund des Heils. Glaube
diirfe nicht als eine menschliche Leistung verstanden werden, sondern sei
ein Geschenk Gottes an den Menschen. Daran wird deutlich, daB der heu-
tige Evangelikalismus den beriihmten Spurgeon vielfach zu Unrecht als
seinen Gewihrsmann betrachtet.

Trotz dieser hilfreichen und aufriittelnden Korrekturen des landliufigen
Spurgeonbildes bleiben manche Ungereimtheiten. Murrays Biographie
dient bewulBt einem funktionalen Interesse. Fragwiirdig erscheint dem Re-
zensenten z.B. die mehrfach angedeutete Tatsache, daB Spurgeon (und
auch Murray) einfach Calvinismus mit Puritanismus gleichsetzte und da-
mit die bedeutenden Unterschiede zwischen beiden Systemen iibersah.
Hilfreich wire auch eine Untersuchung des Bundesgedankens und des Se-
paratismus bei Spurgeon gewesen, denn hier liegen entscheidende Wei-
chenstellungen fiir sein Verhalten gegeniiber den theologischen Gegnern.
Eigentiimlich die offene Ablehnung der amerikanischen Evangelisations-
methoden eines Moody und Sankey, die nach Murray fiir den Niedergang
des Calvinismus in England verantwortlich waren. Fatal sogar die Ten-
denz, die Begriffe "orthodox" und "calvinistisch" synonym zu verwenden
(z.B. S. 173). Und nach Murray habe allein der Arminianismus die Evan-
gelikalen Englands fiir die Ansichten der Bibelkritik getffnet - eine ge-
wagte und unbelegte Verallgemeinerung (S. 189). Bedenklich auch die
Uberzeugung des Autors, daB allein der Calvinismus von "keiner Irrlehre
iiberlistete werden kann" (S. 204). Die Kontroversen in den reformierten
Kirchen Hollands belegen doch zur Geniige, daBl auch in diesen Kreisen
die Bibelkritik eindringen kann.

Eine vollige Fehlinterpretation liegt zudem im Verdammungsurteil des
Autors iiber Spurgeons selbstgewihlten Nachfolger am Merropolitan Ta-
bernacle vor: Arthur T. Perison war kein treuer Puritaner, deshalb nach
Murray fiir den Dienst ungeeignet und fiir das Erbe zerstorerisch, obwohl
er von Spurgeon selbst zum Nachfolger bestimmt wurde. AuBerdem fiihr-
te er den "Seelsorgeraum” ein (S. 213). AnstoBig erscheinen auch die Ge-
sangseinlagen von Ira Sankey bei einer spiteren Veranstaltung im Taber-
nacle. Der Verrat an Spurgeons Erbe soll dann nach Murray durch die Er-
nennung von Amzi Clarence Dixon zum Pastor der Gemeinde seinen
Hohepunkt erreicht haben. Die Gemeinde erlag damit "vollends dem An-
sturm des amerikanischen Fundamentalismus". Der Autor iibersieht dabei,
dal gerade dieser amerikanische Fundamentalismus in weiten Teilen
durch die Princeton-Theologie streng calvinistisch war. Und A.C. Dixon
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war kein anderer als der Herausgeber der Schriftenreihe The Fundamen-
tals, die als ein entscheidendes Bollwerk gegen den Liberalismus galt. Der
Autor aber geht davon aus: Fundamentalismus, Heiligungsbewegung,
Scofield Bibel und neuerer Evangelikalismus waren nicht reformiert und
sind deshalb abzulehnen (S. 231f). Murray versteigt sich sogar zu dem un-
geheuerlichen Satz, dal der Fundamentalismus eine Generation Evangeli-
kaler hervorgebracht habe, die "ohne Ehrfurcht vor Gott waren". Bei all
diesen Aussagen wird deutlich, da} nicht die Bibelfrage, sondern die Stel-
lung zum Calvinismus bzw. zu AuBerlichkeiten (Gesang, Einfiihrung ei-
nes Konzertfliigels S. 218) bei Muray zum Schibboleth des Glaubens ge-
macht wird. Sicher kann er sich dabei in mancher Hinsicht auf Spurgeon
berufen, aber die wilden Beschuldigungen sollte der Autor mit der Bibel
begriinden, anstatt mit dem Hinweis auf die heilige Tradition der Purita-
ner. Und eine tiefere Kenntnis des (reformierten) amerikanischen Funda-
mentalismus scheint Murray nicht zu haben.

Undeutlich bleiben in der Darstellung leider die Debatte um den
Puseyismus und die Taufwiedergeburt sowie Spurgeons Austritt aus der
Evangelischen Allianz, der nur kurz angedeutet wird (S. 135). Uberhaupt
wird die Frage nach Spurgeons Ubertritt zu den Baptlsten nicht behandelt.
Eine vertiefte Analyse seines Taufverstindnisses und seiner Uberzeugung
von der Gewissensfreiheit hitte den Autor hier zu differenzierten Kennt-
nissen gefiihrt - aber Murray gibt offen zu, dafl er gerade an dieser Stelle
nicht mit Spurgeon gehen kann (und wohl auch nicht wollte). Obwohl der
Vorwurf der "Dickkopfigkeit" an Spurgeon von Murray mehrfach vehe-
ment zuriickgewiesen wird, kann man ihn m.E. nicht vollig davon frei-
sprechen. Sicherlich ist im Evangelikalismus eine Tendenz zur Harmonie
und zum Ausgleich von Kontroversen vorherrschend, aber Uneinigkeit ist
ebensowenig ein Beweis fiir Orthodoxie wie briiderliche Eintracht. Dal3
Spurgeon am Ende seines Lebens wieder genauso isoliert dastand wie am
Anfang, dokumentiert nicht unbedingt nur seine KompromiBlosigkeit,
sondern auch eine gewisse Unfihigkeit zur Kooperation. Die feste Uber-
zeugung von einer biblischen Lehre gedeiht selten gut, wenn sie mit einer
unversohnlichen Hirte gepaart ist.

Leider fehlen in der Ubersetzung auch Hinweise auf deutschsprachige
Quellen. So wurden z.B. die wichtigsten Artikel Spurgeons zur "Down-
Grade-Affire" schon 1888 von E. Spliedt auch in deutscher Sprache vor-
gelegt (Spurgeon’s Austritt und das Tadelsvotum des Rates der "Baptist
Union", Bonn: Joh. Schergens). Hinzuweisen wire ergiinzend noch auf
Peter Spangenberg, Theologie und Glaube bei Spurgeon (Giitersloh:
Mohn, 1969) und C.A. van der Sluijs, Charles Haddon Spurgeon een
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Baptist tussen Hypercalvinisme en Modernisme (Diss. Kampen, 1987),
der den calvinistischen Zug Spurgeons deutlich herausarbeitet.
Stephan Holthaus

Klaus vom Orde. Carl Mez: Ein Unternehmer in Industrie, Politik und
Kirche. TVG- Monographien und Studienbiicher. GieBen: Brunnen, 1992.
324 S., DM 48,--.

Fast alle wichtigen Stromungen des 19. Jahrhunderts einschlieBlich der
Erweckungsbewegung verdichten sich biographisch in der Unternehmer-
personlichkeit Carl Mez (1808-1877) - das Interesse an ihr ist mehr als be-
rechtigt. Stand der erfolgreiche Industrielle aus Freiburg im Breisgau/Ba-
den anfangs unter dem prigenden Einfluf eines von dem Gedankengut
der Franzosischen Revolution bestimmten Liberalismus, so ist Mez in der
zweiten Hilfte seines Lebens einer der maBgeblichen Triger der Er-
weckungsbewegung in Baden. Als Geschéftsmann mit internationalen Be-
triebserfahrungen (Italien, Tirkei, Ungarn, USA) war er von 1844 bis
1849 Abgeordneter der badischen Volksvertretung und 1848/49 Mitglied
der Nationalversammlung in der Frankfurter Paulskirche. Dort vertrat der
fraktionslose Abgeordnete eine schopfungstheologisch begriindete soziali-
stische Position, von der her er bei Abstimmungen fast immer auf Seiten
der radikal-linken Fraktion stand. Den Umzug der linkslastigen Rumpf-
versammlung von Frankfurt nach Stuttgart trug der sozial denkende libe-
rale Unternehmer Mez noch iiberzeugt mit, die Trennung von den Soziali-
sten ergab sich jedoch mit dem badischen Aufstand. Nach diesen Ereig-
nissen nimmt das Engagement von Mez durch seine Freundschaft mit
Christian F. Spittler in dessen Einrichtungen zu. Wegen seiner Ge-
schiftserfahrungen in der Tiirkei ist Mez u.a. leitend bei den Uberlegun-
gen zur Chrischona-Mission in Jerusalem und Agypten beteiligt.

Klaus vom Orde ist in seiner kirchengeschichtlichen Marburger Disser-
tation der Frage nachgegangen, inwiefern Mez die Herausforderungen der
Industrialisierung und der politischen Umbriiche als Personlichkeit der ba-
dischen Erweckung bewiiltigt hat. In sieben Hauptteilen wird das vielfalti-
ge Wirken von Mez entfaltet. Einleitend wird die unternehmerische Ent-
wicklung dargestellt (38 Seiten), es folgt im 2. Hauptteil (117 Seiten) eine
detaillierte Darstellung der politischen Wirksamkeit, insbesondere in den
Umbruchsjahren 1948/49. Im 3. Hauptteil beschreibt vom Orde die sozial-
reformerischen Ansitze in den Mezschen Fabriken, in denen sich die
christlich motivierte sozialpolitische Einstellung von Mez bewihren will
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(33 Seiten). Der 4. und 5. Hauptteil beschreiben dann Mez’ Engagement
im Rahmen der Erweckungsbewegung (34 Seiten) und der badischen Lan-
deskirche (37 Seiten). Die beiden SchluBkapitel bringen eine zusammen-
fassende theologische Charakterisierung (6 Seiten) und eine Gesamtwiir-
digung der Arbeit von Mez (5 Seiten).

Dabei erkennt vom Orde, daf die entscheidenden Motivationen zu den
sozial flankierenden MaBnahmen der Mezschen Betriebe nicht erst durch
die Begegnung mit der Erweckung bestimmt waren. Die Maflnahmen zur
Arbeitsbeschaffung fiir die verarmten Landregionen, die von ihm initiierte
Krankenkasse und Altersvorsorge fiir Firmenangehorige, die Betriebsspar-
kasse zur Ermdéglichung von Vermégensbildung in Arbeitnehmerhand, die
seinerzeit vorbildliche Wohnraumfiirsorge insbesondere fiir die weibli-
chen Arbeitnehmer, die Ablehnung von Kinderarbeit und das Engagement
zur Allgemeinbildung der Proletarier entsprangen zwar einer schopfungs-
theologischen Grundiiberzeugung, sind bei Mez aber bereits in einer Zeit
vor der intensiven Begegnung mit der Erweckung vorhanden. Zwar gab es
seitens der Erweckungskreise auch unterstiitzende Impulse - wie etwa die
Einrichtung einer "Bundesfabrik" unter der Triigerschaft der Pilgermission
St. Chrischona, bei der die Arbeitnehmer gleichzeitig Kleinaktionire wa-
ren, jedoch sieht vom Orde das politische Engagement von Mez um das
Wohl der Menschen durch eine verengte Anthropologie in der Er-
weckungsfrommigkeit auch eingeschrinkt.

Aus der wissenschaftlichen Orientierung der Ausarbeitung ergibt sich
eine detailreiche Darstellung, die allerdings die fliissige Lesbarkeit pha-
senweise beeintrdchtigt. Auch setzt die Argumentation oft Vertrautheit mit
den Ereignissen und Personen der Frankfurter Paulskirche bzw. der badi-
schen Landes- und Kirchengeschichte des 19. Jahrhunderts voraus. Es
spricht fiir den Verlag, diese Untersuchung zur Sozial-, Kirchen- und Er-
weckungsgeschichte trotzdem einer breiteren Leserschaft zur Verfiigung
zu stellen. Dem Autor ist zu danken, den Zugang zu dieser vielseitigen
Gestalt der Erweckung trotz kritischer Quellenlage erschlossen zu haben.

Herbert H. Klement

Werner Raupp. Gelebter Glaube: Erfahrungen und Lebenszeugnisse aus
unserem Land. Ein Lesebuch. Metzingen: Ernst Franz-Verlag, 1993.
397'S., 80 Abb. DM 35,--.

Bei diesem Buch handelt es sich um eine mit spiirbarer innerer Anteilnah-
me zusammengestellte Anthologie zur Geschichte der Frommigkeit in
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Wiirttemberg, die zum Lesen und Nachsinnen einladen méchte. In der Tat
vermag dieses Land auf eine ganze Reihe von Glaubenszeugen zuriickzu-
blicken, die thm aufgrund gliicklicher historischer Entwicklungen eine bis
in die Gegenwart reichende Prigung gegeben haben. Deshalb ist es zutref-
fend, wenn Werner Raupp in seinem Vorwort betont: "Wiirttemberg ist
nicht nur das Land der Dichter und Denker, sondern auch die Heimat von
Menschen, die im Vertrauen auf Gott und sein Wort gelebt haben. Hier ist
der Glaube tiefer in das Herz des Volkes gedrungen als anderswo und hat
bis heute weithin sichtbare Spuren hinterlassen. Es lohnt sich, den Zeug-
nissen dieses Glaubens aus der Vergangenheit nachzugehen, sie aufzuneh-
men und zu bedenken. Oft fiihren sie uns hinein in eine fremdartig anmu-
tende, vergangene Welt - und zugleich sind sie oft unerwartet zeitlos, giil-
tig auch fiir heute" (S. 9).

In fiinfzehn Abschnitten werden anndhernd fiinfzig Personlichkeiten
und Gemeinschaften vorgestellt. Gegliedert sind sie nach den grofien Ab-
schnitten der kirchengeschichtlichen Entwicklung, der Reformation (Jo-
hannes Brenz, Ambrosius Blarer, Matthidus Alber, Herzog Christoph und
Jakob Andred), dem Beginn der Neuzeit (Johann Valentin Magdalena Si-
bylla, Beata Sturm, Johann Albrecht Bengel, Friedrich Christoph Oetin-
ger, Philipp Matthdus Hahn, Georg Konrad Rieger, Philipp Friedrich Hil-
ler, Johann Jakob Moser, Johann Friedrich Flattich, Johann Martin Mack,
Gottlieb Friedrich Machtholf, Georg Friedrich Christoph Hérlin, Wilhelm
Ludwig Hosch, Familie Kullen, Michael-Hahn’sche Gemeinschaft, Prezi-
ger Gemeinschaft, Briidergemeinden Korntal und Wilhelmsdorf), der Er-
weckungsbewegung (Christian Adam Dann, Ludwig Hofacker, Albert
Knapp, Christian Gottlob Barth, Johann Christoph Blumhardt, Samuel
Hebich, Johann Ludwig Krapf, Friedrich Autenrieth, Christian Heinrich
Zeller, Tobias Heinrich Lotter, Gustav Werner, Wilhelmine Canz, Beate
Paulus, D’ Annemrei von Weil, Schulmeister Klett und D’Bas’Schmiede)
und dem 20. Jahrhundert (Theophil Wurm, Julius von Jan, Otto und Ger-
trud Morike, Karl Hartenstein und Martin Haug).

Auch wenn sich in den Quellenzitaten etliche iiberschwenglich ge-
stimmte Passagen finden, so betont Raupp doch ausdriicklich, keine "Kir-
chengeschichte als Heiligenlegende auf Goldgrund malen" zu wollen.
Vielmehr will er die "Geschichte eines stetigen, alltiglichen Kampfes er-
zdhlen, in dem es gilt, beides zu vereinigen: den Himmel und die Erde,
den Glauben und die dienende Liebe" (S. 9). Dabei geht Raupp so vor,
daB er nach wenigen einleitenden Worten (durch Kursivsatz abgesetzt) zu
der jeweiligen Person meist kurze Abschnitte aus unterschiedlichen Quel-
len zusammenstellt. Dabei handelt es sich teils um Selbstzeugnisse (auto-
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biographische Berichte, Briefe, Tagebiicher, Predigten, Lieder), teils um
Sekundirschrifttum (biographische Darstellungen, Chroniken, Anekdoten,
legendenhafte Erziihlungen). Die Kombination solch heterogenen Quel-
lenmaterials in einem Werk, das ausdriicklich "keine wissenschaftliche
Ausgabe sein will" (S. 10), ist gewi} legitim. MiBlich ist allerdings, daB
die Gattungen nicht rasch erkennbar sind, zumal jeder Quellenachweis
fehlt. Das ist in diesem so liebevoll zusammengestellten und sorgfaltig
edierten Buch ein echtes Manko, nicht nur aus Griinden der Einschitzbar-
keit des gebotenen Materials, sondern auch weil man manchen Text gerne
in ausfiihrlicherer Fassung lesen wiirde. Ein selbst neueste Arbeiten an-
fiilhrendes Quellen- und Literaturverzeichnis ist der Sammlung zwar bei-
gegeben (S. 381-396), den Zitaten aber nicht direkt zugeordnet. So ist der
Leser angewiesen auf die Deutungsmuster der ihm présentierten Texte,
was mitunter zu beschriinkter Wirklichkeitswahrnehmung und der Gefahr
hagiographischer Sicht fiihren konnte. So zitiert Raupp in der Biblio-
graphie S. 387 zwar Martin Weyer-Menkhoffs wichtiges Buch zu Oetin-
ger (Christus, das Heil der Natur: Entstehung und Systematik der Theolo-
gie Friedrich Christoph Oetingers [Gottingen, 1990]; dazu JET 5 [1991],
S. 262-265), der doch akribisch die Behauptung, Oetinger habe auch Ver-
storbenen das Evangelium gepredigt, zuriickgewiesen hat (dort S. 186ff).
Andererseits triigt er aber zur Erhaltung dieser Legende bei, indem er eine
diese fordernde Sekundirquelle zitiert (S. 120f).

Solche Einschrinkungen édndern freilich nichts an dem positiven Ge-
samteindruck. Man mufl Raupps Anthologie eben als das benutzen, was
sie sein will: ein Lesebuch iiber Erfahrungen und Lebenszeugnis aus der
wiirttembergischen Frommigkeitsgeschichte.

Lutz E. v. Padberg

Eberhard R6hm und Jorg Thierfelder. Juden, Christen, Deutsche: 1933-
1945. Band 2: 1935 bis 1938. Teil 1, Calwer Taschenbibliothek, 9. Stutt-
gart: Calwer, 1992. 457 S., zahlreiche Abb. DM 34,--.

Der vorliegende Teilband 2/1 (nach RedaktionsschluB ist auch Band 2/2
erschienen) der auf vier Binde angelegten Dokumentation von Thierfelder
und Rohm beinhaltet wieder alle Vorziige des schon rezensierten ersten
Bandes (vgl. JET 6 [1992], S. 224f). Der Teilband beschreibt unter dem
Stichwort "entrechtet” die Reaktionen der Bekennenden Kirche auf die Ju-
denpolitik der Nazis am Beispiel von Einzelschicksalen im Zeitraum von
September 1935 bis November 1938. In den Text eingestreute Bilder und
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Dokumente geben eine anschauliche Einfiihrung in Theorie und Praxis der
Judenverfolgung im "Dritten Reich".

Auch in diesem Band wird deutlich, wie schwer sich die Kirche mit ei-
ner Antwort auf die Entrechtung der Juden und Judenchristen tat. Inner-
halb der Bekennenden Kirche ist es in dieser Zeit nicht zu einer klaren
und deutlichen Stellungnahme gekommen. Die antijiidische Gesetzgebung
bezog auch die 100.000 getauften Juden in der Kirche mit ein, so daf die-
se eigentlich zur Stellungnahme herausgefordert war. Trotz der eindriick-
lichen Berichte von Marga Meusel kam aber die Preulensynode von Ber-
lin-Steglitz im September 1935 nicht zu einer klaren Absage an die Niirn-
berger Rassengesetze. Selbst Martin Niemoller befiirchtete in diesen
Jahren eine jiidische "Uberfremdung” der Kircheniimter. Obwohl man die
Ubernahme des Arierparagraphen fiir die Kirche bis zuletzt ablehnte, kam
es in der Praxis doch zur Pensionierung der meisten judenchristlichen
Pfarrer und kirchlichen Mitarbeiter. Die Verweigerung der Taufe und die
Bildung von judenchristlichen Gemeinden wurde diskutiert. Der Theolo-
gische Ausschull der zweiten Vorldufigen Kirchenleitung formulierte
zwar 1936 eine Denkschrift an Hitler gegen den Rassismus und gegen je-
den "JudenhaB", durch eine Indiskretion wurde dieses Dokument jedoch
vor der offiziellen Bekanntwerdung in der Herald Tribune verdffentlicht.
Hitler selbst hat es wahrscheinlich nie zu Gesicht bekommen. An die Ge-
meinden wurde nur ein stark gekiirzter Text verteilt, der die Judenfrage
nicht mehr enthielt.

Auch die Spaltung der Bekennenden Kirche war mitverantwortlich fiir
die Lahmung der judenfreundlichen Hilfsinitiativen. Die staatlichen Re-
pressalien reichten bis in die Schulen, Kindergérten und Friedhtéfe. R6hm
und Thierfelder untersuchen auch die Folgen der Judengesetze in den
schulischen Lehrpldnen, der Kirchenmusik und im Konfirmandenunter-
richt. Erschiitternd ist es, von der Mitarbeit Gerhard Kittels aus Tiibingen
im rassistischen Reichsinstitut fiir Geschichte des neuen Deutschlands zu
lesen. Die Pfarrimter wurden zudem von den Nazis als "Sippenfor-
schungsinstitute" miBbraucht, weil hier die Tauf- und Kirchenbiicher vor
1876 iiber nichtarische Linien Auskunft geben konnten.

Interessant bleiben auch diesmal die kleinen Neuheiten, iiber die der
Band informiert. So soll der deutsche CVJM unter Arnold Dannemann auf
Veranlassung des Reichssportfiihrers seine Kontakte nach Amerika einge-
setzt haben, um den Boykott der Amerikaner an den Olympischen Spielen
zu verhindern (S. 25f). Und das Tiibinger Stift forderte ab Dezember 1935
den Ariernachweis fiir seine neuen Studenten, die sich an der Universitét
einschreiben wollten! Auch weitere Einzelschicksale geben ein realitiits-
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nahes Bild vom personlichen Leiden der damaligen Zeit: Heinz Helmuth
Arnold, Arthur Rackwitz, Hermann Maas, Friedrich Weifller, Hans Faber,
Georg Althaus, Gerhard Behrens, Evaristos Glassner, Julio Goslar v.a. -
vielfach unbekannte Namen, die fiir viele Unbekannte stehen.

Auffallend bleibt auch in diesem Band die rein additive Aneinanderrei-
hung von Fakten. Nur selten wird in einem Exkurs nach den Hintergriinden
und Zusammenhingen gefragt. Isoliert und in der Kiirze verwirrend er-
scheint ein Seitenhieb auf scheinbare "Antijudaismen” im Neuen Testa-
ment (S. 322). Eine theologische Aufarbeitung der Vergangenheit findet
nicht statt, wiire aber auch erst im vierten Band der Reihe angebracht.
Durch die politische Wende in unserem Lande war es den Autoren moglich,
fiir die folgenden Biinde Dokumente des Zentralen Staatsarchivs der ehemali-
gen DDR in Potsdam aufzunehmen, auf die man gespannt sein darf.

Stephan Holthaus

Wolfgang Schnabel. Grundwissen zur Theologie- und Kirchengeschichte:
Eine Quellenkunde. Band 5: Die Moderne. Giitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus Mohn, 1992., 195 S., DM 45,-- (bei Abnahme des Gesamtwerkes
DM 39,--).

Seiner in rascher Folge erscheinenden sogenannten Quellenkunde hat
Wolfgang Schnabel nun einen Band iiber das 20. Jahrhundert hinzugefiigt.
Als zeitlichen Rahmen gibt er an den Ersten Weltkrieg und "die Beendi-
gung des Ost-West-Konflikts, verbunden mit der Wiedervereinigung
Deutschlands und der deutschen Kirchen" (S. 10). Dies bezeichnet er "in
neuer Definition" als "Die Moderne" (ebd.), was sich freilich angesichts
der giingigen kirchengeschichtlichen Epocheneinteilungen als nicht ganz
so neu herausstellt. Die "Chronologische Dimension" seiner Einfiihrung
(S. 12f) bietet dementsprechend Zeittafeln von 1917 bis 1991. Beachtlich
ist, daB Schnabel bei den angefiihrten Daten auch die Bekenntnisbewe-
gung beriicksichtigt (sie hat allerdings 1969 keinen eigenen Kirchentag in
Stuttgart durchgefiihrt, sondern sich auf dem DEKT dem ’Streit um Jesus’
gestellt). Allerdings ist zugleich einschrinkend zu vermerken, dal Schna-
bel diesen selbst gesteckten Zeitabschnitt nicht voll ausschopft, denn die
von ihm in gewohnter Weise umsichtig und treffend vorgestellten Werke
sind in den Jahren 1917 bis 1967 erschienen, die letzten 25 Jahre der theo-
logischen Diskussion finden demnach keine Beriicksichtigung. Freilich
stellte die Frage der Auswahl an diesen Band von Schnabels Werk beson-
dere Herausforderungen, zum einen wegen der Fiille des Stoffes, zum an-
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deren wegen der fehlenden zeitlichen Distanz. Denn gerade fiir die jiingste
Zeit fillt es schwer zu beurteilen, welchen theologischen Entwiirfen blei-
bende historische und kirchliche Bedeutung zukommen wird. So lassen
sich fiir seine Auswahl gewifl gute Griinde anfiihren.

Behandelt werden die folgenden Werke: Rudolf Otto: Das Heilige
(1917; S. 14-24); Karl Barth: Der Christ in der Gesellschaft (1919; S. 25-
30), Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie (1922; S. 31-33), Kirchli-
che Dogmatik (1932-1967, S. 34-93), Christengemeinde und Biirgerge-
meinde (1946; S. 94-98); Dietrich Bonhoeffer: Erhik (1939-1943; S. 99-
117); Rudolf Bultmann: Neues Testament und Mythologie (1941; S.
118-122); Paul Tillich: Systematische Theologie (1951-1963; S. 123-160)
und Karl Heim: Der evangelische Glaube und das Denken der Gegenwart
(1953-1957; S. 161-191). Schnabels Paraphrasierungen fiihren gut in die
genannten Werke ein, wobei insbesondere sein Referat von Barths um-
fangreicher Dogmatik Beachtung verdient (S. 36-92). Mit dieser Hilfestel-
lung kann die Lektiire der Originale entscheidend erleichtert werden. Auf
sie wird man freilich nicht verzichten konnen, zumal Schnabels "Textbei-
spiele” kaum einen Eindruck vermitteln konnen, bestehen sie zum Teil
doch nur aus wenigen Zeilen (vgl. S. 30, 33 und 122; insgesamt machen
sie nur knapp fiinf Seiten seines Buches aus!). Verdienstvoll an dieser
Auswahl ist die Beriicksichtigung von Karl Heim, der als Vertreter der
’positiven Theologie® kaum Beachtung findet. Seine Verhéltnisbestim-
mung von Glaube und Naturwissenschaft entspricht freilich nicht mehr
dem neuesten Forschungsstand und wire daher etwa durch die Arbeiten
von Horst W. Beck zu ergénzen.

Natiirlich ist es leicht, an Schnabels Auswahl Kritik zu iiben. Mit guten
Griinden hitte man etwa die theologischen Entwiirfe von Emil Brunner,
Paul Althaus und Helmut Thielicke oder von Wilhelm Elert und Gerhard
Ebeling beriicksichtigen konnen. Als Gegengewicht zum Entmythologi-
sierungsprogramm hitte Walter Kiinneth Beachtung verdient. Fiir das
liberaus aktuelle Problem der Erméglichung von Theologie im Sikularis-
mus ist die Diskussion des Konzeptes von Friedrich Gogarten eigentlich
unerldBlich. Und fiir die jiingste Entwicklung wiren die Arbeiten von Jiir-
gen Moltmann, Wolfhart Pannenberg, Trutz Rendtorff und Eberhard Jiin-
gel, um nur diese zu nennen, reprisentativ. Wie gesagt, eine solche Kritik
fallt leicht, sie soll auch nicht Schnabels Bemiihen herabsetzen, sondern
vielmehr deutlich machen, wo die Grenzen dieses Arbeitsinstrumentes lie-
gen. Wer es recht einzuschiitzen weill (siche dazu die Rezensionen der
bisherigen Bénde in JET 4 [1990], S. 180-182 und 190f sowie 5 [1991],
S. 254f), wird gewifl davon profitieren. Lutz E. v. Padberg
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W. Stibler. Pietistische Theologie im Verhér: Das System Philipp
Matthéius Hahns und seine Beanstandung durch das Wiirttembergische
Konsistorium. Stuttgart: Calwer, 1992. DM 128,--.

Vorliegendes Werk, in Miinster als Dissertation angenommen, bietet einen
umfassenden Einblick in die Theologie Philipp Matthéus Hahns (1739-
1790), eines bedeutenden Vertreters des wiirttembergischen Pietismus.
Den Kern der vorliegenden Untersuchung (S. 44-114) bilden die Zensu-
rakten, die im Zusammenhang mit dem Verhor Hahns durch das wiirttem-
bergische Konsistorium (1781) entstanden sind: umfangreiche Exzerpte
aus seinen Schriften, die sein Abweichen von den lutherischen Bekennt-
nisschriften belegen sollten, das Protokoll der Vernehmung und die diszi-
plinarischen MafBnahmen in Folge des Verfahrens. Im AnschluB} an diese
Quellen entfaltet Stibler das theologische Denken Hahns thematisch ge-
ordnet und stellt die beanstandeten Lehren im Zusammenhang seines Sy-
stems dar. Zusammen mit der biographischen Einleitung und einer Skizze
iiber die weitere Titigkeit Hahns, bildet die Arbeit einen hervorragenden
Uberblick iiber das theologische Lebenswerk dieses sonst eher als mecha-
nisches Genie bekannten schwibischen Gottesgelehrten.

Die Vorwiirfe, die schlieBlich zum dargestellten Verfahren fiihrten, wa-
ren vielseitig und stammten z.T. von Gemeindegliedern in Kornwestheim,
einem bekannten Stuttgarter Pietisten und einem ehemaligen Vikar Hahns.
Neben heterodoxen Ansichten Hahns zu den Themen Trinitét, Verhltnis
von Gottheit und Menschheit Christi, Verschnungslehre, Anthropologie,
Wiedergeburt und Eschatologie ging es um seine Ubersetzung des Neuen
Testaments, die Verdffentlichung einiger Schriften unter Umgehung der
vorgeschriebenen Zensur und um den Versto gegen das wiirttembergi-
sche Pietistenreskript von 1743, insbesondere gegen das Verbot, Gemein-
schaftsstunden zu nichtlicher Stunde abzuhalten.

Die Zensurakten zeigen ein um die Bewahrung der rechten Lehre be-
miihtes Konsistorium, wie man es heute - leider - wohl nicht mehr so
schnell findet. Allerdings wird die Rechtgldubigkeit allein an der formalen
Ubereinstimmung mit den Bekenntnisschriften gemessen. Hahn selbst
hielt seine Theologie fiir orthodox und mit den Bekenntnisschriften iiber-
einstimmend. Diese Ubereinstimmung suchte er aber nicht im einfachen
Nachsprechen der Bekenntnisschriften, sondern indem er diese als "Mark-
steine" und "Grenzen" akzeptierte und in den Hauptsachen nicht diver-
gierte. Innerhalb dieser gegebenen Grenzen wollte er in seiner Theologie
auf die Herausforderungen der Aufkliarung und der Entwicklung der Wis-
senschaften antworten. Es ging ihm um ein das Ganze umfassendes Lehr-
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system, das die Aporien seiner Zeit iiberwinden und das gesamte Wissen
seiner Zeit in die biblische Weltsicht einordnen sollte. In diesem Bemiihen
stand er ganz in der Nachfolge von Oetingers theosophischer Theologie,
dessen Grundansichten er teilte und auf denen er weiterarbeitete. Neben
Oetinger zeigt Stibler deutlich auch den Einfluf Jakob Boehmes und Jo-
hann Albrecht Bengels auf, verkennt aber m.E. die fiir Oetinger und Hahn
entscheidende Nihe zum System des Origenes. Schon dieser hatte durch
seinen kiihnen Entwurf christlicher Philosophie die Gnosis durch weitge-
hende Integration iiberwunden und verarbeitet. Wenn Hahn, wie Stibler
meint, an vielen Stellen einer gnostisierenden Tendenz unterlag, muff man
dies wohl auf die im System des Origenes iiberwundene und biblisch inte-
grierte Gnosis beziehen.

Was damals wie heute bei der Beschiftigung mit Hahn und seinesglei-
chen befremdet, ist die spekulative Ausrichtung der Exegese und Theolo-
gie sowie der Realismus, mit dem biblische Aussagen iiber Gott und die
Welt ernstgenommen und bedacht werden. Insbesondere die spekulative
Erweiterung der Theologie aus dem Geist Gottes bei Hahns griff zu weit,
als daBl es von dem um eine vordergriindige Orthodoxie bemiihten wiirt-
tembergischen Konsistorium in der Tiefe erfat werden konnte. Schon
Oetinger, wie auch Hahns Zeitgenosse und Namensvetter Johann Michael
Hahn, muBten den wackeren Kirchen-Schwaben iiber ihre Rechtgldubig-
keit Rede und Antwort stehen, ohne viel Verstindnis zu finden. Denn
nach deren Verstiindnis galt nicht nur alles als heterodox, was den Be-
kenntnisschriften explizit widersprach (dies trifft bei Hahn m.E. allenfalls
auf seinen Chiliasmus zu, den CA 17 ablehnt), sondern auch alles, was
nicht in ihnen vorkommt. Das Verdienst Stiblers ist es, trotz berechtigter
Kritik im einzelnen, Hahns Systems in seiner Bedeutung in der damaligen
Herausforderung durch Aufkldarung und Neologie einerseits und Spionzas
Pantheismus andererseits erkannt und gewiirdigt zu haben.

Aber nicht nur fiir die damalige Zeit- und Geisteslage konnen die
Grundprinzipien der Hahnschen Theologie befruchtend wirken. Seinen
Thesen, daB es keinen Leib ohne Geist und keinen Geist ohne Leib gibt,
oder daf} eine real ontologische Verbindung zwischen Gott, seiner Schop-
fung und den Menschen bestehen muB}, wird sicher heute noch stirker wi-
dersprochen als seinerzeit. Dennoch ldge hier der Weg zur Integration und
Uberwindung der wirklich problematischen Bemiihungen um das Verhiilt-
nis von Materie und Geist, wie sie derzeit in Anthroposophie und New
Age, in Naturmystik und Holismus zutage treten.

Seine Fassung der Trinititslehre, die die gottlichen Personen als Inbe-
griff des Lebens auch der Schopfung versteht, bewahrt vor einer falschen
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Trennung von Immanenz und Trenszendenz und damit des Schopfers von
der Welt, wie sie im Deismus und dem ihm entsprechenden kausalisti-
schen Weltbild zu hochster Bliite fand. Auch andere, im damaligen Wiirt-
temberg nicht gern gehorte Theologoumena, z.B. da8 die zweite Person
der Trinitiit schon vor der Inkarnation Gottheit und Menschheit verband
("himmlisches Fleisch Jesu" statt logos asarkos), daB Gott nicht Apathie,
sondern von Anfang an tiefste Leidenschaft fiir den Menschen zukommit,
daB die Gottebenbildlichkeit des Menschen durch die Siinde nicht vollig
zerstort wurde und somit in ihm die sensoria divina zwar verschlossen
aber eben anzutreffen seien etc. kénnten die miiden dogmatischen Diskus-
sionen im heutigen Pietismus beleben. Insbesondere die von Stibler auf-
gezeigte Tatsache, daB der wiirttembergische Pietismus fritherer Zeiten
nicht nur im innerkirchlichen und innertheologischen Streit aufging, son-
dern im Gesprich mit Philosophie und Naturwissenschaften Wegweisen-
des zu sagen hatte, konnte den Pietismus an neue Aufgaben heranfiihren.
Martin Hirschmiiller
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Systematische Theologie

I. Allgemeines

Europdische Theologische Zeitschrift. Hrg. Nigel M. de S. Cameron. Pa-
ternoster Periodicals. Fiir den deutschen Sprachraum: GieBen/Basel:
Brunnen, 1992, 1:2. zweimal 96 S., DM 39.-- (Jahresbezugspreis), DM
30,-- fiir Studenten.

"Die Europiische Theologische Zeitschrift ist aus einer Vision heraus ent-
standen und wendet sich an die theologischen Akademien sowie die Kir-
chen der vielen europiischen Nationen, um beim Aufbau einer gemeinsa-
men biblisch orientierten Theologie Hilfestellung zu leisten", schreibt der
Herausgeber Nigel M. de S. Cameron (Schottland) im Leitartikel zur Ziel-
setzung der 1992 erstmals erschienenen Zeitschrift. Dabei erwihnt er die
neuen politischen Freiheiten in Zentral- und Osteuropa sowie die wach-
sende europiische Integration als Herausforderung fiir die Kirchen. In die-
sem Umfeld mochte die neue Zeitschrift "dem Werk der GeeT! entspre-
chende Anerkennung zollen", aber mehr als eine Hauszeitung® sein. So
will sie "in Biichereien als 6ffentliches Gut frei zugédnglich" sein und da-
mit offen sein, hinterfragt zu werden. Unter den Redaktoren, die dement-
sprechend aus allen Teilen Europas kommen, befinden sich aus dem Nor-
den Oskar Skarsaune (Norwegen), aus Osteuropa Alexei Bichkov
(RuBland), aus Zentraleuropa Peter Kuzmic (Kroatien) und aus Westeuro-
pa Jose Martinez (Spanien). Aus dem deutschsprachigen Raum ist der
Schweizer Daniel Schibler stellvertretender Herausgeber - zusammen mit
dem Briten J. Gordon McConville - und aus Deutschland ist Helmut
Burkhardt Mitherausgeber. Im Blick auf die europdischen Leserinnen und
Leser erscheint die halbjihrlich publizierte Zeitschrift in drei (!) Sprachen:
Englisch, Franzosisch und Deutsch, wobei die Autoren von ihren Aufsit-
zen und Buchbesprechungen jeweils Zusammenfassungen (mit rund zehn
Prozent des Wortumfangs) anfertigen, welche in die beiden anderen Spra-
chen iibersetzt werden. Gelegentlich sind auch Beitriige in Russisch und
Spanisch vorgesehen. Dieser im Interesse der europdischen Leser recht
grofie redaktionelle Aufwand wirkt sich dann auch auf den Preis der Halb-
jahreszeitschrift aus. Die erste Ausgabe enthélt neben dem bereits genann-
ten Leitartikel einen zweiten zum Thema "Ein christliches Europa?" (J.
Gordon McConville, GroBbritannien), acht Buchbesprechungen und im

1 Gemeinschaft européischer evangelikaler Thelogen
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Hauptteil fiinf Aufsitze aus verschiedenen Teilen Europas: Wenn der Di-
mon weicht (Miroslav Volf, Kroatien); die Herausforderung des Islam in
Europa (Risto Soramies, Finnland); Reich Gottes in Bibel, Geschichte und
Gegenwart (Klaas Runia, Niederlande); Jesus und Dostojewski (Lorédnt
Hegediis, Ungarn); Wie hat Paulus seine Ethik entwickelt? Motivationen,
Normen und Kriterien paulinischer Ethik (E.J. Schnabel, Deutschland).

Auf alle Beitriige genauer einzugehen, reicht der Platz einer Rezension
nicht aus. Aus Aktualitatsgrinden sei auf den Aufsatz von Miroslav Volf
verwiesen: "Wenn der Dimon weicht. Die Aufgaben der osteuropéischen
Kirchen nach der 1989er Revolution". Der Professor an der Evangelischen
Theologischen Fakultit in Osijek (Kroatien) schreibt iiber Jesu Geschichte
tiber den unreinen Geist, der einen Menschen nur verldBt, um mit sieben
anderen, noch bioseren Geistern zuriickzukehren (Mt 12,45ff). Der Verfas-
ser bringt diese Erzidhlung in Bezug zur Situation Osteuropas nach dem
Revolutionsjahr 1989. Der Dédmon des totalitiren Kommunismus sei aus-
getrieben worden oder werde ausgetrieben, aber noch bosere scheinen das
leere Haus in Besitz zu nehmen: der Ddmon eines kaltbliitigen Marktwirt-
schaftsverstindnisses, derjenige des nationalen Totalitarismus und der des
politischen Klerikalismus. Dem ersten miisse mit der Erkenntnis und
Durchfithrung des Lebensrechtes sowie mit Respekt vor der Umwelt be-
gegnet werden, dem zweiten mit einem authentischen christlichen Interna-
tionalismus und dem dritten mit der Bekriftigung des weltlichen Wesens
des Staates. Volfs Aufsatz schliet mit der Aussicht, daB die osteuropii-
sche Revolution nur dann erfolgreich sein wird, wenn die genuin demo-
kratischen Institutionen etabliert und die totalitire Kultur durch eine de-
mokratische, dialogische Kultur ersetzt wird, die sich durch die Akzeptanz
einer kulturell, ethnisch und religios pluralistischen Gesellschaft Vertrau-
en in und Respekt vor demokratischen Vorgingen und vor fehlbaren,
wenngleich nicht relativistischen, Perspektiven sozialer Visionen aus-
zeichnet. Volfs Ausfiihrungen zur Revolution in Osteuropa sind als be-
merkenswerter Versuch zu wiirdigen, sich der politischen Herausforde-
rungen zu stellen und dazu aus theologischer Perspektive differenziert
Stellung zu nehmen.

Aufgrund der ersten Ausgabe der Europidischen Theologischen Zeit-
schrift sowie der Kapazitdt der Herausgeber und Redaktoren ist anzuneh-
men, da} weitere ansprechende Nummern erscheinen werden, und somit -
auch im Blick auf eine verstirkte theologische Diskussion unter den
"Evangelikalen" Europas - die Frage nach einem Abonnement priifens-
wert erscheint. Wenn weiterhin kompetente Autoren zu fiir den européi-
schen Kontext relevanten Themen gewonnen werden konnen, kann sich
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die Zeitschrift auch auBBerhalb von den GeeT nahestehenden Kreisen zu ei-
ner beachtenswerten theologischen Stimme entwickeln.
Thomas Widmer-Huber

Evangelisches Lexikon fiir Theologie und Gemeinde. Bd. 1: A-F. Hrg.
Helmut Burkhardt und Uwe Swarat in Zusammenarbeit mit Otto Betz,
Michael Herbst, Gerhard Ruhbach und Theo Sorg. Wuppertal/Ziirich:
Brockhaus Verlag 1992. Subskriptionspreis pro Band DM 98.--.

Vor der Lektiire einzelner Lexikonartikel und dem Versuch, die Artikel in
ihrer Gesamtheit und das ganze, auf drei Bédnde angelegte, Unternehmen
iiberhaupt einzuschitzen, empfiehlt es sich, das Vorwort des Ende vergan-
genen Jahres erschienenen ersten Bandes sowie das Verzeichnis der Mit-
arbeiter genau zu lesen. Eine auch nur einigermaBen vollstindige Bespre-
chung ist bei einem Lexikon ja sowieso unméglich; subjektive Interessen
eines Rez. stoBen auf eine objektive, allgemeine Informationspflicht. So
kann hier nur eine exemplarische Anniherung versucht werden. Auf die
Nennung von Namen wurde - auler den o.g. - bewuBlt verzichtet, auch
deshalb, weil es sich als unmdglich erwies, einzelne, vor allem groBere
Art. unter die Lupe zu nehmen und kritisch zu priifen.

Dieses neue Lexikon (abgekiirzt: ELThG) behandelt in 2800 Artikeln
die Hauptthemen und Hauptpersonen der traditionellen Theologie. Dazu
kommen Philosophie, Religions- und Missionswissenschaft, sowie Kon-
fessions- und Sektenkunde. Personell gestaltet es sich so: Die Gesamtver-
antwortung tragen H. Burkhardt und U. Swarat, die auBerdem die Syst.
Theol. (samt neuerer Theologiegeschichte), Philosophie, Religions- und
Missionswissenschaft betreuen. Thnen zur Seite treten O. Beth (AT, NT),
G. Ruhbach (Kirchen- und iltere Theologiegeschichte sowie Konfessions-
und Sektenkunde), M. Herbst und T. Sorg (Prakt. Theol.). So ist "ein theo-
logisches und kirchliches Universallexikon" im Entstehen, das sich hohen
MaBstiiben stellen mochte. Inhaltlich gesehen will es némlich "den gegen-
wiirtig erkennbaren Ertrag evangelisch-theologischer Arbeit zusammen-
fassen und zugleich zu dessen konstruktiv-kritischer Verarbeitung anlei-
ten". Als Adressaten sollen auBer den Fachtheologen interessierte Ge-
meindeglieder, aber auch Menschen angesprochen werden, die von der
christlichen Tradition und Gegenwart (nunmehr) Kenntnis nehmen wol-
len. Ein wahrhaft groBes Unterfangen! Abgesehen von einem allgemeinen
Gebrauch in Kirche und Gesellschaft wird eine eventuelle Zitation des
ELThG in zukiinftigen Banden der TRE, katholischen Lexika und in neu-
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en Biichern und Aufsitzen zeigen, inwieweit der sich selber gestellte An-
spruch erfiillt zu werden vermag.

Auf jeden Fall werden mit dem ELThG das 1978 erschienene einbindi-
ge "Evangelisches Gemeindelexikon" und "Das Grofie Bibellexikon" (3
Binde; 1987-89) erginzt und weitergefiihrt. Wollte das erste "iiber christ-
liche Bewegungen, Personen und Werke, sowie iiber biblische Begritfe
und Zeitfragen allgemeinverstandlich informieren” (Vorwort 1978) und
das zweite eine "moglichst umfassende und anschauliche Verstehens- und
Arbeitshilfe ... der biblischen Geschichte und Umwelt" (Vorwort 1987)
sein, so soll mit dem nun erscheinenden Lexikon "das geschichtliche Wer-
den der Christenheit, ihre Arbeit und ihr Selbstverstindnis in der Gegen-
wart (Hervorhebung G.M.) sowie ihr Verhiltnis zu Weltanschauungen
und Religionen" zur Darstellung gebracht werden. In diesen Zusammen-
hang gehort dann auch die erfreulich groBe Zahl philosophischer Artikel.
Die Intention ist damit deutlich gegenwartsbezogener und theologischer
geworden. Was im angloamerikanischen Raum schon eine gewisse Tradi-
tion hat, beginnt damit auch im deutschsprachigen Bereich: die umfassen-
de(re) (neu-)pietistisch-erwecklich-evangelikale lexikalische Auseinan-
dersetzung mit (gegenwirtiger) Theologie und aktuellen politisch-gesell-
schaftlichen und (sozial-)ethischen Fragen und Problemen (vgl. S. 503f:
"Enzyklopiadische Theologie aus biblischem Ansatz"). Inwieweit eine
Vermittlung von biblischer (Glaubens-)Welt und gegenwirtiger (Welt-)
Wirklichkeit tatsichlich geleistet wird, wire im Einzelfall zu priifen.

Zu einer umfassenden Wiirdigung des ELThG gehort ein Vergleich mit
dem EKL’ (was nach dem vollstindigen Vorliegen beider Lexika getan
werden sollte). Denn erstens erscheinen sie ungefidhr parallel. Sodann
iberschneiden sich ihre Absichten teilweise (s. die Vorworte). AuBlerdem
umfassen die ersten Biande jeweils die Buchstaben A-F. Auch der Umfang
(ELThG: 660 S.; EKL: 1412 Sp.) entspricht sich; einzelne Artikel haben
genau dieselbe Lange. Gliicklich, wer beide Lexika besitzt - auch wenn sie
sich nicht immer so ideal ergéinzen diirften wie beim Artikel "Ave Maria".
Ist das EKL generell vielleicht gegenwartsnaher, aktueller, tkumenischer
und vielfaltiger (man vgl. die Artikel zu "Europa/europiische/r ..."), so
mochte man das ELThG wegen der pietistisch-erwecklich-evangelikalen
Informationen iiber Personen, Werke, Positionen und besonders auch auf-
grund der Literaturangaben nicht missen. Darin diirfte sein Hauptnutzen
liegen und deshalb diirfte es sich einen festen Platz innerhalb der Lexika
erobern. Ein ’Alleinvertretungsanspruch’ ist damit ja nicht verbunden.

Die mehr als 250 Autoren - nur des ersten Bandes - kommen bis auf we-
nige Briten und Amerikaner aus Deutschland, der Schweiz und Oster-
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reich. Es sind Professoren und Lehrer an kirchlichen bzw. missionarischen
Ausbildungsstitten, (doktorierte) landeskirchliche Pfarrer und freikirchli-
che Pastoren, aber auch sogenannte Laien. Leider fehlt bisher eine Zusam-
menstellung der von den einzelnen verantworteten Artikel. Die Autoren
ziihlen sich zu Pietismus und Erweckungsbewegung und sind z.T. gepriigt
von der evangelikalen Bewegung. Es ist jedoch "Raum auch fiir die Mitar-
beit von Autoren, die sich selbst nicht als pietistisch oder auch als evangeli-
kal verstehen". Inwieweit pfingstlerisch-charismatische Anliegen Beriick-
sichtigung finden, wird sich in den Folgebinden zeigen miissen. Die ein-
schldgigen Darstellungen in Band I (S. 229: Berliner Erkldrung; S. 359f:
Charismatische Bewegung; S. 374: Christlicher Gemeinschaftsverband
Miilheim a.d.Ruhr; leider nur eine vage Andeutung beim Artikel Ekstase)
sind vielleicht z.T. etwas zu kurz, aber auf jeden Fall sachlich und nicht
verurteilend. Mit zu den ersten Eindriicken, die man vom ELThG gewinnt,
gehdren die vielen Bilder. Dahinter steht die Entscheidung, hinter theologi-
schen Biichern und kirchlichen Entwicklungen einzelne Personen mit ihrer
personlichen Lebens- und Glaubensgeschichte zu sehen. Um dieses biogra-
phische Schwergewicht auszugleichen, miissen (kirchen-)geschichtliche
Lings- und Querschnitte Zusammenhiinge aufzeigen und auf die groBen
Linien aufmerksam machen. Man darf gespannt sein, wie eine mogliche
Spannung von Person(en) und Institution(en) bzw. iibergeordneten Zusam-
menhéngen fruchtbar gemacht wird. Bei Bd. 1 konnte dies bei Art. wie
Alte Kirche, Amt (oder auch anderen) anschaulich gemacht werden.

Die biblischen Biicher werden weder nach der TRE noch nach dem
EKL abgekiirzt. Wihrend sich das Ubel verschiedener Abkiirzungen fiir
die biblischen Biicher wohl nie beseitigen lassen wird, diirften die (theolo-
gischen) Leser fiir die Abkiirzungsentscheidungen der Herausgeber dank-
bar sein. Denn das auBlerkanonische und rabbinische Schrifttum wird - bis
auf eine Ausnahme - wie in der TRE abgekiirzt. Auch beim Literaturver-
zeichnis orientierte man sich daran. Die allgemeinen Abkiirzungen sind
verstindlich.

Sehr drgerlich und mehr als beildufig notierenswert ist dagegen die Ver-
weispraxis. Teilweise fehlen Verweise néimlich ganz: so stehen z.B. die
Artikel Andacht, Exerzitien, Frommigkeit und Brevier beziehungslos ne-
beneinander. Dies mag man noch verschmerzen. Wie aber, wenn Anony-
me Christen (recht ausfiihrlich; Verweis auf K. Rahner) und Extra eccle-
siam nulla salus wie erratische Blicke vereinzeln? (Der zuletzt genannte
Artikel nennt dazuhin nur Bibelstellen, Kirchenviiter und prot. Ortho-
doxie, aber keine neuzeitliche Position bzw. auch nur neuere literarische
Bearbeitungen.) Ahnliche Beispiele sind: Alteste, Amt, Bischof, Dienst:
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Amtshandlungen, Begribnis/Bestattung, Friedhof, Askese, Abstinenz,
Blaues Kreuz, Enthaltsamkeitsvereine, Fasten. Hier werden Verweise z.T.
vermerkt, aber eben nicht vollstindig. Von Pontius zu Pilatus geschickt
fiihlt man sich, wenn man (im Art. Alte Kirche) auf Christologie verwie-
sen wird - und von dort zum Art. Jesus Christus. Querverbindungen zu
finden, bleibt so oft dem Zufall oder der Sachkenntnis des Lesers iiberlas-
sen. Im Interesse der Leserschaft mdgen Herausgeber, Redaktion, Verlag
und Autoren besser kooperieren und koordinieren!

Der Verlag erbittet im Vorwort "Korrekturen, Kritik und Verbesserun-
gen"; Verf. dieser Rezension ist dem hiermit und mit einer weiteren Klei-
nen Liste von Corrigenda nachgekommen. Andere Leser mogen folgen -
zum Nutzen dieses Projektes.

Gerhard Maier, Stuttgart

Markus Bockmiihl/Helmut Burkhardt, Hrg. Gott lieben und seine Gebote
halten. GieBen/Basel: TVG-Brunnen, 1991. 365 S., DM 49,--.

Der Aufsatzband, der urspriinglich als Festschrift zu Klaus Bockmiihls 60.
Geburtstag gedacht war, konnte durch den friihen Tod des bedeutenden
evangelikalen Theologen nur noch als eine Gedenkschrift erscheinen. Die
Beitriige stammen aus der Feder von ehemaligen Kollegen, Studenten und
Freunden des Heimgegangenen. Sie sind insofern zweisprachig (deutsch
und englisch), als jeweils dem Beitrag in der einen Sprache am Schluf
eine kurze Zusammenfassung in der anderen Sprache beigegeben ist. Hilf-
reich fiir den Leser ist auch die Untergliederung der einzelnen Teile.

Vom Inhalt her gesehen sind es aber vor allem drei Vorteile, die das
Buch auszeichnen: Erstens zeigt es ein breites Spektrum evangelikaler
Theologie sowohl hinsichtlich der Themen wie der Verfasser. Wenn auch,
wie es bei einer Gedenkschrift fiir einen Ethiker nicht anders zu erwarten
ist, die ethischen Themen das Schwergewicht haben, so werden doch auch
andere wichtige Bereiche angesprochen. Dazu gehort die Untersuchung
von Bockmiihls Kollegen am Regent College Carl Amerding aus Vancou-
ver iiber eine charismatische Theologie des Richterbuches, ein in der Re-
gel wenig bekanntes und behandeltes Thema. Ebenso die gerade fiir die
heute durch die Nahostproblematik sowie die Bewiltigung unserer deut-
schen (auch christlichen) Vergangenheit so wichtige Arbeit iiber die Rolle
Israels in der Sicht christlicher Theologie. Dahin gehéren auch die histori-
sche Arbeit von Thomas A. Smith ("When the Barbarians came") iiber die
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christliche Kirche im Verhiltnis zu den Germanenvélkern, Per Lonnings
Aufsatz iiber das Wesen der Irrlehre (Heresy) und Pohlmanns Beitrag zur
Abendmahlsfrommigkeit, um nur einige zu nennen. Auch die ethischen
Fragestellungen, die aufgegriffen werden, beriihren viel Aktuelles, dessen
griindliche Durcharbeitung fiir jeden denkenden Christen lohnend ist.
Zweitens hilt das Buch, was sein Titel verspricht. Denn eine griindliche
wissenschaftliche Arbeit ist in guter Weise verbunden mit der Nihe zur
Praxis des christlichen Glaubens, so daB Rationalitit und Spiritualitit
nicht auseinanderklaffen. Es werden Hilfen erkennbar, wie die erfahrene
Liebe Gottes in antwortender Gegenliebe im Rahmen seiner Gebote und
in der Kraft seines Geistes Wirklichkeit werden kann. DaB dies nicht, wie
man Evangelikalen und Pietisten oft zum Vorwurf machte, auf den indivi-
dualethischen Bereich beschriinkt bleibt, sondern aktuelle Fragen zur So-
zialethik mit einbezieht, lassen die Beitriige iiber Kultur, Okologie und
Wirtschaftsethik erkennen. Wichtig erscheint auch hier der Hinweis von
H. Burkhardt auf die sozialethische Bedeutung der Landeskirchlichen Ge-
meinschaften und der Kommunititen und missionarischen und diakoni-
schen Werke, wie es in seiner Abhandlung iiber die "Kirche als soziale
Gestaltung von Liebe" (S. 270) zu lesen ist.

Drittens regen nicht nur die Themen selber, sondern auch die gut lesba-
re Darstellung sowie die schon erwiihnte Gliederung der Beitrige dazu an,
daB sie nicht nur von Fachleuten gelesen werden, sondern auch dazu ge-
eignet sind, daB man sie in Gemeindekreisen und Mitarbeiterschulungen
durcharbeitet. Dem theologischen Fachmann geben sie Anregung zur ei-
genen Weiterarbeit. Insgesamt wird deutlich, dal das Anliegen Klaus
Bockmiihls in guter Weise aufgegriffen und weitergefiihrt worden ist.

Karl Heinz Bormuth

Wolfram Kopfermann. Farbwechsel: Ein Grundkurs des Glaubens. Wies-
baden: C&P Verlag, 1990. 198 S. Dazu: Wolfram Kopfermann. Grund-
kurs des Glaubens: Leiterhandbuch. Wiesbaden: C&P Verlag, 1990. 82 S.

"Wie wird man und wie bleibt man Christ?" - diese Frage hat Bischof
Kruse schon vor Jahren der EKD-Synode und damit der Evangelischen
Kirche in eine Zeit der wachsenden Sikularierung und des Neu-Heiden-
tums mitgegeben. Dariiber, wie man Christ bleibt, wird in der Kirche viel
geredet und geschrieben. Wer aber zeigt, wie man Christ wird? Wer hat
die Begabung, fiir der Kirche lingst entfremdete Menschen verstiindlich
und nachvollziehbar auszudriicken, was Evangelium heiBt und Glauben?
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Wer hat den Mut, dies in wenigen Kapiteln eines Buches bzw. an 7 Aben-
den eines Grundkurses zusammenzufassen?

Wer darauf nach Antworten sucht, wird gespannt zum Farbwechsel von
W. Kopfermann greifen. Um es gleich zu sagen: Es geht hier im Grunde
nicht um ein Buch, sondern um eine Veranstaltung, genauer: eine Veran-
staltungsreihe. Von 1977-1988 hat Kopfermann als Pastor an der St. Petri-
kirche in Hamburg regelméBig Seminare angeboten, die er "Grundkurs
des Glaubens" nannte. Durch seine leitende Mitarbeit in der "Geistlichen
Gemeinde Erneuerung” (GGE) wirkte der Kurs weit iiber Hamburg hinaus
- v.a. durch Cassetten, aber auch in schriftlicher Form (z.B. Birgit Schind-
ler, Grundkurs des Glaubens). Seit seinem Austritt aus der Landeskirche
(1988) fiihrt Kopfermann die Seminare in der von ihm gegriindeten Ans-
kar-Kirche weiter. Die beiden Biicher von Kopfermann bieten nun Theo-
logen und interessierten Laien das Material, einen Grundkurs in der eige-
nen Gemeinde zu gestalten.

Auf 198 Seiten im Taschenbuchformat bietet Kopfermann in Farbwech-
sel weitgehend die Referate, die er in den Grundkursen an 7 bis 12 Aben-
den gehalten hat. Im Buch hat er sie in 18 Kapiteln eingeteilt. Der Aufbau
von Grundkurs und Buch orientiert sich, ohne dies ausdriicklich zu nen-
nen, am trinitarischen Glaubensbekenntnis: Auf einleitende Abschnitte
("Wozu lebe ich eigentlich?") folgen Kapitel iiber Gott, Jesus Christus,
Heiliger Geist - freilich ohne dogmatische Hohenfliige oder theologisch
weitschweifige Erorterungen, vielmehr in dauernder Konzentration auf die
Frage: "Was bedeutet die biblische Aussage fiir mein/fiir Ihr Christ-Wer-
den und Christ-Sein". So hilt sich Kopfermann bei der Frage nach Gott
nicht in langen Diskussionen iiber Gottesvorstellungen auf, sondern kon-
zentriert sich auf die Darstellung des Vaters in Jesu Gleichnis vom verlo-
renen Sohn. So schildert er zwar ausfiihrlich den Tod Jesu und dessen
siihnende Bedeutung ("Distanz iiberbriicken"), kommt aber im folgenden
Kapitel zum Thema "Vergebung konkret erfahren" (mit der Aufforderung
an Jesus einen Brief zu schreiben und ihm darin Schuld, Verletzungen,
Angste und Zweifel zu nennen; im SchluBgottesdienst des Kurses soll
dann die Moglichkeit bestehen, diesen Brief an ein Holzkreuz zu heften).
Das Kapitel iiber Ostern geht aus von der Frage "Wer ist ein Christ?", ge-
langt zu der Definition "Ein Christ ist ein Mensch, der eine Vertrauensbe-
ziehung zu Jesus Christus gefunden hat" (S. 109) und miindet in das Kapi-
tel "Lebensiibergabe praktisch". Zum Abschnitt iiber den Heiligen Geist
("Ein gasformiges Wirbeltier?") gehoren die Kapitel "Wie bei einer Ge-
burt", "Ein anderer Mensch werden" und "Mit Wundern rechnen".

Das Leiterhandbuch bietet auf 81 Seiten (warum die alle nur einseitig
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bedruckt sind, verstehe ich nicht) eine Fiille von Hinweisen und Material
zur Durchfiihrung von Kursen - von Mitarbeitermotivation und -schulung
bis zu praktischen Tips, mit einer (m.E. zu langen) Reihe von Formblit-
tern und (leider nur wenigen) Kopiervorlagen, mit konkreten Fragestellun-
gen fiir die Gespriche in Kleingruppen, die sich im Kurs an das Referat
anschlieBen.

Was mich in Farbwechsel (beim Leser der Biicher und bei Grundkur-
sen, die ich in meiner Gemeinde durchfiihrte) beeindruckte, sind die einfa-
che und doch nicht einfiltige Sprache, der lehrhafte und doch nicht predi-
gend-belehrende Stil und die prignanten, herausfordernden und doch
nicht vereinnahmenden Gedankenlinien Kopfermanns. Sie sprechen Men-
schen von heute an, denen Glaube, Bibel und Kirche mehr oder weniger
fremd sind, die aber bereit sind, nach- und mitzudenken.

Natiirlich lassen sich in dem Kurs Punkte finden, an denen man kritisch
einhaken kann; vieles mufl kurz gesagt werden, und darum wird manches
verkiirzt erscheinen. Das Alte Testament wird manchen zu wenig in den
Blick kommen; Reizthemen wie die Theodizeefrage, Evolution und
Schopfung usw. werden kaum angesprochen; auch eschatologische The-
men tauchen nur am Rande auf - zugunsten der Kiirze des Kurses und sei-
ner Konzentration auf das Wesentliche (die Themenliste mancher Evange-
lisationswochen kénnte von einer solchen Konzentration profitieren).

Mancher Leser und potentielle Kursleiter wird sich mit Recht fragen, ob
die Breite der Ausfiihrungen iiber den Heiligen Geist und dessen Wirkung
notig ist, vor allem das Kapitel "Mit Wundern rechnen”, das vorwiegend
iiber Krankenheilung handelt. Diese Frage stellt Kopfermann im Vorwort
zum Leiterhandbuch selbst. "Wer diese Dinge anders sieht, mag die ent-
sprechenden Teile innerhalb des Grundkurses weglassen" (S. 3). Ich nehme
diese Anregung des Verfassers auf und ermutige dazu, iiberhaupt recht frei
mit dem Kurs umzugehen. Ich habe selbst gute Erfahrung damit gemacht,
in den Kurs Elemente - Themen, Beispiele, Medien, Skizzen, Fragestellun-
gen - aus anderen Kursen einzufiigen, manches aus dem Werk Kopfer-
manns wegzulassen, statt dessen eigene Erfahrungen, Gedanken, Bilder zu
erginzen. Bei der Durchfiihrung des Kurses gibt das Leiterhandbuch wich-
tige Hinweise; doch Phantasie und Liebe vor Ort kann es nicht ersetzen.
Ein motiviertes Mitarbeiterteam ist in jedem Fall wichtig, das sich um eine
freundliche Atmosphére miiht; Gespriche an nett gedeckten Tischen mit
Tee und Gebiick gelingen besser als in Stuhlreihen. Eine Frage bewegt mich
noch: An wen richtet sich eigentlich das Buch "Farbwechsel"? An einzelne
Menschen, die das Buch zufillig im Laden entdecken oder die es gezielt
geschenkt bekommen? Lesen sie es fiir sich zu Hause, dann fehlt ihnen das
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Erlebnis eines Kurses, die Gespriche mit anderen Kursteilnehmern und
Mitarbeitern, die Atmosphire, das Erlebnis des Gottesdienstes am Ende
des Kurses. Oder richtet sich das Buch an Kursteilnehmer mit der Mog-
lichkeit, das im Kurs Gehorte zu Hause nachzulesen? Dann miiBte sich der
Kurs streng an das Buch halten. Meiner Erfahrung nach sind kurze schrift-
liche Zusammenfassungen jedes Kursabends und die Moglichkeit, Casset-
tenaufnahmen von jedem Abend auszuleihen, geeignetere Angebote.

Ich wiinsche mir als Leser(innen) des Buches vor allem Pfarrer, Pasto-
ren, Prediger usw., die selbst einen Grundkurs durchfiihren wollen und die
dieses Buch zusammen mit dem Leiterhandbuch hervorragend als Leitfa-
den benutzen konnen.

Ulrich Mack

Johannes Heinrich Schmid. Wenn das Leben gelingen soll: Hilfen
des Glaubens. Basel/Kassel: Friedrich Reinhardt Verlag, 1991. 120 S,
19,80 SFr.

J.H. Schmid stellt in 18 kurzen Kapiteln sein Verstindnis von ganzheitli-
chem Christsein im Alltag dar. Dabei verbindet er seine personlichen Be-
obachtungen mit biblischer Wahrheit, um auf diese Weise den Leser zu ei-
nem gelebten Glauben herauszufordern und anzuleiten. Seine allgemeinen
Bezugnahmen auf die Bibel konkretisiert Schmid am Ende jedes Kapitels
mit einem passenden Bibelabschnitt. Dariiber hinaus ist der Text hin und
wieder durch Untertitel sowie durch einige Lied- und Gedichtverse aufge-
lockert.

Schmid geht davon aus, dall Gott den Menschen in die Gemeinschaft mit
ihm ruft, um in dieser Beziehung jeden einzelnen zur Erfiillung seiner per-
sonlichen Bestimmung zu fiihren. Diese Erfiillung des Willens Gottes ge-
lingt durch die Liebe des Menschen zu Gott und zu den Mitmenschen, die
eine Reflexion der personlich erfahrenen Liebe Gottes darstellt. Diese Lie-
be Gottes wurde in Jesus Christus greifbar, indem sie dem Menschen den
Weg aus der Trennung von Gott in die Gemeinschaft mit ihm er6ffnete. Je-
sus Christus diente den Menschen, deshalb sind Christen befreit, ebenso
anderen Menschen in Liebe zu dienen. Auf diese Weise kann das ganze
Leben, einschlieBlich der Arbeit, als ein Gottesdienst gelebt werden.

Ganzheitliches Christsein beinhaltet auch, den eigenen Korper als
Schopfungsgabe Gottes und als Heimat der eigenen Existenz und Person-
lichkeit wahrzunehmen. Schmid ermutigt dazu, im Korper und mit dem
Korper Gott ndherzukommen, weil Gottes Gabe der Verséhnung den gan-
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zen Menschen meint. Diese Ganzheitlichkeit der Gemeinschaft mit Gott
befreit den Christen dazu, in der Gegenwart zu leben, die er durch seinen
Korper erfihrt, um darin auch die Gegenwart der Liebe Gottes zu erleben.
Der eigene Korper erinnert jedoch zugleich an die Grenzen der Existenz,
die angenommen werden konnen, weil Jesus Christus Mensch wurde und
in den Grenzen des Korpers die Erlosung durch die Liebe Gottes voll-
brachte. Die Annahme der Grenzen fiihrt zur Ganzheit, in der der Mensch
in seiner korperlichen und geistigen Dimension heil wird. Diese Ganzheit
ist jedoch ein Hoffnungsgut, das erst in der Gegenwart des ewigen Lebens
bei Gott erfiillt sein wird. Eine vierte Dimension ganzheitlichen
Christseins ist die Gemeinschaft mit anderen Menschen, die die geistliche
Gemeinschaft mit Gott leibhaftig leben. So wird das Feiern des Gottes-
dienstes, der Taufe und des Abendmahls zum leiblichen Zeugnis der Ge-
genwart Gottes.

Das gelingende Christsein ist ein Leben unter der Leitung und in der
Kraft des Heiligen Geistes. Der Geist bewegt den Menschen in einer fein-
fiihligen und zugleich machtvollen Weise, weil er in der Liebe Gottes han-
delt. Dabei fiihrt Gottes Geist den Christen zum Wort Gottes und zeigt
ihm, wie er im Gehorsam dem Wort gegeniiber in Gemeinschaft mit Gott
leben kann. Aus dieser Gemeinschaft mit Gott erwéchst sowohl die Frei-
heit von anderen Menschen, als auch die Gemeinschaft mit ihnen.

Die entscheidende Aussage dieses Buches ist jedoch das Plddoyer fiir
die Liebe, die alle Dimensionen des Christseins erst zum Klingen bringt:
"Die Liebe Jesu Christi bringt Farbe, Konzentration und Konsequenz in
Jedes Leben, das sich ihr dffnet. Sie hilft jedem, ganz personlich das zu
sein und zu werden, was er nach Gottes Schopferwort sein soll." (S. 68)
Diese Liebe des Sohnes Gottes, die ein Werberuf der Liebe Gottes ist, will
durch Christen alle Menschen fiir diese Liebe Gottes werben.

Dieses Buch bietet hilfreiche und nachvollziehbare Anregungen, um
den Leser zu einem ganzheitlichen, weil von der Liebe Gottes getragenen
Christsein zu fiihren.

Markus Piennisch

Pius F. Helfenstein. Evangelikale Theologie der Befreiung. Ziirich: Theo-
logischer Verlag 1991, XIII + 384 S., 36,-- SFr.

Pius F. Helfenstein vergleicht in seiner Basler Dissertation "das Reich
Gottes in der Theologie der ’Fraternidad Teol6gica Latinoamericana’ und
der gingigen Befreiungstheologie" - so der Untertitel seiner "Evangelika-
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len Theologie der Befreiung". Die "Fraternidad Teol6gica Latinoamerica-
na" (FTL) ist eine Gruppe lateinamerikanischer evangelikaler Theologen,
die sich anfangs der 70er Jahre zusammengefunden hatte; deren hierzulan-
de bekannteste Vertreter sind R. Padilla und S. Escobar. Die Theologie
der FLT "wird hier erstmals in deutscher Sprache umfassend dargestellt"
(Buchriickseite). Dieses Versprechen 16st der Verfasser auf 252 Textseiten
ein. Insofern ist sein Werk eine echte Bereicherung der deutsch sprechen-
den Theologie und Kirche, die bereit ist, auch auf christliche Stimmen aus
anderen Kontinenten zu horen.

Helfenstein gliedert seine Ausfithrungen klar und leserfreundlich: Das
erste Kapitel fiihrt unter dem Titel "Das Reich Gottes und die Evangelika-
len in Lateinamerika" zum Thema hin. Der Begriff "Evangelikale" wird in
historischer Perspektive geklért. Die soziale Verantwortung dieses Fliigels
der Christenheit, insbesondere deren Preisgabe, wird beleuchtet. Die FTL
wird vorgestellt. SchlieBlich zeigt der Verfasser die gemeinsame Basis der
FTL und der Befreiungstheologie, die seinen Vergleich ermdglicht: die
notvolle Wirklichkeit Lateinamerikas, das Reich Gottes als Leitmotiv und
eine ausgeprigte Dialogbereitschaft. - Die weiteren Kapitel bzw. Unterka-
pitel sind dann alle gleich strukturiert: In einem Dreischritt wird 1. die Po-
sition der FTL, 2. die Position der Befreiungstheologie und 3. eine Dis-
kussion zwischen den beiden entwickelt. Das zweite Kapitel bringt eine
"Standortbestimmung” des Reiches Gottes: Dessen Verhiltnis zu Jesus
Christus, zur Ekklesia und zur allgemeinen Herrschaft Gottes sowie des-
sen Vollendung wird untersucht. Das dritte Kapitel widmet sich der Sote-
riologie: Das ""Pro nobis’ des Kreuzes" sowie die "Hinkehr/Umkehr des
Menschen" werden dargestellt. Das vierte Kapitel wendet sich der Ethik
zu: Dem "Reich Gottes als Auftrag" im allgemeinen und dann dem politi-
schen Engagement, der Gewaltanwendung und der Bedeutung der Armen
im besonderen. Kurze SchluBbemerkungen bringen eine knappe Kritik der
FTL. In einem Anhang werden die hermeneutischen Ansitze der FTL und
der Befreiungstheologie verglichen.

Die Fiille der Aussagen der FTL und der Befreiungstheologie sowie des
Vergleichs kann hier nicht zusammengefallt werden. Exemplarisch soll
das Kapitel 2.2 "Das Reich Gottes und die Ekklesia" dargestellt werden.
Wie meist stellt der Verfasser die FTL breiter dar (10 S.) als die Befrei-
ungstheologie (5 S.). Er folgt den ekklesiologischen Ausfiihrungen von
Costas: Dieser geht von den biblischen Bildern der Ekklesia als Volk Got-
tes, Leib Christi und Tempel des Heiligen Geistes aus. Diese Bilder zeigen
die besondere Nihe Gottes zur Ekklesia sowie deren Beauftragung durch
Gott. Dies fiithrt dann zu einer exklusiven Verbindung, wenn auch nicht
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Deckungsgleichheit der Ekklesia mit dem Reich Gottes: Gott wirkt zwar
auch in der allgemeinen Geschichte; "die historischen Kampfe fiir Gerech-
tigkeit und Frieden sind Zeichen des kommenden Reiches" (Costas; S.
47). Aber die Ekklesia ist "der sichtbarste Ausdruck" des Reiches (Costas,
S. 48). - Dann stellt der Verfasser Ekklesiologien der Befreiungstheologie
dar. (Meist kommen in solchen Passagen verschiedene Autoren zu Wort).
Zuerst erfolgt eine Ablehnung traditioneller Ekklesiologien (civitas Dei,
mater et magistra, sacramentum salutis), die zu unabhingig von der Welt
konzipiert seien. Das neue Verstindnis ist die "Kirche von unten", die Kir-
che der Armen (nicht: fiir die Armen). Mit christologischen und schép-
fungstheologischen Uberlegungen wird dann das Verhiltnis der Ekklesia
zur Welt und zum Reich Gottes wie folgt bestimmt: "Die Kirche ist ein
qualifizierter und offizieller ... Trager" des Reiches, aber nicht der einzige;
die Welt ist vielmehr "Teil des Dramas" des Heiles und nicht etwa nur
Biihne dafiir (Boff, S. 54). - In der Diskussion unterstiitzt der Verfasser
zuerst die von der FTL vertretene Sonderstellung der Ekklesia zu Gott mit
Hilfe von Bibelstellen und theologischen Gewihrsleuten (die benutzte Li-
teratur ist ofters nicht die neueste). Dann verweist er auf das relative
Recht des befreiungstheologischen Ansatzes: Nicht eine herrschende, son-
dern eine dienende soll die Kirche sein. Dies fiihrt dann zu einer vorsichti-
gen Kritik an der FTL, die die Gefahr des Triumphalismus nicht vollig ge-
bannt habe und darum an die fortwihrende Abhéngigkeit der Ekklesia von
Christus und an deren Verbindung zur Welt erinnert wird. Aber grund-
sdtzlich folgt der Verfasser dem Ansatz der FTL und kritisiert die Befrei-
ungstheologie, die Dialektik von Ekklesia und Welt aufzuldsen, wodurch
erstere ihre Identitiit verliere.

Die Stirke von Helfensteins Buch liegt meines Erachtens vor allem in
der Darstellung der FTL. Deren gesunde Theologie verdient Beachtung
und stellt fiir gewisse Evangelikale geradezu eine notige Herausforderung
dar: Einmal ihre Kontextbezogenheit und damit Relevanz fiir die Gegen-
wart, was sich zum Beispiel fruchtbar in der Hermeneutik auswirkt; die
Autoritit der Bibel erweist sich in der Situation und nicht an sich. Dann ist
die Ganzheitlichkeit und Ausgewogenheit wohltuend: Das schon gekom-
mene und doch noch ausstehende Reich Gottes, der Ruf zur Umkehr des
einzelnen Menschen und gleichzeitig das ebenso aus dem Evangelium re-
sultierende Engagement fiir "soziale" und "politische" Befreiung. - Wo
der Verfasser die Positionen der Befreiungstheologie referiert, ist die Lek-
tire wegen der Kiirze und Dichte recht anspruchsvoll und fiir Anfinger
nicht unbedingt zu empfehlen. Dies gilt stellenweise auch fiir die Diskus-
sion. - Die Hauptschwiiche des Buchs sehe ich vor allem darin, daB wich-
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tige Begriffe etwas plakativ verwendet und selten differenziert oder ge-
klirt werden. Es werden zwar verschiedene Arten von Befreiungstheolo-
gien mit Frieling unterschieden (S. 23), dann aber ohne inhaltliche Kla-
rung alle Befreiungstheologie der FTL gegeniibergestellt. "Befreiende
Theologie" (S. VI und ofters), die die FTL betreibe oder der "Reich-Got-
tes-Auftrag" (S. 147ff) sind weitere Beispiele. Bei der Gewaltfrage fehlt
die Differenzierung zwischen Macht und Gewalt, die bei den "'feinen’ Ar-
ten der Gewalt" (S. 224) hitte weiterfiihren konnen. - Unangenehm sind
die Endnoten (anstatt FuBnoten), die ein Blittern erfordern; die meisten
Leser werden so interessante Informationen etwa iiber die Vertreter der
FTL (S. 264-266) oder notwendige Begriffskldrungen (S. 257, Anmer-
kung 18) verpassen. Das Literaturverzeichnis weist iiber 400 Titel in deut-
scher, englischer, spanischer und franzosischer Sprache auf.

Im ganzen ist die "Evangelikale Theologie der Befreiung" ein wichtiger
Beitrag, die herausfordernde und lehrreiche Theologie der Fraternidad
Teol6gica Latinoamericana in deutscher Sprache zu Gehor zu bringen.

Paul Kleiner

1. Ethik

Klaus Bockmiihl. Hiren auf den Gott, der redet. Aus dem Englischen von
Elisabeth Bockmiihl. ABC-Team 453. Gielen/Basel: Brunnen, 1990.
?1991.110 S., DM 14,80.

Das "Reich Gottes" war fiir Klaus Bockmiihls Leben und Werk ein zentra-
ler Begriff. Und zwar nicht in einem theoretisch abstrakten Sinn, sondern
als glaubende Anerkennung der Herrschaft Gottes, die sich gerade im Ho-
ren und Gehorchen des einzelnen Christen manifestiert. Deshalb kann die-
ses letzte, erst kurz vor seinem Tod fertiggestellte Buch zu Recht als Auf-
ruf, als sein Vermichtnis an Theologie und Kirche bezeichnet werden.

Bockmiihl 148t den Leser in einem einfithrenden Kapitel sehr personlich
an seinen eigenen Erfahrungen mit diesem Thema teilhaben und auch hier
schlieBt sich der Kreis: Die Frage, ob Gott heute nocht spricht, wurde im
Umfeld des Autors vor allem durch die "Oxforder Gruppenbewegung"
spiter: "Moralische Aufriistung”, und ihren Griinder Frank Buchman the-
matisiert. Schon 1963 hatte sich Bockmiihl in einer seiner ersten Schriften
"Frank Buchmans Botschaft und ihre Bedeutung fiir die protestantischen
Kirchen" mit der "Oxforder Gruppe" befalit; sein letztes Werk nimmt
Buchmans Anliegen "wenn der Mensch horcht, redet Gott" (S. 12) in ei-
ner griindlichen, systematischen Weise wieder auf.
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Der Rezensent kann sich nur schwerlich mit der auf dem Bucheinband
und im Vorwort vertretenen Auffassung, es handle sich um ein "Erbau-
ungsbuch", anfreunden; dazu ist Bockmiihls zentrale These zu herausfor-
dernd und in vielerlei Hinsicht hochaktuell: Fragen nach Geistesgaben
und Gemeindeaufbau sind davon ebenso betroffen, wie etwa die Sikula-
rismusdebatte, kirchengeschichtliche Forschungsergebnisse aus dem Be-
reich von Reformation, Orthodoxie und Aufklirung und Beobachtungen
zum modernen Pfarrerbild. Im achten Kapitel seines Buches kommt Klaus
Bockmiihl zu folgenden zentralen Aussagen: Der moderne Subjektivismus
und Sidkularismus, ausgelost durch die Aufklarung, ist eine Reaktion auf
das Unvermdgen des frilhen Protestantismus in Reformation und Ortho-
doxie das "biblische Gleichgewicht zwischen Schrift und Geist, objektiver
Wahrheit und subjektiver Erfassung" (S. 93) herzustellen. Klaus Bock-
miihl ruft auf zur Synthese von Objektivitit und Subjektivitit, zum dritten
Weg, auf dem "das objektiv Gegebene, die Heilige Schrift, personlich ak-
zeptiert werden kann durch den Heiligen Geist" (S. 94).

Die Reformatoren, wesentlich bestimmt von ihrer Sorge um die Einheit
der Kirche und den Auseinandersetzungen mit dem Schwérmertum, ord-
neten das dulerliche Reden Gottes in Wort und Sakrament dem innerli-
chen Reden Gottes vor. Der Gedanke, dall Gott unmittelbar zum Men-
schen reden konnte, wurde in ihrem Gefolge letztlich abgelehnt. Diese
Entwicklung schiitzte die Reformation, fiihrte aber auch zur Monopolstel-
lung der autorisierten Ausleger der Schrift, zur Systembildung und Regle-
mentierung des Denkens und schlieBlich zur Bevormundung der Men-
schen in allen Lebensbereichen.

Damit hatte die Kirche verloren, was ihr doch von ihrem Ursprung her
mitgegeben war: die "Selbst-verstindlichkeit" des eigenen, unmittelbaren
Horens auf Gott.

Die ersten sechs der insgesamt neun Kapitel dienen der biblischen Fun-
dierung von Bockmiihls These. Seine iiberaus interessanten und aspektrei-
chen Ausfiihrungen kénnen hier nur andeutungsweise vorgestellt werden:
Gott offenbart sich im Dekalog als der redende Gott und setzt damit ein
"Grundgesetz", einen Rahmen fiir eine gesunde Lebensfiihrung, aber auch
Eckpunkte fiir sein ganzes zukiinftiges Reden.

An Jesus wird deutlich, da3 die Abhingigkeit vom Vater und die Frei-
heit von Menschen Hand in Hand gehen. Jesus lebte den Primat des Ho-
rens vor dem Handeln. Der Heilige Geist ermoglicht nun das gleiche Leh-
ren, das zwischen Vater und Sohn stattfand, auch fiir die Beziehung zwi-
schen Christus und seinen Jiingern.

Klaus Bockmiihl wehrt allen Versuchen, das Lehren des Geistes nur als
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ein Werk der Erinnerung an die Worte Jesu aufzufassen. Der Geist Gottes
ist auch ein prophetischer Geist (Joh. 16,13) - seine Lehrinhalte entstam-
men der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft, ohne inhaltlich von der
Lehre Jesu abzuweichen. Wer die prophetische Dimension des Geistes
Gottes aufgrund der Abirrungen verschiedener prophetischer Bewegungen
leugnet, lduft Gefahr, die Botschaft zu verfehlen.

Ausgewihlte Abschnitte aus der Apostelgeschichte und den apostoli-
schen Briefen bestitigen die These, dafs neben der Lehre Raum blieb fiir
eigene, offenbarende Erkenntnis. Der Autor liBt keinen Zweifel daran,
daB diese Offenbarungen gepriift werden miissen. Norm dieser Priifung ist
das Zeugnis der Schrift, als weitere Kennzeichen nennt er die Gemein-
schaft der Glaubigen, das Bleiben in der Liebe oder das Zeugnis eines
geisterfiillten Lebenswandels. Keinesfalls darf die Notwendigkeit der Prii-
fung ersetzt werden durch eine radikale Ablehnung der Moglichkeit aktu-
eller gottlicher Weisung.

Das siebente Kapitel bietet einen Uberblick iiber Gestalten der Kirchen-
geschichte, deren Lebensweg entscheidend vom unmittelbaren Horen auf
Gott geprigt wurde.

Im abschlieBenden, neunten Kapitel faft Bockmiihl viele seiner Ergeb-
nisse nochmals zusammen. Horen auf Gott ist eine Form des Gehorsams
und eine Ermoglichung der Liebe zu Gott. Wer auf Gott hort, wird zur
praktischen Seite des Lebens gefiihrt, findet die "subjektive Anwendung
fiir das objektive gegebene Gebot der Liebe" (S. 101).

Horen hat seine objektive Basis und sein Korrektiv in der Schrift und
schenkt Freiheit von menschlicher Beeinflussung. Die Wiederentdeckung
des Horens auf Gott hat deshalb auch eine missionarische Komponente,
weil das moderne Verlangen nach Freiheit darin seine Beantwortung fin-
det und eine therapeutische Komponente, weil das Horen auf Gott das
Heilwerden der Menschen ermoglicht.

Klaus Bockmiihls engagierte Ausfiihrungen sind denk- und merkwiirdig
zugleich. Bei der komprimierten Ausdrucksweise des Verfassers kann es
nicht verwundern, dafl Fragen offenbleiben.

Bockmiihls Interpretation der Entwicklung von der Reformation iiber
die Orthodoxie zur Aufkldrung wirkt etwas monokausal. Die Bedeutung,
z.B. des Humanismus fiir diese Entwicklung miite mitbedacht werden.
Auch fragt sich, ob das subjektive Element des Glaubens nur im unmittel-
baren Reden des Geistes, oder etwa doch z.B. in den sakramentalen und
kasualen Handlungen Beriicksichtigung fand.

Das Verhiltnis von individueller, unmittelbarer Fiihrung durch den
Geist, zum Charisma der Prophetie und die Bedeutung beider fiir den Ge-
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meindeaufbau miifite ebenfalls weiter untersucht werden.
Dieses Buch macht Mut zum Horen auf den Gott, der redet. Es ist des-
halb mehr als nur lesenswert - es ist not-wendig.
Michael Diener

Karl-Heinz Michel. Glaubensdokument contra Geschichisbuch? Die
Schriftlehre Wilhelm Herrmanns. Wuppertal/Ziirich: TVG Brockhaus,
1992. 212 S., DM 29,80.

Schon der Titel verriit, da wir es hier mit einem Buch zu tun haben, das
uns alle zutiefst angeht. Wenn der Vf. im Vorwort meint, Herrmanns theo-
logischer Ansatz beim Phéinomen der Religion bzw. der Religiositit diirfte
"eine gewisse Aktualitit fiir sich beanspruchen kénnen", dann kommt mir
das nach der Lektiire eher als Untertreibung vor.

Michel greift mit seiner Dissertation an ganz entscheidende Nervpunkte
der theologischen Diskussion, da die Schriftlehre in der protestantischen
Theologie nie eine Nebensache sein kann. Zuerst bettet der Vf. seinen Ge-
genstand in groben Ziigen in die entsprechende theologiegeschichtliche
Situation ein, eine Hilfe fiir das weitere Verstindnis der Problematik.
Dazu gehort das Erwihnen der zwei grolen Erschiitterungen im Bereich
von Kirche und Theologie im 18. Jahrhundert: "die Erschiitterung der Zu-
verldssigkeit der biblischen Geschichtsaussagen durch den Sturm der Bi-
belkritik und die Erschiitterung der metaphysischen Basis der Dogmatik
durch Kants Vernunftkritik" (S. 2).

Damit wurde eine Wende in der Theologie zu Beginn des 19. Jh. unaus-
weichlich. Schleiermacher ging dann auch ganz neue Wege und
Herrmann folgte ihm in vielem, v.a. in der Verlagerung der Basis fiir theo-
logische Aussagen in das Gebiet der Innerlichkeit, der inneren, individuel-
len religiosen Erfahrung. So kam es, "dafl der Glaube an Jesus Christus als
die christliche Form des religiosen Gemiitszustandes dann auch der
Schliissel und innere Kanon von Schrift und dogmatischer Schriftlehre ist"
(S. 4). Herrmann zog sich in den "sturmfreien" Ort des persénlichen Glau-
benslebens zuriick, jenseits von Metaphysik und Bibelkritik.

Michel gliedert seine Arbeit in drei Kapitel, indem er Herrmanns theo-
logisches Schaffen aufteilt in Frithwerk (1876-1882), Hauptwerk (1884-
1902) und Spitwerk (1903-1919; 1925), welchem die grofite Bedeutung
zukommt. Die HauptstoBrichtung, in die der Vf. geht, zielt auf die klare
Darstellung der hermeneutischen Voraussetzungen Herrmanns und deren
Konsequenzen in der Schriftlehre. Dabei wird deutlich, dal Herrmann in
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der Religiositit des Menschen ansetzt, in dessen Suchen nach Gott, Erlo-
sung, im Aufbrechen des konkreten Heilsbediirfnisses. Wo das sittliche
Heilsbediirfnis in einem Menschen noch nicht lebendig geworden ist, da
wird er die Schrift nicht verstehen.

Damit fiihrt Herrmann ein neues Verstindnis von Offenbarung ein: Of-
fenbarung geschieht immer zuerst am suchenden Menschen, und zwar
durch dessen Begegnung mit sittlich vorbildhaften Mitmenschen. In der
christlichen Gemeinde kommt eine weitere Dimension der Offenbarung
hinzu, da dort von der Offenbarung Ergriffene Gemeinschaft miteinander
haben. Erst jetzt kommt auch der Heiligen Schrift Bedeutung zu, denn hier
wird sie vernommen. Aber Offenbarung geschieht nicht durch die Schrift
als solche, sondern durch die Begegnung mit Jesus Christus, genauer mit
der gewaltigen Ausstrahlung des SelbstbewuBtseins Jesu, das den bereits
Suchenden (oder sogar schon Glaubenden) ergreift.

Das bedeutet fiir die Schriftlehre:

— Die HL. S. ist nicht Offenbarung, enthilt auch nicht Offenba-
rung, sondern ist als Uberlieferung lebendiges Zeugnis von
Menschen.

— Die HI. S. ist uns nicht gegeben, da3 wir daraus eine zu glau-
bende Lehre von Gott schopfen, sondern um uns eine An-
schauung des erfiillten Lebens ihrer Glaubenszeugen zu ge-
ben und uns zu zeigen, wo und wie sich Gott auch uns offen-
baren will.

— Die HI. S. will uns besonders das Bild Jesu Christi anschauen
lassen und uns fiir das Offnen, was wir hier selber erleben
konnen. (S. 138)

Durch Vergleiche mit der Schriftlehre der Reformatoren und der Ortho-
doxie, die Michel immer wieder einbaut, wird dem Leser klar, inwiefern
sich Herrmann vom biblisch-reformatorischen Erbe ablost. Was will nun
Michel aber selber? LiBt er es bei der Darstellung und ihrer Kritik bewen-
den? Nein, das tut er nicht. Er konnte es auch nicht, denn er selber wirft
die Frage auf: Glaubensdokument oder Geschichtsbuch?

An einem Punkt dringt Michel zu der Frage vor, die m.E. die Problema-
tik im Herzen trifft: "Ist am Ende diese ganze Alternative von geschichtli-
chem oder religiosem Zugang zur Schrift und ihrem Verstindnis hochst
fatal?" (S. 115) Die Antwort gibt er selbst: Es "... wird ein der Hl. Schrift
wirklich angemessener Zugang doch nur da zu finden sein, wo die Wahr-
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heitsmomente sowohl des geschichtlichen wie des religiosen Verstindnis-
ses zusammenkommen" (S. 116).

Hier, genau hier miiten wir weiterdenken. Hier liegt die Grundlage fiir
ein umfassendes, der Schrift angemessenes Verstindnis. Hier geht der
Weg durch zwischen den Extremen eines "papierenden Papstes” und eines
individuellen Subjektivismus, die beide der Schrift Abbruch tun. - Aber
hier geht Michel nicht weiter. Man konnte diese Stelle fast iiberlesen, sie
ist so kurz gehalten. Und doch brennt es den Vf. spiirbar, daB hier weiter-
gedacht werden miiite. Es ist sehr hilfreich, daB er offene Fragen klar dar-
legt, die iiberwacht werden miissen, um weiterzukommen (S. 172-179),
Fragen wie die nach dem Verhiltnis von Offenbarungsgeschehen und
Schriftwort oder von Wort und Geist. Diese Fragen dringen sich auch
heute geradezu auf angesichts der Erfahrungen mit der Bibel, welche hin-
ter den befreiungstheologischen Ansitzen oder hinter der weltweiten cha-
rismatischen Bewegung stehen (S. 172).

Was Michel zu diesen Fragen sagt, bewegt sich im Raum der reforma-
torischen und orthodoxen Gleichsetzung von Offenbarung und HI. Schrift.
Und hier sagt er sehr Wesentliches! Dazu kommt er natiirlich auch auf die
Erkennbarkeit Gottes anhand der Schrift zu sprechen, was er in einer frii-
heren Schrift ausfiihrlich dargelegt hat.

Gerade die offenen Fragen, die Michel nicht beantwortet, sind ein
"wohltuender Stachel", der den Leser dazu anstacheln sollte, in die Dis-
kussion einzusteigen. Wer heute Christ sein will und die Schrift ernst
nimmt, wer das aktuelle Geschehen in Gemeinde und Theologie wahr-
nimmt, der sollte nicht an diesem Buch vorbeigehen. Es hilft, Aufbriiche
innerhalb und auflerhalb der Kirche besser auf ihr Schriftverstindnis hin
abzuhorchen. Es gibt in gut verstindlicher Sprache Grundlagen evangeli-
schen Schriftverstindnisses wieder. -

Es konnte vielleicht sogar etwas leisten, das fiir eine gute Weiterent-
wicklung der evangelischen Welt grundlegend ist: es konnte - und dabei
denke ich v.a. an die Ausfiihrungen Michels iiber das Verhaltnis Wort und
Geist - eine Ausgangsbasis schaffen fiir eine weitere Vertiefung der Ge-
spriche zwischen den drei "Wohnungen" im deutschen evangelikalen
Hause, den Allianz-Evangelikalen, den Bekenntnis-Evangelikalen und den
charismatischen Evangelikelen (vgl. hierzu: F. Jung. Die deutsche Evan-
gelikale Bewegung. Bern/Frankfurt 1992). Es konnte, noch weiter ge-
dacht, wertvolle Impulse geben fiir die weitere Anndherung zwischen
Evangelikalen, der charismatischen Bewegung und der Pfingstbewegung,
die ja alle im wesentlichen ein reformatorisch geprigtes Schriftverstindnis
haben, und die auch alle im Wachsen begriffen sind.
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Personlich hoffe ich, daB dies diesem Buch gelingen wird und dal es ei-
nen weiten Leserkreis findet.
Hansjorg Kégi

I11. Gotteslehre

Alister McGrath. Vater, Sohn und Heiliger Geist: Eine Verstehenshilfe.
Wuppertal/Ziirich: R. Brockhaus 1991. 64 S. DM 6,95.

Der britische Theologe unternimmt in diesem Biichlein den Versuch, dem
theologischen Laien die Dreieinigkeit Gottes moglichst einleuchtend zu
erkliren. Er mochte die Leser anregen, "iiber diese schwierige Lehre des
christlichen Glaubens mit groBerer Zuversicht nachzudenken, als das
sonst der Fall gewesen wire" (S. 58). Dabei ist er sich der Schwierigkei-
ten bewuBt: Gott "zerbricht die menschlichen Denkmuster und zwingt uns
damit, unsere Vorstellungen und Begriffe bis an ihre Grenzen zu strapa-
zieren, damit wir wenigstens beginnen, ihn zu verstehen" (S. 57).

Zuniichst unterscheidet der Verfasser zwischen Lehre und Verkiindi-
gung und definiert: Lehre ist "damit beschaftigt, alle Aspekte des christli-
chen Glaubens zueinander in Beziehung zu setzen und sie als zusammen-
hingendes Ganzes zu betrachten” (S. 11). Historisch gibt er zu bedenken,
daB die Trinititslehre das Ergebnis eines 400-jdhrigen Prozesses des
Nachdenkens iiber das "auBerordentlich komplexe biblische Zeugnis von
Gott" (S. 16) ist. Vier Seiten biblischer Hinweise folgen. Auf die Frage
"Wer ist Gott?" gibt der Verfasser einige Hinweise auf Gottes Handeln in
der Geschichte. Das Beziehungsgeflecht und der Personenbegriff werden
kurz biblisch und theologisch erldutert. Im Abschnitt "eines in drei" ent-
faltet er kurz und originell Einzelaspekte "des dreidimensionalen Gottes"
(S. 42.43). Hier setzt er nun, wie schon manchmal friiher, bekannte bild-
hafte Vergleiche ein (Kleeblatt, Dreieck, Quelle-FluB-Miindung). Unser
begrenzter Einblick schon in die Natur lehrt uns, so argumentiert er, mit
anscheinenden Widerspriichen zu leben (Licht als Welle und Korpuskel).
AbschlieBend gesteht der Verfasser: "Es gibt eigentlich nichts, was sie
(die Trinititslehre) angemessen darstellen konnte" (S. 48).

Kritisch anzumerken ist: Die Gabe des Verfassers, in Bildern zu spre-
chen, wirkt sich gelegentlich durch Uberziehen negativ aus (trotz Einbe-
ziehen britischen Humors wirkt es dann primitiv). Manchmal konnte das
Schriftzeugnis stirker eingebracht werden (statt "die Christen" als
MabBstab zu nehmen, S. 35.42). Theologisch néhert sich der Verfasser ei-
nige Male modalistischen Gedanken an (S. 33.41.58), wo doch heute mit
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recht mehr "Gott in Gemeinschaft” betont wird (Moltmann, Zimmerling).
S. 29 miifte es 2. Kor 13,13 heiflen.

Insgesamt bietet der Verfasser, wie beabsichtigt, eine Verstehenshilfe.
Manche Uberlegungen und Vergleiche kénnen sinnvoll im katechetischen
Unterricht verwandt werden. Auch vermittelt er tatséchlich "Anregungen
zum Weiterdenken und -forschen" (S. 5).

Martin Liedholz

Heinzpeter Hempelmann. Wie denken Sie iiber Gott? Neuhausen-Stutt-
gart: Hinssler, 1992. 73 S., DM 9,80.

In dieser Publikation finden sich fiinf Vortrige, in denen Hempelmann
zentrale Themen, die Christen bewegen, in gut zugénglicher Weise bear-
beitet:

In "Glauben heifit: nicht wissen" wird die enge Verbindung von Glaube
und Wissen, sowie die Verniinftigkeit des christlichen Glaubens hervorge-
hoben. "Wir glauben doch alle an denselben Gott" stellt die Frage "Wer ist
Gott?" als biblisch sachgemiBe in den Mittelpunkt und bedenkt von ihr
aus das Verhiltnis zu anderen Religionen und zur Forderung nach einem
Dialog mit ihnen. Jesus Christus wird in "Gott ja - aber Jesus?" als der
dreifache Widerspruch Gottes gegen unsere menschlichen Vorstellungen
herausgestellt: "gegen selbstgebastelte Gottesbilder”, "gegen Verharmlo-
sungen", "gegen den Tod". Dieser Widerspruch ist letztlich jedoch heil-
sam, da er uns aus der Taduschung in die Wahrheit Gottes ruft. "Die
Unbegreiflichkeit der Auferstehung" betont die Notwendigkeit der histori-
schen Riickfrage nach den Osterereignissen, die historische Wahrschein-
lichkeit der Ostererzdhlungen und die Entstehung der GlaubensgewiBheit
aus der Begegnung mit dem Auferstandenen. Gegen die verbreiteten Ver-
suche, Kirche Jesu Christi nach den jeweils favorisierten Idealen formen
zu wollen, wird in "Die Kirche - ein leeres Gebdude?" auf den 3. Glaubens-
artikel und damit auf Jesus Christus als den verwiesen, der selbst Kirche
baut. Dabei wird dieses Verhiltnis zwischen dem Herrn und seiner Ge-
meinde konkret gestaltet durch Gebet, Gehorsam (und Gehoren), Gemein-
schaft und Gnadengaben. So wird die Kirche zur "Hoffnungstrigerin" in
der Welt, zum "Brief Christi", der zur Gemeinschaft mit Gott einladt.

Das Biichlein eignet sich sehr gut fiir das Gespréich mit wachen und kri-
tischen Zeitgenossen, die fundierte Auskunft iiber Grundpfeiler des christ-
lichen Glaubens in ansprechender Form suchen.

Eberhard Hahn
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Heinzpeter Hempelmann. "Unaufhebbare Subjektivitit Gottes"? Probleme
einer Lehre vom concursus divinus dargestellt an Hand von Karl Barths
Kirchlicher Dogmatik. Wuppertal/Ziirich: R. Brockhaus, 1992. 413 S.,
DM 49,80.

Bei dem Buch handelt es sich um eine Arbeit Hempelmanns, die im Win-
tersemester 1991/92 von der Universitit Mainz als Pridikatsdissertation
angenommen wurde.

I. "Lobe den Herren, der alles so herrlich regieret” - so heiBt eine Zeile in
dem Lied, das Joachim Neander im Jahre 1680, in seinem Todesjahr, ge-
dichtet hat. DaBl Gott der "Herr" ist, "der alles so herrlich regieret”" - das
haben Christen zu allen Zeiten geglaubt und bekannt. Man nennt dies den
christlichen Vorsehungsglauben; und der Versuch, diesen Glauben argu-
mentativ zu entfalten, heiBt: die Lehre von der Vorsehung. Zur Zeit Nean-
ders, im 17. Jahrhundert, wurde in den dogmatischen Systemen der altpro-
testantischen Orthodoxie die Vorsehungslehre (de providentia) mittels ei-
ner Unterscheidung der gottlichen Tatigkeit entfaltet. Insofern die gottli-
che Titigkeit ein Handeln an der Welt ist (opus Dei ad extra), gliedert sich
die providentia in drei Akte: conservatio, concursus, gubernatio (d.h. Gott
erhilt - begleitet - regiert die Welt). In unserem Jahrhundert, in dem es -
nach der Erfahrung zweier Weltkriege - still geworden war um die theolo-
gische Rede von einer gottlichen Vorsehung, hat es kein geringerer als
Karl Barth unternommen, dieses Lehrstiick im Anschluff an das Schema
der alten Dogmatik zu erneuern. Die entsprechenden Ausfiihrungen findet
der Leser im 3. Band der Kirchlichen Dogmatik, also im Zusammenhang
der Lehre von der Schopfung - und zwar im 3. Teilband (KD 111/3), der
1950 erschien, fiinf Jahre nach dem Ende des 2. Weltkrieges. Dall Gott die
Welt nicht nur erschaffen hat, sondern daB er sie in jedem Moment bis zu
ihrem Ziel erhilt, begleitet und regiert, macht Barth gerade in einer Zeit
geltend, in der fiir viele der herkommliche Vorsehungsglaube zerbrochen
war. Auf diesem Hintergrund wire es auch heute zu begriilen, wenn -
vielleicht durch Hempelmanns Studie iiber Barths concursus-Lehre ange-
regt - die Vorsehungslehre und die Frage nach ihrer Wahrheit erneut zum
Gegenstand theologischer Bemiihung wiirde.

Auf den ersten Seiten der Einleitung (1-6) umreift Hempelmann die
"Bedeutung der Lehre vom concursus divinus" (= CD): "Die Frage, wie
das Zusammenwirken von Gott und Mensch, oder allgemeiner: wie das
Wirken Gottes in, mit und unter seinen Geschopfen zu denken ist, fiihrt
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ins Zentrum christlichen Gottesglaubens.” Von da aus zieht Hempelmann
Verbindungslinien u.a. zur "Theodizeeproblematik", zur "Frage nach dem
rechten Verstindnis von Rechtfertigung und Heiligung" und auch zur
"Schriftlehre". Aulerdem betont Hempelmann die Rolle dieser Lehre "fiir
das interdisziplindre Gesprich der Theologie im Rahmen der universitas
litterarum" (1). Sein Vorhaben, das Thema in der Auseinandersetzung mit
dem groBlen Entwurf Karl Barths zu entfalten, kann Hempelmann nicht
zuletzt damit begriinden, daB dessen Versuch einer Erneuerung der alten
Vorsehungslehre bisher kaum beachtet und recht gewiirdigt worden sei
(2-4).

Die Arbeit selbst gliedert sich in drei Teile (A-C). Teil A (7-60) "stellt
Barths Lehre vom CD in einen entwicklungsgeschichtlichen Zusammen-
hang", d.h. "Aussagen Barths iiber die Mitwirkung Gottes ... bis zur Ab-
fassung von KD III,3 werden zusammengestellt und auf eine mégliche
Genese seines Denkens de providentia ... hin untersucht” (4f). Teil B (61-
184) bietet eine "systematisch-theologische Perspektive und fragt nach
dem Ort der Lehre vom CD im iibergreifenden Zusammenhang der Kirch-
lichen Dogmatik" (5). Mit Teil C (185-376) wendet sich Hempelmann
dann "der eigentlichen Interpretation der Aussagen iiber den CD selbst"
zu, und zwar in "einem Dreischritt von nachzeichnender Paraphrase, Inter-
pretation der Aussagen durch Einzeichnung in den Gesamtzusammenhang
der Kirchlichen Dogmatik und kritischer Erorterung" (5). Im Schlufkapi-
tel (377-391) faBt Hempelmann seine kritischen Riickfragen zusammen
(377-390), die schon zuvor in den drei Teilen angeklungen waren, und
skizziert die verbleibenden Aufgaben (390f).

Auch wenn Hempelmann wiederholt betont, dal seine Untersuchungen
"nicht die Theologie Karl Barths in globo besprechen, sondern Probleme
seines Ansatzes nur insoweit diskutieren [wollen], als diese von Belang
sind fiir eine (mogliche) Lehre vom CD" (129), so ist er sich doch auch
dariiber im klaren, daB er, wenn er Barths Lehre vom concursus divinus
nicht isoliert darstellen will, grundsiitzliche methodische Erwiigungen zur
Barth-Interpretation anstellen sowie nach dem Grundanliegen und dem
"Generalnenner ..." (129) der Barthschen Theologie fragen muB. Darum
gehe ich zunichst auf Hempelmanns Auffassung der Grundlinien
Barthscher Dogmatik ein (II), bevor die Lehre vom concursus divinus ins
Blickfeld kommt (III).

II. Mit Ingrid Spieckermann spricht Hempelmann bei Barth von "phasen-

iibergreifender Intention theologischer Sachorientierung auf der einen und
ihrer phasenbedingten, vorlidufigen Explikation auf der anderen Seite"
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(51). Auf dem Hintergrund dieser Unterscheidung 148t sich Hempelmanns
Stellung zu Barth kurz so charakterisieren: Wihrend er dem Anliegen der
Barthschen Theologie - Gott einzig gemiB seiner Selbstoffenbarung in Je-
sus Christus zu denken und zur Sprache zu bringen - zustimmt, steht er
der Durchfithrung kritisch gegeniiber. Denn alle Ausfiihrungen Barths in
der Dogmatik werden laut Hempelmann von einer bestimmten Vorausset-
zung gesteuert: dem Begriff der unaufhebbaren Subjektivitit Gottes. Diese
Voraussetzung habe Barth zwar fiir einen pointierten Ausdruck seiner In-
tention gehalten, in Wahrheit aber laufe diese Voraussetzung (von Barth
unbemerkt) seiner Intention zuwider und stelle damit die ganze weitere
Entfaltung des dogmatischen Stoffes in Frage. Die Auseinandersetzung
mit Barth steht bei Hempelmann dementsprechend unter dem Motto: "im
Sinne Barths, aber barthianischer als Barth" (257, vgl. 138. 390). Was ist
darunter im einzelnen zu verstehen?

Das Grundanliegen der Barthschen Theologie erblickt Hempelmann
darin, "von Gott her zu lernen, wie von Gott zu reden sei"; d.h. konkret:
"Wer Gott ist, in welchen Kategorien von ihm zu reden ist, das sagt die
Trinitéitslehre." Nun kommt aber laut Hempelmann "angesichts dieser fun-
damentalen hermeneutischen Bedeutung der Trinitéitslehre alles darauf an,
wie diesem Grundsatz ... entsprochen wird" (130). Dieser Frage widmet
Hempelmann seine Aufmerksamkeit, und genau an dieser Stelle setzen
auch seine kritischen Riickfragen ein. Bekanntlich hat Barth "in der Kirch-
lichen Dogmatik das trinitarische Sein Gottes als das Sein in den drei Ge-
stalten des Offenbarers, der Offenbarung und des Offenbar-Seins be-
stimmt" (130f) bzw. davon gesprochen, "dall Gott sich offenbart, dall er
sich durch sich selbst offenbart und daB er sich selbst offenbart" (131).
Hempelmann fihrt fort: "Dieses Subjekt-, Pridikat- und Objekt-Sein Got-
tes ... in seiner Offenbarung bringt eben dieses eine zum Ausdruck: daf
Gott der Herr iiber und in seiner Offenbarung ist [;] und sichert eben das
eine: die Unauthebbarkeit des Subjekt-Seins Gottes. Umfassend, als Sub-
jekt, Priadikat und Objekt, ist und bleibt Gott Subjekt seiner selbst. Barth
formuliert so in kaum iiberbietbarer Weise die radikale Autonomie des als
absolute Selbstbestimmung zu denkenden Seins Gottes" (131).

Das Axiom "der unaufhebbaren Subjektivitdt Gottes in seiner Offenba-
rung"” (130; vgl. 171)? identifiziert Hempelmann als die Grundvorausset-
zung des Barthschen Denkens, die alle Ausfilhrungen und so auch die
Lehre vom concursus divinus steuert und bis ins einzelne bestimmt, nach
Hempelmann aber letztlich der eigenen Intention Barths widersprechen

2 Diese (den Titel der Arbeit Hempelmanns bildende) Formulierung findet sich in einem Brief
Barths an Thurneysen aus dem Jahr 1924 (130, Anm. 442).
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und eine Lehre vom gottlichen Begleiten unmoglich machen soll. Die Kri-
tik Hempelmanns an diesem Axiom, die Beriihrungspunkte mit der
"Miinchner Barth-Interpretation" (177) aufweist, aber die sich auch - v.a.
durch das entschiedene Festhalten Hempelmanns an dem Grundanliegen
Barths (180) - signifikant von dieser unterscheidet (177-182), fiihrt im Er-
gebnis - wie dann auch spiiter bei der Behandlung von Barths Lehre vom
concursus divinus - "zu zwei verschiedenen Komplexen kritischer Riick-
fragen, die sich freilich nicht voneinander trennen lassen: (1) Inhaltliche
Riickfragen; (2) Riickfragen an die Sprachauffassung Barths und Kritik
der aus ihr resultierenden inhaltlichen Konsequenzen" (377).

Die Formel von der unaufhebbaren Subjektivitit Gottes sei - so Hem-
pelmann - zunichst fiir Barth ein "Kampfbegriff' (130) gewesen, ein
"Emanzipationsmittel", das die Theologie instand setzen sollte, sich von
allen "philosophisch-weltanschaulichen Umklammerungen" zu l6sen.
Doch "unter der Hand" sei dieser Begriff dann "zum Inhalt des ... theolo-
gischen Ansatzes" geworden: "die grammatischen Kategorien Subjekt,
Pridikat und Objekt [werden] auch fundamentale Bestimmungen des tri-
nitarischen Seins Gottes” (131). Hempelmann beschreibt diesen Vorgang
als eine "Substantialisierung des Emanzipationsmittels" (131), die nicht
nur als solche problematisch sei, sondern die auch dem neuzeitlichen Got-
tesbegriff (von dem Barth ja gerade loskommen wollte) antithetisch ver-
haftet bleibe (132f) und in ihren Konsequenzen zu einer theoretischen In-
konsistenz innerhalb der Gotteslehre fiihre (133f).

Dariiber hinaus versucht Hempelmann mit Hilfe erkenntnistheoretischer
und sprachphilosophischer Uberlegungen die "linguistische Relativitit"
der von Barth zur Explikation der Trinitit herangezogenen grammatisch-
logischen Terme nachzuweisen (134f). Obwohl Hempelmann einerseits
die "Bedeutung des Ansatzes von Barth" u.a. darin sieht, "mit besonderer
Schiirfe auf die sprachtheologischen Probleme einer angemessenen Expli-
kation des Wortes Gottes hingewiesen zu haben", konstatiert er anderer-
seits, da} Barth durch die nicht geniigend reflektierte Verwendung von
Begriffen wie "Subjekt" und "Subjektivitit" "offenbarungsfremde, die
Wahrmehmung und das Horen des Wortes Gottes verstellende GroBe[n]"
i die Dogmatik einfiihrt (55). Eine Formulierung Nietzsches aufnehmend
fragt Hempelmann: "MuB Barths Theologie nicht unter die *Kinder der
Unschuld’ gerechnet werden, welche an Subjekt, Pradikat und Objekt
glauben, die Grammatik-Glidubigen, welche noch von unserem Apfel der
Erkenntnis nicht gehort haben?" Und weiter: "Handelt es sich bei der ...
als Subjekt, Priadikat und Objekt explizierten Trinitiit nicht ausgesprochen
um einen Gott unserer Grammatik?" (134f). Ferner macht Hempelmann
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darauf aufmerksam, daB die grammatischen Kategorien Subjekt-Pridikat-
Objekt eine inhaltliche Bedeutung haben, insofern sie eine "spezifische,
philosophisch gefiillte Einteilung von Wirklichkeit" implizieren (136).
"Gerade dann, wenn man weil3, daB Barth die Trinititslehre nicht durch
die genannten grammatischen Kategorien begriinden, sie vielmehr mit ih-
rer Hilfe nur’ formulieren will, wird man darauf hinweisen miissen, daf
sie nicht bloBe Explikationsformen darstellen, sondern selbst inhaltliche
Bedeutung haben, insofern die mit ihnen gegebene und fiir die Gotteslehre
behauptete Struktur selbst etwas bedeutet" (136f). Auf dem Hintergrund
dieser kritischen Hinweise folgert Hempelmann weiter: "Es ist ... zu fra-
gen, ob Barth dem eigenen Anliegen: der Abwehr aller anthropozentri-
schen Kategorien in der Auslegung des Wortes Gottes, konsequent folgen
kann: Wenn die Verwendung sprachlicher Aussagemittel inhaltlich nicht
gleichgiiltig ist, wenn auf die trinitarische Offenbarung als Selbstausle-
gung reflektiert wird, um von ihr her eine angemessene theologische Be-
stimmung von Begriffen zu erreichen, dann muB konsequenterweise die
in, mit und unter der Offenbarung Gottes selbst gegebene und gewordene
Sprachgestalt als einzig angemessene Explikationskategorie ernstgenom-
men werden" (55).

III. Dem Leser macht Hempelmann schon in den ersten beiden Teilen sei-
ner Studien deutlich, daB Barths These von der unaufhebbaren Subjektivi-
tit Gottes erhebliche Auswirkungen auf die Gestaltung der Vorsehungs-
lehre und damit auch der Lehre vom concursus divinus haben muB. Denn
in diesem Lehrstiick geht es ja um die Entfaltung des Satzes, daB Gott die
Welt und so auch die in der Welt handelnden Subjekte (die Menschen) be-
gleitet. Und somit stellt sich die Frage, wie sich die Subjektivitit Gottes
zur Eigenstindigkeit der Welt und insbesondere zur Subjektivitit des
Menschen verhilt. Diese Frage wird zu einem verwickelten Problem,
wenn man das Ubel in der Welt und das Bose in den menschlichen Hand-
lungen ins Auge fat. Um es mit Hempelmanns eigenen Worten zu sagen:
"Die Lehre vom CD wird ... identifizierbar als exemplarische Erorterung
der Frage, wie Gott als Herr denkbar ist angesichts des zur Freiheit ge-
schaffenen, seine Freiheit aber zum Aufstand gegen Gott pervertierenden
Menschen" (184).

Die genannte Frage hat die christliche Theologie von ihren Anfangen an
beschiiftigt. Heinrich Schmid kann es in seiner Darstellung der "Dogmatik
der evangelisch-lutherischen Kirche" als die "schwierigste Aufgabe der
Dogmatik" bezeichnen, "die Weise des gottlichen concursus bei den bdsen
Handlungen der Menschen nachzuweisen, ohne doch die Schuld des Bo-
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sen irgendwie zugletch auch auf die c. [= causa] prima, also auf Gott, zu-
riickzufiihren".® Im Zentrum der Bemiihungen der altprotestantischen Or-
thodoxie, an die Barth sich ja anschlieBen will, stand dementsprechend
eine genauere Untersuchung iiber das Verhiltnis der causa prima (Gott)
zu den causae secundae (den Geschopfen, v.a. den Menschen).

Betrachtet man die Rezeption der alten Dogmatik bei Barth, so ist es
nun nach Hempelmann bemerkenswert, wie unbefangen Barth sich nicht
nur der alten Terminologie (derzufolge gliedert sich der concursus divinus
noch weiter in ein praecurrere, concurrere, succurrere Gottes) anschlieft,
sondern auch der in der Philosophie verwurzelten Kategorie der Kausalit:it
bedient und sich mit der Vorstellung von Gott als der causa sui bzw. cau-
sa prima anzufreunden vermag. Nach Hempelmann geschieht dies nicht
zufillig: "Die causa-Begrifflichkeit erméglicht ... in kaum zu steigernder
Weise eine Darstellung der absoluten Souverinitit und Unbedingtheit
Gottes. Umgekehrt eignet sie sich auch dafiir, das Nachgeordnetsein des
Geschopfes ... auszudriicken" (243). Freilich nimmt Barth die causa-Be-
grifflichkeit nicht auf, ohne sie einer umfassenden Neuinterpretation zu
unterziehen. Hempelmann wertet die Passagen der "Kirchlichen Dogma-
tik" zur Frage, "unter welchen Bedingungen ... die Verwendung des Kau-
salbegriffes in dieser Lehre [vom gottlichen Begleiten] legitim zu heiBen”
ist (KD III/3, 114), als einen weiteren Beleg fiir die Aufmerksamkeit, mit
der Barth den sprachtheologischen Problemen innerhalb der Dogmatik
nachgegangen sei. Die "Uminterpretation des causa-Begriffs vollzieht
sich ... in dem bekannten, fiir die Argumentationsweise Barths so bezeich-
nenden Dreischritt von Abwehr offenbarungsfremder Vorstellungen, Kon-
zentration des Denkens auf Jesus Christus und Entfaltung der Konsequen-
zen als Generalisierung des dort Begriffenen (242).

Hempelmann wirft Barth nun aber vor, die sprachtheologische Besin-
nung nicht radikal genug vollzogen zu haben. Denn Barth gehe davon aus,
daB "die concursus-Lehre mit ihrem begrifflichen Fundament als Ganzes
formal [!] in Ordnung und formal [!] sogar bis auf diesen Tag brauchbar
und vorbildlich ..." sei (235), bzw. daB die Aufgabe der Dogmatik nur dar-
in bestehe, den vorhandenen Begriff der Kausalitit inhaltlich neu zu fiillen
und theologisch eindeutig zu machen (236-241). Barths Versuch "einer
Synthese von philosophischer Begrifflichkeit und biblisch-christlicher In-
halte" muB nach Hempelmann aber scheitern, weil er auf der - von Hem-
pelmann bestrittenen - Vorstellung beruhe, "Begriffe seien leer, Begriff-
lichkeit sei etwas rein Formales und darum - mehr oder weniger beliebig -

3 Zitiert bei Hempelmann (377, Anm. 1).
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inhaltlich Fiillbares. Barth iibersieht (1), da Sprache - auch und gerade
schon auf der Ebene der Semantik - kein bloBes Mitteilungsinstrument
darstellt, daf die sprachlichen Einteilungen von Wirklichkeit vielmehr als
solche etwas ’bedeuten’ und insofern inhaltlich nicht indifferent sind. ...
Barth iibersieht (2), daB sprachliche Einteilungen von Wirklichkeit ganze
theoretische Hintergriinde mitbringen" (381). So habe etwa die causa-Ter-
minologie "nicht nur eine philosophische Tradition", sondern transportiere
und impliziere "selbst eine philosophische Weltanschauung, die aristoteli-
sche Vorstellung einer monarchischen Seinsverfassung" (381).

Hempelmanns Kritik richtet sich gegen die Sprachauffassung Barths
auch dort, wo er bei ihm eine Besinnung "auf den Ort des Redenden wie
des Adressaten" vermifit (387). Um eine derartige Besinnung kommt nach
Hempelmann gerade die Vorsehungslehre nicht herum. "Wenn eine Theo-
rie iiber den concursus divinus nicht selbstwiderspriichlich entwickelt
werden soll, muf3 sie ... ihre Riickbeziiglichkeit und die sich aus dieser
Selbstreflexivitit ergebenden Konsequenzen beriicksichtigen: Dafl Gott
alles Wirken seiner Geschopfe begleitet, schlieBit ein, dal auch die Lehre
vom concursus divinus als geschopfliche Aktion als mitkonstituiert durch
gottliche Mitwirkung begriffen werden muB. Solche Reflexionen auf den
damit gegebenen Status theologischer Theorie, der Lehre vom concursus
divinus im besonderen, fehlen bei Barth" (388).

Zu den "Riickfragen an die Sprachauffassung Barths" gesellen sich in-
haltliche Riickfragen, die sich nach Hempelmann alle "auf die Frage zu-
spitzen [lassen]: Prisentiert Barth, wie von ihm beansprucht, eine Lehre
vom concursus divinus, oder verhilt sich Gott in diesem concursus nicht
letztlich nur zu sich selbst?" (377) Denn laut Hempelmann ist Jesus Chri-
stus "in der concursus-Lehre der Kirchlichen Dogmatik nicht nur explizi-
ter Erkenntnisgrund, sondern auch exklusiver Ort des so beschriebenen
concursus Gottes" (379). Indem Barth ndmlich ausschlieBlich das Verhilt-
nis Gottes zu dem Menschen Jesus als das gottliche Begleiten des Ge-
schopfes beschreibt, wird zwar die "Einheit von gottlicher und geschopfli-
cher Aktion ... erreicht, aber doch nur um den Preis des Verzichtes auf die
Reflexion der fiir die concursus-Lehre spezifischen Probleme: das Gott-
Sein Gottes angesichts des Todes, der Siinde und der Not seines Geschop-
fes; das providentielle Wirken Gottes inmitten des alten Aons; die Frage,
wie Gott zugleich als Herr der Welt angezeigt und nicht fiir ihre Siinde
und damit fiir ihr Elend verantwortlich, also als gerecht ausgesagt werden
kann" (379).

Hempelmann zieht das Fazit: "Indem Gott hier aber nur noch mit dem
in Ewigkeit innertrinitarisch erwihlten Menschen Jesus Christus im Ereig-
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nis des Geistes mitwirkt, gerat die Geschichte des geschopflichen Seins
als solche zur exklusiven Explikation innertrinitarischer Wirklichkeit. Es
entsprechen sich nicht nur immanente und 6konomische Trinitit: vielmehr
wird die Geschichte identisch mit der 6konomischen Selbstentsprechung
des trinitarischen Gottes zu seinem Sein ad intra. Anders herum formu-
liert: Die gefallene geschopfliche Welt wird theologisch nicht adiquat ge-
wiirdigt. Vom urzeitlichen Perfektum ... der Gnadenwahl als Praedestina-
tion her ist sie immer schon als versohnte be- und umgriffen, kann sie nur
noch als letztlich schon heile Welt in den Blick kommen” (379f).*

IV. Hempelmann will seinem Anspruch nach "barthianischer" sein als
Barth. Daran ist zuniéichst nichts auszusetzen. Vielmehr ist zu begriien,
daB sich hier ein Interpret dem sachlichen Anliegen des Autors verbunden
weiB und den Autor an diesem Anliegen als dem eigenen MaBstab messen
will. Ein solches Vorgehen in der Barth-Kritik verspricht fruchtbarer zu
sein als so manche von aulen herangetragene, die von vornherein einem
anderen theologischen Ansatz verpflichtet ist.

Doch wie kann Hempelmann mit Barth gegen Barth argumentieren?
Wie wir gesehen haben nur, indem er entscheidende Begriindungsverhilt-
nisse bei Barth gegen dessen eigenen Aussagewillen umkehrt. Dabei ist es
fiir Hempelmanns Barth-Interpretation bezeichnend, daB er Barth nicht -
wie viele andere Kritiker seiner Offenbarungstheologie - die "christologi-
sche Konzentration" bzw. den "Christomonismus" vorwirft, sondern im
Gegenteil behauptet: "Barths Theologie ist nicht christozentrisch genug;
ihr fehlt gerade hinsichtlich des grundlegenden Gottesbegriffs der Christo-
monismus. Das, was Gott ist, wird in den Prolegomena [der Kirchlichen
Dogmatik] nicht mit einem synthetischen Urteil, im Aufsehen zu Jesus ...,
sondern mit einem analytischen Urteil, als Explikation dessen, was Sub-
jekt bedeutet, und unter der Voraussetzung, das biblische Herr decke sich
semantisch mit diesem Grundanliegen seiner Theologie, bestimmt” (173f).

Aber wird diese Interpretation Barth gerecht, wenn man bedenkt, daB
Barth nicht allgemein von der unaufhebbaren Subjektivitiit Gottes spricht,
sondern konkret von "der unaufhebbaren Subjektivitit Gottes in seiner
Offenbarung”, daB er diesen Begriff also gerade im Blick auf die Offenba-
rung bildet, und dall Barth daran von den ersten Binden seiner Dogmatik

4 Seinen eigenen Ansatz, der das Ziel verfolgt, "vom Kreuz Jesu Christi her das Mitwirken Got-
tes mit seinen Geschopfen so auszusagen, daB weder das Alles-in-Allem-Wirken Gottes eine
Einschriinkung erfihrt, noch Gott zum auctor et mali wird” (391), hat Hempelmann in dem
Aufsatz vorgelegt: "Gottes Ohnmacht in der Welt als spezifische Weise seines Herrschaftswir-
kens. Eine biblisch-trinitarische Bestimmung", ThBeitr 22 (1991), 293-319.
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bis hin zu seinem Spﬁtwerk5 festgehalten hat? Alle Beteuerungen Hempel-
manns, im Sinne Barths oder im Anschluff an das Anliegen Barths vorzu-
gehen, konnen nicht verdecken, wie gering dann doch das gemeinsame
Fundament ist. Es reduziert sich letztlich auf den "banal klingende[n]
Ausgangssatz”, "das von der Offenbarung Gottes in Jesus Christus ausge-
hen muB ..., wer eine angemessene concursus-Lehre entfalten” (390) oder
iiberhaupt christliche Theologie treiben will. Wie Hempelmann selbst zu-
gesteht, ist das ein Ausgangspunkt, der "nicht mehr nur fiir Barth oder
Barthianer kennzeichnend ist, sondern jiingst z.B. von Pannenberg fiir die
Begriindung und Entfaltung der Trinititslehre, also das Herzstiick der
Theologie, anerkannt worden ist" (390). Alles hingt demnach daran, wie
man diesen Ausgangspunkt prizisiert und im einzelnen zur Geltung bringt
(390f). Welchen Sinn soll dann aber das Motto "barthianischer als Barth"
iiberhaupt noch haben?

Zum SchluB noch eine Bemerkung zu Hempelmanns Kritik an der
Sprachauffassung Barths. Auch an dieser Stelle nimmt Hempelmann ja
ein zentrales Anliegen Barths auf - namlich das sprachtheologische -, um
es dann zu radikalisieren und gegen ihn zu wenden. Hempelmanns eigene
Sprachtheorie liefert zugleich eine Erklidrung dafiir, warum Barth den Wi-
derspruch zwischen seinem theologischen Anliegen und der materialen
Ausfiihrung selbst nicht bemerkt habe. Die Erkldrung lautet, kurz gesagt,
Barth habe sich von der Sprache iiberlisten lassen: "Man wird ... in diesem
vorausgesetzten Gottesbegriff [der unaufhebbaren Subjektivitit Gottes]
ein ’trojanisches Pferd’ sehen diirfen, in dem iiber die Identifikation mit
dem biblischen Gotteszeugnis offenbarungsfremde Inhalte in die Dogma-
tik eindringen kénnen" (140) - und daB dies bei Barth tatséchlich gesche-
hen ist, daran ldB8t Hempelmann in seiner weiteren Darstellung keinen
Zweifel. Ahnliches gilt nach Hempelmann fiir den von Barth in der con-
cursus-Lehre theologisch legitimierten Begriff der Kausalitit, obwohl
Barth diesen Begriff doch nur aufnehmen will, wenn er inhaltlich neu
gefiillt und im Blick auf Jesus Christus prizisiert wird. Dies erlaubt es
Hempelmann wohl, Barth als Gewidhrsmann fiir die sprachtheologische
Fragestellung zu zitieren. Ansonsten liegen Barths und Hempelmanns

5 So z.B. in dem Aufsatz iiber "Die Menschlichkeit Gottes": "Und nun ist zweifellos Gottes Géti-
lichkeit das Erste und Grundlegende, was uns im Blick auf die uns in der Heiligen Schrift be-
zeugte Existsenz Jesu Christi in die Augen springt. Und darin besteht Gottes Gattlichkeit in Je-
sus Christus, daB Gott selbst in ihm souverin redendes und handelndes Subjekt ist: Er ist der
Freie ..." Wenig spiter heifit es dann: "Aber hier ist noch Konkreteres zu sehen. Gottes hohe
Freiheit ist in Jesus Christus seine Freiheit zur Liebe" (Karl Barth, Die Menschlichkeit Gottes,
Ziirich 1956, 12). - Es ist zu bedauern, daB Hempelmann dem Spiitwerk Barths und insbesondere
dem vierten Band der Kirchlichen Dogmatik von vornherein kaum eine das Thema seiner Arbeit
erhellende Funktion zuerkennt und infolgedessen weitgehend ausklammter (62. 175. 181f).
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Sprachauffassung so weit auseinander (vgl. 279-285. 380-390), da} eine
Kollision unvermeidlich und darum leicht vorhersehbar ist. Damit diirfte
deutlich sein, da Hempelmanns Unternehmen erst auf dem Hintergrund
seiner - im Unterschied zu Barth radikaler ansetzenden - Sprachauffas-
sung plausibel wird. Richten wir auf diese unser Augenmerk, dann verlas-
sen wir den Boden der Barth-Interpretation und gelangen zu Hempel-
manns eigenen Intentionen und Voraussetzungen. Darauf kann nun im
Rahmen dieser Rezension nicht nidher eingegangen werden, zumal Hem-
pelmann seine Sprachauffassung schon in friiheren Veroffentlichungen
ausfiihrlicher begriindet und ihre hermeneutische Bedeutung fiir die Theo-
logie dargestellt hat.®

Das Buch "Unaufhebbare Subjektivitit Gottes?" bringt nunmehr eine
Bestitigung und Bewihrung: Hempelmann versucht zum einen, Karl
Barth als Zeugen fiir sein sprachtheologisches Anliegen in Anspruch zu
nehmen (auch wenn er zugleich gegen Barth ins Feld zieht), zum anderen
dieses Anliegen als Konsequenz aus der Vorsehungslehre einsichtig zu
machen. Im Zuge seiner Darstellung der concursus-Lehre Barths arbeitet
Hempelmann die sprachtheologische Fragestellung als eine Fundamental-
frage theologischer Theoriebildung heraus: "Was hier, am Phinomen der
Selbstreflexivitit einer widerspruchsfrei zu formulierenden concursus-
Lehre wie in einem Brennspiegel deutlich wird, das gilt nicht nur fiir die
concursus-Lehre, sondern im Prinzip fiir alle theologischen Aussagen.
Das verleiht der Erorterung der Frage nach der angemessenen Sprachge-
stalt einer Lehre vom gottlichen Begleiten exemplarische Bedeutung fiir
alle theologischen Theorien, ja fiir Theoriebildung iiberhaupt, sofern sie
theologisch begriffen werden soll. Es lassen sich hier Hinweise fiir die
Antwort auf die grundsiitzliche Frage gewinnen, unter welchen Bedingun-
gen theologische Sitze, die von der Voraussetzung der Gegenwart Gottes
als des Herrn in der Welt ausgehen, iiberhaupt wahr sein konnen" (390).

V. Summa: Das neue Buch von Heinzpeter Hempelmann ist allein schon
deshalb zu empfehlen, weil sein Gegenstand ein Thema der Dogmatik ist,
das nicht gerade im Zentrum der systematischen Diskussion der Gegen-
wart steht, das aber weit mehr als bloB historisches Interesse verdient: die
Lehre von der Vorsehung. Das Buch stellt zugleich eine Barth-Interpreta-

6 Heinzpeter Hempelmann, "Gott ein Schrifisteller!” J.G. Hamann iiber die End-Auferung Got-
tes ins Wort der Heiligen Schrift und ihre hermeneutischen Konsequenzen, Wuppertal 1988;
ders., "Veritas hebraica als Grundlage christlicher Theologie: Zur systematisch-theologischen
Relevanz der biblisch-hebriiischen Sprachgestalt”, in: K. Haacker/H. Hempelmann, Hebraica
veritas: Die hebriische Grundlage der biblischen Theologie als exegetische und systematische
Aufgabe, 39-78, Wuppertal/Ziirich 1989. (Vgl. Rez. in JET 5/1991, S. 153-158).
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tion dar, und als eine solche wird es in der Barth-Forschung sicherlich Be-
achtung finden. Dariiber hinaus 148t es die Grundlinien eines eigenstindi-
gen Ansatzes in Gestalt einer sprachtheologischen Fundamentalbesinnung
erkennen - und darin liegt vermutlich seine hauptsichliche Bedeutung. Ob
Hempelmann damit tatsichlich barthianischer als Barth ist - die Entschei-
dung iiber diese Frage sei dem Leser iiberlassen. Vielleicht diirfen wir in
diesem Ansinnen ein Zeugnis fiir die unaufhebbare Subjektivitit des Inter-
preten sehen, der es unternimmt, den Autor besser zu verstehen als dieser
sich selbst verstanden hat.

H. P. Willi

Heinz Schumacher. Urknall und Schopfergott. Weltentstehung und Welt-
zukunft in Naturwissenschaft und Bibel. Wuppertal/Ziirich: Brockhaus
1990, %1991. 319 S., DM 29,80.

Wie konnen Forschungsergebnisse der Naturwissenschaften und die bibli-
schen Aussagen zu Weltentstehung und Weltzukunft "zusammengedacht"
werden? Dieser Fragestellung ist das informative und auch fiir Laien gut
verstindliche Werk von Heinz Schumacher verpflichtet. Dabei sieht sich
der Autor von Anfang an in einer doppelten Frontstellung: Er argumen-
tiert gegen die atheistische Vorstellung einer "Zufallswelt ohne Plan und
Sinn" (S. 13), und setzt sich zugleich von verschiedenen, im Bereich des
Kreationismus vertretenen Ansichten deutlich ab. - Der Leser darf sich da-
bei nicht vom Untertitel des Buches in die Irre fiihren lassen: Nur die letz-
ten 35 Seiten sind dem zweiten Thema "Weltzukunft" gewidmet.

Wer in der Tradition von Karl Heim, Erich Sauer und Joachim Illies den
Briickenschlag zwischen Naturwissenschaft und Bibel versucht, muf} sich
auch nach seinen hermeneutischen Voraussetzungen (S. 45-47) befragen
lassen. Nach Schumacher ist die Bibel Gottes offenbartes, fehlerloses
Wort. Trotzdem warnt er vor einer scheinbar wortlichen, dabei aber den
gesamtbiblischen und heilsgeschichtlichen Zusammenhang miBachtenden
und deshalb letztlich die Aussageabsicht des Textes verfehlenden Ausle-
gung der Bibel.

Gerade beim Thema "Weltentstehung" 1d6t sich aufzeigen, daB diese
hermeneutische Position den notwendigen Freiraum fiir eine Harmonisie-
rung von Naturwissenschaft und Bibel schafft, indem sie vier zwar nicht
unproblematische, aber doch vertretbare exegetische Grundentscheidun-
gen zu Genesis 1 ermoglicht: - Gen. 1,1 wird nicht als Uberschrift des
Schopfungsberichtes, sondern als selbstindige Aussage im Sinne einer
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"Urschopfung" (S. 52) verstanden. Schumacher kann somit, gemeinsam
mit Kosmologen und Astrophysikern, fiir die Entstehung von Himmeln
und Erde mit Jahrmilliardenzeitrdumen rechnen. - Gen. 1,2 wird im Sinne
der Restitutionshypothese ausgelegt, d.h. Gen. 1,2 beschreibt den Abfall
Satans und der Geisterwelt. Das Resultat von Gottes Gericht ist das "To-
huwabohu" der Urschopfung und die Unterwerfung der Schépfung unter
die Verginglichkeit. Ab Gen. 1,3 wird dann die Wiederherstellung der Ut-
schopfung beschrieben (S. 98-100). Auf diese Weise lassen sich ein Ur-
siindenfall Satans von dem Siindenfall der ersten Menschen (!) im Para-
dies ebenso unterscheiden, wie Urkatastrophen als Ursache der heutigen
geologischen Verhiltnisse, vom biblischen Sintflutbericht. - Die Tage des
Schopfungsberichtes werden nicht als 24-Stunden Tage, sondern mit Ver-
weis auf Ps. 90,4 als "Zeitaltertage" (S. 146) gedeutet. - Damit verbindet
sich eine starke Hervorhebung, der mit dem hebriiischen "bara" bezeich-
neten Schopfungswerke: "materielles Sein - seelisches Leben - geistiges
Leben" (S. 60). Hier schafft Gott jedesmal grundlegend Neues. Schuma-
chers Synthese von Naturwissenschaft und Bibel fiihrt ihn so letztlich zu
einem theistischen Evolutionsmodell (S. 202-204). Dabei wird Makro-
Evolution, also ein die Grundtypen iiberschreitender EvolutionsprozeB
ausgeschlossen (S. 191), Mikro-Evolution und immense (endliche) Zeit-
rdume werden aber als Bestandteile von Gottes Schopfungshandeln postu-
liert.

Der Rezensent unterstiitzt den grundsitzlichen Versuch des Autors, im
Themenbereich "Glauben und Denken" missionarisch und auch seelsor-
gerlich weiterzuhelfen. Dabei leistet die sachliche, auf Vermittlung be-
dachte und weithin unpolemische Darstellungsweise des Autors ein Ubri-
ges, um mit seinem Ansatz Gehor zu finden. Allerdings bleibt auch Schu-
macher nicht vor inkonsequenten Gedankengingen bewahrt, die die
grundsitzliche Gefihrdung und Fragwiirdigkeit eines solchen Vermitt-
lungsversuches verdeutlichen.

Was soll ein interessierter, aber atheistisch gepriigter Zeitgenosse von
Sidtzen wie "wir wissen nicht alles, aber wir wissen, daB Gott ist" (S. 14)
oder von auf Zirkelschliissen beruhenden Argumentationsgingen (z.B. S.
91) halten? - Andererseits verbliifft den Leser, mit welcher Selbstver-
standlichkeit Ergebnisse der Evolutionsforschung, als quasi Beobach-
tungsergebnisse, unhinterfragt ibernommen werden. Am deutlichsten und
schwierigsten wird dies bei der Priadamitendiskussion. Aufgrund seiner
hermeneutischen Position ist Schumacher verpflichtet, das Alter der
Menschheit mit hochstens 10.000 bis 12.000 Jahren festzulegen. Die fos-
silen Funde des homo erectus werden aber auf bis zu zwei Millionen Jahre
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datiert. Schumacher deutet als Losung an, daf8 die Praadamiten nach Got-
tes Kriterien (!) dem Tierreich zuzuordnen seien (S. 246f). Die Harmoni-
sierung von Naturwissenschaft und Bibel wird mit solch anthropologi-
schen Konstruktionen (zu) teuer erkauft.

Originell und gelungen ist dagegen der Versuch, anhand von drei simu-
lierten Streitgespriichen zwischen "Gottlieb Kreatus", "Theodor Evoli"
und, in einem Gespriich, "Simon Atheos", die gingige Gesprichs(un)kul-
tur darzustellen und die wichtigsten Argumente nochmals leicht verstind-
lich zusammenzufassen. Theodor Evolis gutes Abschneiden in diesen Ge-
sprichen beweist, daB Schumacher dabei nicht ganz unparteiisch bleibt.

Leider ist das Anmerkungsverzeichnis gewohnungsbediirftig, das Lite-
raturverzeichnis somit nicht alphabetisch und das Bibelstellenregister
nicht nach der biblischen Reihenfolge geordnet. Ein ausfiihrliches Inhalts-
verzeichnis und ein Sachregister erlauben trotzdem ein rasches Auffinden
einzelner Themenbereiche.

Insgesamt bilden die Ausfiihrungen von Heinz Schumacher fiir alle am
Dialog von Naturwissenschaft und Theologie Interessierten einen beach-
tenswerten Diskussionsbeitrag, auch wenn einzelne Fragen offen bleiben
(miissen?).

Michael Diener

IV. Soteriologie

Hans-Peter Goll. Verséohnung und Rechtfertigung: Die Rechifertigungs-
lehre Martin Kiihlers. TVG: Monographien und Studienbiicher. GieBen/
Basel: Brunnen Verlag, 1991. 272 S., Kart. 39,-- DM.

Das zu besprechende Buch ist eine von G. Sauter betreute und in gering-
fiigig veriinderter Fassung gedruckte Inauguraldissertation, die 1989/90
von der Ev.-Theol. Fakultit in Bonn angenommen wurde.

Das im Untertitel genannte Thema hat iibergreifende Bedeutung. "die
Rechtfertigungslehre [ist] exemplarisch fiir die Argumentationsstruktur
der Theologie Kihlers" ... (200) anzusehen. Goll zeigt, dall *Versohnung’
und ’Rechtfertigung’ fiir Kihler "Wahrnehmungen des Handelns Gottes
[bezeichnen]" (200), die sich wechselseitig bedingen. Darum kann theolo-
gische Erkenntnis nur Erkenntnis Gottes (Hervorh. v. Verf.) sein. Der hier
verwendete Gottesbegriff durchbricht das von der Naturwissenschaft pro-
jizierte monistische Wirklichkeitsverstiandnis, das fiir das biblische Offen-
barungszeugnis keinen Platz mehr hat. Weil sich die Gotteserkenntnis von
der Wahrnehmung des Handelns Gottes herleitet, die darin Gottes Gegen-
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wirtigkeit gewiBmachend kundtut, kann dieses Handeln nicht auf ein
Prinzip (Methode) zuriickgefiihrt werden. Diesem Handeln entspricht ein
"Erkenntnisweg", auf dem die einzelnen Wahrnehmungen in ihrer Kon-
kretion beschreibbar und damit aussagbar (Bekenntnis) werden. Auf der
anderen Seite lassen sich fiir Kihler Glaube und Theologie nicht trennen.
Da der Glaube Erfahrungen macht, bleibt er nicht im Bereich reiner Vor-
stellung. Er "entsteht durch die Predigt, deren Grund der lebendige Chri-
stus selbst ist" (168). Gottes rechtfertigendes Handeln aufgrund des Glau-
bens fiihrt zu einer Kenntnis, die "der Mensch in seinem Bekenntnis zu Je-
sus Christus anerkennt”" (a.a.0.). So konvergieren diese Aussagen im
Rechtfertigungsgeschehen, das Goll als die Mitte in Kihlers theologi-
schem Denken bestitigt gefunden hat: "Es ist eine zentrale systematische
These dieser Arbeit, daB Kihler in der Rechtfertigungslehre einen Aussa-
gezusammenhang sieht, der es der Theologie ermoglicht, Erfahrungen des
Glaubens theologisch nach ihrem Grund zu befragen und damit zu iiber-
priifen, welche bisherigen Aussagen sie in Frage stellen und zu welcher
neuen Erkenntnis des Handelns Gottes sie anleiten” (31).

Die Arbeit gliedert sich in vier Gedankenkreise, denen eine knappe
"Biographische Einfiihrung" zu Person und Werk Kihlers vorangestellt
ist. Im ersten mit der Uberschrift "Das Begriindungsproblem als Fragestel-
lung in der Theologie Martin Kéhlers" (5-58) entfaltet der Vf. seine theo-
logische Fragestellung, indem er die beiden Fronten aufzeigt, an denen
sich Kihler herausgefordert sieht: (1) die (damals) moderne Wissenschaft
mit ihrem auch methodologischen Anspruch, die gesamte Wirklich-
keit(serfassung und -deutung) in die von ihr gesetzten Grenzen zu bannen,
so daB der Theologie ein eigenstindiges Wissensgebiet bestritten wird; (2)
theologische Positionen, in denen mittels historischer und subjektivisti-
scher Theorien sowohl Schriftautoritit als auch Rechtfertigungslehre ge-
geniiber der kirchlichen Uberlieferung neuinterpretiert wurden, in einem
Unterpunkt, iiberschrieben "Die Aufnahme der ’protestantischen Prinzipi-
en’ [Formal-, Material-, Realprinzip] bei Martin Kéhler als Paradigma fiir
seine theologische Methode", erarbeitet sich Goll den methodologischen
Rahmen fiir seine Arbeit und stellt begriindend fest: "Die Konzentration ...
auf Versohnungs-, Rechtfertigungs- und Schriftlehre zur Rekonstruktion
des Aufbaus der Argumentation in Kihlers Theologie ist dadurch gerecht-
fertigt, daB8 Kiihler selbst ... diese drei Lehren als ’Prinzipien’ bezeichnet"
(21). Von hier aus wird gezeigt, daB "die Verschnungslehre ... als argu-
mentative Erfassung des Versohnungsgeschehens die Autoritit der Schrift
als Offenbarung Gottes begriindet und damit einen spezifischen Allge-
meinheitsanspruch theologischer Aussagen entfaltet, dessen Besonderheit
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darin besteht, daB er nicht auf der methodischen Konstruktion eines ein-
heitlichen Wirklichkeitsverstindnisses beruht" (31). AuBerdem beschreibt
die Versohnungslehre die Grundlage der Rechtfertigung durch den Glau-
ben. Das erste Kapitel wird abgeschlossen mit einer Herausarbeitung des
"theologiegeschichtliche[n] Profil[s] der Theologie Kéhlers unter beson-
derer Beriicksichtigung der theologischen Positionen von Fr.Chr. Baur
und W. Herrmann.

Das zweite Kapitel ist iiberschrieben "Die Grundstruktur der Versoh-
nungslehre Martin Kihlers" (59-152). Sie wird unter drei Aspekten darge-
legt: Jesus Christus, der Gekreuzigte: (1) als der Verséhner mit dem
Schwerpunkt der Darstellung des "biblischen Christus", wobei Kihlers
Position abgegrenzt wird von der W. Herrmanns und der in der historisch-
kritischen Theologie, theologisch entfaltet unter den Themen "Das Be-
kenntnis als Aussageform der Bibel" und "Zur Methode der Schriftausle-
gung"; (2) als der Offenbarer: Verf. legt hier Kahlers Offenbarungsver-
stindnis dar und schlieBt eine knappe Erlduterung iiber "Kihlers
Auseinandersetzung mit der erkenntnislosen Rede von Gott" an auf dem
Hintergrund des Gottesverstindnisses von Goethe und der Religionsphilo-
sophie des 19. Jh. Daran schlieBt sich an eine kurze Darstellung der "Rede
von Gott bei Albrecht Ritschl"; (3) als der Herr unter dem eschatologi-
schen Gesichtspunkt. In einer "Vorbemerkung" wird der Begriff des
"Ubergeschichtlichen’ zur Kennzeichnung der Allgemeinheit der Ge-
schichte Jesu Christi erldutert: "Die Verschnungslehre enthilt als auf Er-
kenntnis ausgerichtete Interpretation der Geschichte Jesu Christi als Ver-
sohnungsgeschehen den Inhalt des Begriffes des Ubergeschichtlichen.
Nur Jesus Christus, der Versohner, kann als iibergeschichtlich bezeichnet
werden" (59). Goll hebt hervor: "Nach Kihler bewirken Kreuz und Aufer-
weckung eine reale Verdnderung des Verhiltnisses der Menschen zu
Gott. Diese Verinderung gilt fiir alle Menschen, da der Auferstandene der
Herr der Menschen ist und sofern der Geist ihren an diesem Geschehen
Anteil gibt. ... Das Ziel des Versohnungshandelns Gottes ist die Gemein-
schaft der Menschen mit Gott. Diese Gemeinschaft ist dadurch bestimmt,
daB die Menschen Gott kennen und ihn bei seinem Namen anrufen. Des-
halb gehort zur Versohnungslehre die Bestimmung des Offenbarungsbe-
griffes" (60-62), wobei zu beachten ist, dal der Offenbarung das Versoh-
nungsgeschehen vorgeordnet ist. Damit hingt auch zusammen, dal Kihler
keine universalen Begriffe zur Wirklichkeitserfassung zulift, z.B. den der
Versohnung als Schliisselbegriff. Vielmehr liegt ihm daran, anhand ein-
zelner konkreter Begriffe fiir theologische Aussagen das Ganze in Gestalt
eines Argumentationszusammenhangs zu entfalten (149f). Diese Feststel-
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lung nimmt Verf. im dritten Kapitel, iiberschrieben "Verséhnung und
Rechtfertigung” (153-201) auf. Es ist nicht moglich, diese kompakte Dar-
stellung in wenigen Siitzen zu wiirdigen. Die Unterscheidung von Verséh-
nung und Rechtfertigung hebt hervor, dal im Heilshandeln Gottes Ver-
gangenheit und Gegenwart, aber auch der universale Aspekt vom Gesche-
hen am einzelnen differenziert betrachtet werden miissen. Sie konnen
auch nicht aufeinander bezogen werden wie objektive und subjektive Sei-
te desselben Geschehens. Vielmehr fiihrt der Erkenntnisweg vom ’ge-
schichtlichen Heilswerk” (Kreuz und Auferweckung) zur Entstehung des
Glaubens: "Das Versohnungshandeln Gottes erschlieBt sich dem einzelnen
Menschen als Erkennendem und Bekennendem erst von dem Handeln
Gottes an ihm selbst her; dieses gegenwirtige Handeln verweist ihn aber
notwendig auf das Handeln Gottes in Jesus Christus als seinen Grund"
(156). Das Zentrum dieses Kapitels, die Rechtfertigungslehre, wird drei-
fach gegliedert entfaltet: (1) der rechtfertigende Glaube; (2) Heilsge-
wiBheit und UnheilsgewiBheit; (3) die christliche Freiheit. Auf diesem
Hintergrund fiihrt Go6ll das Verstidndnis von Rechtfertigung und Versoh-
nung bei A. Ritschl vor und kann so die Verschiedenheit der Ansiitze und
Argumentationsstrukturen in beiden Positionen deutlich machen.

Im letzten Kapitel, "Die argumentative Struktur der Theologie Martin
Kihlers" (202-255) zeigt Vf., wie sich seine erarbeiteten Thesen an Kih-
lers Hauptwerk Die Wissenschaft der christlichen Lehre bewéhren. Jedem
Lehrkreis, der Christlichen Apologetik, der Evangelischen Dogmatik und
der Theologischen Ethik ist ein Unterabschnitt gewidmet. Als Zusammen-
fassung schlieft die Arbeit mit einem Abschnitt "Die Aufgabe der Be-
griindung in der Theologie in der Sicht Martin Kahlers", in dem Linien bis
in das gegenwiirtige theologische Gesprich gefiihrt werden. Mit einem Li-
teraturverzeichnis schlieBt das Buch ab.

Es darf nicht unerwihnt bleiben, dal Goll auch andere Meinungen zu
Kihlers Positionen aufnimmt und von seinem Ansatz her geschickt disku-
tiert.

Eine klare Gedankenfiihrung macht das Buch gut lesbar. Dadurch konn-
te es einen propéddeutischen Dienst leisten fiir alle, die sich gern mit Kih-
lers Die Wissenschaft von der christlichen Lehre beschiiftigen mochten.
Dariiber hinaus triigt die Arbeit zur weiteren Klirung der Theologie- und
Frommigkeitsgeschichte in der 2. Hiilfte des 19. Jh. bei. Hier wire es hilf-
reich gewesen, wenn die biographische Einleitung etwas ausfiihrlicher ge-
halten, Hinweise auf Kihlers Lehrer Rothe, Tholuck und Beck aufgenom-
men sowie der EinfluB Hamanns auf seine Theologie beriicksichtigt wire.
In systematischer Sicht wird dies Buch all denen niitzlich und hilfreich

261



sein, die sich mit der Soteriologie beschiftigen. Beim Lesen ist mir erneut
bewuBt geworden, daB etliche Themen der Barthschen Theologie bereits
von Kihler erkannt und bearbeitet sind, ohne dafl Barth darauf Bezug ge-
nommen hat. Dies gilt insbesondere von der Versohnungslehre. Ist das nur
Zufall? Hier wire von Golls Arbeit aus weiterzufragen ... Dem Verfasser
gebiihrt fiir diese gelungene Arbeit Dank und Anerkennung.

Hermann Plotner

Siegfried Kettling. Typisch evangelisch: Grundbegriffe des Glaubens.
GieBen, Basel: Brunnen/Wuppertal: Brockhaus, 1992. 192 S., DM 26,--.

Die evangelische Kirche scheint ihr eigentliches Thema verloren zu ha-
ben. Der Artikel von der Rechtfertigung des Gottlosen, mit dem sie steht
und fillt, scheint in ihr weithin gefallen zu sein - oder er ist dermaflen um-
gedeutet worden, daB man seine biblisch reformatorischen Inhalte nicht
mehr wiedererkennt. Deshalb ist es Siegfried Kettling sehr zu danken, daf3
er als theologischer Lehrer an der Missionsschule in Unterweissach diesen
Grundartikel fiir die Kirche und den Pietismus neu aufleuchten lassen
will. Es sei vorweg gesagt: Dieser Versuch ist gelungen. Mit kraftvoller,
allgemeinverstindlicher Sprache, mit packenden Bildern und anschauli-
chen Geschichten wird systematisch dargestellt und neu iibersetzt, was
Paulus und besonders Luther der Kirche in den ach so bekannten Formeln
zu sagen hatte - und noch zu sagen hat. Das Buch faBit verschiedene Ver-
offentlichungen aus den Jahren 1983 und 1990 zu einem sinnvollen Gan-
zen zusammen.

Das erste Kapitel legt den Grund zum Verstindnis der "Rechtfertigung
des Gottlosen". Kettling verdeutlicht, wie sich in den Erfahrungen der Le-
bensgier, der Machtgier oder der Selbstsucht das Siinder-Sein des Men-
schen zeigt, und was das fiir eine Erneuerung bedeutet, sich selbst in Chri-
stus aufgehoben zu wissen, mit ihm "eine Person" geworden zu sein. Doch
schon hier wehrt er der lihmenden allversohnerischen und der libertinisti-
schen Deutung der Rechtfertigungslehre, wenn er betont, was Luther den
Antinomern sagte. Der Glaube gilt nur ohne Werke, aber ein Glaube ohne
Werke hat nichts zu tun mit der Liebesverbindung mit Jesus, die das
Evangelium in uns schafft.

Diesem letzten Aspekt von "Rechtfertigung und Heiligung" gilt das
zweite Kapitel. Der Ton liegt hierbei auf der Verbindung von beidem. So-
wohl der Glaube als auch das neue Tun sind "ein Gotteswerk ohne Naht
und Sprung”. Nach Eph. 2 sind wir nicht aus Werken, sondern zu guten
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Werken befreit, deren erstes Subjekt immer Gott ist. Heiligung ist also
nicht das, was der Mensch nach der Erlésung zu bringen hitte, sondern
das Weiterwirken des erlosenden Gottes. Das Christenleben ist somit ein
Bleiben in Christus und in bezug auf Rechtfertigung und Heiligung "eine
bestindige Bewegung von dem einen Pol zum anderen".

Besonders ist es Kettling zu danken, daB er diese soteriologischen The-
men nicht in bloBe Selbstverstindnisse des Menschen iiberfiihrt, sondern
in den Horizont der Tat Gottes am Kreuz Jesu und des Jiingsten Gerichtes
einzeichnet (z.B. S. 54).

Das dritte und vierte Kapitel behandeln das Problem der menschlichen
Willensfreiheit, der Luther im Streit mit Erasmus betont den Abschied ge-
geben hatte. Auch fiir Kettling gehort das Ja zum unfreien Willen zum ty-
pisch Evangelischen unverzichtbar dazu: "Wer hier nein sagt, der sagt
nein zur Reformation und - was mehr ist - nein zum Evangelium, der sagt
nein zur Gnade, nein zum Glauben, nein zur Schrift und in dem allem
letztlich nein zu Jesus Christus” (S. 85f). Dabei geht es Kettling ebenso-
wenig wie Luther um einen philosophischen Determinismus, sondern um
die Ehre und Alleinwirksamkeit Gottes im Zentrum der persnlichen
Heilswende, also bei der Bekehrung. Kettling fiigt an eine mitreifende
Darstellung der Entscheidung Luthers gegen Erasmus einen konstruierten
Dialog mit unseren Fragen an. Kann man denn noch missionieren, wenn
Gott allein die Verantwortung fiir die Willenswende tréigt? Kettling bejaht.
Man muf es sogar, eben weil es allein das schopferische Wort, der Ruf zu
Jesus, sein kann, der beim Menschen die Wende bewirkt. Auch in den
dunklen Fragen, die sich menschlicher Logik bei einer so strengen Préde-
stinationslehre stellen, bleibt Kettling in den Gedankengingen Luthers
und versucht, sie biblisch und theologisch fiir heutige Ohren zu iiberset-
zen. Der Mensch hat die Verborgenheit Gottes anzuerkennen; die Ver-
nunft mufl der Anbetung Platz machen, bis wir einst die Dinge im Lichte
Gottes sehen.

Wie kann aber nun dieses dem Zeitgenossen so fremde Evangelium
recht gesagt werden, so dal} es Glaubenslose aufweckt? Dieser Frage gilt
das letzte Kapitel, das freilich keine fertigen Reden, sondern iiberdenkens-
werte Aspekte zur Predigtpraxis liefert. Kettling versucht einen Weg an-
zudeuten, der iiber die gingige Alternative zwischen bediirfnisorientierter
Verflachung und steiler FriB-oder-Stirb-Verkiindigung hinausweist. Zu-
nichst zeigt er, was den rechten Zeugen ausmacht, wie emotionale und
sachliche Aspekte zum Zeugnis gehoren. Dann macht er deutlich, dal die
Predigt analog zur Christologie weder nur "von unten" noch rein "von
oben" reden kann, sondern "das Oben im Unten" zeigen muf. Sprache,
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Welt und Bediirfnisse des Horers miissen aufgenommen, aber stiindig ver-
dndert und neu eingefaBBt werden. Wer jemals das Evangelium zu sagen
versucht hat, wird viele seiner Fragen auf den Punkt gebracht finden und
manche Anregung erhalten. Auch wenn man Kettling nicht in jedem Satz
zustimmen konnte, so wire das Buch dennoch schon deshalb zu empfeh-
len, weil hier die Mitte des Evangeliums wieder zum Thema fiir eine ihm
weithin entfremdete Welt und Kirche gemacht wird.

Johannes M. Rau

V. Ekklesiologie

Klaus Peter VoB. Der Gedanke des allgemeinen Priester- und Propheten-
tums: Seine gemeinde-theologische Aktualisierung in der Reformations-
zeit. Wuppertal/Ziirich: R. Brockhaus, 1990. 303 S., DM 35,--.

Die Arbeit, die von Hans-Joachim Kraus betreut und im Wintersemester
1987/88 von der Theologischen Fakultit in Gottingen als Dissertation an-
genommen wurde, beschiftigt sich mit einem immer wieder kontrovers
behandelten Thema (S. 9), das aber auch unter dem Einfluff der modernen
Debatte um eine "angemessene Theologie und Praxis des 'Gemeindeauf-
baus™ (S. 206) an Aktualitidt gewonnen hat. K.P. Vo8 méchte den Lehrto-
pos des "Allgemeinen Priestertums” auf seine biblische Anbindung (an die
topoi classici 1. Pt. 2,5.9; Offb. 1,6; 5,10 und an den Gedankenzusammen-
hang mit den Charismentexten 1. Kor. 12 und 14) sowie auf seine Einbet-
tung in der reformatorischen Lehrfassung hin befragen. Dabei soll iiber
die bisherige Forschung hinaus die altkirchliche und mittelalterliche Ent-
wicklung des Lehrbegriffs, die der reformatorischen Fassung zugrunde-
liegt, dargestellt werden (K. I; S. 13-30) und die Zuspitzung der Fragestel-
lung in der Reformationszeit auf Luther dadurch aufgelockert werden, daf3
neben der Lehrbildung bei Luther (K. IL.1; S. 31-91) auch Melanchthon
(K. I1.2; S. 92-113), Calvin (K. I1.3; 114-141), Zwingli (K. IL4; S. 142-
156), als reprisentante Vertreter des linken Fliigels der Reforamtion Karl-
stadt (K. II1.1; S. 157-174) und das Schweizer Taufertum (K. IIL.2; S. 174-
188) und schlieBlich die Ausfiihrungen des Trienter Konzils (K. IV; S.
189-198) dargestellt werden. Auf Anregung des Verlags hin (S. 3) wurde
die Arbeit durch einen Nachtrag ergénzt, der eine aktualisierende Zuspit-
zung der Thematik auf heutige Fragen der Gemeindestruktur vornimmt
(K. VIL; S. 205-210).

Der eher vorbereitende Riickblick in die altkirchlich-mittelalterliche
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Lehrbildung erweist, dall der Gedanke des "Allgemeinen Priestertums"
immer wieder thematisiert wurde. Das Neue, das die Reformatoren an die-
ser Stelle brachten, lag in der andersartigen Deutung des Lehrbegriffs, die
vor allem durch die radikale Abkehr von der traditionellen Amtstheologie
gepragt war (S. 13). Neben die Idee der apostolischen Sukzession war zur
vereinheitlichenden Sicherung der Kirche eine Priestervorstellung getre-
ten, nach der in der Eucharistie der Priester in der Stellvertretung Christi
das Opfer nachvollziehend darbringt und er somit eine heilsmediatorische
Funktion erhélt. In Folge dessen erhielt der Ordinationsakt den Charakter
einer wesensmiligen Verdnderung (character indelebilis), der eine
grundsitzliche Abstufung zwischen Priester und Laien hervorrief. Wenn
dann doch vom "Allgemeinen Priestertum" gesprochen wurde, geschah
das im Rahmen der Tauflehre. Der durch die Taufe mit dem Geist Gesalb-
te hat Anteil am dreifachen Amt Christi, wobei sich das "konigliche Prie-
stertum" der Gldubigen in der Lebenshingabe nach Rém. 12,1 vollzieht.
Mit diesem soteriologisch und moralisch gefirbten Ansatz bedeutet der
Gedanke des "Allgemeinen Priestertums"” keine Vollmacht (wie es bei
dem Priestergedanken im Zusammenhang mit der Ordination der Fall ist),
sondern eine Verpflichtung. In der Auseinandersetzung mit dem Kaiser
um die Vormachtsstellung verstirkte sich im Mittelalter die Betonung der
Vollmacht der Kleriker (S. 23-25), so dal} etwa gegenldufige Bewegungen
gegen die exklusive Deutung des Lehrbegriffs zugunsten des Weiheprie-
stertums (Waldenser, Konziliarismus, Lollarden, Hussiten usw.; S. 26f)
nicht zum Zuge kamen. Eine fiir die Reformation vorbereitende Funktion
hatten Ideen in Kreisen der devotio moderna, nach denen die Bedeutung
der frommen Laien gestirkt wurde. Als bedeutsames Beispiel kann die
Hervorhebung der Prophetenwiirde dienen, die Erasmus veranlaBte, die
Ubersetzung der Bibel in die Volkssprache zu fordern.

Der lidngste Abschnitt des Buches gilt der Darstellung des Lehrmotivs
bei Luther, mit deren Ergebnissen Vof3 die Aussagen der anderen Refor-
matoren dann jeweils vergleicht. Nach einer historischen Verortung (S.
31-33) stellt VoB die Verankerung des Lehrbegriffs bei Luther in der So-
teriologie dar (S. 33-35). Weil es coram Deo keinen Unterschied gibt, ha-
ben alle Christen das gleiche Priestertum. Dabei bleibt Luther nicht bei
dem soteriologischen Aspekt der Gleichheit der Christen stehen, sondern
lehrt auch unter Einbeziehung der einschligigen Charismentexte eine
funktionsrelevante Gleichheit (S. 199). Wenn dann VoB die Ausformung
des Lehrbegriffs an der Praxis des Berufungsrechts der Gemeinde, deren
moglichem Lehrurteil und deren Einbezug in das konkrete Gemeindeleben
verifizieren will, muf} er zugleich darstellen, dafl Luther zweifellos eine
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"monarchische Form des Amtes" (S. 84f) vor Augen hat, die Prophetie als
ein auf das Offentliche Amt bezogene Gabe ansieht (S. 85-88) und die
Amtsvollmacht des Nichtordinierten auf Ausnahmesituationen beschrénkt
wissen will (S. 88-90). Danach ergibt sich eine merkliche Reduktion in
der Praxis, die VoB zwar auch als Reaktion auf die schwirmerischen Aus-
wiichse, aber auch in der Struktur der Worttheologie Luthers begriindet
wissen will (S. 201).

Bei der Darstellung der anderen Reformatoren macht VoB im Grunde
die gleiche Beobachtung. Die Ausweitung des Priesterbegriffs, die bei Lu-
ther durch die Hinzunahme der Charismentexte geschehen war, wird weit-
gehend zuriickgenommen, so dal zwar sowohl bei Melanchthon und Cal-
vin als auch bei Zwingli der Protest gegen meritorisches Verstindnis der
Weihepriesterschaft in der katholischen Kirche vorhanden ist, andererseits
das Allgemeine Priestertum aber im wesentlichen auf das Glaubensprie-
stertum beschriinkt wird, das die christliche Existenz nach Rom. 12,1 als
Lob- und Dankopfer darbringt. Das zeigt sich darin, daB der Gemeinde
zwar theoretisch das Recht der Vokation und der Lehrbeurteilung zuge-
sprochen wird, faktisch dies aber durch die ausgebildeten Schriftausleger
und durch die Obrigkeit geschieht. Auch dort, wo die Vielfalt der neute-
stamentlichen Charismen entfaltet werden (Calvin), geschieht ihre Prakti-
zierung nur im Bereich des geregelten Amtes.

Die auf die ganze Gemeinde bezogene Ausweitung des Priestertums,
die die dogmatische Ausformung des Lehrbegriffs bei Luther bietet, wird
dagegen um so stirker im Bereich des linken Fliigels der Reformation auf-
genommen. Bei Karlstadt findet sich neben der Vollmachtsgleichheit der
Gemeinde sogar die Tendenz zu einer Bevorzugung der Laien gegeniiber
der gelehrten Theologenzunft. Jeder Geistbegabte kann alle priesterlichen
Funktionen ausiiben und dort, wo es zu Amtstrdgern (in Form von Ge-
meindevorstehern) kommt, hat die Gemeinde das volle Berufungsrecht.
Die Urgemeinde, in der die Vielfalt der Charismen von den verschiedenen
Gliubigen gelebt wird, gilt als Idealtypus einer christlichen Gemeinde.

Auf der anderen Seite zeigt VoB, daB es verstindlicherweise in der
Lehrbildung des Trienter Konzils zu einer dogmatischen Verfestigung des
sakramentalen Heilspriestertums in einer festen Kirchenhierarchie gekom-
men ist.

Die Arbeit entfalter den dogmatischen und theologiegeschichtlichen
Hintergrund, der fiir die wieder modern gewordene Frage nach der Gestal-
tung von Gemeinde und ihrer - missionarischen - Aufgabe iiberaus be-
deutsam ist. Das gilt gleichermaflen fiir freikirchliche Gemeindeformen
(VoB ist Pastor eine Freien Gemeinde) wie fiir die Ausgestaltung des ge-
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meindlichen Lebens in den Volkskirchen. Dabei ist es entscheidend, da
sich die Darstellung nicht nur mit der Aufreihung von Einzelmotiven be-
gniigt, sondern gerade bei der Darstellung Luthers das Lehrmotiv des All-
gemeinen Priestertums fest in die Rechtfertigungslehre verankert wird.
Damit wird ermoglicht, eine stirkere Einbeziehung der ganzen Gemeinde
nicht nur pragmatisch vorzunehmen, sondern ihr auch die nétige systema-
tisch-theologische Grundlage zu verleihen, die fiir alle konkrete Gemein-
dearbeit notwendig ist.

Klaus vom Orde

VI. Eschatologie

Karl-Heinz Michel. "Wenn ihr dies alles seht ..." Von der Aktualitiit der
biblischen Apokalyptik. TVG 59. GieBen/Basel: Brunnen, 1992. 46 S.,
DM 9,80.

Der Zeitraum zwischen Jesu Himmelfahrt und den dramatischen Endzeit-
Ereignissen vor Jesu Wiederkommen betrdgt zumindest mehr als 1900
Jahre. Diese Erfahrung steht in einer gewissen Diskrepanz zu manchen
ntl. Aussagen, die einen eher kurzen Zwischenzeitraum erwarten lassen.
Diesem Problem méchte Michel durch ein "Spiraldenken” (S. 15) beikom-
men, durch die "Lehre von der gesteigerten Wiederkehr der Dinge". Be-
stimmte Ereignisse, wie sie um 168 v.Chr. unter Antiochus IV. Epiphanes
geschehen sind, werden auch in Zukunft immer wieder geschehen. Diese
Ereignisse sind also typisch: Das Auftreten eines "Antichristen”, der groBe
Abfall, die Aufrichtung eines "Greuels der Verwiistung", die Verfiihrung
zu antichristlicher Anbetung. Solche Ereignisse wiederholen sich, aller-
dings werden sie bei jeder Wiederholung schirfer und gefahrlicher. Zwi-
schen diesen "Wiederholungen" normalisiert sich der Geschichtsverlauf,
es gibt eine Atempause zwischen zwei "Wehen", doch die niichste Wehe
kommt bestimmt, und sie wird noch dramatischer sein.

Die apokalyptischen Bildern weisen nicht jeweils nur auf ein bestimm-
tes, einmaliges Ereignis hin, sondern sind offen fiir immer neue geschicht-
liche Ausformungen; dabei nennen sie das Typische jeder solchen Ausfor-
mung.

Michel zihlt verschiedene Wiederholungen auf; betrachten wir zur Ver-
anschaulichung seine Beispiele fiir den "Greuel der Verwiistung": Er
nennt den heidnischen Kult im Jerusalemer Tempel unter Antiochus IV.,
das Betreten des Allerheiligsten durch Pompejus (63 v.Chr.), die Absicht
Caligulas, das eigene Standbild im Tempel aufzustellen (der Auftrag dazu
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erfolgte bereits 39, nicht erst 41 n.Chr., wie Michel irrtiimlich angibt), die
Zerstorung des Tempels (70 n.Chr.), die Errichtung eines Jupitertempels
auf dem Tempelberg (135 n.Chr.) und ebendort schlieBlich die Errichtung
des noch heute existierenden islamischen Felsendoms (S. 11-14).

Wenn manche ntl. Aussagen auf die Nihe der Endzeitereignisse hinwei-
sen, so haben sich diese Aussagen erfiillt, denn tatsichlich gab es ge-
schichtliche Ausformungen des im NT Angekiindigten bereits im 1. und 2.
Jahrhundert n.Chr. Diese Ausformungen hatten bereits endzeitlichen Cha-
rakter - endzeitlich vom Typus her, nicht vom zeitlichen Abstand zum
Wiederkommen Jesu her.

Die apokalyptischen Aussagen des NTs wurden oft dazu verwendet, ein
chronologisches Schema, einen "Fahrplan der Endereignisse” zu entwer-
fen. Diese Versuche haben zu wiederholten Fehlschligen gefiihrt. Nach
Michel will die Apokalyptik das Typische darstellen, das sich mehrmals,
in verschirfter From, wiederholen wird. Wenn in der Vergangenheit
Christen meinten, in ihrer eigenen Gegenwart Endzeitliches zu beobach-
ten, so hatten sie damit durchaus recht: Die Zeit Domitians oder Hitlers er-
lebte tatsdchlich Antichristliches! Unrecht hatten sie allerdings, wenn sie
aus ihrer Beobachtung schlossen, daf es nun bis zum Wiederkommen
Jesu nur noch wenige Jahre dauern kénnte. Und das gilt auch fiir uns heu-
te: Es ist durchaus erlaubt, bei der Betrachtung des Zeitgeschehens An-
tichristliches wahrzunehmen; es ist uns jedoch untersagt, sich darauf fest-
zulegen, daB Jesu Kommen in den néichsten Jahren erfolgen miiite.

Nach meinem Eindruck bietet Karl-Heinz Michel in diesem Buch eine
echte Losung fiir Probleme, die sich bei der Zusammenschau apokalypti-
scher ntl. Aussagen einerseits und der konkreten geschichtlichen
Menschheitserfahrung andererseits ergeben.

Franz Stuhlhofer

Hans Schwarz. Jenseits von Utopie und Resignation: Einfiithrung in die
christliche Eschatologie. TVG Monographien und Studienbiicher, 364.
Wuppertal/Ziirich: Brockhaus, 1991. 309 S., DM 68,--.

Wie der Untertitel sagt, méchte Schwarz einen Uberblick iiber den Ge-
samtbereich der Eschatologie geben. Das geschieht in 8 Kapiteln: AT, NT,
heutige Theologie, Theologie + Naturwissenschaft, sdkulare Stimmen,
Sackgassen, Jenseits, neue Welt. Um einen Eindruck zu geben, greife ich
jeweils einzelne Aspekte heraus.

Im Hinblick auf das AT (Kap. 1) meint Schwarz, da} es in Israel ur-
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spriinglich keine Erwartung einer Auferstehung gab; als Beleg fiir eine
solche Erwartung oft zitierte Bibelstellen wie Ps 73,24 oder Hiob 19,25f
seien anders zu verstehen (S. 38f). DaB es spiter doch zu dieser Erwar-
tung kam, sei auf den Einfluf des Parsismus zuriickzufiihren (S. 30-
33.39f).

Eine Untersuchung des NT (Kap. 2) zeigt nach Schwarz, daB Jesus
selbst nicht ein unmittelbar bevorstehendes Ende der Welt vorhergesagt
habe (S. 56f). - Bei manchen Auslegungen stimme ich Schwarz nicht zu:
Jesus erlaubte zwar die Proskynese (z.B. Joh 9,35ff); ob der sich vor Jesus
Niederwerfende ihn damit angebetet hat, bleibt jedoch m.E. offen (S. 59).
- Wie andere sieht auch Schwarz in 1.Thess 4,15 die Erwartung des Pau-
lus, die Wiederkunft Jesu noch zu erleben. Hier wiirde ich mich nicht fest-
legen, denn erstens muflte Paulus als gefiihrlich lebender Missionar jeder-
zeit mit seinem personlichen Ende rechnen (in 2.Kor 11,23-25 zihlt er die
verschiedenen Lebensgefahren auf, in denen er sich bereits befunden hat-
te); zweitens scheint Paulus nur wenige Jahre nach der Abfassung des
1.Thess mit seinem Tod gerechnet zu haben (Apg 20,23-25), drittens fin-
den wir in 1.Kor 6,14 ("Gott aber hat den Herrn auferweckt und wird auch
uns auferwecken durch seine Macht") eine Aussage, die bei streng wortli-
chem Verstiindnis genau das Gegenteil von 1.Thess 4,15 besagen wiirde
(da die Auferweckung bereits Gestorbene betrifft; zum Zeitpunkt von Jesu
Kommen noch Lebende werden ja verwandelt), und viertens waren zwi-
schen Jesu Himmelfahrt und der Abfassung des 1.Thess bereits 20 Jahre
vergangen - aus welchem Grund sollte Paulus ausschlieBen, daB es noch
weitere 20 oder noch 40 Jahre dauern konnte? Die Formulierung in
1.Thess 4,15 ("wir, die Lebenden, die iibrigbleiben ...") muB also nicht in
dem Sinn gemeint sein, da} er selbst sowie alle jetzt noch lebenden Thes-
salonicher, mit denen er sich im "wir" zusammenschlieBt, in jedem Au-
genblick zu den Lebenden gehoren werden. Die Zielrichtung der Aussage
geht ja auch nicht dahin, die Personen festzulegen, die dann am Leben
sein werden, sondern prinzipiell zu kldren, was mit den beiden Gruppen -
der dann Lebenden und der dann bereits Gestorbenen - geschehen werde.

In der gegenwiirtigen theologischen Diskussion (Kap. 3) geht es stark
um die Frage, welche Zukunftserwartung Jesus selbst vertrat. - "Eschato-
logie im Horizont der Naturwissenschaft" (Kap. 4) befaBt sich mit Teil-
hard de Chardin, Karl Heim und Okologie. Bei der Betrachtung der siiku-
laren Hoffnungen (Kap. 5) geht es um Existentialismus, Marxismus und
Humanismus.

Als "Sackgassen des eschatologischen Denkens" (Kap. 6) betrachtet
Schwarz die Datierung der Wiederkunft, das Fegfeuer, die Allversshnung
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und die Erwartung eines irdischen 1000jidhrigen Reiches. Damit wird er
sicherlich nicht iiberall Zustimmung finden, aber anzuerkennen ist auch
hier, wie griindlich er die verschiedenen Positionen behandelt.

In der Wiedergabe von Ansichten finden sich mitunter Ungenauigkei-
ten: Nach Schwarz 1dt sich Hal Lindsey auf keine genaue Datierung der
Wiederkunft Christi ein, aber fordert stindige Bereitschaft (S. 182). Eine
solche Haltung wire mir durchaus sympathisch, allerdings meine ich, daf3
damit ein verkiirztes Bild von Lindsey entsteht. Denn erstens hat dieser
sehr wohl eine Datierung von Jesu Wiederkommen versucht (1948 + 40
Jahre), und zweitens hat er konkrete Vorhersagen fiir die auf sein Buch
(1970) unmittelbar folgenden Jahre und Jahrzehnte gemacht (auf den
Nachweis verzichte ich hier, da ich eine ausfiihrliche Untersuchung seiner
Vorhersagen bereits in meinem Buch "Das Ende naht!" in Kap. E.2 vorge-
nommen habe). - Das Rundschreiben von Papst Pius XII. zur Evolutions-
theorie behauptet die Evolution des menschlichen Kérpers nicht, wie
Schwarz S. 234 meint, sondern erlaubt lediglich die Diskussion dariiber.

Beim Sterben (Kap. 7) bezieht Schwarz auch die damit zusammenhiin-
genden ethischen Probleme mit ein. Die Lehre von der "Unsterblichkeit
der Seele" lehnt er ab (S. 233-238). Aus dem Abschnitt tiber die Auferste-
hung mochte ich zwei Siitze zitieren als Beispiel fiir das Bemiihen um Dif-
terenzierung, mit dem Schwarz seine Themen behandelt: "Im Gegensatz
zum historischen Faktum der Kreuzigung kann die Auferstehung Christi
nicht streng empirisch bewiesen werden. Die Auferstehung ist eine Folge-
rung aus Fakten, die immer so arrangiert werden konnen, daf sie auch an-
dere Interpretationsmoglichkeiten als die der Auferstehung Christi erlau-
ben." (S. 239)

Im abschlieBenden Kap. 8 schlieBlich erfihrt der Leser am deutlichsten,
welche Zukunftshoffnung Schwarz selbst hat. Bei den - sehr zahlreich -
erwihnten Autoren werden auch jeweils deren Lebensdaten angegeben.
Eine solche Fiille von Daten ist wertvoll, aber natiirlich fehleranfillig
(Darwin starb 1882 - gegen S. 219), was auch fiir das Register gilt. Die
am héufigsten erwihnten Autoren sind iibrigens Martin Luther und Rudolf
Bultmann. Auf den von mir sehr geschitzten Neutestamentler Theodor
Zahn wird leider nie Bezug genommen; Zahn hat iibrigens "Stauffers The-
se vom Johannes-Evangelium als Korrektiv der Synoptiker" (S. 96) schon
vor diesem vertreten.

Da Schwarz jahrelang in den USA (in Columbus, Ohio) lehrte, ist er
auch mit der amerikanischen Literatur bestens vertraut. (Das vorliegende
Buch stellt die - iiberarbeitete - deutsche Ausgabe eines bereits 1979 er-
schienenen englischen Originals dar).
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Es ist Hans Schwarz gelungen, ein umfassendes Lehrbuch zur Eschato-
logie vorzulegen; zu einem Thema, wo es zwar zu Einzelaspekten eine
Fiille von Literatur gibt, jedoch kaum Gesamtdarstellungen. Das ist bei ei-
nem so vielschichtigen Thema m.E. eine hoch einzuschitzende Leistung.

Franz Stuhlhofer

Franz Stuhlhofer. "Das Ende naht!" Die Irrtiimer der Endzeitspezialisten.
GieBen: Brunnen, 1992. 211 S., DM 24,80.

Mancher, der dieses Buch zur Hand nimmt, wird sich fragen, warum es
nicht schon lange geschrieben worden ist. Der Verfasser, ein Wiener Hi-
storiker, unternimmt es darin, wichtige "Endzeitautoren” der Gegenwart
beim Wort zu nehmen, z.B. Hal Lindsey, David Wilkerson, Marius Baar,
Wim Malgo, Klaus Gerth u.a. Sie haben im Lauf der letzten Jahre und
Jahrzehnte teilweise konkrete Vorhersagen gemacht, biblische Aussagen
mit konkreten Zeitereignissen verbunden und kommende Entwicklungen
prophetisch angekiindigt. Was davon ist wirklich eingetroffen? Das Er-
gebnis ist ebenso eindriicklich wie deprimierend: fast ausnahmslos sind
die vorausgesagten Ereignisse nicht eingetroffen, weltpolitische Vorgiinge
wurden falsch gedeutet und eingeschitzt. Ebenso 'erstaunlich’ ist, daB die
wichtigsten Ereignisse der jiingsten Geschichte, z.B. der geistige und poli-
tische Zusammenbruch in Osteuropa, von keinem der Endzeitautoren vor-
ausgesehen wurde.

DaB das nicht geschah, wére noch nicht schlimm. Aber keiner dieser
Autoren hat je Fehler eingestanden. In Neuauflagen der einzelnen Biicher
wurden Falschaussagen gestrichen, umgeschrieben oder einfach weitere
propagiert, so dal der Eindruck entsteht, der Autor habe den wahren Ver-
lauf der Ereignisse eigentlich immer so gesehen. Grenzen der Wahrhaftig-
keit wurden damit erreicht, ja teilweise liberschritten.

Auf vier Fehler weist der Verfasser hin und kennzeichnet damit die
Grundtendenz der Endzeitautoren: (1) eine Uberbewertung schwacher An-
haltspunkte; (2) die fixe Annahme "Wir sind die letzte Generation"; (3)
eine tendenzidse Zitatauswahl; und (4) die dogmatische Verkiindigung der
eigenen Vermutungen. Das Buch untersucht zuniichst diese Fehler im
Umgang mit biblischen Endzeiterwartungen, beschreibt die Folgen, die
sich daraus ergeben, und fragt nach der berechtigten Art, mit biblischen
Aussagen umzugehen. Es schliefit mit einem ldngeren Teil, in dem die
verbreitetsten Endzeitautoren mit ihren konkreten Vorhersagen untersucht
werden.
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Das Buch liest sich leicht, ja teilweise spannend. Dem Autor ist zu be-
scheinigen, daf er sich in wohltuender Weise der personlichen Polemik
enthilt. Er hat ein Thema aufgegriffen, iiber das wir alle lingst hitten
sprechen miissen. Ich habe es doch mit einiger Trauer aus der Hand ge-
legt. Wird dieses Buch das Gesprich iiber die Grenzen hinweg ermogli-
chen, oder wird es erst recht zu einer Endzeit-Resignation fiihren und die
Gesprichslosigkeit verstirken? Darauf kidme es ja nun an, da} wir mitein-
ander lernen, auf sachgemiBe Weise mit den biblischen Endzeitaussagen
umzugehen. Das Buch ruft nach Gesprich iiber die bestehenden Gruppen
und Grenzen hinweg, auch zum Gesprich zwischen Theologie und jenen
Gruppen, denen die Endzeitaussagen ein solch dringendes Anliegen ist.

Es ruft aber auch nach jener Literatur, in der die Aussagen der Bibel
iiber die Nidhe des Kommens Gottes aufgenommen und entfaltet sind. Da-
fiir sei auf zwei neue Biicher verwiesen, die sich wohltuend von der iibli-
chen Endzeitliteratur unterscheiden: Karl Heinz Michel, "Wenn ihr dies
alles seht ..." (vgl. die Besprechung oben S. 267f); und Eduard Buess, Ma-
ranatha - "Unser Herr kommt!": Sinn und Aktualitit der urchristlichen
Naherwartung, Aussaat Verlag Neukirchen-Vluyn 1992, 120 Seiten.

Wolfgang J. Bittner

VII. Diakritische Theologie

Reinhold Gestrich. Eugen Drewermann - Glauben aus Leidenschaft: Eine
Einfiihrung in seine Theologie. Stuttgart: Quell Verlag, 1992.

Der Autor - selbst protestantischer Krankenhauspfarrer und Drewermann
nahestehend - bietet einen wohltuend kurzen und iibersichtlichen Leitfa-
den zu der in zumeist wort- und seitenreichen Biichern vorliegenden Ge-
dankenwelt Drewermanns. Nach einer kurzen biographischen und die
Grundanliegen der Theologie Drewermanns aufreiflenden Einfiihrung
werden die wesentlichen Elemente der Position des Paderborner Theolo-
gen unter der Perspektive ihrer geistigen Herkunft in aller Kompaktheit
und doch verstindlich entfaltet.

Zuniichst werden - berechtigterweise an erster Stelle - einige Grundsit-
ze der Psychologie C.G. Jungs, die Drewermann iibernommen hat, heraus-
gehoben. Die Welt des Unter- bzw. Unbewuften mit ihren Bildern als
Quellgrund der Religiositit und der Heilwerdung des Menschen wird be-
schrieben. In einem weiteren Kapitel zeigt Gestrich die Verwandtschaft
Drewermanns mit S. Kierkegaard. Dabei wird zugleich deutlich, daB Dre-

272



wermann in der Nihe der existentialen Theologie steht, wenn er sich ge-
gen ein distanziertes, dozierendes Reden iiber Gott wendet und die subjek-
tive personliche Glut und Ergriffenheit als das Wesenselement allen ech-
ten Glaubens (im Sinne Drewermanns) sieht. Ein drittes Kapitel betrachtet
die Ubernahme der Psychologie S. Freuds und zeigt, wie Drewermann zur
Kritik am romisch-katholischen Ideal des Klerikers kommt. Es entspreche
einer repressiven und zu Neurosen fiihrenden Erziehung in der ideal-typi-
schen katholischen Familie, in der Gott als der allgegenwirtige, strenge
und strafende Vater erscheine und das Lebensideal des kiinftigen Kleri-
kers prige.

In zwei abschlieBenden Kapiteln wird Drewermanns Sicht von Siinde
und Heil skizziert. Siinde ist fiir Drewermann bekanntlich durch die in
verschiedene Richtungen weisende Angst motiviert, aufgrund deren der
Mensch nicht die Geborgenheit bei Gott sucht, sondern in seinen eigenen
Versuchen, wie Gott sein zu wollen, was seinerseits wieder zur Neurose
im Sinne Freuds fiihrt. Jesus aber sei gekommen, um den Menschen die
Angst zu nehmen und ihnen wieder Vertrauen zu Gott lehren. Erlosung
wird dadurch zu einem therapeutischen Erlebnis, bei dem der Mensch mit
dem, was in seinem UnbewuBten angelegt ist, in Harmonie tritt, mithin
also sich selbst findet. Gestrich verweist auf einige Beispiele der
Schriftauslegung Drewermanns, die diesen ProzeB zum Gegenstand
haben.

Das Buch ist ein Dokument des verbreiteten protestantischen Unvermo-
gens, falsche Lehre zu erkennen und zu beurteilen. Gestrich iibersieht die
biblische Dimension der Siinde, wie sie von den Reformatoren in groBer
Deutlichkeit herausgestellt wurde, und erspart sich die Kritik an dem illu-
sorischen Menschenbild C.G. Jungs. Ferner iibersieht er das zutiefst evan-
gelische und aller Schwirmerei entgegenstehende Element, daB Gott eben
doch durch duBere Mittel, durch Wort und Sakrament, zum Menschen
kommt. Es geht der Schrift nicht um das unmittelbare Gleichzeitigwerden
mit Christus, sondern um die Mitteilung des in Christus vollbrachten Heils
und die Teilhabe an demselben durch den Glauben, der aus dem Wort
kommt und sich auf das gegebene Wort verlidBt. Das biblische Gottesbild,
das in Gott Liebe und Zorn zugleich aufweist, wird einlinig auf die Liebe
und Gnade reduziert; die biblische Christologie, die unzweideutig und im
Raster des alttestamentlichen Gesetzes vom Siihnopfer Christi spricht,
wird tiefenpsychologisch iiberfremdet.

Man kann daher das Buch als eine gelungene Einfiihrung in Drewer-
manns "Theologie" lesen, nicht aber als heilsame Lehre.

Bernhard Kaiser
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Riidiger Hauth. Kleiner Sektenkatechismus. Wuppertal/Ziirich: Brockhaus,
1992. 128 S., DM 9,95

R. Hauth ist Religionswissenschaftler und seit {iber 20 Jahren Beauftragter
fiir Sekten- und Weltanschauungsfragen der westfélischen Landeskirche.
Durch den besonderen Aufbau seines "Kleinen Sektenkatechismus" will
der Autor "eine weitere Hilfe fiir die Begegnung mit Anhéingern der wich-
tigsten 'klassischen’ Sekten bieten" - neben den bereits bestehenden An-
geboten an Gesamtdarstellungen und Einzelabhandlungen zur Thematik.

Wer nicht umfassende und tiefergehende religionswissenschaftliche Ab-
handlungen sucht, sondern eine praxisbezogene kompakte, leicht und
flieend lesbare Informationsschrift, verbunden mit kurzen, konzentrierten
Argumentationshilfen, wird im "Kleinen Sektenkatechismus" fiindig - zu-
mal F. Ridenours kleine Sektenkunde "An der Wahrheit vorbei" (Aussaat,
1875) vergriffen ist. Beide Schriften sind von inhaltlicher Intention und
Umfang her vergleichbar. Wiahrend J. Tibuseks "Auf der Suche nach dem
Heil" (Gieflen: Brunnen, 1989) auch Raum hat fiir religiose Sondergrup-
pen und Bewegungen mit wenig geldufigen Namen (z.B. "The Way Inter-
national" oder "Die Radhasoami-Satsang-Bewegung"), beschrinkt R.
Hauth sich wirklich auf die wichtigsten landldufigen und namhaften tradi-
tionellen Sekten: (anthroposophische) "Christengemeinschaft”, "Mormo-
nen", "Neuapostolische Kirche", "Zeugen Jehovas" sowie in Grundziigen
die Weltanschauung der "Anthroposophie" (ohne jedoch auf "Waldorf-
Piadagogik" und sonstige anthroposophische Tochterbewegungen einzu-
gehen).

Am umfangreichsten (auf fast 40 Seiten) fillt die Abhandlung iiber die
Sekte aus, mit der wir hierzulande am hédufigsten - quasi an der Haustiir -
konfrontiert werden: die "Zeugen Jehovas". Lediglich eineinhalb Seiten
geniigen dem Autor zur Bestimmung des derzeitigen Standortes der "Sie-
benten-Tags-Adventisten" zwischen "Sekte" und "protestantischer Freikir-
che" (wie sie sich selbst inzwischen offiziell nennen). Uber Wurzeln und
wichtige Vertreter des Adventismus (z.B. E.G. White) erfihrt der Leser
nichts - lediglich den Hinweis auf Literatur, die ausfiihrlich zum Thema
STA informiert.

Auf ein Personen- und Sachregister am Ende der Schrift wurde ver-
zichtet.

Hilfreich finde ich Konzeption und Struktur des Taschenbiichleins: In
einer kurzen allgemeinen Einfiihrung weist R. Hauth auf den Nihrboden
hin, den Orientierungslosigkeit, Unsicherheit und Vereinsamung als Sym-
ptome unserer Zeit dem religitsen Pluralismus bieten. Zum Phéinomen des
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Sektenwesens fiihrt er duBerst knapp charakteristische Merkmale an, wel-
che die Abgrenzung zur christlichen Gemeinde bilden bzw. von unserer
Seite her notwendig machen.

Im anschlieBenden Hauptteil werden die einzelnen ausgewihlten reli-
gitsen Sondergruppen dargestellt. Zunichst gibt es jeweils auf 6-8 Seiten
eine geschichtliche Ubersicht, biographische Angaben zum Griinder und
den wichtigen Fiihrerpersonlichkeiten sowie Informationen zu Entste-
hungsgeschichte und Verbreitung. Dann kommt der Teil der Darstellung
von Lehre und Kultus sowie der kritischen Auseinandersetzung. Das je-
weils spezielle "Sondergut" wird exponiert, d.h. je in eine Frage gefalit
(z.B. "Lautet der Name Gottes ’'Jehova’?"), um dann unter der Rubrik
"Die Behauptung" in markanten Zitaten aus der Quellen-Literatur entfaltet
zu werden. Darauf folgt "Die Antwort", die neben Anmerkungen zum reli-
gionswissenschaftlichen und theologischen Hintergrund den sektiereri-
schen Ansichten und Behauptungen solche aus der Sicht des christlichen
Glaubens entgegenstellt.

R. Hauth beschrinkt sich zu jeder Sekte und Bewegung auf das Wesent-
liche, lddt allerdings aufgeschlossene Leser (indirekt) zu intensiveren und
weiterfiihrenden Forschungen ein, indem er zum Abschluf8 jeder Einzel-
darstellung Angaben zu den Quellen sowie zu ausfiihrlicher kritischer Li-
teratur liefert, wobei die letztere Auflistung lingst keinen Anspruch auf
Vollstindigkeit erheben kann.

Ein weiterer, 12seitiger Hauptteil geht auf Entstehung, Weltanschauung
und "Erkenntnisse" der "Anthroposophie” ein - zur Erhellung der "Theolo-
gie" der "Christengemeinschaft”, die zuvor bereits dargestellt ist, aber
auch, um die Steinersche "Umdeutung biblischer Begriffe bzw. christli-
cher Vorstellungen" aufzuzeigen.

In abschlieBenden Bemerkungen werden in aller Kiirze einige Tips fiir
den Umgang und das Gesprich mit Sektenanhingern gegeben.

Meines Erachtens wire der Rahmen des "Kleinen Sektenkatechismus”
nicht gesprengt worden, wenn die Vereinigung der "Christlichen Wissen-
schaft" mit aufgenommen worden wiire - u.a. als Gegenstiick zu den doch
stark eschatologisch ausgerichteten Sekten, exemplarisch fiir diesseits-
und gegenwartsorientierte Heils- und Erlosungssichtweisen bzw. -pro-
gramme. Viel von sich reden macht hierzulande auch die "Scientology-
Kirche", die zwar keine lidngere Tradition vorweisen kann, wie dies bei
den "klassischen" Sekten der Fall ist, die sich auch kaum unter die Rubrik
"Sekten" einordnen 1dBt und die auBerdem schwerlich in Katechismus-
Form dargestellt werden kann. Vielleicht aber hitte "Scientology" als exo-
tisches pseudo-religises Unternehmen gerade wegen ihres Bekanntheits-
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grades und ihrer Aktualitit eingereiht werden konnen - gegen Schlufl der
Schrift, evtl. in einem Exkurs.

In einer weiteren Auflage wire die Information zu korrigierren, dafl in
der "Neue-Welt-Ubersetzung" der "Wachtturm-Gesellschaft" an allen
Stellen des NT durchweg der Gottesname "Jehova" eingesetzt sei, an de-
nen im Grundtext "kyrios" steht (2. Aufl., S. 87). Es ist eine Reihe von
Stellen, an denen auch die "Zeugen Jehovas" mit "Herr" iibersetzen (z.B.
Mt 7,21f; Lk 24,34; Jh 6,68; Apg 11,20f; 1Kor 1,9 u. 7,32; 2Thess 3,3-5;
Off 1,10). Auf S. 105 (2. Auflage) muB} es in Zeile 8 heifien: 2Kor 13,13.

Insgesamt ist der "Kleine Sektenkatechismus" ein packend geschriebe-
nes Taschenbuch, das sich durch eine anschauliche Darstellungsweise
auszeichnet - nicht zuletzt wegen der Einspeisung zahlreicher Zitate und
Original-"Tone" (z.B. die Bezeichnung der Predigten von "Aposteln”
durch die "Neuapostolischen" als "vitaminreiches Obst" im Gegensatz
zum biblischen Wort als "Konserven mit farbigem Aufdruck").

Dieser Schrift von R. Hauth ist eine weite Verbreitung zu wiinschen. Es
werden hilfreiche Argumentationsansiitze und -hilfen gegeben fiir das Ge-
sprich mit Sektenanhiingern oder -sympathisanten. Auch als Gesprichs-
grundlage fiir einen Sektenkunde-Kurs in Gemeinde, Jugendkreis, Konfir-
manden- oder Religionsunterricht halte ich den "Kleinen Sektenkatechis-
mus" fiir geeignet.

Gotifried Burger

Ulrich Eibach. Abtreibung - Lebensschutz contra Selbstbestimmung?
Wauppertal/Ziirich: Brockhaus, 1991. 79 S., DM 7,95.

Um es gleich vorweg zu sagen: Trotz auflerordentlich trefflicher Analysen
iiber die gesellschaftlichen und geistesgeschichtlichen Hintergriinde des
"Schwangerschaftsabbruches" (S. 11ff) und sehr hilfreicher kritischer Be-
merkungen zu Peter Singers Praktischer Ethik (zum Beispiel S. 35), ist
das Buch in seiner Grundaussage enttduschend. Die von ihm vorgeschla-
gene "Losung” zur Abtreibung ist nichts anderes als eine Fristenregelung
mit Beratungspflicht. Damit entspricht sie weitgehend dem, was im Au-
genblick (Februar 1993) vor dem Bundesverfassungsgericht verhandelt
wird. Eibachs Eintreten fiir eine Fristenlosung 146t sich auch dadurch nicht
kaschieren, daf} er die Art der Beratung als "wertgebundene" akzentuiert
(siche dazu S. 46ff). Seine Begriindung fiir die Fristenlosung, die gegen-
wartige Indikationslosung sei von "zweifelhaftem Erfolg" (S. 42) ist zwar
unbestritten, aber das gleiche Verdikt wird man illusionslos auch fiir die
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gegenwartige "Beratungspflicht" (sogenannten Persilscheinausstellung)
aussprechen miissen, und zwar keineswegs nur dann, wenn die Beratung
durch Pro Familia erfolgt.

So wichtig es ist, da} die Kirche den seelsorgerlichen Auftrag hat, bera-
tend fiir das ungeborene Leben einzutreten - wenn das Buch wegweisende
"ethische Uberlegungen zur aktuellen Diskussion” (so der Untertitel) bie-
ten will, fehlen folgende fiir die gegenwirtige Auseinandersetzung ent-
scheidende Dimensionen: Zum einen hat eine an der Heiligen Schrift ori-
entierte Kirche abgesehen von der seelsorgerlichen Beratung auch die
Pflicht, gegeniiber Mitgliedern, die eine Abtreibung vornehmen zu lassen,
Gemeindezucht auszuiiben. Zum anderen gehort es zu den essentiellen
Verpflichtungen des Staates, will er nicht (wieder) zu einem Unrechtsstaat
werden, das aggressionslose menschliche Leben - und welches Leben ist
aggressionsloser als das ungeborene? - zu schiitzen und zu verteidigen
(siche zum Beispiel Genesis 9,6; man vergleiche auch noch (!) die ersten
beiden Kapitel unseres Grundgesetzes).

Wiirde man diese beiden fiir die augenblickliche Diskussion entschei-
denden Aspekte nur ansatzweise beriicksichtigen, konnte man niemals die
im Augenblick im Westen Deutschlands giiltige "Indikationslésung” und
schon gar nicht die von dem Verfasser vertretene "Fristenlosung" (und sei
es mit Beratungspflicht) akzeptieren. Die Schrift Eibachs scheint somit
wenig zur Klidrung der gegenwirtig so furchtbar aktuellen Frage der Ab-
treibung beizutragen.

Jiirgen-Burkhard Klautke

Hermann Hartfeld. Homosexualitit im Kontext von Bibel, Theologie und
Seelsorge. Wuppertal/Ziirich: Brockhaus, 1991. 318 S., Pb. DM 49,80.

Wie der Autor in der Einleitung schreibt, ist das Buch aus Herausforde-
rungen in der eigenen Seelsorgepraxis entstanden. Um Seelsorgern und
Betroffenen Rechenschaft iiber das Problem der Homosexualitiit zu geben,
untersucht es die Griinde der gleichgeschlechtlichen Liebe aus psychoana-
lytischer und theologischer Sicht. Daneben geht es der Frage nach einer
Umstellung homosexuell geprigter Menschen auf eine heterosexuelle Le-
bensweise nach. "Die wissenschaftlichen Erkenntnisse auf diesem Gebiet
sind fiir hilfesuchende Homosexuelle vielversprechend. Auch die Ergeb-
nisse psychotherapeutischer Behandlungen sind zum Teil ermutigend" (S.
10). Dabei wird auch die Frage der Aids-Krankheit im pastoraltheologi-
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schen Teil der vorliegenden Untersuchung nicht ausgeklammert. Der Au-
tor skizziert ihre Entstehung und Ausbreitung sowie die entsprechende
theologische Auseinandersetzung.

Im ersten Kapitel "Zu den Ursachen der Homosexualitiit" arbeitet Hart-
feld heraus, daB bislang wissenschaftlich noch nicht geklirt ist, welche
Faktoren die sexuelle Orientierung bestimmen. Es ist wissenschaftlich
keineswegs erwiesen, dal Homosexualitit angeboren ist. Im Gegenteil
deuten viele Erkenntnisse darauf hin, daf das psychosoziale Umfeld fiir
die Entstehung der sexuellen Orientierung eines Menschen entscheidend
ist. Der Autor geht umfassend und verstindlich den Ansétzen der ver-
schiedenen psychotherapeutischen Methoden im Hinblick auf die Homo-
sexualitit nach.

Im zweiten Kapitel stellt er die "Homosexualitit im Kontext der Bibel"
dar. Besonders seine Untersuchungen zur Verbreitung und Wertung ho-
mosexueller Praktiken in den Nachbarlindern Israels wie auch in Grie-
chenland und Rom sind sehr erhellend. Es kann kein Zweifel dariiber be-
stehen, daB sowohl die alttestamentliche wie auch die neutestamentliche
Bewertung der Homosexualitit sich grundsitzlich von der Meinung der
ibrigen Volker unterschieden hat. "Die biblischen Autoren des Alten und
Neuen Testaments sind im Befund einig: Homosexualitit ist - wie Zoophi-
lie - ein offenkundiger Verstofl gegen die gottliche Institution der Ehe ei-
nes Mannes und einer Frau. Somit war Homosexualitéit fiir die Hebréer
ein theologisches, nicht ein psychologisches Problem” (S. 109). Die theo-
logischen Ausfiihrungen von Paulus stimmen mit den alttestamentlichen
Autoren iiberein: "Die homosexuelle Praferenz ist ein Laster der "Heiden’,
die den lebendigen Gott nicht anerkennen, sondern in perversen Gottes-
vorstellungen gefangen sind ... Die christliche Ekklesia stellt eine neue
Schopfung dar, und Homosexuelle, die bekehrt worden sind, erfahren.
mehr als Sublimation” (S. 110). Es kann nach dem allen also keine Rede
davon sein, daB die biblischen Autoren das Phinomen der Homosexualitit
in seiner ganzen Breite nicht gekannt hétten.

Im dritten Kapitel geht es um "Homosexualitdt im Kontext der Theolo-
gie". Hervorzuheben ist dabei die Erkenntnis von Hartfeld, dafy Paulus wie
auch die alttestamentlichen Autoren Position gegen das Praktizieren der
Homosexualitidt bezogen haben, gleichgiiltig ob es mit Erbfaktoren oder
mit Umweltbedingungen entschuldigt werden kann (S. 133). Homosexua-
litdt wird verstanden als Ergebnis der Gottferne bzw. der Flucht vor Gott.
Der Autor zeigt, daB3 die biblischen Autoren weder einfach ihre subjektive
Meinung iiber Homosexualitdt wiedergeben, noch Jesus Christus solche
Beziehungen gebilligt hat, weil er sich nicht direkt gegen die Homosexua-
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litdt geduBert hat. Entscheidend ist die Erkenntnis Hartfels, daB die bibli-
sche Sexualethik offensichtlich gerade der Personlichkeitsentfaltung die-
nen will (S. 135). Die Aufhebung der christlichen Moral bedeutet nicht
Freiheit, sondern fiihrt im Gegenteil zu maximaler Unfreiheit in Form ei-
ner Abhingigkeit von den Dingen (Theodor Bovet).

In diesem Kapitel versucht der Autor auch, die Aids-Krankheit neu zu
bewerten. Seine Erkenntnis, daBl mannigfaltige Ursachen zur Infizierung
mit Aids-Viren fithren konnen und darum keineswegs allgemein von Aids
als einer Geiflel Gottes gesprochen werden kann, wirkt befreiend. Jeder
von der Seuche Betroffene habe fiir sich selbst zu entscheiden, wieso ge-
rade ihn ein solches Schicksal getroffen hat (S. 161). Keiner diirfe voreilig
den Stab iiber die HIV-Infizierten brechen.

Das vierte und langste Kapitel behandelt das Thema "Homosexualitt
im Kontext der Seelsorge". Hartfeld diskutiert hier zundchst den Umgang
mit homosexuell praktizierenden Menschen in der Gemeinde von Korinth
und stellt dann medizinische und sozialmedizinische Therapien als Hilfen
bei Perversionen vor. Er kann nachweisen, daf} zahlreiche Therapieergeb-
nisse die Moglichkeit einer Veridnderung der sexuellen Neigung Homose-
xueller bestitigen. Das gilt sowohl von der Aversionstherapie, wie auch
der Verhaltenstherapie, wie auch der sog. "Anti-Selbstmitleids-Therapie"
von van den Aardweg. Immer jedoch hingt der Erfolg der angebotenen
Behandlungsmethoden vom Willen zur Verdnderung der hilfesuchenden
Person ab. (Leider spricht der Autor hier von "Umpolung” - z.B. S. 220.
Es geht aber gerade nicht um einen vom Willen des Hilfesuchenden unab-
hdngigen Vorgang. Das sollte auch in der Begrifflichkeit zum Ausdruck
kommen.) Im letzten Teil dieses Kapitels diskutiert Hartfeld verschiedene
seelsorgerliche Ansitze. Hier wird auch sein eigenes Konzept deutlich: Er
geht davon aus, dal Betroffene iiber die biblische Sicht der Entstehung ih-
rer homosexuellen Neigung aufgeklirt werden. Es geniigt also nicht, ho-
mosexuell geprigte Menschen zu ermahnen, sich nach Gottes Gebot zu
verhalten. Vor allem ist betroffenen Christen in einer "ermutigenden Ge-
meinde" zu vermitteln, daB sie wegen ihrer abweichenden Sexualneigung
weder abgelehnt noch verurteilt werden. Sie sind durch Christus ange-
nommen. Daher ist es nicht mehr notig, das innerpsychische Gleichge-
wicht in homosexueller Betitigung zu finden. "Die Sexualitit spielt im
Leben dieses Christen nicht mehr eine erstrangige Rolle, sondern Prioritiit
hat fiir ihn, *daB Christus an meinem Leibe verherrlicht werden wird, sei
es durch Leben, sei es durch Tod® (Phil 1,20)" (S. 261). Das gesamte Le-
ben eines homosexuellen Menschen erhilt eine neue Perspektive, wenn er
beginnt, im Horizont des Reiches Gottes zu leben.
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In einem fiinften Kapitel wird thesenartig eine SchluBauswertung ge-
geben.

Das Buch stellt eine lohnenswerte Anschaffung dar, gerade weil es ohne
Zorn und Eifer die verschiedenen Positionen von Psychologie und Theo-
logie darstellt und dabei trotzdem nicht auf ein eigenstindiges, biblisch
begriindetes Urteil verzichtet. Man spiirt dem Autor ab, da8 er den Weg
fiir eine biblische Lehre freikimpfen mochte, die eine lebensschaffende
Hoffnung vermittelt und damit auch den Umgang mit homosexuell emp-
findenden und praktizierenden Christen erneuert. Das vorliegende Buch
setzt Seelsorger instand, den Weg zwischen Ablehnung und Gleichschal-
tung homosexuell orientierter Menschen hindurch zu finden. Es wiire
schén, wenn es zuallererst dazu beitriigt, daB das Problem der Homose-
xualitiit nicht linger verschwiegen wird, sondern der christlichen Gemein-
de hilft, von ihrer Hoffnung Rechenschaft zu geben.

SchlieBlich soll auch das ausfiihrliche Literaturverzeichnis nicht un-
erwithnt bleiben, eine wahre Fundgrube fiir jeden, der sich néher mit den
im Zusammenhang der Homosexualitdt auftretenden Fragen beschiiftigen
will.

Peter Zimmerling

Paul Kleiner. Bestechung. Eine theologisch-ethische Untersuchung. Euro-
piische Hochschulschriften, Reihe 23, Theologie, Bd. 459. Bern: Peter
Lang, 1992.272 S., SFr. 45,—.

"Bestechung’ ist bis anhin noch kaum Gegenstand einer theologisch-ethi-
schen Untersuchung geworden (abgesehen von Rennstich, Karl: Korrupti-
on. Quell Verlag. Stuttgart 1990). Um so wertvoller erscheint mir die hier
vorliegende Dissertation Kleiners. Das Buch umfaBt drei Teile und ist in
15 Kapitel gegliedert. Im Teil I (1-82) fiihrt der Verfasser den Leser hin-
ein in ein vertieftes Verstindnis von Bestechung. Im Teil II (83-182) legt
er einerseits die spirlichen Ergebnisse bisheriger Arbeiten in Theologie
und Philosophie dar, andererseits erarbeitet er mittels exegetisch-theologi-
scher Untersuchungen Kriterien zur ethischen Beurteilung von Beste-
chung. Im Teil III (183-250) verbindet Kleiner schlieBlich die Ergebnisse
der vorangegangenen Teile und fiihrt die ethische Diskussion.

Teil I: Zur Niherbestimmung dessen, was Bestechung ist, zieht er eine
ganze Reihe nicht-theologischer Wissenschaften zu Rat. Exemplarisch sei
auf die Sprachwissenschaft niher eingegangen. Demnach wurde Beste-
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chen urspriinglich im Umfeld des mittelalterlichen Turniers verwendet,
und zwar mit der Bedeutung ’aus dem Sattel stechen’. Weiter erscheint
Bestechen als Fachwort im Bergbau im Sinne von ’durch Stechen priifen,
untersuchen’ - und im iibertragenen Sinn dann als *mit Gaben vorfiihlen,
sondieren’ (18f). Schon hier erweist sich Bestechen also als offensive
Handlung, als Mittel zum Zweck. Ebenfalls wichtig zu erwihnen scheint
mir, wie auch die Rechtswissenschaften und die Politologie von Beste-
chung als Ordnungs- und Vertrauensbruch reden (29-42). Zur genaueren
Begriffsklirung grenzt Kleiner die Bestechung ab von Trinkgeld und
Werbegeschenk (50-56), von Schmieren und Erpressen (60-62) und ord-
net sie zusammen mit *Vetternwirtschaft’ und Amtsmibrauch dem Ober-
begriff Korruption zu (67).

Teil II: Wie schon im ersten Teil versucht Kleiner auch hier, seine Ge-
dankengiinge auf eine moglichst breite Grundlage zu stellen. So mag es
(positiv) iiberraschen, dal der Verfasser nicht direkt auf den at-lichen
(101-137) und nt-lichen (138-149) exegetischen Befund zusteuert, son-
dern vorerst sowohl die Grundlagen fiir den exegetischen Zugang zur Be-
stechung wie auch die fundamentaltheologischen und hermeneutischen
Fragen im allgemeinen darlegt: Verstindnis und Stellung der Ethik in-
nerhalb der Theologie werden so auf weniger als 13 Seiten behandelt
(88-100).

Als die wichtigsten at-lichen Stellen, bei denen von Bestechung die
Rede ist, zdhlt Kleiner Dtn. 23,5; Mi. 7,3; Esr. 4,5; Neh. 6,12f; 13,2 auf.
Als at-lichen Hauptbegriff fiir Bestechung nennt er sochad. Daneben er-
wihnt er noch baetza; kopaer; mattanah; Salmonijm, die aber nur noch
vereinzelt den Sachverhalt der Bestechung wiedergeben. Den historischen
Ansatzpunkt fiir das Bestechungsgesetz ortet der Verfasser im Gerichts-
kontext, namentlich beim Sippen- bzw. Altestengericht und spiter beim
Torgericht. Sowohl Kldger, Zeugen und Richter diirfen nicht bestochen
werden, damit das Recht der Schwachen nicht gebeugt werde. Gleichzei-
tig zum Aufkommen eines eigentlichen Staatswesens in Israel sieht Klei-
ner dann die Ausweitung des Bestechungsgebots auf die Beamten und
Fiirsten (Dtn. 16,18; Jes. 1,23; 5,8-22). Die negative Gesamtbewertung
von Bestechung im AT versucht Kleiner dann noch genauer zu erfassen
und gliedert den Befund nach Gattungen (122-137). Fraglich bleibt je-
doch, ob Kleiner dadurch seinem Anliegen niher kommt. Zu grob und
farblos ausgefallen ist dazu seine Aufteilung in Gesetzestexte, propheti-
sche Texte, erzdhlende Texte und poetische Texte. Kurz und dem spirli-
chen Befund angemessen stellt Kleiner dann noch das Phdnomen Beste-
chung im NT vor, ehe er auf die Forschungslage der philosophischen
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Ethik (157-182) zu sprechen kommt. Hier setzt sich der Verfasser ausein-
ander mit der Spannung zwischen der kulturellen Relativitit und der All-
gemeingiiltigkeit von Kriterien (160ff) und plédiert dabei fir einen trans-
kulturellen und transhistorischen okkasionellen Relativismus, d.h. fiir ei-
nen allgemeingiiltigen Wertstandard, der sich aber in unterschiedlichen
Rahmenbedingungen verschieden ausprigt (im Gegensatz zum axiologi-
schen Relativismus mit variablen Wertstandards). Weiter setzt er sich aus-
einander mit der notwendigen Universalisierbarkeit von Handlungsmaxi-
men (163f), mit dem Kriterium der Gerechtigkeit (164ff), verstanden vor-
wiegend als Gleichheit aller Menschen vor Gott dem Schopfer, mit dem
Kriterium des Vertrauens (174f), als notwendige Basis zum Funktionieren
von Institutionen und der Gesellschaft insgesamt und mit dem Kriterium
der Wahrheit (178ff), wobei er mit Luther einem abstrakten Wabhrheits-
prinzip absagt und fiir eine ’innere Wahrhaftigkeit trotz &uferer Unwahr-
haftigkeit’ eintritt.

Teil I1I: Die ethische Diskussion fiihrt Kleiner auf drei zwar ineinander-
greifenden aber auch zu unterscheidenden Ebenen: auf der Makro- bzw.
Systemebene (Polistisches System, Wirtschaftssystem) (186ft), auf der
Meso- bzw. Unternehmensebene (213ff) und der Mikro- bzw. Individual-
ebene (232ff). Im Wissen um den fundamentalen Charakter eines vertrau-
enswiirdigen Systems lehnt Kleiner Bestechung auf der Makroebene kate-
gorisch ab ... damit sich eine korrupte politische Kultur nicht zu einem un-
gerechten Politischen System auswachsen kann und Ungerechtigkeit
damit staatlich zementiert wird, und zwar aus einer falsch verstandenen
Akzeptanz von Bestechung heraus (190). Ebenso kategorisch lehnt er die
Bestechung im marktwirtschaftlichen System ab (194-202). Werde die auf
Freiheit, Wettbewerb und Leistung basierende Wirtschaftsordnung durch
Bestechung unterlaufen, so drohe der Zerfall des ganzen Systems. Kleiner
verzichtet bei diesem Urteil bewuBt auf die ethische Bewertung der
Marktwirtschaftsordnung insgesamt ("ob dies die bestmdgliche Ordnung
sei" - S. 200, vgl. auch S. 194). Im Blick auf die Meso- und Mikroebene
(S. 213ff bzw. S. 232ff) riickt Kleiner dann interessanterweise von der
vorhin geiibten strikten Praxis ab. So redet er - zwar mit vielen "wenn und
aber’ - von Giiterabwagung, von ethisch gerechtfertigter unternehmeri-
scher Bestechung, falls sie kurzfristig angewendet das kleinere Ubel fiir
das Allgemeinwohl bedeute (227) oder er wertet die Bestechung als Kom-
promif innerhalb eines vorgegebenen Loyalititskonflikts (S. 238f). Dieser
Bruch zwischen Makro- und Meso- bzw. Mikroebene iiberrascht und er-
scheint fast wie der Bruch zwischen Theorie und Praxis. Praxis- und
Wirklichkeitsnihe sind zwar zu begriilfen und laufen im Zuge des
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Ernstnehmens von Komplexitidt und Vielschichtigkeit des Lebens fast ge-
zwungenermaBen auf KompromiBlosungen heraus. Hier jedoch bleibt
dem Leser fast der Eindruck zuriick, als habe der Verfasser angesichts der
Ubermacht der Wirklichkeit resigniert. Ja, es fragt sich, ob sich diese Ka-
pitulation nicht schon weiter oben angebahnt habe, namlich dort, wo Klei-
ner es unterldBt, unser marktwirtschaftlich orientiertes System insgesamt
einer ethischen Kritik zu unterziehen und so zumindest indirekt Freiheit,
Wettbewerb und Leistung als nicht mehr zu hinterfragende christlich-ethi-
sche Grundwerte darstellt! Den Weg zu Bestechungslosigkeit (als Anti-
Kultur!), den Kleiner am Schluf} des Buches dann doch noch skizziert und
in Analogie zum bewulBiten aktiven Gewaltverzichts sieht (S. 242-47),
kann den bereits gewonnenen Gesamteindruck nicht mehr korrigieren; zu
lose erscheint der Zusammenhang zum Vorangegangenen. Leider!

Pius Helfenstein

Werner Lachmann/Reinhard Haupt (Hrg.). Entwicklungsforderung - Ost-
West Anpassung und Nord-Siid Ausgleich. Moers: Brendow, 1992. 144 S.

Entwicklungsforderung, Anpassungsprobleme, Ungleichgewichte zwi-
schen Nord und Siid, Ost und West, Transformations- und Anpassungs-
probleme, unterschiedliche Lehrmeinungen, fehlende Erfahrungshorizonte
- mit diesen Themenbereichen befafite sich eine Tagung im November 91
von Wirtschaftspraktikern, Okonomen, Theologen und Studenten. Einge-
laden dazu hatte die Fachgruppe Wirtschaft der Studiengemeinschaft Wort
und Wissen, und die Gesellschaft zur Forderung von Wirtschaftswissen-
schaft und Ethik/ GWE.

Der vorliegende Sammelband umfaBt die (iiberarbeiteten) 7 Beitriige,
die auf jener Tagung eingebracht worden sind. Nach einer kurzen Einfiih-
rung in das Tagungsthema finden sich zwei Fachreferate zur Nord-Sid
Entwicklungssituation, (Kohl, "Grundlagen erfolgreicher Hilfe"; Grellert,
"Entwicklungshilfe: Herausforderungen aus lateinamerikanischer Sicht").
Zwei weitere Beitridg befassen sich mit der Systemumstellung in den neu-
en deutschen Bundeslindern (Neumann, "Von der sozialistischen Plan-
wirtschaft zur Sozialen Marktwirtschaft"; Haupt, "Aufbau in den neuen
Bundesldandern").

Im Zentrum der theoretischen und praktischen kritischen Auseinander-
setzung mit den Herausforderungen der Entwicklungsforderung stehen
dann im besonderen die folgenden beiden Referate: Paraskewopoulos,
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"Richtung und AusmaB des Reformbedarfs aus ordnungstheoretischer
Sicht"; Lachmann, "Verantwortung und Markt im Nord/Siid - Ost/West
Spannungsfeld”. Den AbschluB bildet die biblisch-theologische Studie
von Burkhardt, "Armut und Reichtum in biblischer Sicht". Da es hier
nicht méglich ist, je gesondert auf die Fachbeitréige einzugehen, dafiir ei-
nige Anmerkungen und Hinweise zu charakteristischen Elementen und
Akzenten dieses Sammelbandes.

1. Es gilt zu beriicksichtigen, daB schriftlich einzig die Grundlagenrefe-
rate zum Austausch auf jener Tagung vorlagen - nicht aber die Diskussi-
onsergebnisse, Thesen oder Ansitze zur weiteren fachbezogenen Analyse
und Erarbeitung von moglichen Losungsschritten.

2. Threr Form nach iiberwiegt bei den Beitriigen der Berichtsstil - liber
grofere Strecken wird so etwas wie eine momentane Bestandsaufnahme
(November 91) geliefert, mit einer Fiille quantitativer Angaben, kombi-
niert mit qualitativen Faktoren.

3. Stil und Sprache folgen weitgehend dem klassischen konomischen
und wirtschaftpolitischen Fachvokabular. Einerseits ist damit der An-
schluB an die Fachdiskussion moglich, andererseits aber wird es einem
vorwiegend evangelikalen Leserkreis relativ schwer fallen, sich anhand
der 6konomisch-wirtschaftspolitischen Beitriige in die Materie vertiefen
zu kdnnen.

4. Der Versuch, das Wachstums- (welches?) Paradigma als gescheitert
7u erkldren mit Rekurs auf ein am Menschen und an der Gerechtigkeit
(welcher?) orientiertes Paradigma von Korten (?) mit letzterem als Alter-
native, iiberzeugt nicht. Dafiir verantwortlich ist eine gewisse Pauschali-
sierung, verbunden mit zahlreichen a priori-Annahmen, die implizit den
formulierten Eckwerten und Randbedingungen der beiden Paradigmen un-
terlegt sind.

Trotzdem, insgesamt liegt mit diesem Sammelband eine Fiille von An-
satzpunkten und Anregungen vor. Christen mit Skonomischer und theolo-
gischer Fachkompetenz sind damit aufgerufen, sich zusammenzusetzen
und anzupacken. Im interdisziplindren Austausch geht es nun darum, kon-
krete sozial- und wirtschaftsethische Beitrige auszuarbeiten auf der Ebene
der wirtschaftlichen, politischen und rechtlichen Rahmenbedingungen der
Entwicklungsforderung.

Walter Gut
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W. Lachmann/R. Haupt (Hrg.). Wirtschaftsethik in einer pluralistischen
Gesellschaft. Moers: Brendow Verlag, 1991. 126 S.

Die Frage nach der Ethik in Wirtschaft und Forschung ist brennend. Die
vorliegende Aufsatzsammlung greift einige Aspekte aus dem Viereck
Wirtschaft - Ethik - gesellschaftliche Institutionen - Christsein auf. Die
Unterschiedlichkeit der Beitrige deutet auf das weite Spektrum der Fra-
gen, mit denen Wirtschaftsethik sich auseinanderzusetzen hat.

In einem philosophie- und gesellschaftsgeschichtlichen Abrif (S. 11-28)
geht Frau Ch. Suthaus dem Gebrauch und der Bedeutung des Begriffes
"Ethik’ nach und beschreibt das Feld der Wirtschaftsethik. In der sikulari-
sierten Gesellschaft féllt es schwer, den Weg zu Normen und Werten zu
zeigen’, da die Bindung an einen ’personlichen und normgebenden Gott
gelost” (S. 24) ist. Auch eine christliche Ethik, der es ’um die neue Exi-
stenz aus Gott” (S. 26) geht, bietet keine Patentrezepte; Spannungsfelder
bleiben bestehen, Werte miissen gegeneinander abgewogen werden, doch
die Moglichkeit der Orientierung ist gegeben.

In einem personlichen, mit Alltagsbegebenheiten gespickten Beitrag (S.
29-38) gibt der Unternehmer F. Schock Einblick in die Spannung zwi-
schen Sachzwingen und Gewissen. Bei vielen Entscheidungen in einem
Betrieb werden ethische Aspekte einbezogen: Der Unternehmer mit einem
christlich geprigten Gewissen ist bei Sachzwingen (wie Markt, Einkauf,
Produktegestaltung, Personal, Umwelt) gefordert. Mit Wahrhaftigkeit und
Liebe wird er im zwischenmenschlichen Umgang viele Klippen umschif-
fen konnen. Schock fordert eine Neudefinition von Fortschritt und Wachs-
tum aus einem gesamtverantwortlichen Denken und im Blick auf eine ge-
samtenergetische Rechnung.

Im ldngsten abgedruckten Vortrag (S. 39-81) beleuchtet W. Lachmann
den staatlichen EinfluB auf die Wirtschaft in einer Sozialen Marktwirt-
schaft und bedenkt die damit verkniipften ethischen Aspekte. Staatliche
Eingriffe beeinflussen die Moralvorstellungen einer Gesellschaft, deshalb
lassen sich “nur durch eine Besinnung auf die gesellschaftlichen Ziele® die
’MaBstibe fiir realistisches wirtschaftspolitisches Handeln entwickeln’ (8.
40). Jede Wirtschaftsordnung hat ihrerseits ihr zugehoérige Wert- bzw.
Moralvorstellungen. Es mag mehrere Griinde geben, die den Staat zur
EinfluBnahme auf die Marktwirtschaft veranlassen, doch miissen die Ein-
griffe klaren Prinzipien unterliegen (wie z.B. Systemkonformitit und Sub-
sidiaritét). Die staatlichen Eingriffe (z.B. EinfluB auf das Preissystem) zei-
gen Folgen, die am Beispiel der Landwirtschaft kritisch beleuchtet wer-
den. Wo der Staat seine fiirsorgliche Titigkeit ausbaut, expandiert der
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Fiskus, die Steuerquote steigt und die Gefahr verschwenderischen Um-
gangs mit 6ffentlichen Mitteln ebenso. Der Staat, der seine Titigkeit im
Blick auf die Regulierung der Wirtschaft ausbaut, verdndert dabei seinen
Charakter und transformiert die Wirtschaftsordnung, namlich *in Richtung
einer biirokratischen Wirtschaftsordnung’ (S. 60). Wohlgemeinte staatli-
che Eingriffe schaffen oft neue sozialpolitische Probleme, die durch neue
staatliche Regeln iiberwunden werden sollen. W. Lachmann verweist am
Schluf seines Vortrags sehr deutlich auf die ethischen Folgen der staatli-
chen Eingriffe. Er greift die abnehmende Leistungsbereitschaft auf, die
Korrumpierung des Hilfeempfiangers, den Verlust des Biirgersinns, den
MiBbrauch der Solidaritit (die als Recht eingefordert wird), die Schwi-
chung des Mittelstandes, die Aushohlung der Rechtssicherheit sowie der
Verlust an Nichstenliebe im privaten Bereich (S. 64-74). Diese eher dii-
steren wirtschaftsethischen Aussichten rundet W. Lachmann mit einigen
Gedanken ab, die besonders an Christen gerichtet sind, da sie in einer an-
dern Welt verankert sind und nicht eine Nutzenmaximierung auf dieser
Welt anzustreben brauchen. Aus der Verwurzelung im Evangelium wer-
den sie fahig, verantwortliche Entscheidungen zu treffen.

H. Kreikebaum widmet sich der Okologie im Spannungsfeld von Oko-
nomie und Ethik (S. 83-92). Es ist offensichtlich, daff die Menschheit mit
der Schopfung am Abgrund steht, und mit technischer Vernunft allein
sind die angestauten okologischen Probleme nicht mehr zu 16sen. So fragt
Kreikebaum nach dem von Gott dem Menschen gegebenen Auftrag im
Umgang mit der Schopfung. Die Welt ist als Leihgabe zu sehen und der
Mensch ist zur "Haltung der Mitkreatiirlichkeit’ (S. 89) verpflichtet. Als
Leitlinien einer Umweltethik, die auf dem Prinzip der Haushalterschaft
beruht, nennt der Autor die Erhaltung des natiirlichen Artenreichtums, die
Vermeidung einer Ubernutzung der natiirlichen Reserven und die kreatiir-
liche Bescheidenheit.

Den Fragen um die Sonntagsarbeit zwischen Schopfungsordnung und
Arbeitszeitmanagement wendet sich R. Haupt in seinem aktuellen Beitrag
zu (S. 93-111). Angesichts jener Unternehmen, die vom Staat die Geneh-
migung fiir Sonntagsproduktion verlangen, wird die Sonntagsarbeit neu
diskutiert. Haupt erldutert die rechtliche Seite (Bundesdeutsches Arbeits-
schutzgesetz), nimlich den Grundsatz der sonntéiglichen Betriebsruhe so-
wie die Ausnahmen und deren Bestimmungen. Bei der Beurteilung der
Sonntagsarbeit greift er die unternehmensorientierte Sicht (Sonntagsarbeit
bringt Kosteneinsparungen) auf und verweist auf die Mitarbeiter (Lohnzu-
schlidge locken). Sehr weise ist es von R. Haupt, zwei weitere Gedanken-
reihen anzufiigen. Er greift eine umfassende anthropologische Sicht auf,
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bei der er auf den fundamentalen Unterschied von Sonntagsruhe und
Werktagshektik verweist; und er gibt zu bedenken, da mitmenschliche
Beziehungen eine Gleichzeitigkeit des freien Tages voraussetzen, eine
"Sozialsynchronisation’ (S. 103). Sodann betont er, dal der Sabbat dem
Menschen ’als Geschenk zum eigenen Besten und zur Vertiefung der Got-
tesbeziehung anvertraut’ (S. 105) ist. Er verweist sodann auf das Problem
des Sonntagskonsums (z.B. aktives Freizeitverhalten) und der Sonntags-
verwahrlosung (der Mensch erfihrt weder seine Wiirde noch seine Be-
stimmung).

Im letzten Beitrag (S. 113-124) geht H. Burkhardt der Frage nach: "Wie
kann ich tun, was ich tun soll?” Der Bruch zwischen Willen und Verwirk-
lichung fordert eine Kraftanstrengung, einen ReifeprozeB, der kldrt, wel-
ches Verhalten erstrebenswert ist. An die naturrechtliche Ethik (Orientie-
rung am individuellen, sozialen und transzendierenden Charakter des
Menschen) kniipft auch der Apostel Paulus an. Doch er verweist scharf
auf die Siinde als Handlungshemmnis, die in der geistlichen Erneuerung
iiberwunden werden kann. Diese Erneuerung hat gesellschaftliche Bedeu-
tung (z.B. in der Befihigung zur Liebe). Auch eine Soziale Marktwirt-
schaft, die "dem real existierenden Menschen am besten entsprechende
Ordnung des wirtschaftlichen Lebens’ braucht das christliche Zeugnis, um
nicht ’letztlich zum Scheitern verurteilt (zu) sein’ (S. 122).

Die Beitriige sind klar strukturiert, enthalten ausfiihrliche Anmerkungen
und jeweils ein Literaturverzeichnis. Den an wirtschaftsethischen Fragen
Interessierten ist dieser Band zu empfehlen.

Philipp Nanz

Carl Heinz Ratschow. Wenn Sterbehilfe titen darf. Wuppertal/Ziirich:
Brockhaus, 1991. 94 S., DM 9,95.

Dieses Biichlein enthilt drei an der Marburger Universitit gehaltene Vor-
lesungen, in denen sich der Autor mit dem Themenkomplex "Euthana-
sie/Sterbehilfe" beschiftigt. Unter Euthanasie versteht Ratschow die "ge-
zielte Lebensverkiirzung" sowie die "Nichtvornahme lebensverlingernder
MaBnahmen". Unter Sterbehilfe will er die "Verabreichung schmerzstil-
lender Mittel" sowie "pflegemiBige MaBnahmen" gefafit wissen (S. 10-
11). Andere, wie zum Beispiel U. Eibach verstehen unter "Sterbehilfe" et-
was anderes (siche seinen Titel "Sterbehilfe - Totung auf Verlangen?").

In der ersten Vorlesung zeigt der Verfasser sechs seines Erachtens ent-
scheidende moralische Problemfelder der Euthanasie auf. Unter anderem
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macht Ratschow hier sehr hilfreiche Uberlegungen zur Frage des Totens
aus Mitleid und zu dem Gerede eines "Rechts auf einen natiirlichen Tod".
Die zweite Vorlesung, fiir mich das mit Abstand beste Kapitel, ist eine
Konfrontation mit der "konsequentialistischen" Ethik des Australiers Peter
Singer. In der letzten Vorlesung behandelt er im Dialog mit verschiedenen
Ethikern des 19. und 20. Jahrhunderts, unter anderem mit A. Schweitzer
und Lggstrup, Fragen des Wertes und der Gewichtigkeit des Lebens.

Es ist dem Verfasser gelungen, auf eine zum Teil originelle Weise zu
diesem sehr aktuellen Thema Stellung zu nehmen. Allerdings wiinscht
man sich, daB er auf seine - keineswegs {iberzeugende - Distinktion zwi-
schen "dogmatischer Position" und "ethischer Position" (S. 651f) verzich-
tet: Man kann einfach nicht die neuzeitliche Totung des Schwachen und
Kranken von der (sozial)darwinistischen Evolutionsidee abldsen! Ein sol-
cher Verzicht wiirde natiirlich voraussetzen, dall sich Ratschow, wie iiber-
haupt die protestantische Theologie, von der neukantianischen Unterschei-
dung zwischen Seins- und Wertaussagen endgiiltig verabschiedet.

Zu Ratschows Aussage, "eine gesetzliche Freigabe der Euthanasie steht
heute nicht ernsthaft zur Debatte" (S. 92), kann man nur sagen: Wollen
wir alle beten und hoffen, daB er recht hat. Jedoch 146t ein Blick in ein an-
deres EG-Land, die Niederlande, in der die Tétung auf Verlangen inzwi-
schen faktisch gesetzlich freigegeben worden ist, befiirchten, daB, nach-
dem bei uns der 218 faktisch fillt, die Euthanasie das néchste Tabu sein
wird, das erst in der Offentlichkeit "dialogfihig" gemacht und dann von
den Volksvertretern "liberalisiert" wird.

Jiirgen-Burkhard Klautke

Gerechtigkeit, Geist, Schopfung: Die Oxford-Erkldrung zur Frage von
Glaube und Wirtschaft. Hg. Hermann Sautter und Miroslav Volf. Wup-
pertal/Ziirich: Brockhaus, 1992. 96 S., DM 19,80.

Das Buch enthilt in einer iiberarbeiteten Ubersetzung den Text der im Ja-
nuar 1990 verabschiedeten "Oxford Declaration on Christian Faith and
Economics". Sie wurde verfaBt anldBlich einer internationalen Konferenz
in Oxford mit iiber einhundert Teilnehmern aus der ganzen Welt. Eingela-
den hatte die "International Fellowship of Evangelical Missions Theolo-
gians" (INFEMIT), eine weltweite Vereinigung von Theologen und Prak-
tikern, vor allem aus der Dritten Welt, deren Wurzeln auf eine lateiname-
rikanische Bruderschaft von Theologen unter der Fiihrung von René Pa-
dilla zuriickgeht.
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Neben Theologen haben Okonomen, Mitarbeiter von Kirchen und
Hilfswerken sowie Fiihrungskrifte aus der Wirtschaft mitgewirkt. Ange-
hiingt an die "Erkldarung von Oxford zu christlichem Glauben und Wirt-
schaft" sind zwei Kommentare der beiden Herausgeber des vorliegenden
Bandes, die auch an der Konferenz maligeblich beteiligt waren: Der Theo-
loge Miroslav Volf, der als Professor fiir Systematische Theologie am
Fuller Theological Seminary in Pasadena/Kalifornien und an der Evange-
lisch-Theologischen Fakultit in Osijek/Kroatien lehrt, hat die beiden er-
sten Teile der Erklarung mit den Themen "Schopfung und Haushalter-
schaft” und "Arbeit und Freizeit" kommentiert. Der Wirtschaftswissen-
schaftler Hermann Sautter, der Professor fiir Volkswirtschaftslehre an der
Universitdt Gottingen ist, hat die beiden anderen Teile "Armut und Ge-
rechtigkeit" sowie "Freiheit, Staat und Wirtschaft" erlautert.

Bemerkenswert ist, wie sich in der Oxford-Erklidrung erstmalig in einer
solchen 6kumenischen Weite, dazu mit theologischer, 6kologischer und
wirtschaftswissenschaftlicher Kompetenz Christen, die sich ausdriicklich
auf die Bibel als "hochste Autoritit" berufen, zu diesen Themen duBern.
Es ist sehr zu begriien, dal mit der Erklarung im Bereich der evangelikal
geprigten Weltchristenheit ein weiterer Schritt in Richtung auf eine Ver-
bindung von persénlichem Glauben und sozialethischem Engagement ver-
sucht wird. Dabei bleibt man nicht bei christlichen Allgemeinplitzen ste-
hen! Es werden auch nicht ideologische Klischees der gegenwiirtigen Dis-
kussion wiederholt, sondern theologische und 6konomische Argumente
vorgebracht und konkrete Vorschlige fiir politisches und wirtschaftliches
Handeln in der Zukunft unterbreitet.

Vielleicht hitte die Aufgabe der Kirchen fiir den erstrebten Proze der
Umorientierung mehr und differenzierter bedacht werden miissen.

Im dritten Teil iiber "Armut und Gerechtigkeit" ist auch die besondere
Rolle von Christen aus der Zwei-Drittel-Welt nicht zu iibersehen, die an
der Ausformulierung der Erkldarung wesentlichen Anteil hatten.

Die beiden Kommentarteile vertiefen den Inhalt der Erkldarung, geben
Hintergrundinformationen und verweisen gelegentlich auf Schwichen und
Liicken.

Die Erklarung von Oxford in der vorliegenden Zusammenstellung von
Text und Kommentar vertieft das Verstidndnis fiir das eigene Eingebun-
densein sowohl in die Schopfung wie auch in die moderne technologisch
geprigte Arbeits- und Produktionswelt. Sie erweitert aulerdem den Hori-
zont fiir die weltweiten Probleme von Armut und Umweltzerstrung und
bemiiht sich darum, die Verantwortung aufzuzeigen, die Christen ange-
sichts dieser Herausforderungen haben. Jeder Leser sollte sich fragen, was
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sein Anteil sowohl an der gegenwiirtigen Situation wie auch an einer
Uberwindung der weltweiten Probleme sein konnte. Es geht darum, einen
Lebensstil zu gewinnen, bei dem biblische Werte in die Praxis des Alltags
umgesetzt werden. Das Buch ist darum eine empfehlenswerte Anschaf-
fung!

Peter Zimmerling

Adolf Schlatter. Der Dienst des Christen: Beitrdge zu einer Theologie der
Liebe. Hg. W. Neuer. GieBen: TVG Brunnen, 1991. 126 S., DM 19,80.

Durch die jetzt in der TVG erschienene Neuausgabe von Schlatters "Der
Dienst des Christen in der dlteren Dogmatik" ist einer der wichtigsten
theologischen Texte der neueren Theologiegeschichte endlich wieder je-
dermann zuginglich. 1897 hatte Schlatter mit dieser Schrift die Reihe
"Beitrige zur Forderung christlicher Theologie" erdffnet. Wie kaum eine
andere wird sie diesem Reihen-Titel gerecht.

Schiatter fragt in ihr nach den Ursachen der offenkundigen Schwiche
der protestantischen Kirchen mit ihrer groBaufgebauschten, aber fiir Ge-
meinde und Gesellschaft weithin so wirkungslosen Theorie. Uberraschen-
derweise findet er die Ursachen nicht, wie man sonst bei konservativen
Apologeten (zu denen er offenkundig nicht zu rechnen ist) erwarten konn-
te, in der bosen Aufkldrung, sondern, hinter ihr, bei den "Alten", den Ver-
tretern der protestantischen Orthodoxie, teilweise sogar, horribile dictu,
bereits bei den Reformatoren selbst.

Dabei ist Schlatter weit davon entfernt, die grundlegenden Erkenntnisse
der Reformation aufgeben zu wollen. Ganz im Gegenteil, er verteidigt sie
nachdriicklich. Zugleich aber zeigt er auch auf, daf} die reformatorische
Erkenntnis z.T. einseitig gewichtet wurde, was wiederum zu manchen ver-
hiangnisvollen Kurzschliissen fiihrte. So hat die reformatorische Lehre
vom unfreien Willen ihr volles, unaufgebbares Recht als den Menschen
ganz und riickhaltlos treffender BuBiruf. Aber die Theologie "der Alten"
neigte dann dazu, ihren Blick einseitig auf die Bosheit des Menschen fi-
xieren zu lassen und dariiber das befreiende Handeln der gottlichen Gnade
zu iibersehen. Diese Neigung fiihrte zu Krankheitserscheinungen wie der
"passiven Gemeinde" (die Ausfilhrungen dazu nehmen grundlegende Er-
kenntnisse der modernen Gemeindebaubewegung vorweg!), der "passiven
Bekehrung" (in den positiven Aussagen Schlatters eine sonst bei Universi-
titstheologen kaum je zu findende dogmatische Begriindung der zur Be-
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kehrung rufenden Evangelisationspredigt!), der "passiven Heiligung" etc.
Man bleibt dabei auf das Empfangen beschrédnkt und wird nicht zum Ge-
ben gefiihrt, kommt nicht zum Dienst. Dienst aber, das ist der zentrale Ge-
danke der Schrift Schlatters, ist nicht (notfalls entbehrliche) Ergidnzung
zum Heil, sondern gehort selbst wesentlich zum Heil dazu. Denn "Dienst
(ist) das Ziel der Gnade" (21), ja: "Dienst ist Gnade, und das Geben ein
seliger Stand" (22).

Dieser Gedanke wird dann weiter durchgefiihrt an Themen wie der
"Heiligung des Gedankenlaufs" (64: "an der Schrift gottlich denken ler-
nen"), des Verlusts der Liebe zu Gott im Protestantismus, der passiven In-
spirationslehre. Die gewaltsame Uminterpretation gewisser Bibelstellen in
herkommlicher Theologie (85-88) offenbart ihren "Konflikt mit der
Schrift". Einen Ausweg aus dem Dilemma des modernen Protestantismus
sieht Schlatter nur in einer "erneute(n), vertiefte(n) Schriftlesung" (93).

Wie schon in der lingst vergriffenen, verdienstvollen Ausgabe von
Schriften Schiatters "Zur Theologie des NT und zur Dogmatik", die 1969
U. Luck besorgte, ist auch hier eine erginzende Studie Schlatters beigege-
ben in der er 1905 in Auseinandersetzung mit dem Lutheraner K.F. Nos-
gen die These vom "Dienst des Christen" in "Noch ein Wort iiber den
christlichen Dienst" erlduterte und weiterfiihrte. Das Buch wird abge-
schlossen durch einen Vortrag Schlatters von 1929 "Die Dienstpflicht des
Christen in der apostolischen Gemeinde", worin er in groBer Klarheit und
Praxisniihe die Grundgedanken der fritheren Schriften erneut zur Sprache
bringt.

W. Neuer, der gegenwiirtig sicher beste Kenner Schlatters, hat die Aus-
gabe mit einer kundigen, instruktiven Einfiihrung versehen.

Insgesamt: In den fast 100 Jahren seit dem ersten Erscheinen der Schrift
vom "Dienst des Christen" hat sie nichts von ihrer Aktualitéit verloren. Ihr
aufmerksames Studium und das Beherzigen ihrer Botschaft konnte gerade
heute in Theologie und Kirche eine heilsame Neubesinnung auslosen.

Helmut Burkhardt
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Praktische Theologie

I. Allgemeine Themen

Jens Motschmann. So nicht, Herr Pfarrer! Was wird aus der evangeli-
schen Kirche? Berlin/Frankfurt: Ullstein, 1991. 333 S., DM 39,80.

"Die Kirche leidet seit Jahren an der ’Schwindsucht’. Die Krise ist nicht
herbeigeredet. Aber es ist an der Zeit, da} iiber sie geredet wird." Jens
Motschmann tut das und nimmt dabei kein Blatt vor den Mund. Seine Kri-
tik geht immer von konkreten Fallbeispielen aus. Motschmann ergreift von
Anfang an Partei und bettet die reichhaltigen Sachinformationen in eine
eindeutige Wertung ein. Schon im Inhaltsverzeichnis wird an Uberschriften
wie "Die Irrlehre der *feministischen Theologie’" der Standpunkt des Au-
tors klar. Dal solche Vorweg-Urteile im Text dann ausfiihrlich belegt wer-
den, legitimiert sein Vorgehen. Als Hauptursache fiir die Kirchenkrise sieht
Motschmann einen kirchlichen Pluralismus, der sich nicht mehr an Bibel
und Bekenntnis orientiert, sondern alles akzeptiert, was sich zur Kirche
ziihlen mochte. Dieses Grundthema variiert er in den acht groBen Kapiteln
seines Buches und zieht es zu verschiedenen Konkretionen hin aus.

Ein Grundzug des Buches zeigt sich bereits im ersten Kapitel: Der Au-
tor bemiiht sich um eine Sprache, die iiber den Binnenraum kirchlicher
Verstindigung hinaus verstehbar ist. Dementsprechend erklirt er zuniichst
genau, was unter "Volkskirche" zu verstehen ist, bevor er dazu inhaltlich
Stellung bezieht. Mit Zahlenbeispielen und Statistiken belegt er deren Kri-
senzustand. Grundlegend zum Verstindnis des weiteren Vorgehens ist das
Kriterium, mit dem Motschmann das Dargestellte bewertet: "Ist das Evan-
gelium von Jesus Christus die eindeutige Mitte innerhalb der Verkiindi-
gung?" (S. 24) Im weiteren, insbesondere aber in den beiden folgenden
Kapiteln, nennt Motschmann vieles, was diesem Kriterium nicht standhiilt.
Beispiele findet er in der wissenschaftlichen Theologie und der Kirchen-
leitung ebenso wie an der Gemeindebasis. Wenn in einem 16seitigen Ge-
meindebrief - Motschmann gibt ihn auf eineinhalb Seiten wieder -
Karpfenessen und Fotogruppe auftauchen, aber ein Bibelkreis fehlt, dann
ist die Kirchengemeinde in Motschmanns Augen zum "Hobby-Center" ge-
worden (S. 71ff).

Ein eigenes Kapitel fiillt das Thema "Evangelische Kirche und Wieder-
vereinigung” (S. 179). Motschmann scheibt aus der Haltung uneinge-
schrankter Zustimmung zur Wiedervereinigung heraus, die er auch beim
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Leser voraussetzt. Er kritisiert, daB die Kirche sich plotzlich sehr distan-
ziet #uBert, bremst und warnt, anstatt "Gott fiir die wunderbare Fiigung
der Ereignisse zu danken" (179ff).

Fiir den Autor spielt der Dialog unter Christen und mit anderen Religio-
nen - Thema eines weiteren Kapitels - eine wichtige Rolle (203f). Aus
christlicher Sicht kann der Dialog aber nicht der letzten Wahrheitsfindung
dienen. Er mufl mit dem Ziel gefiihrt werden, die biblische Wahrheit be-
zeugend zur Sprache zu bringen. Verstoe gegen diese Funktionsbestim-
mung dekliniert Motschmann an den schon bekannten Fillen durch: Dia-
log mit Feministinnen, politisch Andersdenkenden, anderen Religionen,
Dialog auf dem Kirchentag.

In dieses Kapitel féllt auch ein Abschnitt iiber "das heikle Thema *Kir-
chensteuer’". Auf breitem Raum werden Rechtsgrundlage, Funktionswei-
se, Zahlenbeispiele und Fiir und Wider der Kirchensteuer erdrtert, bevor
Motschmann eine Mitbestimmungsmoglichkeit bibeltreuer Basisgemein-
den bei der Verwendung von Kirchensteuermitteln fordert.

Die Uberschrift des letzten Kapitels "Vom Leiden an der Kirche zur
Hoffnung fiir die Gemeinde" verspricht Losungen fiir die auf breitem
Raum dargelegten MifBstande. Sein erster Abschnitt fillt stilistisch aus
dem Rahmen des Sachbuches. Im Ton einer geistlichen Besinnung wird
iiber Notwendigkeit und Sinn der Anfechtung fiir die Gemeinde meditiert.
Als konkreten Reaktionsvorschlag auf die Kirchenkrise nennt
Motschmann in einem zweiten Abschnitt den "Auf- und Ausbau von Pa-
rallelstrukturen". Evangelikale sollen so den Spielraum ihrer pluralisti-
schen Kirche nutzen. Wiederum wird diese knappe Forderung ergénzt
durch eine Fiille von Belegen, wie dieser Aufbau in der Praxis behindert
wurde. Ein letzter Abschnitt weist auf die Evangelisation als Gebot der
Stunde fiir die kranke Volkskirche hin. Impulse zur Evangelisation als
"Ruf zur Entscheidung fiir Jesus Christus" kénnten von evangelikalen Pa-
rallelstrukturen ausgehen. In der (Riick-)Besinnung auf diesen ihren ei-
gentlichen Auftrag sieht er den Grund, auch in Zukunft fiir die Volkskir-
che hoffen zu konnen.

Dieses Sachbuch beeindruckt durch die Fiille der gut dokumentierten
und priizise dargebotenen Fakten iiber Verfallserscheinungen und Fehlent-
wicklungen in der evangelischen Kirche. Somit wird der Inhalt der Nega-
tion im Titel gerecht. Verdienst des Buches ist es, dal der Leser nachvoll-
ziehbar aufgezeigt bekommt, wie es nicht geht. Bei Alternativen kommt
es jedoch selten iiber vage Vorschlidge hinaus, so daf} die Frage des Unter-
titels zwar verdeutlicht und begriindet, nicht aber beantwortet wird.

Hans-Jorg Gabler
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II. Homiletik

Jay E. Adams. Predigen: Zielbewufit, anschaulich, iiberzeugend. Aus dem
Amerikanischen von Christina Wuttke. ABC-Team Bd. 2886. Giellen/Ba-
sel: Brunnen, 1991. 190 S.

Auf dem Cover wird das Buch auch als "Handbuch fiir Biblische Verkiin-
digung" betitelt - eine begriindete Bezeichnung. Adams’ Darlegungen zur
Predigtpraxis unterscheiden sich wohltuend von den iiblichen Predigtleh-
ren. Er bietet weniger Theorie als praktische Anleitungen, ausgehend von
der Erfahrung, dal es gerade auch im evangelikalen Raum viel zu viele
mittelméBige Predigten gibt, die teilweise uninteressant, abstrakt und un-
personlich wirken. Adams geht davon aus, daB viele Prediger sich zur Vor-
bereitung ihres Verkiindigungsdienstes zu wenig Miihe machen, und ist da-
von iiberzeugt, dal durch seine praktische Anleitung manches besser wird.

In 21 Abschnitten werden zunichst grundsétzliche Fragen aufgegriffen:
Das Ziel der Predigt - Was heifit eigentlich predigen? - Wozu predigen? -
Die Bibel als Grundlage - Die Wahl des Predigttextes. Dann folgen prakti-
sche und gezielte Einzelaspekte: Wie bestimme ich das Ziel der Predigt? -
Was brauchen die Zuhorer? - Die-FEinstellung des Predigers - Das Pre-
digtkonzept: ausformuliert oder stichwortartig? - Die Einleitung - Der
richtige SchluB - Evangelistischer Aufruf? - Predigtplanung und -vorberei-
tung - Den ganzen Menschen ansprechen - Material fiir Beispiele und Illu-
strationen - Der Predigtstil - Die Vortragsweise. Am Ende geht es noch
einmal um grundsitzliche Zusammenhénge mit zugleich ganz praktischen
Auswirkungen: Predigt und Seelsorge - Die Frage der "Anwendung" eines
biblischen Wortes - Das Ziel der praktischen Umsetzung und - Christus
predigen.

Die pragmatische Ausrichung des ganzen Buches mag etwas amerika-
nisch wirken (sie wirkt sich auch in einem etwas unlogischen Aufbau der
Gliederung aus), stellt aber angesichts einer weitverbreiteten Predigtnot
eine handhabbare Hilfe dar. Von jeder Predigt wird erwartet, daf sie et-
was erreichen soll. Die Wirkungslosigkeit vieler Predigten hidngt entspre-
chend schon mit der mangelnden oder auch diffusen Erwartung bzw. Ziel-
losigkeit des Predigers selbst zusammen. Deshalb steht die Fragestellung
nach der Zielsetzung einer Predigt in Verbindung mit dem Verkiindi-
gungsinhalt gleich am Anfang und wird immer wieder aufgegriffen. Pre-
digt zielt entsprechend auf Verdnderung. Die Horer sollen reagieren. Die-
sem Ziel miissen dann Form und inhaltliche Gestaltung der Predigt die-
nen. Auch der Predigteinstieg, einzelne Beispiele, Bilder, Illustrationen
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usw. gilt es unter dieser Perspektive zu sehen und einzusetzen. Die Ziel-
kldrung ist deshalb fiir jede einzelne Predigt ein entscheidender Schritt der
Vorbereitung. Dem Ziel der Verdnderung unterliegt auch der Stil. Adams
unterscheidet im wesentlichen zwischen einem Vortrags- und dem Pre-
digtstil. Der mehr unpersonlich, abstrakt und auf Vergangenes bezogene
Vortrag hiinge oft an einem falschen Predigtkonzept, das in einer Analyse
und entsprechendem sachbezogenen Aufbau mit kunstvoller Gliederung
steckenbleibe. Eine Predigt dagegen sei durch die direkte Anrede des Ho-
rers, die Betonung der Gegenwart und eine {liberzeugende, motivierende
Darstellung gekennzeichnet, in der sich der Prediger personlich einbringt.
Adams plidiert deshalb auch fiir eine Uberpriifung der Predigtziele im
Gesprich zwischen Prediger und Horer im Anschlufl an die Predigt oder
spiter: Ist der Anstol zur Verinderung angekommen? Gerade eine evan-
gelistische Predigt konne ohne solches Festmachen einer Entscheidung ihr
Ziel nicht erreichen.

Die ausgepriigte Zielorientierung der Predigtarbeit weist viele Parallelen
zur Operationalisierungsdebatte in der Péddagogik auf. Offensichtlich steht
der amerikanisch geprigte Effizienzgedanke im Vordergrund. Dieses An-
liegen ist sicher berechtigt und darf nicht vorschnell mit theologischen Ar-
gumenten wie dem Wirken des Heiligen Geistes zu entkriiften versucht
werden. Zurecht weist Adams darauf hin, dall das Wirken des Geistes das
intensive Bemiihen des Predigers in der Vorbereitung nicht ausschlieBt.
Die homiletische Methodik kann und will das entscheidende Wirken des
Geistes nicht ersetzen, sondern triagt dazu bei, dal Hindernisse zum rech-
ten Horen der Predigt moglichst ausgerdumt werden. Ob letztlich jedoch
die so plausible Methodik zu einer nachhaltigen Verbesserung der Pre-
digtpraxis fiihren wird, mufl bezweifelt werden. Der didaktische Optimis-
mus iibersieht die Personlichkeit des Predigers selbst (die in den Ausfiih-
rungen auch kaum bedacht wird). Das "GewuBt wie" auch im theologi-
schen Bereich kann nie mehr als zeichenhafte Ansitze der Anderung
(Besserung) erreichen.

Claus-Dieter Stoll

Erhard Peschke. Die frithen Katechismuspredigten August Hermann
Franckes 1693-1695. Arbeiten zur Geschichte des Pietismus, 28. Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992. 235 S., DM 80,--.

Dem auf die ganze Gemeinde zielenden katechetischen Interesse August
Hermann Franckes (AHF) entspricht es, daB er wiederholt Predigtreihen
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iiber den Kleinen Katechismus Luthers gehalten hat. Als letzte Pre-
digtsammlung hat er 1726 einen Band Katechismuspredigten herausgege-
ben, die er zwischen 1715 und 1723 gehalten hat. Doch schon gleich zu
Beginn seiner Wirksamkeit in Halle und Glaucha hat er in den Jahren
1693-1695 in mehreren Zyklen iiber die einzelnen Stiicke des Katechis-
mus gepredigt und diese - gewohnlich frei gehaltenen - Predigten von Stu-
denten mitschreiben lassen. Als ungedruckte Manuskripte finden sie sich
in Halle in dem dortigen Schatz unverdffentlichter Francke-Predigten.
(AHF predigte in der Regel mehrmals wochentlich: Sonntag vormittags
tiber Evangelien- und Episteltexte; Sonntag nachmittags iiber den Kate-
chismus; und Freitag nachmittags bestimmte Predigtzyklen z.B. iiber die
Kindererziehung oder iiber J. Arnds Wahres Christentum - und dies neben
seiner umfangreichen Titigkeit als Universitétsprofessor).

Erhard Peschke, emeritierter Pietismusforscher aus Halle, hat bereits in-
nerhalb der kritischen Werksausgabe Francke’scher Schriften zwei Binde
mit Predigten Franckes herausgegeben (Texte zur Gesch. d. Pietismus,
I1/9+10, 1987 u. 1989). Im Unterschied zu diesen Binden ist das vorlie-
gende Buch allerdings keine Edition der Predigten, sondern eine ausfiihrli-
che Nachzeichnung ihres jeweiligen Inhalts. '

Zunéichst bietet Peschke eine historische Einfiihrung in die Situation
und in das Anliegen der frithen Katechismuspredigten (S. 15-24). Den Ab-
schluf des Bandes bildet eine Zusammenfassung ihrer theologischen
Hauptakzente (S. 211-216). Hilfreich ist das detaillierte Inhaltsverzeichnis
(jeweils mit Themaangabe, Datum, und Fundort der Predigt) am Anfang
sowie die Bibelstellen-, Namen- und Sachregister am Schluf3.

Im Hauptteil finden sich zusammenfassende Inhaltsangaben aller 39
Predigten. Prizise werden AnlaBl, Gliederung und Gedankenfolge jeweils
wiedergegeben. Genaue Quellenangaben einschlieBlich der jeweiligen
Seitenzahlen sowie eingestreute Zitate der wesentlichsten Predigtaussagen
erschlieBen die Texte. Die Mehrzahl der Predigten wird recht knapp refe-
riert; andere dagegen (z.B. zur 5. Bitte des Vater-Unsers, S. 127-135) ver-
hiltnisméBig ausfiihrlich. Peschke arbeitet nicht die Homiletik AHF’s her-
aus. Seine Aufgabe ist die historische QuellenerschlieBung. Trotzdem ver-
mittelt auch diese Darstellung bereits einen Einblick in die konkrete
Lebensnihe der Franckeschen Predigt, die auf die Entwicklung des geistli-
chen Lebens zielt. AHF ruft in seiner Auslegung z.B. des Dekalogs seine
Glauchaer Horer nicht nur zur Umkehr aus groben und feinen Siinden,
sondern zeigt auch wie das neue Leben aussehen und sich entfalten kann.
Aus seinen seelsorgerlichen Weisungen spricht gute Schriftkenntnis, Ver-
trautheit mit der reformatorischen Theologie und den Gedanken der My-
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stik, die allerdings modifiziert werden, sowie eine gute Portion Lebens-
weisheit. Deutlich wird, dal AHF in seinen Predigten nicht versuchte, sei-
ne professorale Kompetenz hervorzukehren oder die theologische Ausein-
andersetzung mit anderen Ansitzen zu fiihren, sondern praktisch, aufriit-
telnd und geistlich erbauend zu sprechen. Konkrete Siinden werden dabei
genauso angesprochen wie die irrige Meinung, mit einer bloB duBerlichen
Religionsausiibung bzw. mit dem Ausruhen auf dem dufBerlichen Empfang
der Sakramente vor Gott gesichert zu sein. AHF zielt auf bewuBten Glau-
ben, auf die Umkehr von der Siinde (wobei mir aber - contra Peschke S.
211 - eine besondere Betonung der Bekehrung als ’zeitlich fixierbares ...
Geschehen’ nicht auffiel), und letztlich auf die Heiligung des gerechtfer-
tigten Siinders.

Ersichtlich wird durch das Nachzeichnen der Predigten, da8 AHF in der
Regel seinen Predigten einen bestimmten Bibeltext zugrunde legte, sich
jedoch nicht darauf beschrinkte, diesen nach seiner Textaussage auszule-
gen, sondern von ihm aus unter Heranziehung vieler biblischer Aussagen,
theologischer Ausfiilhrungen und praktischer Anwendungen das Thema
des jeweiligen Topos zu entfalten. Zu dem Thema des zu behandelnden
Katechismusstiicks wihlt AHF einen Text und formuliert und nennt Pre-
digtthema und -gliederung. Fiir den Homiletiker unbefriedigend bleibt,
daB er durch Peschkes referierendes und stark kondensierendes Verfahren
nicht deutlich erkennen kann, inwieweit bei Francke der Text wirklich
ausgelegt wird, oder nur als ’Authédnger’ fiir das Thema dient. Er scheint
in groben Ziigen dem Text zu folgen, aber jeweils ausgehend von einem
Anhaltspunkt im Text bei jedem Gliederungspunkt weitere theologische
und erbauliche Gedanken themenbezogen einzubringen. So finden wir bei
diesen Katechismuspredigten eher eine dogmatisch als eine exegetisch be-
stimmte Predigtweise, allerdings nicht von einem dogmatischen, sondern
von einem erwecklich-seelsorgerlichen Anliegen geleitet.

Fiir den Praktischen Theologen, der sich mit der Predigt Franckes be-
schiftigen will, kann die historische Vorarbeit Peschkes hilfreich sein. Die
Predigtbeschreibungen helfen zu einer schnellen Orientierung und die in-
haltlich-theologische Zusammenfassung am Schlu regt zur Uberpriifung
an. Die vom Vf. gewihlte eigentiimliche Form des Predigtberichts kann so
dem Homiletiker den Zugang erleichtern zum Studium der Predigten in
ihrem Wortlaut. Ob die Manuskripte selbst einmal im Druck zuginglich
sein werden, muf} angesichts des nur zidhen Fortschreitens der geplanten
Pietismus-Texteditionen sehr skeptisch beurteilt werden. Peschkes Werk
macht dies um so verdienstvoller.

Helge Stadelmann
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Weitere Literatur:

Roland Eichenberger. Klartext reden: Wie Sie wirkungsvoll kommunizie-
ren. Asslar: Schulte & Gerth, 1992. 157 S.

Eberhard Wagner. Rhetorik in der christlichen Gemeinde. Stuttgart:
Christl. Verlagshaus, 1992. 367 S. DM 39,00.

111. Seelsorge

Jay E. Adams. Ma_{fmor, Stein und Eisen bricht: Ehe, Scheidung und Wie-
derverheiratung. Ubersetzt von Silvia Gass. Edition C, M 178. Moers:
Brendow, 1992, 135 S., DM 14,80.

Adams will mit dieser Schrift die Losung "schwieriger Sachverhalte" fiir
bibeltreue Seelsorger und von Scheidungsfragen betroffene Glaubige bie-
ten, die mit den Bibelaussagen zu Ehescheidung und Wiederheirat nur
schwer zurechtkommen. Das bisherige Problem sieht er darin, dal diese
Thematik in der Vergangenheit zu sehr vernachlédssigt und "unkritisch die
traditionelle Meinung unserer Gemeinde oder Denomination iibernom-
men" wurde. Die Notwendigkeit zur Beschéftigung mit dem Thema findet
sich in der Tatsache, "daB Scheidungen allgemein iiblich geworden sind",
aber auch umgekehrt in der Herausforderung, "wenn Geschiedene zum
Glauben an Jesus Christus kommen und sich in unseren Gemeinden ein-
finden", weil sie dann wissen mochten, "welchen Status sie jetzt in der
Gemeinde Christi haben". So stehen seine Ausfiihrungen auf dem Hinter-
grund einer "Flut von Biichern und Traktaten", deren "Verfasser hinsicht-
lich der Interpretation der wichtigsten Bibelstellen keineswegs einer Mei-
nung" sind. Das aber ist genau die Schwachstelle dieses Buches, dal} es zu
eben dieser Biicherflut weiter beitrdgt, ohne daf} die Grundfragen endgiil-
tig und eindeutig geklirt werden konnen- auch wenn Adams von seinen
Ergebnissen voll iiberzeugt ist.

Der Buchtitel ist etwas irrefithrend (der Untertitel stellt die wortliche
Ubersetzung des amerikanischen Originals dar): Es handelt sich nicht um
ein Ehebuch, auch wenn der erste der drei Hauptteile tiber 25 Seiten sich
mit Bedeutung, Sinn und Stellung der Ehe beschiftigt. Vielmehr handelt
es sich schwerpunktmifig um eine Auseinandersetzung mit den Fragen
um Ehescheidung und Wiederheirat Geschiedener unter Christen, die die
Bibel fiir ihre Lebensfiihrung ernst nehmen mochten. Dabei hat Adams
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das unbestreitbare Verdienst, mit diesem Werk ausfiihrlich und praktisch
den biblischen Aussagen zu Ehe, Ehescheidung und Wiederheirat entlang-
zugehen und tatsiichlich iiberkommene MiBverstindnisse und Fehlhaltun-
gen in Kirche und Gemeinde konstruktiv anzusprechen. Die auch in deut-
schen Gemeinden weitverbreitete Verfehmung von Geschiedenen und
Wiederverheirateten ist demnach biblisch nicht zu rechtfertigen. Christen
leben von der Vergebung und nicht von der Moral. Darin hat Adams
recht. Allerdings befremdet etwas der Weg, auf dem er zu seinen Ansich-
ten kommt, und die Konsequenzen, zu denen dieser Weg schlieBlich fiihrt.

Adams’ Auslegung ist ein Beispiel fiir einen reformiert-fundamentalisti-
schen Biblizismus, der die Bedeutung von (Heils-)Geschichte im Zug der
biblischen Offenbarung nicht zu wiirdigen versteht und statt dessen atl.
und ntl. Aussagen gleichwertig nebeneinander stellt. Adams’ Grundthese
ist aus einer solchen Konstruktion erschlossen: Er unterscheidet zwischen
siindiger und siindloser Scheidung. Siindlose Scheidung miisse es deshalb
geben, weil Gott selbst in seinem Verhéltnis zu Israel diesem einen Schei-
debrief ausgestellt habe. Mit genau der gleichen Begriindung wire aber
auch die Bigamie zu begriinden, da Gott sich nach Hes. 23 mit den beiden
Schwestern Ohola und Oholiba verheiratet hat! Aber diese lehnt er vom
NT her ab. Im NT findet sich aber auch die Ablehnung von Wiederheirat
Geschiedener im Munde Jesu! Diese mangelnde Differenzierung zwi-
schen Bild und Sache bzw. Schopferwille und menschlicher Verfremdung
nach dem Siindenfall hat noch weitere Konsequenzen. Nicht nur die Exe-
gese ist fragwiirdig, sondern auch die Dogmatik. Die Bibel wird hier ge-
wissermafen als ein kasuistisches Gesetzbuch behandelt, ohne den theolo-
gischen Gedankengang und Gesamtzusammenhang zu beachten. Schei-
dung und Wiederheirat werden dahingehend gepriift, unter welchen
Umstiinden sie "rechtmifig" sind. So geht es bei Adams’ Klirung der
Scheidungs- und Wiederheiratsfrage letztlich um die Mdoglichkeit einer
Gewissensentlastung. Wer im Schlamassel sitzt, soll sich nicht linger dau-
ernde Vorwiirfe machen und von anderen Christen unter Druck setzen las-
sen. Dies ist ein gutes und wichtiges Anliegen, aber es geht von der fal-
schen Voraussetzung aus, dal wir uns aufgrund der Einhaltung biblischer
Regelungen siindlos verhalten konnten.

Letztlich geht es damit zentral um die Rechtfertigungslehre, die hier auf
dem Spiel steht. So richtig Adams die Vergebung betont, so falsch setzt
sie bei ihm ein gesetzliches MiBverstindnis voraus. Eine sorgfiltige Un-
tersuchung der relevanten Texte unter Beriicksichtigung ihres heils- und
zeitgeschichtlichen sowie soziologischen Hintergrunds und theologischen
Gesamtzusammenhangs wire sicher zu etwas anderen Ergebnissen ge-
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kommen. Schon die notwendige Unterscheidung zwischen autoritativer
Lehraussage, in der Jesus den urspriinglichen Schopferwillen herausstellt,
und dem, was im (seelsorgerlichen!) nachgehenden Bemiihen Gottes um
den abgefallenen Menschen dadurch vorldufig verdndert bzw. angepal3t
wird, hétte hier geholfen.

SchlieBlich wire darauf hinzuweisen, dal das Buch ganz vom amerika-
nischen Kontext ausgeht und nur die Probleme unter Christen bzw. in
christlichen Gemeinden beriicksichtigt. Die im deutschen Raum mehr
durch die volkskirchlichen Verhiltnisse bedingten Probleme (z.B. die mit
solchen Fragen verbundene Gewissensnot biblisch orientierter Pfarrer)
finden bei Adams verstindlicherweise keine Antwort.

Claus-Dieter Stoll

Lawrence J. Crabb. Als Mann und als Frau. Ubersetzt von Anja Findei-
sen. ABC-Team C 497. Basel: Brunnen-Verlag, 1992. 197 S., DM 19,80.

Crabbs neues Werk gehort zu jener Kategorie von Seelsorgeliteratur, die
die Beziehung zwischen Mann und Frau zum Inhalt hat. Der Untertitel auf
dem Cover heifit deshalb bezeichnend "Kampf der Geschlechter oder
Freude am Unterschied". Tatsdchlich ist das Gelingen von Beziehungen
auch im Bereich christlicher Ehen und Familien immer weniger selbstver-
standlich.

Das Buch ist in zwei Teile gegliedert: "Warum Beziehungen scheitern”
und "Wie Beziehungen gelingen". Beide Teile haben ungefihr den selben
Umfang. Der Autor bietet also nicht nur eine Problemanalyse, wie sie in
manchen Publikationen den Hauptanteil ausmacht, sondern konkrete An-
leitung und Losungshilfen. Diese setzen allerdings - wie bei allen Anlei-
tungen - den guten Willen und die Bestiindigkeit in der Umsetzung vor-
aus. Da es sich dabei nicht um einfache "Rezepte" handelt, sondern auch
grundsitzlich die Frage der geistlichen Einstellung und Haltung unter
Christen in einer motivierenden Weise angesprochen ist, ist das Buch fiir
Ehepaare, die miteinander Schwierigkeiten haben, eine echte Hilfe.

Im ersten Teil werden Beziehungsprobleme vor allem auf die "tief in
der menschlichen Seele verwurzelte Selbstzentriertheit” (Eigensucht) zu-
riickgefiihrt. Diese anzugehen erfordere in erster Linie Ehrlichkeit vor sich
selbst und vor dem anderen. Viele Beziehungsstérungen haben ja mit un-
ausgesprochenen, vielfach auch vor sich selbst nicht klargelegten Erwar-
tungen und Sehnsiichten zu tun, die enttduscht werden. Bevor aber der an-
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dere dafiir verantwortlich gemacht wird, soll man sich eingestehen lernen,
daB die eigene eigensiichtige Erwartung und Verhaltensweise selbst der
Vergebung bedarf. So geht es im ersten Teil vorwiegend um die Motive,
die hinter ehelichen Beziehungsstorungen stehen. Wer sich dem nicht
stellt und das eigene Handeln zu entschuldigen sucht, macht das Problem
in der Regel eher noch schlimmer. Theologisch geht es dabei um die Fra-
ge der Rechtfertigung aus Gnade allein, die Crabb detailliert und nach-
vollziehbar in die seelsorgerliche Praxis umsetzt.

Unter der Voraussetzung solcher Selbsterkenntnis, auf Vergebung ange-
wiesen zu sein, wendet sich der zweite Teil nun dem Miteinander von
Mann und Frau im konstruktiven Sinn zu, indem die nachweislichen Un-
terschiede zwischen den Geschlechtern beleuchtet und nicht spirituell re-
lativiert, sondern hervorgehoben und bejaht werden. Die damit verbunde-
ne Spannung kann nur deshalb ausgehalten und sogar als erfreulich erlebt
werden, weil die Kenntnis um die eigene Selbstzentriertheit vorausgeht.
Crabb leistet in diesem Zusammenhang auch einen wichtigen Beitrag zur
klassischen Frage nach der Rolle von Mann und Frau in einer christlichen
Ehe und Familie. BewuBt gewollte und gepflegte Ménnlichkeit und Weib-
lichkeit tragen so zum Gelingen einer Ehe bei. "Minnlichkeit und Weib-
lichkeit ist das, was in einem Mann und einer Frau entsteht, wenn sie ihre
Selbstzentriertheit nicht entschuldigen, sondern Bulle tun, sobald sie sie
erkennen, und wenn sie lernen mit anderen so umzugehen, wie es Christus
tut, namlich sich mit ganzer Kraft fiir das Wohl des anderen einzusetzen"
(S. 142f).

Aus seelsorgerlicher Erfahrung weils der Autor, dafl solche Art Anlei-
tung leicht mifverstanden werden kann als Vorgabe von Vorschriften, die
aus christlicher Einstellung heraus eben einzuiiben und zu halten sind.
DaBl es um mehr als nur Rollenverhalten geht, sondern um echte, tiefe,
dynamische Beziehung, die nach Gottes Absicht gliicklich sein soll, das
wird immer wieder betont. Gerade der Umfang der Ausfiihrungen, deren
Hauptaussage in wenigen Sitzen formuliert werden konnte, macht deut-
lich, daB Crabb dem einzelnen in der Vielfalt seiner Situation, Erfahrung
und Pridgung konkret nachgehen und ihn fiir sein Anliegen aufschlieBen
mdchte. Wer sich die Zeit nimmt, sich in diesem Buch zu vertiefen, wird
daraus sicher nicht nur fiir Beziehungsfragen in der Ehe daraus profi-
tieren.

Claus-Dieter Stoll
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Ernst Rudin, Ruedi Schiipbach (Hrg.). Arbeitshilfen fiir Seelsorger: Texte
und Materialien zur Seelsorge. Reihe: Edition C, C 354. Uberarbeitete
Ausgabe. Moers: Brendow, 1992. 174 S., DM 19,80.

Das Buch ist aus einer praktischen Seelsorgearbeit im Schweizer Raum
hervorgegangen, basiert auf der Titigkeit E. Rudins als Seelsorger und
Seelsorgelehrer und versteht sich als "Kursbuch fiir Seelsorger”. Zu ver-
schiedenen seelsorgerlichen Fragestellungen werden wegweisende Aus-
fiihrungen gegeben, die aus der Feder unterschiedlicher Autoren zusam-
mengestellt sind (F. Griinzweig, F. Keller, R. Kuhn, E. Kuster, M. Jakob,
G. Naujokat, E. Rudin, R. Riiegg, R. Schiipbach, Th. Stoeckle, P. Wyss).
Nach einer Einfiilhrung "Was ist Seelsorge?" und "Der Heilige Geist"
(S. 11ff) geht es um die Themengruppen "Jesus schenkt neues Leben"
(S. 23ff), "Jesus vergibt" (S. 39ff), "Jesus befreit" (S. 51ff), "Jesus heilt"
(S. 81ff), "Jesus hilft wachsen" (S. 105ff) und "Ergiinzende Hilfen"
(S. 119ff). Mit wenigen Ausnahmen finden sich die Beitrige der anderen
Autoren alle unter der letzten Themengruppe. Der iiberwiegende Teil der
Zusammenstellung geht also auf den Herausgeber E. Rudin selbst zuriick.
Dieser nimmt dabei nicht in Anspruch, ein komplettes Kompendium der
Seelsorge zur Verfiigung zu stellen, zeigt aber wesentliche biblisch-theo-
logische und geistliche Grundlinien auf und gibt durch vertiefende Litera-
turhinweise Anregungen zur Weiterarbeit.

Wie schon die Gruppenthemen erkennen lassen, ist Seelsorge hier ganz
klassisch im Sinne eines Glaubensgespriiches verstanden. Seelsorge hat
die Aufgabe, dem Ratsuchenden zu helfen, seinen Glauben zu leben. Des-
halb geht es u.a. um "Bekehrung und Wiedergeburt", "Beichte und Verge-
bung", "Befreiung von okkulten Belastungen” ("Befreiungsdienst"), "In-
nere Heilung", "Beten mit Kranken" und "Wie erkennen wir den Willen
Gottes?" Die ergénzenden Hilfen beinhalten die Themen "Seelsorge und
Psychiatrie" (Stockle), "Seelsorge an Depressiven"” (ders.), "Die Siinde wi-
der den Heiligen Geist" (Griinzweig), "Wie Siichtige frei werden" (Kuhn),
"Hilfe bei Masturbation" (Schiipbach), "Die gleichgeschlechtliche Nei-
gung” (Naujokat), "Geschlechtsverkehr vor der Ehe" (Riiegg), "Ledig blei-
ben - ledig geblieben" (Schiipbach) und "Hilfe fiir Angefochtene” (Rudin).

Auch wenn das Buch sich in erster Linie als "aus der Praxis fiir die Pra-
xis geschrieben" versteht (S. 7), so ist es tatséchlich doch keine Praxisan-
leitung, sondern eine Zusammenstellung biblischer Aussagen, die fiir seel-
sorgerliche Probleme relevant sind. Anders gesagt: Es handelt sich um
eine seelsorgerlich ausgerichtete biblische Lehre. Dies gilt auch fiir die
unter "Ergéinzende Hilfen" aufgereihten Beitriige.
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Damit ist aber auch deutlich, daB8 viele Grenzfragen der Seelsorge heute
mit der wachsenden Zahl psychischer Storungen nicht ausreichend be-
riicksichtigt sind. Die Grundlinien seelsorgerlichen Handelns im Beten
und in der Liebe stoBt bei allem guten Willen in solchen Situationen doch
immer wieder auf eine Grenze. Die Konzentration auf die Macht Jesu, wie
sie schon in den Gruppeniiberschriften erscheint, ist entscheidend wichtig.
Aber nicht alle Seelsorgefille lassen sich auf konkrete Siinde zuriickfiih-
ren (S. 12). Auch kann das stindige Fragen nach dem Willen Gottes
zwanghafte Menschen in ihrer Haltung eher verstirken (S. 13). Theolo-
gisch muB darauf hinaus gefragt werden, ob in den Ausfiihrungen nicht
die Glaubensleistung des Christen im Gegeniiber zur Barmherzigkeit Got-
tes zu stark hervorgehoben wird. So verstindlich das Anliegen der Heili-
gung ist, so darf die Grundlage der Rechtfertigung dahinter nicht zu kurz
kommen - erst recht nicht in der Seelsorge, wo es ja um das Befreiungs-
handeln Jesu gehen soll. Bedenklich in diesem Zusammenhang ist auch,
daB der iiberwiegende Teil der Literaturhinweise sich auf charismatisch-
pfingstlerische Titel bezieht, in denen dieser Grundzug verstérkt wird.

Die Aufmachung des Buches ist pidagogisch geschickt angelegt mit
stichwortartigen Zusammenfassungen der Absitze am Rand und immer
wieder weiterfiihrenden Hinweisen auf begriindende Bibelstellen. Ob der
Insider-Wortschaft (Sprache Kanaans) dazu beitrigt, daB das Buch iiber
einen von einer engeren Frommigkeit geprigten Kreis von Seelsorgern
hinaus akzeptiert wird, muf} offen bleiben. Fiir eine Arbeitshilfe, die stin-
dig zur Hand genommen werden will, ist die Paperback-Bindung aller-
dings ungeeignet, weil die Blitter leicht zerfleddern.

' Claus-Dieter Stoll

Weitere Literatur:

H.J. Briiumer, J. Cochlovius. Eine zweite Ehe? Uberlegungen zur Wieder-
heirat Geschiedener. Wuppertal: Brockhaus, 1992. DM 8,95.

M. Dieterich. Heil und Heilung. Neuhausen: Hénssler, 1992. DM 17,80.

U. Giesekus. Wenn Helfen nicht mehr hilft. Wuppertal: Brockhaus, 1992.
DM 2,95.

P. Hiibner. Prolegomena zu einer christlichen Psychologie. Liidenscheid
0.J. (19927). 132 S.

F. Minierth, E. Meier, u.a. Liebeshunger: Heilung von Effsucht. Asslar:
Schulte & Gerth, 1992. DM 29,80.

S. Pfeifer (Hrg.). Seelsorge und Psychotherapie: Chancen und Grenzen
der Integration. Moers: Brendow, 1991. 278 S.
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IV. Gemeindeaufbau

Robert E. Logan. Mehr als Gemeindewachstum: Prinzipien und Aktions-
pldne zur Gemeindeentwicklung. Frankfurt: Aquila, 1991. 283 S.

Der Bereich ’Gemeindeaufbau’ etabliert sich in der Praktischen Theologie
immer mehr als eine eigene Disziplin neben den klassischen Bereichen
Homiletik, Poimenik, Liturgik, Katechetik/Religionspidagogik und Pa-
storaltheologie. Besonders seit Beginn der 80er Jahre wiichst angesichts
schrumpfender Gemeinden bei immer mehr Pastoren das Interesse an Fra-
gen des (qualitativen und quantitativen) Gemeindewachstums. Und pro-
portional dazu wiichst die Zahl der Biicher zum Thema. Viele davon kom-
men - wie der hier anzuzeigende Titel - aus den USA oder sind von dort
inspiriert.

Logan hat im freikirchlichen Rahmen der eher traditionellen "Conserva-
tive Baptists" in Kalifornien eine Gemeinde gegriindet, die in wenigen
Jahren auf iiber 1000 Gottesdienstbesucher anwuchs und sechs Tochterge-
meinden griindete. Nachdem er bereits 1990 einen Leitfaden fiir Gemein-
degriindung verdffentlicht hat (R. Logan/J. Rast, Gemeindegriindung
praktisch, Wiesbaden 1990), legt Logan nun in dem hier zu besprechen-
den Werk zehn Prinzipien und Aktionsschritte zur Weiterentwicklung be-
stehender Gemeinden vor, die zu mehr als nur quantitativem Gemeinde-
wachstum fiihren sollen.

Zunichst geht es ihm um den Pastor: Thn wiinscht er sich als eine ziel-
orientierte, vom Gebet bestimmte, integere Person, die die Eigenschaften
eines guten Trainers mitbringt. - Dann geht es ihm darum, daB sich die
Gemeinde Rechenschaft iiber ihre eigene Priigung und ihren Auftrag an-
gesichts der in ihrem Kontext zu erreichenden Menschen gibt und dies
prézise schriftlich niederlegt. - Weiter geht es ihm um eine auf die zu er-
reichenden Menschen abgestimmte Gottesdienstgestaltung. (Er spricht in
diesem Zusammenhang, in dem deutlich wird, daB er manche Elemente
der charismatischen Bewegung aufgenommen hat, von "Verherrlichen-
dem und besinnlichem Lobpreis", faBt darunter im weiteren Sinn aber al-
les, was zur Liturgie gehort). - Inspiration durch den Gottesdienst ist das
eine. Vorsorge fiir qualitatives geistliches Wachstum aller Gemeindeglie-
der das andere. In mehreren Kapiteln behandelt er daraufhin entsprechend
Prinzipien der Jiingerschaftsschulung und Kleingruppenarbeit in der Ge-
meinde. Gabenorientiert sollen Leiter fiir ein wachsendes Netz von Zell-
gruppen in der Gemeinde ausgebildet werden. In diesem Bereich liegt of-
fenbar ein Schwerpunkt in seiner eigenen Gemeinde. Neue Gottesdienst-
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besucher werden kontinuierlich in Kleingruppen integriert, und im Grunde
die ganze Gemeinde in Zellen aufgeteilt, die jeweils bis zur Grofle von
zehn Teilnehmern wachsen und sich dann teilen - wobei fiir die neu ent-
stehenden Zellen durch Jiingerschaftstraining bestindig neue Leiter heran-
gebildet werden.

DaB} dieses Programm organisatorisch eine effektive Planung verlangt,
ist klar. Dazu wird pragmatisch auf die Managementprinzipien zuriickge-
griffen, die Tom Peters in seinem Buch ’Kreatives Chaos’ (Hamburg:
Hoffmann & Campe, 1987) entwickelt hat. Wie hiufig in der amerikani-
schen Gemeindewachstumsbewegung werden biblische Grundeinsichten
und empirische Methoden zur Synthese gebracht. Deutlich ist allerdings,
daB es Logan iiber quantitatives Gemeindewachstum hinaus um ein betont
qualitatives Wachstum der Gemeinde und ihrer Glieder geht. - SchlieBlich
geht es ihm darum, daB sich solche Gemeinden nicht nur um den eigenen
Gemeindeaufbau kiimmern, sondern gezielt Schritte zur Griindung von
Tochtergemeinden unternehmen, die sich ihrerseits vervielfachen sollen. -
In mehreren Anhéngen werden dem Leser am Schluf des Buches Materia-
lien an die Hand gegeben fiir die Umsetzung der dargestellten Prinzipien
und Aktionsschritte.

Die Ubertragung in die deutsche Situation muf der Leser selbst vorneh-
men. Jeder, der in pastoraler Verantwortung steht, wird aus dem Buch
eine Vielzahl von Anregungen im Blick auf Verbesserungen der eigenen
vorfindlichen Gemeindepraxis mitnehmen konne. Wer - in Landes- oder
Freikirche - in gewachsenen Strukturen arbeitet, wird allerdings kaum das
vorgelegte Gesamtmuster iibernehmen konnen. Ich sage dies nicht kri-
tisch. Die weltweite Gemeinde Jesu Christi wird voneinander lernen kon-
nen, wenn sie im Austausch zwischen den Gemeinden verschiedener Lén-
der und Kirchen bleibt. Zu diesem Austausch ist Logans Buch ein will-
kommener Beitrag.

Helge Stadelmann

Heino Masemann. Hauskreise - Baustein der Gemeindearbeit. GieBen:
TVG Brunnen, 1992. 60 S.

Wenn ein Praktiker die Theorie der Hauskreisarbeit untersucht, kann man
davon ausgehen, dal3 es sich bei dem Ergebnis um praxisrelevante Theorie
handelt. Ebendies ist in der vorliegenden Arbeit der Fall, was sie fiir "An-
fanger" wie auch fiir "Praxiserfahrene” gleichermaBen interessant macht.

305



Ausgehend von der These, dal Hauskreise gegenwiirtig einen weithin
unterschitzten, aber wichtigen Baustein der Gemeindearbeit darstellen,
geht ein Gemeindepfarrer der Hannoverschen Landeskirche der Frage
nach, welche Bedeutung Hauskreise fiir die Arbeit in unseren Kirchen,
Gemeinschaften und freien Werken haben.

In iibersichtlich gegliederter und fliissig zu lesender Weise behandelt
der Autor zunichst die biblisch-historischen Aspekte der Hauskreisarbeit,
erarbeitet dann den besonderen Stellenwert von Hauskreisen in verschie-
denen Gemeindeaufbaukonzepten und stellt schlieBSlich die Chancen und
Gefidhrdungen der Hauskreisarbeit dar. Die aufschluflireiche Auswertung
einer Fragebogenaktion zum Thema sowie die sich ergebenden Konse-
quenzen fiir die Praxis runden die gerade 60 Seiten umfassende Darstel-
lung ab.

Ausgehend von den Hausgemeinden in urchristlicher Zeit iiber die "drit-
te Weise" des Gottesdienstes bei Martin Luther bis hin zu den "collegia
pietatis" Philipp Jakob Speners zeigt der Autor in knapper, aber priziser
Sprache die Wurzeln der Hauskreisarbeit auf. Dabei wird unter anderem
deutlich, daB} diese Art von Versammlungen von Anfang an nie ohne Ge-
fdhrdungen war.

Im Blick auf den Stellenwert der Hauskreisarbeit beschrinkt sich der
Autor auf die Auswertung von zwei Gemeindeaufbaukonzepten - dem
Konzept der "Kirche fiir andere" (entstanden aus der Studienarbeit der
Vollversammlung des ORK, ausgearbeitet i.W. durch Werner Krusche)
und dem Konzept der "Uberschaubaren Gemeinde" (ausgearbeitet von
Fritz und Christian Schwarz). Wihrend bei ersterem der Hauskreis die Be-
deutung einer "Kleinen Gemeinde" hat, die flexibel und differenziert auf
die Bediirfnisse der einzelnen Glieder eingehen kann, ist der Hauskreis in
der "Uberschaubaren Gemeinde" mehr die lebendige geistliche Zelle, in
der sich die Teilnehmer intensiv mit der Bibel und mit Glaubens- und Le-
bensfragen auseinandersetzen. Dieser Konzeption steht der Autor deutlich
nédher, wobei er allerdings auch hier gewisse Schwierigkeiten (so z.B. die
strikte Trennung von "Kirche" und "Ecclesia") nicht iibersieht.

Die Auswertung der im Anhang dokumentierten Fragebogenaktion ist
aufschluBreich und erspart dem Leser miihsame Zahlen- und Ver-
gleichsarbeit. Dabei konnen die erst 1992 erhobenen Daten und Erfahrun-
gen durchaus als reprisentativ gelten, zumal Gemeindeglieder und Ge-
meindeleiter getrennt befragt wurden. Die abschlieBend vorgelegten Per-
spektiven fiir die Gemeindearbeit erscheinen mir sowohl fiir
Gemeindeglieder als auch fiir Pfarrer wesentlich und hilfreich. Die deut-
lich iiberwiegenden Chancen der Hauskreisarbeit bieten geniigend Moti-
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vation, (spitestens jetzt) einen Hauskreis zu starten oder bereits bestehen-
den Hauskreisen neue Grundlage und Ausrichtung zu geben. Im Blick auf
die ebenfalls dargestellten Gefidhrdungen der Hauskreisarbeit hétte man
sich eventuell noch stirker das Aufzeigen konkreter "GegenmaB3nahmen"
gewiinscht. Doch gilt auch hier, was wohl auf das ganze Biichlein zutrifft:
Kein Rezeptbuch - aber solide Grundlage.

Johannes Stahl

Weitere Literatur:

J. Blohm. Die Dritte Weise: Zur Zellenbildung in der Gemeinde. Betrach-
tungen und Uberlegungen zur Hauskreisarbeit unter Zugrundele-
gung einer empirischen Erhebung. Stuttgart: Calwer, 1992. DM
58,--.

K. Eickhoff. Gemeinde entwickeln fiir die Volkskirche der Zukunft: Anre-
gungen zur Praxis. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992.
364 S., DM 39.80.

W. Kopfermann. Die Stunde der Freikirchen: Plidoyer fiir neue Gemein-
den. Wiesbaden: C & P, 1992,

Chr. Mbller. 'Wenn der Herr nicht das Haus baut...’: Briefe an Kirchendl-
teste zum Gemeindeaufbau. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1993. 127 S., DM 16,80.

C. Peter Wagner. 9 Strategien fiir den Gemeindeaufbau: Schliisselerkennt-
nisse der wirksamen Gemeinde- und Missionsarbeit. Frankfurt:
Aquila, 1992. 211 S., DM 22,80.

C. Peter Wagner. Gemeindegriindung: Die Zukunft der Kirche. Wiesba-
den: C&P, 1991. DM 28,--.
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Belletristik

Chaim Noll. Nachtgedanken iiber Deutschland. Essay. Reinbeck: Rowohlt
Taschenbuch Verlag, 1992. 158 S., DM 14,--.

Die Nacht als Zeit hellster Erkenntnis ist ein uraltes Wissen derer, die sich
um Wahrheit miihen. Wie aber, wenn die niichtlichen Gedanken einem
Land gelten, das, kaum dem Dunkel entstiegen, einer erneuten Verdiiste-
rung anheimzufallen droht? Traurige Sitze entstehen dann und wiitende,
in ihrer Dringlichkeit manchmal vereinseitigende, die ja aber auch an kei-
nem sanften Ruhekissen aus Bildung und Geschichtsverklirung weben,
sondern mit Fiusten an Tiren und Fenster trommeln, um Schlifer zu
wecken. Unerschrockenheit hat der Verfasser dieser literarischen Essays
gelernt. Nachdem er als Biirger der ehemaligen DDR den Wehrdienst ver-
weigerte, antwortete das Regime mit der psychiatrischen Zwangseinwei-
sung, die nur Entschlossene iiberstanden. 1954 in Berlin geboren, lebt
Chaim Noll seit dem Erstarken von FremdenhaB und Antisemitismus die
meiste Zeit des Jahres in Rom, sein literarisches und publizistisches
Schaffen bleibt aber auf das Land ausgerichtet, dem seine Nachtgedanken
gelten.

Chaim Noll ist ein deutscher Jude der Nachkriegsgeneration. Seine
Schilderungen erstrebter und miBlingender Sozialisation in Deutschland
lassen das Buch zu einer fesselnden, bestiirzenden und fiir dialogbereite
Christen unerliBlichen Lektiire werden: "Was fiir ein seltsames Gefiihl, in
dem BewuBtsein aufzuwachsen: offenbar ist deine Existenz allgemein
nicht erwiinscht, etwas Atmosphirisches, Ubermichtiges steht dagegen.
Die Mehrzahl der Menschen, die mich umgeben und die du dir angewohnt
hast, deine 'Landsleute’ zu nennen, hat alles getan, damit jemand wie du
in ihren Breitengraden nicht mehr vorkommt."

Oliver Kohler

Albrecht Goes. Vierfalt. Wagnis und Erfahrung. Frankfurt: S. Fischer
Verlag, 1993. 198 S., DM 16,90.

Als ein Deuter wird Albrecht Goes auch geriihmt, der einer einzelnen Ge-
dichtzeile, der zwei Takten einer Mozart-Oper Sinn und Gehalt entlocken
und dem Zeitgenossen zuginglich machen kann. Wer sein neuestes, recht-
zeitig zum fiinfundachtzigsten Geburtstag im Mirz 1993 erschienenes
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Buch aufschligt, begegnet einer ganzen Fiille solcher verdichteten Worte
und Sitze, die ein ganzes Bedeutungsspektrum in sich tragen.

Die Eindringlichkeit dessen, der sich nicht zu wiederholen braucht, die
Prignanz lebenslanger Erfahrung mit der Sprache und die Heiterkeit eines
Menschen zeichnen diese Texte aus, der darum weil, daB der ganz Ande-
re alles irdische Sprechen mit dem Siegel seines Segens zu versehen hat.
Eine Fiille von Themen und Motiven breitet der Autor aus: Die Erinne-
rung an den Karfreitag 1945 gehort dazu und ein Abschiedsgedicht an Ru-
dolf Serkin, den Freund, Texte iiber Mozart, Goethe, Holderlin, Buber und
Heuss ..., aber auch Reflexionen iiber die Wirklichkeit alltdglicher Exi-
stenz: "Der Fremde und sein Recht", "Was haben Sie gegen 'Hallo’?" Die
Bibel bildet einen eigenen Schwerpunkt innerhalb des Buchs: Goes por-
traitiert den Evangelisten Lukas als Dichter und entfaltet die "Schonheit
der Schrift". Ob Gedicht, Prosaminiatur oder Essay: Immer entsteht ein
Mikrokosmos feinster Beobachtungen, nuancenreicher Abwigungen,
iiberraschender Sprachspiele und existentieller Ergriffenheit, wenn Al-
brecht Goes ein neues Blatt beschreibt. Die allermeisten Texte des Bandes
stammen aus dem jiingsten Schaffensjahrzehnt und fiihren damit den Le-
ser ganz nahe an die wesentlichen Leitmotive seines Denkens und Dich-
tens. "Vierfalt" hat Albrecht Goes dieses Buch iiberschrieben und meint
damit "die Freude, in vier Himmelsrichtungen schauen zu diirfen". So an-
kern seine Texte vor den Hafenmauern: "Musik", "Der Satz", "Den Weg-
begleitern" und "fecisti nos ad Te", im abschlieBenden Augustinus-Zitat
die Ausrichtung des Menschen auf seinen Schopfer andeutend. Das Buch
will sich nicht einreihen in den Kreis literarischer Gesellschaftsentwiirfe.
Und doch wohnt eine visionire Kraft in der Vierfalt: Dort, wo Kunst, ver-
antwortungsvolles Sprechen, Gerechtigkeit des Miteinanders vor dem Du
des Einen Gestalt gewinnen, kann Leben gelingen.

Oliver Kohler

Wolfgang Koeppen. Jakob Littners Aufzeichnungen aus einem Erdloch.
Frankfurt am Main: Judischer Verlag 1992, 152 S., DM 28.--.

"Die Taten, die geschehen sind, entzichen sich, meiner Meinung nach, je-
der menschlichen Beurteilung. Nur Gott kann das Entmenschte richten,
und er mag gnidig richten, wo alle menschliche Barmherzigkeit vermes-
sen wire." Diese Sitze stehen am Ende eines Buches, und sie markieren
den Beschlull eines Weges, der als Erinnerungsbiindel niemals abge-
schlossen werden kann. An seinem Beginn weil} sich der autobiographi-
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sche Erzihler in Sicherheit. Er lebt in Miinchen, betreibt ein Briefmarken-
geschift und iiberblickt einen Bekanntenkreis. Seine jiidische Herkunft ist
in Randbereichen des BewubBtseins angesiedelt, die biirgerliche Existenz
in Deutschland scheint gesichert. Zu den uniiberschitzbaren Erkenntnisge-
winnen aus der Lektiire dieses Buches ziihlen Einblicke in das Leben assi-
milierter Juden, die in sich aufgipfelnden Wogen aus allen Verankerungen
gerissen und in die Zerstorungsmanie des nationalsozialistischen Rassen-
wahns getrieben werden. Das Eis bricht, Sicherheiten bersten, das erzih-
lende Subjekt nimmt die in Phasen eskalierende Entrechtung und Bedro-
hung wahr. Dem alles aus den Hénden geschlagen wird, erwacht der
Glaube der Viiter zu einer neuen Lebensmitte. Flucht, unausgesetzte Ge-
fahrdung und Gefahr, das Getto und ein dunkles Erdloch als Uberlebens-
raum bilden die letzten Stationen eines Weges, der mit der Kapitulation
Deutschlands endet. Millionen hatten ihn zu gehen, aber um nur eine
schwache Ahnung davon zu bekommen, was er bedeutete, braucht es sol-
che Berichte einzelner. Der Text, in viele kleinere Abschnitte unterteilt,
kommt ohne Pathos aus. Wolfgang Koeppen hat die miindlichen Erzih-
lungen des jiidischen Uberlebenden meisterlich verhalten nachgezeichnet.
1948 erschien der Band erstmals, nun hat ihn der im Hause Suhrkamp
wieder belebte "Jiidische Verlag" neu herausgegeben. Seit dem Sommer
1990 wird dieser 1902 in Berlin gegriindete Verlag fortgefiihrt und ist
schon heute aus der deutschen Verlagslandschaft nicht mehr wegzuden-
ken. Wer sich fiir die Literatur, das Denken und den Glauben des Juden-
tums interessiert, wird fiir diesen Verlag dankbar sein.

Oliver Kohler

Heinrich Boll. Der Engel schwieg. Roman. Kéln: Kiepenheuer & Witsch,
1992. 216 S., DM 29,80.

Triimmer, eingestiirzte Fassaden, KraterstraBen, Schatten und Rauch:
Heinrich Boll fiihrt den Leser durch das zerbombte Kéln der ersten Wo-
chen nach dem Zusammenbruch der Gewaltherrschaft Hitlers.
SchwarzweiBbilder einer bis ins Mark zerstorten Stadt und dann urplitz-
lich die Farbe Rot, das Blut, ein zentrales Symbol dieses Textes, die
Briicke zwischen dem Reich des Todes und dem noch einmal erwachen-
den Leben. Zwischen diesen beiden Polen agieren die Gestalten des Ro-
mans: Verstorte Kriegsheimkehrer und opportunistische Kriegsgewinnler,
Arzte und Sterbenskranke, Hilfsbereite und Habgierige, von der Trauer
Ubermannte und die Liebe wieder Wagende. Bélls Prosa ist nuancenreich
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und von groBer atmosphirischer Dichte, lediglich einzelne Passagen di-
rekter Rede wirken mitunter zu gebaut.

Im Raum der Katastrophe kann sich nur das Elementare behaupten. Wo
Hunger und Tod regieren, werden das Brot und der Glaube zu Briicken ins
Neuland. Boll bezeugt die notwendende Gegenwart Gottes in ihrer Unver-
fiigbarkeit: "Der Engel schwieg." Zugleich demaskiert er die Heuchelei
und Perfidie kirchlicher Wiirdentriiger - ein Leitmotiv seines Schaffens.

1951 lehnte Bolls damaliger Verlag den Roman mit der Begriindung ab,
die Leserschaft wolle nichts mehr iiber die Triimmer lesen. Uns Heutigen,
die Bilder des zerstorten Jugoslawien vor Augen, hat dieses bedeutende
Friihwerk, abgerundet durch ein kundiges Nachwort, Wesentliches zu
sagen.

Oliver Kohler

Rudolf Otto Wiemer. Brenn, Feuerchen, brenn doch. Roman. Stuttgart:
Quell-Verlag, 1992. 272 S., DM 29,80.

Guntram Vespers Empfindung, "daB Rudolf Otto Wiemer einer jener sel-
tenen Schriftsteller ist, die auch im Geschriebenen so reich, so wider-
spriichlich und eigenartig wie im Leben bleiben, so wahr und einmalig",
teilt sich auch dem Leser dieses Romans mit. Im Nahblick auf eine histo-
rische Menschengruppe weitet der Text den Blick auf Urmenschliches:
Die Bedrohung des Lebens und die Kraft der Sehnsucht. Klaas Kroger,
die Hauptfigur, ist ein Nachfahre der um 1789 von WestpreuBen in die
Ukraine eingewanderten Deutschen. Als Mennoniten errichteten sie dort
ein eigenstindiges soziales Gefiige. Stalins Diktatur brandmarkte sie als
"GroBbauern” und verschleppte sie in Arbeitslager. Kilte, Hunger und die
Willkiir der Aufseher lassen Klaas Kroger und seine Mitgefangenen ein
Martyrium erleiden, das nur wenige iiberstehen. Der Tod gibt den Takt an
in diesem Buch. Verzweiflung miiite sein einzigstes Echo sein, wiire da
nicht eine wehrlose Flotenstimme: Die Liebe zu seiner Frau Nete ldBt
Kroger die Flucht wagen und die gefangene Gefiihrtin befreien. Wiemer
mutet dem Leser keine Parabel vom letztendlichen Sieg des Guten zu. Er
weil, welche Perspektive sich den Menschen oft aufzwingt: "Man hat
Gott aus der Welt vertrieben; nun hat er uns den Kummer zuriickgelassen,
sage ich, und der wird die Welt regieren." In dieser Kummerwelt aber gibt
es begnadete Wege, helfende Nihe, Zeichen einer kommenden Zeit der
Gerechtigkeit. Diese feinen Handlungslinien im Gewebe des Romans las-
sen ihn zu einem ergreifenden Dokument werden.

1942 erfuhr Wiemer als Lehrer in RuBland das Basismaterial in Gestalt
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miindlicher Berichte. Die Publikation ein halbes Jahrhundert danach pli-
diert fiir eine verstdndnisvolle Innensicht der deutschen Einwanderer aus
RuBland. Mit diesem schonen Buch setzt der Quell-Verlag seine ver-
dienstvolle Bemiihung um das literarische Werk eines Mannes fort, der zu
den wenigen kompetenten biblisch inspirierten Autoren der deutschen Ge-
genwartsliteratur zéhlt.

Oliver Kohler

Oliver Kohler (Hg.). In deines Herzens offene Wunde. In Erinnerung
an Jochen Klepper (1903-1942). Gnadenthal: Prisenz, 1992. 136 S.,
DM 32,--.

Unter Literaturwissenschaftlern und Hymnologen gilt Jochen Klepper als
einer der groBen christlichen Autoren. Die eingiingigen, aussagestarken
Texte seiner Lieder, die - anders etwa als die in ihrer Sprachgebung hiufig
recht kiinstlichen Lieder Rudolf Alexander Schriders - zeitlos zugiinglich
sind, machen ihn zum modernen Erben der protestantischen Bliitezeit des
16. und 17. Jahrhunderts. Seine Romane, namentlich "Der Vater", und
sein von Reinhold Schneider postum herausgegebenes Tagebuch "Unter
dem Schatten deiner Fliigel" sind bleibende Hauptwerke christlicher Lite-
ratur. Dennoch hat es in manchen Kreisen lange Zeit gewisse Vorbehalten
gegeniiber Klepper gegeben: DaB er gemeinsam mit seiner jiidischen Frau
und der jiingeren Tochter (die dltere hatte ins Exil geschickt werden kon-
nen) in den Freitod ging, um dem unmittelbar bevorstehenden Abtransport
von Frau und Tochter in ein Konzentrationslager zuvorzukommen, wurde
ihm unter dem Aspekt der Selbstmord-Lehre der Kirche(n) zum Vorwurf
gemacht.

Um so wichtiger ist nun der aus AnlaB des 50. Todestages erschienene
Sammelband; Leben und Werk Kleppers werden hier in elf Beitréigen un-
ter anderem von Alt-Bischof Ulrich Wilckens, dem Historiker und Theo-
logen Heinrich Spaemann, den Journalisten Udo Hahn und Heimo
Schwilk oder auch dem Literaturwissenschaftler Riidiger Gorner gewiir-
digt und analysiert. Hervorzuheben ist der Beitrag von Albrecht Goes,
dem der Priisenz-Verlag jetzt aus AnlaB seines 85. Geburtstags selbst eine
Festschrift widmete (Oliver Kohler, Hg., Aller Worte verschwiegenes Rot.
Albrecht Goes zu Ehren. 272 S., mit zahlreichen Fotografien, DM 49,00).
Goes und Klepper teilen den gleichen Geburtstag, den 22. Mirz - 1903
ebenso wie 1908 der Sonntag Laetare. Von dieser "Zufalls"-Beobachtung
ausgehend, gelingen Goes Hinfiihrungen zu Jochen Klepper, die verstind-
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lich machen, warum beide - Klepper und Goes - noch immer und immer
wieder breite Leserkreise ansprechen.
Carsten Peter Thiede

Reinhold Schneider. Der Troster. Gnadenthal: Prisenz, 1992. 47 S.,
DM 17,80.

Reinhold Schneider (1903-1958) erlebt zur Zeit eine fiir manche vielleicht
erstaunliche Renaissance. Nicht weniger als vierzehn verschiedene Verla-
ge haben seine Werke im Angebot. Dennoch fehlt nach wie vor eine kriti-
sche Werkausgabe; auch einzelne Hauptwerke (wie etwa die zehn Thea-
terstiicke oder "Die Hohenzollern") sind zur Zeit nicht bzw. nicht mehr er-
hiltlich. Impulse, Schneiders Bedeutung auch fiir christlich-ethische und
politische Fragestellungen wiederzuentdecken, fehlen keineswegs: An-
ldBlich der Veranstaltungen zum 90. Geburtstag und 35. Todestag Schnei-
ders sprach der Thiiringer Ministerprasident Bernhard Vogel in einer jetzt
auch als idea-dokumentation erhiltlichen Rede iiber den Christen und Eu-
ropéder, der Orientierung bieten kann nicht zuletzt beim Zusammenwach-
sen der alten und neuen Bundeslédnder. Davon unabhiingig wird der Erzih-
ler Schneider im BewuBtsein der meisten Leser nach wie vor im Vorder-
grund stehen. Der Priisenz Verlag hat dazu mit einer Trouvaille beigetra-
gen: Erstmals liegt die bedeutende Widerstands-Novelle "Der Troster" in
einer Separatausgabe vor.

Schneider hatte sie 1934 geschrieben, unter dem Eindruck erster Nach-
richten iiber das Konzentrationslager Dachau. Kurt Ihlenfeld brachte sie -
noch unter dem Titel "Friedrich von Spee" - 1936 in seinem Sammelband
"Die Stunde des Christentums" heraus; 1943 erschien sie dann in dem
Sammelband "Die dunkle Nacht" im Alsatia-Verlag Colmar, in dem der
mutige Elséisser Joseph Rossé, geschickt zwischen deutscher Besatzungs-
politik und christlichem Widerstandsgeist taktierend, profitierend von ge-
heimen Papierlieferungen des Industriellen Heinrich von Schweinichen,
Werke Reinhold Schneiders und anderer anti-nationalsozialistischer Auto-
ren herausbrachte. Nach 1945 kam es zu einer weiteren Aufnahme in ei-
nen Sammelband, der gleichfalls lingst vergriffen ist. Hochste Zeit also,
daf} diese Erzdhlung, die der Miinchener Literaturwissenschaftler und jet-
zige Prisident der Deutschen Forschungsgemeinschaft, Wolfgang Friih-
wald, zu den herausragenden Zeugnissen des literarischen inneren Wider-
stands gegen den Nationalsozialismus zdhlt, wieder vorliegt.

Der Prisenz Verlag hat dabei nicht nur den Mut gehabt, den Text ohne
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andere Werke Schneiders fiir sich stehen zu lassen; er hat ihm auch einfiihl-
same, wie Interpretationen vertiefende Illustrationen Christamaria Schroters
beigegeben. So ist eine Edition entstanden, die zum wichtigsten gehort, das
von und iiber Reinhold Schneider in jiingster Zeit erschienen ist.

Carsten Peter Thiede

Manfred Siebald (Hg.). Dorothy L. Sayers. In die Wirklichkeit entlassen.
Unpopulire Ansichten iiber Glaube, Kunst und Gesellschaft. Moers:
Brendow 1993. 180 S., DM 26,80.

Die ungebrochene Popularitdt von C.S. Lewis hat in den deutschsprachi-
gen Liéndern den Blick auf Dorothy L. Sayers (1893-1957) weitgehend
verstellt; bekannt ist sie meist nur als eine der qualitativ besten und quanti-
tativ erfolgreichsten Kriminalroman-Autorinnen dieses Jahrhunderts, mit
Krimis, deren deutsche Taschenbuch-Ausgaben seit Jahre und Tag Best-
seller sind. Aus AnlaB ihres 100. Geburtstages hat nun der Mainzer Litera-
turwissenschaftler Manfred Siebald einen Sammelband vorgelegt, der die
herausragende Apologetin Sayers angemessen zur Geltung kommen LiBt.
Der Untertitel der Ausgabe, "Unpopulire Ansichten", weist auf einen
der englischen Sammelbinde zuriick, denen Beitrige fiir dieses Buch ent-
nommen sind: "Unpopular Opinions" von 1946. Tatsiichlich stand Doro-
thy L. Sayers auch als Autorin theologischer Essays gegen den Zeitgeist,
indem sie etwa engagiert und mit originellen Gedanken fiir die Authentizi-
tit des Johannes-Evangeliums und die Augenzeugenschaft seines Verfas-
ser eintritt ("Dankadresse an Kyros"). Die dreizehn Essays sind in drei
Themengruppen ‘eingeteilt: "Glaube”, "Kunst", "Gesellschaft". Vorange-
stellt ist eine Einfiihrung des Herausgebers. Siebald betont darin v.a., daf
Karl Barth einer der ersten war, der auf dem Kontinent die Qualitit der
Essays erkannte und zwei von ihnen ("Das griBte Drama aller Zeiten",
"Der Triumph von Ostern") ins Deutsche iibersetzte. Diese beiden Texte
sind an anderer Stelle erhiltlich (Hinrich Stoevesandt, Hg., Dorothy L.
Sayers. Das groBte Drama aller Zeiten, Ziirich: Theologischer Verlag
1989). Wichtig als Ergénzung zur hier vorliegenden Publikation sind
auBerdem ihr Vorwort zur Horspielfolge "Zum Konig geboren”, Moers:
Brendow 1990, S. 433-460, und die Dorothy-L.-Sayers-Biographie von
Manfred Siebald im R. Brockhaus Verlag Wuppertal/Ziirich (in der Reihe
R. Brockhaus Bildbiographien, 1990). Alle Beitrdge des Sammelbandes
sind Erstiibersetzungen.
Carsten Peter Thiede
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Weitere Literatur:

Oliver Kohler (Hg.). Aller Worte verschwiegenes Rot. Albrecht Goes zu
Ehren. Gnadenthal: Prisenz, 1993. 272 S., DM 49,--.

Bernhard Vogel. Ein christlicher Denker fiir Europa: Reinhold Schneider.
Wetzlar: idea dokumentation 12/1993. 16 S., DM 3,50.

Carsten Peter Thiede (Hg.). Christlicher Glaube und Literatur Bd. 6. Zu-
kunftsvisionen und Enderwartungen. Paderborn: Bonifatius Verlag,
1993. 112 S., DM 19,80.
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Theologische Veroffentlichungen von Mitgliedern
des AfeT 1992

1. Biblische Exegese
1.1 Biicher

H. Burkhardt, Die Inspiration heiliger Schriften bei Philo von Alexan-
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1.2 Aufsitze u.i.
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3. Systematische Theologie
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H. Hempelmann, Wie denken Sie iiber Gott?, Neuhausen 1992, 64
Seiten.

ders., Unaufhebbare Subjektivitit Gottes? Probleme einer Lehre vom
concursus divinus, dargestellt an Hand von Karl Barths Kirchlicher
Dogmatik, TVG-Monographien, Wuppertal 1992, 413 Seiten.

K.H. Michel, Glaubensdokument contra Geschichtsbuch? Die Schrift-
lehre Wilhelm Hermanns, TVG-Monographien, Wuppertal 1992, 212
Seiten.

ders., Wenn ihr dies alles seht: Von der Aktualitiit biblischer Apoka-
lyptik, TVG Orientierung, GieBBen 1992, 46 Seiten.
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W. Bittner, Art. "Anonyme Christen" (77f), "Antichrist" (83-85), in:
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H. Burkhardt, Art. "Bekehrung" (201-205), "Bergpredigt, syst."
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