,,Fraternidade Teol6gica Latino-Americana,
Secdo Brasil* - der brasilianische
,,Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie®.

Eine Einladung zum Gesprich.

Einfiihrung

Distanz bewirken nicht nur der Atlantik und die portugiesische Sprache;
die Christenheit (und in ihr die evangelikalen Gruppen) Brasiliens (wie
auch Lateinamerikas insgesamt) zeigt sich ihrer eigenstdndigen Situation
und Aufgabe innerhalb des Ganzen des universalen Leibes Jesu Christi
zunehmend bewuBt. Und doch: Unterschiedliche Akzente miissen dann
nicht bereits als solche trennen, sondern konnen befruchtend wirken,
wenn sie miteinander in Verbindung gebracht werden, wenn gegenseiti-
ges Horen geiibt wird.

Vieles geschieht in den Kirchen dieses groBen Landes, was ,,driiben*
einfach deshalb nicht verstanden (und héufig auch nicht zur Kenntnis
genommen) wird, weil die Sprachbarriere uniiberwindlich ist. Die vor-
liegende Untersuchung will daher in erster Linie Ubersetzungshilfe
sein, die zum daran anschlieBenden Austausch und zur gemeinsamen
Arbeit anregen mochte. Daher berichtet sie zunéchst von der Entste-
hung, sowie von der vorgenommenen Standortbestimmung der ,,Frater-
nidade“ und erdrtert dann anhand einiger zentraler Themenbereiche,
wie die theologische Arbeit in der Bruderschaft konkret wahrgenom-
men wird. ‘

Als Basis fiir diese Informationen dienen die seit 1983 erschienenen
(und bis einschlieBlich 1990 beriicksichtigten)- Ausgaben des ,,Boletim
Teoldgico“ (abgk. BT); dieses stellt das theologische Sprachrohr der
,,Fraternidade Teol6gica Latino-Americana, Se¢do Brasil“ (,,Latein-
amerikanische theologische Bruderschaft, Sektion Brasilien“; abgk.
FTL-B) dar.

Am SchluB treten wir anhand von Beobachtungen und Anfragen selbst
in das Gesprich ein, um dabei einige Schwerpunkte der theologischen
Verantwortung, wie sie von der Christenheit weltweit gefordert wird, an-
zuzeigen.
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1. Wesen und Werden der ,,Fraternidade Teoldgica Latino-
Americana, Sec¢do Brasil“

1.1 Zur Geschichte der FTL-B

Der 1966 in Berlin veranstaltete WeltevangelisationskongreB fiihrte
1969 zum I.Lateinamerikanischen Evangelisationskongre (CLADE I)
in Bogot4. Dort wurde die ,,Fraternidade Teol6gica Latino-Americana®
gegriindet. In ihr begegnet ,,die visionére Kraft einer Gruppe von evan-
gelischen Denkern, die der biblischen Botschaft treu sein und mit ihr die
Bediirfnisse des Kontinents in den Blick nehmen wollen.“! Die theologi-
sche Arbeit manifestiert sich vor allem in nationalen bzw. kontinentalen
Konsultationen und Kongressen®, sowie in Publikationen, die hiufig den
Ertrag dieser Tagungen zum Inhalt haben.>

Bereits das Emblem der ,,Fraternidade” umschreibt die Aufgabenfel-
der, in die sie sich gestellt sieht. Es wird in folgender Weise gedeutet:
Das Symbol ,,reprisentiert die Bediirfnisse des Menschen innerhalb sei-
nes konkreten Kontextes: den Olivenzweig (= der Friede), die Waage (=
die Gerechtigkeit), die Brote und Fische (= den tiglichen Unterhalt) und
Alpha und Omega (= das Wort), jeweils im Licht des Kreuzes.“

SchwerpunktmiBig konzentriert sich die theologische Arbeit auf Bibli-
sche Theologie, Ethik, Geschichte und Struktur der Kirche, Glaube und
Kultur, christliche und theologische Ausbildung, Pastoraltheologie, Mis-
sion und Evangelisation.” Dabei verfolgt sie insbesondere drei Zielset-
zungen:

,»a) Forderung der Reflexion im Bereich des Evangeliums und seiner
Bedeutung fiir den Menschen und die Gesellschaft in Brasilien. Damit
wird sie die Entwicklung eines evangelischen Denkens fordern, das so-
wohl dem Wort Gottes, als auch den durch das Leben und die brasiliani-
sche Welt gestellten Fragen Aufmerksamkeit schenkt. Fiir die Reflexion

1 R.Gutiérrez Cortéz, ,,A proposta teoldgica da FTL“ (Der theologische Ansatz
der FTL), in: BT 9, Sdo Leopoldo 1989, 58.

2 Vgl. den Titigkeitsbericht des Generalsekretiirs der FTL, C.René Padilla, ,,Re-
latério do Secretdrio Geral & V Assembléia Geral da FTL, 1984 — 1988, in: BT
9,a. a. 0., 67-74.

3 Als Themen begegnen vor allem die Bereiche Biblische Theologie (Hermeneu-
tik), Sozialethik (Die Evangelikalen und die politische Macht; Armut), Kirche
und Mission (Mission in der GroBstadt), theologische Ausbildung.

4 BT 1, Sdo Leopoldo 1983, 4.Umschlagseite.

5 Vgl Artikel 3 der Statuten der FTL, in: BT 1, a. a. O., 10f.
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wird der normative Charakter der Bibel als geschriebenem Wort Gottes
anerkannt, in dem unter der Leitung des Geistes die biblische Botschaft
in ihrer Beziehung zu den Bedingtheiten (relatividades) der konkreten
historischen Situation gehort wird.

b) Die Errichtung einer Gespréachsbasis zwischen Denkern, die Jesus
Christus als Erretter und Herrn bezeugen, und die bereit sind, ihre Refle-
xionsarbeit im Licht der Bibel zu vollziehen, um das Evangelium inner-
halb der lateinamerikanischen Kulturen bekanntzumachen.

¢) Leistung eines Beitrags zum Leben und zur Mission der evangeli-
schen Kirchen in Brasilien und Lateinamerika, ohne in ihrem jeweiligen
Namen sprechen zu wollen, noch die Stellung eines Pressesprechers in
Brasilien einzunehmen.*

In dem theologischen ProzeB, der durch die Pole ,,Bibel“ und ,,Kon-
text* in Gang gehalten wird, kommt dem Begriff ,,Reich (Gottes)* mehr
und mehr die hermeneutische Schlisselstellung zu: Die biblische Bot-
schaft bestimmt die Richtung, die Gegebenheiten des Kontextes um-
reiBen die Herausforderung, die ,,integrale Mission® zielt ,,auf die Ver-
wandlung der ganzen Gesellschaft und der ganzen Schopfung, aber
weiB, daB diese Verwandlung mit dem Volk Gottes beginnt.“7 Dies wird
spéter im einzelnen zu zeigen sein.

1.2 Zur Bestimmung des theologischen Standortes der
FTL-B.

In Heft 5 finden sich zwei groBere Arbeiten, in denen die Auseinander-
setzung mit ,,westlicher (d. h. europdischer und nordamerikanischer),
sowie lateinamerikanischer Theologie gefiihrt und dabei eine gewisse
Standortbestimmung vorgenommen wird.

1.2.1 Zunéchst unternimmt Ismael E. Amaya ,,Eine Kritik der westli-
chen theologischen Stromungen®.

Kennzeichen der ,,traditionellen westlichen Theologie® ist die systemati-
sche/dogmatische Vorgehensweise. Dabei kommen eher philosophische

6  Aus dem 4. Artikel der Statuten der FTL-B, in: BT 5, Sdo Leopoldo 1985, 111.
Die Statuten der brasilianischen FTL lehnen sich in ihren Zielen eng an die der
,,Mutter“-FTL an, ersetzen jedoch in der Regel ,,Lateinamerika* durch ,,Brasi-
lien®.

1 Cortéz, a. 2. 0,65

8 ,,Uma critica das correntes teologicas ocidentais, in: BT 5, a. a. O., 5-25.
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als biblische Kriterien zur Anwendung. Bibelzitate belegen lediglich den
durch die kirchliche Tradition bereits vorgeprégten Inhalt von Glaubens-
aussagen. ,,Die Quelle der dogmatischen Theologie ist nicht die Bibel al-
lein, sondern die durch die Tradition der Kirche ausgelegte Bibel. 9
Vom Mittelalter bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts wird die Theologie
weitgehend von diesem Verfahren bestimmt. Das reformatorische ,,sola
scriptura® bildet darin lediglich eine bald vergessene Episode.

Im 20. Jahrhundert lassen sich vier Grundformen unterscheiden, in de-
nen im Westen versucht wird, auf die , wissenschaftliche Revolution®
theologisch zu reagieren: Der ,,wissenschaftliche Modernismus®, der
,.evangelische Liberalismus®, der ,,Fundamentalismus® und die ,,Neo-
Orthodoxie® (lutherischer oder calvinistischer Priagung).

Die ,,Schwichen der westlichen Theologie® sind mit den Faktoren
,.Ideologie* und ,,Technologie* verkniipft:

a) Nach dem Soziologen Alexis de Tocqueville ist jede Religion mit
einer ihr entsprechenden politischen Anschauung verbunden. - So ver-
stehen sich etwa die Vereinigten Staaten in Analogie zu Befreiung und
Exodus des Volkes Israel als das ,,neue Israel®: ,,Die Motivation fiir die
kolossale Anstrengung, ein gigantisches Missionsunternehmen rund um
die Welt zu unterhalten, ist zum groBen Teil in der Uberzeugung begriin-
det, daB Gott Amerika, besonders das angelsichsische Amerika, zum
Gefdp der Erlosung der Welt gemacht habe.!!

Weil die westliche Theologie innerhalb demokratischer Systeme ent-
wickelt wurde, war (bzw. ist) sie unfihig, die damit verbundenen Ubel zu
entdecken und prophetisch anzuprangemn. Reichtum, UberfluB, Verschwen-
dung, GenuBsucht werden als Beispiele fiir dieses Schweigen genannt.

b) Die technologische Explosion ist mit einer ungeheueren Zunahme
von Information und damit einhergehender Spezialisierung verbunden.
Der Theologe wird in diesem Zusammenhang zum isolierten Fachgelehr-
ten im Elfenbeinturm, der den Kontakt zur Realitit verloren hat. So
nimmt etwa die nordamerikanische Theologie folgende Probleme weit-
gehend nicht wahr: Okologie, soziale Fragen (Ehescheidung, Drogen,
Unmoral), Biirgerrechte.

Amaya fordert abschlieBend, daB Theologie sich nicht auf die Analyse
und Systematisierung biblischer Inhalte beschranken diirfe; sie muB in

9 Ebd.6.
10 Vgl ebd. 12.
11 Ebd. 15
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die heutige Situation hineinsprechen: ,,Unsere Aufgabe ist es, die Wahr-
heiten, die sie (sc. Jesus, Paulus, Johannes, Petrus) zum Ausdruck ge-
bracht haben, so darzulegen, daB sie fiir unsere Zeit und Situation rele-
vant und angemessen sind. Die unwandelbaren Elemente des Evangeli-
ums miissen in die Sprache jedes Landes hineinvermittelt und fiir jede
Generation relevant gemacht werden. Unsere Aufgabe ist es daher, die
uns in der Bibel gegebenen Wahrheiten zu entziffern und ihre Bedeutung
fiir unsere Zeit zu interpretieren. Das ist das zentrale Problem in theolo-
gischen Kreisen: Wie konnen die Lehren der Bibel in jeder Generation,
besonders in der unseren, interpretiert und angewandt werden?*

1.2.2 ,,Eine lateinamerikanische Analyse der lateinamerikanischen
Theologie** -~ markiert zunédchst den besonderen Kontext der theologi-
schen Arbeit auf diesem Kontinent: Dieser ist einmal durch die katho-
lisch geprigte Kolonisierung (Stichworte: mittelalterliche Scholastik;
Ideologie der Eroberung und damit verbundene Vertrostung der Koloni-
sierten auf das Jenseits; Antiprotestantismus), zum andern durch die im
19. Jahrhundert einsetzende protestantische Mission (Merkmale: befrei-
ende Rolle der Bibel, kimpferische Glaubenshaltung, téduferische Grund-
ausrichtung gegeniiber Gesellschaft und Kirche) bestimmt. Seit dem IL
Weltkrieg bildet die Zuwendung zur sozialen Frage (Theologien der Be-
freiung) ein zentrales Element der ,,Fermentierung® innerhalb der christ-
lichen Kirchen, daneben sind eine neuerliche ,,Missionswelle®, beson-
ders aus den USA, und vor allem die erstarkende Pfingstbewegung als
wichtige Faktoren zu nennen.

Im 2. Teil der Untersuchung werden auf dem Hintergrund einer Analy-
se des Ansatzes der Befreiungstheologie die zentralen Aufgaben einer la-
teinamerikanischen evangelikalen theologischen Arbeit angezeigt:

Die Theologie der Befreiung setzt mit der ,,Praxis“ ein, untersucht die-
se anhand eines marxistischen Instrumentariums, kommt somit zu einer
kritischen Priifung bzw. Emeuerung des historischen BewuBtseins und
befragt von hier aus die Bibel. Zwangslidufig fiihrt dieses Verfahren zu
der hermeneutischen Erkenntnis, daB ,,unsere Art, die Bibel zu lesen,
wegen unserer Praxis (oder wegen ihres Fehlens), wegen unserer Zuge-
horigkeit zu einer bestimmten sozialen Klasse nie neutral ist; sobald wir

12 BEbd:25.
13 S.Escobar, P.Arana, V.Steuernagel, R.Zapata, ,,Uma andlise latino-americana
da teologia latino-americana®, in: BT 5, a. a. O., 26-46.



an die Schrift herantreten, bringen wir immer schon ein Vorverstindnis
des Textes mit.

Die evangelikale Beurteilung dieses Ansatzes geht

a) von der Vorrangstellung des Wortes Gottes aus: ,,Alles wird von
Gottes Wort erhellt und von ihm gerichtet.“]5 Allerdings wird ange-
merkt, daB viele (evangelikale) Christen ihre Praxis diesem Wort nicht
unterwerfen, sondern unreflektiert ihre eigene Kultur als Auspragung ei-
nes christlichen Lebensstils miBverstehen und damit dem Sikularismus
zu verfallen drohen. Biblisch betrachtet hingt demgegeniiber Erkenntnis
mit dem Tun des Gotteswillens zusammen, findet die Liebe ihren Aus-
druck im Gehorsam.

b) Aus diesem Grund muB Theologie kontextbezogen sein, ,,denn der
Gehorsam hat seinen Ort im Hier und Jetzt “'® Wihrend der Marxismus
als eine mit dem Atheismus verbundene Ideologie verworfen wird, ist
die Alternative eines atheistischen und nihilistischen Materialismus
ebenso abzulehnen. An dieser Stelle wird die Bedeutung des ,,Reiches
Gottes™ als ,,Schliissel fiir das Verstindnis des Handelns Gottes und un-
serer Mission®'’ erkennbar.

¢) Statt mit den Nordamerikanern iiber Formen biblischer Inspiration
zu streiten, stellt sich die Formulierung einer , evangelischen Hermeneu-
tik“ als ,,dringende Notwendigkeit“ dar; ,,Wir werden ungeduldig mit ei-
nem hermeneutischen Vorgehen, das das AT ausschlieBt, das NT spiri-
tualisiert und das Evangelium von Jesus Christus in einen unanstoBigen
und unauffilligen Theologieprofessor verwandelt.

d) Diese Theologie strebt (ebenfalls) ein emeuertes historisches Be-
wubBtsein an, das nicht einfach alle Ubel dem amerikanischen Imperialis-
mus anrechnet, sondem die jahrhundertelange katholische Herrschaft
und Indoktrination mit ihren Folgen in den gegenwirtigen Strukturen
verschiedenster Art beriicksichtigt. In dem MaBe, in dem auch evangeli-
kale Christen in (politische) Machtpositionen aufriicken, bediirfen sie ei-
ner theologischen Begleitung, die den , Konstantinismus® und die mit
der l\élgchtausﬁbung verbundenen Versuchungen und Vorteile auf-
deckt.

14 Ebd. 40.
15 Ebd. 41.
16 Ebd. 42.
17 Ebd. 44.
18 Ebd.

19 Vgl. ebd. 46.
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e) SchlieBlich wird diese Theologie eine Theologie des Geistes sein
miissen, die etwa folgende Fragen zu beantworten hat: ,,Wie weht der
Geist heute? Reichen die traditionellen theologischen Kategorien aus,
um die gegenwirtigen Zeiten zu beurteilen?“?°

1.2.3 Pedro Savage beschiftigt sich mit dem Thema ,,Die theologische
Arbeit in einem lateinamerikanischen Kontext*’’. Danach ist Theolo-
gie Studium des Wortes Gottes unter Anleitung des Heiligen Geistes
zum Zweck der vollmichtigen Erhellung einer gegenwiértigen Situation:
Theologie wird im Gottesdienst geboren und sie hat missionarisch zu
wirken, kann dies aber nur aufgrund einer umfassenden Kenntnis der sie
umgebenden Welt. Theologie hat ihren konkreten historischen Ort: Der
Theologe ,,wird sich bewuBt werden miissen, da} seine Darlegung einer-
seits durch den konkreten Kontext einen spezifisch historischen Charak-
ter erhalten wird, und daB er andererseits als Glied des Leibes Christi zur
Auferbauung dieses Leibes aufgrund des Ortes, an dem dieser sich befin-
det, beitragen wird.“2

Im Falle Lateinamerikas hat die Theologie insbesondere drei verschie-
dene soziale Grundgruppen (indianische Bevélkerung, Mestizen, Ein-
wanderer), die Urbanisierung mit allen damit verbundenen Problemen,
die Industrialisierung und wirtschaftliche Internationalisierung, wie vor
allem das Phinomen der Volksfrommigkeit (religiosidade popular) zu
beriicksichtigen.

Welche Punkte sieht Savage auf der theologischen Tagesordnung La-
teinamerikas?

Vornean steht erneut die Forderung nach einer angemessenen Herme-
neutik?>. Diese bedarf einer doppelten Form der Exegese: Einmal miis-
sen ,,die historischen Bindeglieder des Kontextes, in dem die Kirche ver-
wurzelt ist“, identifiziert, benannt und erklirt werden; zum andern muf
,,die Bedeutung der Botschaft Gottes innerhalb eines sozialen Kontextes
von vor 2000 Jahren, wie er im biblischen Text beschrieben ist,” ent-
deckt werden.”* Auch diese exegetische Arbeit ist auf die Leitung des

20 Ebd.

21 ,,0 labor teolégico num contexto latino-americano®, in: BT 2, Sdo Leopoldo
1984, 53-81.

22 Ebd. 59.

23 Sie wird in ihrem Wesen beschrieben als Vorgang, in dem erhoben wird, ,,wer
Gott ist und was er von seinem Volk in der heutigen Welt will.“ Ebd. 63.

24 Ebd. 64.
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Geistes angewiesen. Der Theologe seinerseits erkennt demiitig seine ei-
gene kulturelle und ideologische Konditionierung an; diese Grundhal-
tung des ,, Verdachts“ erleichtert es ihm, sich je neu dem Urteil des Wor-
tes zu unterwerfen.

An zweiter Stelle findet sich das Thema ,,Gott, sein Reich und die Ge-
schichte. Der Umstand, daB der lateinamerikanische Protestantismus
weitgehend Frucht westlicher Missionsbemiihungen ist, bringt es mit
sich, daB einerseits die spanische Reformation, die Bedeutung des Trien-
ter Konzils und der Gegenreformation, sowie die bereits bestehende Kul-
tur auBler acht gelassen wurden, andererseits eine ,,privatisierte Religio-
sitéit*, die sich nur um das persénliche Heil bemiiht und den Herm iiber
Natur und Geschichte unberiicksichtigt 14Bt, vermittelt wurde. Daher ist
zu fragen: ,,Wo koénnen wir das Reich des Herrn in unseren Kontexten
sehen? Welches sind die Hinweise und Kennzeichen seines Reiches
auBerhalb des direkten Einflusses kirchlicher Strukturen? Kann Gott
(auch) durch die Bindeglieder der Geschichte handeln, oder ist er ledig-
lich Zuschauer, der am Rande des ’Sportplatzes’ sitzt und iiber die idioti-
schen Spielchen der Menschheit lacht? In welcher Form beeinfluBt Satan
und sein Reich die Bildung eines Anti-Reichess? Welches sind die Kenn-
zeichen und Hinweise dieses Anti-Reiches?2

Weitere Punkte auf der theologischen Tagesordnung sind der Ame,
die Siinde, Befreiung/Erlésung (wovon und wofiir?), der neue Mensch
und die neue Menschheit, die Frage nach Jesus Christus, das Wesen der
Kirche, das Verhiltnis von Kirche und Staat und schlieBlich die Unab-
hﬁngigke&t und Zusammengehorigkeit des Volkes Gottes in weltweitem
Ausma8.?°

25 Vgl ebd. 66. Im Blick auf dieses Thema stellt Savage der Errichtung der katho-
lischen Kirche durch die Gewalt des Schwertes die massive Unterstiitzung der
evangelischen Kirchen durch die Macht des Dollars gegeniiber, sieht in den
iiberkirchlichen Missionsbewegungen den Einflu8 , transnationaler* Strukturen
und fragt, wann die Kirche der Dritten Welt ,,die Erfahrung von Apostelge-
schichte 15* mache, und der Heilige Geist die Kirche frei von bevormundender
Herrschaft nach seinem Willen leiten kénne. Gleichzeitig hofft er auf ein Ver-
hdltnis gegenseitiger Verantwortung von gleichgestellten Partnern, in dem sich
nicht nur Christen der Dritten Welt ihre Fehler (Synkretismus, Nationalismus)
vorhalten lassen miissen, sondern mit ihren Anfragen an die Briider der Ersten
Welt (Vernachlissigung der missionarischen Aufgabe auf dem eigenen Konti-
nent, verschiedene Formen der Anpassung, Konsumgesellschaft und Auspri-
gungen von Synkretismus) gleichermaBen gehort werden.

26 Ebd. 66ff.
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2. Der Themenbereich ,,Hermeneutik*“

2.1 Die 3.Nummer des ,,Boletim“ beschiftigt sich umfassend mit der
Frage der Hermeneutik. Dabei spricht Valdir Steuernagel bereits im
,,Editorial*“’ die wesentlichen Punkte an, die in den nachfolgenden
Aufsitzen erldutert werden:

- Der Text hat eine ,,Reise* hinter sich und kann daher nicht ,,automat-
isch® verstanden werden.

- Die Hermeneutik muB sich mit der Beobachtung und Interpretation
der Realitiit beschiftigen, die nie neutral, sondemn stets von Ideologien
beeinfluBt ist. Dazu gehort die Kenntnis ,,der Lebenswelt (universo) und
der yserpﬂichtungen (compromissos), in die der Interpret eingebunden
ISk

- War die Hermeneutik friiher vor allem von der Philosophie beein-
fluBt, so ist sie das heute von der Soziologie. Einerseits kann die Theolo-
gie auf andere Disziplinen nicht verzichten, andererseits hat sigg,,auch
ein orientierendes Wort fiir den Menschen und die Gesellschaft.“

- Das Verhiltmis von Hermeneutik und Leib Christi wird folgender-
maBen bestimmt: ,,Hermeneut ist das Volk Gottes in (seiner) inkarnier-
ten Mission (em missdo encarnada), als Antwort auf den Willen Gottes
und die Bediirfnisse unserer Meng%hen. ... Die Hermeneutik muf8 den
Geruch von Volk und Brot haben.*

- Die Bedeutung des Heiligen Geistes fiir die Auslegung ist derart zen-
tral, daB von der Notwendigkeit einer ,,charismatischen Hermeneutik®
gesprochen wird. Dabei ist zu beachten: ,,Jede biblische Hermeneutik
muB dem Wort unterworfen, dem Geist gehorsam und unseren Leuten
und unserem Ort gegeniiber verpflichtet sein.”

2.2 Enio R. M;Jzeller referiert in seinem Vortrag ,,Evangelisation und
Hermeneutik‘~“ verschiedene Modelle von Hermeneutik und kommt
schlieBlich auf ,,die Notwendigkeit einer kontextuellen Hermeneutik in-
nerhalb der brasilianischen Wirklichkeit” zu sprechf:n.3 Dabei handelt

27 BT 3, Sio Leopoldo 1984, 5-8

28 Ebd. 6.

29 Ebd.7.

30 Ebd.

31 “Ebd.

32 ,,Evangelizacio e Hermenéutica“, gehalten auf dem Brasilianischen Evangeli-
sationskongreB 1983 in Belo Horizonte, BT 3, a. a. 0., 9-24.

33 Ebd. 16ff.

48



es sich darum, beim biblischen Wort zwischen , kulturellem Gewand“
und ,,Botschaft im eigentlichen Sinn“ zu unterscheiden, sowie diese mit
dem (gereinigten) Gewand ,,unserer eigenen Kultur neu zu bekleiden.>*
Dieses Programm beinhaltet folgende Aspekte:

- Zunichst ist das Selbstverstindnis der biblischen Schriften zu erhe-
ben; dabei gebiihrt ihnen (angesichts ihrer Einheit, Autoritiit und Inspira-
tion) ein umfassender VertrauensvorschuB.

- Die Suche nach einem hermeneutischen Schliissel trigt die Gefahr in
sich, durch vorgegebene Fragestellungen die Interpretation der Bibel zu
prijudizieren. Dennoch formuliert Mueller: ,,Wir schlagen vor ..., daB
die Perspektive des Reiches Gottes und seiner Erfiillung zentral ist fiir
das biblische Selbstverstindnis; mit diesem Schliissel konnen die Texte
sowohl im Licht des Ganzen, als auch die Beziehung zwischen den ver-
schiedenen Texten gesehen werden; er ist das Antriebselement, das diese
einzigartige Geschichte, die die Schrift erzihlt, voranbringt.

- Als Missionskirche hat die brasilianische Kirche die christliche Bot-
schaft im kulturellen Gewand der jeweiligen Missionare erhalten. Not-
wendig ist daher ,,die Suche nach einer Lektiire der Bibel, die von der
Wirklichkeit und den Bediirfnissen und Problemen des brasilianischen
Volkes ausgeht.*

- Hinsichtlich des ,,hermeneutischen Zirkels* ist eine Fusion des bibli-
schen mit dem heutigen Horizont anzustreben.

- Dabei kommt dem Heiligen Geist die Funktion ,,einer Art von Kata-
lysator zu, der diese Fusion erleichtert; denn er ist derselbe im bibli-
schen Wort und im Ausleger.

Mueller faBt die hermeneutische Aufgabe so zusammen: Die ,,zeitlose
(atemporal) biblische Botschaft, Offenbarung Gottes, von der gesagt
wird, daB Himmel und Erde vergehen, sie selbst aber nicht vergehen
wird, die den Charakter Jesu Christi tréigt, und also gestern, heute und
morgen dieselbe ist“ soll vollstindig aus dem biblischen Horizont, mit
seinem besonderen kulturellen Ausdruck, in den Horizont des Auslegers,
der ebenfalls seine eigene kulturelle Ausprigung besitzt, iiberfiihrt wer-
den. Betont wird, da8 der gesamte ,,RatschluB Gottes“ Gegenstand der
Auslegung zu sein hat, die Konzentration auf einen ,,Kanon im Kanon“
demnach abzulehnen ist.>’ Mueller schlieBt mit einem Wunsch:

34 Ebd. 16.
35 Ebd. 18.
36 Ebd.
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,»Moge der Herr seinem Volk Hirten, Propheten und Lehrer schenken,
die spiiren, leben und nachdenken iiber die Wirklichkeit des brasiliani-
schen Volkes, moge er ihm Seminare und theologische Fakultiten ge-
ben, in denen die Studenten nicht gezwungen werden, Antworten auf
Fragen zu suchen, die nicht die unseren sind, Probleme zu 16sen, die ih-
nen vielleicht niemals durch den Kopf gegangen wiiren, wenn sie nicht
von auBen hereingebracht worden wiren, die wertvolle Zeit und Energie
verbrauchen in einer Welt, in der jede Minute Menschen sterben, ohne
das Evangelium von Christus zu kennen, und wodurch unsere Gedanken
von dem abgelenkt werden, was sie in Wirklichkeit beschéftigen miifte.
Wir sind aufgerufen, eine evangelistische Hermeneutik zu entwickeln,
ein Studium des Wortes, das motiviert und ausgerichtet ist auf die kon-
kreten Wirklichkeiten unseres eigenen Volkes, und das darauf abzielt,
ebendiese Wirklichkeit zu verindern, indem in ihr Zeichen des kommen-
den Reiches aufgerichtet werden.

2.3 Die Bedeutung des Reiches als hermeneutischem Schliissel fiir das
Verstiindnis der Bibel stellt Guillerme Cook in sein%l Beitrag iiber
,»»Bibel, Heilsgeschichte und Vollendung des Reiches‘“"~ heraus.
Einleitend beschreibt er die Aufgabe der ,,Kontextualisierung der bi-
blischen Botschaft“ so: Sie hat dazu beizutragen, ,,daB die Geschichte
der Bibel sich in der Geschichte der Kirche und in der unserer lateiname-
rikanischen Volker inkarniert.
Seine Ausfiihrungen leiten ihn u.a. zu folgenden Ergebnissen:
Eschatologische Hoffnung meint nicht Passivitit, sondern bedeutet:
,»An die Moglichkeiten von Veridnderungen zu glauben, nicht nur im Le-
ben von Siindern ohne Christus und ohne Hoffnung, sondern auch im so-
zialen status quo — aufgrund der Aktion Gottes in der Kirche. Es heiBt,
tief an der Geschichte unserer lateinamerikanischen Voélker teilzuneh-
men (comprometer-se), wenn auch nicht sich mit ihr zu verwechseln.*
Auch Cook hebt die zentrale Funktion des Reiches hervor: ,,Das Reich
Gottes ist das Verbindungsglied (Paradigma der Heilsgeschichte), das
die ganze Bibel durchzieht und dadurch all gem, was sie sagt, einen zu-
sammenhéngenden Sinn (coeréncia) gibt.“4 Bei der Charakterisierung

37 Vgl. ebd. 20.

38 Ebd. 23.

39 ,,A Biblia, a histéria da salvagio e a consumagdo do Reino*, BT 3, a.a.0., 45-91.
40 Ebd. 45.

41 Ebd. 66.
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des jetzt schon gegenwirtigen Reiches nimmt er M.Arias auf, wenn er
sagt: ,,Nach Jesus hat das Reich Gottes mit der Totalitit der Erfiillung
des Gotteswillens fiir die Schopfung und das Menschengeschlecht, mit
der volligen Befriedigung der tiefsten Sehnsiichte der Armen, der Hun-
gernden, der Leidenden zu tun, d. h., es ist ein Reich ’absoluter Gerech-
tigkeit, furchtloser Liebe, universaler Verséhnung, ewigen Friedens. 43
Jetzt schon gilt: ,,’Das Reich ist Pro-Leben und Anti-Tod, ist gute Bot-
schaft fiir die Armen, ist Verfiigbarkeit der Siindenvergebung und Ge-
genwart des Geistes in der Kirche.’ (M.An’as)“44. Beinhaltet die Fiille
des Reiches die totale Errichtung der Gottesherrschaft iiber die Erde, ,,s0
muf} die Antezipation dieses Reiches ebenfalls Zeichen von Gerechtig-
keit, Frieden und Liebe einschlieBen.

Dies schldgt sich im Verhalten der Kirche nieder: ,,Die Antwort der
Kirche auf die Herausforderung der kritischen Tage, in denen wir leben,
ihre Antwort gegeniiber denen, die leiden, die ohne Christus und ohne
Hoffnung sterben, ist ein Zeichen des Reiches. Thre Beteiligung an Pro-
jekten von solchen, die ihre Briider und ihren Niichsgen entmenschlichen
und eliminieren, ist ein Zeichen des Anti-Reiches.“*

2.4 Juan Stam stellt seinem Aufsatz ,,Die Bibel, der Leser und sein hi-
storischer Kontext*“"' folgendes Zitat von R.Padilla voran: ,,Die Her-
ausforderung der Hermeneutik besteht darin, die Botschaft aus ihrem ori-
ginalen Kontext in den Kontext der gegenwirtigen Leser zu transportie-
ren, um in ihnen denselben Eindruck (impacto) hervorzurufen, den sie
auf die urspriinglichen Horer oder Leser gemacht hat.“ Bei der Kenn-
zeichnung der hermeneutischen Aufgabe kommt er zu bereits bekannten
Gesichtspunkten:

Bibelauslegung kann nur kontextbezogen sein. Dabei miissen Fakto-
ren, die aus der europdischen bzw. nordamerikanischen Missionsbewe-
gung stammen und die biblische Botschaft theologisch, kulturell und so-
zial verfremdet haben, ausgeschieden werden, damit es zur direkten
Konfrontation zwischen dem biblischen und dem gegenwirtigen latein-
amerikanischen Kontext kommen kann.

42 Ebd.

43 Ebd. 67f. (mit einer Formulierung von M.Arias, der wiederum H.Kiin g zitiert).
44 Ebd. 69.

45 Ebd. 70.

46 Ebd. 74, mit Verweis auf M.Arias.

47 ,,A Biblia, o leitor e seu contexto histérico, BT 3, a. a. 0., 92-136.
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Wiihrend das biblische Wort grundsitzlich Wort in Raum und Zeit,
also , historisches® ist, zeichnet sich der Umgang mit der Bibel innerhalb
der evangelikalen Bewegung in Lateinamerika 9geradezu durch eine
,,Flucht vor jeglicher historischen Wirklichkeit“*® aus. Als Charakteri-
stika derartiger ,,fundamentalistischer” Bibellektiire nennt Stam: Ge-
schichtslosigkeit, allegorische Auslegungsmethode, Individualisierung,
Spiritualisierung, Reduktionismus und Dichotomie (Leib — Seele, Indivi-
duum — Gemeinde, Geschichte — Ewigkeit, Engagement — Spiritualitat)so.

Biblische Hermeneutik hat demgegeniiber folgenden Punkten Rech-
nung zu tragen: Sie ist historisch in Analogie zur Inkarnation zu verste-
hen und verbindet Bibelwort und heutigen Kontext. Sie zielt nicht nur
auf Kenntnis, sondern auf Gehorsam. Sie ist radikal missionarisch: ,,An-
gesichts des Wortes sind wir dazu gerufen, seinen (sc. Gottes) Weisun-
gen und Beispielen gegeniiber treu zu sein, aber auch treu gegeniiber der
Geschichtg1 gegeniiber Lateinamerika, gegeniiber dem Herrn der Ge-
schichte.”

In Analogie zur reformatorischen Bestimmung der Kirche als ,,semper
reformanda“ wird Thgglogie als , kontextualisierte Theologie, die sich
stets kontextualisiert“”“ bezeichnet. Der §inn eines Textes ist — in An-
lehnung an Ausfithrungen von P Ricoeur”> — nicht in erster Linie bei sei-
nem Autor, sondern in seiner jeweiligen Gegenwart zu suchen. Entschei-
dend ist bei aller hermeneutischen Aufgabe die Gegenwart des Heiligen
Geistes bei der Gemeinde, die das Wort hért. ,,Die Notwendigkeit einer
Lektiire des Evangeliums, ausgehend von jeder besonderen historischen
Situation, und dies unter der Leitung des Heiligen Geistes, ist dringend.
.. Nur wenn das Wort Gottes im Volk Gottes "Fleisch’ wird, nimmt das
Evangelium in der Geschichte Form an.

48 Vgl ebd. 94.

49 Ebd. 98.

50 Vgl. 99ff. Stam versteht dies als ,,westliches kulturelles Erbe von Renaissance,
Aufklirung, biirgerlichem Kapitalismus, Pietismus und, so unglaublich es auch
scheinen mag, des liberalen Modernismus, der von Schleiermacher inspiriert
wurde.“ (Ebd. 102).

51 Ebd. 109.

52 Zitat von S.Coe, ,,Contextualizing Theology“ (in: Missions Trends 3, Grand
Rapids 1976), ebd. 114.

53 Intfgrpretation Theory. Discourse and the Surplus of Meaning, Fort Worth 1976,
87f. 92.

54 Zitat von R Padilla, ebd. 124.
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2.5 Marl%n R. Fluck illustriert in seinem Aufsatz ,,Hermeneutik bei
Luther“> anhand einer Analyse der Adelsschrift den Vorgang der Her-
meneutik. Dabei unterscheidet er zwischen ,,Kontext des Interpreten (=
Luther), ,,Kontext der Schrift“ und ,,Kontext der damaligen Christen-
heit”, die sich gegenseitig beeinflussen. Dieses ,,Kontext-Gefiige™ ist
iiber den ,,Kontext der Kommunikation* mit dem ,,Kontext des heutigen
Lesers* zu verkniipfen. Fluck leitet daraus folgende Thesen fiir eine ,,la-
teinamerikanische Hermeneutik ab:

1. Als Kind seiner Zeit vermag Luther nicht notwendigerweise unsere
heutigen Probleme zu 16sen.

2. Die Schriftauslegung der Reformation kann uns jedoch Vorbild sein,
da auch Luther auf der Basis einer genauen Exegese seine Lebenswirk-
lichkeit interpretiert und damit ,,Theologien, Ideologien und Systeme
entgdttert hat™

3. Eine kontextualisierte Hermeneutik bedarf einer umfassenden Un-
tersuchung der geistig-geistlichen Gegenwartssituation des brasiliani-
schen Volkes. Dies schlieBt Aspekte wie die Form der Machtausiibung,
das juristische System, die wirtschaftliche Lage, das Schulsystem, die in-
ternationalen Verﬂechtungen das Selbstverstandnis des Volkes im Spie-
gel seiner Ethik ein. 57 Mit Luther ist jedoch festzuhalten, daB es nicht
nur um das Hoéren auf die Situation, sondern vor allem um das Héren auf
Gott zu gehen hat, dessen Evangelium sich kraft des Heiligen Geistes
kontextualisiert.

3. Der Themenbereich ,,Exegese “

Das Arbeitsfeld ,,Exegese” soll anhand von drei Aufsitzen von Julio
P.T. Zabatiero, der bis 1989 Generalsekretir der brasilianischen , Fra-
ternidade* war, dargestellt werden.

3.1 In der Arbeit ,,Amos und die Mission der brasilianischen Kirche
in der Gegenwart“sg beschiftigt sich Zabatiero mit den Begriffen, die
Amos fiir die Unterdriickten verwendet, mit den MiBstinden in Israel
und schlieBlich mit der Zukunftshoffnung (,,Utopie) des Propheten.

55 , Hermenéutica em Lutero”, BT 6, Sdo Leopoldo 1986, 44-76.

56 Ebd. 75, mit Zitat aus dem ,,Dokument von Porto Alegre®, ebd. 43.

57 Vgl. ebd. 75.

58 Vgl. ebd. 76.

59 ,,Amés e a missdo da igreja brasileira na atualidade, BT 5, S3o Leopoldo
1985, 47-108.
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Letztere verfolgt er anhand von Apg 15 und Rom 9-11 ins NT hinein
und fragt am SchluB nach den Maglichkeiten einer Aktualisierung der
Botschaft dieses Buches. Die exegetische Arbeit (im stindigen Gesprach
mit der angelsichsischen — W Kaiser, Ladd, Bright u.a. — und deutschen
— v.Rad, H.W.Wolff u.a. — Forschung) betont vielfach den Zusammen-
hang zwischen Prophetie und Gesetz: Die Propheten sind Tora-Ausle-
ger ~; die Siinde ist in ihrem Wesen Bundesbruch 1; der Tag Jahwes
wird von Dtn 31 her als Gerichtstag verstandlich™.

Welches ist der hermeneutische Rahmen, in den diese solide exegeti-
sche Arbeit gestellt wird?

Ziel der Untersuchung ist es, dadurch einen ,,Beitrag zur Reflexion
und Praxis der Mission der Kirche*"~ zu leisten. Dabei legt sich Amos
nahe, da die wirtschaftliche, soziale und religiose Situation im damaligen
Israel und heutigen Brasilien sehr dhnlich ist. Als Wort Gottes redet die-
se Botschaft uns heute an. Allerdings sind sowohl die ,,spiritualistische
Leere*, als auch die — durchweg ideologisch besetzten — politischen, so-
zialen, 6konomischen, kulturellen und religidsen ,, Vermittlungen® dieser
Botschaft zu vermeiden. Daher gilt es, ausgehend vom ,,soliden Funda-
ment im Wort Gottes und in der Unterscheidung der Geister* eine Opti-
on zu treffen.® Die ,,Neu-Ankiindigung (re-antincio) der Prophetie* ak-
tualisiert die Botschaft des Amos in drei grundsatzlichen Aspekten:

1. Neu-Konstruktion (re-construindo) der Theologie.

Gegeniiber einer ,,Theologie der Ersten Welt“65, wie auch der ,, Theolo-

gie der Be:fre;iung“66 hat Theologie — in Aufnahme der ,,Theologie des
Amos”“ — beim Gotteswort, wie es sich konkret im Bund offenbart hat,

60 Vgl ebd. 57.

61 Vgl ebd. 74.

62 Vgl ebd. 79.

63 Ebd. 47.

64 Ebd. 47f.

65 die sich ihrer Ideologieabhingigkeit nicht bewuBt ist, weitgehend Anleihen bei
philosophischen Systemen macht und dadurch die Bibelauslegung verfremdet,
aufgrund ihrer akademisch-intellektuellen Ausrichtung wesentliche Bereiche
wie Spiritismus, Didmonen, aber auch die Macht des Heiligen Geistes in der
theologischen Arbeit auBer acht l4Bt, den kritischen Dialog mit der sie umge-
benden Wirklichkeit versiumt und vom Leben der Gemeinden getrennt ist:
Vgl. ebd. 92.

66 bei der die Theologie hinter dem Bemithen um Weltverantwortung zurticktritt,
von der ,,Lektiire der Wirklichkeit* prajudiziert und damit von der soziologi-
schen Analyse abhiingig wird: Vgl. ebd. 93f.
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als der Quelle einzusetzen, als Ansatzpunkt die historische Wirklichkeit
(nicht aber ein philosophisches System) zu wihlen, als Ort ihrer Arbeit
den Ort des Armen aufzusuchen, in kritischem Dialog mit der Volksreli-
gion, -sprache etc. zu erfolgen, in der Kraft des Heiligen Geistes, d. h. im
Zeichen von Kreuz und Auferstehung (nicht aber im Gefolge von
menschlicher Macht, Ideologie oder Utopie) zu geschehen. ,, Wir befin-
den uns in einem entscheidenden Moment der Theologiegeschichte, und
uns fdllt die Verantwortung zu, an der neuen historischen Synthese (sc.
im Sinne einer positiven Aufnahme der positiven Aspekte verschiedener
Positionen der Vergangenheit) Anteil zu nehmen (participar), die Gott
als das Subjekt der Geschichte verwirklicht. ... Wir haben das Vorrecht
und die Verantwortung, Orthodoxie zusammen mit Orthopraxie zu glau-
ben und zu verwirklichen.*

2. Neu-Beurteilung (re-avaliando) unserer kirchlichen Praxis.

a) Das Verhdltnis zu ,,denen von drauBen*: Ausgehend vom ,,Rest Isra-
els®, der iiberlebt, betont Zabatiero die dialektische Existenz der Ge-
meinde: Sie kann sich weder — als Elite — von der Welt isolieren, noch in
ihr aui‘")%chen; sie hat ,,zu lieben und zu dienen, zu hassen und zu verin-
dern.” =
b) Christliche Anbetung angesichts von sozialer Ungerechtigkeit:
Christlicher Gottesdienst darf weder zur Individualisierung noch zur Si-
kularisierung (wenn etwa kirchliche Musik zum reinen Protest gegen
Unterdriickung verkommt) oder Emotionalisierung der Gemeinde fiih-
ren. Anbetung ehrt Gott guf der Grundlage des Bundes; sie ist an der
,-Utopie Gottes* beteiligt®

¢) Christliche Praxis dient dem Staat nicht: Christliche Kritik am Staat
kann sich nicht auf die Individualmoral beschriinken. Mit der Theologie der
Befreiung ist die Verkorperung der Siinde in den Sozialstrukturen zu kriti-
sieren, wenn auch deren Losungsansatz zu verwerfen. Christliche Praxis
sollte ,,frei vom Staat” sein, sich ,,gegen die Legitimierung von Unrecht*
(auch von strukturellem) wenden und ,,sich der menschlichen Id 8logien
und Utopien bewuBt sein, ohne sich auch nur einer zu unterwerfen.*

67 Ebd. 96.

68 Ebd. 98.

69 ,,Sie muB dem Volk Gottes die geistlichen Krifte geben, um seinen Kampf aus-
zufechten und es zu einem Teilhaber am Subjekt der Geschichte zu machen.*
Ebd. 100.

70 Ebd. 101.
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3. Die Kirche: Prophetische Gemeinschaft

a) Kirche ist der Topos der U-topie: ,,Utopie ist ... die ideale Gesell-
schaft, die noch nicht existiert, nach der man sich aber sehnt und fiir die
man kdmpft. Amos hatte seine Utopie — die sich nicht wortlich verwirk-
lichte, die aber von den Autoren des NT neu erfunden (reinventada)
wurde; diese (wiederum) haben sie von Jesus Christus gelemt.“71 wLer
Rest ist das Volk, das den Bund leben kann. Da es das Volk des Reiches
darstellt, ist dies der privilegierte Ort der Verwirklichung des Reiches.
GewiB kann die Kirche als solche nur das ’schon jetzt’ der Utopie ver-
wirklichen; das 'noch nicht’ ist ihr gegenwirtig noch fremd. In jedem
Fall wird das Vermogen, das ’schon jetzt’ zu verwirklichen, zum Impe-
rativ der prophetischen Gemeinde.“ Dies heiit nicht, daB die Kirche das
Reich offenbar machen wiirde; ,,weil jedoch das Reich schon glezkommen
ist, stellt die Kirche das Zeichen dafiir dar, ist sie sein Agent.“"“ In Auf-
nahme einer Arbeit von H.Snyder7 wird Kirche folgendermaBen defi-
niert: Sie erkennt die kosmische Dimension des Evangeliums, das aller
Welt gilt, an; sie entdeckt neu die Macht und Dynamik des gottlichen
Wortes; sie gewinnt die Bedeutung der Geschichte zuriick; sie betont die
Ethik des Reiches als Ethik des Kreuzes; sie entwickelt eine christliche
Vision von Kultur. ,,Es ist an der Zeit, daB sich die Kirche in der brasi-
lianischen Kultur inkarniert und die volle Ausstrahlung (radidncia) des
Evangeliums in den irdenen GefidBen unseres Landes zeigt.

b) Prophetische Gemeinde im Dialog mit den Utopien: Die Kirche hat
die Ideologien, von denen die sie umgebenden Utopien bestimmt sind,
kritisch zu sichten. Dann aber hat sie sich ,,fiir diejenige einzusetzen, die
angesichts des Reiches die angemessenste ist. Da die christliche Utopie
weder politische Macht hat noch ist, wird sie sich wihrend des Wartens
auf die Vollendung des Reiches nichtchristlicher Utopien bedienen. In
diesem Sinn unterwirft sich (se resigna) die Kirche den Widerspriichen
des historischen Werdens und riskiert zu irren. Aber es ist besseg, bei
dem Versuch, das Ziel zu erreichen, zu irren, als passiv zu irren.” = Die
Kirche wird sich daher durch ihre vom Heiligen Geist begabten Glieder
,,mit der Bemiihung um Gerechtigkeit und Frieden verbinden, ist so Salz

71 Ebd:

72 Ebd. 102.

73 The Community of the King, IVP 1978, hier 29f.
74 Zabatiero, ebd. 103.

75 Ebd. 104.
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der Erde und Licht der Welt, und engagiert sich konkret und konstruktiv
in der historischen Aktion (na agdo histdrica).

¢) Die Verkiindigerin der Guten Nachricht des Reiches: Die vorrangige
Mission der Kirche ist die Evangeliumsverkiindigung und der Gemein-
deaufbau. Nur durch das Evangelium kann die Kirche das Reich zu allen
Volkern ausbreiten. ,,Weil die Kirche bereits im Reich ist, engagiert sie
sich in der Welt“’’ mit dem Ziel der Bekehrung aller Volker zu Jesus
Christus.

Zabatiero schlieBt: ,,Mogen die Prophetien des Amos uns dazu stimu-
lieren, in unserem Land die Utopie des Messias zu verwirklichen, der ge-
kommen ist und kommen wird.*

3.2 Sieben neutestamentliche Bilder (imagens), die zur Kennzeichnung
des Heilsgeschehens Verwendung finden, untersucht Zabatiero in der
Arbeit ,,Der Heilscharakter von Christi Tod*’? und setzt sich dabei
insbesondere mit L.Boff>" auseinander. Dabei benutzt er die Einleitung
zu einigen hermeneutischen und persénlichen Bemerkungen:

Ausgangspunkt fiir seine Untersuchung ist die Geschichte (d. h. Pri-
existenz, Leben, Leiden, Auferweckung, Himmelfahrt) des Gottmen-
schen Jesus, ,,der am Ende der Geschichte wiederkommen wird, um die
Errichtung des Reiches Gottes auf der Erde zu vollenden, des Reiches, das
er wihrend seiner Mission auf Erden begonnen (inaugurado) hat, dessen
Volk und Agent die Kirche, der Leib Christi, ist; dies geschieht in der
Kraft des Heiligen Geisteg 2ﬁir alle Vélker wihrend der Geschichte.«S!

Zur personlichen Lage™ wird ausgefiihrt: Die soziale Situation ist an-
hand des marxistischen Schemas als Zusammenspiel von Unterdriickung

76 Ebd.

77 Ebd. 105.

78 Ebd.

79 ,,0 cardter salvifico da morte de Cristo*, BT 7, Sdo Leopoldo o.J., 19-32.

80 anhand seines Werkes ,,Paixdo de Cristo, paixio do mundo®, Petrépolis 1978
(deutsch: Jesus Christus, der Befreier, Freiburg 1986, 219-363).

81 Ebd. 19.

82 Bei lateinamerikanischen Theologen 14Bt sich immer wieder beobachten, wie
theologische Erdrterungen von solchen personlichen Vorbemerkungen eingelei-
tet werden. Dadurch soll der hermeneutischen Einsicht Rechnung getragen wer-
den, daB die theologische Arbeit nicht darauf verzichten kann, den Standpunkt
des Interpreten, der in jedem Fall diese Arbeit mitbestimmt, méglichst umfas-
send transparent zu machen. Vgl. auch das Beispiel von C.Mesters, ztiert in
meinem Aufsatz ,, Anmerkungen zur Lektiire der Heiligen Schrift in Brasilien®,
KuD 36 (1990), 111-155; hier 113.
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und Herrschaft zu kennzeichnen. Die theologische Situation ist geprigt
vom Zwang zur Adaption der Brasilianer an die Kultur der Missionare
(im Sinne einer umgekehrten Kontextualisierung), vom Konflikt mit
dem Katholizismus und von einer baptistischen Identitét, die sich durch
Opposition zu anderen religiosen Gruppen auszeichnet. Der lebensverin-
dermnde Kontakt mit Christus und seinem Wort (inklusive des Studiums
der Theologie der Befreiung) fithrten zur Option fiir die Unterdriickten.
So wurde die Geschichte von Jesus ,,zum Ausgmgs%%nkt und zur Norm
der Theologie, und nicht einfach nur der Christus.“”” Im Gegensatz zu
den Theologen der Befreiung (wie auch zu denen einer historisch-kriti-
schen Exegese, denen er ideologische Verfidlschung der Fakten vorwirft)
geht Zabatiero von der Vertrauenswiirdigkeit der historischen Tatsachen
aus, die die Evangelisten in ihrer theologischen Arbeit verwertet haben.

1. Der Tod Jesu, Triger des Reiches Gottes: ,,Die hauptsidchliche
Konsequenz des Todes Jesu war die endgiiltige Demonstration des
Sachverhaltes, wie das Reich Gottes wihrend des Interregnums
zwischeg den beiden ’Ankiinften’ des Messias gegenwirtig sein
wiirde.“%*

- Die Form der Macht dieses Reiches ist die Macht der Liebe in der
bedingungslosen Hingabe an die Unterdriickten; sie bricht jegliche
menschliche Unterdriickung; das Ziel der Inkarnation des Men-
schensohns ist der Tod fiir die Notleidenden und gegen die Michte
der Unterdriickung.

- Die Angehorigen dieses Reiches sind leidende Knechte, ,,die — in
der Identifikation rggit den Besitzlosen der Erde — liebevoll fiir die
Freiheit kimpfen.*

- Das Reich ist gegenwirtig, aber noch nicht vollendet. Am Jiing-
sten Tag, an dem es sich sichtbar durchsetzt, ,,wird der Tod besiegt,
und die Utopie des Reiches wird ihren definitiven *Topos’ finden
und d%nit den Platz des z.Zt. noch vorldufigen *Topos’ einneh-
men.*

- Der Mensch hat sich gegeniiber dem Reich zu entscheiden, zu be-
kehren. Verlangt ist ein verbindliches Verhiltnis zum Gekreuzigten
und dem von ihm auf der Erde begonnenen Reich.

2. Der Tod Jesu, Siihnopfer ,,fiir uns*“: Gegen Boff betont Zabatiero
den gottlichen Zomn als Folge seiner Gerechtigkeit, sowie den Tod

83 Ebd. 20.
84 Ebd. 22.
85 Ebd.
86 Ebd.
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als Folge der Siinde, nicht aber der Struktur des menschlichen Le-
bens. Gegen ein rein individualistisches Verstindnis hilt er fest:
Die Verbindung mit dem Versohner , konkretisiert sich historisch
in der menschlichen Gemeinschaft, die unter der Kénigsherrschaft
Gottes lebt. ... Die Identit4t der Kirche Christi zeigt sich (é encon-
trada) in den Kleinen der Erde und nicht in der religidsen Selbstge-
m’igsamlﬁit, die auf einer vermeintlichen, isolierenden Erwihlung
beruht.*

3. Der Tod Jesu, stellvertretende Erlosung der Sklaven: Befreiung
ist mehr als lediglich Erkenntnis der Versklavung (so Boff). Die
Menschheit, die unter dem Fluch Gottes steht, befindet sich in der
Sklaverei von Teufel und Siinde und wird durch Christus real davon
befreit. Die Erlosung ,,kehrt die durch den Fall verursachte Situati-
on um.“ Sie stellt in den Dienst, deny sie ist ,,der Anfang eines neu-
en Lebens, nicht das ganze Leben.*

4. Der Tod Jesu, Sieg iiber die Krafte des Bosen: Da sich das Bose
auch auf die Strukturen, auf den Staat etc. bezieht, ,,ist der Sieg des
Christus der Keim der Eliminierung der sozialen, rassischen, kultu-
rellen und wirtschaftlichen Barrieren. Indem Christus am Kreuz
siegt, offnet er seinem Volk den Weg, um die Systeme der Unter-
driickung, wie auch alle Formen der Siinde in der Welt zu besie-
gen.” Die subjektive Aneignung des Sieges Christi durch den Glau-
ben (1. Joh 5,4-5) ist ,,die Quelle der engagierten Aktion éiges Vol-
kes des Reiches in der Unterwerfung (derrota) des Bosen.*

5. Der Tod Jesu, historische Befreiung und kosmische Versohnung:
Unter diesem Punkt 4duBert sich Zabatiero anhand von 1. Petr 2,13-
17 zum Verhiltnis zum Staat. Die kosmische Verséhnung durch
Christus ist das in Gottes Handeln festgelegte Kriterium und hat
daher den Gehorsam gegeniiber der Obrigkeit zu bestimmen. Da
der Staat Gerechtigkeit zu iiben hat, gilt: ,,Allein des Gehorsams
wirdig ist die gerechte Regierung. Eine ngerechte Regierung ist
zu ehren, nicht aber ihr zu gehorchen.*”™ (mit Verweis auf das
Verhalten Jesu und der Apostel). Im heutigen Lateinamerika wird
die Aufforderung, ,,alle zu ehren“, demnach dadurch wahrgenom-
men, daB ein ,,ProzeB der Befreiung®, d. h., ,,ein ProzeB der Eli-
minierung der vielfiltigen Formen von (religioser, kultureller, po-
litischer, 6konomi§)<iher, psychologischer etc.) Unterdriickung™ in
Gang gesetzt wird.

87
88
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90
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6. Der Tod Jesu, unsere Rechtfertigung und Heiligung: Rechtferti-
gung darf nicht auf die Bekehrung im Sinne der Annahme einiger
Heilstatsachen reduzmrtgzpoch von der Heiligung als dem ,,Lebens-
stil des Reiches Gottes™ ™ isoliert werden. Rechtfertigung ist mit ei-
nem Leben fiir die Gerechtigkeit verbunden, hat mit dem Zerbruch
menschlicher Trennungen zu tun (vgl. Rom 9, Gal 3), sieht die
Schopfung des ,,neuen Menschen der Utopie® vor. ,,Der Tod Chri-
sti bringt dem Menschen die Rechtfertigung und konfrontiert ihn
mit der Heiligung als der Norm des Lebens. Eine ist die Eingangs-
tir zum Reich Gottes, die andere ist der Ausdruck der gerechten
Herrschaft des Konigs ubg}das menschliche Leben, in all seinen hi-
storischen Dimensionen.*

7. Der Tod Jesu, solidarische Identifikation mit den Siindern: Die
Tiefe der Identifikation Jesu mit den Menschen und die daraus re-
sultierende Gottverlassenheit iibersteigt menschliches Begreifen:
,,Das Kreuz ist nicht dazu da, begriffen zu werden. Es ist dazu da,
um getragen zu werden; wir sollen den Weg des l\égnschensohnes
gehen, der das Kreuz trug und uns dadurch erloste.”

3.3 Der Vortrag ,,Hellsgeschlchte und universale politische Geschich-
te in der Theologie des AT’ bemiiht sich um die biblische Basis fiir
die politische Reflexion.

Er geht von zwei Grundfragen aus: ,,Hat der alttestamentliche Glaube
politische Implikationen, oder ist er ein politischer Glaube?* und: ,,Hat
unsere Theologie politische Implikationen, oder ist sie unabdingbar poli-
tische Theologie?*

Die Antwort auf diese Fragen wird in der Bearbeitung von drei Kom-
plexen gesucht: 1. Wer ist der Gott des AT? 2. Wer ist das Volk Gottes
im AT? 3. Was ist das Projekt Gottes und seines Volkes im AT?

1. Wer ist der Gott des AT?

a) Jahwe, der Herr des Lebens. ,,.Leben” ist nach alttestamentlichem
Verstiandnis umfassende Bezeichnung fiir alle damit verbundenen Berei-
che. Kanaan ist ,,Land des Lebens“ im Gegensatz zu Agypten als dem

91 Ebd.

92 Ebd. 30.

93 Ebd. 31

94 Ebd. 32 (Zitat von L Boff, Jesus Christus der Befreier, a. a. 0., 338).

95 ,,Historia da salvagdo ¢ historia politica universal na teologia do Antigo Testa-
mento®, BT 8, S3o Leopoldo 1989, 5-28.

96 Ebd.S5.



»Land des Todes“. Wihrend die Schopfungserzihlungen der Nachbar-
volker die Herrschaft der Gotter und Konige iiber die Menschen begriin-
den, ist Jahwe Schopfer des Lebens. Indem er seinem Volk Leben gibt,
., verlangt er j$c710ch von diesem Volk, daB es auch seinen Gliedern Le-
ben gewihrt.“

b) Jahwe, der Befreier-Gott. Jahwe optiert fiir die von Pharao unter-
driickte Sklavengruppe. Er empfindet den Schmerz der Leidenden (vgl.:
Von Jesus heiBit es, daB er weinte). Daneben erweist er aber auch seine
Wundermacht. ,,Dem Allmichtigen ist alles moglich, wenn er fiir die
Leidenden, die in dieser Welt Unterdriickten, eintritt. ... Dies ist die
Macht der Freiheit, zu der Christus uns befreit hat.“”® Dieser Gott macht
mit seinen Befreiten Geschichte: Sie ziehen nicht nur aus, sondern kom-
men in das ,,Land des Lebens* hinein. ,,Das Leben muB in wiirdiger
Form gefiihrt werden kénnen. Das Volk muB die Bedingungen in die
Hinde bekommen, um dieses gottliche Geschenk des Lebens zu repro-
duzieren.*

In diesem Zusammenhang weist Zabatiero auf den mit Gewalt verbun-
denen Beginn der Urbanisierung durch Kain hin (Gen 4,17). Die Linie
wird fortgefiihrt durch die kanaaniischen Stadtstaaten als Orte der Unter-
driickung. ,,In dieser Zeit war die Stadt die Quelle des Bosen (do mal),
der Unterdriickung des Menschen durch den Menschen und durch die
Gotter; die Quelle des Todes: Zufluchtsort der Konige und ihrer Heere,
der Priester; Ort, an dem weder gepflanzt noch geerntet wurde; Ort, der
abgeschlossen und mit Mauern ur&gebcn war, Hort (estigma) der Ge-
walttdtigkeit und des Ur-Mordes.“!

2. Wer ist das Volk des AT?

a) Jahwe ist der Gott der Unterdriickten, der ,,Hapiru/Chabiru®, nicht zu-
ndchst der einer bestimmten ethnischen Gg.lppe. Als ,,Gott der Hebrier*
ist er ,,potentiell der Gott aller Sklaven.!°! Gen 12,1ff. spricht vom Se-
gen Jahwes fiir alle Geschlechter der Erde. Von Gen 18,18; 22,18; 26,4
her werden diese als ,,Nationen* gedeutet. Zabatiero meint, daB dies re-
daktionelle Korrektur sei, wihrend in Gen 12,3 die urspriingliche For-
mulierung erhalten geblieben und daher mit ,,ackerbautreibenden Sip-

97 Ebd.9.

98 Ebd. 11.

99 Ebd.

100 Ebd. 12.

101 Ebd. 14 (Zitat von M.Schwantes, Theologie des AT, Bd. 1, 33).
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pen® (clds agrérias) zu iibersetzen sei: ,,Urspriinglich wire dies dann ein
Heilsprojekt (projeto salvifico) fiir die Randgruppen, fiir die Hebréer in
Kanaan, fiir die ’Klassen des Volkes’ und nicht fiir die ’Staaten’ oder
Nationen im Sinne von ganz umfassenden Einheiten der zivilen und mi-
litdrischen Gesellschaft.“'%? | Ein Segen zu sein“ heiBt daher: ,,Instru-
ment zur Abschaffung der Unterdriickung des Volkes durch die herr-
schenden Schichten der Nationen zu sein. ... Partner Gottes in der Uber-
mittlung des Lebens zu sein.!

b) Israel und die Nationen. Gegeniiber einem im Erwihlungsgedanken
verankerten Partikularismus stellt Zabatiero zur Volkertafel in Gen 10
(die ihre endgiiltige Form wohl erst im Exil fand) fest: ,,Israel verliert
sein Land immer dann, wenn es aufhort, ein Segen fiir die Volker zu sein
— wegen eines unbegriindeten theologischen Exklusivismus’, und weil es
sich in einen Unterdriickungsstaat, in einen Forderer des Todes verwan-
delt hat. ... Israel ist nur dann das Segens-Instrument Jahwes fiir alle Vol-
ker, wenn es Nation der Freiheit und des Lebens ist.“1

Die Propheten lassen dieselben Linien erkennen. Zu Jes 45,20-25 wird
vermerkt: ,,Die universale politische Geschichte ist das Vehikel, das
Jahwe gebraucht, um die 'Heilsgeschichte’ zu verwirklichen.* Das
Ziel Jahwes ist die Durchsetzung seines befreienden Heils in universa-
lem AusmaB. In den Worten von G.Gutierrez: ,,Die Heilsgeschichte ist
das eigentliche Innere der Menschheitsgeschichte.*

3. Was ist das Projekt Gottes und seines Volkes im AT?

a) Es ist ein historisch-politisches Projekt, das religios befreit. Jahwe ist
der eine Gott. Die Gotter sind demgegeniiber Gebilde menschlicher
Selbstsublimation und begriinden Unterdriickung. Die Befreiung von
den Gottern ist Befreiung zur Zuwendung zum Néchsten.

b) Es ist ein historisch-politisches Projekt, das menschlich befreit. Die
Menschheit ist nach Gen 1,26 Reprisentant Gottes in der Welt. Damit
gibt es keinen AnlaB dafiir, daB Menschen iiber andere Menschen herr-
schen. Dies gilt auch fiir das Verhiltnis von Mann und Frau: ,,Es war die
Siinde (vgl. Gen 3), die die Unterordnung der Frau unter ihren Mann in

102 Ebd. 15.
103 Ebd. 17.
104 Ebd. 17f.
105 Ebd. 18.
106 Teologia da Libertagéo, Petrépolis 1975, 129 (zit. ebd. 19).
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einem Unterdrﬁckungsvelrgﬁlmis verursachte; dies war nie die Intention
des Schopfers gewesen.

Jahwe will fiir seine Geschopfe das Leben, ,,liberflieBendes Leben auf
dieser Welt.“ Im NT &uBert sich dies in der Rede von der Auferweckung
des Leibes: ,,Der Leib ist Leben, und das Leben ist der Eab”

c) Es ist ein historisches Projekt, das politisch befreit. Die politischen
Programme Israels waren entweder auf Befreiung ausgerichtet, oder aber
sie standen unter dem Gericht Jahwes. Dies zeigt sich etwa an der Dis-
kussion um die Einfiihrung des Konigtums. Samuel vertritt die theologi-
sche Basis des Stdammeverbandes. ,,Ein Konig wiirde das Prinzip der
Freiheit lll'(l)g Gleichheit unter den Sippen verletzen und Unterdriickung
bringen.“1 Esra und Nehemia orientieren sich an der Verfassung des
Stimmeverbandes, schaffen Unterdriickung ab und stiften eine befreien-
de soziale Organisation (vgl. Neh 5,12). Die Propheten markieren im
Gotzendienst und in der sozialen Ungerechtigkeit die beiden Hauptursa-
chen fiir das Gericht des Exils.

Das ,,politische Projekt” Isracls war ,,ein befreiendes Projekt, das das
Leben wertachtete, auf der Versorgung mit dem fiir den Menschen Le-
bensnotwendigen basierte, 6kologisch engagiert war und im Licht des
Glaubens an Jahwe entworfen (imaginado) wurde.“ Freilich schrinkt Za-
batiero ein: ,,Natiirlich waren die Formen, die zur Erreichung (atendi-
mento) dieser Werte geschaffen wurden, auf die materiellen und histori-
schen Bedingungen der alttestamentlichen Psriode beschrinkt und sind
nicht normativ fiir das christliche Denken.“!!

Zusammenfassung:

Alttestamentlicher Glaube ist also wesentlich politischer Glaube und
zwar in folgender Hinsicht:

- Er ist ,,Quelle fiir die Werte und die Motivation fiir die Verwirkli-
chung eines historischen Projektes fiir das Leben eines Volkes in einer
Gesellschaft.”

- Er , liefert die Orientierungsbasis fiir die Praxis eines unterdriickten
Volkes und ... verwirklicht die Befreiung in der Macht Gottes.*

107 Zabatiero, a. a. O. 22.
108 Ebd. 23.
109 Ebd. 25.
110 Ebd. 26.
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- Er ,,befreit das Volk zur Schaffung seiner eigenen Organisationsfor-
men innerhalb seiner historischen Bedingungen.*

- Da im hebriischen Weltbild das menschliche Leben immer in seiner
Ganzheit gesehen wird, ,,ist das Politische eine der Dimensionen des
menschlichen Lebens und deshalb eine Dimension des Glaubens — ja so-
gar das eigentliche Wesen des Glaubens.“ Dieser Glaube ist ,,humaner
und humanisierender Glaube. "

Fiir die Frage nach dem Glauben des Christen bedeutet dies: ,,Die un-
vermeidliche Antwort ist die, dal unsere Theologie politisch ist, insofern
nidmlich der Glaube, den sie zum Ausdruck bringt, politisch ist; insofern
das menschliche Leben politisch ist, und die Theologie die Aufgabe des
Humanen ist (a teologia é a tarefa do humano).

In der Formulierung einer politischen Theologie hat das AT eine nor-
mative Funktion. Die Theologie der Israeliten war nach vorne offen.
Diese Offenheit gilt es heute neu zu gewinnen: ,,Machen wir uns auf den
historischen Weg, machen wir eine politische, humane, befreiende,
christliche Theologie!“ Zabatiero schlieBt mit einem Zitat aus Jes 66,18
und einer Strophe von LLins und V.Martins: ,,Auf der Fahne steht ge-
schrieben, daf er von neuem kommt, und der Konig wird gesegnet sein,
er wird aus dem Volk geboren werden.*

4. Der Themenbereich ,,Heiliger Geist“

Angesichts des enormen Wachstums pfingstlerischer und charismati-
scher Gruppen und Kirchen, sowie des beherrschenden Einflusses von
Bewegungen wie Spiritismus, Umbanda, aber auch asiatischer Religio-
nen, die je auf ihre Weise Geistwirkungen zu vermitteln verheiBen,
kommt die theologische Arbeit in Lateinamerika nicht umhin, Person
und Aufgabe des Heiligen Geistes vor diesem Hintergrund zu beschrei-
ben. Von den bereits zuriickgelegten Schritten in dieser Richtung wird
im Folgenden zu berichten sein.

4.1 Dabei ist zunichst das Dokument zu erwihnen, das das Ergebnis der
zweiten Konferenz von Missionstheologen aus der Zwei-Drittel-Welt
unter dem Thema ,,Das Leben im Heiligen Geist*“ (1984 in Mexiko)
bildet.1 In einem ersten Hauptteil (,,Definition*) ist von den Schau-

111 Ebd. 27.
112 Edd.
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plitzen die Rede, an denen von den Autoren das Werk des Heiligen Gei-
stes wahrgenommen (discernir/identificar/ver) wird. Der Heilige Geist
ist ,,Gott in Mission“; er ,,bezeugt sich kontinuierlich in der Schopfung
und Geschichte und bezeugt sich in erlosender Form im Versohnungs-
werk Jesu Christi in der Welt.*

Demnach ist das Geisteswirken in allen Lebensbereichen sichtbar:
z. B. dort, wo Sensibilitit gegeniiber Notleidenden herrscht: Befihigung
zu freierem, volligerem Leben; Opferbereitschaft fiir das Gemeinwohl,
fiir die Erhaltung der Schopfung; in der Option fiir Arme und Randgrup-
pen; ,,alles, was Beziehungen der Liebe schafft und was Institutionen in
Ubereinstimmung mit den Werten des Reiches Gottes neu aufbaut. All
dies sind ’Sakramente des Lebens’, die Gott verherrlichen. Und diese
kénnen nur durch die Kraft des Heiligen Geistes geschehen. *

Der Geist ist zu identifizieren in den Zeugen Christi und ihrem Dienst
am Wort, am Nichsten, in der Verséhnung, im Dialog mit anderen reli-
gidsen Traditionen etc. Wer aus dem Geist geboren ist, hat in seinem Le-
ben als Frucht des Geistes Liebe, Friede, Freiheit und Gerechtigkeit des
Reiches Gottes auszuweisen.

Der Abschnitt ,,Der heilige Geist und die Kirche* bezeichnet die Kir-
che als das ,,Zentrum der Erlosungsabsicht Gottes mit der Welt“!!”. Da-
her muB bei den christlichen Gemeinden die Liebe Gottes von den Nach-
barn zu erkennen und zu identifizieren sein. Es gilt, ,,in sichtbarerer
Weise unsere Einheit in der Vielfalt zu fordern.

Unter dem Thema ,,Der Heilige Geist und andere religiose Traditio-
nen® wird ausgefiihrt: Andere Religionen haben zwar nicht die vom
Geist offenbarte Wahrheit, aber ,,keine Religion ist des Zeugnisses des
Geistes vollstindig beraubt“, sondern enthilt ,»in unterschiedlichem
MaBe die Vorbereitung des Geistes fiir die Pflanzung des Evangeliums.
... Durch das Evangelium werden Menschen durch den Geist befdhigt,
Jesus Christus als endgiiltige und einzigartige Verwirklichung anzurufen,
die in allen ’Religiosititen’ fehlt.*

114 ,,A vida no Espirito Santo*, BT 4, Sdo Leopoldo 1984, 60-66.

115 Ebd. 61. Die hier anklingende Unterscheidung zwischen Manifestation des Gei-
stes als solcher und einem Wirken mit erlésender bzw. neuschaffender Bedeu-
tung taucht in der Arbeit von Zabatiero wieder auf: vgl. unten 18, A. 146.
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Der Abschnitt ,,Der Heilige Geist und die Bewegungen sozialer Um-
wandlung® betont die Wirkung des Geistes in allen Bemiithungen um
Hilfe und Gerechtigkeit fiir die Armen. ,,Mit der Hilfe des Geistes su-
chen wir seine Weisung zu entdecken, um mit Bewegungen und Grup-
pen, die sakular oder sonstwie orientiert sind, zusammenzuarbeiten. Der-
artiges christliches Engagement ist, allein um seiner selbst willen (por si
s0), Zeugnis der Guten Nachricht.“ 20 Der Geist ,,will die Demokratisie-
rung, die Sozialisierung der Macht und die gerechte Verteilung des
Reichtums verwirklichen !

Die Frage nach der ,,Unterscheidung der Geister* (z. B. angesichts der
katholischen Volksfrommigkeit, aber auch gegeniiber Zungenrede, Pro-
phetie etc.) wurde nicht endgiiltig geklért. Kriterium dafiir ist jedoch in
jedem Fall die Stellung hinsichtlich der Herrschaft Jesu (1. Kor 12,3)
und die Rolle der Liebe als der Frucht des Geistes (Gal 5,22).

AbschlieBend wird erklart; ,,Wenn wir auch noch nicht die Grenzen
der Gegenwart und Wirkung des Heiligen Geistes in der Welt definieren
konnen, so kennen wir doch das Zentrum: Der sichtbare Erweis des neu-
en Lebens im Geist unter der Herrschaft Jesu Christi in der Kirche, dem
Leib Christi 1%

4.2 Arzemiro Hoffmann untersucht in seinem Beitrag ,,Entfremdete
oder engagierte Spiritualitéit“123 das Verhaltnis von Geist und Spiri-
tualitat. Ausgehend von Rém 8,1-17 kommt er zu folgender Alternative:
Alles, was den Tod fordert, ist Wirkung des Fleisches; alles, was das Le-
ben fordert, ist Wirkung des Geistes. ,,Den Geist Christi zu haben heifit:
den Geist zu haben, der Siinde, Fleisch und Tod besiegt, der uns zum
volligen Leben, einschlieBlich dem jenseits des Todes fithrt <124
Spiritualitit ist entfremdet, wenn sie sich von der historischen Wirk-
lichkeit 16st, wenn sie nicht konkret Leben und Freiheit in der neuen Ge-
meinschaft fordert, wenn sie sich auf einen sakralen Bereich des Gottes-
dienstes beschrinkt, wenn sie lediglich auf die Unterscheidung zwischen
,,Glaubigen” und , Ungldubigen® bedacht ist. ,,Der Glaube, der nicht
wahrmimmt, daB Mission im heutigen Brasilien auch eine andere Dimen-

120 Ebd. 65.

121 Ebd.

122 Ebd. 66.

123 , Espiritualidade alienante ou comprometida. Uma reflexdo critica da espiritua-
lidade dos evangélicos*, BT 9, Sdo Leopoldo 1989, 23-28.

124 Ebd. 24 (Zitat von J.Comblin).
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sion hat, ist entbehrlich. Welches ist diese andere Dimension? Die haupt-
sidchliche Herausforderung der Evangelisation heute ist die Tatsache, daB
Millionen von ’Brasilianern und Brasilianerinnen’'%’ keinen Zugang zu
einem wiirdigen und menschlichen Leben haben. Diesen Menschen wird
das Recht, in wiirdiger Form Menschen zu sein, nicht gegeben.“l

Engagierte (comprometida) Spiritualitit dagegen ,,erwichst aus einer
tiefen Begegnung mit Christus, lebt in intensivem Gebet und aus einer
tiefen Identifikation mit der Sache Christi. Und die Sache Christi ist das
Reich Gottes. Das Herz des Reiches ist der Sieg des Lebens iiber die
Miichte des Todes. Sich auf die Seite des Lebens des Reiches zu stellen
heiBt, sich auf die Seite derer zu stellen, die nach Leben schreien. !

Hier ruft Hoffmann die Kirchen zur Umkehr: ,,Denn die Mehrheit (sc.
der Kirchen) verehrt einen gewaltigen, aber ohnméchtigen *Christus’; ei-
nen groBartigen, aber distanzierten 'Gott’; einen 'Herrn’ der Welt, der
zugleich von der Geschichte dieser Welt distanziert ist: eine Spiritualitiit,
die singt und lobt, aber nicht gelebt und bezeugt wird; ein Evangelium,
das keine Gute Nachricht fiir die ist, die nach Leben schreien, weil es
keine Macht hat, den Tod in seinen historischen Manifestationen zu ex-
orzieren.*

Hat echte, d. h. biblische, Spiritualitit, mit der Auseinandersetzung
zwischen Leben und Tod zu tun, so bedarf es eines umfassenden analyti-
schen Instrumentariums, ,,um die historischen Kriifte, die den Tod, und
die historischen Kriifte, die das Leben fordern, zu idvs:ntiﬁzieren.“1

Dadurch wird etwa deutlich, da8 das Kapital, unterstiitzt durch die Regie-
rung, die Verarmung der Arbeiter, die zunehmende Bedeutungslosigkeit
von gewerkschaftlichen und politischen Organisationen plant. Dies ist eine
»Macht, die den Tod férdert. Diese Macht ist die wahrhaftige institutionali-
sierte Gewalttitigkeit. ... Sie ist die Ursache aller anderen Gewalttiitigkeiten.
Es handelt sich um die Macht des Tieres in der Apokalypse.*!

Ausgehend von diesen Zusammenhidngen muB die Kirche den Begriff
der Siinde neu bedenken. Dabei kionnen etwa folgende Aussagen helfen:
,,Alles, was totet, ist Siinde; und nur das ist Siinde, was totet. Oder;

125 Dies ist ironische Anspielung auf den brasilianischen Prisidenten José Samey
(1985-1990), der auf diese Weise seine Reden an die Nation einzuleiten pflegte.

126 Ebd. 25.
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,,Erl(‘jsunﬁ ist Leben im UberfluB; sie befreit von den Michten des
Todes.*!

4.3 Die Aufsitze des Heftes 10'*? haben durchgéngig den Heiligen
Geist zum Thema. Daraus soll ein Vortrag, der 1989 auf einer Konsulta-
tion der brasilianischen ,,Fraternidade™ tiber ,,Heiliger Geist und Missi-
on‘* gehalten wurde, hier referiert werden.

Julio P.T. Zabatiero beschiftigt sich in seinem Beitrag ,,Der Heilige
Geist und die Erneuerung der Menschheit“'>> mit der biblischen Ba-
sis fiir die Wirkung des Heiligen Geistes.

Im alttestamentlichen Teil konzentriert sich der Autor neben Jes 42/44
und Ez auf Joel 3,1-5. Voraussetzung fiir die GeistausgieBung (vgl 3.1
,»darnach®) ist dle ,» Wiederherstellung des alltdglichen Lebens” ~". Die
Geistbegabung als solche hat zur Folge ,,die Schaffung einer neuen Ge-
meinschaft, die auf den Prinzipien der sozialen Gerechtigkeit und der
Treue gegeniiber dem Willen Jahwes beruht. Die sozialen Barrieren wer-
den zerbrochen, und die neue Gemeinschaft wird eine gleichheitliche so-
zio-politische Struktur haben.“1*> Damit wird der Gotteswille, der sich
in Exodus und Bund manifestiert, verwirklicht.

Neben Rom 10,13 wird dieser Joel-Text in Apg 2,17-21 aufgenom-
men. Gegen eine Reduktion auf ein rein personliches Erlebnis hebt Za-
batiero als Hauptcharakteristikum des Textes hervor: ,,Die Errichtung
der Kirche als dem neuen Israel Gottes, der neuen prophetischen Ge-
meinschaft der letzten Tage.“136 Mission bezieht sich daher nicht nur
auf die zahlenmiBige Zunahme von Christen und Gemeindegriindungen.
Vielmehr gilt: ,,Das Ziel der Geistverleihung ist nicht die Kirche, son-
dern die Menschheit. Die Kirche ist nur Instrument zur Erlangung dieses
Zieles; sie kann also nicht mit der Vollendung des Heilshandelns des
dreieinigen Gottes identifiziert werden.“137 Die Kirche existiert um der
ihr von Gott aufgetragenen Mission willen: ,,Die Kirche existiert um des
Reiches Gottes willen.*

131 Ebd. 27.

132 S4 Leopoldo 1989.

133 ,,0 Espirito Santo e a renovagd da humanidade”, a. a. 0., 21-38.
134 Ebd. 24.

135 Ebd. 25.

136 Ebd. 26.

137 Ebd. 27.

138 Ebd. 28.
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Wie ist die Aufgabe des Heiligen Geistes in der Emeuerung der
Menschheit heute zu sehen? Von Kol 3,9b-11 her ist darauf zu antwor-
ten: Basis der Emeuerung ist die neue Gemeinschaft mit Gott. Dadurch
wird beim einzelnen ein ErneuerungsprozeB auf die volle Gotteserkennt-
nis hin in Gang gesetzt; dabei wird das Bild des Schopfers in der
Menschheit wiederhergestellt, menschliche Unterschiede zugunsten ei-
nes umfassenden Okumenismus aufgehoben. ,,Das Wesen (esséncia)
dieser neuen Menschheit verwirklicht sich durch die Totalisierung Chri-
sti in allen menschlichen Wesen — eine Art von *Christifizierung’ des al-
ten Humanum, um schlieBlich das Humanum in ein neues, im Geist er-
neuertes zu verwandeln !

Zabatiero macht hier eine gewichtige Einschrinkung: Das Emeue-
rungshandeln des Geistes wird durch die Verganglichkeit (transitorieda-
de) begrenzt. Das durch den Geist eingeldutete neue Zeitalter der
Menschheit steht in der Spannung zwischen der Moglichkeit seiner Ver-
wirklichung und der unvermeidbaren Unfihigkeit zur Veridnderung. Hier
hat 1(3;1(? christliche Hoffnung auf das vollendende Tun Gottes ihren
Ort.

Im Folgenden werden fiinf Bereiche angefiihrt, in denen sich das Er-
neuerungshandeln des Geistes bemerkbar macht:

a) Die Kirche ist Missionsinstrument des Geistes (nicht bereits Ziel der
Heilsgeschichte); sie ist nicht institutionell, sondemn charismatisch kon-
stituiert; sie ist wesentlich durch die gemeinschaftliche Aktion geprigt;
sie begegnet ihrem Herm unter den Schwachen und wird von der biirger-
lichen Ideologie befreit. Wo sich jedoch Kirche in ,,Christenheit“ ver-
wandelt — verfiihrt durch die Macht —, hort sie auf, Kirche zu sein.

b) Die vom Heiligen Geist erneuerte Gesellschaft hat in der ,»Bildung
der Kirche als dem Prototyp der idealen menschlichen Gesellschaft, die
nicht mehr in Klassen und Rassen zerstiickelt, sondern in der Kraft des
Geistes vereint und solidarisch ist“, ihren Anhaltspunkt. Daher ist von
der Gegenwart des Geistes iiberall dort zu reden, wo fiir soziale Gerech-
tigkeit, Gleichheit, Beseitigung der Gegensiitze von Klasse, Rasse oder
Geschlecht gekdmpft wird — dies gilt allerdings nur dort, wo die Armen
Subjekt sind und ihre Gefangenschaft dadurch verindern.

Die Ammen als kollektives Subjekt der gesellschaftserneuernden Akti-
on des Geistes zu sehen, offenbart jedoch zugleich die Briichigkeit dieser

139 Ebd. 30.
140 Vgl. ebd. 31.

69



Aktion. ,,Und genau dies ist es, was uns unter der Leitung des Geistes
die verindernde Gegenwart des Heiligen Geistes in den Bewegungen des
Volkes (movimentos populares) entdecken laft. Denn die Schwachheit
und Wirkungslosigkeit der Armen liegt auf einer Linie mit der Schwach-
heit und Wirkungslosigkeit des Erdenwirkens von Jesus Christus.“"
Wie Jesus am Kreuz, im Moment hochster Schwachheit, als Sieger her-
vorging, so sind auch diese schwachen Bewegungen besonders empféang-
lich fiir die Energie des Geistes.

¢) Die Kultur wird neu, wo das individuelle Gewinnstreben um jeden
Preis, aber auch die Gewalt des sozialistischen Staates eliminiert werden;
wo die Losung der Probleme nicht mehr durch die Allmacht von Wis-
senschaft und Technik erwartet wird; wo die Arbeit nicht mehr als Miih-
sal, songem als ,,Teilnahme an der Schopfungsaktion Gottes im
Geist“'*? verstanden wird. ,» Wo und wann Anstrengungen zur Eliminie-
rung dieser Wunden der Modernitit unternommen werden, dort ist der
Gf:ist1 %agenwﬁrtig in seinem Handeln zur Ermeuerung der Mensch-
heit.*

d) Die menschliche Person wird durch den Geist ermneuert und zeigt
dies durch die Friichte des Geistes (vgl. Gal 5,13-26). Der Amme kampft
fiir seine Rechte; die Frau kdmpft um ihre Wiirde; den Randgruppen
wird die Wiedereingliederung in die Gesellschaft ermoglicht; die Rei-
chen werden von der Versklavung an das Geld befreit; Unterdriicker
werden in Altruisten verwandelt; Wissenschaftler arbeiten fiir Menschen
und nicht fiir das Kapital oder den Staat. Der Geist bewirkt ,,die Huma-
nisierung der Méchtiﬁen, so daB sie zu Dienern des Lebens, nicht aber
des Todes werden.“!

e) Das Wort als Wort Christi ist das Instrument der Geisterneuerung.
,,Nur wenn dieses Wort die Basis fiir die menschliche Aktion bildet,
koénnen wir die Gegenwart des Geistes in dieser Aktion entdecken. D.h.:
es ist nur dann angemessen, von der emeuernden Aktion des Geistes zu
sprechen, wenn wir in diesen Aktionen die Gegenwart des Wortes Chris-
ti erkennen kénnen.“'*> Andemnfalls droht die Verwechslung zwischen
Aktion des Geistes und wie auch immer gearteter Aktion des Menschen.
., Wenn wir also einerseits sagen konnen, dafl der Geist in jeder mensch-

141 Ebd. 33.
142 Ebd. 35.
143 Ebd.

144 Ebd. 36.
145 Ebd. 37.
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lichen Aktion gegenwdrtig ist, da er ja der Geist des Lebens, die Quelle
jeder menschlichen Energie ist, so miissen wir andererseits diese Gegen-
wart als nicht-erneuernd bezeichnen. Die erneuernde Aktion des Geistes
ist unldsbar an das Werk Christi und an das Wort Christi gebunden; da-
her geschieht die erneuernde Aktion des Geistes in der Geschichte not-
wendigerweise durch die Kirche, da die Kirche die Gemeinschaft des
Wortes ist — gezeugt, emndhrt und bevollméchtigt durch dieses Wort.«146

Zabatiero iibertrigt ein Zitat von K.Barth'®’ auf diesen Sachverhalt,
wenn er sagt: ,,Das Wort Christi ist die Niederlage allen entmenschlich-
ten menschlichen Tuns, das von der Siinde bestimmt und gekennzeichnet
ist. Denn das Wort Christi ist der Sieg Christi iiber die Siinde, der Sieg
Christi1 {i‘igi)er den Tod und unsere (menschliche) Beteiligung an seinem
Sieg!“

5. Schwerpunkte auf der theologischen Tagesordnung der
FTL - B.

Sucht man aus den referierten Arbeiten die zentralen theologischen An-
liegen herauszuhoren, so treten folgende Aspekte in besonderer Weise
hervor:

5.1 Theologische Arbeit vor dem Hintergrund der eigenen
(Missions-) Geschichte.

Art und Inhalt der von evangelikalen Theologen geleisteten Arbeit wird
nicht angemessen gewiirdigt werden kénnen, wenn die dabei stattfinden-
de explizite oder implizite Auseinandersetzung mit der eigenen Ge-
schichte auBer acht bleibt. Diese Geschichte ist zunichst durch das
Stichwort ,,Kolonisation“ gekennzeichnet: Die Abhingigkeiten (von der
Krone), das gewaltsame Vorgehen gegen die einheimische Bevolkerung,
das Ausgeliefertsein an und Ausgebeutetwerden durch auslindische (eu-
ropdische) Michte — all dies charakterisiert nicht nur eine lingst vergan-
gene Epoche, sondern wird auf verschiedenen Ebenen als gegenwirtige
Wirklichkeit erfahren.

146 Ebd. Hervorhebung E.H.

147 ,,Und eben so genau ist zu bedenken, daB es mit unsrer Aufgabe so steht, dal
von Gott nur Gott selber reden kann. Die Aufgabe der Theologie ist das Wort
Gottes. Das bedeutet die sichere Niederlage aller Theologie und aller Theolo-
gen.*: ,.Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie®, in: J.Moltmann (Hrsg.)

5 é\nﬁingc der dialektischen Theologie I, ThB 17, Miinchen 1974, 217.

148 Ebd. 37.
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Mit der Kolonisierung ist die Katholisierung verbunden. Ergebnis die-
ses Prozesses ist eine diinne katholisch-christliche AuBlenhaut, die die
dahinterliegende bunte Mischung eines vielschichtigen Synkretismus nur
unzulidnglich verbergen kann. Markantester Ausdruck davon ist die
», Yolksfrommigkeit® (religiosidade popular), die unbekiimmert christli-
che und heidnische Gestalten, Riten, Lebensweisen miteinander verbin-
det. So ist Brasilien ein Land, dsssen christliche Priigung auf Schritt und
Tritt massiv ins Blickfeld t:ritt14 , und das doch gerade dadurch von dem
Christus getrennt ist.

Zu dieser Geschichte gehort sodann die vielfiltige Bewegung der Ein-
wanderer; durch die Minderheitensituation kommt es zu einem intensi-
ven Ringen um die eigene Identitit, das bis heute spiirbar ist.

Ein weiterer wesentlicher Faktor ist die protestantische Missionsarbeit,
die insbesondere von Nordamerika, aber auch von Europa ausgeht. Es ist
ohne weiteres deutlich, daB in einer derart geprégten Situation die Frage
unvermeidlich ist, inwieweit amerikanische Missionare ihren ,,way of
life* mit seiner dezidiert kapitalistischen Tendenz im Windschatten des
Evangeliums mitvermittelt, inwieweit lutherische Pfarrer aus Deutsch-
land die akademisch-intellektuelle Ausrichtung von Theologie und
Frommigkeit als wie selbstverstindlich zum Kirche- und Christsein ge-
horend eingefiihrt haben. Ein eigenes Kapitel bildet der EinfluBl der
Pfingst- und charismatischen Bewegung, bis hin zu den besonderen Blii-
ten der (evangelikal genannten!) Fernsehevangelisten und ihrer phanta-
siereichen Art, das Evangelium publizistisch zu vermarkten.

Mit wachsendem (nationalem, aber auch theologischem) Selbstbe-
wuBtsein wird diese Geschichte als Folge von Bevormundungen ver-

149 Dies zeigt sich etwa bei Stidten und Bundesldndern, die sehr hidufig nach Heili-
gen benannt sind oder biblische Namen tragen: Eine Landkarte weist beispiels-
weise im Index rund 450 (!) Stiddte auf, die mit ,,Sd0", ,,Santo/a" beginnen; da-
neben finden sich ,,Dreieinigkeit® (Trindade), ,,Guter Jesus“ (Bom Jesus),
.Empfingnis* (Conceicdo), ,,Weihnachten” (Natal), ,,Bethlehem® (Belém),
»Nazareth (Nazaré); aus Paraguay ist ,Inkarnation (Encarnacién) und
s»Himmelfahrt” (Assuncion) zu ergiinzen. Ein brasilianischer Bundesstaat nennt
sich ,,Heiliger Geist* (Espirito Santo). Die Christusstatue in Rio de Janeiro
oder die Vielzahl der Marienwallfahrten (gewohnlich an einen Ort, an dem ei-
ner Marienerscheinung gedacht wird: aparecida), der segnende und schiitzende
Christus an der Windschutzscheibe vieler Lastwagen oder die Zentrale der ka-
tholischen Bank ,,Bradesco”, die ihren Sitz im Stadtteil ,,Gottesstadt (Cidade
de Deus) in Sdo Paulo hat und auf jedem Kontoauszug kundtut: ,, Wir vertrauen
auf Gott“ — all dies spiegelt diese Geschichte wider.
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schiedenster Art empfunden. Es regt sich Widerstand, der mitunter heftig
wirkt, vor dem skizzierten Hintergrund jedoch verstindlich wird.

Da zugleich jedoch die finanzielle Férderung aus dem Westen weiter-
gefiihrt wird, Promotionsstudien z.Zt. immer noch im Ausland ange-
strebt werden, der evangelische erbauliche und theologische Buchmarkt
weiterhin darauf angewiesen ist, englische und (in deutlich geringerem
MaBe) deutsche Werke ins Portugiesische zu iibersetzen, 148t sich
die Zwiespiltigkeit des daraus erwachsenden Verhiltnisses begreifen.

Wir werden in Teil 6 auf den Sachverhalt eingehen, daB eine derartige
Beziehung innerhalb des Leibes Christi nicht von vomherein gemeinsa-
me Arbeit unmoglich macht, sondem als fruchtbare Spannung angenom-
men werden kann.

5.2 Theologische Arbeit vor dem Hintergrund des brasilianischen
(bzw. lateinamerikanischen) Kontextes.

Die besondere Situation von Armut, Hunger, Leiden und Tod konfron-
tiert jeden Christen, der Augen hat zu sehen, aufs heftigste mit dem aktu-
ellen Kontext. Er wird notwendigerweise zu fragen haben, ob ein rein
spiritualistisch und individualistisch verstandenes Christenleben tatsich-
lich ,,Leben aus dem Glauben“ genannt zu werden verdient. Fiir jeden,
der die ihn umgebende Welt nicht heidnisch als Fatum begreifen will,
sondern die universale Herrschaft seines Herrn preist, wird die Frage
akut: ,,Was sollen wir tun?“. Dabei handelt es sich um eine massive An-
fechtung des Glaubens an die providentia Dei. Daher will diese Anfrage
angefochtener Christen als solche ernstgenommen und nicht kurzerhand
abgetan werden.

Bei der Suche nach einer Antwort bedient sich auch die evangelikale
Theologie des Alten Testamentes, verwirft eine spiritualistische Redukti-
on und bemiiht sich um Kiriterien fiir das politische und soziale Handeln.
Zwangsldufig riickt die Hermeneutik ins Zentrum des Interesses. Dabei
mag etwa folgende Uberlegung leitend sein: Wenn die uns (von den
westlichen Missionen) iiberlieferte Form der Schriftauslegung angesichts
der bedringenden gegenwirtigen Probleme stumm bleibt, so muB die
Frage gestellt werden, ob der christliche Glaube auf diese nichts zu sa-
gen hat, oder ob die praktizierte Form untauglich ist und einer Neufas-
sung bedarf. Dieser Umstand erklirt es, warum gerade die hermeneuti-
schen Abhandlungen stets auch Kritik an der ,,westlichen* Christenheit
und Theologie enthalten.

Mit der hermeneutischen Frage stellt sich zwangslaufig auch die ande-
re nach dem Verhiltnis von Gesetz und Evangelium in zugespitzter Wei-
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se. Daneben ist von hier das Verstdndnis von ,,Reich Gottes™, von We-
sen und Aufgabe der Kirche als Leib Christi, die Beziehung von Kirche
und Staat, sowie die ganze Breite sozialethischer Fragestellungen
bedenken.

5.3 Theologische Arbeit vor dem Hintergrund des Missionsbefehls.
Dieser Aspekt ist unmittelbar mit dem Vorhergehenden verbunden, rich-
tet sich doch das Evangelium an Menschen, die in der genannten Wirk-
lichkeit leben. Evangelisation wird, in der Vollmacht des Heiligen Gei-
stes, in besonders markanter Weise ,,holistisch* zu erfolgen haben.

6. Zum theologischen Gesprdch mit der FTL — B.

6.1 Vorbemerkung.

Soll es abschlieBend darum gehen, in das konkrete Gespriach mit theolo-
gischen Positionen einzutreten, wie sie uns im Darstellungsteil begegnet
sind, so ist zunichst eine Vorbemerkung einzuschieben.

Eine sachgemiBe Wiirdigung hat theologische von nichttheologischen
Aspekten zu unterscheiden und zu trennen. Dazu gehéren etwa die An-
fragen, ob und inwiefern nicht kulturelle, ideologische und politische
Faktoren die Botschaft der Missionsorganisationen verandert oder ent-
stellt, inwieweit materialistische und kapitalistische Pragungen — ggf.
unbewufit — den Gemeindeaufbau mitbestimmt haben. Anstatt derartige
Kritik vorschnell als ,,linksgerichtet abzuwerten, konnte sie vielmehr
AnlaB zu ernsthafter Selbstbesinnung werden. Wer etwa die Kritik an ei-
ner rein akademisch ausgerichteten ,,Theologie im Elfenbeinturm® mit
den Forderungen nach einer Reform der theologischen Ausbildung, wie
sie innerhalb der deutschen kirchlichen Landschaft vorgetragen werden,
vergleicht, wird dabei wesentliche Gemeinsamkeiten entdecken.

Grundsitzlich nicht strittig dirften des weiteren diejenigen Anfragen
der brasilianischen Theologen sein, die den Lebensstll und das Selbst-
verstindnis von Christen im Westen 1:)etreffenIS Welcher Umgang wird
mit den materiellen Giitern gepflegt? Wie sieht es darin mit Anpassung
bzw. Veridnderung (vgl. Rém 12,1f)) aus? Wird der Missionsbefehl auch

150 Ohne an dieser Stelle ndher darauf eingehen zu konnen, sei auf die letzten
Nummern des ,,Boletim” verwiesen, die sich mit dem Weltevangelisationskon-
greB in Manila (Nr. 12), mit Armut, wirtschaftlicher Abhingigkeit und politi-
schem Totalitarismus (Nr. 13), sowie Theologie und Leben in Lateinamerika
(Nr. 14) befassen.

151 Vgl. oben 47, A. 25.
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vor der eigenen Tiir ernstgenommen? Wird das Verhalten von Christen
der Ersten Welt gegeniiber Briidern und Schwestern aus der Dritten Welt
dem Wort Jesu gerecht, das besagt, daB einer Meister ist, alle anderen
aber Briider? Derartige briiderliche Anfrage und Ermahnung gehért zu
den zentralen LebensduBerungen innerhalb des Leibes Christi und hat
daher zu demiitiger Riickfrage nach dem eigenen Verhalten zu fiihren.

6.2 Die Klidrung der gemeinsamen Grundlage ist fiir jedes Gesprich
von entscheidender Bedeutung. An dieser Stelle ist an all das zu erin-
nern, was von den Theologen als fundamental hervorgehoben wird: Das
Festhalten an Inspiration, Autoritit und Einheit der Heiligen Schrift als
Basis und Norm von Lehre und Leben; die vorrangige Bedeutung des
Missionsbefehls, der nur in der Vollmacht des Heiligen Geistes ausge-
fiihrt werden kann; die Betonung des Glaubensgehorsams als integralem
Bestandteil christlicher Existenz; die Erwartung der neuen Welt Gottes
als eschatologische Vollendung seines Heilswirkens.

Wiihrend in der ,,Theologie der Befreiung” die — in Wort und Tat zu
erweisende — ,,Option fiir die Armen* aller sachgemiBen theologischen
Arbeit als dogmatisches Nadelohr vorangesetzt wird (durch das die west-
liche Christenheit gewissermaBen prinzipiell nicht eingehen kann, sofern
sich ihre Solidaritit nicht lediglich auf den verbalen Bereich beschrin-
ken soll) und dadurch die Verstindigung zwischen Christen und Theolo-
gen nut und solchen ohne einschlidgige Praxis zumindest sehr erschwert
wirdlsz, sieht sich die FTL — B damit auf der einen Basis des Wortes
Gottes der Heiligen Schrift mit Christen und Theologen aus dem welt-
weiten Leib Christi. Erst von hier aus wird echtes theologisches Ge-
spriach moglich.

6.3 Die Grundfrage: Wie ist dem Glauben an Jesus Christus die Be-
wiltigung der (Um-)Welt / des Kontextes moglich?

Aus diesem Grundproblem (s. 5.2) ergeben sich m.E. nicht nur alle wei-
teren Fragen, sondern zwangslaufig auch die Antworten, die in den je-
weiligen Detaildiskussionen geboten werden. Daher ist zunichst die bi-
blische Deutung dieses Zusammenhangs zu skizzieren.

152 Vgl. zu diesem Problem meine ,, Anmerkungen zur Lektiire der Heiligen Schrift
in Brasilien®, (s.0. A. 82), die Kritik dazu von F.Criisemann, ,,AnstdBe. Befrei-
ungstheologische Hermeneutik und die Exegese in Deutschland, EvTh 50
(1990), 535-545, wie auch meine Replik ,,Schriftauslegung im Spannungsfeld
von Impetus und skdndalon®, KuD 38 (1992), 54-62.
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a) Die Situation der Welt nach dem Siindenfall (= Kontext) ist einer-
seits durch das (aufgeschobene) Gericht Gottes, andererseits durch die
andauernde Erhaltung der gefallenen Schépfung gekennzeichnet.

Dabei ist die herrschende Perversion des menschlichen Zusammenle-
bens (Roém 1,18.29: odikier) nicht nur Folge menschlicher Siinde, son-
dern zugleich Strafgericht aufgrund des gottlichen Zorns, Reaktion der
Gerechtigkeit Gottes auf die Rebellion gegen das erste Gebot (Rém 1,18:
ooefewav). Evangelium ist die Frohe Botschaft von der Errettung des
Siinders um Christi willen aus dem Gericht Gottes, durch die der Glau-
bende mit dem Geist begabt und in den Leib Christi versetzt wird.

b) Wodurch ist das neue Leben, in dem der Christ wandeln soll, be-
stimmt?

Es ist ein Leben im Glauben, nicht im Schauen (2. Kor 5,7). Es hat teil
am Seufzen der Kreatur (Rom 8,23). Obwohl der Glaubende den Geist
der Sohnschaft empfangen hat (Rom 8,15), den méchtigen Gottesgeist,
der Jesus aus den Toten auferweckt hat (Rém 8,11), setzt dieser Geist
dem Seufzen des Christen kein Ende, sondern er seufzt vielmehr fiir ihn,
an seiner Stelle vor Gott (Rom 8,26). Die menschliche, nach auBen sicht-
bare Schwachheit wird geradezu zum Markenzeichen des Gotteswirkens
(2. Kor 4,6f.; 12,9f.); es schattet sich darin beim Jiinger das Ergehen sei-
nes Herrn ab (Phil 3,10f; 1. Kor 1,18ff; 2,1ff).

c) Der Glaube an Jesus Christus als Lebensbindung des Jiingers an
seinen Herrn bedingt zugleich den grundsétzlichen Bruch mit allen bis-
herigen menschlichen Bindungen, seien diese familidrer (vgl. Lk
14,26f.), beruflicher (vgl. Mt 4,22; 9,9), finanzieller (vgl. Mt 19,21) oder
nationaler (vgl. 1. Petr 2,11; Hebr 11,13ff.; Phil 3,20) Art. Obwohl diese
Beziehungen, empirisch betrachtet, weiterbestehen, der Christ also wei-
terhin innerhalb seiner Familie, seinem Beruf, seinem Hab und Gut, sei-
nem Staat lebt, gilt dies dennoch nicht in demselben ungebrochenen Sinn
wie im Fall des Nichtchristen. Aus der Perspektive des Glaubens heraus
geurteilt, d. h. in der wahrhaftigen, von Gott gesetzten Sicht der Dinge,
steht und fallt der Christ ausschlieBlich seinem Herrn (vgl. Rom 14,7f).
Paulus bringt das Ineinander von ,,uneigentlichen* empirischen Bindun-
gen und der eigentlichen, im Glauben ergriffenen Beziehung zu Jesus
Christus in dem @o pn von 1. Kor 7,29ff. zum Ausdruck: ,,Die Zeit ist
kurz. Fortan sollen auch die, die Frauen haben, sein, als hitten sie keine;
und die weinen, als weinten sie nicht; und die sich freuen, als freuten sie
sich nicht; und die kaufen, als behielten sie es nicht; und die diese Welt
gebrauchen, als brauchten sie sie nicht. Denn das Wesen dieser Welt
vergeht.“153
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d) Wie das Leben des einzelnen Christen, so ist auch die Existenz der
christlichen Gemeinde als ganze im Zusammenhang dieser heilsge-
schichtlichen Situation zu sehen:

In ihrer Vorfindlichkeit ist sie corpus permixtum; allein dem Glauben,
d. h. ausschlieBlich vom Werk Christi her, ist sie gereinigt, ohne Makel
und Runzel (Eph 5,26f; 1. Kor 1,30). Als Leib Christi wird sie nur dort
eindeutig erkennbar, wo Christus in ihr in Wort und Sakrament gegen-
wirtig ist, nicht aber am sichtbaren Werk des einzelnen oder der Ge-
meinde, das in seiner empirischen Erscheinungsform stets der Mehrdeu-
tigkeit unterworfen bleibt.

€) Die Stellung des Christen / der Gemeinde zur Welt hat vor diesem
Hintergrund drei Elemente zu beachten, die ineinander verschlungen
sind:

* Die Welt ist urspriinglich Gottes sehr gute Schopfung, die dieser
auch tber den Siindenfall hinaus Tag um Tag erhalt.

* Die Welt steht unter dem Gericht Gottes, das ihr ein Ende setzt.

* Die neue Welt Gottes ist in Christus angebrochen, dem Glauben zu-
gesprochen, bestimmt den Inhalt der christlichen Hoffnung und wird
durch Gott sichtbar offenbart werden.

Die Konsequenzen, die sich aus dem Gesagten ergeben, haben wir nun
abschlieBend im Blick auf die einzelnen Fragenbereiche anzuzeigen.

6.3.1 Providentia Dei und Werke des Glaubens.

Christliche Theologie hat streng zwischen Gottes Werk und menschli-
chem Werk zu unterscheiden. Es wiire ein ,,titanisches* MiBverstindnis,
die Erhaltung der Welt dem menschlichen Wirken (auch dem christli-
chen!) aufbiirden zu wollen. Wir hatten uns verdeutlicht, daB die Welt,
d. h. der Kontext mit all seinen bedringenden Erscheinungen, vom Straf-
gericht Gottes iiber die Siinde, sowie von der zugleich darin wirksamen
Fiirsorge Gottes bestimmt ist.

Die Gemeinde Jesu Christi kann weder die Erhaltung noch die Neu-
schopfung als Werk Gottes zu ihrem Werk machen wollen. Wo sie das
tut, sind Radikalisierung (die nach Gehorsam heischt) oder Depression
(angesichts von MiBerfolgen) unausweichlich. Dabei wird das Evangeli-
um als Zusage Gottes in Gesetz (im Sinne einer menschlich nicht reali-
sierbaren Forderung) verkehrt.

153 Vgl. dazu auch die 40. These von Luthers ,,Disputatio de Homine” von 1536
(WA 391, 180),
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6.3.2 Kirche und Reich Gottes.

An dieser Stelle ist auf die Frage der Sichtbarkeit des Reiches Gottes
einzugehen. Analog zur Gerechtigkeit und Heiligkeit des einzelnen
Christen, die allein in Christus gegeben ist (vgl. 1. Kor 1,30), dem-
nach dem Schauen verborgen und nur dem Glauben offenbar ist, ist
auch die Gemeinde in ihrer empirischen Ausprigung nie als solche
Reich Gottes.

Wird aus der Gemeinde ein ,,Agent des Reiches Gottes“” ", eine Insti-
tution, die ,,das ’schon jetzt® der Utopie (zu) verwirklichen* hatlss, eine
..prophetische Gemeinde®, die einen ,,ProzeB der Eliminierung der viel-
faltigen Formen von Unterdriickung* auslost'>® und auf ,,die Verwand-
lung der ganzen Gesellschaft und Schopfung* zielt157, gewissermallen
ein sichtbarer Vortrupp der noch verborgenen Gottesherrschaft, so ist der
Glaube an dieser Stelle bereits durch das Schauen abgelost worden und
ist also nicht mehr Glaube (vgl. Rom 8,24).

Anggesichts der Aufforderung, Signale der Gottesherrschaft zu set-
zen' ® ist neben Lk 17,20 (Gottes Reich ist nicht an empirisch aufweis-
baren Merkmalen, vgl. mapotnpnolg, zu erkennen, sondern besteht in
der Person Jesu Christi) Mt 12,38ff. zu bedenken: Das einzige eindeutige
Zeichen ist das Jonazeichen, und gerade dieses scheidet wie kein anderes
Glaube und Unglaube. Wenn auch vollig unbestreitbar ist, daB der Glau-
be als Werk Gottes immer Werke tut und Friichte hervorbringt, so ist
doch zu bedenken, daB jedem derartigen Signal (als einem nur dem
Glauben eindeutigen Geschehen) in der allgemein menschlichen Per-
spektive grundsitzlich der Charakter des Mehrdeutigen anhaftet.

«154

6.3.3 Die Forderung einer neuen Hermeneutik.

Ausgangspunkt ist die Erwartung, daB Gottes Wort veridndernd in den
aktuellen, d. h., in den als menschenunwiirdig gewerteten Kontext hin-
einwirkt. Geschieht dies nicht in dem angestrebten MaBe, und bleibt die
Wirkung auf den individuell-spirituellen Bereich beschrankt, so wird

154 Vgl. oben 56, A. 72.

155 Oben 56, A. 71.

156 Oben 59, A. 91.

157 Oben 42, A. 7.

158 Vgl oben 50, A. 38; 51, A. 45; 57, A. 76, 58, A. 85; vgl. auch 59f, A. 91.92.
Vgl. dazu auch die mehrfach geduBerte Forderung, die Kirche und ihre Missi-
on hitten sich zu ,,inkarnieren”: bes. 65, A. 74; auch 48, A. 30; 50, A. 40; 52,
A. 54,
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dies auf einen Fehler in der Vermittlung dieses Wortes (d. h. in der Her-
meneutik) zuriickgefithrt. Diese Uberlegung beruht auf einer Deutung
der biblischen Botschaft, die folgendermaBen zu umreiBen ist:

Gott ist der Befreier der Unterdriickten (vgl. Exodus; Sithnopfer Jesu);
er verheiBt Leben in umfassendem Sinn (vgl. die VerheiBung an Ab-
raham oder auch Rém 8); er schafft das Reich, das die gesamte Welt
durchdringen wird.'° Da vorausgesetzt ist, daB Gott dies durch die Ver-
kiindigung seines Wortes wirken will, wird Hermeneutik als die mensch-
liche Bemiithung begriffen, die ein derartiges Verstehen des Wortes er-
offnet und damit diesem Wort Wirkung verschafft. Freilich erfolgt dies
nicht ohne die Mithilfe des Heiligen Geistes. Hermeneutik ist ,,charis-
matische Hermeneutik*'°?. Der Heilige Geist bewirkt die ,,Fusion® von
biblischem und kontextuellem Horizont.!

Nun ist allerdings auffillig, daB dieser hermeneutische Vorgang dahin-
gehend verstanden wird, daB8 das Evangelium seiner urspriinglichen, und
daher natiirlich erst recht seiner sekundiren (d. h. durch die westlichen
Missionsbemiithungen vermittelten) ,,Bekleidung* zu entledigen und mit
einem kontextuell angemessenen Gewand zu versehen sei, und somit die
idealistische Scheidung von ewigem Kern'%2 und zeitlicher Schale wie-
derholt wird. Es ereignet sich also eine Enthistorisierung des Kerygmas,
wobei die Ubertragbarkeit zum Kriterium fiir die Verbindlichkeit des
Kerygmas erhoben wird. Dabei liegt die Norm fiir diese Verbindlichkeit
auBerhalb der Heiligen Schrift.'%® Diese Norm wird durch Begriffe wie
,-Leben®, , Freiheit”, , Reich Gottes* etc. gebildet, die ihre inhaltliche
Fillung im Gegeniiber zum Kontext von Tod, Unterdriickung, Sklaverei
etc. gewinnen.

Hier ist nun ein Wort zur Hermeneutik des AT einzuschieben. Das Alte
Testament wird durch das Neue als ,,alt* bewertet. Es ist damit nicht ab-

159 In diesem Zusammenhang sind die verallgemeinernden Aussagen zu nennen,
die etwa aus exegetischen Beobachtungen abgeleitet werden: Ausgehend vom
Exodus erscheint Gott ,,potentiell als ,,Gott aller Sklaven“ (61, A. 101). Segen
wird gedeutet als ,,Instrument zur Abschaffung der Unterdriickung des Volkes
durch die herrschenden Schichten der Nationen® (61, A. 103). Oder auch: Wo
., Wunden der Modernitit“ behoben werden, dort wirkt der Geist (70, A. 143).

160 Vgl. oben 48.

161 Vgl. oben 49.

162 Vgl. oben 49: ,,zeitlos*! Oder: Die Bibel enthilt ,, Wahrheiten®, die ,,Televant
gemacht werden miissen, die ,,zu entziffern und neu ,,zu interpretieren” sind
(oben 44, A 12).

163 Vgl. dazu H.Thielicke, Evangelische Ethik I, Tiibingen, 4. A. 1972, 55.
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gewertet, sondern erhilt seine heilsgeschichtliche Einordnung als Grund-
Buch der VerheiBung. Gleichwohl erfiillt der Neue Bund nicht einfach
den Alten, sondern pragt ihn zugleich neu; die Erfiillung tubertrifft und
sprengt zugleich die VerheiBung (vgl. das Wort Jesu von den Wein-
schlduchen).

Aus diesem Grund ist das AT innerhalb der christlichen Gemeinde
streng christologisch zu lesen. Es kann keine direkte Verbindung zwi-
schen dem AT und unserer heutigen Situation hergestellt werden, solan-
ge die Heilsgeschichte Gottes ernstgenommen wird. Dies bedeutet, daB
etwa die Befreiung aus Agypten nicht zum Modell fiir die Befreiung aus
heutiger Ungerechtigkeit verwendet werden kann, sondern von der durch
Christus geschaffenen, ungleich umfassenderen Befreiung her verstan-
den werden muB (man vergegenwirtige sich z. B. die Art der Rezeption
von Einzelelementen aus der Sinai- und Wiistentradition im NT, die natiir-
lich allesamt auf das Christusgeschehen bezogen werden: Schilfmeer,
Wolke, Wasser aus dem Felsen: 1. Kor 10,1-4; Schlange: Joh 3,16; Mose,
Schilfmeer: Hebr 11,23-29; etc.)!®* Diese Freiheit befreit aus der Sklave-
rei von Siinde, Tod und Teufel, macht den Knecht zum Kind Gottes, zum
Miterben mit Christus, dessen politeuma im Himmel ist (Phil 3,20).

Zentrale Aufgabe der Gemeinde hat daher das Zeugnis von der Ret-
tung des Verlorenen aus dem Gericht um Christi willen zu sein. Dort, wo
Glaube an diesen Herrn ist, dort sind sowohl Werke des Glaubens als
auch Friichte des Geistes, dort ist Gehorsam des Glaubens. Dabei setzt
der ,,verniinftige Gottesdienst (Rom 12,1) voraus, daB jedes Glied am
Leib Christi, befahigt durch die Charismen, je an seinem Ort in umfas-
sender Weise Gott dient und den Willen Gottes bezeugt.

In diesem Kontext des Glaubens wird der empirische Kontext des
Schauens zur Glau1:»ensanfechtung.165 Diese kann jedoch nicht dadurch
iberwunden werden, daB eine hermeneutische Umdeutung *° den Inhalt

164 Sofern dieser Glaube tatsichlich Glaube an den Gekreuzigten, Auferstandenen
und Wiederkommenden ist, kann dieser nicht unter das Verdikt fallen, daB hier-
mit das AT ausgeschlossen, das NT spiritualisiert und das Evangelium von Je-
sus Christus seines Ziindstoffs beraubt werden wiirde: vgl. oben 45, A. 18.

165 Vgl. dazu R.Slenczka, ,,Gerechtigkeit Gottes und Gerechtigkeit fiir die Men-
schen®, in: Lutherische Kirche in der Welt 36 (1989), 99-111; hier: 110f.

166 Wird die Hermeneutik im Schnittpunkt von Gottes Reden und menschlichen
Bediirfnissen angesiedelt (vgl. oben 48, A. 30 und 49: Fusion von biblischem
und heutigem Horizont), wird die Wirkung des Wortes (sichtbare Zeichen etc.)
in den Bereich des Anschaulichen verlegt (da aus diesem ja auch die massiven
Anfragen des Kontextes stammen), so ist zu fragen, ob damit nicht letztlich die
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der Hoffnung als bereits hier zu verwirklichenden lehrt, sondern nur da-
durch, daB der Glaube durch Wort und Geist gestirkt wird und dadurch
als Glaube (nicht aber als vorweggenommenes Schauen) titig bleibt und
wird, indem er die Werke tut, ,,die Gott zuvor bereitet hat, daB wir darin
wandeln sollen. (Eph 2,10). Die Verkiindigung des Evangeliums hat so-
mit nicht zuerst den Kontext und seine unterliegenden Mechanismen zu

erklaren, sondern das Bestehen in diesem Kontext zu en}%q,glichen, in-
dem er vom umfassenden Handeln Gottes her erhellt wird.

6.3.4 Das Wirken des Heiligen Geistes.

An dieser Stelle ist darauf aufmerksam zu machen, daB der Heilige Geist
als Geist Jesu Christi (vgl. Rom 8,9; 2 Kor 3,17) nicht mit dem Erhal-
tungshandeln Gottes in eins gesetzt werden kann. Seine zentrale Aufgabe
ist die, daB er das Bekenntnis zu Jesus als dem xvpiog erdffnet (1. Kor
12,3), daB er Jesus verherrlicht und an seine Worte erinnert (Joh 16,14;
14,26). Wird diese christologische Einbindung auBer acht gelassen, so
droht die Auflésung des Wirkens des Heiligen Geistes in ein allgemeines
,Prinzip Leben®“, innerhalb dessen das Werk und Zeugnis von Jesus
Christus lediglich einen Spezialfall bildet (selbst wenn dieser allein erl6-
sende Funktion hat168). Es muB gefragt werden, ob die Einschéitzung des
,,Dokumentes von Mexiko®, nach der das Zentrum, nicht aber die Gren-
zen des Geisteswirkens erkennbar geworden sindlﬁg, tatsichlich so zu-
treffen kann. Legt diese doch nahe, daB der Geist auch in Bereichen am
Werk sein konnte, die von den Autoren bisher noch nicht wahrgenom-
men werden. MiiBte demgegeniiber nicht umgekehrt festgehalten wer-
den, daB das Zentrum (vgl. 1. Kor 12,3) notwendigerweise auch die
Grenzen definiert, und daB das Fehlen von klaren Grenzen Zweifel an
der Klarheit der Erkenntnis des Zentrums wecken muf?’

gpannung zwischen Glauben und Schauen, d. h. die Anfechtung, beseitigt wer-

en soll.

167 Vgl. die Rede von der ,,doppelten Exegese* (oben 46, A. 24). Die Einsicht in
die Struktur des Kontextes hat ihren Ort nicht in der Begriindung des Glaubens,
sondern im Leben des Glaubenden, das innerhalb dieses Kontextes gefiihrt wird
und diesen daher auch zu begreifen hat.

168 Vgl. oben 65f,

169 Oben 66, A. 122,

170 Auch an dieser Stelle macht sich wieder die Problematik bemerkbar, die darin
besteht, das Wesen des Pneumatischen aus dem Empirischen erhellen zu wol-
len: 66, A. 122: , Der sichtbare Erweis des neuen Lebens im Geist ..
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Ausblick

Hervorzuheben ist zundchst, daB wir den brasilianischen (bzw. latein-
amerikanischen) Christen wesentliche Anfragen und Einsichten verdan-
ken, die sie aus der Konfrontation ihres Glaubens an Jesus Christus mit
ihrer aktuellen Situation gewonnen haben (vgl. die Abschnitte 5, 6.1 und
6.2). Als ,,westliche* Christenheit tun wir gut daran, diesen teilweise un-
angenehmen Fragen nach der Konsequenz und Eindeutigkeit des Zeug-
nisses von Jesus Christus im Leben des einzelnen und der Gemeinde als
ganzer (d. h. nach dem Glaubensgehorsam) nicht auszuweichen. Wir ha-
ben zu priifen, inwieweit ideologische Elemente aus Materialismus, Si-
kularismus, Humanismus etc. mit dem christlichen Glauben synkreti-
stisch verschmolzen werden, ohne daB dies Protest hervorrufen wiirde.
Jedes Glied am Leib Christi bedarf der Ermahnung durch die Mit-Glie-
der; dabei kommt denen, die geographisch weiter entfernt sind, eine be-
sonders wichtige Funktion zu!

Aus dieser Gemeinschaft im Leib Christi resultiert sodann die Anteil-
nahme an der Anfechtung des Glaubens, wie sie in Lateinamerika in be-
sonders krassem MaBe durch den aktuellen Kontext gegeben ist. Dabei
haben wir zum Anfinger und Vollender des Glaubens zuriickzurufen,
wie auch uns selbst stets aufs Neue zuriickrufen zu lassen. Eine von
Menschen verantwortete und daher nur scheinbare Antezipation der
Glaubensvollendung im Hier und Jetzt stirkt nicht den Glauben, sondemn
tduscht ihn.

Auf dieser Grundlage sind nun jedoch die Werke des Glaubens zu be-
achten, ist zu bedenken, wie Gaben und Friichte des Geistes keinesfalls
auf einen ,.heiligen* Bezirk begrenzt sind, sondern die Emmichtigung
zum Gottesdienst im Kontext der Welt darstellen. Manche iiberraschen-
de Fragestellung, der sich brasilianische Theologen bereits annehmen,
kann dabei die gewohnten Horizonte des westlichen christlichen Den-
kens erweitern. Auf diese Weise trigt das theologische Gesprich zum
gegenseitigen oukodopety (vgl. 1.Thess 5,11) bei, hat daran teil, daB ,,der
ganze Bau — erbaut auf den Grund der Apostel und Propheten, da Jesus
Christus der Eckstein ist - ineinandergefiigt wichst zu einem heiligen
Tempel in dem Herm.“ (vgl. Eph 2,20f.).

Dr. Eberhard Hahn
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