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Zur Einfiithrung

Als 1987 der erste Jahrgang des "Jahrbuchs fiir evangelikale Theologie"
erschien, begleiteten ihn iiberaus gemischte Gefiihle und Erwartungen
der Herausgeber, des Verlages und des hinter dem Jahrbuch stehenden
"Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie" (AfeT), einer Arbeitsge-
meinschaft innerhalb der Deutschen Evangelischen Allianz: Wiirden Au-
toren bereit sein, niveauvolle Arbeiten unter diesem Etikett zu publizie-
ren? Wiirde sich ein Leserkreis finden, der dem Projekt auf dem ohnehin
liberfiillten Buchmarkt eine Chance geben kénnte? Wiirden evangelikale
Theologen zu den Bénden greifen, sich von ihnen eine theologische Be-
reicherung versprechen? Wiirde gar verstohlen mancher Wissenschaftler,
der sich nicht zum evangelikalen Spektrum rechnet, einen Blick in dieses
Buch werfen - oder auch zwei?

Fiinf Jahre spiter wird man diese Fragen unterschiedlich beantworten
konnen, wird dem Projekt auch noch ein wenig Zeit einriumen miissen,
damit es sich bewihren kann. Es liegt in der Natur der Sache, daB die
Beitréige in "JeT" durchaus unterschiedlicher Art sind, was ihre Gegen-
stande angeht. Der "rote Faden" besteht vor allem in bestimmten Anlie-
gen evangelikaler Theologie, die immer wieder vorkommen: der behut-
same, vertrauensvolle Umgang mit dem Wort Gottes, der Bibel; das In-
teresse an einer wissenschaftliche Akribie ausdriicklich einschlieBenden
geistlichen Schriftauslegung; das missionarische Engagement; der Ver-
such, Antworten auf konkrete Lebensfragen zu geben; der weltweite Ho-
rizont u.a.m.

Eine gute Mischung verschiedenartiger Aufsitze finden sich auch im
nun vorliegenden 6. Jahrgang. Gerhard Maier, Rektor des Tiibinger Al-
brecht-Bengel-Hauses, hat seine "Uberlegungen zu einer geistlichen
Schriftauslegung heute" beigesteuert, einen Vortrag, den er anliBlich der
Verleihung des Johann-Tobias-Beck-Preises 1991 an ihn gehalten hat. In
sieben Thesen umreifit er, wie geistliche Schriftauslegung vor dem Hin-
tergrund der aktuellen Debatte um die Hermeneutik aussehen sollte. Lutz
von Padberg geht in seinen "Bemerkungen zur gegenwiirtigen Kirchen-
geschichtsschreibung" auf Grundfragen der Kirchenhistorie ein, Klaus
Wetzel zeigt am Beispiel des Kirchenhistorikers Johann Wilhelm Zie-
rold die Auseinandersetzung zwischen pietistischer Theologie und siku-
larer bzw. verkirchlichter Philosophie mit einer interessanten Einschiit-
zung der damaligen Situation der Kirche. Seelsorgerliche Note mancher
Gemeindeglieder nimmt der Beitrag von Franz Stuhlhofer iiber "das ewi-
ge Schicksal friih verstorbener Kinder" auf, und Eberhard Hahn, selbst



bis vor kurzem Leiter einer theologischen Ausbildungsstitte in Brasilien,
weitet dem europiischen Leser den Horizont mit seinem auch Grundfra-
gen lateinamerikanischer Theologie beriihrenden ausfiihrlichen Bericht
iiber die brasilianische Sektion der "Fraternidade Teologica Latino-Ame-
ricana", einen dem AfeT vergleichbaren Zusammenschlufl evangelikaler
Theologen in diesem groBten siidamerikanischen Land.

Der Herausgeberkreis hofft, mit dem "Jahrbuch fiir evangelikale Theo-
logie" ein Sprachrohr geschaffen zu haben, das sich Gehor zu verschaf-
fen weiB und das dem wissenschaftlich wie dem in der Gemeinde arbei-
tenden Theologen als Orientierungshilfe dienen kann.

Dr. Heinz-Werner Neudorfer



Uberlegungen zu einer
geistlichen Schriftauslegung heute

,, Wir befinden uns in einer Phase der Erschlaffung®, sagt Jean-Francois
Lyotard in ,,Beantwortung der Frage: ,,Was ist postmodern?“, 1982 ge-
richtet an Thomas E. Carroll, und meint damit ganz allgemein ,, Tenden-
zen der Zeit“.1 Ist eine solche ,,Erschlaffung® daran schuld, dal die me-
thodische Einzelarbeit gerade bei der Schriftauslegung in unserer Gene-
ration als unbefriedigend empfunden wird? Dall wir sprachliche
Entdeckungen in einem bestimmten V.act im Verhiltmis zu VbJ3 dersel-
ben Schriftstelle nicht mehr so erregend finden? Dafl wir bei der Priifung
unserer eigenen Predigten iiberrascht feststellen, wie wenig historische
und philologische Abhandlungen oder sonstige spezifische theologische
Einsichten hier etwas ausgetragen haben? Ist es eine solche ,,Erschlaf-
fung®, die den Ruf nach einer geistlichen Schriftauslegung, nach etwas
wirklich Lebenschaffendem erzeugt?

Vielleicht. Aber ob man nun diese Frage mit einem Ja oder mit einem
Nein beantwortet — eines ist sicher: es regt sich eine neue und elementare
Sehnsucht nach einem lebendigeren Umgang mit den biblischen Texten,
und eine immer stirker werdende Einsicht, daB wir es bei der Schriftaus-
legung nicht nur — oder vielleicht nur zu einem geringeren Teil! — mit
der Erkldrung der Vergangenheit zu tun haben, sondern auch — und viel-
leicht sogar viel mehr! — mit der Erhellung der Zukunft. Die biblischen
Aussagen sind in einem bestimmten Sinne samt und sonders Zukunfts-
aussagen, und nicht miide machende, der Vergangenheit gewidmete Li-
teraturprozesse. Um einen der hermeneutischen Grundsitze des NT zu
zitieren: Das alles ist ,,uns aufgeschrieben, auf die das Ende der Zeiten
gekommen ist* (1 Kor 10,11). Wie tief das Unbehagen an immer spezia-
lisierteren und damit immer sprachloseren Auslegungsmethoden gewor-
den ist, sei kurz an einem Beitrag in der Theologischen Literaturzeitung
von 1990 illustriert.

Es handelt sich um eine Besprechung des 1. Teilbandes des Lukas-
kommentars von Francois Bovon, der 1989 im Ev. Kath. Kommentar
zum Neuen Testament erschienen ist. Die Besprechung stammt von Jo-
sef Ernst aus Paderborn und beginnt mit der provozierenden Frage:

1 Lyotard abgedrucktin Postmoderne und Dekonstruktion, Reclam Universal-Bi-
bliothek Nr. 8668 [4], Stuttgart, 1990, S. 33.



,,Lohnt es sich heute noch, Kommentare zu schreibf:n?“2 Sie miindet in
dieselbe grundsitzliche Uberlegung:

,,Jch mochte noch einmal auf das Grundsitzliche zu sprechen kom-
men: Lohnt es sich heute noch, Kommentare zu schreiben? Mit Recht ist
gefragt worden, ob die herkémmlichen historisch-kritisch ausgerichteten
Kommentare, die sich auf spitzfindige Quellenscheidungshypothesen ka-
prizieren und den Text bis in den letzten Winkel hinein wie mit einer
1000-Watt-Lampe ausleuchten, ihren Sinn noch erfiillen kénnen. Ich
habe den vorliegenden Kommentar vom Anfang bis zum Ende gelesen
und mich zum SchluB gefragt: Wer auBler einer Handvoll Spezialisten
profitiert von diesem Sammelwerk mit historischen, religionsgeschichtli-
chen, sprachwissenschaftlichen Informationen und geistreichen Hypo-
thesen iiber die Entstehungsgeschichte und die literarische Struktur
usw.? Welchen geistlichen und theoretischen Gewinn wirft das alles ab?
Damit sind wir beim Thema: MuBl der Kommentar der Zukunft nicht
ganz anders aussehen als die bisherigen, die mehr oder weniger nach
dem gleichen ’Strickmuster’ arbeiten? Fiir mein Empfinden miite die
geistliche Dimension des Wortes Gottes stirker herausgearbeitet werden.
Literaturwissenschaftliche Feinarbeit ist gut und wichtig, aber sie ist nur
Vorarbeit und Hinfiihrung. Beispielhaft sind nach wie vor die grofien
Klassiker aus der Viterzeit oder die theologischen Kommentare eines
Martin Luther und anderer Reformatoren, die man heute noch mit
groBem Gewinn liest. Man konnte hinzufiigend hinweisen auf einige
moderne AuBenseiter, die erkannt haben, worauf es bei der Bibelexegese
ankommt. Die tiefenpsychologischen Ansitze zeigen trotz der methodi-
schen Mingel doch mit aller Deutlichkeit, dal mehr gefordert ist als nur
das Seziermesser der historischen und literarischen Kritik. Wenn das
Wort von Karl Rahner, der Christ der Zukunft miisse ein Mystiker sein,
wenn anders er es noch sein wolle, so und in dieser Form richtig ist,
dann miiBte die hermeneutische Neubesinnung und damit auch die Kom-
mentierung des Neuen Testamentes in diese Richtung gehen.*

Ohne auf alle Inhalte dieser Rezension einzugehen, sei nur ein Grund-
gedanke hervorgehoben: Die Weckung und Stirkung des geistlichen Le-
bens in der Gemeinde und beim Einzelnen ist leider dahintengeblieben.
Sie muB jedoch in der wissenschaftlichen Arbeit beriicksichtigt, im Auge

2 ThLZ, 115, 1990, Sp. 591.
3 Aa.O.Sp.593.



behalten, den Absichten der biblischen Botschaft entsprechend auf den
Leuchter gestellt — mit einem Wort: Sie mull gewollt werden.

Es ist die Absicht dieses Vortrages, in dieser Richtung einige Linien an-
zudeuten. Um den Uberblick zu erleichtern, wihle ich die Thesenform.

1. Erste These: Geistliche Schriftauslegung ist nicht nur
ein Projekt der Zukunft, sondern bereits weithin gegebene
Tatsache

Es gibt wohl keine Predigt, die nicht auf Starkung oder Veridnderung des
religiésen Lebens zielt. Insofern ist sie in einem weitesten Sinne ,,geistli-
che Schriftauslegung®. Es ist auch jedem Beobachter des kirchlichen Le-
bens klar, daB biblische Texte oft mit wilder Entschlossenheit, ja sogar
ohne Riicksicht auf den Zusammenhang aktualisiert und dabei wiederum
in einem bestimmten Sinne gegeniiber der iiblichen, schulmiBigen Aus-
legung ,,vergeistlicht werden — manchmal sogar gegen die Ergebnisse
der Exegese. Ein bekanntes Beispiel ist die hiufige Benutzung des Slo-
gans ,,Schwerter zu Pflugscharen aus Jes 2,4. Hier wird ofters der Zu-
sammenhang vollig vernachlassigt und eine politisch eingéngige Parole
vertreten, die von einer vorausgehenden Bekehrung und einer vorausgehen-
den Aufrichtung des messianischen Reiches nichts mehr wissen will. Um
einen dritten Bereich anzusprechen: Kirche, Gemeinschaften und Kreise be-
nutzen eine riesige erweckliche Literatur mit teilweise starker Prigekraft,
die biblische Aussagen fiir die zukiinftige Lebensgestaltung fruchtbar
macht, und in diesem Sinne durchaus geistliche Schriftauslegung ist.

Aber — und das macht die Tatsache zum Problem — von den verschie-
denen Bemiihungen um eine geistliche Schriftauslegung fithren keine
oder nur wenige Briicken zur schulm#Big-wissenschaftlichen Auslegung
mit ihren gewaltigen philologischen und historischen Apparaten. Es hat
sich sozusagen ein ,,Zweiter exegetischer Markt* etabliert. Die Berufung
auf die wissenschaftliche Pflicht und Redlichkeit einerseits, und auf die
geistliche Qualitit andererseits, haben diesen Zweiten Markt gegen den
Ersten und umgekehrt abgeschattet. Sollen wir es bei dieser Situation be-
wenden lassen?

2. Zweite These: Geistliche Schriftauslegung sucht das Wort
des lebendigen Gottes fiir uns und fiir heute zu erfassen
Damit sind drei wesentliche Merkmale einer geistlichen Schriftausle-

gung angesprochen — drei Merkmale, die zusammen eine Definition der
geistlichen Schriftauslegung ergeben.



Vorausgesetzt wird hier, daB eine gottliche Person die biblischen Tex-
te gewissermaBen zu Transmissionsriemen ihres Willens macht. Die
menschlichen Verfasser werden dadurch keineswegs unwichtig, aber
doch sekundir. Primér geht es um die Erkenntnis: Es gibt einen lebendi-
gen Gott. Das heiBit: Gott spricht, und handelt gerade durch sein Spre-
chen. Um es mit Blaise Pascal in seinen Pensées (1657) zu formulieren:
,,Der Gott der Christen ist ein Gott der Liebe und des Trostes; es ist ein
Gott, der sie tief innen ihr Elend und seine unendliche Barmherzigkeit
empfinden 1dBt; der sich mit ihnen vereinigt im Grund ihrer Seele und
sie mit Demut, Freude, Vertrauen, Liebe erfiillt, der sie eines andren Zie-
les als seiner selbst unfihig macht ... Das heif3t Gott als Christ erken-
nen“.4 Wir versuchen hier ernst zu machen mit der Einsicht, daB die Bi-
bel Medium der Begegnung, Mittel der Kommunikation ist, und nicht
ein Nachschlagewerk menschlicher Glaubensvorstellungen.

Zweitens geht es um ein Wahrnehmen der Absicht der biblischen Bot-
schaften, daB sie , fiir uns“ ergangen sind (vgl. wieder 1 Kor 10,11). Der
Ausleger, der Horer, die Gemeinde, die Kirche sollen in ihrem ganzheit-
lichen Verhalten beeinfluBt, u.U. radikal verindert werden. Diese Bot-
schaften wollen, man kann es nicht oft genug betonen, in erster Linie
Zukunft schaffen und nicht nur Vorginge der Vergangenheit verstind-
lich machen. Kiirzlich hat Eduard Lohse in einer Gedenkvorlesung fiir
Hans Conzelmann iiber ,,Theologie als Schriftauslegung* formuliert:
,,Aufgabe der neutestamentlichen Wissenschaft ist es, mit den Mitteln
und Methoden historischer Forschung das Neue Testament als Doku-
ment der Geschichte zu erkliren®.” Diese Aussage greift viel zu kurz.
Sie verengt die neutestamentliche Wissenschaft auf historische For-
schung, sie zwingt sie nach riickwirts, um Vergangenes zu erklédren, und
sie versdiumt den Begegnungscharakter der Bibel, mit der Gott weitere
Begegnungen mit ihm — und nicht nur mit der Geschichte! — vorbereiten
und mich persénlich anreden will. Wenn wir das Wort ,,fiir uns® zu ho-
ren suchen, dann bewegen wir uns in dem Bereich, den man in einer bi-
blisch-historischen Auslegung als dynamisches und ethisches Verstind-
nis beschreiben wiirde.

4  Zitiert nach Rinn, H., und Jiingst, J., Kirchengeschichtliches Lesebuch, 3.
Aufl., Tiibingen, 1915, S. 294.

5 InThLZ, 115, 1990, Sp. 865.

6 Vgl dazu meine Biblische Hermeneutik S. 60ff,
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Drittens miissen wir uns dariiber Klarheit verschaffen, daB die Bibel

etwas anderes darstellt als, sagen wir, die Annalen eines orientalischen
Volkes. Es ist ein im Ansatz falscher Versuch, wenn wir von unserem
heutigen Standpunkt aus den ,,garstigen Graben“ der Geschichte zu-
schiitten und uns mit den damaligen Menschen gleichzeitig machen wol-
len. Stattdessen sollten wir zur Kenntnis nehmen, dafl die Texte von ih-
rem eigentlichen Autor her von vornherein dahin intendiert sind, ,,fiir
heute“ zu reden und zu wirken. Da3 die biblischen Botschaften zur
»ochrift® wurden, bedeutet, daB die Anrede Gottes immer eine gegen-
wdrtige Anrede sein will.
Fassen wir zusammen: Von einer geistlichen Schriftauslegung kann man
dort sprechen, wo die biblische Botschaft als die Stimme des lebendigen
Gottes gehort wird, wo sie das Leben des Horers verdndert und wo sie
auf Gegenwart und Zukunft bezogen wird.

3. Dritte These : Geistliche Schriftauslegung lebt davon, daf3
sie die im Text selbst enthaltenen Deutungen aufnimmt

Wir kommen hier an einen ganz entscheidenden Punkt. Zunéchst ist eine
negative Abgrenzung notig. Ich halte es fiir falsch, die lange Diskussion
um sensus literalis (Wortsinn) und sensus spiritualis (geistlicher
Schriftsinn) hier fortzusetzen. Zwar bin ich iiberzeugt, daB es einen
geistlichen Schriftsinn (sensus spiritualis) in Unterscheidung zum Wort-
sinn gibt.7 Aber ich mochte hier etwas ganz Anderes herausarbeiten. Das
ist die Tatsache, daf die biblischen Texte strukturell auf zwei Grundpfei-
lern aufgebaut sind: Faktum und Deutung. Wer einen biblischen Text
liest, liest eo ipso eine ganz bestimmte Deutung. Das hiingt ganz einfach
damit zusammen, daB die Bibel Geschichte erzihlt. Es gibt nun keinen
Geschichtsbericht, keine geschichtliche Erzidhlung, die nicht zugleich
eine Deutung der darin enthaltenen Fakten anbietet. Um einen Extrem-
fall zu nehmen: Stellen wir uns eine schlichte Tabelle vor, die nur die
Kriege eines bestimmten Zeitalters aufzihlt, mit Jahresdaten und Na-
men. Schon eine solche Tabelle enthilt eine Botschaft, eine Deutung:
ndmlich die, daB Geschichtsschreibung wesentlich Kriegsgeschichts-
schreibung bzw. Kriege ein wesentlicher Aspekt der Geschichte seien —
eine hochst provozierende Deutung also. Man kann davon sprechen, daB
Herodot, der ,,Vater der Geschichte“, die Auseinandersetzung des Men-

7 Vgl meine Hermeneutik S. 70ff.
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schentums mit den waltenden Michten der Geschichte darstellen woll-
tes, oder daB Thukydides den Gesamtsinn des Geschehens erfassen woll-
teg, oder man kann bei Livius nachlesen, daB er das rémische Volk durch
volrbildhafte Beispiele an seinen geschichtlichen Auftrag erinnern woll-
te'~ —immer ist mit der Geschichtsdarstellung eine Deutung verbunden.

Kehren wir zuriick zu den biblischen Texten. Es geht bei der geistli-
chen Schriftauslegung um nichts anderes, als um ein Erfassen der Deu-
tungen, die in den Texten enthalten sind. Insofern ist geistliche
Schriftauslegung die Einladung, diesen Deutungen zuzustimmen. Inso-
fern kommt auch und gerade die geistliche Schriftauslegung aus einem
schlichten Héren. Sie bildet den Gegensatz zu jedem Vorgang, der der
Bibel etwas aufstiilpen oder iiberstiilpen will. Man kann sie begreifen als
eine standige Wiederholung der Situation von Lk 19,48: ,,das Volk hing
an seinen Lippen®.

4. Vierte These: Geistliche Schriftauslegung gedeiht nur
dort, wo sie eine kontrollierte Auslegung bleibt

Abgesehen von der Gefihrdung durch Philosophie und Politik (Kol 2,8)
hat die Schriftauslegung nirgends mehr gelitten als durch falsche geistli-
che Schriftauslegung. Jeder von uns kennt die Neigung des Auslegers,
immer wieder dieselben Gedanken in die Schrift hineinzulesen. Jeder
weiB, in welchem MaBe die abenteuerlichsten Theorien durch sog. geist-
liche Deutung bestiitigt werden muBiten. Viele assoziieren solche Stich-
worte wie ,,geistliche Auslegung* und ,, wilde Exegese. Was kann uns
helfen eine solche ,,wilde Schriftauslegung® zu verhindern?

Ganz allgemein konnte man antworten, daB ein genaues Horen und
sorgfiltiges Entdecken der Deutungen der biblischen Botschaft eine aus-
reichende Abhilfe schafft. Aber haben wir nicht die Erfahrung gemacht,
daB fast jeder behauptet, besonders sorgfiltig und demiitig in seiner Aus-
legung zu sein? Deshalb empfiehlt es sich, nach einigen konkreten Ori-
entierungspunkten Ausschau zu halten.

An erster Stelle nenne ich die philologische (sprachliche) Sorgfalt. So-
wohl was die Fakten als auch was die Deutungen anbetrifft, muB man
immer wieder exakt zuriickfragen: Was steht denn da? Diese Frage er-

8 So W. F. Otto in seiner Einleitung zu Herodot, Historien, 4. Aufl., Stuttgart,
1971, S. XVII.

9 A a0 S.XXVL

10 Ab urbe condita Praefatio.
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weist sich nicht nur als hilfreich kritisch gegeniiber der Bibelkritik, son-
dern auch gegeniiber einer falschen Geistlichkeit in der Auslegung.
Sodann ist das geschichtliche Verstindnis der Bibel zu nennen. Ich
habe den Eindruck, daf die Absetzbewegung von der Geschichte voll im
Gange ist, sowohl in der sdkularen als auch in der christlichen Umwelt.
Das krampfhafte Festhalten am Historischen als dem alleinseligmachen-
den Element der theologisch-wissenschaftlichen Auslegung” " kann die-
sen Ausstieg nur fordern, nicht verhindern. Nichtsdestoweniger muB jede
geistliche Schriftdeutung mit einer historischen verbunden bleiben. Wor-
auf ich hinaus will, 1dBt sich an einem Beispiel verdeutlichen, das Jean-
Francois Lyotard in seinem ,,Memorandum iiber die Legitimitit” an-
fiihrt. Die Volksgruppe der Cashinava hat ein bestimmtes Ritual, nach
dem die Vergangenheit erzéhlt wird. Lyotard beschreibt es folgender-
maBen: ,,Jeder Erzdhler versichert, er hiitte die Geschichte, die er er-
zéhlt, ,,immer gehort. Er ist Zuhorer dieser Geschichte gewesen, und
ihr Erzihler war zuvor seinerseits Zuhorer. ... Also miissen die Helden
selbst ihre eigenen Erzihler gewesen sein. Die Zeit ..., in der die erzihlte
Handlung stattfindet, kommuniziert ohne Unterbrechun% 2mit der Zeit der
aktuellen Erzihlung, die von dieser Handlung erzihlt“.”~ Das heifit, der
Unterschied von Vergangenheit und Gegenwart wird durch den Akt der
Erzéhlung aufgehoben, das Einmalige wird zum Immerwiederkehrenden.
Der heutige Erziihler war ,,damals® selbst dabei, als dies oder jenes ge-
schah. Genau das ist gegen den Sinn der Bibel! Die Bibel erzihlt von
einmaligen Taten Gottes, von konkreten Antworten ganz bestimmter
Menschen, von umrei8baren Geschehnissen einer anderen Zeit, die zwar
heutige Geschichte konstituieren, aber nicht einfach darstellen. Jenes
»immer gehort“ bedeutet eine Vergegenwirtigung der Vergangenheit,
die die Vergangenheit selbst aufhebt. Im Sinne der Bibel aber bleibt das
einmalig-kontigente Faktum ein Faktum jenseits vom ,,heute®, wihrend
die Deutung dieses Faktums gerade fiir das ,,heute* beabsichtigt ist. Die
Bibel zwingt also zu einer Unterscheidung der Zeiten. Vielleicht ist es
eine der groBten modernen Hiresien, daB wir die Unterscheidung der
Zeiten aufgeben. Geschichtliche Erforschung der Bibel ist nétig, um ein
wahres Verstehen der Bibel in der Unterscheidung der Zeiten zu gewihr-
leisten, um die Tatséchlichkeit der in der Bibel erzihlten einmaligen Ge-
schichte herauszuarbeiten und damit gleichzeitig die geistliche Schrift-

11 Siehe das obige Zitat aus Lohse.
12 Lyotard, Memorandum iiber die Legitimitit, a. a. O., S. 59.
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auslegung vor ihrem Abgleiten ins Subjektiv — Willkiirliche zu be-
wahren.

Eine dritte Art von Kontrolle besteht in der Glaubenslehre der Kirche.
Ich denke, jeder Ausleger durchliuft eine Zeit, in der er gegen diese sog.
anologia fidei allergisch ist. Eine besondere Beriicksichtigung der Er-
kenntnisse fritherer und zeitgendssischer Christen kann jedoch eine sehr
gesunde, bewahrende Funktion haben — vor allem dann, wenn sich sol-
che Erkenntnisse decken. Zwar gilt nach wie vor der Satz, dal Dogmen
und Bekenntnisse von der Schrift her kritisierbar sind, wéhrend die
Schrift ihrem Wesen nach nicht kritisierbar ist. Aber eine geistliche
Schriftauslegung kann nur gesund bleiben, wenn sie eine riicksichtsvolle
Schriftauslegung bleibt, d. h. wenn sie auf die Auslegung anderer Chri-
sten in fritheren und modernen Zeiten Riicksicht nimmt.” Sie soll ja
Auslegung ,,zum Nutzen aller (1 Kor 12,7), oder, um mit Emmanugl]
Lévinas zu sprechen, eine Verantwortlichkeit ,,Fiir-den-Anderen® sein.
Das aber kann nicht ohne diesen ,,Anderen* geschehen.

5. Finfte These: Eine Schriftauslegung ist nur dann geist-
lich, wenn sie gegeniiber den Zeittendenzen kritisch bleibt

Wir sprachen in der letzten These von Gefahren fiir die geistliche
Schriftauslegung. Zu diesen Gefahren, die vor allem die geistliche
Schriftauslegung bedrohen, gehort in erster Linie auch die Affinitdt zum
Zeitgeist. Das ist ganz natiirlich, méchte sie doch die Stimme Gottes fiir
uns und fiir heute erfassen (2. These). Wer aber sich selbst und sein Heu-
te im Blick hat, der sieht sich selbst nie abstrakt, sondern nur im Ensem-
ble der Zeitumstinde. Die Aufnahme des Zeitgeistes wird durch zwei
Motive besonders nahegelegt. Da ist zum einen das missionarische Mo-
tiv, das den anderen dort abholen will, wo er steht, das ihn von seinem
jetzigen Standpunkt her verstandnisvoll zur Bibel fithren will. Da ist zum
anderen das Motiv, Gottes Willen in die eigene Zeit so hineinzusagen,
daB Menschen in ihrer Zeit eine konkrete Zukunft bekommen und ihre
Verantwortung wahrnehmen.

Einige Beispiele konnen die Gefahr, von der wir hier sprechen, leicht
illustrieren. Giinter Brakelmann hat gezeigt, in welcher Weise protestan-
tische Predigten 1871 die Griindung des Deutschen Reiches als Gottes
Geschichtswillen und spéter den Beginn des Ersten Weltkrieges als ei-

13 Naheres dazu in meiner Biblischen Hermeneutik S. 350ff.
14 E. Lévinas, Ethik und Unendliches, Graz/Wien, 1986, S. 73.
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nen Feldzug darstellten, den der Gott der Heerscharen auf deutscher Sei-
te zur Niederschlagung westlicher Laster fithrte.'> Als Hermann Dérries
1934 seine kleine Schrift iiber ,,Germanische Religion und Sachsenbe-
kehrung* verfaBte, die schon 1935 in 2. Aufl. erschien, und in der er in
damals provozierender und mutiger Weise die These vertrat: ,,Die deut-
sche Geschichte ist die Geschichte Deutschlands mit dem Christen-
tum“16, muBte der EinfluB der zeitgendssischen Situation auf die Wahl
des Themas fiir niemand mehr erértert werden. Und wenn heute in ra-
scher Folge Biicher, Artikel und Predigten die Einzigartigkeit Jesu Chri-
sti zum Thema machen, dann weill jedermann, daB daran der augen-
blicklich riesig anschwellende Synkretismus schuld ist. Paul Knitter hat
dies in einem Beitrag in der Evangelischen Theologie 1989 offen ausge-
sprochen: ,,daBB, wenn wir den nuklearen Holocaust vermeiden, die Be-
dingungen des Ungleichgewichtes und der Ungerechtigkeit, die zum
Konflikt fiihren, beseitigen wollen, wir unsere Welt neu gestalten miis-
sen“, daB die Religionen ,,verpflichtet (sind), wesentlich zum Uberleben
der Menschheit beizutragen®, und daB das Christentum schlieBlich sei-
nen Absolutheitsanspruch aufgeben muB.!”

Eine geistliche Schriftauslegung, was immer die historische Lage ist,
setzt voraus, daB man die Einfliisse der jeweiligen Zeittendenzen zutref-
fend reflektiert. Sie setzt weiter voraus, daB man sie im Lichte der gottli-
chen Offenbarung kritisch priift. Wo die Stimme des lebendigen Gottes
etwas anderes sagt als eine Mehrheitsmeinung — oder auch Minderheits-
meinung! — unserer Zeit, da hat sie in echtem prophetischem Geist zum
Widerstand zuzuriisten. Eine Schriftauslegung, die a) ihre Zeit nicht
mehr richtig wahrnimmt, b) nicht mehr zur kritischen Priifung imstande
ist, und c) nicht gegebenenfalls zum geistlichen Widerstand zuriistet,
kann sich auch nicht mehr mit dem Pridikat ,,geistlich® schmiicken.

6. Sechste These: Wer geistlich auslegen will, steht vor der
Frage nach seiner Vollmacht

Wissenschaftliche Exegese, wie man sie iiblicherweise versteht, kommt
eigentlich ohne die Frage nach der Vollmacht des Exegeten (Auslegers)

15 In Sicherung des Friedens, 11, 1991, Nr. 6, S. 1f. Dort auch die Ankiindigung
seines Buches tiber ,,Krieg und Gewissen®.
16 A.a O .S 32
17 g Krslitter, f?Ion::hmals die Absolutheitsfrage, Ev. Theol., 49, 1989, S. 505-516,
es: 80511
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aus. Sie bewegt sich in den Codes ,,richtig* und ,,falsc:h“.13 Ein vollig
nichtchristlicher Exeget kann ,,richtig“, und ein sehr christlicher

,.falsch® exegesieren.
Nun haben wir oben en passant vom ,,echten prophetischen Geist* der

geistlichen Schriftauslegung gesprochen. In der Tat beriihrt sich derjeni-
ge, der sich um geistliche Schriftauslegung bemiiht, mit einem Prophe-
ten. Und zwar mindestens insoweit, als er wie ein Prophet auf gottliche
Inspirationen angewiesen ist. Man wird deshalb ohne weiteres sagen
konnen, daB eine geistliche Schriftauslegung den inspirierten Ausleger,
d. h. auch: den wiedergeborenen Ausleger, voraussetzt.

Im allgemeinen Sprachgebrauch ist man geneigt, von da aus einen
Schritt weiterzugehen und eine gottliche Vollmacht fiir geistliche
Schriftauslegung in Anspruch zu nehmen. So weit mochte ich hier je-
doch nicht gehen. Ich mochte nur betonen, dafl derjenige Ausleger, der
bewuBt geistlich auslegen will, unweigerlich vor der Frage nach seiner
Vollmacht steht. Wohlgemerkt: nicht vor einer abstrakten oder allge-
mein-kirchlichen Vollmachtsfrage. Sondern vor einer unbedingt-person-
lichen.

In einer kleinen christlichen Zeitschrift las ich dieser Tage die Fra-
ge: ,,was hilft die beste, offiziell anerkannte Lehre, wenn sie sich als
unwirksam zeigt, die Glieder dieser Kirche wirklich zu lebendigen
Jiingern Jesu und zu einer wirklichen Gemeinschaft untereinander zu
machen?“!? Das ist exakt unser Problem. Es geniigt ja nicht, sich mit
seiner Auslegung durchzusetzen, besser zu argumentieren als andere,
dem Kontext und der Geschichte, der Redlichkeit und der Nachpriif-
barkeit Gerechtigkeit widerfahren zu lassen. Nein, wenn die Ausle-
gung ,,sich als unwirksam zeigt“, wenn sie als ein Tropfen im Strom
der Zeit oder im Gegenstrom mitschwimmt, wenn sie weder ein ent-
schiedenes Ja noch ein entschiedenes Nein ausldst, dann treibt es den
Ausleger in die Frage hinein: Habe ich Vollmacht? DaB es ihn not-
wendig in diese Frage hineintreibt, charakterisiert seine Schriftausle-
gung als eine geistliche.

18 Zum Begriff der Codes vgl. Niklas Luhmann, Okologische Kommunikation, 2.
Aufl,, Opladen, 1988, S. 89ff.

19 In Lebendige Gemeinde, Organ der Gott-hilft-Bibelheime, Mai 1991, 51. Jahr-
gang, Nr. 3, S. 2 (von G. Henny).
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7. Siebte These: Geistliche Schriftauslegung vollendet sich
in der Praxis des Gehorsams

D1e hféute iibliche schulmiBige Auslegung will in erster Linie ,,erkli-

Soziologisch gesprochen liefert sie ,,Informationen. Biblisch
formuhert haben wir es mit jener Eigenart des griechischen Denkens zu
tun, die Paulus in 1 Kor 1,22 auf die Formel bringt: ,,die Griechen fragen
nach Weisheit".

Geistliche Schriftauslegung kann sich damit nicht begniigen. Und zwar
aus zwei Griinden nicht: a) Das ,,Erklarungs“-Modell geht an dem heute
neu entdeckten Kommunikations- (Begegnungs-) Geschehen der Bibel
vorbei, b) es wird auch der auf Gehorsam zielenden Absicht der bibli-
schen Botschaften nicht gerecht.

Denn daran kann kein Zweifel sein: Diese biblische Absicht zielt nicht
nur auf eine Veridnderung unseres Wissens, sondern auch und hauptsdch-
lich auf eine Verinderung unserer Praxis. Eine Auslegung, die bei den
Angesprochenen keine praktische Verdnderung hervorruft, bleibt eine
unvollendete Briicke, ein abgebrochener ProzeB. Das ist von Spener
ebenso deutlich gesehen worden wie in der Gegenwart beispielsweise
von Gustav Stihlin oder Emmanuel Lévinas. Interessanterweise haben
sowohl Spener als auch Stihlin auf die Konsequenzen fiir die theologi-
sche Ausbildung Wert gelegt. So schrieb Gustav Stihlin: ,,Alle ... Schu-
lung und Erziehung aber muB eingebettet sein in ein ganz innerliches
Wirken an der Seele des werdenden Christusboten. Denn selbst wenn
dieser die ganze Welt fiir Christus gewonne und nihme doch Schaden an
seiner Seele, so wire es ihm nichts niitze. Darum ist das Herz einer theo-
logischen Schule die Kapelle, die Stitte, wo die Studenten in téglichem
Dienst zum Ggaluben, zur Anbetung und zu gemeinsamer Erbauung ge-
fiihrt werden®.

Es ist mir wichtig, daBl wir hier noch einmal den Bezug zum Ausleger
selbst ins Auge fassen. Denn geistlich auslegen kann nur, wer selber ge-
horsam hért. Ohne seinen personlichen Gehorsam wird seine Auslegung
zur leeren Hiilse, sie verliert die Kraft, zu einer Imitation dieses Gehor-
sams zu verfiihren (vgl. 2 Kor 5,11). Wenn der Soziologe Niklas Luh-
mann iiber die Theologle unserer Tage urteilt: ,,Sie hat, hart gesagt, kei-
ne Religion zu bieten*“”, wenn er wenig spiter fragt: , kiime es ... fiir die

20 Vgl. wieder Lohse ThLZ, 115, 1990, Sp. 865.
21 Zitiert nach ThB, 20, 1989, S. 101.
22 Luhmanna. a. O. S. 191.
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christliche Religion nicht vor allem darauf an, an der durch Jesus geleb-
ten und bezeugten Sicherheit des Begleitetseins durch Gott festzuhal-
ten?“23, dann meldet sich m.E. in diesen Formulierungen und Fragen die
Notwendigkeit, daB wir als Ausleger selbst von der Begegnung, ja sogar
von der Gemeinschaft mit Gott beriihrt sind, und eine solche Beriihrung
vermitteln. Diese Beriihrung, und erst recht die Gemeinschaft, kann nicht
in Gefiihlen aufgehen. Sie fithrt vielmehr, um dieses unzweideutige Wort
noch einmal zu gebrauchen, zum Gehorsam. Nach Jesu Wort und Leben
ist nur der Gehorsam in der Lage, das Recht einer Auslegung zu erken-
nen (Joh 7,17). Insofern kénnte man sogar zugespitzt formulieren: Ge-
horsam ist die wahre Methode der geistlichen Schriftauslegung.

Immer wieder sind wir auf die kommunikative Grundstruktur einer bi-
blisch-historischen Auslegung zuriickgekommen. Der Ring schlieBt sich,
wenn wir jetzt nocheinmal die Begegnung betonen, in deren Dienst die
Bibel steht. Erst vom Charakter der Begegnung her ahnt man, was Em-
manuel Lévinas zu dem Eingestindnis brachte: ,,Fiir mich zihlt das Ge-
sagte nicht so viel wie das Sagen selbst. Das Sagen ist fiir mich weniger
aufgrund eines Inhalts an Informationen als aufgrund der Tatsache, da
es sich an einen Gesprachspartner richtet, von Bedeutung.*

Dr. Gerhard Maier

23 - A 2.0-5:192
24 Lévinasa.a. O.S.31.
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"Die Geschichte des Christentums’. Bemerkungen
zur gegenwartigen Kirchengeschichtsschreibung
aus AnlaB einer Neuerscheinung

1. Zum Stand der Forschung

2000 Jahre Kirchengeschichte darzustellen ist eine schier unlésbare, aber
notwendige Aufgabe, denn die Vergewisserung iiber den Weg des Chri-
stentums in der Vergangenheit hilft bei der Kldrung des Standortes in der
Gegenwart und vermittelt Gestaltungsperspektiven fiir die Zukunft. Die
vielfiltigen Gefahren, die bei der Bewiltigung dieser Herausforderung zu
meistern sind, zeigen sich, wenn man nur einen kurzen Blick auf manche
durch perspektivische Verzerrungen entstandene Defizite der bisherigen
Forschung wirft. So gibt es noch immer Arbeiten, die in positivistischer
Weise die von den Quellen gebotenen Daten kritiklos zusammenstellen
und Geschichtsbilder entwerfen, die ginzlich deren Deutungsmustem
verhaftet bleiben. Ein anderes Extrem besteht, wenn Fragen an die Uber-
lieferung herangetragen werden, die ihr nicht addquat sind und von ihr
daher auch nicht beantwortet werden konnen. Infolgedessen werden
geistlich-kirchliche Phanomene lediglich politisch oder ideologisch inter-
pretiert, was zwar in sich stimmig sein mag, deren aus einer bestimmten
Wirklichkeitswahrehmung entstandenen Weltsicht aber nicht entspricht.
Auch eine konfessionell geprigte Sicht der Kirchengeschichte ist gele-
gentlich noch anzutreffen, sie sieht dann beispielsweise in dem friihmit-
telalterlichen Missionar und Kirchenreformer Bonifatius aus protestanti-
scher Perspektive den Zerstorer des romfreien germanischen Christen-
tums und aus katholischer das Urbild eines deutschen Christen.? Selbst

1  Zugleich Besprechung von Die Geschichte des Christentums: Religion, Politik,
Kultur, Hg. Jean-Marie Mayeur, Charles Pietri, André Vauchez und Marc
Venard, deutsche Ausgabe hg. von Norbert Brox, Odilo Engels, Georg
Kretschmar, Kurt Meier und Heribert Smolinsky, Band 6: Die Zeit der
Zerreifiproben (1274-1449), Hg. Michel Mollat du Jourdin und André
Vauchez, deutsche Ausgabe bearbeitet und hg. von Bernhard Schimmelpfennig
(Herder: Freiburg, Basel, Wien, 1991; zuerst Desclée/Librairie Arthéme
Fayard: Paris, 1990), XX, 912 Seiten, Farbtafeln, SchwarzweiB-Abbildungen,
DM 198,- (Subskriptionspreis bis zum 31.12.1993, spiiter ca. DM 248,-). Zitate
aus diesem Band werden ohne weitere Angabe direkt im Text nachgewiesen.

2 Vgl. die Zusammenstellung der gegensiitzlichen Positionen bei Amold Ange-
nendt, Das Frithmittelalter: Die abendlindische Christenheit von 400 bis 900
(Stuttgart, Berlin, Koln, 1990), S. 28f.
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differenziert vorgehenden Spezialuntersuchungen zu einzelnen kirchen-
geschichtlichen Themen unterl4uft es mitunter, aufgrund der eigenen Préa-
gung durch den Religionsbegriff der Aufklarung unzuldssige Wertungen
in ihre Darstellungen zu mischen.

Hinzu kommt als grundsitzliche Problematik die Frage, was denn Kir-
chengeschichtsschreibung letztlich sei. Die Reflexion iiber die theoreti-
sche Grundlegung des Faches schwankt zwischen dem Verzicht auf ent-
sprechende Erwigungen und einer programmatischen Uberfrachtung, die
wie eine Flucht vor solider historischer Arbeit anmuten kann und unwill-
kiirlich an vergleichbare Unsicherheiten in anderen theologischen Diszi-
plinen erinnert. Helmut Thielicke hat dies einmal treffend mit den folgen-
den Worten karikiert: ,,Die Methodenfragen drohen hier zu einer Intelli-
genziibung zu werden, die sich im Vorfeld ... abspielt, ohne daB der
Raum des eigentlichen Geschehens betreten wiirde, oder daB man gar in
ihm Aufenthalt nihme ... Methodenfragen sind jedenfalls ein Transport-
problem. Transportfragen stellen sich aber erst, wenn die Ware da ist.
Ohne Ware sind Transportiiberlegungen absurd. In diesem eigentiimli-
chen Stadium der Absurditit scheinen wir uns heute aber nicht selten zu
befinden.“” Die damit angedeuteten Schwierigkeiten, die hier nicht wei-
ter erortert werden konnen, verlangen nach Kliarung, denn gerade der Kir-
chenhistoriker wird seine Aufgaben nur dann sachgemiB bewailtigen
wenn er sich iiber die Tragweite seines Gegenstandes im klaren ist.
Ganz konkret geht es dabei um die Frage nach dem Handeln Gottes in

3 Helmut Thielicke, Der evangelische Glaube: Grundziige der Dogmatik, Band
1: Prolegomena: Die Beziehung der Theologie zu den Denkformen der Neuzeit
(Tibingen, 1968), 8. 270.

4  Hier wie im folgenden kann es nicht um vollstindige, sondern lediglich um ex-
emplarische Hinweise gehen. Genannt seien zu diesem Komplex daher nur Hu-
bert Jedin, ,,Einleitung in die Kirchengeschichte“, Handbuch der Kirchenge-
schichte, Hg. Hubert Jedin, Band 1: Von der Urgemeinde zur frithchristlichen
Gropkirche (Freiburg, Basel, Wien, 1965; Nachdruck 1985), S. 1-55; Karin
Bornkamm, ,,Kirchenbegriff und Kirchengeschichtsverstindnis®, Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche 75 (1978), S. 436-466; Rudolf v. Thadden, , Kirchenge-
schichte als Gesellschaftsgeschichte”, Geschichte und Gesellschaft 9 (1983),
S. 598-614, Nachdruck: Ders., Weltliche Kirchengeschichte: Ausgewdhite Auf-
sdtze (Gottingen, 1989), S. 11-28 und 183-187; Eckehart Stove, ,,Kirchenge-
schichtsschreibung”, Theologische Realenzyklopddie, Hg. Gerhard Miiller,
Band 18 (Berlin, New York, 1989), S. 535-560; Bernd Jaspert, ,,Hermeneutik
der Kirchengeschichte®, Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 86 (1989), S. 59-
108 und Lutz E. v. Padberg, ,,Medidvistik und evangelikale Kirchengeschichts-
schreibung: Bemerkungen zu einer Forschungsaufgabe®, Jahrbuch fiir evange-
likale Theologie 5 (1991), S. 100-121, hier S. 104ff.
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der Geschichte, was nicht als theoretisches Postulat zu formulieren, son-
dern nachvollziehbar zu erweisen ist.

Vor diesem Hintergrund iiberrascht es nicht, daB weithin der Mut zu
Gesamtdarstellungen der Kirchengeschichte fehlt. Die infolge der inter-
nationalen und interdisziplindren Forschungsdiskussion nicht mehr zu
iiberblickende Fiille der erscheinenden Literatur macht diese Aufgabe fiir
einen einzelnen Historiker ohnehin praktisch unmdoglich, und es bedarf
schon phanomenaler Kapazititen, um die in manchen Stellenausschrei-
bungen fiir Professoren geforderte Abdeckung des Faches ’in seiner gan-
zen Breite’ einlosen zu konnen. Sieht man von mehr erzihlenden Arbei-
ten®, stets neu aufgelegten Handbiichern” und knappen Uberblicken® ein-
mal ab, so hat auf protestantischer Seite zuletzt Kurt Aland eine aus
einschlagigen Vorlesungen erwachsene umfangreichere Kirchengeschichte
vorgelegt”. Umfassende, den neuesten Forschungsstand repréisentierende
Gesamtdarstellungen, die auch ein verlegerisches Wagnis sind, scheinen
indes heute nur noch durch Biindnisse mehrerer Gelehrter méglich zu
sein. Im deutschsprachigen Raum gelang das zuletzt mit dem katholi-
schen Handbuch der Kirchengeschichte, fiir dessen Herausgabe Hubert
Jedin verantwortlich zeichnete 0, die weitaus knapper konzipierte Okume-
nische Kirchengeschichte muBte schon aus Platzgriinden dahinter zuriick-
bleiben'!. Die protestantischen Gegenstiicke Die Kirche in ihrer Ge-

5  Dazu zuletzt Klaus Wetzel, Wie handelt Gott in der Geschichte? (GieBen, Ba-
sel, 1984) und sein Beitrag in diesem Bande.

6  Etwa Albert Zeilinger, Kirchengeschichte: Fakten und Zusammenhdnge, Band
1ff (Konstanz, 1990ff); dazu meine Rezension im Jahrbuch fiir evangelikale
Theologie 5 (1991), S. 214f und 228f; und Friedrich Hauss, Vtfer der Christen-
heit, neu hg. von Silvio Spahr (Wuppertal, Ziirich, 1991), in dieser Neuausgabe
sind etliche Artikel neu verfafit, aber nicht namentlich gekennzeichnet worden.

7 Karl Heussi, Kompendium der Kirchengeschichte, 18. Auflage (Tiibingen,
1991; Nachdruck der 13. Auflage von 1981; zuerst 1907-1909) und Kurt Diet-
rich Schmidt, Grundrif der Kirchengeschichte, 8., erginzte Auflage (Géttin-
gen, 1984; 1. Auflage 1949).

8 Bemnd Moeller, Geschichte des Christentums in Grundziigen, 4., verbesserte
Auflage, Uni-Taschenbiicher 905 (Tibingen, 1987; 1. Auflage 1979) und Ek-
kehard Miihlenberg, Epochen der Kirchengeschichie, Uni-Taschenbiicher 1046
(Heidelberg, 1980).

9  Kurt Aland, Geschichte der Christenheit, 2 Binde, 2., durchgesehene Auflage
(Giitersloh, 1991; 1. Auflage 1980 und 1982).

10 Handbuch der Kirchengeschichte, Hg. Hubert Jedin, 7 Bande (Freiburg, Basel,
Wien, 1962-1979; Sonderausgabe 1985).

11 Okumenische Kirchengeschichte, Hg. Raymund Kottje und Bernd Moeller, 3
Binde, 4., durchgesehene Auflage (Miinchen, 1983; 1. Auflage 1970-1974).
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schichte und das ehemals ostdeutsche Parallelunternehmen Kirchenge-
schichte in Einzeldarstellungen haben zwar beachtliche Lieferungen her-
vorgebracht, sind aber nach jahrzehntelanger Arbeit noch immer nicht ab-
geschlossen, so daB man bereits jetzt mit der Neufassung der zuerst er-
schienenen Abschnitte beginnen muBte. ' Verglichen damit kam das
biographisch orientierte Unternehmen Gestalten der Kirchengeschichte
schneller zum Ziel, ihm fehlt allerdings trotz der einfithlsamen Einleitungen
des Herausgebers Martin Greschat aus einsichtigen Griinden die durchge-
hende Linie.*> In jingster Zeit sind einige Projekte angekiindigt und mit
ersten Proben auf den Weg gebracht worden, sie drohen freilich zum Teil
durch ausufernde Konzeption enzyklopidischen Umfang zu erreichen.
Es steht zu befiirchten, daB manche von ihnen bald, ebenso wie andere,
verheiBungsvoll begonnene Vorhaben, ins Stocken geraten werden.

12 Die Kirche in ihrer Geschichte: Ein Handbuch, begriindet von Kurt Dietrich
Schmidt und Emst Wolf, hg. von Bernd Moeller, 4 Binde in Einzellieferungen
(Gottingen, 1961ff; zum Teil Neuauflagen, bisher 25 Lieferungen, und Kir-
chengeschichte in Einzeldarstellungen, Hg. Gert Haendler, Kurt Meier und Joa-
chim Rogge, 3 Teile in Einzelbdnden (Berlin, 1978ff), bisher 12 Binde. Vgl.
auch die annotierten Bibliographien Gesamtdarstellungen der Kirchenge-
schichte, Hg. Martin Brecht, Verkiindigung und Forschung 25 (Miinchen,
1980) und Kurt-Victor Selge, ,,Die Kirchengeschichte in Sammelwerken und
Gesamtdarstellungen®, Theologische Rundschau 53 (1988), S. 210-222,

13 Gestalten der Kirchengeschichte, Hg. Martin Greschat, 12 Bénde in 14 Teil-
banden (Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz, 1981-1986).

14 Vgl. Zugdnge zur Kirchengeschichte, Hg. Manfred Jacobs, Kleine Vanden-
hoeck-Reihe, 10 Binde (Gottingen, 1987fF), bisher zwei Binde erschienen; in
der vom Kohlhammer Verlag in rascher Folge hg. Reihe ’Studienbiicher Theo-
logie’ sind fiinf Bénde zur Kirchengeschichte geplant, es liegt vor Ernst Dass-
mann, Kirchengeschichte I: Ausbreitung, Leben und Lehre der Kirche in den
ersten drei Jahrhunderten, Studienbiicher Theologie 10 (Stuttgart, Berlin,
Koln, 1991), dazu die Rezension von Carsten Peter Thiede in diesem Bande.
Zu den auch die Kirchengeschichte beriihrenden GroBunternehmen gehért die
vom Oldenbourg Verlag Miinchen geplante Enzyklopddie deutscher Geschich-
te, Hg. Lothar Gall, in rund 100 Béinden.

15 Hierzu z#hlt in der Reihe ’Theologische Wissenschaft’ die Geschichte des
Christentums, von der als Band 6 und 8 bislang erschienen sind Carl Andresen,
Von den Anfingen bis zur Hochscholastik (Stuttgart, Berlin, Koln, Mainz,
1975) und Hans-Walter Krumwiede, Neuzeit: 17. bis 20. Jahrhundert (ebd.,
1977). Nicht voran kommt auch Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, Hg.
Heinzgiinter Frohnes, Hans-Wemner Gensichen und Georg Kretschmar, von der
vorliegen Band I. Die alte Kirche, Hg. Heinzgiinter Frohnes und Uwe W.
Knorr (Miinchen, 1974) und Band II/1: Die Kirche des fritheren Mittelalters,
Hg. Knut Schiferdiek (ebd., 1978); dazu Wolf-Dieter Hauschild, ,,Kirchenge-
schichte als Missionsgeschichte. Uberlegungen zu einem ’Programm’ und sei-
ner Realisierung", Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 86 (1975), S. 367-381.
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Nun nutzt das Klagen iiber diese Lage der Forschung wenig, hilfreich
sind allein Ursachenanalyse sowie konzeptioneller und gestalterischer
Mut, um die Situation zu dndern. Dabei kann der Blick iiber die nationa-
len Grenzen stimulierend wirken. Namentlich die franzésische Kirchen-
geschichtsschreibung vermag hier beachtliche Erfolge vorzuweisen, vor
allem aufgrund ihres methodischen Neuansatzes, der sie von einer ereig-
nisorientierten Geschichte der kirchlichen Institutionen zu einer die ver-
schiedenen Mentalitiiten beachtenden Geschichte der glaubenden Men-
schen gelangen lieB.'® Zu nennen sind hier vor allem die Werke Histoire
du Catholicisme en France, Histoire des Catholiques en France du XV°
siécle a nos jours, Histoire vécue du peuple chrétien und Histoire de la
France religieuse, die bereits in ihrer Titelformulierung den Unterschied
zur herkommlichen Kirchengeschichtsschreibung erkennen lassen.!” Der
Schwerpunkt dieser Darstellungen liegt auf der Geschichte der religiosen
Lebensformen im Kontext von Ideen-, Kultur-, Kunst- und Literaturge-
schichte und insbesondere auf der Geschichte der einfachen Christen. Die
franzosische Forschung hat sich damit abgegrenzt von der traditionellen
Auffassung, ,,die die Kirche fast ausschlieBlich als hierarchisch geglie-
derte Institution versteht und sich fiir ihre Beziehungen zu den politisch
Michtigen interessiert, und sich ,,zu einer Geschichte der Glaubenden
und ihres Alltagslebens gewandelt“.]8 Bei diesem von sozialgeschichtli-
chen Fragestellungen geprigten methodischen Vorgehen geht es unver-
kennbar um die Eingliederung der ’histoire religieuse’ in die ’histoire
sociale’ (Ehlers 492), ein Ansatz, dem man in Deutschland noch immer
mit Skepsis begegnet.]9 Diese Distanzbereitschaft 14Bt sich unter ande-

16 Dazu eingehend Annette Rieks, Franzdsische Sozial- und Mentalititsgeschich-
te: Ein Forschungsbericht, Miinsteraner Theologische Abhandlungen 2 (Alten-
berge, 1989).

17 André Latreille, Etienne Delaruelle und Jean-Rémi Palanque, Histoire du Ca-
tholicisme en France, 3 Binde (Paris, 1957; 1960, 1962); Histoire des Catholi-
ques en France du XV° siécle a nos jours, Hg. Frangois Lebrun (Toulouse,
1980); Histoire vécue du peuple chrétien, Hg. Jean Delumeau, 2 Binde (Tou-
louse, 1979) und Histoire de la France religieuse, Band 1, Hg. Jacques Le Goff
(Paris, 1988).

18 Annette Rieks, ,,Die franzosische Sozial- und Mentalititsgeschichte als Basis
einer Geschichte der glaubenden Menschen®, Zeitschrifi fiir Kirchengeschichte
101 (1990), S. 58-79, Zitat S. 61. Dort und bei v. Padberg (wie Anm. 4), S. 112
Anm. 53 die einschiagige Literatur zu dieser Methode.

19 Vgl. Joachim Ehlers, ,,Zwanzig Jahre Mittelalterforschung in Frankreich
(1969-1989). Bilanz und Perspektiven”, Geschichte in Wissenschaft und Unter-
richt 41 (1990), S. 489-498, hier S. 491f
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rem damit erkldren, daB in der deutschen Tradition unter Kirchenge-
schichte oft genug allein Theologiegeschichte verstanden wird, wodurch
freilich die Gefahr besteht, die Masse der einfachen Gl4ubigen aus der hi-
storischen Betrachtung auszublenden.?® Der franzésische Ansatz hat
demgegeniiber den Vorzug, auch die Kirchengeschichte als Bestandteil
der ’histoire des mentalités’ zu betrachten, die wiederum als Bereich der
"histoire totale’ zu verstehen ist. So kann dieses Konzept insgesamt defi-
niert werden als ,,die sozialpsychologische Dimension des Versuchs, in
aspektiver Forschung die ganze historische Wirklichkeit zu erfassen®.
Aufgabe evangelikaler Historiker wire es nun, diese methodischen Anre-
gungen aufzugreifen und mit ihren spezifischen Fragestellungen zu ver-
binden. Damit konnte das erreicht werden, was Emst Dassmann kiirzlich
zur Definition von Kirchengeschichte formuliert hat. Er versteht sie ndm-
lich ,,als eine theologische Abhandlung ..., die Gottes Heil sich in der
Geschichte verwirklichen sieht. Wenn Jesu Tod und Auferstehung Erlo-
sung und Siindenvergebung gebracht haben, miissen sich ihre Folgen
auch in der Geschichte aufweisen lassen. Selbstverstiandlich ist dieser
Aufweis nicht objektivierbar; er ist auch nicht leicht. Aber wenn mit der
Geschichte gegen die Kirche und mit dem real existierenden Christentum
gegen die christliche Botschaft argumentiert wird, hat eine theologisch
verstandene Kirchengeschichte mehr zu leisten als die Befriedigung hi-
storischer Neugier. Sie bekommt es mit dem Glauben selbst zu tun, weil
dieser — zumindest subjektiv und fiir den einzelnen — von der Geschichte
verunsichert oder gestirkt, keinesfalls aber in Ruhe gelassen wird.*

20 Das gilt etwa fiir die Uberblicke von Moeller und Miihlenberg (wie Anm. 8);
vgl. Ulrich Kopf, ,,Dogmengeschichte oder Theologiegeschichte?, Zeitschrift
fur Theologie und Kirche 85 (1988), S. 455-473, der die Theologiegeschichte
aus der Kirchengeschichte herauslosen und ihr einen eigenstandigen Rang ge-
ben mochte. Ferner Gerhard Ebeling, Kirchengeschichte als Geschichte der
Auslegung der Heiligen Schrift, Sammlung gemeinverstiandlicher Vortrage und
Schriften aus dem Gebiet der Theologie und Religionsgeschichte 189 (Tubin-
gen, 1947); Nachdruck: Ders., Wort Gottes und Tradition: Studien zu einer
Hermeneutik der Konfessionen, Kirche und Konfession 7, 2. Auflage (Gottin-
gen, 1966; 1. Auflage 1965), S. 9-27; in Auseinandersetzung damit Friedrich de
Boor, ,,Kirchengeschichte oder Auslegungsgeschichte?, Theologische Litera-
turzeitung 97 (1972), Sp. 401-414 und Jaspert (wie Anm. 4), S. 76ff. Zuletzt
nahm noch einmal Stellung Gerhard Ebeling, , Heiliger Geist und Zeitgeist.
Identitat und Wandel in der Kirchengeschichte, Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche 87 (1990), S. 185-205.

21 Rieks (wie Anm. 18), S. 71.

22 Dassmann (wie Anm. 14), S. 5.
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II. Zu einem neuen Grofiprojekt der Kirchengeschichts-
schreibung

Es entspricht der geschilderten Situation des Forschungsstandes, daB das
neueste Projekt zur Kirchengeschichtsschreibung aus Frankreich kommt.
Es handelt sich um Die Geschichte des Christentums: Religion, Politik,
Kultur, herausgegeben von Charles Pietri (Alte Geschichte und Geistes-
geschichte des antiken Christentums, Rom), André Vauchez (Mittelalter-
liche Geistes- und Mentalititsgeschichte, Paris), Marc Venard (Geschich-
te der Neuzeit, Paris) und Jean-Marie Mayeur (Geschichte der Neuesten
Zeit, Paris). Fiir die deutsche Ausgabe konnten ausgewiesene Gelehrte
gewonnen werden, namlich Norbert Brox (Alte Kirchengeschichte und
Patrologie, Regensburg), Odilo Engels (Mittelalterliche Geschichte,
Kéln), Georg Kretschmar (Kirchengeschichte und Neues Testament,
Miinchen), Kurt Meier (Neuere Kirchengeschichte, Leipzig) und Heribert
Smolinsky (Mittlere und Neuere Kirchengeschichte, Freiburg). Dariiber
hinaus zeichnen fiir die einzelnen Binde Fachherausgeber verantwort-
lich. Das Gesamtwerk soll 13 Textbinde und einen Registerband von je-
weils ca, 1000 Seiten mit Farbtafeln und SchwarzweiB-Abbildungen um-
fassen.”” Der Verlag Herder in Freiburg im Breisgau, der die deutsche
Ausgabe besorgt, plant, jihrlich voraussichtlich zwei Bénde vorzulegen,
s0 daB das Gesamtwerk Ende 1997 abgeschlossen wire. Solche Ankiindi-
gungen sind freilich als vorldufig zu betrachten, es wire schon ein Erfolg,
wenn diese Kirchengeschichte vor der Jahrtausendwende zum AbschluB
kéme.

Die chronologische Aufteilung der Biinde folgt teils traditionellen, teils
unkonventionellen Grenzziehungen, die im einzelnen zu diskutieren sein
werden. Fiir die Friihzeit sind vorgesehen die Binde Das neue Volk Got-
tes (Urspriinge bis 250), Das Entstehen der einen Christenheit (250-430)
upd Der lateinische Westen und der byzantinische Osten (431-642). Auf
das Mittelalter entfallen Bischdfe, Monche und Kaiser (642-1054), Hohe-
punkte des Papsttums (1054-1274) und Die Zeit der Zerreifiproben
(1274-1449). Der Schwerpunkt liegt, wie meist bei solchen Unterneh-
mungen, in der Neuzeit und der Gegenwart, bestehend aus den Binden
Von der Reform zur Reformation (1450-1530), Das Zeitalter der Be-
kenntnisse (1530-1620/30), Das Zeitalter des Rationalismus (1620/30-

23 Siehe Anm. 1. Die folgenden Biinde werden jeweils nach Erscheinen im Rezen-
sionsteil von JET vorgestellt.
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1750), Aufkldrung, Revolution, Restauration (1750-1830), Liberalismus,
Industrialisierung, Expansion Europas (1830-1914), Erster und Zweiter
Weltkrieg, Diktaturen und totalitire Systeme (1914-1958) und Krisen
und Erneuerung (1958 bis heute).

In einem knappen Vorwort zum Gesamtwerk bemerken die deutschen
Herausgeber, die Geschichte des Christentums wolle keineswegs ,,nur
den historischen EntwicklungsprozeB der romisch-katholischen Weltkir-
che“ behandeln. ,,Vielmehr wird hier das Christentum betont in univer-
salgeschichtlicher Breite und in interkonfessionellem Rahmen sowie in
seinen zeit- und geistesgeschichtlichen Verflechtungen gesehen. Zu die-
sem Anspruch heift es ferner: ,,Dem Gesamtwerk eignet eine integrative
Verkniipfung von Spiritualitit und Lehre, von Institutionen- und Poli-
tikgeschichte, von kultur- und kunstgeschichtlichen Aspekten, von men-
talitatsgeschichtlichen wie ethischen Problemen ... So bietet diese Ge-
schichte des Christentums’ ein Erlebnis lebendiger Anschauung von
Weltgeschichte und ermoglicht dariiber hinaus iiberraschende Einsichten
fiir das Verstidndnis gegenwirtiger Zusammenhinge®™ (S. V). Diese pro-
grammatischen Perspektiven zeigen eindeutig die Herkunft des Vorha-
bens aus der franzosischen Kirchengeschichtsschreibung, ihr Ertrag wird
sich freilich erst nach Vorlage des Gesamtwerkes priifen lassen. Uber den
methodischen Ansatz und das dem zugrundeliegende Verstiandnis von
Kirchengeschichte hétte man gerne mehr gewuBt, indes wurde aus nicht
mitgeteilten Griinden auf eine chronologisch geordnete Vorlage der Bén-
de verzichtet, und der bis jetzt (Marz 1992) vorliegende Band iiber das
Spatmittelalter beginnt ohne eine theoretische Einleitung. Insgesamt be-
sehen ist das Vorhaben eindrucksvoll und verdient Beachtung. Ob es al-
lerdings die hochgestimmten Worte des Werbeprospekts: ,,Ein Hohe-
punkt der Geschichtsschreibung fiir das 3. Jahrtausend; ein kulturelles Er-
eignis, fiir das es keine Entsprechung gibt®, einzuldsen vermag, wird sich
erst in einigen Jahren zeigen.

1II. Zu Band 6 der 'Geschichte des Christentums’

Der von Michel Mollat du Jourdin und André Vauchez edierte Band Die
Zeit der Zerreifiproben (1274-1449) hat jene Epoche zum Gegenstand, in
der die Vereinigung der verschiedenen christlichen Kirchen zum letzten
Mal vor der Gegenwart angestrebt wurde. Seine Eckdaten sind daher das
Konzil von Lyon (1274) und das von Basel bzw. Ferrara/Florenz (1431-
1449). Zu Recht betont Bernhard Schimmelpfennig als deutscher Heraus-
geber, daB hier zum ersten Mal versucht wurde, ,,alle Formen des
Christseins fiir eine Epoche vorzustellen” (S. IX). Die Gliederung, eine
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erste groBBe Herausforderung bei solch einem Werk, orientiert sich an der
beriihmten Bulle Unam sanctam catholicam’ von Papst Bonifatius VIII.
(1294-1303) aus dem Jahre 1302. Die Autoren bleiben allerdings nicht
dessen Deutungsmustern verhaftet, sondern verindern die Thesen des
Papstes in Fragen. Dementsprechend steht der erste Teil unter der Uber-
schrift *Eine Kirche?’ (S. 17-346) und behandelt Aufbau und Institutio-
nen der romischen wie der byzantinischen Kirche und der anderen orien-
talischen Kirchen, den Kirchenbegriff und seine Infragestellung durch
Protest- und Hiresiebewegungen. Bereits die Kapiteliiberschriften zei-
gen, daB schon in dieser Zeit von der ’einen’ Kirche nicht mehr die Rede
sein konnte. Der zweite Teil "Heilige Kirche?” (S. 349-564) wendet sich
dem inneren Erscheinungsbild der Kirche zu und erortert, immer getrennt
nach romischer und byzantinischer Kirche, die Formen der Glaubensver-
mittlung, die Heilswege, sowie Sitten, Moral und Heiligung. Der dritte
Teil *Katholische Kirche’ (S. 567-887) diskutiert zun4chst allgemein das
Verhiltis von Kirche und weltlicher Macht und skizziert dann in umfas-
sender Weise die Lage der Kirche im franzosischen Konigreich, auf den
britischen Inseln, im Deutschen Reich, in den Mittelmeerldndern sowie in
Mittelost- und Nordeuropa. Dariiber hinaus werden die Beziehungen zwi-
schen den Kirchen des Ostens und des Westens sowie das Verhiiltnis von
Christen und Nichtchristen innerhalb (Araber in Spanien, Juden) und
auBerhalb der romischen Christenheit (Kreuzziige, Missionsvorhaben)
beschrieben. Der durchdachte Aufbau des Bandes ist ansprechend und
liberzeugend, wiewohl es bei dieser Methode thematischer Lingsschnitte
nicht ausbleiben konnte, daB manche Themen und Personlichkeiten in
sich iiberschneidender Weise mehrfach behandelt werden.”*

Formal und editorisch ist der Band iiberaus sorgfiltig gearbeitet, was
bei dem stattlichen Preis freilich auch erwartet werden darf. Der unter-
schiedliche Stil der elf Autoren, die meist mehrere Abschnitte beigesteu-
ert haben, erleichtert dem Leser die Lektiire des umfangreichen Bandes.
Manche schreiben geradezu spannend, so etwa André Vauchez, andere
niichtern bilanzierend und wieder andere recht knapp, dabei aber stets
den Quellen unmittelbar folgend. Mit einem UbermaB an Gliederungsab-
schnitten (teilweise nur 2-3 Zeilen, z. B. S. 499, 502) sind die Beitrige
von Marie-Héléne Congourdeau verseheni die den gesamten Bereich der
byzantinischen Kirche iibernommen hat. > Mit einer Ausnahme (Jerzy

24 Vgl. etwa zu den Konzilien S. 90ff, 284ff, 693ff und 836ff; zu Wiyclif S. 91ff,
279ff, 338ff und 672ff.
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Kloczowski aus Lublin) lehren alle Autoren an franzésischen Hochschu-
len, wodurch sich natiirlich eine gewisse Gewichtung auch bei den Lite-
raturangaben ergibt. Dabei darf nicht vergessen werden, daB es sich eben
um eine Ubersetzung eines zuerst 1990 in Paris erschienenen Buches
handelt. Der deutsche Herausgeber hat nach eigenem Bekunden nur gele-
gentlich in den Text eingegriffen, hingegen die Anmerkungen hiufiger
bearbeitet. Das ist dem Band, obschon nicht in allen Teilen in gleicher
Intensitit, sehr zugute gekommen und erleichtert zumal dem deutschen
Benutzer die Weiterarbeit. Anmerkungen und Literaturverzeichnisse
(meist am Ende der insgesamt 60 Abschnitte) sind informativ, aber unter-
schiedlich benutzerfreundlich redigiert.”” Eine eigentlich erreichbare Iko-
nographie der Kirche fehlt, obwohl dies durchaus zum Konzept der fran-
zosischen Mentalitdtsgeschichte gehort. Der Band ist zwar mit einer Rei-
he guter Farbtafeln, Schwarzweif-Abbildungen und Karten ausgestattet,
die indes fast nie dem Text zugeordnet werden.”" In den Folgebinden
miifte daher unbedingt auf eine Verzahnung von Text und Bild geachtet
werden, ergibt sich doch erst aus der Kombination eine historische Quel-
le von unschétzbarem Wert.

Umfang und Stoffiille des Bandes machen es schwer, den Inhalt auf
knappem Raum zu diskutieren. Fast immer gelingt es den Autoren, den
Leser in die damalige Situation hineinzuversetzen und so ein lebendiges
Bild der Vergangenheit entstehen zu lassen. Ausgesprochen anregend
und teilweise geradezu spannend ist etwa die Lektiire der Abschnitte iiber
die Pipste und ihre Wihler (S. 31ff) sowie iiber die Konzilien von Pisa,
Konstanz und Basel (S. 90ff, 107ff). André Vauchez gelingt eine hervor-
ragende Kurzdarstellung der spitmittelalterlichen Konzeptionen von Kir-
che mit treffenden Portrits von Wyclif und Hus (S. 264ff). Zu den Hohe-

25 Unnotig erscheint die Wiederholung der Zitierweisen zu Beginn ihrer Beitriige
S. 132, 294, 393, 444, 496, 545, 610 und 812.

26 Abkiirzungen werden oft nicht aufgeldst, so zum Beispiel S. 8 Anm. 19: COD
und S. 330 Anm. 49: BISIME. Zeitschriftenaufsitze werden in den Literaturli-
sten teils mit, teils ohne Seitenangaben zitiert. Die hilfreichen Literaturver-
zeichnisse sind unterschiedlich gesetzt; vgl. S. 72 mit S. 131; und im Umfang
ungleichgewichtig; vgl. S. 389ff mit S. 444. Hier wiren in den folgenden Biin-
den noch Verbesserungen moglich.

27 Symptomatisch dafiir ist der Verweis S. 413 und 428 auf Farbtafel 30, obwohl
diese nicht durchnumeriert sind, gemeint ist wohl fiir S. 413 die Tafel gegen-
iiber von S. 769 oben. Spekulativ ist die Bildunterschrift S. 290 und eigentlich
unndtig die Abbildung der nach 962 entstandenen Kaiserkrone bei S. 417.
Auch die Karten sind nicht optimal in den Text integriert. Ansitze zu einer Iko-
nographie werden S. 808 und 864 diskutiert.
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punkten des Bandes gehort von dem gleichen Autor das Kapitel iiber Pro-
test- und Héiresiebewegungen (S. 315ff), das in der Schilderung des Um-
ganges der Kirche mit Andersdenkenden von geradezu beklemmender
Aktualitit ist. Dabei werden auch methodische Anregungen vermittelt, so
unter dem Stichwort der ’Inquisitionshéresien’: In dem Bemiihen, abwei-
chende Glaubenshaltungen zu klassifizieren, wurden von der Inquisition
manche Hiresien im Grunde erst geschaffen (S. 316). Bestimmte Quellen
sind vor diesem Hintergrund neu zu lesen, und es fragt sich, ob dieses
quellenkritische Modell auf andere Epochen iibertragbar ist. Eschatologi-
sche Stromungen, religiose Volksbewegungen und mystisches Streben
werden hier einfiithlsam diskutiert, Frommigkeitsformen also, die noch
heute begegnen und zu Irritationen AnlaB geben. Wiederum von Vauchez
stammt die {iberaus gelungene, konzise Darstellung der Heilswege in der
romischen Kirche (S. 412ff). Heiligenverehrung, Einschitzung der Sakra-
mente und Stellung zum Tod erhellen den Glauben der damaligen Men-
schen und zeigen dariiber hinaus, wie austauschbar manche Strukturen
selbst zwischen Mittelalter und Gegenwart sind. Das gilt ebenso fiir den
gelungen Abschnitt iiber die groBen Prediger der Zeit (S. 538ff).

Diese Reihe lieBe sich fortsetzen, wobei man gewil auch manche Ab-
schnitte kontrovers diskutieren konnte, einigen eine Straffung, anderen
eine Erweiterung gut getan hitte.”” Fragt man nach dem Ertrag des Ban-
des, so kann man sich getrost dem mit knappen Strichen das Wesentliche
zusammenfassenden Riickblick des Herausgebers Mollat du Jourdin an-
vertrauen (S. 888-895). Er weist zunéchst auf die schlichte, aber fiir alle
Epochen giiltige Tatsache hin, daB Kirche eben auch von Menschen ge-
formt wird: ,,Da die Kirche ihre geistlichen Diener aus dem weltlichen
Stand der Laien rekrutieren muB — wie Soldaten aus dem Zivilstand —,
verdankt sie ihre schlimmsten Seiten ebenso wie ihre besten diesen welt-
lichen Christen. Gegensiitze kennzeichnen daher diese zwar religits aus-
gerichtete, aber von den Einfliissen des sozialen Milieus allenthalben
durchtrinkte (‘:esells‘.chaft.“29 Hier muB die Kritik ansetzen, auch die am
Papsttum, das gerade in jener Epoche ,,die Tatsache der Unvereinbarkeit
von Evangelium und dem Anspruch Cisars” vergaB (S. 888). Die Men-

28 8. 523ff wird die devotio moderna recht knapp behandelt; dazu jetzt Nikolaus
Staubach, ,,Pragmatische Schriftlichkeit im Bereich der Devotio moderna®,
Frithmittelalterliche Studien 25 (1991), S. 418-461; S. 567ff dagegen ist etwas
ausfiihrlich geraten.

2958 }f}_sg; gerade hier zeigt sich die Berechtigung des Ansatzes der Mentalitétsge-
schichte.
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schen des Spitmittelalters wulten dabei durchaus zu differenzieren, wie
die namentlich in England und in Deutschland schon ldnger virulenten
antirdmischen Einstellungen konkretisieren, aus denen dann die Natio-
nalkirchen erwuchsen. Damit zeigt sich auch die Berechtigung der Frage-
zeichen bei den Uberschriften der drei Buchteile, denn von der Realitit
der einen Christenheit unter der unanfechtbaren und unangefochtenen
Autoritdt des Papstes kann fiir das Spétmittelalter nicht mehr die Rede
sein. Entscheidend dazu beigetragen haben tiefgreifende MiBverstindnis-
se und Uneinigkeiten iiber die Frage nach dem Wesen der Kirche und der
EinfluB rationalistischer Strdomungen, wie er bei Marsilius von Padua und
Wilhelm von Ockham festzustellen ist. Von daher nimmt es nicht wun-
der, daB auch die Christen der Zeit *zerrissen’ waren. ,,Ein auBBerordent-
lich feines Gespiir fiir die Stromungen der Zeit kontrastierte mit einer
auBerordentlich groBen Unstetigkeit der Stimmungen® (S. 890). Die
Gldubigen wurden dabei kaum von den Fragen bewegt, die in traditionel-
len Darstellungen der Epoche im Vordergrund stehen. ,,Ob der Papst in
Avignon gewihlt worden war, in Rom oder in Pisa, belastete das Gewis-
sen eines bretonischen Fischers oder eines bayerischen Ackerbauern
herzlich wenig“ (ebd.). Bei ihnen ,,schwankie das Siindenverstindnis
zwischen der Nichteinhaltung vorgeschriebener Regeln einerseits und
dem BewubBtsein einer personlichen, ganz konkret begangenen Schuld
andererseits* (S. 891). In geradezu modern anmutender Weise wollten
die einfachen Christen in ihrer Hinwendung zu Gott selbst entscheiden
unter den ihnen zuginglichen Formen der Frommigkeit, weshalb der mit-
telalterliche Antiklerikalismus auch nicht antireligits war. Die herkémm-
lichen Forschungsmeinungen der Trennung von Elite- und Volksreligion
und von der vorherrschenden Siinden- und Todesangst des Spétmittelal-
ters bediirfen vor diesem Hintergrund einer Revision. ,,Ist es, so fragt
Mollat du Jourdin berechtigterweise, ,,nicht sinnvoller, zwischen den
volkstiimlichen Formen der Frommigkeit einerseits und ihren verfeiner-
ten Formen andererseits zu unterscheiden, die allen zuginglich und tiber
alle gesellschaftlichen Unterschiede hinweg verbreitet waren und nicht
der sozialen Schicht, sondern dem personlichen geistlichen Niveau und
Bediirfnis entsprachen? (S. 892) Gegen die These von der Todesangst,
die seit Johan Huizingas Forschungen™ fiir Generationen das Bild dieser

30 Johan Huizinga, Herbst des Mittelalters: Studien iiber Lebens- und Geistesfor-
men des 14. und 15. Jahrhunderts in Frankreich und in den Niederlanden
(Stuttgart, 1975; zuerst 1919; seitdem zahlreiche Auflagen).
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Epoche geprigt hat, spricht die nachweisbare, ,,von iiberschiumender
Vitalitdt begleitete Hoffnung® (ebd.), die auf dem ungebrochenen Glau-
ben an die Ubertragbarkeit und Teilhabe an den Verdiensten des Erlosers
und der Heiligen basiert.

Aus seinen Moglichkeiten heraus verstanden, war das Spatmittelalter
also durchaus ’'normal’, auch in der gewill nur schemenhaft erkennbaren
Anfrage der Laien nach Ubereinstimmung der kirchlichen Lehre mit den
Urspriingen des Glaubens. Ihr Drang nach Zugang zu dem biblischen
Text, der noch immer den Geistlichen vorbehalten blieb, obwohl doch
immer mehr Leute lesen konnten und sich die neue Technik des Buch-
drucks abzeichnete, und nach der Kommunion in beiderlei Gestalt, von
den Hussiten mit Macht vorgebracht, zeigte freilich schon das Kommen
einer neuen Epoche. Fiir das Spitmittelalter aber gilt zusammenfassend,
was man so auch iiber andere Epochen sagen konnte: Es ,,liegen in die-
sem zerrissenen, sich nach Einheit sehnenden Zeitalter die Gegensitze
eng beieinander. Aus véllig entgegengesetzten Schliissen ergibt sich fiir
uns ein Bild der westlichen Gesellschaft als ... eines einzigartigen Neben-
einanders von ’diabolischem Fieber’ und einem unlGschbaren ’Durst
nach dem Géttlichen’™ (S. 894).

IV. Zum Nutzen des Werkes fiir Evangelikale

Nun konnte gewil der eine oder andere fragen, was denn ein solches
Werk mit evangelikaler Theologie zu tun habe. Ganz abgesehen davon,
daB schon eine solche Frage ein merkwiirdiges Verstindnis von wissen-
schaftlicher Arbeit offenbart, an der doch zunichst einmal grundsitzlich
alle beteiligt sein sollten, lassen sich durchaus eine Reihe von Griinden
geltend machen, von denen abschlieBend einige kurz genannt seien.
Erstens ist die Kirchengeschichte wie die Profangeschichte unteilbar,
sie verlangt daher in ihrer Gesamtheit die Aufmerksamkeit des Forschers.
Natiirlich hat jeder sein Spezialgebiet, er kann es aber nur dann sachge-
miB vertreten, wenn er es in den Ablauf der Geschichte einzuordnen ver-
steht. Selbstverstindlich werden sich Evangelikale Bereichen wie Pietis-
mus und Erweckungsbewegung besonders zuwenden, aber diese sind
trotz ihrer Bedeutung nur Ausschnitte. In noch viel stirkerem MaBe als
bisher miiBte gerade mit den Methoden der Mentalitdtsgeschichte er-
forscht werden, wie sie sozial- und frommigkeitsgeschichtlich mit ihrer
Zeit verflochten sind und auf welchen Fundamenten sie basieren.
Zweitens sind auch Evangelikale nicht frei von paradigmatischen Vor-
entscheidungen bis hin zur Instrumentalisierung von bestimmten Ge-
schichtsbildern. Die Beschiftigung mit einem Werk wie dem hier vorge-
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stellten verhilft zu Kenntnissen, die noch immer den Erkenntnissen vor-
ausgehen sollten, und zur Uberwindung von Vorurteilen iiber friihere
Epochen der Kirchengeschichte. Sie kann nicht zuletzt wegen anderer,
nicht so vertrauter Methoden und Perspektiven vor affirmativer Ge-
schichtsbetrachtung bewahren.

Drittens gehort es schlicht zur wissenschaftlichen Redlichkeit, in dem
jeweiligen Fachgebiet moglichst alle — zumindest tendenziell, faktisch ist
das heute kaum mehr erreichbar — Publikationen zu registrieren, egal aus
welchem Lager sie kommen. Berechtigterweise werfen Evangelikale den
Universititstheologen vor, daB diese im Gegensatz etwa zu ihren angel-
sdchsischen Kollegen die evangelikale Literatur weithin ignorieren. Ein
solches Vorgehen ist in hochstem MaBe unwissenschaftlich und fillt auf
seine Anwender zuriick. Evangelikale sollten sich solche Beriihrungsing-
ste versagen.

Viertens kann die Geschichte des Christentums AnlaB zur kritischen
Uberpriifung der eigenen Arbeit geben. Ist es iibertrieben zu sagen, daB
die Evangelikalen gerade auf dem Gebiet der Kirchengeschichte noch
wissenschaftlichen Nachholbedarf haben? Sicherlich liegen ihre Arbeits-
schwerpunkte aus verstdndlichen Griinden auf anderen Feldern, das ent-
hebt sie aber nicht der Pflicht, auch hier titig zu werden. Die Anglei-
chung der Kirchen- an die Profangeschichte und das Ausblenden der
geistlichen Perspektive wird zu Recht beklagt. Aber die Markierung ei-
nes Forschungsdefizits ist eine Sache, die Schaffung einer Alternative
eine andere.

Lutz E. v. Padberg
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Das ewige Schicksal friith verstorbener Kinder

Was geschieht mit Kleinkindern, wenn sie sterben? Mit Kindern, die ab-
getrieben werden, mit Kindern, die tot zur Welt kommen, mit Kindern,
die wihrend der ersten Lebensjahre sterben? Wartet der Himmel auf
diese Kinder, oder die Holle?

Es handelt sich dabei nicht um eine trockene Frage, die bloB Gegen-
stand theoretischer Spekulationen einiger Theologen ist. Viele glaubige
Eltern bewegt diese Frage. Miissen sie stindig zittern, daB eines ihrer
geliebten Kinder stirbt, bevor es eine Entscheidung fiir Jesus getroffen
hat und dann verlorengeht? Und, als Reaktion auf diese Befiirchtung:
Sollen die Eltern auf eine moglichst frithe Entscheidung hinarbeiten?
(Dieses ,,Hinarbeiten* kann dann leicht zu einem Dringen werden.)

Es handelt sich hierbei — wie wir noch sehen werden — auch um ein
quantitativ erstrangiges Problem. Im allgemeinen wird es ja eher als
Ausnahme, als ,,Sonderfall betrachtet, den man beim Thema der Erret-
tung entweder bloB nebenbei streift oder iiberhaupt ignoriert.

Ich méchte hier alle moglichen Antworten durchgehen. Jede der mog-
lichen Alternativen hat ihre Probleme, die sich bei sorgfiltigem Durch-
denken zum Teil sogar als sehr groB erweisen.

Wenn ich hier den Begriff ,,Kleinkinder” gebrauche, meine ich
durchwegs Kinder vor Erreichen jener Alters- oder Reifegrenze, bis zu
der man sich die Kinder als personlich unschuldig vorstellt — ohne daB
es notig ist, diese Grenze jetzt genauer festzulegen.

1. Alle Kleinkinder werden gerettet

Dafiir spricht, daB sie ohne Tatschuld sind. — Man kénnte hier auch
auf Jesu duBerst positive Haltung gegeniiber den Kindern hinweisen (Mt
19,14 und 18,2-4). Oft wird Davids Erwartung, dereinst zu seinem ver-
storbenen Sohn zu gehen, zitiert (2. Sam 12,23). Hier beschreibt David
aber vermutlich bloB die ’Einbahn’ unseres Erfahrungshorizontes: Le-
bende werden zu Toten, aber nicht umgekehrt.

Gegen die automatische Rettung aller Kleinkinder spricht: Es ist ja
nicht so, daB der neugeborene (genauer: neugezeugte) Mensch in enger
Gemeinschaft mit Gott lebt bis zu jenem Zeitpunkt, wo er erstmals be-
wuBt siindigt, sondern er wird bereits in die Trennung von Gott hinein-
geboren. Psalm 51,7 weist in diese Richtung. (Allerdings gibt es auch
die Ansicht, daB man den geistlichen Zustand Neugeborener als ,,geist-
lich neutral® ansehen sollte — erst im Laufe der Jahre entwickelt sich das
Kind aufgrund eigener Entscheidungen in eine bestimmte Richtung).
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Dagegen spricht aber auch die riesige Zahl dieser Kleinkinder. Schon
Hermann CREMER schrieb im Kapitel Uber das Kindersterben: ,,ist es
nicht vielleicht die Hilfte der Menschheit, die zu Grabe getragen wird,
ehe sie weil}, was leben heiBt?“.1

Rechnen wir einmal ganz grob: In medizinisch gut versorgten Lin-
dem ist die Abtreibungsrate sehr hoch — manche Schétzungen gehen bis
zu einer Abtreibung pro Geburt. In unterentwickelten Léndern (der Ver-
gangenheit und Gegenwart) gibt es zwar kaum Abtreibungen, aber eine
hohe Kindersterblichkeit. Daneben gibt es iiberall einen Anteil von
Fehlgeburten. Zumindest in friitheren Zeiten wurden viele neugeborene
Kinder getétet, vor allem Médchen. Auch religiose Kinderopfer gab es.
Alles in allem kann als grobe Schiitzung gelten, daB die Hilfte aller ge-
zeugten Menschen nie in ein Alter personlicher geistlicher Entschei-
dungsfihigkeit kam. Diese wiren dann alle automatisch im Himmel.

Nun betrachten wir die andere Hilfte, also jene Menschen, die ein ge-
wisses Alter erreichten. Die Spitzenwerte fiir den Anteil wiedergebore-
ner Christen in der Beviélkerung eines groferen Landes liegen etwa bei
5%. Der Normalfall ist aber wesentlich geringer. Rechnen wir einmal im
Durchschnitt mit 1%. Also 1% von der Hilfte aller Menschen, das sind
0.5% der gesamten Menschheit. Die menschliche Bevélkerung des Him-
mels wiirde demnach aus den 50% Kleinkindern plus 0.5% Wiedergebo-
renen bestehen. (Die Frage, was mit denen ist, die nie vom Evangelium
gehort haben, einmal ausgeklammert. Eine andere Gruppe, die gldubi-
gen Juden zur Zeit des AT, fillt zahlenmiBig nicht ins Gewicht.) 99%
der menschlichen Himmelsbewohner wiren also Kleinkinder, die nie
eine — positive oder negative — Entscheidung fiir Jesus getroffen haben.
Bilder vom zukiinftigen Himmel — wie etwa in der Johannes-Offenba-
rung geliefert — miiten demnach vor allem diese Kleinkinder erwéhnen
(welche Gestalt auch immer sie dann im Himmel haben werden, so sind
es jedenfalls Menschen, die nie eine geistliche Entscheidung getroffen
haben). Die winzige Minderheit wiedergeborener Christen, die daneben
auch im Himmel sind, ist demgegeniiber vernachldssigbar. Sie konnte
vielleicht in einer Nebenbemerkung erwiahnt werden: 'und dann sah ich
in einer kleinen Ecke auch noch ein paar Christen ...’

Dagegen spricht schlieBlich auch, wie schwerwiegend demnach das
Erreichen einer bestimmten Alters- oder Reifegrenze wire. Hier kommt

1 In seinem Buch Jenseits des Grabes. Vom Leben nach dem Tode. 1923, Nach-
druck GieBlen 91987, S. 83
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es zu einem totalen Umschwung: Denn bis dahin ist der Mensch auto-
matisch gerettet, und ab da ist seine Rettungswahrscheinlichkeit duBerst
gering.2 Jedenfalls gilt das, wenn die Heilsnotwendigkeit der Wiederge-
burt vertreten wird. Wenn nicht, kann die Rettungswahrscheinlichkeit
auch durchaus groBer sein.

Diese gewichtigen Einwinde werden weithin nicht bedacht, und so
erfreut sich die Annahme der Errettung aller Kleinkinder groBer Beliebt-
heit unter den Christen. Sie wurde von dem oben erwahnten Hermann
CREMER (S. 86) vertreten, aber wohl auch von J. Oswald SANDERS.
Sanders sieht in seinem Buch Und die Menschen ohne Evangelium? fiir
diese nicht evangelisierten Menschen wenig Rettlmgs-Chancen sagt
aber daneben doch auch, ,,daB die landliufige evangelische Uberzeu-
gung dahin geht, Kinder fiir gerettet zu halten 3, und 14Bt diese Uber-
zeugung stehen. Im Hinblick auf Kinder, die zu friih gestorben sind, auf
Abgetriebene und auf Geisteskranke meint Werner GITT: ,,So diirfen
wir gewiB sein, daB die vorgenannten Personen nicht der Verdammnis
verfallen.“* Wer diese Ansicht vertritt, muB aber auch darauf achten,
daB er dabei konsequent ist. Kann er dann gleichzeitig noch behaupten:
,.In Gottes Himmel gibt es einmal nur Freiwillige und keine Zwangsein-
quartierten?*” Wenn Menschen, die zu friih gestorben sind, um eine ei-
gene Entscheidung treffen zu kénnen, automatisch im Himmel landen,
kann man nicht sagen, daB sie ,,freiwillig* dort sind — auBer man rech-
net mit der Moglichkeit, daB sie nach dem Tod noch eine Entscheidung
treffen konnen. Diese Moglichkeit schlieBt Gitt aber in seinem Buch
Schuf Gott durch Evolution? ausdriicklich aus, indem er dort iiber die
Wiedergeburt sagt: ,,Dieser Vorgang im irdischen Leben eines Men-
schen ist notwendig, um das Heil zu erlangen.“6 Gitts Einzelbehauptun-
gen lassen sich also kaum zu einem widerspruchsfreien System zusam-
menfiigen. :

2 Egal, ob man die Grenze jetzt z. B. bei 1 Jahr, bei 3, 5 oder 7 Jahren ansetzt:
Wie wenige aller 7jahrigen der ganzen Erde sind wohl wiedergeborene Chris-
ten! Das gilt auch fiir die Kinder von Christen.

GieBen 1968, S. 37

In seinem Buch Fragen — die immer wieder gestellt werden, Bielefeld 71990,
S.71-73

ebd. S. 65 5

Neuhausen-Stuttgart “1990, S. 55; ausfiihrlicher S. 43- 47

o\ Lh W
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2. Alle Kleinkinder gehen verloren

Dafiir spricht die schon unter 1 erwihnte Trennung des Menschen von
Gott bereits ab der Zeugung.

Dagegen spricht das damit verbundene Gottesbild: es handelt sich um
einen ziemlich gleichgiiltigen Gott, der eine riesige Zahl von Menschen
verlorengehen 148t (ohne daB diese sich so entschieden hitten oder die
Moglichkeit gehabt hitten, ihr Schicksal zu wenden). Dieses Gottesbild
widerspricht nicht nur unserem Wunschdenken, sondern auch der bibli-
schen Geschichte, wo Gott zeigt, daB er bis zum AuBersten geht, um
moglichst viele Menschen zu retten.

Diese Position wird kaum ausdriicklich vertreten, aber die Lehre von
der Heilsnotwendigkeit der Wiedergeburt beinhaltet in Verbindung mit
der Annahme, daB es nach dem irdischen Tod keine Entscheidungsmog-
lichkeit mehr gibt, zwangsliufig diese Position.

3. Die Kleinkinder von Christen werden gerettet

Dafiir konnte 1. Kor 7,14 angefiihrt werden: Die Kinder eines Glaubigen
sind heilig. Doch auch der ungléubige Ehepartner ist durch den glaubi-
gen Partner geheiligt, ohne deswegen gerettet zu sein.

Dagegen spricht: Das Heil ist kein Erbgut, das genetisch, gleichsam
beim Zeugungsvorgang, weitergegeben wird,

Mitunter werden auch fiir die vor der Christwerdung der Eltern ge-
storbenen Kinder Rettungs-Wege ausgedacht: Diese Kinder werden im
Gebet riickwirkend Gott iibereignet. (Diese Praxis erinnert an die Mor-
monen, die intensive Ahnenforschung betreiben, um sich dann stellver-
tretend fiir moglichst viele Vorfahren taufen zu lassen.) Wenn ein sol-
ches stellvertretendes Ubereignen méglich ist: Warum dann nur fiir die
Kinder von Glaubigen? Warum tun wir es dann nicht auch fiir alle ande-
ren (friih verstorbenen) Kinder? Oder geht es bloB um die seelische Be-
ruhigung der glaubigen Eltern? Uberhaupt habe ich den Verdacht, daB
diese Alternative dem Wunschdenken derer entspringt, die prinzipiell
die Argumentation fir Alternative 2 richtig finden, aber nun die fiir
glaubige Eltern unangenehmen Konsequenzen abmildern wollen
(Hauptsache, unsere Kinder sind gerettet, die anderen sind uns nicht so
wichtig ...). Nebenbei bemerkt, beruht diese Praxis auf der Vorstellung
von einem ,,stellvertretenden Glauben®, den wir ansonsten ja scharf ab-
lehnen — etwa bei der Taufwiedergeburtslehre, oder beim fiir Tote dar-
gebrachten rom.-kath. MeBopfer.
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4. Die zum Heil prddestinierten Kleinkinder werden gerettet

Mit ,,Pridestination” (= Vorherbestimmung) ist gemeint: Gott hat einige
Menschen aufgrund seiner eigenen, vollig freien Entscheidung, unab-
hingig vom Wollen oder Handeln der betreffenden Menschen, zum Heil
pradestiniert, darunter auch Kleinkinder. Diese Vorherbestimmten wer-
den gerettet, alle anderen nicht.

Dagegen spricht alles, was gegen die Lehre von der Prédestination
spricht. Im Hinblick auf die Kleinkinder tritt dieser Lehre in volliger
Ungeschiitztheit entgegen: Wir sehen einen Gott, der ganz willkiirlich,
ohne daB irgendein Unterschied zwischen den Handlungen/Entscheidun-
gen der Menschen vorliegen wiirde, die einen fiir den Himmel und die
anderen fiir die Holle bestimmt. (Als biblischer Hauptbeleg fiir die Pri-
destination gilt Rémer 9.)

S. Jene, die sich beim Alterwerden fiir Jesus entschieden
héitten, werden gerettet

Die Uberlegung dabei ist, daB Gott ja weill, wie sich die Menschen,
wiéren sie groBer geworden, einmal entschieden hdtten. Dementspre-
chend ergibt sich ihr ewiges Schicksal. Als biblische Begriindung
konnte auf Mt 11,21-24 verwiesen werden, wo Jesus sagt, daf} die Be-
wohner von Tyrus, Sidon und Sodom umgekehrt wiren, hitten sie Jesu
‘Wunder erlebt.

Dagegen spricht, dal dabei wesentliche Entscheidungen in einer
Scheinwelt fallen. (Und zwar etwa genausoviele wie in der wirklichen
Welt!) Gottes Urteile auf der Grundlage dessen, was geschehen wire,
konnten in ihrer Berechtigung leicht angefochten werden. - Diese Mdg-
lichkeit wird von Andreas SYMANK erwogen.7

6. Jene Kleinkinder, bei denen Gott eine spdtere Entschei-
dung fiir ihn vorhersieht, bewahrt er, so daf sie das notige
Alter erreichen

Alle jene, die zu friih sterben, sind demnach solche, die sich auch nicht

fiir Gott entschieden hitten, wenn sie groBer geworden wiren (sie gehen
also verloren).

7  Werden alle Menschen gerettet? Uberlegungen zur Allversohnung, Genf 1982,
S. 93f
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Dagegen spricht: Diese zu friih gestorbenen Menschen kénnten es als
ungerecht ansehen, daB sie (in Adam) verurteilt wurden, ohne individu-
ell schuldig geworden zu sein, und — im Unterschied zu vielen anderen
Menschen — auch keine Chance zur Rettung hatten.

7. Zwischen Gott und dem Kleinkind gibt es eine fiir AufSen-
stehende unbeobachtbare Kommunikation

Kann Gott nur iiber den Verstand des Menschen mit diesem kommuni-
zieren? Falls Gott iiber den Verstand hinausgehende Moglichkeiten hat,
dann hat er auch Zugang zu verstandesmaBig noch wenig entwickelten
Menschen wie Kleinkindern. Wenngleich deren Verstand noch nicht so
weit entwickelt ist, kénnen demnach Kleinkinder doch auf Gott reagie-
ren. Entsprechend ihrer Reaktion entscheidet sich ihr ewiges Schicksal.
Zwar ist von einer Beziehung zu Gott bei einem Kleinkind wenig sicht-
bar, dennoch ist zu bedenken: Auch beim wiedergeborenen Christen
wird Gottes Wirken erst nach und nach auch fiir AuBenstehende erkenn-
bar, und die Reaktionsmdoglichkeiten fiir Kleinkinder sind eben stérker
eingeschré‘mkt.8

8. Es gibt noch Entscheidungsmaoglichkeiten nach dem Tod

Dafiir spricht: Denken wir daran, wie wichtig die Jahre des Christseins
fiir uns waren, welche Reifung sie bewirkt haben. Das macht uns be-
wuBt, wie wesentlich solche Reifeprozesse sind. Sollte man annehmen,
daB im Himmel jene Menschen, die sich erst kurz vor threm Tod ent-
schieden haben, ohne jede solche Reifung verbleiben? Wenn man aber
prinzipiell zugesteht, daB es auch nach dem Tod Entscheidungen und
Reifeprozesse gibt, ist man von der Moglichkeit einer Entscheidung
fiir Jesus nicht mehr so weit entfernt. (Dieses Problem haben auch
jene, die mit der automatischen Errettung einiger oder aller Kleinkin-
der rechnen: Machen diese dann nach ihrem Tod doch noch Reifepro-
zesse durch, oder bleiben sie ewig in ihrem seelisch und geistlich un-
reifen Zustand?)

Als biblische Begriindung dieser Alternative wird 1. Petr 3,19 (Jesus
predigte den Geistern im Gefingnis) und 4,6 (den Toten wurde das
Evangelium verkiindet) genannt. Die Bedeutung dieser Stellen ist aller-
dings unklar.

8  Auf diese Alternative wies mich Ulrike Leichte hin.
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Sollte diese Alternative stimmen, ergdben sich auch entsprechende
Konsequenzen fiir jene Menschen, die nie von Jesus gehort haben.

Dagegen konnen einige Bibelstellen angefiihrt werden: Luk 16,26
(der reiche Mann und der arme Lazarus) oder Hebr 9,27 (nach dem Ster-
ben kommt das Gericht).

Unangenehm an dieser Alternative ist auch, daB bisher vollig klar er-
schienene Abgrenzungen schwieriger werden: Vor allem gegeniiber der
rom.-kath. Lehre vom Fegefeuer. Dann vielleicht auch gegeniiber esote-
rischen Vorstellungen von einer Reinkarnation, vom Astralleib und dem
Durchwandern mehrerer Sphéren, und auch gegeniiber der Allverséh-
nung.

Mit der Moglichkeit von Entscheidungen nach dem Tod rechnen etwa
Hermann CREMER (S. 78-82), Gerhard BERGMANN® oder Arthur E.
WILDER SMITH'*,

Eine besondere, gegenwirtig vor allem von den Zeugen Jehovas ver-
tretene Variante sieht so aus, daB viele unglidubig verstorbene Menschen
wihrend des 1000jdhrigen Reiches zum Leben erweckt werden und
dann die Chance haben, zum Glauben zu kommen.

Gegen die meisten Alternativen kann man einwenden, daf sie sich bi-
blisch und/oder erfahrungsméBig kaum begriinden lassen, also spekula-
tiv sind.

Noch eine weitere Position ist sehr verbreitet: ,,Wir wissen die Ant-
wort nicht, aber wir vertrauen darauf, daB Gott gerecht ist.“ Ich respek-
tiere diese Position. Wer sie vertritt, sollte sie aber auch konsequent ver-
treten. Und das bedeutet, dafl er auch die im Umfeld liegenden Fragen
offenlassen muf}. Denn aus der Beantwortung der Frage nach dem ewi-
gen Schicksal friih verstorbener Kinder konnen sich auch Konsequenzen
im Hinblick etwa auf die Menschen ohne Evangelium oder auf Ent-
scheidungsmoglichkeiten nach dem Tod ergeben. Wer die eine Frage of-
fenlassen will, sollte dann auch die anderen Fragen offenlassen.

Franz Stuhlhofer

9  Leben nach dem Tode? Gladbeck 1960, S. 28-31
10 Allverséhnung: Ausweg oder Irrweg? [= Prodromus-Serie Nr. 5], 2.Aufl. 1985,
S. 61 u. 67.
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,,Fraternidade Teol6gica Latino-Americana,
Secdo Brasil* - der brasilianische
,,Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie®.

Eine Einladung zum Gesprich.

Einfiihrung

Distanz bewirken nicht nur der Atlantik und die portugiesische Sprache;
die Christenheit (und in ihr die evangelikalen Gruppen) Brasiliens (wie
auch Lateinamerikas insgesamt) zeigt sich ihrer eigenstdndigen Situation
und Aufgabe innerhalb des Ganzen des universalen Leibes Jesu Christi
zunehmend bewuBt. Und doch: Unterschiedliche Akzente miissen dann
nicht bereits als solche trennen, sondern konnen befruchtend wirken,
wenn sie miteinander in Verbindung gebracht werden, wenn gegenseiti-
ges Horen geiibt wird.

Vieles geschieht in den Kirchen dieses groBen Landes, was ,,driiben*
einfach deshalb nicht verstanden (und héufig auch nicht zur Kenntnis
genommen) wird, weil die Sprachbarriere uniiberwindlich ist. Die vor-
liegende Untersuchung will daher in erster Linie Ubersetzungshilfe
sein, die zum daran anschlieBenden Austausch und zur gemeinsamen
Arbeit anregen mochte. Daher berichtet sie zunéchst von der Entste-
hung, sowie von der vorgenommenen Standortbestimmung der ,,Frater-
nidade“ und erdrtert dann anhand einiger zentraler Themenbereiche,
wie die theologische Arbeit in der Bruderschaft konkret wahrgenom-
men wird. ‘

Als Basis fiir diese Informationen dienen die seit 1983 erschienenen
(und bis einschlieBlich 1990 beriicksichtigten)- Ausgaben des ,,Boletim
Teoldgico“ (abgk. BT); dieses stellt das theologische Sprachrohr der
,,Fraternidade Teol6gica Latino-Americana, Se¢do Brasil“ (,,Latein-
amerikanische theologische Bruderschaft, Sektion Brasilien“; abgk.
FTL-B) dar.

Am SchluB treten wir anhand von Beobachtungen und Anfragen selbst
in das Gesprich ein, um dabei einige Schwerpunkte der theologischen
Verantwortung, wie sie von der Christenheit weltweit gefordert wird, an-
zuzeigen.
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1. Wesen und Werden der ,,Fraternidade Teoldgica Latino-
Americana, Sec¢do Brasil“

1.1 Zur Geschichte der FTL-B

Der 1966 in Berlin veranstaltete WeltevangelisationskongreB fiihrte
1969 zum I.Lateinamerikanischen Evangelisationskongre (CLADE I)
in Bogot4. Dort wurde die ,,Fraternidade Teol6gica Latino-Americana®
gegriindet. In ihr begegnet ,,die visionére Kraft einer Gruppe von evan-
gelischen Denkern, die der biblischen Botschaft treu sein und mit ihr die
Bediirfnisse des Kontinents in den Blick nehmen wollen.“! Die theologi-
sche Arbeit manifestiert sich vor allem in nationalen bzw. kontinentalen
Konsultationen und Kongressen®, sowie in Publikationen, die hiufig den
Ertrag dieser Tagungen zum Inhalt haben.>

Bereits das Emblem der ,,Fraternidade” umschreibt die Aufgabenfel-
der, in die sie sich gestellt sieht. Es wird in folgender Weise gedeutet:
Das Symbol ,,reprisentiert die Bediirfnisse des Menschen innerhalb sei-
nes konkreten Kontextes: den Olivenzweig (= der Friede), die Waage (=
die Gerechtigkeit), die Brote und Fische (= den tiglichen Unterhalt) und
Alpha und Omega (= das Wort), jeweils im Licht des Kreuzes.“

SchwerpunktmiBig konzentriert sich die theologische Arbeit auf Bibli-
sche Theologie, Ethik, Geschichte und Struktur der Kirche, Glaube und
Kultur, christliche und theologische Ausbildung, Pastoraltheologie, Mis-
sion und Evangelisation.” Dabei verfolgt sie insbesondere drei Zielset-
zungen:

,»a) Forderung der Reflexion im Bereich des Evangeliums und seiner
Bedeutung fiir den Menschen und die Gesellschaft in Brasilien. Damit
wird sie die Entwicklung eines evangelischen Denkens fordern, das so-
wohl dem Wort Gottes, als auch den durch das Leben und die brasiliani-
sche Welt gestellten Fragen Aufmerksamkeit schenkt. Fiir die Reflexion

1 R.Gutiérrez Cortéz, ,,A proposta teoldgica da FTL“ (Der theologische Ansatz
der FTL), in: BT 9, Sdo Leopoldo 1989, 58.

2 Vgl. den Titigkeitsbericht des Generalsekretiirs der FTL, C.René Padilla, ,,Re-
latério do Secretdrio Geral & V Assembléia Geral da FTL, 1984 — 1988, in: BT
9,a. a. 0., 67-74.

3 Als Themen begegnen vor allem die Bereiche Biblische Theologie (Hermeneu-
tik), Sozialethik (Die Evangelikalen und die politische Macht; Armut), Kirche
und Mission (Mission in der GroBstadt), theologische Ausbildung.

4 BT 1, Sdo Leopoldo 1983, 4.Umschlagseite.

5 Vgl Artikel 3 der Statuten der FTL, in: BT 1, a. a. O., 10f.
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wird der normative Charakter der Bibel als geschriebenem Wort Gottes
anerkannt, in dem unter der Leitung des Geistes die biblische Botschaft
in ihrer Beziehung zu den Bedingtheiten (relatividades) der konkreten
historischen Situation gehort wird.

b) Die Errichtung einer Gespréachsbasis zwischen Denkern, die Jesus
Christus als Erretter und Herrn bezeugen, und die bereit sind, ihre Refle-
xionsarbeit im Licht der Bibel zu vollziehen, um das Evangelium inner-
halb der lateinamerikanischen Kulturen bekanntzumachen.

¢) Leistung eines Beitrags zum Leben und zur Mission der evangeli-
schen Kirchen in Brasilien und Lateinamerika, ohne in ihrem jeweiligen
Namen sprechen zu wollen, noch die Stellung eines Pressesprechers in
Brasilien einzunehmen.*

In dem theologischen ProzeB, der durch die Pole ,,Bibel“ und ,,Kon-
text* in Gang gehalten wird, kommt dem Begriff ,,Reich (Gottes)* mehr
und mehr die hermeneutische Schlisselstellung zu: Die biblische Bot-
schaft bestimmt die Richtung, die Gegebenheiten des Kontextes um-
reiBen die Herausforderung, die ,,integrale Mission® zielt ,,auf die Ver-
wandlung der ganzen Gesellschaft und der ganzen Schopfung, aber
weiB, daB diese Verwandlung mit dem Volk Gottes beginnt.“7 Dies wird
spéter im einzelnen zu zeigen sein.

1.2 Zur Bestimmung des theologischen Standortes der
FTL-B.

In Heft 5 finden sich zwei groBere Arbeiten, in denen die Auseinander-
setzung mit ,,westlicher (d. h. europdischer und nordamerikanischer),
sowie lateinamerikanischer Theologie gefiihrt und dabei eine gewisse
Standortbestimmung vorgenommen wird.

1.2.1 Zunéchst unternimmt Ismael E. Amaya ,,Eine Kritik der westli-
chen theologischen Stromungen®.

Kennzeichen der ,,traditionellen westlichen Theologie® ist die systemati-
sche/dogmatische Vorgehensweise. Dabei kommen eher philosophische

6  Aus dem 4. Artikel der Statuten der FTL-B, in: BT 5, Sdo Leopoldo 1985, 111.
Die Statuten der brasilianischen FTL lehnen sich in ihren Zielen eng an die der
,,Mutter“-FTL an, ersetzen jedoch in der Regel ,,Lateinamerika* durch ,,Brasi-
lien®.

1 Cortéz, a. 2. 0,65

8 ,,Uma critica das correntes teologicas ocidentais, in: BT 5, a. a. O., 5-25.
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als biblische Kriterien zur Anwendung. Bibelzitate belegen lediglich den
durch die kirchliche Tradition bereits vorgeprégten Inhalt von Glaubens-
aussagen. ,,Die Quelle der dogmatischen Theologie ist nicht die Bibel al-
lein, sondern die durch die Tradition der Kirche ausgelegte Bibel. 9
Vom Mittelalter bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts wird die Theologie
weitgehend von diesem Verfahren bestimmt. Das reformatorische ,,sola
scriptura® bildet darin lediglich eine bald vergessene Episode.

Im 20. Jahrhundert lassen sich vier Grundformen unterscheiden, in de-
nen im Westen versucht wird, auf die , wissenschaftliche Revolution®
theologisch zu reagieren: Der ,,wissenschaftliche Modernismus®, der
,.evangelische Liberalismus®, der ,,Fundamentalismus® und die ,,Neo-
Orthodoxie® (lutherischer oder calvinistischer Priagung).

Die ,,Schwichen der westlichen Theologie® sind mit den Faktoren
,.Ideologie* und ,,Technologie* verkniipft:

a) Nach dem Soziologen Alexis de Tocqueville ist jede Religion mit
einer ihr entsprechenden politischen Anschauung verbunden. - So ver-
stehen sich etwa die Vereinigten Staaten in Analogie zu Befreiung und
Exodus des Volkes Israel als das ,,neue Israel®: ,,Die Motivation fiir die
kolossale Anstrengung, ein gigantisches Missionsunternehmen rund um
die Welt zu unterhalten, ist zum groBen Teil in der Uberzeugung begriin-
det, daB Gott Amerika, besonders das angelsichsische Amerika, zum
Gefdp der Erlosung der Welt gemacht habe.!!

Weil die westliche Theologie innerhalb demokratischer Systeme ent-
wickelt wurde, war (bzw. ist) sie unfihig, die damit verbundenen Ubel zu
entdecken und prophetisch anzuprangemn. Reichtum, UberfluB, Verschwen-
dung, GenuBsucht werden als Beispiele fiir dieses Schweigen genannt.

b) Die technologische Explosion ist mit einer ungeheueren Zunahme
von Information und damit einhergehender Spezialisierung verbunden.
Der Theologe wird in diesem Zusammenhang zum isolierten Fachgelehr-
ten im Elfenbeinturm, der den Kontakt zur Realitit verloren hat. So
nimmt etwa die nordamerikanische Theologie folgende Probleme weit-
gehend nicht wahr: Okologie, soziale Fragen (Ehescheidung, Drogen,
Unmoral), Biirgerrechte.

Amaya fordert abschlieBend, daB Theologie sich nicht auf die Analyse
und Systematisierung biblischer Inhalte beschranken diirfe; sie muB in

9 Ebd.6.
10 Vgl ebd. 12.
11 Ebd. 15
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die heutige Situation hineinsprechen: ,,Unsere Aufgabe ist es, die Wahr-
heiten, die sie (sc. Jesus, Paulus, Johannes, Petrus) zum Ausdruck ge-
bracht haben, so darzulegen, daB sie fiir unsere Zeit und Situation rele-
vant und angemessen sind. Die unwandelbaren Elemente des Evangeli-
ums miissen in die Sprache jedes Landes hineinvermittelt und fiir jede
Generation relevant gemacht werden. Unsere Aufgabe ist es daher, die
uns in der Bibel gegebenen Wahrheiten zu entziffern und ihre Bedeutung
fiir unsere Zeit zu interpretieren. Das ist das zentrale Problem in theolo-
gischen Kreisen: Wie konnen die Lehren der Bibel in jeder Generation,
besonders in der unseren, interpretiert und angewandt werden?*

1.2.2 ,,Eine lateinamerikanische Analyse der lateinamerikanischen
Theologie** -~ markiert zunédchst den besonderen Kontext der theologi-
schen Arbeit auf diesem Kontinent: Dieser ist einmal durch die katho-
lisch geprigte Kolonisierung (Stichworte: mittelalterliche Scholastik;
Ideologie der Eroberung und damit verbundene Vertrostung der Koloni-
sierten auf das Jenseits; Antiprotestantismus), zum andern durch die im
19. Jahrhundert einsetzende protestantische Mission (Merkmale: befrei-
ende Rolle der Bibel, kimpferische Glaubenshaltung, téduferische Grund-
ausrichtung gegeniiber Gesellschaft und Kirche) bestimmt. Seit dem IL
Weltkrieg bildet die Zuwendung zur sozialen Frage (Theologien der Be-
freiung) ein zentrales Element der ,,Fermentierung® innerhalb der christ-
lichen Kirchen, daneben sind eine neuerliche ,,Missionswelle®, beson-
ders aus den USA, und vor allem die erstarkende Pfingstbewegung als
wichtige Faktoren zu nennen.

Im 2. Teil der Untersuchung werden auf dem Hintergrund einer Analy-
se des Ansatzes der Befreiungstheologie die zentralen Aufgaben einer la-
teinamerikanischen evangelikalen theologischen Arbeit angezeigt:

Die Theologie der Befreiung setzt mit der ,,Praxis“ ein, untersucht die-
se anhand eines marxistischen Instrumentariums, kommt somit zu einer
kritischen Priifung bzw. Emeuerung des historischen BewuBtseins und
befragt von hier aus die Bibel. Zwangslidufig fiihrt dieses Verfahren zu
der hermeneutischen Erkenntnis, daB ,,unsere Art, die Bibel zu lesen,
wegen unserer Praxis (oder wegen ihres Fehlens), wegen unserer Zuge-
horigkeit zu einer bestimmten sozialen Klasse nie neutral ist; sobald wir

12 BEbd:25.
13 S.Escobar, P.Arana, V.Steuernagel, R.Zapata, ,,Uma andlise latino-americana
da teologia latino-americana®, in: BT 5, a. a. O., 26-46.



an die Schrift herantreten, bringen wir immer schon ein Vorverstindnis
des Textes mit.

Die evangelikale Beurteilung dieses Ansatzes geht

a) von der Vorrangstellung des Wortes Gottes aus: ,,Alles wird von
Gottes Wort erhellt und von ihm gerichtet.“]5 Allerdings wird ange-
merkt, daB viele (evangelikale) Christen ihre Praxis diesem Wort nicht
unterwerfen, sondern unreflektiert ihre eigene Kultur als Auspragung ei-
nes christlichen Lebensstils miBverstehen und damit dem Sikularismus
zu verfallen drohen. Biblisch betrachtet hingt demgegeniiber Erkenntnis
mit dem Tun des Gotteswillens zusammen, findet die Liebe ihren Aus-
druck im Gehorsam.

b) Aus diesem Grund muB Theologie kontextbezogen sein, ,,denn der
Gehorsam hat seinen Ort im Hier und Jetzt “'® Wihrend der Marxismus
als eine mit dem Atheismus verbundene Ideologie verworfen wird, ist
die Alternative eines atheistischen und nihilistischen Materialismus
ebenso abzulehnen. An dieser Stelle wird die Bedeutung des ,,Reiches
Gottes™ als ,,Schliissel fiir das Verstindnis des Handelns Gottes und un-
serer Mission®'’ erkennbar.

¢) Statt mit den Nordamerikanern iiber Formen biblischer Inspiration
zu streiten, stellt sich die Formulierung einer , evangelischen Hermeneu-
tik“ als ,,dringende Notwendigkeit“ dar; ,,Wir werden ungeduldig mit ei-
nem hermeneutischen Vorgehen, das das AT ausschlieBt, das NT spiri-
tualisiert und das Evangelium von Jesus Christus in einen unanstoBigen
und unauffilligen Theologieprofessor verwandelt.

d) Diese Theologie strebt (ebenfalls) ein emeuertes historisches Be-
wubBtsein an, das nicht einfach alle Ubel dem amerikanischen Imperialis-
mus anrechnet, sondem die jahrhundertelange katholische Herrschaft
und Indoktrination mit ihren Folgen in den gegenwirtigen Strukturen
verschiedenster Art beriicksichtigt. In dem MaBe, in dem auch evangeli-
kale Christen in (politische) Machtpositionen aufriicken, bediirfen sie ei-
ner theologischen Begleitung, die den , Konstantinismus® und die mit
der l\élgchtausﬁbung verbundenen Versuchungen und Vorteile auf-
deckt.

14 Ebd. 40.
15 Ebd. 41.
16 Ebd. 42.
17 Ebd. 44.
18 Ebd.

19 Vgl. ebd. 46.
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e) SchlieBlich wird diese Theologie eine Theologie des Geistes sein
miissen, die etwa folgende Fragen zu beantworten hat: ,,Wie weht der
Geist heute? Reichen die traditionellen theologischen Kategorien aus,
um die gegenwirtigen Zeiten zu beurteilen?“?°

1.2.3 Pedro Savage beschiftigt sich mit dem Thema ,,Die theologische
Arbeit in einem lateinamerikanischen Kontext*’’. Danach ist Theolo-
gie Studium des Wortes Gottes unter Anleitung des Heiligen Geistes
zum Zweck der vollmichtigen Erhellung einer gegenwiértigen Situation:
Theologie wird im Gottesdienst geboren und sie hat missionarisch zu
wirken, kann dies aber nur aufgrund einer umfassenden Kenntnis der sie
umgebenden Welt. Theologie hat ihren konkreten historischen Ort: Der
Theologe ,,wird sich bewuBt werden miissen, da} seine Darlegung einer-
seits durch den konkreten Kontext einen spezifisch historischen Charak-
ter erhalten wird, und daB er andererseits als Glied des Leibes Christi zur
Auferbauung dieses Leibes aufgrund des Ortes, an dem dieser sich befin-
det, beitragen wird.“2

Im Falle Lateinamerikas hat die Theologie insbesondere drei verschie-
dene soziale Grundgruppen (indianische Bevélkerung, Mestizen, Ein-
wanderer), die Urbanisierung mit allen damit verbundenen Problemen,
die Industrialisierung und wirtschaftliche Internationalisierung, wie vor
allem das Phinomen der Volksfrommigkeit (religiosidade popular) zu
beriicksichtigen.

Welche Punkte sieht Savage auf der theologischen Tagesordnung La-
teinamerikas?

Vornean steht erneut die Forderung nach einer angemessenen Herme-
neutik?>. Diese bedarf einer doppelten Form der Exegese: Einmal miis-
sen ,,die historischen Bindeglieder des Kontextes, in dem die Kirche ver-
wurzelt ist“, identifiziert, benannt und erklirt werden; zum andern muf
,,die Bedeutung der Botschaft Gottes innerhalb eines sozialen Kontextes
von vor 2000 Jahren, wie er im biblischen Text beschrieben ist,” ent-
deckt werden.”* Auch diese exegetische Arbeit ist auf die Leitung des

20 Ebd.

21 ,,0 labor teolégico num contexto latino-americano®, in: BT 2, Sdo Leopoldo
1984, 53-81.

22 Ebd. 59.

23 Sie wird in ihrem Wesen beschrieben als Vorgang, in dem erhoben wird, ,,wer
Gott ist und was er von seinem Volk in der heutigen Welt will.“ Ebd. 63.

24 Ebd. 64.
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Geistes angewiesen. Der Theologe seinerseits erkennt demiitig seine ei-
gene kulturelle und ideologische Konditionierung an; diese Grundhal-
tung des ,, Verdachts“ erleichtert es ihm, sich je neu dem Urteil des Wor-
tes zu unterwerfen.

An zweiter Stelle findet sich das Thema ,,Gott, sein Reich und die Ge-
schichte. Der Umstand, daB der lateinamerikanische Protestantismus
weitgehend Frucht westlicher Missionsbemiihungen ist, bringt es mit
sich, daB einerseits die spanische Reformation, die Bedeutung des Trien-
ter Konzils und der Gegenreformation, sowie die bereits bestehende Kul-
tur auBler acht gelassen wurden, andererseits eine ,,privatisierte Religio-
sitéit*, die sich nur um das persénliche Heil bemiiht und den Herm iiber
Natur und Geschichte unberiicksichtigt 14Bt, vermittelt wurde. Daher ist
zu fragen: ,,Wo koénnen wir das Reich des Herrn in unseren Kontexten
sehen? Welches sind die Hinweise und Kennzeichen seines Reiches
auBerhalb des direkten Einflusses kirchlicher Strukturen? Kann Gott
(auch) durch die Bindeglieder der Geschichte handeln, oder ist er ledig-
lich Zuschauer, der am Rande des ’Sportplatzes’ sitzt und iiber die idioti-
schen Spielchen der Menschheit lacht? In welcher Form beeinfluBt Satan
und sein Reich die Bildung eines Anti-Reichess? Welches sind die Kenn-
zeichen und Hinweise dieses Anti-Reiches?2

Weitere Punkte auf der theologischen Tagesordnung sind der Ame,
die Siinde, Befreiung/Erlésung (wovon und wofiir?), der neue Mensch
und die neue Menschheit, die Frage nach Jesus Christus, das Wesen der
Kirche, das Verhiltnis von Kirche und Staat und schlieBlich die Unab-
hﬁngigke&t und Zusammengehorigkeit des Volkes Gottes in weltweitem
Ausma8.?°

25 Vgl ebd. 66. Im Blick auf dieses Thema stellt Savage der Errichtung der katho-
lischen Kirche durch die Gewalt des Schwertes die massive Unterstiitzung der
evangelischen Kirchen durch die Macht des Dollars gegeniiber, sieht in den
iiberkirchlichen Missionsbewegungen den Einflu8 , transnationaler* Strukturen
und fragt, wann die Kirche der Dritten Welt ,,die Erfahrung von Apostelge-
schichte 15* mache, und der Heilige Geist die Kirche frei von bevormundender
Herrschaft nach seinem Willen leiten kénne. Gleichzeitig hofft er auf ein Ver-
hdltnis gegenseitiger Verantwortung von gleichgestellten Partnern, in dem sich
nicht nur Christen der Dritten Welt ihre Fehler (Synkretismus, Nationalismus)
vorhalten lassen miissen, sondern mit ihren Anfragen an die Briider der Ersten
Welt (Vernachlissigung der missionarischen Aufgabe auf dem eigenen Konti-
nent, verschiedene Formen der Anpassung, Konsumgesellschaft und Auspri-
gungen von Synkretismus) gleichermaBen gehort werden.

26 Ebd. 66ff.
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2. Der Themenbereich ,,Hermeneutik*“

2.1 Die 3.Nummer des ,,Boletim“ beschiftigt sich umfassend mit der
Frage der Hermeneutik. Dabei spricht Valdir Steuernagel bereits im
,,Editorial*“’ die wesentlichen Punkte an, die in den nachfolgenden
Aufsitzen erldutert werden:

- Der Text hat eine ,,Reise* hinter sich und kann daher nicht ,,automat-
isch® verstanden werden.

- Die Hermeneutik muB sich mit der Beobachtung und Interpretation
der Realitiit beschiftigen, die nie neutral, sondemn stets von Ideologien
beeinfluBt ist. Dazu gehort die Kenntnis ,,der Lebenswelt (universo) und
der yserpﬂichtungen (compromissos), in die der Interpret eingebunden
ISk

- War die Hermeneutik friiher vor allem von der Philosophie beein-
fluBt, so ist sie das heute von der Soziologie. Einerseits kann die Theolo-
gie auf andere Disziplinen nicht verzichten, andererseits hat sigg,,auch
ein orientierendes Wort fiir den Menschen und die Gesellschaft.“

- Das Verhiltmis von Hermeneutik und Leib Christi wird folgender-
maBen bestimmt: ,,Hermeneut ist das Volk Gottes in (seiner) inkarnier-
ten Mission (em missdo encarnada), als Antwort auf den Willen Gottes
und die Bediirfnisse unserer Meng%hen. ... Die Hermeneutik muf8 den
Geruch von Volk und Brot haben.*

- Die Bedeutung des Heiligen Geistes fiir die Auslegung ist derart zen-
tral, daB von der Notwendigkeit einer ,,charismatischen Hermeneutik®
gesprochen wird. Dabei ist zu beachten: ,,Jede biblische Hermeneutik
muB dem Wort unterworfen, dem Geist gehorsam und unseren Leuten
und unserem Ort gegeniiber verpflichtet sein.”

2.2 Enio R. M;Jzeller referiert in seinem Vortrag ,,Evangelisation und
Hermeneutik‘~“ verschiedene Modelle von Hermeneutik und kommt
schlieBlich auf ,,die Notwendigkeit einer kontextuellen Hermeneutik in-
nerhalb der brasilianischen Wirklichkeit” zu sprechf:n.3 Dabei handelt

27 BT 3, Sio Leopoldo 1984, 5-8

28 Ebd. 6.

29 Ebd.7.

30 Ebd.

31 “Ebd.

32 ,,Evangelizacio e Hermenéutica“, gehalten auf dem Brasilianischen Evangeli-
sationskongreB 1983 in Belo Horizonte, BT 3, a. a. 0., 9-24.

33 Ebd. 16ff.
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es sich darum, beim biblischen Wort zwischen , kulturellem Gewand“
und ,,Botschaft im eigentlichen Sinn“ zu unterscheiden, sowie diese mit
dem (gereinigten) Gewand ,,unserer eigenen Kultur neu zu bekleiden.>*
Dieses Programm beinhaltet folgende Aspekte:

- Zunichst ist das Selbstverstindnis der biblischen Schriften zu erhe-
ben; dabei gebiihrt ihnen (angesichts ihrer Einheit, Autoritiit und Inspira-
tion) ein umfassender VertrauensvorschuB.

- Die Suche nach einem hermeneutischen Schliissel trigt die Gefahr in
sich, durch vorgegebene Fragestellungen die Interpretation der Bibel zu
prijudizieren. Dennoch formuliert Mueller: ,,Wir schlagen vor ..., daB
die Perspektive des Reiches Gottes und seiner Erfiillung zentral ist fiir
das biblische Selbstverstindnis; mit diesem Schliissel konnen die Texte
sowohl im Licht des Ganzen, als auch die Beziehung zwischen den ver-
schiedenen Texten gesehen werden; er ist das Antriebselement, das diese
einzigartige Geschichte, die die Schrift erzihlt, voranbringt.

- Als Missionskirche hat die brasilianische Kirche die christliche Bot-
schaft im kulturellen Gewand der jeweiligen Missionare erhalten. Not-
wendig ist daher ,,die Suche nach einer Lektiire der Bibel, die von der
Wirklichkeit und den Bediirfnissen und Problemen des brasilianischen
Volkes ausgeht.*

- Hinsichtlich des ,,hermeneutischen Zirkels* ist eine Fusion des bibli-
schen mit dem heutigen Horizont anzustreben.

- Dabei kommt dem Heiligen Geist die Funktion ,,einer Art von Kata-
lysator zu, der diese Fusion erleichtert; denn er ist derselbe im bibli-
schen Wort und im Ausleger.

Mueller faBt die hermeneutische Aufgabe so zusammen: Die ,,zeitlose
(atemporal) biblische Botschaft, Offenbarung Gottes, von der gesagt
wird, daB Himmel und Erde vergehen, sie selbst aber nicht vergehen
wird, die den Charakter Jesu Christi tréigt, und also gestern, heute und
morgen dieselbe ist“ soll vollstindig aus dem biblischen Horizont, mit
seinem besonderen kulturellen Ausdruck, in den Horizont des Auslegers,
der ebenfalls seine eigene kulturelle Ausprigung besitzt, iiberfiihrt wer-
den. Betont wird, da8 der gesamte ,,RatschluB Gottes“ Gegenstand der
Auslegung zu sein hat, die Konzentration auf einen ,,Kanon im Kanon“
demnach abzulehnen ist.>’ Mueller schlieBt mit einem Wunsch:

34 Ebd. 16.
35 Ebd. 18.
36 Ebd.
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,»Moge der Herr seinem Volk Hirten, Propheten und Lehrer schenken,
die spiiren, leben und nachdenken iiber die Wirklichkeit des brasiliani-
schen Volkes, moge er ihm Seminare und theologische Fakultiten ge-
ben, in denen die Studenten nicht gezwungen werden, Antworten auf
Fragen zu suchen, die nicht die unseren sind, Probleme zu 16sen, die ih-
nen vielleicht niemals durch den Kopf gegangen wiiren, wenn sie nicht
von auBen hereingebracht worden wiren, die wertvolle Zeit und Energie
verbrauchen in einer Welt, in der jede Minute Menschen sterben, ohne
das Evangelium von Christus zu kennen, und wodurch unsere Gedanken
von dem abgelenkt werden, was sie in Wirklichkeit beschéftigen miifte.
Wir sind aufgerufen, eine evangelistische Hermeneutik zu entwickeln,
ein Studium des Wortes, das motiviert und ausgerichtet ist auf die kon-
kreten Wirklichkeiten unseres eigenen Volkes, und das darauf abzielt,
ebendiese Wirklichkeit zu verindern, indem in ihr Zeichen des kommen-
den Reiches aufgerichtet werden.

2.3 Die Bedeutung des Reiches als hermeneutischem Schliissel fiir das
Verstiindnis der Bibel stellt Guillerme Cook in sein%l Beitrag iiber
,»»Bibel, Heilsgeschichte und Vollendung des Reiches‘“"~ heraus.
Einleitend beschreibt er die Aufgabe der ,,Kontextualisierung der bi-
blischen Botschaft“ so: Sie hat dazu beizutragen, ,,daB die Geschichte
der Bibel sich in der Geschichte der Kirche und in der unserer lateiname-
rikanischen Volker inkarniert.
Seine Ausfiihrungen leiten ihn u.a. zu folgenden Ergebnissen:
Eschatologische Hoffnung meint nicht Passivitit, sondern bedeutet:
,»An die Moglichkeiten von Veridnderungen zu glauben, nicht nur im Le-
ben von Siindern ohne Christus und ohne Hoffnung, sondern auch im so-
zialen status quo — aufgrund der Aktion Gottes in der Kirche. Es heiBt,
tief an der Geschichte unserer lateinamerikanischen Voélker teilzuneh-
men (comprometer-se), wenn auch nicht sich mit ihr zu verwechseln.*
Auch Cook hebt die zentrale Funktion des Reiches hervor: ,,Das Reich
Gottes ist das Verbindungsglied (Paradigma der Heilsgeschichte), das
die ganze Bibel durchzieht und dadurch all gem, was sie sagt, einen zu-
sammenhéngenden Sinn (coeréncia) gibt.“4 Bei der Charakterisierung

37 Vgl. ebd. 20.

38 Ebd. 23.

39 ,,A Biblia, a histéria da salvagio e a consumagdo do Reino*, BT 3, a.a.0., 45-91.
40 Ebd. 45.

41 Ebd. 66.
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des jetzt schon gegenwirtigen Reiches nimmt er M.Arias auf, wenn er
sagt: ,,Nach Jesus hat das Reich Gottes mit der Totalitit der Erfiillung
des Gotteswillens fiir die Schopfung und das Menschengeschlecht, mit
der volligen Befriedigung der tiefsten Sehnsiichte der Armen, der Hun-
gernden, der Leidenden zu tun, d. h., es ist ein Reich ’absoluter Gerech-
tigkeit, furchtloser Liebe, universaler Verséhnung, ewigen Friedens. 43
Jetzt schon gilt: ,,’Das Reich ist Pro-Leben und Anti-Tod, ist gute Bot-
schaft fiir die Armen, ist Verfiigbarkeit der Siindenvergebung und Ge-
genwart des Geistes in der Kirche.’ (M.An’as)“44. Beinhaltet die Fiille
des Reiches die totale Errichtung der Gottesherrschaft iiber die Erde, ,,s0
muf} die Antezipation dieses Reiches ebenfalls Zeichen von Gerechtig-
keit, Frieden und Liebe einschlieBen.

Dies schldgt sich im Verhalten der Kirche nieder: ,,Die Antwort der
Kirche auf die Herausforderung der kritischen Tage, in denen wir leben,
ihre Antwort gegeniiber denen, die leiden, die ohne Christus und ohne
Hoffnung sterben, ist ein Zeichen des Reiches. Thre Beteiligung an Pro-
jekten von solchen, die ihre Briider und ihren Niichsgen entmenschlichen
und eliminieren, ist ein Zeichen des Anti-Reiches.“*

2.4 Juan Stam stellt seinem Aufsatz ,,Die Bibel, der Leser und sein hi-
storischer Kontext*“"' folgendes Zitat von R.Padilla voran: ,,Die Her-
ausforderung der Hermeneutik besteht darin, die Botschaft aus ihrem ori-
ginalen Kontext in den Kontext der gegenwirtigen Leser zu transportie-
ren, um in ihnen denselben Eindruck (impacto) hervorzurufen, den sie
auf die urspriinglichen Horer oder Leser gemacht hat.“ Bei der Kenn-
zeichnung der hermeneutischen Aufgabe kommt er zu bereits bekannten
Gesichtspunkten:

Bibelauslegung kann nur kontextbezogen sein. Dabei miissen Fakto-
ren, die aus der europdischen bzw. nordamerikanischen Missionsbewe-
gung stammen und die biblische Botschaft theologisch, kulturell und so-
zial verfremdet haben, ausgeschieden werden, damit es zur direkten
Konfrontation zwischen dem biblischen und dem gegenwirtigen latein-
amerikanischen Kontext kommen kann.

42 Ebd.

43 Ebd. 67f. (mit einer Formulierung von M.Arias, der wiederum H.Kiin g zitiert).
44 Ebd. 69.

45 Ebd. 70.

46 Ebd. 74, mit Verweis auf M.Arias.

47 ,,A Biblia, o leitor e seu contexto histérico, BT 3, a. a. 0., 92-136.
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Wiihrend das biblische Wort grundsitzlich Wort in Raum und Zeit,
also , historisches® ist, zeichnet sich der Umgang mit der Bibel innerhalb
der evangelikalen Bewegung in Lateinamerika 9geradezu durch eine
,,Flucht vor jeglicher historischen Wirklichkeit“*® aus. Als Charakteri-
stika derartiger ,,fundamentalistischer” Bibellektiire nennt Stam: Ge-
schichtslosigkeit, allegorische Auslegungsmethode, Individualisierung,
Spiritualisierung, Reduktionismus und Dichotomie (Leib — Seele, Indivi-
duum — Gemeinde, Geschichte — Ewigkeit, Engagement — Spiritualitat)so.

Biblische Hermeneutik hat demgegeniiber folgenden Punkten Rech-
nung zu tragen: Sie ist historisch in Analogie zur Inkarnation zu verste-
hen und verbindet Bibelwort und heutigen Kontext. Sie zielt nicht nur
auf Kenntnis, sondern auf Gehorsam. Sie ist radikal missionarisch: ,,An-
gesichts des Wortes sind wir dazu gerufen, seinen (sc. Gottes) Weisun-
gen und Beispielen gegeniiber treu zu sein, aber auch treu gegeniiber der
Geschichtg1 gegeniiber Lateinamerika, gegeniiber dem Herrn der Ge-
schichte.”

In Analogie zur reformatorischen Bestimmung der Kirche als ,,semper
reformanda“ wird Thgglogie als , kontextualisierte Theologie, die sich
stets kontextualisiert“”“ bezeichnet. Der §inn eines Textes ist — in An-
lehnung an Ausfithrungen von P Ricoeur”> — nicht in erster Linie bei sei-
nem Autor, sondern in seiner jeweiligen Gegenwart zu suchen. Entschei-
dend ist bei aller hermeneutischen Aufgabe die Gegenwart des Heiligen
Geistes bei der Gemeinde, die das Wort hért. ,,Die Notwendigkeit einer
Lektiire des Evangeliums, ausgehend von jeder besonderen historischen
Situation, und dies unter der Leitung des Heiligen Geistes, ist dringend.
.. Nur wenn das Wort Gottes im Volk Gottes "Fleisch’ wird, nimmt das
Evangelium in der Geschichte Form an.

48 Vgl ebd. 94.

49 Ebd. 98.

50 Vgl. 99ff. Stam versteht dies als ,,westliches kulturelles Erbe von Renaissance,
Aufklirung, biirgerlichem Kapitalismus, Pietismus und, so unglaublich es auch
scheinen mag, des liberalen Modernismus, der von Schleiermacher inspiriert
wurde.“ (Ebd. 102).

51 Ebd. 109.

52 Zitat von S.Coe, ,,Contextualizing Theology“ (in: Missions Trends 3, Grand
Rapids 1976), ebd. 114.

53 Intfgrpretation Theory. Discourse and the Surplus of Meaning, Fort Worth 1976,
87f. 92.

54 Zitat von R Padilla, ebd. 124.
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2.5 Marl%n R. Fluck illustriert in seinem Aufsatz ,,Hermeneutik bei
Luther“> anhand einer Analyse der Adelsschrift den Vorgang der Her-
meneutik. Dabei unterscheidet er zwischen ,,Kontext des Interpreten (=
Luther), ,,Kontext der Schrift“ und ,,Kontext der damaligen Christen-
heit”, die sich gegenseitig beeinflussen. Dieses ,,Kontext-Gefiige™ ist
iiber den ,,Kontext der Kommunikation* mit dem ,,Kontext des heutigen
Lesers* zu verkniipfen. Fluck leitet daraus folgende Thesen fiir eine ,,la-
teinamerikanische Hermeneutik ab:

1. Als Kind seiner Zeit vermag Luther nicht notwendigerweise unsere
heutigen Probleme zu 16sen.

2. Die Schriftauslegung der Reformation kann uns jedoch Vorbild sein,
da auch Luther auf der Basis einer genauen Exegese seine Lebenswirk-
lichkeit interpretiert und damit ,,Theologien, Ideologien und Systeme
entgdttert hat™

3. Eine kontextualisierte Hermeneutik bedarf einer umfassenden Un-
tersuchung der geistig-geistlichen Gegenwartssituation des brasiliani-
schen Volkes. Dies schlieBt Aspekte wie die Form der Machtausiibung,
das juristische System, die wirtschaftliche Lage, das Schulsystem, die in-
ternationalen Verﬂechtungen das Selbstverstandnis des Volkes im Spie-
gel seiner Ethik ein. 57 Mit Luther ist jedoch festzuhalten, daB es nicht
nur um das Hoéren auf die Situation, sondern vor allem um das Héren auf
Gott zu gehen hat, dessen Evangelium sich kraft des Heiligen Geistes
kontextualisiert.

3. Der Themenbereich ,,Exegese “

Das Arbeitsfeld ,,Exegese” soll anhand von drei Aufsitzen von Julio
P.T. Zabatiero, der bis 1989 Generalsekretir der brasilianischen , Fra-
ternidade* war, dargestellt werden.

3.1 In der Arbeit ,,Amos und die Mission der brasilianischen Kirche
in der Gegenwart“sg beschiftigt sich Zabatiero mit den Begriffen, die
Amos fiir die Unterdriickten verwendet, mit den MiBstinden in Israel
und schlieBlich mit der Zukunftshoffnung (,,Utopie) des Propheten.

55 , Hermenéutica em Lutero”, BT 6, Sdo Leopoldo 1986, 44-76.

56 Ebd. 75, mit Zitat aus dem ,,Dokument von Porto Alegre®, ebd. 43.

57 Vgl. ebd. 75.

58 Vgl. ebd. 76.

59 ,,Amés e a missdo da igreja brasileira na atualidade, BT 5, S3o Leopoldo
1985, 47-108.
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Letztere verfolgt er anhand von Apg 15 und Rom 9-11 ins NT hinein
und fragt am SchluB nach den Maglichkeiten einer Aktualisierung der
Botschaft dieses Buches. Die exegetische Arbeit (im stindigen Gesprach
mit der angelsichsischen — W Kaiser, Ladd, Bright u.a. — und deutschen
— v.Rad, H.W.Wolff u.a. — Forschung) betont vielfach den Zusammen-
hang zwischen Prophetie und Gesetz: Die Propheten sind Tora-Ausle-
ger ~; die Siinde ist in ihrem Wesen Bundesbruch 1; der Tag Jahwes
wird von Dtn 31 her als Gerichtstag verstandlich™.

Welches ist der hermeneutische Rahmen, in den diese solide exegeti-
sche Arbeit gestellt wird?

Ziel der Untersuchung ist es, dadurch einen ,,Beitrag zur Reflexion
und Praxis der Mission der Kirche*"~ zu leisten. Dabei legt sich Amos
nahe, da die wirtschaftliche, soziale und religiose Situation im damaligen
Israel und heutigen Brasilien sehr dhnlich ist. Als Wort Gottes redet die-
se Botschaft uns heute an. Allerdings sind sowohl die ,,spiritualistische
Leere*, als auch die — durchweg ideologisch besetzten — politischen, so-
zialen, 6konomischen, kulturellen und religidsen ,, Vermittlungen® dieser
Botschaft zu vermeiden. Daher gilt es, ausgehend vom ,,soliden Funda-
ment im Wort Gottes und in der Unterscheidung der Geister* eine Opti-
on zu treffen.® Die ,,Neu-Ankiindigung (re-antincio) der Prophetie* ak-
tualisiert die Botschaft des Amos in drei grundsatzlichen Aspekten:

1. Neu-Konstruktion (re-construindo) der Theologie.

Gegeniiber einer ,,Theologie der Ersten Welt“65, wie auch der ,, Theolo-

gie der Be:fre;iung“66 hat Theologie — in Aufnahme der ,,Theologie des
Amos”“ — beim Gotteswort, wie es sich konkret im Bund offenbart hat,

60 Vgl ebd. 57.

61 Vgl ebd. 74.

62 Vgl ebd. 79.

63 Ebd. 47.

64 Ebd. 47f.

65 die sich ihrer Ideologieabhingigkeit nicht bewuBt ist, weitgehend Anleihen bei
philosophischen Systemen macht und dadurch die Bibelauslegung verfremdet,
aufgrund ihrer akademisch-intellektuellen Ausrichtung wesentliche Bereiche
wie Spiritismus, Didmonen, aber auch die Macht des Heiligen Geistes in der
theologischen Arbeit auBer acht l4Bt, den kritischen Dialog mit der sie umge-
benden Wirklichkeit versiumt und vom Leben der Gemeinden getrennt ist:
Vgl. ebd. 92.

66 bei der die Theologie hinter dem Bemithen um Weltverantwortung zurticktritt,
von der ,,Lektiire der Wirklichkeit* prajudiziert und damit von der soziologi-
schen Analyse abhiingig wird: Vgl. ebd. 93f.
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als der Quelle einzusetzen, als Ansatzpunkt die historische Wirklichkeit
(nicht aber ein philosophisches System) zu wihlen, als Ort ihrer Arbeit
den Ort des Armen aufzusuchen, in kritischem Dialog mit der Volksreli-
gion, -sprache etc. zu erfolgen, in der Kraft des Heiligen Geistes, d. h. im
Zeichen von Kreuz und Auferstehung (nicht aber im Gefolge von
menschlicher Macht, Ideologie oder Utopie) zu geschehen. ,, Wir befin-
den uns in einem entscheidenden Moment der Theologiegeschichte, und
uns fdllt die Verantwortung zu, an der neuen historischen Synthese (sc.
im Sinne einer positiven Aufnahme der positiven Aspekte verschiedener
Positionen der Vergangenheit) Anteil zu nehmen (participar), die Gott
als das Subjekt der Geschichte verwirklicht. ... Wir haben das Vorrecht
und die Verantwortung, Orthodoxie zusammen mit Orthopraxie zu glau-
ben und zu verwirklichen.*

2. Neu-Beurteilung (re-avaliando) unserer kirchlichen Praxis.

a) Das Verhdltnis zu ,,denen von drauBen*: Ausgehend vom ,,Rest Isra-
els®, der iiberlebt, betont Zabatiero die dialektische Existenz der Ge-
meinde: Sie kann sich weder — als Elite — von der Welt isolieren, noch in
ihr aui‘")%chen; sie hat ,,zu lieben und zu dienen, zu hassen und zu verin-
dern.” =
b) Christliche Anbetung angesichts von sozialer Ungerechtigkeit:
Christlicher Gottesdienst darf weder zur Individualisierung noch zur Si-
kularisierung (wenn etwa kirchliche Musik zum reinen Protest gegen
Unterdriickung verkommt) oder Emotionalisierung der Gemeinde fiih-
ren. Anbetung ehrt Gott guf der Grundlage des Bundes; sie ist an der
,-Utopie Gottes* beteiligt®

¢) Christliche Praxis dient dem Staat nicht: Christliche Kritik am Staat
kann sich nicht auf die Individualmoral beschriinken. Mit der Theologie der
Befreiung ist die Verkorperung der Siinde in den Sozialstrukturen zu kriti-
sieren, wenn auch deren Losungsansatz zu verwerfen. Christliche Praxis
sollte ,,frei vom Staat” sein, sich ,,gegen die Legitimierung von Unrecht*
(auch von strukturellem) wenden und ,,sich der menschlichen Id 8logien
und Utopien bewuBt sein, ohne sich auch nur einer zu unterwerfen.*

67 Ebd. 96.

68 Ebd. 98.

69 ,,Sie muB dem Volk Gottes die geistlichen Krifte geben, um seinen Kampf aus-
zufechten und es zu einem Teilhaber am Subjekt der Geschichte zu machen.*
Ebd. 100.

70 Ebd. 101.
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3. Die Kirche: Prophetische Gemeinschaft

a) Kirche ist der Topos der U-topie: ,,Utopie ist ... die ideale Gesell-
schaft, die noch nicht existiert, nach der man sich aber sehnt und fiir die
man kdmpft. Amos hatte seine Utopie — die sich nicht wortlich verwirk-
lichte, die aber von den Autoren des NT neu erfunden (reinventada)
wurde; diese (wiederum) haben sie von Jesus Christus gelemt.“71 wLer
Rest ist das Volk, das den Bund leben kann. Da es das Volk des Reiches
darstellt, ist dies der privilegierte Ort der Verwirklichung des Reiches.
GewiB kann die Kirche als solche nur das ’schon jetzt’ der Utopie ver-
wirklichen; das 'noch nicht’ ist ihr gegenwirtig noch fremd. In jedem
Fall wird das Vermogen, das ’schon jetzt’ zu verwirklichen, zum Impe-
rativ der prophetischen Gemeinde.“ Dies heiit nicht, daB die Kirche das
Reich offenbar machen wiirde; ,,weil jedoch das Reich schon glezkommen
ist, stellt die Kirche das Zeichen dafiir dar, ist sie sein Agent.“"“ In Auf-
nahme einer Arbeit von H.Snyder7 wird Kirche folgendermaBen defi-
niert: Sie erkennt die kosmische Dimension des Evangeliums, das aller
Welt gilt, an; sie entdeckt neu die Macht und Dynamik des gottlichen
Wortes; sie gewinnt die Bedeutung der Geschichte zuriick; sie betont die
Ethik des Reiches als Ethik des Kreuzes; sie entwickelt eine christliche
Vision von Kultur. ,,Es ist an der Zeit, daB sich die Kirche in der brasi-
lianischen Kultur inkarniert und die volle Ausstrahlung (radidncia) des
Evangeliums in den irdenen GefidBen unseres Landes zeigt.

b) Prophetische Gemeinde im Dialog mit den Utopien: Die Kirche hat
die Ideologien, von denen die sie umgebenden Utopien bestimmt sind,
kritisch zu sichten. Dann aber hat sie sich ,,fiir diejenige einzusetzen, die
angesichts des Reiches die angemessenste ist. Da die christliche Utopie
weder politische Macht hat noch ist, wird sie sich wihrend des Wartens
auf die Vollendung des Reiches nichtchristlicher Utopien bedienen. In
diesem Sinn unterwirft sich (se resigna) die Kirche den Widerspriichen
des historischen Werdens und riskiert zu irren. Aber es ist besseg, bei
dem Versuch, das Ziel zu erreichen, zu irren, als passiv zu irren.” = Die
Kirche wird sich daher durch ihre vom Heiligen Geist begabten Glieder
,,mit der Bemiihung um Gerechtigkeit und Frieden verbinden, ist so Salz

71 Ebd:

72 Ebd. 102.

73 The Community of the King, IVP 1978, hier 29f.
74 Zabatiero, ebd. 103.

75 Ebd. 104.
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der Erde und Licht der Welt, und engagiert sich konkret und konstruktiv
in der historischen Aktion (na agdo histdrica).

¢) Die Verkiindigerin der Guten Nachricht des Reiches: Die vorrangige
Mission der Kirche ist die Evangeliumsverkiindigung und der Gemein-
deaufbau. Nur durch das Evangelium kann die Kirche das Reich zu allen
Volkern ausbreiten. ,,Weil die Kirche bereits im Reich ist, engagiert sie
sich in der Welt“’’ mit dem Ziel der Bekehrung aller Volker zu Jesus
Christus.

Zabatiero schlieBt: ,,Mogen die Prophetien des Amos uns dazu stimu-
lieren, in unserem Land die Utopie des Messias zu verwirklichen, der ge-
kommen ist und kommen wird.*

3.2 Sieben neutestamentliche Bilder (imagens), die zur Kennzeichnung
des Heilsgeschehens Verwendung finden, untersucht Zabatiero in der
Arbeit ,,Der Heilscharakter von Christi Tod*’? und setzt sich dabei
insbesondere mit L.Boff>" auseinander. Dabei benutzt er die Einleitung
zu einigen hermeneutischen und persénlichen Bemerkungen:

Ausgangspunkt fiir seine Untersuchung ist die Geschichte (d. h. Pri-
existenz, Leben, Leiden, Auferweckung, Himmelfahrt) des Gottmen-
schen Jesus, ,,der am Ende der Geschichte wiederkommen wird, um die
Errichtung des Reiches Gottes auf der Erde zu vollenden, des Reiches, das
er wihrend seiner Mission auf Erden begonnen (inaugurado) hat, dessen
Volk und Agent die Kirche, der Leib Christi, ist; dies geschieht in der
Kraft des Heiligen Geisteg 2ﬁir alle Vélker wihrend der Geschichte.«S!

Zur personlichen Lage™ wird ausgefiihrt: Die soziale Situation ist an-
hand des marxistischen Schemas als Zusammenspiel von Unterdriickung

76 Ebd.

77 Ebd. 105.

78 Ebd.

79 ,,0 cardter salvifico da morte de Cristo*, BT 7, Sdo Leopoldo o.J., 19-32.

80 anhand seines Werkes ,,Paixdo de Cristo, paixio do mundo®, Petrépolis 1978
(deutsch: Jesus Christus, der Befreier, Freiburg 1986, 219-363).

81 Ebd. 19.

82 Bei lateinamerikanischen Theologen 14Bt sich immer wieder beobachten, wie
theologische Erdrterungen von solchen personlichen Vorbemerkungen eingelei-
tet werden. Dadurch soll der hermeneutischen Einsicht Rechnung getragen wer-
den, daB die theologische Arbeit nicht darauf verzichten kann, den Standpunkt
des Interpreten, der in jedem Fall diese Arbeit mitbestimmt, méglichst umfas-
send transparent zu machen. Vgl. auch das Beispiel von C.Mesters, ztiert in
meinem Aufsatz ,, Anmerkungen zur Lektiire der Heiligen Schrift in Brasilien®,
KuD 36 (1990), 111-155; hier 113.
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und Herrschaft zu kennzeichnen. Die theologische Situation ist geprigt
vom Zwang zur Adaption der Brasilianer an die Kultur der Missionare
(im Sinne einer umgekehrten Kontextualisierung), vom Konflikt mit
dem Katholizismus und von einer baptistischen Identitét, die sich durch
Opposition zu anderen religiosen Gruppen auszeichnet. Der lebensverin-
dermnde Kontakt mit Christus und seinem Wort (inklusive des Studiums
der Theologie der Befreiung) fithrten zur Option fiir die Unterdriickten.
So wurde die Geschichte von Jesus ,,zum Ausgmgs%%nkt und zur Norm
der Theologie, und nicht einfach nur der Christus.“”” Im Gegensatz zu
den Theologen der Befreiung (wie auch zu denen einer historisch-kriti-
schen Exegese, denen er ideologische Verfidlschung der Fakten vorwirft)
geht Zabatiero von der Vertrauenswiirdigkeit der historischen Tatsachen
aus, die die Evangelisten in ihrer theologischen Arbeit verwertet haben.

1. Der Tod Jesu, Triger des Reiches Gottes: ,,Die hauptsidchliche
Konsequenz des Todes Jesu war die endgiiltige Demonstration des
Sachverhaltes, wie das Reich Gottes wihrend des Interregnums
zwischeg den beiden ’Ankiinften’ des Messias gegenwirtig sein
wiirde.“%*

- Die Form der Macht dieses Reiches ist die Macht der Liebe in der
bedingungslosen Hingabe an die Unterdriickten; sie bricht jegliche
menschliche Unterdriickung; das Ziel der Inkarnation des Men-
schensohns ist der Tod fiir die Notleidenden und gegen die Michte
der Unterdriickung.

- Die Angehorigen dieses Reiches sind leidende Knechte, ,,die — in
der Identifikation rggit den Besitzlosen der Erde — liebevoll fiir die
Freiheit kimpfen.*

- Das Reich ist gegenwirtig, aber noch nicht vollendet. Am Jiing-
sten Tag, an dem es sich sichtbar durchsetzt, ,,wird der Tod besiegt,
und die Utopie des Reiches wird ihren definitiven *Topos’ finden
und d%nit den Platz des z.Zt. noch vorldufigen *Topos’ einneh-
men.*

- Der Mensch hat sich gegeniiber dem Reich zu entscheiden, zu be-
kehren. Verlangt ist ein verbindliches Verhiltnis zum Gekreuzigten
und dem von ihm auf der Erde begonnenen Reich.

2. Der Tod Jesu, Siihnopfer ,,fiir uns*“: Gegen Boff betont Zabatiero
den gottlichen Zomn als Folge seiner Gerechtigkeit, sowie den Tod

83 Ebd. 20.
84 Ebd. 22.
85 Ebd.
86 Ebd.
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als Folge der Siinde, nicht aber der Struktur des menschlichen Le-
bens. Gegen ein rein individualistisches Verstindnis hilt er fest:
Die Verbindung mit dem Versohner , konkretisiert sich historisch
in der menschlichen Gemeinschaft, die unter der Kénigsherrschaft
Gottes lebt. ... Die Identit4t der Kirche Christi zeigt sich (é encon-
trada) in den Kleinen der Erde und nicht in der religidsen Selbstge-
m’igsamlﬁit, die auf einer vermeintlichen, isolierenden Erwihlung
beruht.*

3. Der Tod Jesu, stellvertretende Erlosung der Sklaven: Befreiung
ist mehr als lediglich Erkenntnis der Versklavung (so Boff). Die
Menschheit, die unter dem Fluch Gottes steht, befindet sich in der
Sklaverei von Teufel und Siinde und wird durch Christus real davon
befreit. Die Erlosung ,,kehrt die durch den Fall verursachte Situati-
on um.“ Sie stellt in den Dienst, deny sie ist ,,der Anfang eines neu-
en Lebens, nicht das ganze Leben.*

4. Der Tod Jesu, Sieg iiber die Krafte des Bosen: Da sich das Bose
auch auf die Strukturen, auf den Staat etc. bezieht, ,,ist der Sieg des
Christus der Keim der Eliminierung der sozialen, rassischen, kultu-
rellen und wirtschaftlichen Barrieren. Indem Christus am Kreuz
siegt, offnet er seinem Volk den Weg, um die Systeme der Unter-
driickung, wie auch alle Formen der Siinde in der Welt zu besie-
gen.” Die subjektive Aneignung des Sieges Christi durch den Glau-
ben (1. Joh 5,4-5) ist ,,die Quelle der engagierten Aktion éiges Vol-
kes des Reiches in der Unterwerfung (derrota) des Bosen.*

5. Der Tod Jesu, historische Befreiung und kosmische Versohnung:
Unter diesem Punkt 4duBert sich Zabatiero anhand von 1. Petr 2,13-
17 zum Verhiltnis zum Staat. Die kosmische Verséhnung durch
Christus ist das in Gottes Handeln festgelegte Kriterium und hat
daher den Gehorsam gegeniiber der Obrigkeit zu bestimmen. Da
der Staat Gerechtigkeit zu iiben hat, gilt: ,,Allein des Gehorsams
wirdig ist die gerechte Regierung. Eine ngerechte Regierung ist
zu ehren, nicht aber ihr zu gehorchen.*”™ (mit Verweis auf das
Verhalten Jesu und der Apostel). Im heutigen Lateinamerika wird
die Aufforderung, ,,alle zu ehren“, demnach dadurch wahrgenom-
men, daB ein ,,ProzeB der Befreiung®, d. h., ,,ein ProzeB der Eli-
minierung der vielfiltigen Formen von (religioser, kultureller, po-
litischer, 6konomi§)<iher, psychologischer etc.) Unterdriickung™ in
Gang gesetzt wird.

87
88
89
90

Ebd. 24f.
Ebd. 26.
Ebd. 27.
Ebd. 28.
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6. Der Tod Jesu, unsere Rechtfertigung und Heiligung: Rechtferti-
gung darf nicht auf die Bekehrung im Sinne der Annahme einiger
Heilstatsachen reduzmrtgzpoch von der Heiligung als dem ,,Lebens-
stil des Reiches Gottes™ ™ isoliert werden. Rechtfertigung ist mit ei-
nem Leben fiir die Gerechtigkeit verbunden, hat mit dem Zerbruch
menschlicher Trennungen zu tun (vgl. Rom 9, Gal 3), sieht die
Schopfung des ,,neuen Menschen der Utopie® vor. ,,Der Tod Chri-
sti bringt dem Menschen die Rechtfertigung und konfrontiert ihn
mit der Heiligung als der Norm des Lebens. Eine ist die Eingangs-
tir zum Reich Gottes, die andere ist der Ausdruck der gerechten
Herrschaft des Konigs ubg}das menschliche Leben, in all seinen hi-
storischen Dimensionen.*

7. Der Tod Jesu, solidarische Identifikation mit den Siindern: Die
Tiefe der Identifikation Jesu mit den Menschen und die daraus re-
sultierende Gottverlassenheit iibersteigt menschliches Begreifen:
,,Das Kreuz ist nicht dazu da, begriffen zu werden. Es ist dazu da,
um getragen zu werden; wir sollen den Weg des l\égnschensohnes
gehen, der das Kreuz trug und uns dadurch erloste.”

3.3 Der Vortrag ,,Hellsgeschlchte und universale politische Geschich-
te in der Theologie des AT’ bemiiht sich um die biblische Basis fiir
die politische Reflexion.

Er geht von zwei Grundfragen aus: ,,Hat der alttestamentliche Glaube
politische Implikationen, oder ist er ein politischer Glaube?* und: ,,Hat
unsere Theologie politische Implikationen, oder ist sie unabdingbar poli-
tische Theologie?*

Die Antwort auf diese Fragen wird in der Bearbeitung von drei Kom-
plexen gesucht: 1. Wer ist der Gott des AT? 2. Wer ist das Volk Gottes
im AT? 3. Was ist das Projekt Gottes und seines Volkes im AT?

1. Wer ist der Gott des AT?

a) Jahwe, der Herr des Lebens. ,,.Leben” ist nach alttestamentlichem
Verstiandnis umfassende Bezeichnung fiir alle damit verbundenen Berei-
che. Kanaan ist ,,Land des Lebens“ im Gegensatz zu Agypten als dem

91 Ebd.

92 Ebd. 30.

93 Ebd. 31

94 Ebd. 32 (Zitat von L Boff, Jesus Christus der Befreier, a. a. 0., 338).

95 ,,Historia da salvagdo ¢ historia politica universal na teologia do Antigo Testa-
mento®, BT 8, S3o Leopoldo 1989, 5-28.

96 Ebd.S5.



»Land des Todes“. Wihrend die Schopfungserzihlungen der Nachbar-
volker die Herrschaft der Gotter und Konige iiber die Menschen begriin-
den, ist Jahwe Schopfer des Lebens. Indem er seinem Volk Leben gibt,
., verlangt er j$c710ch von diesem Volk, daB es auch seinen Gliedern Le-
ben gewihrt.“

b) Jahwe, der Befreier-Gott. Jahwe optiert fiir die von Pharao unter-
driickte Sklavengruppe. Er empfindet den Schmerz der Leidenden (vgl.:
Von Jesus heiBit es, daB er weinte). Daneben erweist er aber auch seine
Wundermacht. ,,Dem Allmichtigen ist alles moglich, wenn er fiir die
Leidenden, die in dieser Welt Unterdriickten, eintritt. ... Dies ist die
Macht der Freiheit, zu der Christus uns befreit hat.“”® Dieser Gott macht
mit seinen Befreiten Geschichte: Sie ziehen nicht nur aus, sondern kom-
men in das ,,Land des Lebens* hinein. ,,Das Leben muB in wiirdiger
Form gefiihrt werden kénnen. Das Volk muB die Bedingungen in die
Hinde bekommen, um dieses gottliche Geschenk des Lebens zu repro-
duzieren.*

In diesem Zusammenhang weist Zabatiero auf den mit Gewalt verbun-
denen Beginn der Urbanisierung durch Kain hin (Gen 4,17). Die Linie
wird fortgefiihrt durch die kanaaniischen Stadtstaaten als Orte der Unter-
driickung. ,,In dieser Zeit war die Stadt die Quelle des Bosen (do mal),
der Unterdriickung des Menschen durch den Menschen und durch die
Gotter; die Quelle des Todes: Zufluchtsort der Konige und ihrer Heere,
der Priester; Ort, an dem weder gepflanzt noch geerntet wurde; Ort, der
abgeschlossen und mit Mauern ur&gebcn war, Hort (estigma) der Ge-
walttdtigkeit und des Ur-Mordes.“!

2. Wer ist das Volk des AT?

a) Jahwe ist der Gott der Unterdriickten, der ,,Hapiru/Chabiru®, nicht zu-
ndchst der einer bestimmten ethnischen Gg.lppe. Als ,,Gott der Hebrier*
ist er ,,potentiell der Gott aller Sklaven.!°! Gen 12,1ff. spricht vom Se-
gen Jahwes fiir alle Geschlechter der Erde. Von Gen 18,18; 22,18; 26,4
her werden diese als ,,Nationen* gedeutet. Zabatiero meint, daB dies re-
daktionelle Korrektur sei, wihrend in Gen 12,3 die urspriingliche For-
mulierung erhalten geblieben und daher mit ,,ackerbautreibenden Sip-

97 Ebd.9.

98 Ebd. 11.

99 Ebd.

100 Ebd. 12.

101 Ebd. 14 (Zitat von M.Schwantes, Theologie des AT, Bd. 1, 33).
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pen® (clds agrérias) zu iibersetzen sei: ,,Urspriinglich wire dies dann ein
Heilsprojekt (projeto salvifico) fiir die Randgruppen, fiir die Hebréer in
Kanaan, fiir die ’Klassen des Volkes’ und nicht fiir die ’Staaten’ oder
Nationen im Sinne von ganz umfassenden Einheiten der zivilen und mi-
litdrischen Gesellschaft.“'%? | Ein Segen zu sein“ heiBt daher: ,,Instru-
ment zur Abschaffung der Unterdriickung des Volkes durch die herr-
schenden Schichten der Nationen zu sein. ... Partner Gottes in der Uber-
mittlung des Lebens zu sein.!

b) Israel und die Nationen. Gegeniiber einem im Erwihlungsgedanken
verankerten Partikularismus stellt Zabatiero zur Volkertafel in Gen 10
(die ihre endgiiltige Form wohl erst im Exil fand) fest: ,,Israel verliert
sein Land immer dann, wenn es aufhort, ein Segen fiir die Volker zu sein
— wegen eines unbegriindeten theologischen Exklusivismus’, und weil es
sich in einen Unterdriickungsstaat, in einen Forderer des Todes verwan-
delt hat. ... Israel ist nur dann das Segens-Instrument Jahwes fiir alle Vol-
ker, wenn es Nation der Freiheit und des Lebens ist.“1

Die Propheten lassen dieselben Linien erkennen. Zu Jes 45,20-25 wird
vermerkt: ,,Die universale politische Geschichte ist das Vehikel, das
Jahwe gebraucht, um die 'Heilsgeschichte’ zu verwirklichen.* Das
Ziel Jahwes ist die Durchsetzung seines befreienden Heils in universa-
lem AusmaB. In den Worten von G.Gutierrez: ,,Die Heilsgeschichte ist
das eigentliche Innere der Menschheitsgeschichte.*

3. Was ist das Projekt Gottes und seines Volkes im AT?

a) Es ist ein historisch-politisches Projekt, das religios befreit. Jahwe ist
der eine Gott. Die Gotter sind demgegeniiber Gebilde menschlicher
Selbstsublimation und begriinden Unterdriickung. Die Befreiung von
den Gottern ist Befreiung zur Zuwendung zum Néchsten.

b) Es ist ein historisch-politisches Projekt, das menschlich befreit. Die
Menschheit ist nach Gen 1,26 Reprisentant Gottes in der Welt. Damit
gibt es keinen AnlaB dafiir, daB Menschen iiber andere Menschen herr-
schen. Dies gilt auch fiir das Verhiltnis von Mann und Frau: ,,Es war die
Siinde (vgl. Gen 3), die die Unterordnung der Frau unter ihren Mann in

102 Ebd. 15.
103 Ebd. 17.
104 Ebd. 17f.
105 Ebd. 18.
106 Teologia da Libertagéo, Petrépolis 1975, 129 (zit. ebd. 19).
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einem Unterdrﬁckungsvelrgﬁlmis verursachte; dies war nie die Intention
des Schopfers gewesen.

Jahwe will fiir seine Geschopfe das Leben, ,,liberflieBendes Leben auf
dieser Welt.“ Im NT &uBert sich dies in der Rede von der Auferweckung
des Leibes: ,,Der Leib ist Leben, und das Leben ist der Eab”

c) Es ist ein historisches Projekt, das politisch befreit. Die politischen
Programme Israels waren entweder auf Befreiung ausgerichtet, oder aber
sie standen unter dem Gericht Jahwes. Dies zeigt sich etwa an der Dis-
kussion um die Einfiihrung des Konigtums. Samuel vertritt die theologi-
sche Basis des Stdammeverbandes. ,,Ein Konig wiirde das Prinzip der
Freiheit lll'(l)g Gleichheit unter den Sippen verletzen und Unterdriickung
bringen.“1 Esra und Nehemia orientieren sich an der Verfassung des
Stimmeverbandes, schaffen Unterdriickung ab und stiften eine befreien-
de soziale Organisation (vgl. Neh 5,12). Die Propheten markieren im
Gotzendienst und in der sozialen Ungerechtigkeit die beiden Hauptursa-
chen fiir das Gericht des Exils.

Das ,,politische Projekt” Isracls war ,,ein befreiendes Projekt, das das
Leben wertachtete, auf der Versorgung mit dem fiir den Menschen Le-
bensnotwendigen basierte, 6kologisch engagiert war und im Licht des
Glaubens an Jahwe entworfen (imaginado) wurde.“ Freilich schrinkt Za-
batiero ein: ,,Natiirlich waren die Formen, die zur Erreichung (atendi-
mento) dieser Werte geschaffen wurden, auf die materiellen und histori-
schen Bedingungen der alttestamentlichen Psriode beschrinkt und sind
nicht normativ fiir das christliche Denken.“!!

Zusammenfassung:

Alttestamentlicher Glaube ist also wesentlich politischer Glaube und
zwar in folgender Hinsicht:

- Er ist ,,Quelle fiir die Werte und die Motivation fiir die Verwirkli-
chung eines historischen Projektes fiir das Leben eines Volkes in einer
Gesellschaft.”

- Er , liefert die Orientierungsbasis fiir die Praxis eines unterdriickten
Volkes und ... verwirklicht die Befreiung in der Macht Gottes.*

107 Zabatiero, a. a. O. 22.
108 Ebd. 23.
109 Ebd. 25.
110 Ebd. 26.
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- Er ,,befreit das Volk zur Schaffung seiner eigenen Organisationsfor-
men innerhalb seiner historischen Bedingungen.*

- Da im hebriischen Weltbild das menschliche Leben immer in seiner
Ganzheit gesehen wird, ,,ist das Politische eine der Dimensionen des
menschlichen Lebens und deshalb eine Dimension des Glaubens — ja so-
gar das eigentliche Wesen des Glaubens.“ Dieser Glaube ist ,,humaner
und humanisierender Glaube. "

Fiir die Frage nach dem Glauben des Christen bedeutet dies: ,,Die un-
vermeidliche Antwort ist die, dal unsere Theologie politisch ist, insofern
nidmlich der Glaube, den sie zum Ausdruck bringt, politisch ist; insofern
das menschliche Leben politisch ist, und die Theologie die Aufgabe des
Humanen ist (a teologia é a tarefa do humano).

In der Formulierung einer politischen Theologie hat das AT eine nor-
mative Funktion. Die Theologie der Israeliten war nach vorne offen.
Diese Offenheit gilt es heute neu zu gewinnen: ,,Machen wir uns auf den
historischen Weg, machen wir eine politische, humane, befreiende,
christliche Theologie!“ Zabatiero schlieBt mit einem Zitat aus Jes 66,18
und einer Strophe von LLins und V.Martins: ,,Auf der Fahne steht ge-
schrieben, daf er von neuem kommt, und der Konig wird gesegnet sein,
er wird aus dem Volk geboren werden.*

4. Der Themenbereich ,,Heiliger Geist“

Angesichts des enormen Wachstums pfingstlerischer und charismati-
scher Gruppen und Kirchen, sowie des beherrschenden Einflusses von
Bewegungen wie Spiritismus, Umbanda, aber auch asiatischer Religio-
nen, die je auf ihre Weise Geistwirkungen zu vermitteln verheiBen,
kommt die theologische Arbeit in Lateinamerika nicht umhin, Person
und Aufgabe des Heiligen Geistes vor diesem Hintergrund zu beschrei-
ben. Von den bereits zuriickgelegten Schritten in dieser Richtung wird
im Folgenden zu berichten sein.

4.1 Dabei ist zunichst das Dokument zu erwihnen, das das Ergebnis der
zweiten Konferenz von Missionstheologen aus der Zwei-Drittel-Welt
unter dem Thema ,,Das Leben im Heiligen Geist*“ (1984 in Mexiko)
bildet.1 In einem ersten Hauptteil (,,Definition*) ist von den Schau-

111 Ebd. 27.
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plitzen die Rede, an denen von den Autoren das Werk des Heiligen Gei-
stes wahrgenommen (discernir/identificar/ver) wird. Der Heilige Geist
ist ,,Gott in Mission“; er ,,bezeugt sich kontinuierlich in der Schopfung
und Geschichte und bezeugt sich in erlosender Form im Versohnungs-
werk Jesu Christi in der Welt.*

Demnach ist das Geisteswirken in allen Lebensbereichen sichtbar:
z. B. dort, wo Sensibilitit gegeniiber Notleidenden herrscht: Befihigung
zu freierem, volligerem Leben; Opferbereitschaft fiir das Gemeinwohl,
fiir die Erhaltung der Schopfung; in der Option fiir Arme und Randgrup-
pen; ,,alles, was Beziehungen der Liebe schafft und was Institutionen in
Ubereinstimmung mit den Werten des Reiches Gottes neu aufbaut. All
dies sind ’Sakramente des Lebens’, die Gott verherrlichen. Und diese
kénnen nur durch die Kraft des Heiligen Geistes geschehen. *

Der Geist ist zu identifizieren in den Zeugen Christi und ihrem Dienst
am Wort, am Nichsten, in der Verséhnung, im Dialog mit anderen reli-
gidsen Traditionen etc. Wer aus dem Geist geboren ist, hat in seinem Le-
ben als Frucht des Geistes Liebe, Friede, Freiheit und Gerechtigkeit des
Reiches Gottes auszuweisen.

Der Abschnitt ,,Der heilige Geist und die Kirche* bezeichnet die Kir-
che als das ,,Zentrum der Erlosungsabsicht Gottes mit der Welt“!!”. Da-
her muB bei den christlichen Gemeinden die Liebe Gottes von den Nach-
barn zu erkennen und zu identifizieren sein. Es gilt, ,,in sichtbarerer
Weise unsere Einheit in der Vielfalt zu fordern.

Unter dem Thema ,,Der Heilige Geist und andere religiose Traditio-
nen® wird ausgefiihrt: Andere Religionen haben zwar nicht die vom
Geist offenbarte Wahrheit, aber ,,keine Religion ist des Zeugnisses des
Geistes vollstindig beraubt“, sondern enthilt ,»in unterschiedlichem
MaBe die Vorbereitung des Geistes fiir die Pflanzung des Evangeliums.
... Durch das Evangelium werden Menschen durch den Geist befdhigt,
Jesus Christus als endgiiltige und einzigartige Verwirklichung anzurufen,
die in allen ’Religiosititen’ fehlt.*

114 ,,A vida no Espirito Santo*, BT 4, Sdo Leopoldo 1984, 60-66.

115 Ebd. 61. Die hier anklingende Unterscheidung zwischen Manifestation des Gei-
stes als solcher und einem Wirken mit erlésender bzw. neuschaffender Bedeu-
tung taucht in der Arbeit von Zabatiero wieder auf: vgl. unten 18, A. 146.
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117 Ebd. 63.

118 Ebd.

119 Ebd. 63f.

65



Der Abschnitt ,,Der Heilige Geist und die Bewegungen sozialer Um-
wandlung® betont die Wirkung des Geistes in allen Bemiithungen um
Hilfe und Gerechtigkeit fiir die Armen. ,,Mit der Hilfe des Geistes su-
chen wir seine Weisung zu entdecken, um mit Bewegungen und Grup-
pen, die sakular oder sonstwie orientiert sind, zusammenzuarbeiten. Der-
artiges christliches Engagement ist, allein um seiner selbst willen (por si
s0), Zeugnis der Guten Nachricht.“ 20 Der Geist ,,will die Demokratisie-
rung, die Sozialisierung der Macht und die gerechte Verteilung des
Reichtums verwirklichen !

Die Frage nach der ,,Unterscheidung der Geister* (z. B. angesichts der
katholischen Volksfrommigkeit, aber auch gegeniiber Zungenrede, Pro-
phetie etc.) wurde nicht endgiiltig geklért. Kriterium dafiir ist jedoch in
jedem Fall die Stellung hinsichtlich der Herrschaft Jesu (1. Kor 12,3)
und die Rolle der Liebe als der Frucht des Geistes (Gal 5,22).

AbschlieBend wird erklart; ,,Wenn wir auch noch nicht die Grenzen
der Gegenwart und Wirkung des Heiligen Geistes in der Welt definieren
konnen, so kennen wir doch das Zentrum: Der sichtbare Erweis des neu-
en Lebens im Geist unter der Herrschaft Jesu Christi in der Kirche, dem
Leib Christi 1%

4.2 Arzemiro Hoffmann untersucht in seinem Beitrag ,,Entfremdete
oder engagierte Spiritualitéit“123 das Verhaltnis von Geist und Spiri-
tualitat. Ausgehend von Rém 8,1-17 kommt er zu folgender Alternative:
Alles, was den Tod fordert, ist Wirkung des Fleisches; alles, was das Le-
ben fordert, ist Wirkung des Geistes. ,,Den Geist Christi zu haben heifit:
den Geist zu haben, der Siinde, Fleisch und Tod besiegt, der uns zum
volligen Leben, einschlieBlich dem jenseits des Todes fithrt <124
Spiritualitit ist entfremdet, wenn sie sich von der historischen Wirk-
lichkeit 16st, wenn sie nicht konkret Leben und Freiheit in der neuen Ge-
meinschaft fordert, wenn sie sich auf einen sakralen Bereich des Gottes-
dienstes beschrinkt, wenn sie lediglich auf die Unterscheidung zwischen
,,Glaubigen” und , Ungldubigen® bedacht ist. ,,Der Glaube, der nicht
wahrmimmt, daB Mission im heutigen Brasilien auch eine andere Dimen-

120 Ebd. 65.

121 Ebd.

122 Ebd. 66.

123 , Espiritualidade alienante ou comprometida. Uma reflexdo critica da espiritua-
lidade dos evangélicos*, BT 9, Sdo Leopoldo 1989, 23-28.

124 Ebd. 24 (Zitat von J.Comblin).
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sion hat, ist entbehrlich. Welches ist diese andere Dimension? Die haupt-
sidchliche Herausforderung der Evangelisation heute ist die Tatsache, daB
Millionen von ’Brasilianern und Brasilianerinnen’'%’ keinen Zugang zu
einem wiirdigen und menschlichen Leben haben. Diesen Menschen wird
das Recht, in wiirdiger Form Menschen zu sein, nicht gegeben.“l

Engagierte (comprometida) Spiritualitit dagegen ,,erwichst aus einer
tiefen Begegnung mit Christus, lebt in intensivem Gebet und aus einer
tiefen Identifikation mit der Sache Christi. Und die Sache Christi ist das
Reich Gottes. Das Herz des Reiches ist der Sieg des Lebens iiber die
Miichte des Todes. Sich auf die Seite des Lebens des Reiches zu stellen
heiBt, sich auf die Seite derer zu stellen, die nach Leben schreien. !

Hier ruft Hoffmann die Kirchen zur Umkehr: ,,Denn die Mehrheit (sc.
der Kirchen) verehrt einen gewaltigen, aber ohnméchtigen *Christus’; ei-
nen groBartigen, aber distanzierten 'Gott’; einen 'Herrn’ der Welt, der
zugleich von der Geschichte dieser Welt distanziert ist: eine Spiritualitiit,
die singt und lobt, aber nicht gelebt und bezeugt wird; ein Evangelium,
das keine Gute Nachricht fiir die ist, die nach Leben schreien, weil es
keine Macht hat, den Tod in seinen historischen Manifestationen zu ex-
orzieren.*

Hat echte, d. h. biblische, Spiritualitit, mit der Auseinandersetzung
zwischen Leben und Tod zu tun, so bedarf es eines umfassenden analyti-
schen Instrumentariums, ,,um die historischen Kriifte, die den Tod, und
die historischen Kriifte, die das Leben fordern, zu idvs:ntiﬁzieren.“1

Dadurch wird etwa deutlich, da8 das Kapital, unterstiitzt durch die Regie-
rung, die Verarmung der Arbeiter, die zunehmende Bedeutungslosigkeit
von gewerkschaftlichen und politischen Organisationen plant. Dies ist eine
»Macht, die den Tod férdert. Diese Macht ist die wahrhaftige institutionali-
sierte Gewalttitigkeit. ... Sie ist die Ursache aller anderen Gewalttiitigkeiten.
Es handelt sich um die Macht des Tieres in der Apokalypse.*!

Ausgehend von diesen Zusammenhidngen muB die Kirche den Begriff
der Siinde neu bedenken. Dabei kionnen etwa folgende Aussagen helfen:
,,Alles, was totet, ist Siinde; und nur das ist Siinde, was totet. Oder;

125 Dies ist ironische Anspielung auf den brasilianischen Prisidenten José Samey
(1985-1990), der auf diese Weise seine Reden an die Nation einzuleiten pflegte.
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,,Erl(‘jsunﬁ ist Leben im UberfluB; sie befreit von den Michten des
Todes.*!

4.3 Die Aufsitze des Heftes 10'*? haben durchgéngig den Heiligen
Geist zum Thema. Daraus soll ein Vortrag, der 1989 auf einer Konsulta-
tion der brasilianischen ,,Fraternidade™ tiber ,,Heiliger Geist und Missi-
on‘* gehalten wurde, hier referiert werden.

Julio P.T. Zabatiero beschiftigt sich in seinem Beitrag ,,Der Heilige
Geist und die Erneuerung der Menschheit“'>> mit der biblischen Ba-
sis fiir die Wirkung des Heiligen Geistes.

Im alttestamentlichen Teil konzentriert sich der Autor neben Jes 42/44
und Ez auf Joel 3,1-5. Voraussetzung fiir die GeistausgieBung (vgl 3.1
,»darnach®) ist dle ,» Wiederherstellung des alltdglichen Lebens” ~". Die
Geistbegabung als solche hat zur Folge ,,die Schaffung einer neuen Ge-
meinschaft, die auf den Prinzipien der sozialen Gerechtigkeit und der
Treue gegeniiber dem Willen Jahwes beruht. Die sozialen Barrieren wer-
den zerbrochen, und die neue Gemeinschaft wird eine gleichheitliche so-
zio-politische Struktur haben.“1*> Damit wird der Gotteswille, der sich
in Exodus und Bund manifestiert, verwirklicht.

Neben Rom 10,13 wird dieser Joel-Text in Apg 2,17-21 aufgenom-
men. Gegen eine Reduktion auf ein rein personliches Erlebnis hebt Za-
batiero als Hauptcharakteristikum des Textes hervor: ,,Die Errichtung
der Kirche als dem neuen Israel Gottes, der neuen prophetischen Ge-
meinschaft der letzten Tage.“136 Mission bezieht sich daher nicht nur
auf die zahlenmiBige Zunahme von Christen und Gemeindegriindungen.
Vielmehr gilt: ,,Das Ziel der Geistverleihung ist nicht die Kirche, son-
dern die Menschheit. Die Kirche ist nur Instrument zur Erlangung dieses
Zieles; sie kann also nicht mit der Vollendung des Heilshandelns des
dreieinigen Gottes identifiziert werden.“137 Die Kirche existiert um der
ihr von Gott aufgetragenen Mission willen: ,,Die Kirche existiert um des
Reiches Gottes willen.*

131 Ebd. 27.

132 S4 Leopoldo 1989.

133 ,,0 Espirito Santo e a renovagd da humanidade”, a. a. 0., 21-38.
134 Ebd. 24.

135 Ebd. 25.

136 Ebd. 26.

137 Ebd. 27.

138 Ebd. 28.
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Wie ist die Aufgabe des Heiligen Geistes in der Emeuerung der
Menschheit heute zu sehen? Von Kol 3,9b-11 her ist darauf zu antwor-
ten: Basis der Emeuerung ist die neue Gemeinschaft mit Gott. Dadurch
wird beim einzelnen ein ErneuerungsprozeB auf die volle Gotteserkennt-
nis hin in Gang gesetzt; dabei wird das Bild des Schopfers in der
Menschheit wiederhergestellt, menschliche Unterschiede zugunsten ei-
nes umfassenden Okumenismus aufgehoben. ,,Das Wesen (esséncia)
dieser neuen Menschheit verwirklicht sich durch die Totalisierung Chri-
sti in allen menschlichen Wesen — eine Art von *Christifizierung’ des al-
ten Humanum, um schlieBlich das Humanum in ein neues, im Geist er-
neuertes zu verwandeln !

Zabatiero macht hier eine gewichtige Einschrinkung: Das Emeue-
rungshandeln des Geistes wird durch die Verganglichkeit (transitorieda-
de) begrenzt. Das durch den Geist eingeldutete neue Zeitalter der
Menschheit steht in der Spannung zwischen der Moglichkeit seiner Ver-
wirklichung und der unvermeidbaren Unfihigkeit zur Veridnderung. Hier
hat 1(3;1(? christliche Hoffnung auf das vollendende Tun Gottes ihren
Ort.

Im Folgenden werden fiinf Bereiche angefiihrt, in denen sich das Er-
neuerungshandeln des Geistes bemerkbar macht:

a) Die Kirche ist Missionsinstrument des Geistes (nicht bereits Ziel der
Heilsgeschichte); sie ist nicht institutionell, sondemn charismatisch kon-
stituiert; sie ist wesentlich durch die gemeinschaftliche Aktion geprigt;
sie begegnet ihrem Herm unter den Schwachen und wird von der biirger-
lichen Ideologie befreit. Wo sich jedoch Kirche in ,,Christenheit“ ver-
wandelt — verfiihrt durch die Macht —, hort sie auf, Kirche zu sein.

b) Die vom Heiligen Geist erneuerte Gesellschaft hat in der ,»Bildung
der Kirche als dem Prototyp der idealen menschlichen Gesellschaft, die
nicht mehr in Klassen und Rassen zerstiickelt, sondern in der Kraft des
Geistes vereint und solidarisch ist“, ihren Anhaltspunkt. Daher ist von
der Gegenwart des Geistes iiberall dort zu reden, wo fiir soziale Gerech-
tigkeit, Gleichheit, Beseitigung der Gegensiitze von Klasse, Rasse oder
Geschlecht gekdmpft wird — dies gilt allerdings nur dort, wo die Armen
Subjekt sind und ihre Gefangenschaft dadurch verindern.

Die Ammen als kollektives Subjekt der gesellschaftserneuernden Akti-
on des Geistes zu sehen, offenbart jedoch zugleich die Briichigkeit dieser

139 Ebd. 30.
140 Vgl. ebd. 31.
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Aktion. ,,Und genau dies ist es, was uns unter der Leitung des Geistes
die verindernde Gegenwart des Heiligen Geistes in den Bewegungen des
Volkes (movimentos populares) entdecken laft. Denn die Schwachheit
und Wirkungslosigkeit der Armen liegt auf einer Linie mit der Schwach-
heit und Wirkungslosigkeit des Erdenwirkens von Jesus Christus.“"
Wie Jesus am Kreuz, im Moment hochster Schwachheit, als Sieger her-
vorging, so sind auch diese schwachen Bewegungen besonders empféang-
lich fiir die Energie des Geistes.

¢) Die Kultur wird neu, wo das individuelle Gewinnstreben um jeden
Preis, aber auch die Gewalt des sozialistischen Staates eliminiert werden;
wo die Losung der Probleme nicht mehr durch die Allmacht von Wis-
senschaft und Technik erwartet wird; wo die Arbeit nicht mehr als Miih-
sal, songem als ,,Teilnahme an der Schopfungsaktion Gottes im
Geist“'*? verstanden wird. ,» Wo und wann Anstrengungen zur Eliminie-
rung dieser Wunden der Modernitit unternommen werden, dort ist der
Gf:ist1 %agenwﬁrtig in seinem Handeln zur Ermeuerung der Mensch-
heit.*

d) Die menschliche Person wird durch den Geist ermneuert und zeigt
dies durch die Friichte des Geistes (vgl. Gal 5,13-26). Der Amme kampft
fiir seine Rechte; die Frau kdmpft um ihre Wiirde; den Randgruppen
wird die Wiedereingliederung in die Gesellschaft ermoglicht; die Rei-
chen werden von der Versklavung an das Geld befreit; Unterdriicker
werden in Altruisten verwandelt; Wissenschaftler arbeiten fiir Menschen
und nicht fiir das Kapital oder den Staat. Der Geist bewirkt ,,die Huma-
nisierung der Méchtiﬁen, so daB sie zu Dienern des Lebens, nicht aber
des Todes werden.“!

e) Das Wort als Wort Christi ist das Instrument der Geisterneuerung.
,,Nur wenn dieses Wort die Basis fiir die menschliche Aktion bildet,
koénnen wir die Gegenwart des Geistes in dieser Aktion entdecken. D.h.:
es ist nur dann angemessen, von der emeuernden Aktion des Geistes zu
sprechen, wenn wir in diesen Aktionen die Gegenwart des Wortes Chris-
ti erkennen kénnen.“'*> Andemnfalls droht die Verwechslung zwischen
Aktion des Geistes und wie auch immer gearteter Aktion des Menschen.
., Wenn wir also einerseits sagen konnen, dafl der Geist in jeder mensch-
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lichen Aktion gegenwdrtig ist, da er ja der Geist des Lebens, die Quelle
jeder menschlichen Energie ist, so miissen wir andererseits diese Gegen-
wart als nicht-erneuernd bezeichnen. Die erneuernde Aktion des Geistes
ist unldsbar an das Werk Christi und an das Wort Christi gebunden; da-
her geschieht die erneuernde Aktion des Geistes in der Geschichte not-
wendigerweise durch die Kirche, da die Kirche die Gemeinschaft des
Wortes ist — gezeugt, emndhrt und bevollméchtigt durch dieses Wort.«146

Zabatiero iibertrigt ein Zitat von K.Barth'®’ auf diesen Sachverhalt,
wenn er sagt: ,,Das Wort Christi ist die Niederlage allen entmenschlich-
ten menschlichen Tuns, das von der Siinde bestimmt und gekennzeichnet
ist. Denn das Wort Christi ist der Sieg Christi iiber die Siinde, der Sieg
Christi1 {i‘igi)er den Tod und unsere (menschliche) Beteiligung an seinem
Sieg!“

5. Schwerpunkte auf der theologischen Tagesordnung der
FTL - B.

Sucht man aus den referierten Arbeiten die zentralen theologischen An-
liegen herauszuhoren, so treten folgende Aspekte in besonderer Weise
hervor:

5.1 Theologische Arbeit vor dem Hintergrund der eigenen
(Missions-) Geschichte.

Art und Inhalt der von evangelikalen Theologen geleisteten Arbeit wird
nicht angemessen gewiirdigt werden kénnen, wenn die dabei stattfinden-
de explizite oder implizite Auseinandersetzung mit der eigenen Ge-
schichte auBer acht bleibt. Diese Geschichte ist zunichst durch das
Stichwort ,,Kolonisation“ gekennzeichnet: Die Abhingigkeiten (von der
Krone), das gewaltsame Vorgehen gegen die einheimische Bevolkerung,
das Ausgeliefertsein an und Ausgebeutetwerden durch auslindische (eu-
ropdische) Michte — all dies charakterisiert nicht nur eine lingst vergan-
gene Epoche, sondern wird auf verschiedenen Ebenen als gegenwirtige
Wirklichkeit erfahren.

146 Ebd. Hervorhebung E.H.

147 ,,Und eben so genau ist zu bedenken, daB es mit unsrer Aufgabe so steht, dal
von Gott nur Gott selber reden kann. Die Aufgabe der Theologie ist das Wort
Gottes. Das bedeutet die sichere Niederlage aller Theologie und aller Theolo-
gen.*: ,.Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie®, in: J.Moltmann (Hrsg.)

5 é\nﬁingc der dialektischen Theologie I, ThB 17, Miinchen 1974, 217.

148 Ebd. 37.

71



Mit der Kolonisierung ist die Katholisierung verbunden. Ergebnis die-
ses Prozesses ist eine diinne katholisch-christliche AuBlenhaut, die die
dahinterliegende bunte Mischung eines vielschichtigen Synkretismus nur
unzulidnglich verbergen kann. Markantester Ausdruck davon ist die
», Yolksfrommigkeit® (religiosidade popular), die unbekiimmert christli-
che und heidnische Gestalten, Riten, Lebensweisen miteinander verbin-
det. So ist Brasilien ein Land, dsssen christliche Priigung auf Schritt und
Tritt massiv ins Blickfeld t:ritt14 , und das doch gerade dadurch von dem
Christus getrennt ist.

Zu dieser Geschichte gehort sodann die vielfiltige Bewegung der Ein-
wanderer; durch die Minderheitensituation kommt es zu einem intensi-
ven Ringen um die eigene Identitit, das bis heute spiirbar ist.

Ein weiterer wesentlicher Faktor ist die protestantische Missionsarbeit,
die insbesondere von Nordamerika, aber auch von Europa ausgeht. Es ist
ohne weiteres deutlich, daB in einer derart geprégten Situation die Frage
unvermeidlich ist, inwieweit amerikanische Missionare ihren ,,way of
life* mit seiner dezidiert kapitalistischen Tendenz im Windschatten des
Evangeliums mitvermittelt, inwieweit lutherische Pfarrer aus Deutsch-
land die akademisch-intellektuelle Ausrichtung von Theologie und
Frommigkeit als wie selbstverstindlich zum Kirche- und Christsein ge-
horend eingefiihrt haben. Ein eigenes Kapitel bildet der EinfluBl der
Pfingst- und charismatischen Bewegung, bis hin zu den besonderen Blii-
ten der (evangelikal genannten!) Fernsehevangelisten und ihrer phanta-
siereichen Art, das Evangelium publizistisch zu vermarkten.

Mit wachsendem (nationalem, aber auch theologischem) Selbstbe-
wuBtsein wird diese Geschichte als Folge von Bevormundungen ver-

149 Dies zeigt sich etwa bei Stidten und Bundesldndern, die sehr hidufig nach Heili-
gen benannt sind oder biblische Namen tragen: Eine Landkarte weist beispiels-
weise im Index rund 450 (!) Stiddte auf, die mit ,,Sd0", ,,Santo/a" beginnen; da-
neben finden sich ,,Dreieinigkeit® (Trindade), ,,Guter Jesus“ (Bom Jesus),
.Empfingnis* (Conceicdo), ,,Weihnachten” (Natal), ,,Bethlehem® (Belém),
»Nazareth (Nazaré); aus Paraguay ist ,Inkarnation (Encarnacién) und
s»Himmelfahrt” (Assuncion) zu ergiinzen. Ein brasilianischer Bundesstaat nennt
sich ,,Heiliger Geist* (Espirito Santo). Die Christusstatue in Rio de Janeiro
oder die Vielzahl der Marienwallfahrten (gewohnlich an einen Ort, an dem ei-
ner Marienerscheinung gedacht wird: aparecida), der segnende und schiitzende
Christus an der Windschutzscheibe vieler Lastwagen oder die Zentrale der ka-
tholischen Bank ,,Bradesco”, die ihren Sitz im Stadtteil ,,Gottesstadt (Cidade
de Deus) in Sdo Paulo hat und auf jedem Kontoauszug kundtut: ,, Wir vertrauen
auf Gott“ — all dies spiegelt diese Geschichte wider.
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schiedenster Art empfunden. Es regt sich Widerstand, der mitunter heftig
wirkt, vor dem skizzierten Hintergrund jedoch verstindlich wird.

Da zugleich jedoch die finanzielle Férderung aus dem Westen weiter-
gefiihrt wird, Promotionsstudien z.Zt. immer noch im Ausland ange-
strebt werden, der evangelische erbauliche und theologische Buchmarkt
weiterhin darauf angewiesen ist, englische und (in deutlich geringerem
MaBe) deutsche Werke ins Portugiesische zu iibersetzen, 148t sich
die Zwiespiltigkeit des daraus erwachsenden Verhiltnisses begreifen.

Wir werden in Teil 6 auf den Sachverhalt eingehen, daB eine derartige
Beziehung innerhalb des Leibes Christi nicht von vomherein gemeinsa-
me Arbeit unmoglich macht, sondem als fruchtbare Spannung angenom-
men werden kann.

5.2 Theologische Arbeit vor dem Hintergrund des brasilianischen
(bzw. lateinamerikanischen) Kontextes.

Die besondere Situation von Armut, Hunger, Leiden und Tod konfron-
tiert jeden Christen, der Augen hat zu sehen, aufs heftigste mit dem aktu-
ellen Kontext. Er wird notwendigerweise zu fragen haben, ob ein rein
spiritualistisch und individualistisch verstandenes Christenleben tatsich-
lich ,,Leben aus dem Glauben“ genannt zu werden verdient. Fiir jeden,
der die ihn umgebende Welt nicht heidnisch als Fatum begreifen will,
sondern die universale Herrschaft seines Herrn preist, wird die Frage
akut: ,,Was sollen wir tun?“. Dabei handelt es sich um eine massive An-
fechtung des Glaubens an die providentia Dei. Daher will diese Anfrage
angefochtener Christen als solche ernstgenommen und nicht kurzerhand
abgetan werden.

Bei der Suche nach einer Antwort bedient sich auch die evangelikale
Theologie des Alten Testamentes, verwirft eine spiritualistische Redukti-
on und bemiiht sich um Kiriterien fiir das politische und soziale Handeln.
Zwangsldufig riickt die Hermeneutik ins Zentrum des Interesses. Dabei
mag etwa folgende Uberlegung leitend sein: Wenn die uns (von den
westlichen Missionen) iiberlieferte Form der Schriftauslegung angesichts
der bedringenden gegenwirtigen Probleme stumm bleibt, so muB die
Frage gestellt werden, ob der christliche Glaube auf diese nichts zu sa-
gen hat, oder ob die praktizierte Form untauglich ist und einer Neufas-
sung bedarf. Dieser Umstand erklirt es, warum gerade die hermeneuti-
schen Abhandlungen stets auch Kritik an der ,,westlichen* Christenheit
und Theologie enthalten.

Mit der hermeneutischen Frage stellt sich zwangslaufig auch die ande-
re nach dem Verhiltnis von Gesetz und Evangelium in zugespitzter Wei-
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se. Daneben ist von hier das Verstdndnis von ,,Reich Gottes™, von We-
sen und Aufgabe der Kirche als Leib Christi, die Beziehung von Kirche
und Staat, sowie die ganze Breite sozialethischer Fragestellungen
bedenken.

5.3 Theologische Arbeit vor dem Hintergrund des Missionsbefehls.
Dieser Aspekt ist unmittelbar mit dem Vorhergehenden verbunden, rich-
tet sich doch das Evangelium an Menschen, die in der genannten Wirk-
lichkeit leben. Evangelisation wird, in der Vollmacht des Heiligen Gei-
stes, in besonders markanter Weise ,,holistisch* zu erfolgen haben.

6. Zum theologischen Gesprdch mit der FTL — B.

6.1 Vorbemerkung.

Soll es abschlieBend darum gehen, in das konkrete Gespriach mit theolo-
gischen Positionen einzutreten, wie sie uns im Darstellungsteil begegnet
sind, so ist zunichst eine Vorbemerkung einzuschieben.

Eine sachgemiBe Wiirdigung hat theologische von nichttheologischen
Aspekten zu unterscheiden und zu trennen. Dazu gehéren etwa die An-
fragen, ob und inwiefern nicht kulturelle, ideologische und politische
Faktoren die Botschaft der Missionsorganisationen verandert oder ent-
stellt, inwieweit materialistische und kapitalistische Pragungen — ggf.
unbewufit — den Gemeindeaufbau mitbestimmt haben. Anstatt derartige
Kritik vorschnell als ,,linksgerichtet abzuwerten, konnte sie vielmehr
AnlaB zu ernsthafter Selbstbesinnung werden. Wer etwa die Kritik an ei-
ner rein akademisch ausgerichteten ,,Theologie im Elfenbeinturm® mit
den Forderungen nach einer Reform der theologischen Ausbildung, wie
sie innerhalb der deutschen kirchlichen Landschaft vorgetragen werden,
vergleicht, wird dabei wesentliche Gemeinsamkeiten entdecken.

Grundsitzlich nicht strittig dirften des weiteren diejenigen Anfragen
der brasilianischen Theologen sein, die den Lebensstll und das Selbst-
verstindnis von Christen im Westen 1:)etreffenIS Welcher Umgang wird
mit den materiellen Giitern gepflegt? Wie sieht es darin mit Anpassung
bzw. Veridnderung (vgl. Rém 12,1f)) aus? Wird der Missionsbefehl auch

150 Ohne an dieser Stelle ndher darauf eingehen zu konnen, sei auf die letzten
Nummern des ,,Boletim” verwiesen, die sich mit dem Weltevangelisationskon-
greB in Manila (Nr. 12), mit Armut, wirtschaftlicher Abhingigkeit und politi-
schem Totalitarismus (Nr. 13), sowie Theologie und Leben in Lateinamerika
(Nr. 14) befassen.

151 Vgl. oben 47, A. 25.
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vor der eigenen Tiir ernstgenommen? Wird das Verhalten von Christen
der Ersten Welt gegeniiber Briidern und Schwestern aus der Dritten Welt
dem Wort Jesu gerecht, das besagt, daB einer Meister ist, alle anderen
aber Briider? Derartige briiderliche Anfrage und Ermahnung gehért zu
den zentralen LebensduBerungen innerhalb des Leibes Christi und hat
daher zu demiitiger Riickfrage nach dem eigenen Verhalten zu fiihren.

6.2 Die Klidrung der gemeinsamen Grundlage ist fiir jedes Gesprich
von entscheidender Bedeutung. An dieser Stelle ist an all das zu erin-
nern, was von den Theologen als fundamental hervorgehoben wird: Das
Festhalten an Inspiration, Autoritit und Einheit der Heiligen Schrift als
Basis und Norm von Lehre und Leben; die vorrangige Bedeutung des
Missionsbefehls, der nur in der Vollmacht des Heiligen Geistes ausge-
fiihrt werden kann; die Betonung des Glaubensgehorsams als integralem
Bestandteil christlicher Existenz; die Erwartung der neuen Welt Gottes
als eschatologische Vollendung seines Heilswirkens.

Wiihrend in der ,,Theologie der Befreiung” die — in Wort und Tat zu
erweisende — ,,Option fiir die Armen* aller sachgemiBen theologischen
Arbeit als dogmatisches Nadelohr vorangesetzt wird (durch das die west-
liche Christenheit gewissermaBen prinzipiell nicht eingehen kann, sofern
sich ihre Solidaritit nicht lediglich auf den verbalen Bereich beschrin-
ken soll) und dadurch die Verstindigung zwischen Christen und Theolo-
gen nut und solchen ohne einschlidgige Praxis zumindest sehr erschwert
wirdlsz, sieht sich die FTL — B damit auf der einen Basis des Wortes
Gottes der Heiligen Schrift mit Christen und Theologen aus dem welt-
weiten Leib Christi. Erst von hier aus wird echtes theologisches Ge-
spriach moglich.

6.3 Die Grundfrage: Wie ist dem Glauben an Jesus Christus die Be-
wiltigung der (Um-)Welt / des Kontextes moglich?

Aus diesem Grundproblem (s. 5.2) ergeben sich m.E. nicht nur alle wei-
teren Fragen, sondern zwangslaufig auch die Antworten, die in den je-
weiligen Detaildiskussionen geboten werden. Daher ist zunichst die bi-
blische Deutung dieses Zusammenhangs zu skizzieren.

152 Vgl. zu diesem Problem meine ,, Anmerkungen zur Lektiire der Heiligen Schrift
in Brasilien®, (s.0. A. 82), die Kritik dazu von F.Criisemann, ,,AnstdBe. Befrei-
ungstheologische Hermeneutik und die Exegese in Deutschland, EvTh 50
(1990), 535-545, wie auch meine Replik ,,Schriftauslegung im Spannungsfeld
von Impetus und skdndalon®, KuD 38 (1992), 54-62.
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a) Die Situation der Welt nach dem Siindenfall (= Kontext) ist einer-
seits durch das (aufgeschobene) Gericht Gottes, andererseits durch die
andauernde Erhaltung der gefallenen Schépfung gekennzeichnet.

Dabei ist die herrschende Perversion des menschlichen Zusammenle-
bens (Roém 1,18.29: odikier) nicht nur Folge menschlicher Siinde, son-
dern zugleich Strafgericht aufgrund des gottlichen Zorns, Reaktion der
Gerechtigkeit Gottes auf die Rebellion gegen das erste Gebot (Rém 1,18:
ooefewav). Evangelium ist die Frohe Botschaft von der Errettung des
Siinders um Christi willen aus dem Gericht Gottes, durch die der Glau-
bende mit dem Geist begabt und in den Leib Christi versetzt wird.

b) Wodurch ist das neue Leben, in dem der Christ wandeln soll, be-
stimmt?

Es ist ein Leben im Glauben, nicht im Schauen (2. Kor 5,7). Es hat teil
am Seufzen der Kreatur (Rom 8,23). Obwohl der Glaubende den Geist
der Sohnschaft empfangen hat (Rom 8,15), den méchtigen Gottesgeist,
der Jesus aus den Toten auferweckt hat (Rém 8,11), setzt dieser Geist
dem Seufzen des Christen kein Ende, sondern er seufzt vielmehr fiir ihn,
an seiner Stelle vor Gott (Rom 8,26). Die menschliche, nach auBen sicht-
bare Schwachheit wird geradezu zum Markenzeichen des Gotteswirkens
(2. Kor 4,6f.; 12,9f.); es schattet sich darin beim Jiinger das Ergehen sei-
nes Herrn ab (Phil 3,10f; 1. Kor 1,18ff; 2,1ff).

c) Der Glaube an Jesus Christus als Lebensbindung des Jiingers an
seinen Herrn bedingt zugleich den grundsétzlichen Bruch mit allen bis-
herigen menschlichen Bindungen, seien diese familidrer (vgl. Lk
14,26f.), beruflicher (vgl. Mt 4,22; 9,9), finanzieller (vgl. Mt 19,21) oder
nationaler (vgl. 1. Petr 2,11; Hebr 11,13ff.; Phil 3,20) Art. Obwohl diese
Beziehungen, empirisch betrachtet, weiterbestehen, der Christ also wei-
terhin innerhalb seiner Familie, seinem Beruf, seinem Hab und Gut, sei-
nem Staat lebt, gilt dies dennoch nicht in demselben ungebrochenen Sinn
wie im Fall des Nichtchristen. Aus der Perspektive des Glaubens heraus
geurteilt, d. h. in der wahrhaftigen, von Gott gesetzten Sicht der Dinge,
steht und fallt der Christ ausschlieBlich seinem Herrn (vgl. Rom 14,7f).
Paulus bringt das Ineinander von ,,uneigentlichen* empirischen Bindun-
gen und der eigentlichen, im Glauben ergriffenen Beziehung zu Jesus
Christus in dem @o pn von 1. Kor 7,29ff. zum Ausdruck: ,,Die Zeit ist
kurz. Fortan sollen auch die, die Frauen haben, sein, als hitten sie keine;
und die weinen, als weinten sie nicht; und die sich freuen, als freuten sie
sich nicht; und die kaufen, als behielten sie es nicht; und die diese Welt
gebrauchen, als brauchten sie sie nicht. Denn das Wesen dieser Welt
vergeht.“153
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d) Wie das Leben des einzelnen Christen, so ist auch die Existenz der
christlichen Gemeinde als ganze im Zusammenhang dieser heilsge-
schichtlichen Situation zu sehen:

In ihrer Vorfindlichkeit ist sie corpus permixtum; allein dem Glauben,
d. h. ausschlieBlich vom Werk Christi her, ist sie gereinigt, ohne Makel
und Runzel (Eph 5,26f; 1. Kor 1,30). Als Leib Christi wird sie nur dort
eindeutig erkennbar, wo Christus in ihr in Wort und Sakrament gegen-
wirtig ist, nicht aber am sichtbaren Werk des einzelnen oder der Ge-
meinde, das in seiner empirischen Erscheinungsform stets der Mehrdeu-
tigkeit unterworfen bleibt.

€) Die Stellung des Christen / der Gemeinde zur Welt hat vor diesem
Hintergrund drei Elemente zu beachten, die ineinander verschlungen
sind:

* Die Welt ist urspriinglich Gottes sehr gute Schopfung, die dieser
auch tber den Siindenfall hinaus Tag um Tag erhalt.

* Die Welt steht unter dem Gericht Gottes, das ihr ein Ende setzt.

* Die neue Welt Gottes ist in Christus angebrochen, dem Glauben zu-
gesprochen, bestimmt den Inhalt der christlichen Hoffnung und wird
durch Gott sichtbar offenbart werden.

Die Konsequenzen, die sich aus dem Gesagten ergeben, haben wir nun
abschlieBend im Blick auf die einzelnen Fragenbereiche anzuzeigen.

6.3.1 Providentia Dei und Werke des Glaubens.

Christliche Theologie hat streng zwischen Gottes Werk und menschli-
chem Werk zu unterscheiden. Es wiire ein ,,titanisches* MiBverstindnis,
die Erhaltung der Welt dem menschlichen Wirken (auch dem christli-
chen!) aufbiirden zu wollen. Wir hatten uns verdeutlicht, daB die Welt,
d. h. der Kontext mit all seinen bedringenden Erscheinungen, vom Straf-
gericht Gottes iiber die Siinde, sowie von der zugleich darin wirksamen
Fiirsorge Gottes bestimmt ist.

Die Gemeinde Jesu Christi kann weder die Erhaltung noch die Neu-
schopfung als Werk Gottes zu ihrem Werk machen wollen. Wo sie das
tut, sind Radikalisierung (die nach Gehorsam heischt) oder Depression
(angesichts von MiBerfolgen) unausweichlich. Dabei wird das Evangeli-
um als Zusage Gottes in Gesetz (im Sinne einer menschlich nicht reali-
sierbaren Forderung) verkehrt.

153 Vgl. dazu auch die 40. These von Luthers ,,Disputatio de Homine” von 1536
(WA 391, 180),
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6.3.2 Kirche und Reich Gottes.

An dieser Stelle ist auf die Frage der Sichtbarkeit des Reiches Gottes
einzugehen. Analog zur Gerechtigkeit und Heiligkeit des einzelnen
Christen, die allein in Christus gegeben ist (vgl. 1. Kor 1,30), dem-
nach dem Schauen verborgen und nur dem Glauben offenbar ist, ist
auch die Gemeinde in ihrer empirischen Ausprigung nie als solche
Reich Gottes.

Wird aus der Gemeinde ein ,,Agent des Reiches Gottes“” ", eine Insti-
tution, die ,,das ’schon jetzt® der Utopie (zu) verwirklichen* hatlss, eine
..prophetische Gemeinde®, die einen ,,ProzeB der Eliminierung der viel-
faltigen Formen von Unterdriickung* auslost'>® und auf ,,die Verwand-
lung der ganzen Gesellschaft und Schopfung* zielt157, gewissermallen
ein sichtbarer Vortrupp der noch verborgenen Gottesherrschaft, so ist der
Glaube an dieser Stelle bereits durch das Schauen abgelost worden und
ist also nicht mehr Glaube (vgl. Rom 8,24).

Anggesichts der Aufforderung, Signale der Gottesherrschaft zu set-
zen' ® ist neben Lk 17,20 (Gottes Reich ist nicht an empirisch aufweis-
baren Merkmalen, vgl. mapotnpnolg, zu erkennen, sondern besteht in
der Person Jesu Christi) Mt 12,38ff. zu bedenken: Das einzige eindeutige
Zeichen ist das Jonazeichen, und gerade dieses scheidet wie kein anderes
Glaube und Unglaube. Wenn auch vollig unbestreitbar ist, daB der Glau-
be als Werk Gottes immer Werke tut und Friichte hervorbringt, so ist
doch zu bedenken, daB jedem derartigen Signal (als einem nur dem
Glauben eindeutigen Geschehen) in der allgemein menschlichen Per-
spektive grundsitzlich der Charakter des Mehrdeutigen anhaftet.

«154

6.3.3 Die Forderung einer neuen Hermeneutik.

Ausgangspunkt ist die Erwartung, daB Gottes Wort veridndernd in den
aktuellen, d. h., in den als menschenunwiirdig gewerteten Kontext hin-
einwirkt. Geschieht dies nicht in dem angestrebten MaBe, und bleibt die
Wirkung auf den individuell-spirituellen Bereich beschrankt, so wird

154 Vgl. oben 56, A. 72.

155 Oben 56, A. 71.

156 Oben 59, A. 91.

157 Oben 42, A. 7.

158 Vgl oben 50, A. 38; 51, A. 45; 57, A. 76, 58, A. 85; vgl. auch 59f, A. 91.92.
Vgl. dazu auch die mehrfach geduBerte Forderung, die Kirche und ihre Missi-
on hitten sich zu ,,inkarnieren”: bes. 65, A. 74; auch 48, A. 30; 50, A. 40; 52,
A. 54,
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dies auf einen Fehler in der Vermittlung dieses Wortes (d. h. in der Her-
meneutik) zuriickgefithrt. Diese Uberlegung beruht auf einer Deutung
der biblischen Botschaft, die folgendermaBen zu umreiBen ist:

Gott ist der Befreier der Unterdriickten (vgl. Exodus; Sithnopfer Jesu);
er verheiBt Leben in umfassendem Sinn (vgl. die VerheiBung an Ab-
raham oder auch Rém 8); er schafft das Reich, das die gesamte Welt
durchdringen wird.'° Da vorausgesetzt ist, daB Gott dies durch die Ver-
kiindigung seines Wortes wirken will, wird Hermeneutik als die mensch-
liche Bemiithung begriffen, die ein derartiges Verstehen des Wortes er-
offnet und damit diesem Wort Wirkung verschafft. Freilich erfolgt dies
nicht ohne die Mithilfe des Heiligen Geistes. Hermeneutik ist ,,charis-
matische Hermeneutik*'°?. Der Heilige Geist bewirkt die ,,Fusion® von
biblischem und kontextuellem Horizont.!

Nun ist allerdings auffillig, daB dieser hermeneutische Vorgang dahin-
gehend verstanden wird, daB8 das Evangelium seiner urspriinglichen, und
daher natiirlich erst recht seiner sekundiren (d. h. durch die westlichen
Missionsbemiithungen vermittelten) ,,Bekleidung* zu entledigen und mit
einem kontextuell angemessenen Gewand zu versehen sei, und somit die
idealistische Scheidung von ewigem Kern'%2 und zeitlicher Schale wie-
derholt wird. Es ereignet sich also eine Enthistorisierung des Kerygmas,
wobei die Ubertragbarkeit zum Kriterium fiir die Verbindlichkeit des
Kerygmas erhoben wird. Dabei liegt die Norm fiir diese Verbindlichkeit
auBerhalb der Heiligen Schrift.'%® Diese Norm wird durch Begriffe wie
,-Leben®, , Freiheit”, , Reich Gottes* etc. gebildet, die ihre inhaltliche
Fillung im Gegeniiber zum Kontext von Tod, Unterdriickung, Sklaverei
etc. gewinnen.

Hier ist nun ein Wort zur Hermeneutik des AT einzuschieben. Das Alte
Testament wird durch das Neue als ,,alt* bewertet. Es ist damit nicht ab-

159 In diesem Zusammenhang sind die verallgemeinernden Aussagen zu nennen,
die etwa aus exegetischen Beobachtungen abgeleitet werden: Ausgehend vom
Exodus erscheint Gott ,,potentiell als ,,Gott aller Sklaven“ (61, A. 101). Segen
wird gedeutet als ,,Instrument zur Abschaffung der Unterdriickung des Volkes
durch die herrschenden Schichten der Nationen® (61, A. 103). Oder auch: Wo
., Wunden der Modernitit“ behoben werden, dort wirkt der Geist (70, A. 143).

160 Vgl. oben 48.

161 Vgl. oben 49.

162 Vgl. oben 49: ,,zeitlos*! Oder: Die Bibel enthilt ,, Wahrheiten®, die ,,Televant
gemacht werden miissen, die ,,zu entziffern und neu ,,zu interpretieren” sind
(oben 44, A 12).

163 Vgl. dazu H.Thielicke, Evangelische Ethik I, Tiibingen, 4. A. 1972, 55.
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gewertet, sondern erhilt seine heilsgeschichtliche Einordnung als Grund-
Buch der VerheiBung. Gleichwohl erfiillt der Neue Bund nicht einfach
den Alten, sondern pragt ihn zugleich neu; die Erfiillung tubertrifft und
sprengt zugleich die VerheiBung (vgl. das Wort Jesu von den Wein-
schlduchen).

Aus diesem Grund ist das AT innerhalb der christlichen Gemeinde
streng christologisch zu lesen. Es kann keine direkte Verbindung zwi-
schen dem AT und unserer heutigen Situation hergestellt werden, solan-
ge die Heilsgeschichte Gottes ernstgenommen wird. Dies bedeutet, daB
etwa die Befreiung aus Agypten nicht zum Modell fiir die Befreiung aus
heutiger Ungerechtigkeit verwendet werden kann, sondern von der durch
Christus geschaffenen, ungleich umfassenderen Befreiung her verstan-
den werden muB (man vergegenwirtige sich z. B. die Art der Rezeption
von Einzelelementen aus der Sinai- und Wiistentradition im NT, die natiir-
lich allesamt auf das Christusgeschehen bezogen werden: Schilfmeer,
Wolke, Wasser aus dem Felsen: 1. Kor 10,1-4; Schlange: Joh 3,16; Mose,
Schilfmeer: Hebr 11,23-29; etc.)!®* Diese Freiheit befreit aus der Sklave-
rei von Siinde, Tod und Teufel, macht den Knecht zum Kind Gottes, zum
Miterben mit Christus, dessen politeuma im Himmel ist (Phil 3,20).

Zentrale Aufgabe der Gemeinde hat daher das Zeugnis von der Ret-
tung des Verlorenen aus dem Gericht um Christi willen zu sein. Dort, wo
Glaube an diesen Herrn ist, dort sind sowohl Werke des Glaubens als
auch Friichte des Geistes, dort ist Gehorsam des Glaubens. Dabei setzt
der ,,verniinftige Gottesdienst (Rom 12,1) voraus, daB jedes Glied am
Leib Christi, befahigt durch die Charismen, je an seinem Ort in umfas-
sender Weise Gott dient und den Willen Gottes bezeugt.

In diesem Kontext des Glaubens wird der empirische Kontext des
Schauens zur Glau1:»ensanfechtung.165 Diese kann jedoch nicht dadurch
iberwunden werden, daB eine hermeneutische Umdeutung *° den Inhalt

164 Sofern dieser Glaube tatsichlich Glaube an den Gekreuzigten, Auferstandenen
und Wiederkommenden ist, kann dieser nicht unter das Verdikt fallen, daB hier-
mit das AT ausgeschlossen, das NT spiritualisiert und das Evangelium von Je-
sus Christus seines Ziindstoffs beraubt werden wiirde: vgl. oben 45, A. 18.

165 Vgl. dazu R.Slenczka, ,,Gerechtigkeit Gottes und Gerechtigkeit fiir die Men-
schen®, in: Lutherische Kirche in der Welt 36 (1989), 99-111; hier: 110f.

166 Wird die Hermeneutik im Schnittpunkt von Gottes Reden und menschlichen
Bediirfnissen angesiedelt (vgl. oben 48, A. 30 und 49: Fusion von biblischem
und heutigem Horizont), wird die Wirkung des Wortes (sichtbare Zeichen etc.)
in den Bereich des Anschaulichen verlegt (da aus diesem ja auch die massiven
Anfragen des Kontextes stammen), so ist zu fragen, ob damit nicht letztlich die
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der Hoffnung als bereits hier zu verwirklichenden lehrt, sondern nur da-
durch, daB der Glaube durch Wort und Geist gestirkt wird und dadurch
als Glaube (nicht aber als vorweggenommenes Schauen) titig bleibt und
wird, indem er die Werke tut, ,,die Gott zuvor bereitet hat, daB wir darin
wandeln sollen. (Eph 2,10). Die Verkiindigung des Evangeliums hat so-
mit nicht zuerst den Kontext und seine unterliegenden Mechanismen zu

erklaren, sondern das Bestehen in diesem Kontext zu en}%q,glichen, in-
dem er vom umfassenden Handeln Gottes her erhellt wird.

6.3.4 Das Wirken des Heiligen Geistes.

An dieser Stelle ist darauf aufmerksam zu machen, daB der Heilige Geist
als Geist Jesu Christi (vgl. Rom 8,9; 2 Kor 3,17) nicht mit dem Erhal-
tungshandeln Gottes in eins gesetzt werden kann. Seine zentrale Aufgabe
ist die, daB er das Bekenntnis zu Jesus als dem xvpiog erdffnet (1. Kor
12,3), daB er Jesus verherrlicht und an seine Worte erinnert (Joh 16,14;
14,26). Wird diese christologische Einbindung auBer acht gelassen, so
droht die Auflésung des Wirkens des Heiligen Geistes in ein allgemeines
,Prinzip Leben®“, innerhalb dessen das Werk und Zeugnis von Jesus
Christus lediglich einen Spezialfall bildet (selbst wenn dieser allein erl6-
sende Funktion hat168). Es muB gefragt werden, ob die Einschéitzung des
,,Dokumentes von Mexiko®, nach der das Zentrum, nicht aber die Gren-
zen des Geisteswirkens erkennbar geworden sindlﬁg, tatsichlich so zu-
treffen kann. Legt diese doch nahe, daB der Geist auch in Bereichen am
Werk sein konnte, die von den Autoren bisher noch nicht wahrgenom-
men werden. MiiBte demgegeniiber nicht umgekehrt festgehalten wer-
den, daB das Zentrum (vgl. 1. Kor 12,3) notwendigerweise auch die
Grenzen definiert, und daB das Fehlen von klaren Grenzen Zweifel an
der Klarheit der Erkenntnis des Zentrums wecken muf?’

gpannung zwischen Glauben und Schauen, d. h. die Anfechtung, beseitigt wer-

en soll.

167 Vgl. die Rede von der ,,doppelten Exegese* (oben 46, A. 24). Die Einsicht in
die Struktur des Kontextes hat ihren Ort nicht in der Begriindung des Glaubens,
sondern im Leben des Glaubenden, das innerhalb dieses Kontextes gefiihrt wird
und diesen daher auch zu begreifen hat.

168 Vgl. oben 65f,

169 Oben 66, A. 122,

170 Auch an dieser Stelle macht sich wieder die Problematik bemerkbar, die darin
besteht, das Wesen des Pneumatischen aus dem Empirischen erhellen zu wol-
len: 66, A. 122: , Der sichtbare Erweis des neuen Lebens im Geist ..
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Ausblick

Hervorzuheben ist zundchst, daB wir den brasilianischen (bzw. latein-
amerikanischen) Christen wesentliche Anfragen und Einsichten verdan-
ken, die sie aus der Konfrontation ihres Glaubens an Jesus Christus mit
ihrer aktuellen Situation gewonnen haben (vgl. die Abschnitte 5, 6.1 und
6.2). Als ,,westliche* Christenheit tun wir gut daran, diesen teilweise un-
angenehmen Fragen nach der Konsequenz und Eindeutigkeit des Zeug-
nisses von Jesus Christus im Leben des einzelnen und der Gemeinde als
ganzer (d. h. nach dem Glaubensgehorsam) nicht auszuweichen. Wir ha-
ben zu priifen, inwieweit ideologische Elemente aus Materialismus, Si-
kularismus, Humanismus etc. mit dem christlichen Glauben synkreti-
stisch verschmolzen werden, ohne daB dies Protest hervorrufen wiirde.
Jedes Glied am Leib Christi bedarf der Ermahnung durch die Mit-Glie-
der; dabei kommt denen, die geographisch weiter entfernt sind, eine be-
sonders wichtige Funktion zu!

Aus dieser Gemeinschaft im Leib Christi resultiert sodann die Anteil-
nahme an der Anfechtung des Glaubens, wie sie in Lateinamerika in be-
sonders krassem MaBe durch den aktuellen Kontext gegeben ist. Dabei
haben wir zum Anfinger und Vollender des Glaubens zuriickzurufen,
wie auch uns selbst stets aufs Neue zuriickrufen zu lassen. Eine von
Menschen verantwortete und daher nur scheinbare Antezipation der
Glaubensvollendung im Hier und Jetzt stirkt nicht den Glauben, sondemn
tduscht ihn.

Auf dieser Grundlage sind nun jedoch die Werke des Glaubens zu be-
achten, ist zu bedenken, wie Gaben und Friichte des Geistes keinesfalls
auf einen ,.heiligen* Bezirk begrenzt sind, sondern die Emmichtigung
zum Gottesdienst im Kontext der Welt darstellen. Manche iiberraschen-
de Fragestellung, der sich brasilianische Theologen bereits annehmen,
kann dabei die gewohnten Horizonte des westlichen christlichen Den-
kens erweitern. Auf diese Weise trigt das theologische Gesprich zum
gegenseitigen oukodopety (vgl. 1.Thess 5,11) bei, hat daran teil, daB ,,der
ganze Bau — erbaut auf den Grund der Apostel und Propheten, da Jesus
Christus der Eckstein ist - ineinandergefiigt wichst zu einem heiligen
Tempel in dem Herm.“ (vgl. Eph 2,20f.).

Dr. Eberhard Hahn
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Kirchengeschichte als geistesgeschichtliche
Auseinandersetzung - Johann Wilhelm Zierolds
Beitrag zur Kirchengeschichtsschreibung des
Pietismus

1. Einfithrung

Glaubenspraxis und Erneuerung des kirchlichen Lebens waren Schwer-
punkte der pietistischen Emeuerungsbewegung. Es ist aber nicht zu iiber-
sehen, daB die Emneuerung der evangelischen Theologie ebenfalls ein we-
sentliches Anliegen der pietistischen Theologen der ersten und zweiten
Generation war. In gewissem Sinn war die theologische Arbeit sogar der
Ausgangspunkt der piefistischen Bewegung, stellen doch die Pia Desideria
Philipp Jakob Speners eine theologische Antwort auf die durch den Zu-
stand der evangelischen Kirche aufgeworfenen Fragen dar. Dabei tritt als
wesentliches Element zwischen die Analyse des Zustandes der evangeli-
schen Kirche (Teil I) und die Reformvorschlage (Teil I1I) die Begriindung
der Hoffnung auf bessere Zeiten fiir die Kirche (Teil II).2

Die Hoffnung auf bessere Zeiten fiir die Kirche wirkte als AnstoB und
Motivation fiir die pietistische Bewegung. Viele evangelische Theolo-
gen, die eine Emneuerung der evangelischen Kirche fiir notwendig hiel-
ten und sich fiir diese einzusetzen bereit waren, lieBen sich von Speners
biblischer Begriindung” dieser Hoffnung iiberzeugen und schlossen sich
der pietistischen Bewegung an. Dabei spielte die personliche Wirksam-
keit der "pietistischen Viter" eine wesentliche Rolle. Fast alle pietisti-
schen Theologen der ersten und zweiten Generation standen in person-
licher Verbindung mit Philipp Jakob Spener und August Hermann
Francke.

1 Philipp Jacob Spener, Pia Desideria, Hg.: Kurt Aland, Berlin 19643

2 Vgl Philipp Jacob Spener, Umkehr in die Zukunft, Reformprogramm des Pig-
tismus - Pia Desideria. In neuer Bearb. hg. von Erich Beyreuther, GieRen 1983°:
L: §.21-45, II: 8. 46-54, 1II: S. 55-79 (Einteilung der Hauptpunkte anders als in
dieser Ausgabe).

3 Spener beruft sich etwa auf Romer 11,25 u. 26 (Bekehrung ganz Israels, nach-
dem die Fiille der Heiden eingegangen ist) und auf Offenb. Kap. 18 und 19 (der
groBere Fall des papstlichen Roms), Spener, Umkehr a.2.0. S. 46, 47.
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Neben bekannten Scﬁnulern Speners und Franckes, wie z.B. 5Adam Re-
chenberg (1642-1721)", Johann Heinrich May (1653-1719)°, Joachlm
Lange (1670- 17’44)6 und Johann Jakob Rambach (1693- 1735) haben
auch heute weitgehend in Vergessenheit geratene pietistische Theologen
bemerkenswerte theologische Werke verdffentlicht. Einer dieser Theolo-
gen war Johann Wilhelm Zierold.

2. Person und Werk

Johann Wilhelm Zierold® wurde 1669 in Oberwiesenthal geboren und be-
suchte die Schule in Schneeberg und Annaberg, 1688 studierte er an der
Universitit Leipzig (u.a. bei Alberti, Thomasius, Mencke, Cyprian, Fran-
ckenstein, Pfeiffer) und nahm an den Collegia Philobiblica August Her-
mann Franckes teil und erlebte die Leipziger Erweckung unter Theolo-
giestudenten mit; 1690 Magister, zog Zlerold zu D. Spenern ins Haus ...,
da er dessen Colleg10 biblico beywohnete . In der Griindungsphase der
Universitit Halle wurde Zierold 1693 Belsltzer der philosophischen Fa-
kultit. Nach der damals iiblichen Studien- und Bildungsreise wurde Zie-
rold nach drei Jahren durch Vermittlung Breithaupts Rektor des Gymna-
siums in Neustettin. 1696 Pastor in (Neu-)Stargard, wurde er 1697 hier
erster Professor der Theologie des Groningischen Kollegiums, 1698 wur-
de er in Halle zum Dr. theol. promoviert. Zierold griindete in Stargard ein
Waisenhaus und versah seit 1714 weitere Amter (Propst der stargardi-
schen Synode Assessor des Koniglichen Konsistoriums). Jahrelang stand
Zierold in theologischen Auseinandersetzungen mit dem orthodoxen
Theologen Christian Friedrich Biicher (1651-1714). 10 7ierold starb 1731,
Zierolds im ll re 1700 erschienene "Einleitung zur Grindlichen Kir-
chen-Historie" "~ stellt einen bemerkenswerten Entwurf innerhalb der pie-

E. Beyreuther, Art. Adam Rechenberg, in: Die Religion in Geschichte und Ge-
genwart (RGG), 3. Aufl., Bd. V, Tiibingen 1961, Sp. 815.

G. Schrenk (J.F.G. Goeters) Art. Johann Heinrich May (Mayus), RGG’ IV, Tu-
bingen 1960, Sp. 815

E. Beyreuther Art. Joachim Lange, in: RGG IV, Sp. 266

H. Steitz, Art. Johann Jakob Rambach, in: RGG™ V, Sp. 775

Zedler (Groﬁes vollstindiges Universal Lexicon aller Wissenschaften und Kiin-
ste), Bd. 62, Sp. 653-660. Allgemeines Gelehrten-Lexicon (hg. von Christian
Gottlieb Jocher), Bd. 4, Sp. 2203-2204, Allgemeine Deutsche Biographie
(ADB), Bd. 45, S. 207-208

9 Zedler,a.a.0, Sp 654

10 Uber Christian Friedrich Biicher: Zedler 4, Sp. 1802-1803

11 Johann Wilhelm Zierold, Einleitung zur Griindlichen Kirchen-Historie/ Mit der
Historia Philosophica verknﬁpﬂ't/ Darinnen die Krafft des Creutzes Christi/ als

- e w +
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tistischen Kirchengeschichtsschreibung dar. Wie der Titel des Werkes
zeigt, handelt es sich um eine geistesgeschichtliche Betrachtung der Kir-
chengeschichte: "...mit der Historia Philosophica verkniipfft". Damit ver-
1aBt Zierold, wie auch andere pietistische Kirchengeschichtsschreiber auf
ihre Weise, 12 yon der orthodoxen Kirchengeschichtsschreibung vorge-
gebene Bahnen'? und beschreitet einen eigenstandigen Weg der Kirchen-
geschichtsbetrachtung.

Wihrend in der zeitgendssischen orthodoxen Kirchengeschichtsschrei-
bung die "Kirchengeschichte des Alten Testaments" " schon in den Hin-
tergrund getreten war oder ganz fortgelassen wurde, betrifft Zierolds
Auswahl des Stoffes in Ubereinstimmung mit der fritheren orthodoxen
Kirchengeschichtsschreibung ebenso die Zeit des Alten Testaments wie
auch die Zeit des Neuen Testaments und die "Kirchengeschichte des
Neuen Testaments". Dabei nimmt die alttestamentliche Zeit sogar den
groBeren Teil des Werkes ein.

Zierold gliedert seine Darstellung in sieben Kapitel: Zwar richtet sich die
Vorrede "An den Christlichen Leser" allgemein. Die Anlage des Werkes

der einige Grund des wahren Christenthumbs/ wider die Feinde des Creutzes/
Von Anfang der Welt/ bil auff unsere Zeit/ vorgestellet wird, Leipzig und Star-
gard 1700. Eine weitere Auflage erschien 1731 unter dem Titel: Philosophia
Aristotelico-Scholastica haeresium patrona et obstetrix; oder, das Aristotelisch-
und Scholastische Christenthum, worinnen erwiesen wird, daB die rechtglaubi-
gen Viter der ersten Kirchen der Platonischen Philosophie obgelegen aber der
Ursprung aller Ketzerey und Verderbens aus der Vermischung der Aristoteli-
schen Philosophie mit der Christlichen Theologie herzuleiten sey.

12 Wie etwa Johann Heinrich Reitz in seiner Historie der Wiedergeborenen, in der
Kirchengeschichte nur mehr als eine Aneinanderreihung von Biographien dar-
gestellt wird. Johann Henrich Reitz, Historie der Wiedergebohrnen/ Oder Exem-
pel gottseliger/ so bekannt- und benannt- als unbekannt- und unbenannter Chris-
ten/ Ménnlichen und Weiblichen Geschlechts/ In Allerley Stinden/ Wie Diesel-
be erst von GOTT gezogen und bekehret/ und nach vielen Kampffen und
Aengsten/ durch GOttes Geist urld Wort/ zum Glauben und Ruh ihres Gewis-
sens gebracht seynd, Idstein 1717

13 Etwa durch die wichtigen Kirchengeschichtslehrbiicher der zweiten Hilfte des
17. Jahrhunderts, das Compendium Gothanum (Compendium Historiae Eccle-
siasticae ... in usum Gymnasii Gothani ... deductum, Gotha 1660 und Historiae
Ecclesiasticae, in Compendium redactae, Liber II, Gotha 1665) auf lutherischer
und die Historia Ecclesiastica Georg Homs (Leipzig 1677, erste Auflage Lugd.
Batav. et Roterod. 1665) auf reformierter Seite.

14 Die theologische Kirchengeschichtsschreibung des Protestantismus bis etwa
1700 sah die biblische Geschichte des Volkes Israel und die Kirchengeschichte
als die beiden Teile einer die gesamte Geschichte des Volkes Gottes umfassen-
den "Kirchengeschichte" an, wobei vor dem ersten Kommen Jesu Christi das
alttestamentliche Bundesvolk die Kirche reprisentierte.
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zeigt aber, daB es durchaus fiir den akademischfgl Unterricht gedacht ist.
Der Text selbst ist in deutscher Sprache verfaBt.”~ Der z.T. recht umfang-
reiche Anmerkungsapparat dagegen ist in lateinischer Sprache abgefalt,
und griechische und hebriische Zitate im Text sind selbstverstiandlich.

Zierolds Einleitung zur Griindlichen Kirchen-Historie bietet nicht
hauptsachlich eine Darstellung der Geschehnisse, vielmehr stellt sie die
Auseinandersetzun%en zwischen der "WeiBheit der Welt" und der
"WeiBheit Christi" = in der Geschichte des alttestamentlichen Gottesvol-
kes und in der Kirchengeschichte dar. Die Art der Darstellung ist also
weder kirchengeschichtlich im eigentlichen Sinne noch dogmenge-
schichtlich. Am ehesten ist sie wohl als geistesgeschichtlich zu bezeich-
nen. Die Kirchengeschichte, ja die Geschichte tiberhaupt, wird verstan-
den als ein Kampf um die geoffenbarte biblische Wahrheit, in der die
Philosophie der groBe Gegner ist.

3. Die Geschichte des alttestamentlichen Gottesvolkes

Noah, Abraham, Mose und das Volk Israel haben von ihrer von Gott ge-
offenbarten Weisheit an die anderen Volker weitergegeben. Enzyklopi-
disch werden unter diesem Blickwinkel alle V(")lke;f entsprechend der
tiberlieferten biblischen Geographie durchgegangen.1

In der Auseinandersetzung mit religionsgeschichtlichen Fragestellun-
gen gibt Zierold eine doppelte Antwort. Die lehrmdffige Antwort lautet,
daB alles, was mit der Heiligen Schrift iibereinstimmt, angenommen wer-
den kann; alles, wag nicht mit der Heiligen Schrift {ibereinstimmt, muf}
verworfen werden.

15 Mit Gottfried Arnolds Kurtz gefaBter Kirchen-Historie des Alten und Neuen Te-
staments (Leipzig 1697) ist wenige Jahre vor Zierolds Einleitung zur Griindli-
chen Kirchen-Historie das erste kirchengeschichtliche Kompendium in deut-
scher Sprache erschienen, das nachweislich im akademischen Unterricht an ei-
ner Universitit verwendet wurde, und zwar durch Joh. Balthasar Bernold in
Altdorf in den Jahren 1725, 1727 und 1728 (Emil Clemens Scherer, Geschichte
und Kirchengeschichte an den deutschen Universititen, Freiburg 1927, S. 249),
so daB ein akademisches Kirchengeschichtslehrbuch in deutscher Sprache nicht
mehr ungewohnlich ist.

16 Zierold, Einleitung, "An den Christlichen Leser" (Vorrede), 2. Seite. Die Weis-
heit Christi oder das Geheimnis des Kreuzes Christi, S. 6,7 u.6. ist zur Zeit des
Alten Testament dasselbe wie zur Zeit des Neuen Testaments.

17 Zierold, Einleitung, S. 70-235

18 Gottes Wort (die Heilige Schrift) als Kriterium: Zierold, Einleitung, S. 3, 75, 77,
205, 265. Das Kreuz Christi als Kriterium: S. 70, 183, 277. "Das Geheimnif3 Al-
tes und N. Testaments ist das Creutz Christi" (S. 7 marginal).
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Die historische Antwort ist der Hinweis darauf, daf3 die Erkenntnisse
der anderen Vélker, die positiv zu bewerten sind, direkt oder indirekt von
Noah, Abraham, Mose oder dem Volk Israel herstammen. Im Blick auf
etwaige Ubereinstimmungen ist zu beachten, daB ja nicht etwa nur die
Mboglichkeit besteht, daB Israel z.B. von den Agyptern gelernt hat. Die
andere Denkrichtung, daB Agypten von Israel gelernt hat, ist ebenso
mégllgch. Die erste Anschauung allerdings ist nach Zierold zu verwer-
fen.”” Dagegen entspricht die zweite Anschauung dem biblischen Be-
fund: "Gleich wie aber die streitende Kirche von Alters her/ sich solchen
teuflischen Liigen widersetzet/ und bewiesen/ daBl die Heyden Anfangs
von dem Volck GOttes ausgegangen/ und die von ihren Vitern empfan-
gene Warheit in Liigen verwandelt/ also suchen wir auch den Listerern
das Maul zu stopffen/ und zu beweisen / dal die Heyden zwar vieles v 1
dem Volck GOttes gelernet/ aber die Warheit in Liigen verwandelt."
"Darumb haben die Juden ihren Gottesdienst nicht vop den Heyden/ son-
dern vielmehr die Heyden von den Juden gelernet."“" Fiir Zierold liegt
hierin sogar eine Bestitigung der biblischen Wahrheit: "Vomemlich aber
ist daraus zu sehen/ wie die Warheit der Heil. Schrifft durch solche Uber-
einstimmung der Volcker und Lander/ michtig befestiget wird. Es ist
auch leicht zu gedencken/ wie mit der Sprach und Geicih]echt der Ebréer/
zugleich ihre WeiBheit sey fortgepflanzet worden."” Im Zuge dieses
Vermittlungsprozesses ist es aber durchgingig zu einer solchen Verfil-

19 "Was die Gesetze anlangt/ so ist zwischen den Ebriern und Egyptern fast eine
allzusehr genaue Aehnlichkeit inacht genommen worden/ daB schon von Alters
gottlose Leute daher Gelegenheit genommen/ die Wahrheit der Heil. Schrifft zu
ldstern/ weil etwann die Egyptier und andere eine dusserliche Gleichheit darmit
gehabt. Die Heyden ldsterten die Juden/ dafl sie ihre Gesetze von den Egyptern
gestohlen. Dahero Flavius Josephus schon zu seiner Zeit mit seinen Schrifften
sonderlich wider Apionem, solchen Listerern das Maul stopffen miissen. Das ist
die alte List und das Bubenstiick des Teuffels/ das er anjetzo wieder vorbringt/
indem er durch M. Biichern einen Parallelismum zwischen der Heyden und
Christen Lehre/ ausgespyen/ umb dadurch die Christliche Lehre als eine
Heydnische zu verwerffen/ wie Celsus, Apion, Julianus und andere Gottesliste-
rer/ die alten Juden und Christen beschuldiget haben/ daB sie ihre Lehr von den
Heyden genommen/ weil etwann die Heyden etwas von dem Volck GOttes er-
lernet hatten/ und solche bose Leut es hernachmahls umbkehrten/und listerten
das Wort GOttes/ als ob es von den Heyden hergekommen wire/ da sie doch
selber die rechten Heyden sind/ und nichts weniger als die rechte Warheit ver-
stehen." (Zierold, Einleitung, S. 111)

20 Zierold, Einleitung, S. 112

21 Zierold, Einleitung, S. 113

22 Zierold, Einleitung, S. 229
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schung der Wahrheit gekommen, daB es bei den anderen Volkern keine
heilsbringende Erkenntnis Gottes gibt.

Aber auch innerhalb Israels ist es in zunehmendem MaBe zu einem
Verfall der Erkenntnis Gottes gekommen, so daB schlieBlich nur mehr ein
kleiner Rest wahrer Glaubiger iibriggeblieben ist. 2 Beide Verfallslinien,
in denen die geoffenbarte Weisheit Christi verlorengeht oder verlorenzu-
gehen droht, haben nach Zierold die gleiche Ursache. Diese ist so wirk-
sam, daB sie auf der einen Seite die von Israel den anderen Vélkern ver-
mittelte Weisheit derart verfilschen kann, daB auBerhalb Israels keine
wahre Gotteserkenntnis moglich ist, und daB es auf der anderen Seite so-
gar dazu kommt, daB das Volk Israel bis auf einen kleinen Rest von sei-
ner Gotteserkenntnis abgebracht wird. Es ist die menschliche Weisheit,
die Ursache fiir diesen VerfallsprozeB ist, und es besteht ein unverséhnli-
cher Gegensatz zwischen dieser und der verborgenen Weisheit des Kreu-
zes Christi. Deutlichste Ausformung findet die menschliche Weisheit in
der Philosophie, und zwar vor allem in der Philosophie des Aristoteles.
Diese ist durch folgende Elemente gekennzeichnet: (1) Das Vertrauen auf
die natiirlichen Krifte und die Vemunf& §ies I\/Ic:nschen2 ; (2) Aristoteles
sucht Erkenntnis aus den Einzeldingen™ und sucht die Wahrhelt in der
Materle2 (3) Aristoteles leugnet die Unsterblichkeit der Seele 27 yund
macht dle Welt zum Gott: "Hingegen lehret Aristoteles/ daBB der Mensch
ohne irrdische Giiter nicht kénne gliicklich seyn/ l4st den Menschen in
Fleisches-Lust/ Augen-Lust und hoffirtigen Wesen/ weiB nichts von der
Stinde/ und machet die Welt zum Gott. Das ist die Ursach/ warumb Ari-

23 "Es hat Gott auch unter dem grésten Creutz und Verfolgung/ dennoch die Ver-
samlung der Frommen erhalten. ... So ist die Kirche Gottes noch immer erhal-
ten/ und als eine Rose unter den Domen bewahret worden." (Zierold, Einlei-
tung, S. 247)..

24 "Er spricht: Die Gliickseligkeit sey das hochste Gut eines Menschen/ welches
darinnen bestehe/ wenn der Mensch aus seinen eigenen natiirlichen Krifften
und Wercken nach der Vernunfft lebe/ gleich als ob des Menschen Werck und
Vernunfft nach den Fall sehr gut waren. Er hatte zwar von den Alten gehoret/
dal} das hochste Gut von GOtt kiime/ aber das wil er nicht annehmen. Er halt in-
dessen daftir/ daB die Kinder und Verstorbenen nicht konten seelig seyn/ denn
das Zukiinfftige sey ungewil3/ und also leugnet er die Unsterblichkeit der Seele.
Endlich gestehet er/ dal man das groste Gliick miisse in der Ehre suchen/ und
gicht u)mb GOttes/ sondern umb der Ehre willen alle thun." (Zierold, Einleitung,

. 216).

25 Zierold, Einleitung, S. 213

26 Zierold, Einleitung, S. 218

27 Zierold, Einleitung, S. 216
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stoteles den thérichten Menschen so wol gefilt/ wgil er das Reich der
FinsterniB mehr und mehr zu stéircken bemiihet ist."?

Damit stellt sich Aristoteles in unverséhnlichen Gegensatz zur geoffen-
barten biblischen Wahrheit. Fiir Zierold kann es hier nur ein Entweder -
Oder geben. Denn die Konsequenz der Philosophie des Aristoteles ist die
ewige Verdammnis: "Weil nun Aristoteles ein offenbahrer Feind der
Warheit ist/ pflegen die Gottlose den Aristotelem dem Platoni vorzuzie-
hen/ und siehet man daraus die grosse BoBheit und den Unverstand dieser
Leute/ dadurch die Menschen verfiihret/ von GOtt abgewendet/ und end-
lich in die Hoélle hinunter gestiirtzet werde."> Obwohl der Gegensatz
zwischen der verborgenen Weisheit des Kreuzes Christi und der Philoso-
phie des Aristoteles uniiberbriickbar ist, ist es in der Geschichte des Vol-
kes Israel doch zu einer Vermischung von beiden gekommen, die
schlieBlich zu einem volligen geistlichen Verfall des Volkes Israel fiihrte.

Dieser V%fallsprozeﬁ beginnt mit der Vermischung von Judentum und
Heidentum™", u.z. mit der #gyptischen Philosophie’, und gipfelt
schlieBlich darin, daB die Juden die heidnische Phil%ophie annehmen
und es zur Verfilschung des Wortes Gottes kommt.”” Die Vermischung
schreitet dabei in Stufen voran: "Anfangs zwar machten sie es nicht so
gar grob/ sondern fiengen gar ehrbar und bescheiden an/ die Heydnische
Philosophie mit der Bibel zu vermengen. Denn niemand ist in einem Au-
genblick gantz gottloB worden/ die BoBheit hat auch ihre gewisse Stuf-
fen. ... Aber hernach ergaben sich die Juden/ welche Hellenisten genennet
wurden/ immer mehr und mehr der Philosophie des Aristoteles. ... End-
lich brach das GeheimniB der BoBheit vollig aus/ und nahmen die Jiden
Aristotelem nicht nur auff die Thiirschwelle ihrer Theologie/ wie zu An-
fang/ sondern mengten ihn mitten hinein/ iibersetzten gar Aristotelis und
anderer Heyden Schrifften in die Ebraische Sprach/ und wendeten ihre

28 Zierold, Einleitung, S. 219

29 Zierold, Einleitung, S. 224. Platon wird positiver beurteilt als Aristoteles, aber
schlieBlich auch verworfen: "Ach GOtt gebe/ daB Pythagoras, Plato, Aritoteles,
die Scholastici und alle Menschliche Lehre zu Grunde gehen mége/ und wir in
aller Einfalt des Wortes GOttes/ die von GOtt erleuchteten Propheten/ ja Chri-
stum und die Apostel allein héren/ und nach GOttes Wort in Liebe untereinan-
der leben mogen!" (Zierold, Einleitung, S. 205). Vgl. S. 190-210 die Darstel-
lung der Philosophie Platons, S. 220-224 Vergleich der Lehren des Platon und
des Aristoteles.

30 Zierold, Einleitung, S. 237

31 Zierold, Einleitung, S. 238

32 Zierold, Einleitung, S. 248

33 Zierold, Einleitung, S. 268

89



meiste Zeit darauff. Also izft das reine Wort GOttes immer mehr und
mehr verfilschet worden.">* Die Wegfiihrung ins Exil ist schlieBlich die
Strafe fiir die Annahme der heidnischen Philosophie.

4. Die Kirchengeschichte bis zur Reformation

Hat Gott schon zu den Vitern zur Zeit des Alten Testaments geredet,
so ist in Christus die verborgene Weisheit endgiiltig geoffenbart. Zu-
nichst behandelt Zierold in Kapitel IV das "Geheimniff der Gottseelig-
keit" % In Jesus Christus ist die Weisheit des Kreuzes offenbar - und
bleibt doch der Welt verborgen: "Nun lasset uns noch ein wenig in diese
verborgene WeiBheit und geoffenbahrete GOttes-Krafft hinein schauen.
... Durch den die Welt gemacht ist/ und der alle Dinge trigt mit seinem
krafftigen Wort/ der hat gemacht die Reinigung unserer Stinde durch sich
selbst/ Ebr. 1:2/3. Kein Mensch/ kein Engel/ keine Creatur konte den un-
endlichen GOtt versithnen; Aber GOtt war in Christo/ und versohnet die
Welt mit ihm selber/ und rechnet ihnen ihre Siinde nicht zu/ 2 Cor. 5:19.
GOtt hat durch sein eigen Blut die Gemeine erworben/ Apost Gesch.
21:28. Christi gantzes Leben vom ersten Anfang her/ war ein Eingang in
das Geheimnil} seines Cr%gtzes/ welches er auch also vollendet hat/ umb
unsere Siinde zu biissen."” " Im Zentrum der verborgenen Weisheit ist das
Kreuz Christi: "Das Creutz Christi hat also einen zwiefachen Zweck.
Erstlich/ daB die BuBfertigen daraus Vergebung der Siinden haben/ wel-
che uns Christus durch sein Leiden erworben/ der den Stachel des Todes
zerbrochen/ das Gesetz gantz erfiillet hat/ und die Seeligkeit gibt/ allen
die an ihn glauben. Hernach hat Christi theures Verdienst die Krafft/ daB
wir auch des Fleisches Geschiffte an das Creutz nageln und tddten/ daB
wir mit Christo sterben und begraben werden durch die Tauffe in den
Tod/ auff daB gleich wie Christus ist aufferstanden von den Todten durch
die Herrlichkeit des Vaters/ also wir auch in einem neuen Leben wan-
deln/ Rom. 6."8

An Christus kommt es zur Scheidung zwischen den wahren Christen
und den Feinden des Kreuzes Christi. Die Apostel verkiindigen das

34 Zierold, Einleitung, S. 268

35 Zierold, Einleitung, S. 248. Die Philosophie des Aristoteles ihrerseits erscheint
als schwere Strafe Gottes (5. 279)

36 Zierold, Einleitung, S. 334, Der Begriff erscheint am SchluB} des Kapitels in ei-
ner iiberleitenden Bemerkung.

37 Zierold, Einleitung, S. 296, 297

38 Zierold, Einleitung, S. 297, 298
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Kreuz Christi und tragen ihr Kreuz. Ausfiihrlich werden dig 9Apostel und
die apostolischen Viter unter diesem Aspekt behandelt.”” Allein die
Kraft des Kreuzes Christi hat die (rasche) schnelle Ausbreitung der frii-
hen Kirche bewirkt: "Also ist die Christliche Kirch durch das Creutz ge-
griindet/ befestiget und vermehret. Es ist allein die Krafft des Creutzes
Christi gewesen/ welche die Christliche Kirche ausgebneitet/ und nicht
etwa die Platonische/ oder eine andere Philosophie.”4

In ausfiihrlicher Weise werden anschlieBend die Kirchenviter betrach-
tet und zwar nahezu ausschlieBlich unter den beiden Aspekten, inwieweit
sie iiber das Kreuz Christi geschrieben und inwiefern sie die Philosophie
al]gemﬂn und im besonderen die Philosophie des Aristoteles abgelehnt
haben.”" Das erste Christentum ist noch ganz verwurzelt in der Schrift
und liebt das Kreuz Christi: "Wenn wir nun das erste Christenthumb
iiberhaupt betrachten/ so finden wir/ daB sich die frommen Christen eint-
zig und allein an GOttes Wort gehalten/ davon sie aus der lautern Milch

39 Die Jiinger: Andreas: Zierold, Einleitung, S. 302; Petrus (S. 303); Philippus (8.
305); Jakobus (S. 305); Johannes (S. 306); Jakobus der Kleinere (S. 306);
Bartholomius (S. 307); Matthius (S. 307); Thomas (S. 308); Simon (S. 308);
Judas Thaddius (S. 308). Evangelisten und Apostel: Markus (S. 309); Lukas (S.
309); Paulus (S. 309). Apostolische Viter: Clemens (S. 312); Ignatius (S. 312);
Polykarp (S. 312)

40 Zierold, Einleitung, S. 312

41 Kirchenviiter verwerfen die Philosophie allgemein: Ireniius, Zierold, Einleitung,
(S. 315); Tertullian (S. 316); Cyprian (S. 319); Hilarius (S. 321); Macarius (S.
322); Gregor von Nazianz (S. 324); Epiphanius: "wie alle Ketzereyen aus der
Philosophie entstanden” (S. 325); Chrysostomus (S. 327); Hieronymus (S. 328);
Augustinus (S. 330); Petrus Chrysologus (S. 333). Kirchenviiter verwerfen die
Philosophie des Aristoteles: Justinus Martyr (S. 314); Irenius (S. 315); Clemens
Alexandrinus (S. 316); Tertullian (S. 317); Origenes (S. 319); Laktanz (S. 319);
Eusebius ("daB aus des Aristotelis Philosophie viele Ketzereyen entstanden”)
(8. 320, 321); Athanasius (S. 321); Basilius (S. 322, 323); Gregor von Nyssa (S.
323); Gregor von Nazianz (S. 324); Theodorus ("Dahero ist allerdings Aristote-
les als ein Vater der Ketzer verworffen worden") (8. 326); Faustinus (S. 326)
("Faustinus lehret/ daB die Arianer aus Aristotele entstanden”, S. 326 marginal);
Ambrosius (S. 327); Hieronymus (S. 328); Augustinus ("Also verwarff Augusti-
nus den Aristotelemy/ als denjenigen/ welchen die grosten Feinde Christi fleiBig
wider die Christen gebrauchten/ insonderheit Julianus, welcher Aristotelis Cate-
gorien wider die Christen anfiihrete/ die Christen daraus zu widerlegen. Augu-
stinus verachtet Aristotelis Lehre gantz/ und macht keinen Unterschied wie die
albern Scholastici, unter den rechten Gebrauch und MiBbrauch/ denn Aristotelis
thorichte Lehr hat gar keinen Nutzen") (S. 331); Cyrill von Alexandrien (S.
332); Theodoret (S. 332); Aeneas Gazaeus (S. 333); Nimesius (S. 333). Beson-
ders he;'vorgehoben wird Macarius als "ein vortrefflicher Lehrer des Creutzes"
(S.322
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des Evangelii mehr und mehr gewachsen und zugengmmen/ und dem
Creutz-Bild und Leyden Christi gleichférmig worden." % In der Kirchen-
geschichte wiederholt sich nun aber mutatis mutandis der schon von der
Geschichte des alttestamentlichen Gottesvolkes her bekannte Verfalls-
prozeB.

Das V. Kapitel bietet eine Darstellung des Verfalls der Kirche, der als
Fortsetzung des Verfalls des alttestamentlichen Gottesvolkes erscheint:
"Das GeheimniB der BoBheit ist die Feindschafft des Creutzes Christi/
ein Ursprung aller Ketzereyen. Denn fleischlich gesinnet seyn/ ist eine
Feindschafft wider GOtt/ sintemahl es dem Gesetz GOttes nicht un-
terthan ist/ vermag es auch nicht/ Rom. 8. Die Heyden so nach den
Fleisch und der Vernunfft leben/ haben durch die Vermischung ihrer Phi-
losophie mit dem Judenthumb/ alle Irrthiimer erwecket/ biB endlich aus
Vermischung der Heyden und Juden mit dem Christenthumb/ alle Ketze-
reyen entstanden " I4s£ Simon Magus schon als Vorldufer dieses Verfall-
sprozesses anzusehen ', so beginnt der eigentliche Verfall der Kirche im
dritten Jahrhundert durch die Vermischung von Christentum und aristote-
lischer Philosophie, von Zierold kurz "Aristotelisches Christentum" ge-
nannt; "Im dritten und nachfolgenden Seculis hat sich das Geheimni der
BoBheit sonderlich durch das Aristotelische Christenthumb mehr und
mehr offenbaret."*> Auf der Grundlage der aristotelischen Philosophie
bekimpfen Artemon®® und die Arianer®’ die Lehre von der Gottheit
Christi, wihrend Julian "als grosser Feind des Creutzes Christi"*® ayftritt.
Pelagius schlieBlich hebt mit Aristoteles den freien Willen hervor.* Wie
er, so haben durchgehends "alle Feinde des Creutzes die Siinde nicht er-
kennen wollen/ sondern die Ngltur hoch gehalten/ und den natiirlichen
Verstand und Willen gelobet." ¥ So wurzeln Sekten und Ketzer in der
Philosophie des Aristoteles: "Das Geheimnis der BoBheit welches in dem
ungldubigen Hertze Aristotelis gleichsam gewurtzelt/ hat sich in viel

42 Zierold, Einleitung, S. 334. "Die ersten Christen haben das Creutz Christi gelie-
bet." (S. 334 marginal)

43 Zierold, Einleitung, S. 334

44 Zierold, Einleitung, S. 335

45 Zierold, Einleitung, S. 343

46 Ziero!‘d, Einleitung, S. 342. Vgl. A. Hamel, Artikel Artemon (Artemas), in:
RGG" I, Tiibingen 1957, Sp. 636

47 Zierold, Einleitung, S. 345

48 Zierold, Einleitung, S. 343

49 Zierold, Einleitung, S. 347

50 Zierold, Einleitung, S. 347
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Zweig und Aeste ausgebreitet welche alle sich in Aritstotele griinde:n."s1
Wihrend sich der durch die aristotelische Philosophie bewirkte Angriff
gegen das wahre Christentum zunéchst in Irrlehren oder in Angriffen von
auBerhalb der Kirche zeigt, kommt es bald auch zu ersten Anzeichen des
Verfalls in der Kirche selbst. Wihrend "(%if alte WeiBheit der Kirchen-
Viter fast gantz zu grund gegangen war"”“, kamen die Scholastici aufj
"die 1hre Lehre aus den Peripateticis und den Pelagianern genommen"5

haben, die ihrerseits auf der aristotelischen Philosophie griinden. Der
endgiiltige Durchbruch des Verfalls geschieht zuerst in der griechischen
Kirche durch Johannes Damascenus: "In der Griechischen Kirch ist das
Aristotelisch-Scholastische Christenthum in &éffentlichen Schrifften aus-
gebrochen/ zu Anfang des 8. Seculi. Denn Joh. Damascenus schrieb
Anno 730. vier Biicher de Orthodoxa fide, das war ei?4 Systema der
Christlichen Lehre nach Art des damahligen Gebrauches."

Die Philosophie des Aristoteles ist dann auch vom Islam aufgenommen
worden und von diesem vor gllem iiber Spanien und Frankreich dem
Abendland vermittelt worden.>> Auch in der westlichen Kirche zei gt sich
bald das volle AusmaB des Verfalls: "Denn darinnen bestehet der Abfall
der Romischen Kirch von dem reinen Gottes-Dienst/ daB sie die Briinn-
lein Israelis verlassen/ die Griechische und Ebriische Sprachen verges-
sen/ und nebst den blossen versionen unniitze/ falsche und gottlose Fra-
gen eingefiihret/ welches alles durch die Vermischung der Aristoteli-
schen Philosophie mit der Schrifft gescheh é’l./ da sie doch weder Gottes
Wort noch die Warheit mehr verstanden."”> Dabei ist dieser Verfall in
der Kirche Teil einer umfassenden Ausbreitung des Geheimnisses der
Bosheit durch die aristotelische Philosophie: "Gleich wie sich nun das
Geheimnis der BoBheit durch die Aristotelische Philosophie unter Jiiden/
Heyden/ Tiircken und allen Ketzern der ersten Kirch ausgebreitet hatte/
also erweckte es nicht nur alles Unheil in der griechischen Kirchen/ son-
dern es war auch der Grund des Rémischen Pabstumbs. Das Wort Gottﬁ
war nunmehro vergessen/ die WeiBheit war in Thorheit verwandelt."

51 Zierold, Einleitung, S. 347

52 Zierold, Einleitung, S. 351

53 Zierold, Einleitung, S. 351

54 Zierold, Einleitung, S. 351 3

55 Zierold, Einleitung, S. 353. Vgl. G. Patzig, Artikel Aristotelismus, in: RGG" I,
Sp. 602-606, besonders 2.c) und d).

56 Zierold, Einleitung, S. 354, 355

57 Zierold, Einleitung, S. 356
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So erscheint das Papsttum als dgg aus der aristotelischen Philosophie her-
vorgggangene groBe Antichrist™, dessen Irrtimer aus Aristoteles stam-
men™~ und die sich z.B. in der Vermengung der aristotelischen Philoso-
phie mit der Bibel™ und in dem von Papst Innozenz III. ausge%)lrochenen
Verbot zeigen, die Bibel in der Muttersprache zu gebra%Shen. Die Ex-
amensanforderungen der Pariser theologischen Fakultit™ und die Uber-
setzung der Werke des Aristoteles ins Lateinische sind weitere Schritte
auf dem Weg zum vollstandigen Sieg der aristotelischen Philosophie in
der Kirche. Als Grund fiir diesen Verfall nennt Zierold den Angriff des
Satans auf die Kirche: "GOttes Wort lehret uns/ daB wir unsere Siinde er-
kennen/ und an Christum glauben. Die Heydnische Philosophie aber ma-
chet den Menschen stoltz/ und weiB nichts von dem Verdienst Christi/
dahero hat der Teuffel seine List darin ausgeiibet/ daB er das Christen-
thum durch solches Philosophisches gottloses Wesen hat wollen iiber den
hauffen werffen."®> Am SchluB der Darstellung der Kirchengeschichte
vor der Reformation kommt Zierold zu dem SchluB: "Diese Historische
Betrachtung des Aristotelischen Christenthums vor Luthero, ist sehr
nohtwendig und nitzlich; Denn wer dies erkennet/ wird leicht einen
Eckel vor das Pabstum bekommen/ als welches auff einen Gottlosen
Heyden den Aristotelem gebauet ist.""" Aber auch in den Zeiten des Ver-
falls hat Gott sich in der Kirche einen heilié%en Rest in Gestalt der "Zeu-
gen der Wahrheit" bewahrt, so etwa Beda, Remigius66 und Hrabanus:
"Rabanus, Bischoff zu Miyntz/ hat dennoch in der grossen Finsternis sei-
ner Zeit einen Strahl des Lichtes erkennet/ daher er das Reich der Philo-
sophischen Finsternis/ und des eitlen Geschwiitzes/ gegen das helle Licht
des Wortes Gottes gehalten und die Philosophie verworffen; sonderlich
des Aristotelis/ welcher_von den Alten als ein Feind des Creutzes Christi
ist verachtet worden."®” Die Zeugen der Wahrheit bekennen offentlich,

58 Zierold, Einleitung, S. 356

59 Zierold, Einleitung, S. 358

60 Zierold, Einleitung, S. 358

61 Zierold, Einleitung, S. 359. "Der pabst Innocentius III hatte verboten/ die Bibel
in der Mutter-Sprach zu gebrauchen/ also war das Licht untergegangen/ damit
Aristotelis FinsterniB desto besser 3einbrechen konnte." (S. 359). Vgl. W.
Sucker, Artikel Bibelverbot, in: RGG™ I, Sp. 1224, 1225,

62 Zierold, Einleitung, S. 363. Fiir den Grad eines Licentianten wurde die Kenntnis
simtlicher Werke des Aristoteles verlangt (vgl. G. Patzig, a.a.0. 2.d).

63 Zierold, Einleitung, S. 366

64 Zierold, Einleitung, S. 366

65 Zierold, Einleitung, S. 354

66 Zierold, Einleitung, S. 356, s. auch S. 361
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"der grosse Antichrist sey aus Aristotele entstanggn/ und daB die Aristo-
telischen Scholastici die Wider-Christen sind".®® Zierold ist in seiner
Darstellung der Zeugen der Wahrheit bemerkenswert unabhingig von der
orthodoxen Kirchengeschichtsanschauung, in der dieser Begriff eine
wichtige Rolle spielte. Wihrend in der orthodoxen Kirchengeschichts-
schreibung eine Art Kanon der Zeugen der Wahrheit besteht, namlich die
Waldenser, Wyclif und Hus”” und gelegentlich auch Savonarola, nennt
Zierold diese nicht in diesem Zusa:nmen,}(l)ang, gebraucht aber den Termi-
nus "Zeugen der Wahrheit" sehr wohl.”” Verstandlich wird dies, wenn
man bedenkt, daB Zierold vor allem nach der Stellung zur aristotelischen
Philosophie fragt und so vor allem geistesgeschichtliche Zusammenhn-
ge im Blick hat. Wihrend also der Sieg des aristotelisch-scholastischen
Christentums in der Kirche vollkommen zu sein schien, kommt es durch
Gottes Eingreifen zu einem unerwarteten Durchbruch fiir das Wort Got-
tes und die Kreuzestheologie.

3. Geschichte der Reformation (und der evangelischen Kirche)

Auch in der Darstellung der Reformation geht Zierold eigene Wege, in-
dem fiir ihn die eigentliche Reformation praktisch mit dem theologischen
Wirken Martin Luthers zusammenfillt, wihrend das Moment der duBerli-
chen Emeuerung der Kirche fiir ihn in den Hintergrund tritt,

Vor dem Durchbruch der Reformation “seufftzetf;, alles damahls noch
unter dem Joch des Aristotelischen Christenthums".’? Je mehr "Aristote-
les hatte iiberhand get,}ommen/ Je mehr war GOttes Wort und die Grund-
Sprachen vergessen". 3 Wihrend auch Luther die aristotelische Philoso-
phie gelernt hatte, "richtete GOtt sein Hertz auff Augustinum, aus wel-
chen ihn auch die Augen sinéi auffgegangen/ daB er endlich die Heil.
Schrifft hat lieb gewonnen". 4 Schon hatte "GOtt etliche Manner er-

67 Zierold, Einleitung, S. 355, 356

68 Zierold, Einleitung, S. 356

69 So etwa im Compendium Gothanum II 2.a.0. §S. 630, 679, 683, 684; bei Georg
Hom a.a.0. S. 386, 388-395

70 Nach dem Catalogus testium veritatis des Matthias Flacius Illyricus reprisentie-
ren die Zeugen der Wahrheit in den Zeiten des Verfalls der Kirche die wahre
Kirche (Vgl. Wilhelm Kersten-Thiele, Die Kirchengeschichtsschreibung Valen-
tin Ernst Loschers, Halle 1937, S. 64).

71 Zierold, Einleitung, S. 366, 367

72 Zierold, Einleitung, S. 367

73 Zierold, Einleitung, S. 368

74 Zierold, Einleitung, S. 367
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wecket/ welche mit Macht das Reich der Finsterni3 angegriffen"75, da
fing Luther "Anno 1517. an/ wider das Aristotelische Pabstuhmb zu
streiten".”” Doch schon "ehe nun Lutherus noch anfieng wider den
AblaB zu disputiren/ war er doch schon lang im Verdacht der Ketze-
rey/ weil er die Theolgiam Scholasticam verworffen". 7 Fiir Zierold
stehen der Kampf gegen die aristotelische Philosophie und der Kampf
fiir die Theologie des Kreuzes im Zentrum der Reformation. Luther
"verachtete nicht nur die damahls beliebten Scholasticos, sondern vor-
nehmlich den Aristotelem, welchen er gantz verwarff, weil er der Gna-
de GOttes und der Christlichen Lehr widfe,rspricht".78 Zierold fiigt hin-
zu: "Dahero irren diejenigen sehr/ welche meynen/ sie konten keine
Theologen seyn/ ohne Aristotele."’® Es handelt sich vielmehr um die
Alternative: Theologe oder aristotelischer Philosoph. "Luther aber
spricht: Es konne keiner ein Theologus seyn/ wenn er nicht Aristotelem
verwerffe."®® So stehen sich "die Theologi Crucis, dl? Lehrer des Creut-
zes" und "die Aristotelischen ehrgeitzigen Theologi"®" unversohnlich ge-
geniiber. Es geht dabei nicht etwa nur um theologische Lehrmeinungen,
sondern um das ewige Heil: "Die fleischlichen Politici werden sich wohl
iiber Lutherum beschweren/ daB er gar zu scharff geredet hatte/ alleine
die armen Leute verstehen nicht die Gefahr vieler hundert tausend See-
len/ wglche durch Aristotelem ins ewige Verderben seynd gestiirtzet wor-
den."8

Der Durchbruch der Reformation geschieht in der Leipziger Disputati-
on im Jahre 1519 mit dem Fall der scholastischen Theologie: "In eben
diesen Jahr/fiel die Theologia Scholastica in der Disputation zu Leipzig/
mit Eccio, dariiber Luther sehr frolocket."®? Allerdings bleibt nach dem
Urteil Luthers der Durchbruch der Reformation unvollkommen: "So sehr
nun Lutherus wider die Theologiam Scholasticam schrieb/ so sehr furchte

75 Zierold, Einleitung, S. 365

76 Zierold, Einleitung, S. 371

77 Zierold, Einleitung, S. 369

78 Zierold, Einleitung, S. 371. Vgl. §. 374 marginal: "Lutherus ist ein Creutz-Leh-
rer gewesen".

79 Zierold, Einleitung, S. 371

80 Zierold, Einleitung, S. 371, 372. "Darumb wil Lutherus/ wir sollen Aristotelem
verlassen/ oder es verlasse uns Christus." (S. 373)

81 Zierold, Einleitung, S. 374

82 CZierold, Einleitung, S. 374

83 Zierold, Einleitung, S. 375. Vgl. die Darstillung in Robert Stupperich, Die Re-
formation in Deutschland, Giitersloh 19807, S. 35-41, Quellentext S. 171 (Lu-
thers Bericht an Spalatin tiber die Leipziger D1sputat10n v. 20. Juli 1519).
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er sich wegen des Undancks des gottlosen Lebens/ unter denen Evangeli-
schen/ und schrieb Anno 1522. also: Wir reden wohl vom Evangelio/
aber wir haben seine Krafft nicht/ wie wir denn mehr auffgeblasen von
Wissenschafften/ als von der Liebe erbauet/ drumb werden wir bekom-
men/ als wir verdienet. Er klaget auch iiber das gottlose Leben fast an al-
len Orten/ sonderlich in einem Brieff an Johann Langen: Die Krafft des
Wortes ist verborgen/ und boch gar wenig bey uns allen; Wir sind noch
so gottloB als zuvor/ das Zeichen der Christen/ nemlich die Liebe/ findet
sich noch nicht/ und wir haben das Wort Gottes reich in Worten/ nicht in
der Krafft."* Luther bleibt bei seinem Urteil iiber Aristoteles: "Gleich
wie nun Lutherus durchgehends Aristotelem verwirfft/ also thut er auch
solches in seiner Erklarung iiber das erste und andere Buch Mosis. Anno
1526. schrieb er dariiber von dem Unterscheid der Philosophie und der
Theologie/ und sagte: Der Teuffel wil immer mit der Vernunfft in der
Kirche die Hand im Sode haben/ und mit vielen Philosophischen Sprii-
chen und Anschlégen in der Kirche herrschen. Man solte die Philosophie
im gemeinen Wesen lassen/ aber in der Géttlichen WeiBheit richtet man
nichts damit aus."®> "Anno 1540. lehrte Luther/ gleich wie er vorhero
offters gethan/ daB Aristoteles ohne GOt/ und also ein grober Atheist ge-
wesen/ wgél er die Vorsehung Gottes geleugnet/ und also GOtt gar ver-
worffen."

6. Verfall und Neuaufbruch in der evangelischen Kirche

Bis einschlieBlich zur Reformation ist das Ungewohnliche an Zierolds
Darstellung der Kirchengeschichte verglichen mit der traditionellen or-
thodoxen Kirchengeschichtsdarstellung die Hervorhebung des geistesge-
schichtlichen Aspekts - die Darstellung von Geschehnissen fehlt fast
ganz -, wihrend der Gang der Darstellung, (1) Frithe und Alte Kirche als
Vorbild, (2) Niedergang der katholischen Kirche bis zum volligen Verfall
und (3) Emeuerung der Kirche durch die Reformation, sich noch in den
in der orthodoxen Kirchengeschichtsschreibung iiblichen Rahmen fiigt.

Das letzte (VII.) Kapitel aber kennzeichnet Zierolds Werk eindeutig als
Kirchenges%l’ichtswerk der noch jungen pietistischen Kirchengeschichts-
schreibung,

84 Zierold, Einleitung, S. 377

85 Zierold, Einleitung, S. 378, 379

86 Zierold, Einleitung, S. 379

87 Im Jahr 1697 erschienen vier Werke der pietistischen Kirchengeschichtsschrei-
bung: Philipp Jakob Spener, Warhafftige Erzehlung/ Dessen was wegen des so
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Das Thema dieses VII. Kapitels steht in deutlichem Widerspruch zur
orthodoxen Kirchengeschichtsanschauung: Sein Thema ist der Verfall
der evangelischen Kirche nach der Reformation.

Obwohl dieses Kapitel das kiirzeste ist, ist es doch Ziel und Zentrum
der Darstellung. Dies wird z.B. deu%lfi;ch daraus, daB das Thema der ein-
leitenden Paragraphen des Werkes™~ dieser Verfall der evangelischen
Kirche ist. So spannt sich ein groBer Bogen vom Anfang des Werkes zu
seinem letzten Kapitel, was noch dadurch unterstrichen wird, daB das
finfte Kapitel mit einer Behandlung ebendieses Themas endet.

Zierolds Betrachtungsweise der Kirchengeschichte ist ganz geistes-,
bzw. theologiegeschichtlich. Die Theologie bestimmt das kirchliche Le-
ben. Auf dem Gebiet der Theologie fallen die Entscheidungen iiber den
geistlichen Zustand der Kirche. Nur scheinbar steht Zierold mit dieser
Betrachtungsweise im Widerspruch zum pietistischen Ansatz, der ja so
groBen Wert auf die praxis pietatis legt. Denn Zierold fragt gerade nach
den Voraussetzungen fiir ein gesundes geistliches Leben in der Kirche
bzw. nach den Griinden fiir dessen Verfall.

Der Hauptgrund fiir den Verfall der evangelischen Kirche ist nach Zie-
rold die Wiedereinfithrung des aristotelisch-scholastischen Christentums
in der evangelischen Theologie.” Diese verlief entsprechend dem Ver-
fall in der katholischen Kirche: "Gleich wie es nun gegangen ist vor Lut-
hero, da man erstlich nur ein wenig hat angefangen/ die Philosophie mit
der Bibel zu vermischen/ hernachmahls aber immer unverschimter und
grober gemacht hat/ also ist es auch nach dem Tod Lutheri gangen. Da
man erst nur ein wenig angefangen hat/ Aristotelem wieder mit der Bibel
zu vermischen/ sind die Doctores gantz unverschimt geworden/ die Phi-
losophische Theologie wieder eingefiihret/ und sich nicht geschimet/
selbsten das Pibstliche Aristotelische Christenthum widerumb zu riith-
men/ hingegen alle r?chtschaffene und gottseelige Theologos auffs eus-
serste zuverfol,cg;en.“9 Der VerfallsprozeB verlief auch in der evangeli-

genannten Pietismi in Teutschland von einiger Zeit vorgegangen ..., Frankfurt
a.M. 1697. Christian Kortholt, Historia Ecclesiastica Novi Testamenti K0T €71—
topnv a Christo nato usque ad seculum decimum septimum, ... Leipzig 1697
Adam Rechenberg, Summarium Historiae Ecclesiasticae, In Usum Studiosae
Juventutis adornatum, Leipzig 1697. Gottfried Arnold, Kurtz gefaite Kirchen-
Historie des Alten und Neuen Testaments a.a.0.

88 Zierold, Einleitung, S. 1-3

89 Zierold, Einleitung, S. 366, 367

90 Indirekt genannt Zierold, Einleitung, S. 1, 2, 8, 13; direkt S. 11

91 Zierold, Einleitung, S. 366. Vgl.: "Wolte Gott/ man wiir nach Lutheri Tod be-
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schen Kirche stufenweise: "Es ist aber nach Lutheri Tod Stuffen weil 8g;
gangen/ wie es etwan zu der Scholasticorum Zeit auch geschehen ist."
Dabei erscheinen die ersten Schritte noch klein. "A;lein ein kleines
Fiincklein kan eine grosse Feuers Brunst erwecken."” SchlieBlich su-
chen viele Theologen nur noch die eigene Ehre 4 und reden von Gott,
ohne Gott zu kennen.”> Der inwendige Schaden ist groB: "Das recht-
schaffene Wesen das in Christo JEsu ist/ Eph. 4:21. war mehr und mehr
vergessen. Die CatechismuB-Lehr war meistens verlohren/ an die Kir-
chen-Zucht wurde nicht mehr gedacht/ die Prediger wurden nachliBig
und unverstandig/ weil sie die Krafft der Schrifft nicht im Hertzen hatten.
Sie predigten wohl vom Glauben der allein seelig macht/ aber meistens
ohne BuB und Glauben. Die Obrigkeit war schlafferig/ und wurde durch
den Krieg ruiniret/ ja in diesen trilben Wasser kunten sie fischen/ und die
Kirchen-Giiter in ihre Cammerey ziehen/ damit ja Kirchen und Schulen
nicht mehr kénten unterhalten werden, und also der Satan dadurch das
GeheimniB der BoBheit beférdern moéchte. Auff Universitidten laB man
fleiBig den Aristotelem."”® Schon im Jahre 1580 regiert Aristoteles (wie-
der) an den protestantischen Universititen.

Wie kam es aber zur Vermischung der evangelischen Theologie mit der
Philosophie des Aristoteles? Zierold zeigt dies am Wirken Philipp Me-
lanchthons auf. Aus dem Beispiel Melanchthons wird deutlich, daB nach
Zierold personlicher Glaubensgehorsam der evangelischen Theologen

standig bey Lutheri Lehr geblieben/ und hitte von neuen das Aristotelische
Christenthumb nicht wieder eingefiihret!" (S. 372)

92 Zierold, Einleitung, S. 383, 384

93 Zierold, Einleitung, S. 387

94 "Denn da man einmahl die Thiir zur Aristotelischen Schul-Theologie eréffnet/
hat man mit Hauffen auff Universititen angefangen/ GOttes Wort damit zuver-
mengen/ und wer einen grossen Nahmen in der Welt haben wolte/ der bracht
sein Leben darin zu." (Zierold, Einleitung, S. 390)

95 "Weil nun die Menschen das Licht GOttes nicht achteten/ wie kunten sie Glau-
ben ohne Wort GOttes/ und wo kunten sie im Glauben leben? Nichtsdestoweni-
ger redete man viel von Glauben ohne Glauben/ von GOtt ohne GOtt/ und
meynte/ das gantze Christenthum bestiinde in Zinckereyen/ und Widerlegung
der Ketzer/ nicht aber im Kampf wider den Teuffel und sein eigen Fleisch und
Blut. Ja sie meynten/ die Ketzer miiste man aus der Philosophie widerlegen/
vergassen aber dariiber des reinen Wortes GOttes/ welches allein unsere Seele
seelig machet und unsere Feinde tiberwindet. In diesem allen hat man gehan-
delt/ wider GOttes Wort/ die erste Kirch/ und Lutheri Lehr." (Zierold, Einlei-
tung, S. 388, 389)

96 Zierold, Einleitung, S. 390, 391

97 Zierold, Einleitung, S. 391
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der Schliissel gewesen wire, das Eindringen des philosophischen Den-
kens in die evangelische Theologie abzuwehren. Dabei ist Zierolds Be-
trachtung durchaus differenziert; so findet er bei Melanchthon auch Gu-
tes: "Was er aus der Bibel und Lutheri Schrifften hergenommen/ das
ist billig zu loben/ was aber wider GOttes Wort streitet/ und aus der
Philosophie kommt/ muB nothwendig verachtet werden/ oder die War-
heit gehet zu grund. Dieses ist néthig zu mercken/ damit man desto
griindlicher erkennen moge/ aus was vor einem Brunnen die Aristote-
lisch-Scholastische Theologie in der Evangelische Kirche wieder her-
vor gekommen."

(1) Den ersten Schritt weg von der biblischen Lehre sieht Zierold
schon in der ersten Ausgabe der Loci Communes Melanchthons: "Anno
1535 gab Philippus Melanchton zuerst seine Locos Communes heraus/
die er vor sich zusammen getragen/ und waren sie damahls noch sehr
klein/ welche auch Lutherus lobete/ weil er das meiste aus seinen Bii-
chern genommen hatte/ und also mehr umb des Evangelii willen. Zumahl
bey diesen damahls kleinen Biichlein/ Lutherus noch nicht meynte/ daB
S0 Vi% von der Scholastischen Theologie wieder solte eingefiihret wer-
den."”” Mit der in den weiteren Ausgaben der Loci Communes zuneh-
mend gebrauchten Methode geht auch eine Veridnderung des Inhalts ein-
her; "Man siehet/ woher Philippus auff solche Gedancken kommen/ aus
der Vorred dieses Buchs/ da berufft er sich ausdriicklich auff Damasceni
und Petri Lombardi Exempel/ welche sich mit ihrer Methode den grosten
NB. Ruhm und Ehre erlanget. Das ist aber offenbahr/ daB Damascenus
und Lombardus, offenbahre Aristotelische Scholastici geweser&foélarauff
das Pabstum und das gantze Reich der FinsterniB gebauet ist."" " Denn
die Methode bestimmt auch den Inhalt mit: "Aber er hat sich noch mehr
verrahten in dem folgenden/ da er sagt: Man konne ohne die Philosophie
die Christliche Religion nicht verstehen. Die Ungeldhrten héatten das
Licht der Philosophie nicht/ daraus die Schrifft erleuchtet wiirde. Nun das
hieB/ den Aristotelem redlich wieder auff den Thron erheben/ da er von
Luthero so sehr verdammet war worden. Aber es blieb auch bey dem An-

98 Zierold, Einleitung, S. 387; vgl. S. 389. Zu den PhaseJn in Melanchthons Theo-
logie vgl. W, Maurer, Artikel Melanchthon, in; RGG™ IV, Sp. 834-841, beson-
ders 835, 836 und 838, 839. Maurer bemerkt zur Bedeutung der aristotelischen
Philosophie: "Er (Melanchthon) ist der Vater der prot. Schulphilosophie gewor-
den, in der Aristoteles im Mittelpunkt steht" (Sp. 840).

99 Zierold, Einleitung, S. 387

100 Zierold, Einleitung, S. 387, 388
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fange nicht/ wenn eine neue Mode in der Methode auffkémt/ so wichst
es immer weiter."

(2) Nach Luthers Urteil ist Melanchthon kein bestdandiger Theologe ge-
wesen. Er verfalscht die Theologie Luthers, ja fillt bald von ihr ab:
"Philippus Melanchton hat sich Anfangs wieder dazu gebrauchen lassen;
wie ihn denn Lutherus niemahls fiir einen rechten bestindigen Theolo-
gum gehalten/ sondern fiir einen listigen Aristotelischen Dialecticum, der
Gottes GeheimniB mit der Vernunft ausmessen wolte; Dahero war er
furchtsam/ und siehet man/ wie ihn Lutherus als einen furchtsamen Phi-
losophum verspottet. ... Es fieng zwar Melanchton auch etliche mahl an/
wider die Scholasticos zuschreiben/ aber er brauchte nur Lutheri Leht/
und pflegte solche sehr zu ver%ilschen/ war auch nicht bestandig darmit.
Dahero fiel er bald davon ab."1%%

(3) Melanchthon richtet sich nach den Zeitstromungen: "Melanchton
spricht: Er habe biBweilen miissen die Worte der Schulen abborgen; Das
miisse man der Zeit zu gut halten. Gleich als wire damahls nicht die Zeit
des hellen Lichts gewesen/ da Lutherus die FinsterniB mit dem hellen
Licht vertrieben: Und wie vgil sich Melanchton lieber nach der Zeit als
nach der Schrifft richten?"!°

(4) Melanchthon macht sich nach dem Urteil Luthers selbst zum
Mapstab: "Kan auch nicht umbhin/ nur noch eine Stelle aus Lutheri
Brieff an Spalatinum hieher zusetzen/ darin er den Philosophischen
Philippum mit lebendigen Farben also abmahlet: .. Seyd starck im
HErm/ und vermahnet Philippum von meinet wegen/ daB er nicht zum
Gott werde/ sondern streite wider die angebohrne/ und uns vom Teuf-
fel im Paradies eingepflantzte Begierd der Gottheit/ denn sie ist uns
nicht gut."

(5) Zusammenfassend stellt Zierold fest, daB Melanchthon fast ver-
stockt geworden ist: "Also sichet man/ das Philippus grossen Schaden aus
der Philosophie gehabt/ und dahero fast ist verstockt worden. Wo bleibt
denn der Nutzen? Es kam mit der Philosophie Philippi so weit/ daB Lu-
ther endlich schrieb: Ich weiB fiirwahr nicht/ lieber Herr Philippe/ was
ich euch fiimehmlich schreiben sol (so setzam ist mir zu Muth iiber euer
heillosen und unniitzen Sorge) denn ich weiB daB mein Rath bey euch

101 Zierold, Einleitung, S. 388

102 Zierold, Einleitung, S. 384

103 Zierold, Einleitung, S. 388

104 Zierold, Einleitung, S. 386, Marginal heiBt es hierzu: "Philippus macht sich
selber zum Jehovah oder Ens."
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nicht gilt ... Daraus siehet man abermahl/ daB Philippus durch die Philo-
sophie ist von der Warheit gewichen/ ja daB alle Menschen dadurch toll
und nicht weis werden/ auch die Walrggit nicht erkennen lernen/ ob sie
gleich immerdar lernen 2. Timoth. 2."

Die Loci Communes erscheinen als Wegbereiter der Wiedereinfithrung
der scholastischen Theologie, die nach Luthers Tod zur Herrschaft in der
evangelischen Theologie gelangt. "Da bald grosser HaB und Zwiespalt
zwischen Luthero und Melanchtone entstund/ und ferner Anno 1541. wie
auch Anno 1553. giengen die Loci Communes mit grossen Applausu der
Schul-Theologen sehr vermehret wieder ans Tages Licht/ wie sie denn
auch Anno 1594. und Anno 1620. und viel andere mahl wieder auffgeleget
sind. Als Lutherus Anno 1546. sturbe/ hat man ohne Scheu die Scholasti-
sche Theologie mit hauffen wieder eingefiihret/ und blieb die Bibel entwe-
der gar unter der Banck liegen/ oder sie wurde als ein finster Buch angese-
hen/ wenn sie nicht von Aristotele dem grossen Licht der Natur erleuchtet
wiirde. Wer nun etwas von Aristotele wuste/ derselbe bildete sich ein/ er
konte allein die Schrifft verstehen/ und musten ihn ander Leut glduben;
Und also kam die Schrifft dem gemeinen Mann wieder aus der Hand/ und
offentlich in Predigten horete man wieder die Scholastischen Kunst-Wor-
ter/ also daB das Reich der FinsterniB abermahl grosse Gewalt bekam." i®

Als schlieBliche Folge difsgs Verfallsprozesses leidet die evangelische
Kirche nicht nur duferlich”~’, sondern vor allem an einem groBen "in-
wendigen Schaden” 108. 1 Hintergrund des Verfalls steht der Kampf des
Satans gegen die evangelische Kirche: "Weil Lutherus die Theologiam
Scholasticam so sehr verachtet/ und hingegen die Heil. Schrifft fleiBig
eingefithret/ hatte man nicht dencken sollen/ daB diejenigen/ so ihme
nachfolgen wollen/ so bald die Heil. Schrifft vergessen/ und die Schola-
stische Theologie mit Macht wieder einfiihren solten; Allein leyder/ es ist
bald wieder angegangen/ weil der Satan nicht ruhet/ und er noch aus der
Erfahrung hatte/ daB er im Pabstuhmb viel Unheil damit angerichtet/ so
wolte er auch GOttes Wort in der Evangelischen Kirchen durch die Scho-
lastische Theologie vertreiben. Zwar wurde sie nicht auff einmahl mit
Hauffen wieder eingefiihret/ jl%goch/ da sie einen Finger hatte/ grieff sie
bald nach der gantzen Hand."

105 Zierold, Einleitung, S. 386
106 Zierold, Einleitung, S. 388
107 Zierold, Einleitung, S. 390
108 Zierold, Einleitung, S. 390. Siehe das Zitat oben S. 12, 13 zu Anm. 95
109 Zierold, Einleitung, S. 384
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Der Verfall der evangelischen Kirche hat schon Ende des 16. Jahrhun-
derts die gleiche Dimension erreicht wie der Verfall der katholischen Kir-
che vor der Reformation! Dieser Befund ist nicht nur schmerzlich im
Blick auf die evangelische Kirche selbst. Die Auswirkungen des Verfalls
in der evangelischen Kirche reichen vielmehr iiber die Grenzen der evan-
gelischen Kirche hinaus.

Zu Beginn der Reformation und auch spiiter noch wurde die Gelegen-
heit vertan, weitere Teile der romisch-katholischen Kirche fiir die Refor-
mation zu gewinnen bzw. auf die katholische Theologie EinfluB zu neh-
men: "Also hat Lutherus die Theologos in die Schrifft gejaget/ und Ari-
stoteles hat weichen miissen. PariB selber hat angefangen zu reformiren.
Dieses alles hitte die Protestanten desto muthiger machen sollen/ weil
auch durch das %e&lgniﬁ der Feinde/ die Warheit hétte méchtigen Sieg er-
halten konnen."

Statt dessen haben die evangelischen Theologen bald wieder Aristote-
les hochgehalten 1 und so sind die katholischen Theologen in ihren Irr-
tiimern sogar noch gestirkt worden: "Daraus kann man erkennen/ daB
viele mitten im Pabstuhmb ihre eigene Aristotelische Thorheit erkandt.
Wiren die Protestanten bestindig darbey geblieben/ daB sie Aristotelem
verachtet/ und GOttes Wort allein geliebet/ wiirden sich die Papisten ge-
scheuet haben/ ferner etwas von Aristotele zu gedencken; Alleine da viel
Protestanten selber angefangen/ das Aristotelische Christenthumb wieder
zu lieben/ darff man sich nicht wimdem/ daB die Papisten in ihrem Irr-
thumb sind gestércket worden." % Zierold kommt sogar zu dem SchluB,
daB nach der Reformation der Verfall der katholischen Kirche ein noch
groBeres Ausmall angenommen hat, als es vor der Reformation der Fall
gewesen ist - und das auch durch Mithilfe der evangelischen Theologie!:
"Allein weil die Papisten sahen/ daB viel Protestanten die Scholastische
Lehr wieder einfiihreten/ so haben sie es #drger gemacht als die alten
Scholastici, weil sie die Schrifft gar nicht mehr mit der Philosophie ver-
menget/ sondern die Philosophie allein getrieben. So gar ist die Romische
Kirch11 on dem Wort Gottes/ und den ersten Kirchen-Vitern abgefal-
len!"" "~ Hat die evangelische Kirche an der Aufgabe, die ganze katholi-
sche Kirche zu gewinnen, erschreckend versagt, so steht sie nun in einer

110 Zierold, Einleitung, S. 400. Vgl. S. 399
111 Zierold, Einleitung, S. 366
112 Zierold, Einleitung, S. 401
113 Zierold, Einleitung, S. 402
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Entscheidungssituation. Die Lehre des Aristoteles ist gleichermafBen
wirksam in den "Heiden, Jiiden, Tiircken, Ketzern und Papisten”. " " In
keiner Religion, Weltanschauung oder Philosophie und auch nicht im
Papsttum wird den Menschen der Weg zum ewigen Heil gewiesen. Legt
man dies Kriterium als MaBstab an'! , so stand die evangelische Kirche
der Reformation allen Religionen, Weltanschauungen, Philosophien und
auch dem Papsttum gegeniiber. Denn in der evangelischen Kirche der
Reformzﬁign - und nur in ihr - wurde das Wort Gottes rein und lauter ge-
predigt.” ~ Nun aber steht die evangelische Kirche vor der Entscheidung,
ob sie dieses Erbe festhilt (bzw. wiedergewinnen will) oder sich in die
Reihe der Gottlosigkeit einordnet, indem sie das Wort Gottes (endgiiltig)
verlaBt und sich ganz der aristotelischen Philosophie unterwirft: "Wir
miissen bey dem reinen Wort GOttes/ den ersten Christenthumb/ und
Lutheri reinen Lehre bleiben/ darwider gilt keine Autoritit der Men-
schen/ wie groB sie immer sey. Was hat man darmit ausgericht/ daf} die
Scholastici, Kénige und Fiirsten angetrieben/ den Aristotelem gro zu
machen? Nichts anders/ als daB GOttes Wort mehr und mehr vergessen/
das Reich der FinsterniB aber wieder ist eingefithret worden. Das ist der
Brunnen des Abgrunds/ daraus biBhero alles gottlose Wesen geflossen/
darauff auch die Heyden/ Jiiden/ Tiircken/ Ketzer und Papisten/ ihre
BoBheit griinden/ also daB durch Aristotelem das GeheimniB der BoBheit/
so zu der Apostel Zeit sich regete/ numehro warhafftig ausgebrochen ist.
O Jammer! Lasset uns den HERREN bitten/ daB er uns sein Wort erhalte/

114 Zierold, Einleitung, S. 402. "Die Heyden und Tiircken aber liebten Aristotelem/
weil er dem Christenthumb sehr zu wider. So stecket also in Aristotele die Seel
des Wider-Christs. Weil sich nun das GeheimniBB der BoBheit durch die Lehre
Aristotelis bey den Heyden/ Jiden/ Tiircken/ Ketzern und Papisten machtig aus-
gebreitet/ so hitten die Protstanten billig bey der Lehr der ersten Reformatorum
bleiben sollen/ zumahl die Papisten schon anfiengen ihr Elend zu erkennen. Al-
leine da viel Protestanten selber anfiengen/ das Aristotelisch-Scholastische
Christenthumb wieder einzufithren/ wuchs den Papisten wieder das Hertz/ die
Jesuiten jauchtzeten/ und der Anti-Christ wurde dadurch nicht wenig auffs neue
wieder gestircket. Das ist nun die Ursach/ warumb das Pabstuhmb biflhero wie-
der so machtig worden ist." (S. 402)

115 "Der Zweg der gantzen Heil, Schrifft ist/ daBl wir GOtt erkennen/ und dadurch
das ewige Leben erlangen." (Zierold, Einleitung, S. 3) "Darumb entweder ewig
verlohren/ oder sich auff einmahl dem gecreutzigten JEsu innerlich und &usser-
lich iibergeben." (S. 8) Vgl. S. 374, 383, 389, 398, 407

116 Vgl. Zierold, Einleitung, S. 367, 382, 383, 395. Vgl. A, Adam,3Anikel Kirche
III (Dogmengeschichtlich) 4.a) Ekklesiologie Luthers, in: RGG™ III, Tiibingen
1959, Sp. 1308.
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umb Christi willen! Gelobet sey (]“zptt/ der noch immer seine Wichter ge-
habt/ in dem verwiisteten Zion."!

Wenn aber die evangelische Kirche ihr Erbe nicht bewahrt, wo ist dann
die wahre Kirche zu finden? Noch steht, trotz des schrecklichen Verfalls,
die evangelische Kirche in der Entscheidung. Im Blick auf diese Ent-
scheidungssituation verfallt Zierold keineswegs in Hoffnungslosigkeit.
Trotz des disteren Bildes des Verfalls der evangelischen Kirche wird
auch bei ihm die Hoffnung auf bessere Zeiten fiir die Kirche deutlich:

(1) Die "Geéttliche Warheit der Evangelischen Lehre" kann nicht iiber-
wunden werden ", lautet seine grundsitzliche Feststellung. Es is’i fgﬁe
Sache Jesu, die von der wahren evangelischen Kirche vertreten wird.

117 Zierold, Einleitung, S. 403. Zierold nennt verschiedene Vertreter der Reformor-
thodoxie, die den Verfall der evangelischen Kirche beklagen, z.B. P. Tarnovius,
Meyfart, Valentin Andred, GroBigebauer, Heinrich Miiller, Joachim Liitkemann,
J. Quistorp (S. 404). Zur Entscheidungssituation: "GOtt hat durch Lutherum die
Weibheit des Creutzes/ das Brod des Lebens/ und die lautern Briinnlein Israelis
uns erdffnet; Alleine viel Lehrer zertreten die Weyde des Wortes Gottes/ mit ih-
ren unreinen Scholastischen Fiissen/ sie machen das helle Briinnlein Israelis
triib/ mit den Fiissen des garstigen Aristotelis/ der Logica, Metaphysica etc. und
das miissen die Schafe trinken. Ezech. 34:18/19. Sie miissen die Philosophische
Predigten horen/ nach der weltlichen Rhetorica. "Ists nicht genug’ (spricht GOtt)
’dal3 ihr so gute Weyde habt/ und so tiberfliiBig/ daB ihrs mit Fiissen tretet/ und
so schone Borne zutrincken/ so tiberfliiBlig etc.” Warum ’begehet ihr denn eine
zweyfache Sunde/’Jer. 2. *ihr verlasset die lebendige Qvelle’des Wortes Gottes/
‘und machet euch hier und da/’in der Scholastischen Theologie und Prediger-
Kunst/ ausgehauene Brunnen/ die doch kein Wasser geben/’das weder ihr noch
eure Zuhorer trincken konnet. Darumb habt ihr auch kein Leben in euch. Da-
rumb ist kein Glaube/ keine Liebe/ keine Furcht Gottes im Lande. Werden wir
schweigen/ so werden die Steine schreien/ Ja Gott wird sich anderswo eine
Hulff erwecken/ und wir méchten in unsern Siinden umkommen. Darumb lasset
uns unsere Stimme erheben wie eine Posaune/ und dem Volck Israel seine
Ubertretung und Siinde verkiindigen. Unser Leben ist kurtz/ und wird ein jeder
in Ewigkeit wieder finden die Frucht/ was er in der Zeit gesdet hat. Die Feinde
des Creutzes missen vor ihren Richter der Lebendigen und der Todten. Die
Warheit muB dennoch endlich recht haben. Der Gerechtigkeit Frucht wird Frie-
de seyn/ ob sie gleich erst Krieg mit den Feinden des Creutzes hat. Der Zweck
des Creutzes/ ist Gottes Ehre/ das Mittel darzu/ seine Allmacht. Dieses alles leh-
ret uns das Wort Gottes. Darumb lasset uns wohl sehen/ wer Gottes Wort lauter
und rein lehret/ und wer solches verfilschet." (S. 383)

118 "Es ist die Géttliche Warheit der Evangelischen Lehre von der Gottseeligkeit/
biBhero von vielen Feinden geldstert/ und boBhafftig angegriffen/ aber noch nie
iberwunden worden." (Zierold, Einleitung, S. 1) "Die Evangelische Warheit der
Gottseeligkeit ist zwar so fest gegriindet/ daf sie von den teuflischen Liigen der
heutigen Belials-Kinder nimmermehr wird kénnen beweget werden." (S. 2)

119 "Mit desto grosserm Muht aber tret ich diese Arbeit an/ die reine Evangelische
Lehre und ungefirbte Gottseeligkeit/ nach GOttes Wort und unsern Glaubens-
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(2) Gott hat sich in der evangelischen Kirche einen "Heiligen Rest" er:
weckt und bewahrt: "Indessen hat der HErmr unser GOtt seiner Kirche
nicht gar vergessen/ sondern in allen Standen einen heiligen Saamen iib-
rig gelassen/ welche in der Liebe des Creutzes/ wider die Feinde dessel-
ben gestritten/ %d nach dem rechtschaffenen Wesen/ das in Christo JEsu
ist/ gestrebet."1 Nur zu deutlich ist fiir Zierold die Notwendigkeit einer
neuen Reformation “", die gleichrangig neben die Reformation Luthers
treten wiirde. Die Auslegung Luthers, vor allem im Blick auf das Buch
der Richter, daB zumindest jedes Menschenalter eine neue Reformation
nétig sei, wird mehrmals wiederholt.”““ Im Zentrum dieser neuen Refor-
mation stiinde die Erneuerung der Theologie und mit ihr der theologi-
schen Ausbildung. Der MaBstab fiir die Erneuerung liff% auf der Hand:
Es sind Gottes Wort, die erste Kirche, Luthers Lehre.”“~ Die Riickkehr
zu diesen Grundlagen wiirde zugleich die Riickkehr zur Theologie des
Kreuzes Christi und das vollstindige Abweisen der von der aristoteli-
schen Philosophie beeinfluBten, ja beherrschten neuen scholastischen
Theologie bedeuten.

(3) Fiir Zierold ist diese neue Reformation nicht nur Wunsch- und Ziel-
vorstellung, es gibt vielmehr bereits Anzeichen dafiir, daB die neue Re-
formation schon angefangfn hat. Hier ist vor allem das Werk Philipp Ja-
kob Speners zu nennen. “* Sowohl durch seine Pia Desideria, denen vie-
le zustimmen, als auch durch seine fleiBige "Ausiibung des Wortes
GOttes". “” Besonders aber sind die von Spener mit angeregten Collegia
Biblica in Leipzig zu nennen, aus denen heraus eine weitwirkende Er-
weckgglg entsteht, und die die aristotelische Theologie zu Fall brin-

Wie hofﬁlungsfroh ihm dieser Aufbruch erscheint, wird durch

Bekintnif3/ von solchen teuflischen Lésterungen und Ligen zu retten/ weil ich
weifl/ daB die Sache meines JEsu ist/ der zur rechten Hand GOttes sitzet/ und
alle seine Feinde zum Schemel seiner Fiisse leget. Psalm 110. Es ist deine Ehre
mein JEsu/ die ich itzo vertrete/ die Ehre deines Tods und deiner Aufferste-
hung." (Zierold, Einleitung, S. 2)

120 Zierold, Einleitung, S. 392. "Der HErmr JEsus hat auch ein Reich/ und herrschet
mitten unter seinen Feinden." (S. 394) Vgl. S. 367, 405

121 Zierold, Einleitung, S. 367, 389, 385

122 Zierold, Einleitung, S. 12, 13, 64, 367, 382, 398

123 Zierold, Einleitung, S. 389, 403

124 Zierold, Einleitung, S. 404, 405, 406

125 Zierold, Einleitung, S. 405

126 Zierold, Einleitung, S. 406. "Anfangs gieng es nach Art der Scholastischen Leh-
re darinnen zu/ aber als Herr D. Spener sie darinnen stirckete/ iibete auch das
Wort GOttes/ sonderlich Anno 89. seine Krafft aus/ und erweckte ein Feuer/ da3
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Zierolds Ausryf _deutlich: "Und siehe von Jerusalem gieng es aus ins
gantze Land!" 27 So steht trotz der ausfithrlichen Darstellung des Ver-
falls der Kirche Hoffnung am Anfang und am Ende des Werkes Zierolds;
er betont aber auch den Emst der Entscheidungssituation fiir die evange-
lische Kirche: "O daB doch alle méchten Busse thun/ so sich wider das
Creutz Christi versiindiget haben! O die Gerichte GOttes sind schon an-
gegangen/ denn wer nicht willig die Siinde creutziget/ wird im Zomn
GOTTES getodtet. Aber wer glaubt unserer Predigt/ und wem wird der
Arm des Hochsten geoffenbahret? Nun siehe/ geliebter Leser/ das ist der
griindliche Ursprung der biBherigen Begebenheiten. Der HERR o6ffne uns
die Augen/ daB wir erkennen seine Wege auff Erden/ daB wir sein Wort
lieben/ dasselbe ausiiben/ und dadurch ewig seelig werden."

7. Das ekklesiologische (theologische) Selbstverstindnis des
Pietismus nach Zierold

Aus Zierolds Werk werden im Blick auf Theologie und Ekklesiologie
wichtige Punkte des theologischen Selbstverstandnisses des kirchlichen
Pietismus deutlich:

(1) Der Pietismus beruft sich auf die Reformation und will den Anlie-
gen der Reformation wieder unverkiirzt Gehér in der evangelischen Kir-
che verschaffen. Der kirchliche Pietismus, dessen Vertreter Zierold ist,
beruft sich in diesem Zusammenhang auch auf den Bekenntnisstand, im
Falle Zierolds heiBt das: "wir sind lutherisch".

(2) Der Pietismus legt die Betonung darauf, daB das Christsein echt
sein, d.h. von persénlicher Uberzeugung getragen sein muB. Die Form
(auch die orthodox-evangelische) und der Name der "evangelischen"

Kirche allein geniigen nicht. Lehre und Leben der Kirche und das
Glaubensleben des einzelnen Christen miissen "evangelisch”, d.h. evan-
geliumsgemaB sein.

(3) Es geht dem Pietismus nicht darum, eine bestimmte Lehr- und

die Studenten anfiengen GOtt zu lieben/ und die Welt zu hassen/ welches in
Leipzig gantz etwas neues war/ indem die Hoffart/ und mit einem Wort/ die
Feindschafft des Creutzes Christi/ sehr iiberhand genommen hatte ... Aber als
die Collegia Biblica angiengen/ nahmen die Aristotelischen Collegia sehr ab."
(S. 406) Vgl. Philipp Jacob Spener, Wms-haﬁ’tige Erzehlung a.a. O, S. 44-46;
Martin Schmidt, Pietismus, Stuttgart 1983°, S. 65; Erich Beyreuther, Geschichte
des Pietismus, Stuttgart 1978, S. 132, 133.

127 Zierold, Einleitung, S. 406

128 Zierold, Einleitung, S. 407
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Frommigkeitsrichtung zu fordern. Vielmehr erhebt der Pietismus den
Anspruch: "Wir sind die wahre Kirche" (vgl. Phil. 3,3). Dabei ist das
ewige Heil der entscheidende MaBstab. Nur wo den Menschen der Weg
zum ewigen Heil gewiesen wird, ist die wahre Kirche. Der wahren Kir-
che stehen die Religionen, Philosophien und Weltanschauungen und die
vom wahren Glauben abgefallene Kirche gleichermaBen gegeniiber, da
sie alle den Menschen den Weg zum ewigen Heil nicht weisen kénnen.

(4) Die Anfrage des Pietismus an die Kirche spitzt sich auf die Frage
zu, ob sich auch die verfallende evangelische Kirche in diese Reihe, die
von den Religionen bis zur katholischen Kirche reicht, einreihen wird.
Der kirchliche Pietismus sieht die evangelische Kirche in dieser Gefahr,
hat aber auch noch die Hoffnung, daB die evangelische Kirche als Ganze
eine neue Reformation erleben wird. Die evangelische Kirche steht in der
Entscheidung, weiterhin ihrem biblisch-reformatorischen Erbe entspre-
chend auf der Seite der wahren Kirche zu bleiben bzw. diese Position
wiederzugewinnen oder aber einen vollstindigen Abfall vom biblisch-re-
formatorischen Erbe zu erleben und auf die Seite der Feinde der wahren
Kirche zu treten.

(5) Eine entscheidende Schliisselstellung fiir die Emeuerung der Kirche
nimmt die Erneuerung der Theologie und speziell die Reform der theolo-
gischen Ausbildung ein. Wurzel des Verfalls der evangelischen Kirche
ist der Abfall der evangelischen Theologie von ihrer biblisch-reformatori-
schen Grundlage. Wiahrend Zierold auf dem Gebiet der Theologie selbst
einen Abfall von der in der Reformation grundlegend erneuerten theolo-
gischen Lehre sieht, ist Zierolds Werk als Anfrage zu verstehen, ob die
theologische Ausbildung iiberhaupt jemals eine vollstindige Reformation
erlebt hat oder ob nicht von Anfang an an den protestantischen Universi-
taten - besonders durch das Wirken Melanchthons - auch der Reformati-
on fremde Elemente in die Ausbildung einbezogen werden.

(6) Es ist eine spannungsvolle Frage des Pietismus, welche Gestalt die
Gemeinde der wahren Glaubigen annehmen sollte, die sich ja bisher in-
nerhalb der evangelischen Kirche sammelt, wenn es zum endgiiltigen
Verfall der evangelischen Kirche und zu ihrem Abfall vom biblisch-re-
formatorischen Erbe kommen sollte.

(7) Uber aller spannungsvollen Auseinandersetzung steht fiir den Pie-
tismus aber die hoffnungsfrohe GewiBheit, daB Gott nach seiner Ver-
heiBung nicht nur die wahre Kirche bis zur Wiederkunft Jesu Christi er-
halten, sondern ihr auch Wachstum und Ausbreitung in alle Teile der
Welt schenken werde; mit anderen Worten: die Hoffnung auf bessere
Zeiten fiir die Kirche bleibt das bestimmende Moment des Pietismus. Die
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Frage nach der wahren Kirche entscheidet sich am Inhalt des Glaubens
und der Lehre und am personlichen Glaubensleben und -gehorsam der
Nachfolger Jesu Christi und nicht organisatorisch-historisch.

Klaus Wetzel

Dokumentation

Bericht iiber die 9. Konferenz der Gemeinschaft europdi-
scher evangelikaler Theologen (GeeT) 1992 in Wolmer-
sen/Altenkirchen

Worin besteht die unverwechselbare Eigenart und Sendung der christli-
chen Kirche im modern "post-christlichen" Europa? Wie kénnen wir die-
se Kultur beschreiben? Was genau meinen wir, wenn wir diese Kultur be-
schreiben? Was in der biblischen Botschaft und dem Zeugnis der frithen
Kirche kann uns bei unserer Antwort auf die modernen Herausforderun-
gen helfen?

Dies waren einige der Fragen, die bei der diesjihrigen Konferenz der
Gemeinschaft europiischer evangelikaler Theologen (GeeT) aufgegriffen
wurden, die vom 14. bis 18. August 1992 im Neues-Leben-Zentrum in
Walmersen/Altenkirchen Ww. stattfand. An der Konferenz nahmen 55
Theologen aus 7 européischen Lindern teil.

Dr. Gordon McConville aus Oxford/England untersuchte die Bezie-
hung des Volkes Gottes zu seiner heidnischen Umgebung in der bibli-
schen Zeit. Dabei konzentrierte er sich vor allem auf das Alte Testament.
Obwohl beide, Israel wie die christliche Gemeinde, in Kulturen lebten, an
denen sie in vieler Hinsicht Anteil hatten, beriefen sie sich doch auf einen
Gott, von dem sie wuBten, daB er im Widerspruch zu diesen Kulturen
stand. So miissen wir z.B. sorgfiltig bedenken, welche Bedeutung Israels
Gebrauch des auch bei den Heiden iiblichen Wortes El fiir Gott hatte. Er
meinte jedenfalls nicht, daB Israel den Gott El des kanaanitischen Gotter-
pantheons anbetete.

Der Kirchenhistoriker Dr. Oskar Skarsaune aus Oslo/Norwegen kriti-
sierte die verbreitete moderne Auffassung, daB der christliche Anspruch
auf die Einzigartigkeit und AusschlieBlichkeit Christi nur im Kontext ei-
ner christlichen dominierten Kultur annehmbar war, daB dieser Anspruch
aber in der modernen pluralistischen Welt nicht aufrechterhalten werden
kann. In seinem Vortrag iiber "Christliche Identitit in der Griechisch-ro-
mischen Welt" zeigte er auf, wie eben jener Anspruch auf Einzigartigkeit
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und universale Geltung bereits in der vor-konstantinischen Ara erhoben
wurde, als die Christen noch eine verfolgte Minderheit darstellten. Skar-
saunes Analyse des Kampfes der friihen Christenheit um die Bewahrung
ihrer Besonderheit im Unterschied zu den alten Volksreligionen, dem of-
fiziellen Kaiserkult und neuen Mysterienreligionen wie auch gegeniiber
dem Judentum zeigte faszinierende und instruktive Parallelen zur Gegen-
wart.

Dr. Klaas Runia aus Kampen/Holland gab in seinem Referat "Die Her-
ausforderung der Modernen Welt fiir die Kirche" einen Uberblick iiber
die Geschichte der Sikularisation in Europa und iiber die Probleme und
Moglichkeiten, denen sich die Kirche in dieser Situation gegeniiber sieht.
In der Diskussion wurde vor allem herausgestellt, dal es keine homogene
europdische Kultur gibt, vielmehr das MaB der Sdkularisation wie GroBe
und Wirkungsmoglichkeiten der Kirche vom Norden zum Siiden und
vom Osten zum Westen des Kontinents erhebliche Unterschiede aufwei-
sen. Prof. Runia, seit Griindung der GeeT 1976 ihr Vorsitzender, gab
wihrend der Konferenz diese Aufgabe ab an den bekannten schottischen
Neutestamentler Dr. Howard 1. Marshall aus Aberdeen.

Zum Thema "Der christliche Auftrag in unserer modernen Welt"
sprach der Studienleiter des Albrecht-Bengel-Hauses in Tiibingen Dr.
Rolf Hille. Ausgehend von 1. Kor 13,13 zeigte er, dal der Christ dem
modemen Agnostizismus eine begriindete GlaubensgewiBheit entgegen-
zusetzen hat, einem dem Augenblick verhafteten Hedonismus eine dyna-
mische Hoffnung, der moralischen Orientierungslosigkeit die verindern-
de Macht der Liebe. Im Zusammenhang seines Vortrags wurde auch
durch den Vorsitzenden des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie in
Deutschland (AfeT), Dr. Helmut Burkhardt (St. Chrischona), die Verlei-
hung des diesjihrigen J. T. Beck-Preises an Dr. Hille vorgenommen. Er
erhielt den Preis fiir seine 1990 erschienene Arbeit "Karl Heim - Das Rin-
gen um den sidkularen Menschen", in der er, wie Dozent Siegfried
Liebschner (Hamburg) in seiner Laudatio ausfiihrte, die Aktualitit der
Denkarbeit des groBen pietistischen Theologen Karl Heim (1874-1958)
iiberzeugend aufgewiesen hat.

Zusitzlich zu den Hauptvortrigen wurden den Teilnehmem Arbeits-
gruppen zu den Themen Nationalismus, New Age und Fundamentalis-
mus angeboten.

Die Konferenz war gekennzeichnet durch eine Atmosphére briiderli-
cher Verbundenheit, durch Freude iiber emeuerte Freundschaft und die
Anteilgabe an Nachrichten und Anliegen fiir das Gebet. Wihrend die
Konferenz von 1990 im Glanz der Mitfreude iiber die Befreiung in Ost-
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europa durchgefiihrt wurde, fiel diesmal der Schatten der jugoslawischen
Tragodie auf die Konferenz. Dr. Peter Kuzmic aus Osiejk in Kroatien
hatte eins der Hauptreferate halten sollen, muBte aber kurzfristig absagen.
Die Schirfe des Konflikts dort erinnerte die Teilnehmer daran, daB bei al-
lem zuversichtlichen Blick in die Zukunft die ungeldsten Probleme der
Vergangenheit uns nicht loslassen.

Dr. Chris Wright
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Buchinformationen

Verantwortlich fiir folgende Gebiete:

Koordination: Helge Stadelmann
Altes Testament: Helmuth Pehlke
Neues Testament: Hans Bayer
Systematische Theologie: Helmut Burkhardt
Historische Theologie: Lutz E. von Padberg
Praktische Theologie: Claus-Dieter Stoll
Belletristik/Literatur: Carsten Peter Thiede

Altes Testament

1. Allgemeines

Archdologisches Bibel-Lexikon. Hg. Avraham Negev, Neuhausen-Stutt-
gart: Hénssler, 1991, 520 S. 128,-- DM (incl. Erginzungsband, s.u.).

Auf ein archiologisches Bibellexikon hat man seit vielen Jahren auf dem
deutschen evangelikalen Biichermarkt gewartet. J. Rehorks Archoologi-
sches Lexikon zur Bibel ist jetzt 20 Jahre alt und vergriffen. Wenn man
in der Vergangenheit etwas iiber biblische Archédologie erfahren wollte,
mubBte man entweder die Fachzeitschriften oder englisch-sprachige Lite-
ratur benutzen. Nun gibt es endlich auch auf dem deutschen Markt ein
Werk, das zur schnellen Information in Sachen biblischer Archiologie
dienen kann.

Das vorliegende Lexikon ist iiberwiegend eine teilweise stark gekiirzte
Fassung des urspriinglich in Ivrit herausgegebenen mehrbéndigen Wer-
kes, das spiter, 1986, in englischer Fassung unter dem Titel Archaeolo-
gical Encyclopedia of the Holy Land erschien. Gemidfl dem deutschen
Vorwort sollen die einzelnen Artikel "teilweise iiberarbeitet, offensichtli-
che Fehler beseitigt und nach dem aktuellen Forschungsstand erginzt"
worden sein. "Einige weitere Beitriige wurden von den Bearbeitern vol-
lig neu geschrieben. Die chronologischen Tabellen, das Glossar und die
Liste der antiken Quellen wurden wesentlich erweitert” (S. 07).

In den ca. 600 Artikeln findet der Leser nicht nur Grabungsergebnisse
einzelner Ortschaften (von denen viele in der Bibel nicht genannt sind),
sondern auch andere den Bibelleser interessierende Artikel iiber ver-
schiedene Aspekte des tiglichen Lebens, des Kultus, des Kriegswesens,
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des Handels sowie der an der biblischen Geschichte beteiligten Volker.
AuBerdem enthilt das Lexikon auch Aufsdtze von recht unterschiedli-
cher Linge iiber den Nil, Mesopotamien, Libanon, Kanaan, Eufrat, Zy-
pern, Jordan, Jabbok, Rotes Meer, Saba, Indien und Geféngnis. Das
heiBlt, das Lexikon ist mehr als nur ein archiologisches Bibellexikon. Es
ist eine Mischung aus einem arch#ologischen Lexikon des alten Vorde-
ren Orients und einem Bibellexikon.

Allgemein sind die einzelnen Artikel von recht unterschiedlicher Qua-
litdt. Mancher Beitrag gibt eine gute Zusammenfassung der Grabungser-
gebnisse oder andere relevante Forschungsergebnisse. Hervorzuheben
wiren z.B. folgende Beitrige: Akko, Amoriter, Arabien, Astronomie,
Baumaterialien, Beerscheba, Befestigungsanlagen, Bestattung, Cisarea
(am Meer), Dan, Edomiter (dieser Artikel weist im Gegensatz zu vielen
anderen auch auf archiologische Oberflichenuntersuchungen hin), Elou-
sa, Geld, Glas, Hiuser, Hausbau, Iran (knapper Uberblick iiber Ausgra-
bungen im Land), Keramik (gute Ubersicht iiber Formen und Muster),
Kirchen (gute Zusammenfassung iiber die Entwicklung der Architektur
im Heiligen Land), Lampen (sehr brauchbarer Uberblick iiber Formen
und Herstellung), Masada, Megiddo, Metalle, Nabatier, Negev (Be-
schreibung mit wertvollen Hinweisen auf die archiologischen Uberreste
der verschiedenen Volker und Kulturen), Siegel, StraBen, Synagogen
(sehr gute Ubersicht iiber die Architektur), Vorgeschichte (dieser Artikel
sollte zuerst gelesen werden, weil hier viele der archidologischen Termini
erklirt werden), Waffen und Kriegsfiihrung (sehr informativ).

Der archiiologisch informativste Artikel ist der iiber die alte nabatii-
sche Hauptstadt Petra. Er gibt nicht nur einen guten Uberblick iiber die
archéologischen Grabungen und Funde, sondern wird durch die Zeich-
nungen auch sehr anschaulich gemacht.

Leider gibt es auch Artikel, die von geringerer Qualitit sind. So wird
z.B. bzgl. Arad behauptet, daB diese Stadt in Josua 15,21 verfilscht als
Eder erwihnt sei. Wenn man jedoch an Glaubwiirdigkeit des hebr. Tex-
tes festhalten will, ist das unmdoglich. Denn es erfordert nicht nur eine
andere Vokalisation, sondern auch eine Umstellung der beiden letzten
Konsonanten, was textkritisch durch die Lesart anderer Manuskripte
nicht unterstiitzt wird.

Der sehr wichtige Artikel Archdologie, Biblische 1iBt einiges zu wiin-
schen iibrig. Es wird gesagt, daB E. Robinson ein britischer Bibelwissen-
schaftler war und Palédstina 1824 und 1852 bereist habe. Er war aber
Amerikaner und bereiste zum ersten Mal Palistina im Jahre 1838. In der
Darstellung der Geschichte der archdologischen Forschungsmethoden in
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Palistina hitte man auf die wichtige Keramik-Datierungs-Typologie von
W. F. Albright und neuerlich von Ruth Amiran hinweisen sollen, da sie
Meilensteine in der Keramik-Datierung darstellen. Leider werden auch
nicht die verschiedenen Schulen der Grabungstechnik dargestellt. Man
liest auch nichts dariiber, daB sich in den letzten Jahren die Diskussion,
ob es iiberhaupt eine biblische Archiologie gibt, verschirft hat. Zeich-
nungen und Bilder, die die gemachten Aussagen illustriert hitten, wiren
dem Laien sicherlich hilfreich gewesen.

In den Ausfithrungen iiber Baden, Bider fehlen die wichtigen Bibelstel-
len 2 Sam 11,2 und Rut 3,3. Die Mikva wird iiberhaupt nicht erwihnt. Die
Darstellung der hellenistisch-romischen Periode ist recht ausfiihrlich.

Der in der englischen Vorlage fiinf Kolumnen umfassende Artikel iiber
Der Alla, dort wurde eine Inschrift gefunden, die Bileam erwihnt (Num
22-24), wird auf eine halbe Spalte gekiirzt. Was mégen wohl die Kriteri-
en fiir diese und andere Kiirzungen gewesen sein? Erkennen kann man
das aus den einzelnen Aufsitzen nicht.

Die alttestamentliche Spruchsammlung und das Hohelied werden in
Duftstoffe, Salben und Gewiirze in die postexilische Zeit datiert. Griinde
werden dafiir nicht angegeben, vielleicht weil es keine eindeutigen dafiir
gibt. Der Duftstoff Weihrauch, auf S. 107a erwihnt, soll unter dem Na-
men /ebona in allen anderen semitischen Sprachen bekannt gewesen
sein. Koehler-Baumgartner, 3. Aufl., und andere Lexika teilen diese
Meinung jedoch nicht (CAD, L, labanatu und AHW, I, lubbunitu sagen,
daB die Bedeutung nicht gesichert ist).

In dem Aurtikel iiber die Hetiter fehlen Ausfithrungen iiber ihre epocha-
len Gesetzeswerke und Staatsvertrige. Die Griindung des alt-hetitischen
Reiches fand bereits im 17. Jh. v.Chr. unter Labarna-Hattusili statt und
nicht erst im 16.-15. Jh. Suppiluliuma I war wohl der beriihmteste Herr-
scher des neu-hetitischen Reiches, der erste Kénig, wie behauptet wird,
war er jedoch nicht. Das war Tuthalija, der um 1460 v.Chr. regierte. Es ist
unverstiandlich, warum keine Bemerkungen iiber die hetitische Hauptstadt
Hattusa gemacht werden, zumal sie archiologisch gut erschlossen ist.

Ebenso fragt sich, warum in den Ausfithrungen iiber die Horiter nur
die Inschrift aus der Zeit Sargons von Akkad erwihnt wird, die nur hurri-
tische Namen enthalt. Auf die wichtigen Inschriften der beiden hurriti-
schen Konige von Urkisch, Tischari und Arischen (ca. 2150 v.Chr.) wird
dagegen nicht hingewiesen.

Auch der Artikel iiber die Inschriften 148t manches zu wiinschen iibrig.
Unter Inschriften verstehen die Herausgeber Schriftstiicke im weitesten
Sinn des Wortes, also auch Briefe, Epen, etc. Es ist unrichtig, wenn ge-
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sagt wird, daB auf einer Stele des Pharaohs Merenptah berichtet wird,
"wie die Israeliten als ein geeinigter Stammesverband nach Kanaan ein-
wanderten". Die Stele berichtet nur, welche Stddte und Linder der Pha-
raoh bei seinen Kriegsziigen in Paldstina erobert hatte. Ferner entspricht
es auch nicht ganz den Fakten, daB die ugaritische Keilschrift aus dreiBig
Konsonanten bestand. Die Keilschrift von Ugarit hatte 27 Konsonanten-
zeichen, drei weitere wurden zusitzlich zur Schreibung von Fremdwor-
tern gebraucht. Dazu kamen noch drei sogenannte Vokalzeichen. In die-
sem Artikel fehlen alle Funde aus Ebla. Sie werden auch an anderer Stel-
le im Lexikon nicht erwihnt, obwohl es dazu schon sehr viele
Verbffentlichungen gibt (z.Zt. ca. 600). Auch hier dringt sich dem Fach-
kundigen die Frage auf, nach welchen Kriterien man ausgewdhlt hat.

Leider wurde das sehr umfangreiche Bildmaterial iiber Jagd und Fisch-
Jfang kaum ausgewertet. Deshalb ist der Artikel recht diirftig ausgefallen.

Nichts erfdhrt man von der israelitischen Eroberung der Stadt Jericho.
Wollte man hier ein heiBles Eisen vermeiden?

In der Beschreibung iiber die archdologischen Grabungen in Jerusalem
wird auf verschiedene Grabungsareale hingewiesen, die, wie in der Ar-
chéologie iiblich, auf einer Skizze mit Buchstaben oder Zahlen gekenn-
zeichnet sind. Leider fehlt diese Skizze hier - und auch in anderen Gra-
bungsbeschreibungen, so daB man sich als Leser orientierungslos vor-
kommt. Uber die vielen und wichtigen archiologischen Funde wird
wenig geschrieben.

Der Kanaan Artikel gibt erfreulicher Weise zwei Daten fiir die Erobe-
rung des Landes durch die israelitischen Stimme, 1400 und 1200 v.Chr.
In den verschiedensten Artikeln davor wurde - so gut wie immer - das
spite Datum angenommen. Im gleichen Artikel wird gesagt, daB die lite-
rarischen Funde von Ugarit mit kanaaniischen Epen gleichzusetzen wii-
ren. Das ist jedoch aus folgenden Griinden zweifelhaft. Es gibt eindeuti-
ge literarische Zeugnisse, nach denen die Kanaander in Ugarit zu den
Ausldndern gehorten. GroBere literarische Texte der Kanaanger - Epen -
hat man bisher nicht gefunden, obwohl man in der Wissenschaft davon
ausgeht, daB es sie gegeben hat. Dal der Nama Kanaan mit dem assyri-
schen Wort kinahhu "Purpur” verwandt ist,,, ist linguistisch zweifelhaft
(siche B. Landsberger, JCS 21, 1967, 166-167). Wahrscheinlicher
scheint die Ableitung von kn‘ "biicken, niedrig sein" zu sein (siehe auch
Gen. 9,25).

In dem Artikel iiber Mesopotamien fehlt die Erwidhnung, daB die Su-
merer weder Semiten noch die Ureinwohner des siidlichen Mesopotami-
ens waren. Auch wurden bisher nicht alle bedeutenden Stidte ausgegra-
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ben, wie behauptet wird. Die Hauptstadt des Sargon von Akkad und Na-
ram-Sin hat man bis zum heutigen Tage nicht finden kénnen.

Die oft zitierte Analogie zwischen den Sitten und Gebriuchen, die in
den Nuzi-Tafeln beschrieben werden und denen der biblischen Patriar-
chen, ist mit duBerster Vorsicht anzuwenden. Es gibt wichtige Arbeiten,
die die Fehlerhaftigkeit dieser Analogie aufgezeigt haben.

Mit den Philistern werden die Schirdanu, Luka und Danuna genannt.
Es wird aber nicht gesagt, in welcher Beziehung sie zu den Philistern
standen. Die Philister z.Zt. der biblischen Patriarchen werden nicht er-
wahnt, obwohl sie sich doch recht klar von denen zur Zeit Sauls und Da-
vids unterschieden.

Auch heute noch kann man die langst iiberholte Ansicht finden, wie in
dem Artikel Straflen, daBl die Domestikation des Kamels erst um 1000
v.Chr. stattfand. Das widerspriiche aber eindeutig dem biblischen und
dem archiologischen Zeugnis. Ich verweise nur auf ein Zylindersiegel
der mittleren Bronzezeit aus dem nordlichen Mesopotamien, das einen
Kamelreiter abbildet.

DabB der hebriiische Konsonantentext des AT erst nach der Zerstérung
des herodianischen Tempels festgelegt worden sei, wie im Artikel Totes
Meer, Schriftrollen behauptet wird, ist eine heute kaum noch haltbare
Position, die Paul Kahle noch vor 1947 vertrat.

Im Artikel iiber Ugarit wird gesagt, dal mit der Ankunft westsemiti-
scher Siedler in der zweiten Hilfte des 3. Jt. v.Chr. fiir Ugarit eine Bliite-
zeit eintrat. Politisch soll es Agypten unterstanden haben. Diese Behaup-
tung 148t sich weder durch dgyptische noch ugaritische Quellen belegen.
AuBerdem ist es unzutreffend zu behaupten, daB es viele inhaltliche Ge-
meinsamkeiten zwischen den Epen von Ugarit und dem AT gibt.

Der enttduschendste Artikel ist der iiber Juddische Wiiste, Hohlen. Es
werden zwar die einzelnen Hohlen beschrieben und was dort an Kno-
chen und Uberresten von Utensilien gefunden wurde, mit keinem Wort
werden jedoch die biblischen Fragmente erwihnt, die man dort fand. In
Nahal-Hever wurden neun bedeutende Fragmente einer Schriftrolle des
Zwolfprophetenbuches gefunden. Sie sind fiir eine Rekonstruktion der
Entwicklung des biblischen Textes von groSer Wichtigkeit. Entlang des
Wadi Murabba“ at sind ebenfalls verschiedene Fragmente biblischer Bii-
cher entdeckt worden. Z.B. eine teilweise stark beschidigte Torarolle,
die Teile des Textes der Biicher Genesis, Exodus und Numeri erhalten
hat. Ferner wurden wichtige Fragmente des Deuteronomiums dort gefun-
den sowie eine Zwdlfprophetenrolle, die in dreiundzwanzig Spalten we-
sentliche Teile der Prophetenbiicher Amos, Obadja, Jona und Micha
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konserviert hat. Leider wird auch in dem sonst guten Artikel iiber die
Ausgrabungen und Funde auf Masada nichts iiber die dort gefundenen
biblischen Fragmente der Psalmenrolle, Genesis, Levitikus, Deuterono-
mium und Hesekiel gesagt.

Was ist abschlieBend iiber dieses Lexikon zu sagen? Um wirklich
brauchbar zu sein, hitten viele Artikel besser illustriert, die fiir den Bi-
belleser wichtigen Funde genauer beschrieben werden miissen. Das Ver-
hiltnis zwischen Archédologie und Bibel miifite eindeutiger aufgezeigt
werden. Zur Kldrung der Fachbegriffe sollte man nicht den gesamten Ar-
tikel Vorgeschichte lesen miissen. Manche Fachbegriffe werden weder
hier noch im Anhang erklirt (z.B. Straten, Messerkolter, Acacia arabica
willd., Acacia nilotica desf., Sumach, alluviale Boden, etc.). Die Um-
schrift der hebrdischen Worter wird nicht immer nach dem gleichen Sy-
stem durchgefiihrt. Trotz all seiner Mingel fiillt das archiiologische Bi-
bel-Lexikon aber eine schmerzlich empfundene Liicke.

Helmuth Pehlke

Dazu der Ergiinzungsband:

Die Suche nach Eden. Wege zur alternativen Deutung der menschlichen
Friihgeschichte. Hg. Siegfried Scherer. Neuhausen-Stuttgart: Hiénssler,
1991, 189 S.

Mit dem Erwerb des Archiologischen Bibellexikons kauft man gleich-
zeitig diesen Extraband. Das Anliegen der Autoren ist, "dem Prinzip Zu-
fall der Evolutionstheorie das Prinzip PlanmaBigkeit der Schopfung-
stheorie gegeniiberzustellen" (Vorwort, S. 9). Das wird in acht Aufsitzen
von sehr unterschiedlicher Lange und Qualitiit versucht.

Bernd Steinebrunner schreibt iiber den Sturz der Vernunft in der Er-
kenntnislehre. Nachdem er die Problemstellung kurz skizziert hat, gibt er
einen Abril iiber die Geschichte der philosophischen Vernunft im deut-
schen Idealismus. In der Hauptsache setzt er sich mit Karl Poppers dop-
pelter Falsifikationstheorie auseinander. Im letzten Teil seines Aufsatzes
postuliert er ein neues Paradigma der historisch-theoretischen Ur-
sprungsforschung. Dieses sogenannte Paradigma basiert auf Pascals Er-
kenntisanthropologie. Die Ausfiihrungen schlieBen mit einem treffen-
den Zitat aus Pasclas Pensées. Dieser Artikel ist gut recherchiert und bil-
det die philosophische Grundlage in der Auseinandersetzung zwischen
evolutions- und schopfungstheoretischen Grundannahmen.

Der zweite Artikel, von Siegfried Scherer verfait, beschreibt die Pro-
bleme makroevolutiver Hypothesen. Die Ausfiihrungen sind durchweg
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kurz und treffend. Allerdings hitte man sich gewiinscht, daB man iiber
die Ahnlichkeit der Lebewesen mehr erfahren hitte. Die Bibliographie
ist fiir den kurzen Artikel relativ lang und sehr brauchbar.

Uwe Zerbst und Hermann Schneider beschreiben die Modglichkeiten
und Grenzen von Radiokarbondatierungen. Sie zeigen die Grenzen in der
Messung der Materialien auf. Leider schreiben sie nichts iiber die Mog-
lichkeiten und Grenzen der C-14 Methode innerhalb der biblischen Ar-
chiologie.

Der lingste Aufsatz wurde von Sigrid Hartwig-Scherer verfaBit. In
Paldanthropologie und Archdologie des Paldolithikums versucht sie mit
Hilfe der Knochen- und Schidelfunde wahrscheinlich zu machen, daB
die Wiege der ersten Menschen durchaus der Nahe Osten gewesen sein
konnte, statt wie bisher angenommen in Afrika.

Werner Papkes Aufsatz: Ich suchte Gilgamesch. Nach iiber 4000 Jah-
ren neu entdeckt - Die vergessene Botschaft der Sterne war so neu und
fremd fiir mich, obwohl ich Gilgamesch in der akkadischen Sprache
selbst gelesen habe, daf ich einen mir bekannten promovierten Assyrio-
logen bat, den Artikel ebenfalls zu lesen. Es werden in diesem Essay vie-
le Aussagen gemacht, die nicht stichhaltig begriindet werden und somit
bestenfalls Vermutungen sind. Z.B. wird gesagt, daB die archdologi-
schen Entdeckungen im Zweistromland ... "die Zuverlissigkeit der Bibel
bis in die Tage Abrahams zuriick erwiesen" hitte. Keiner der biblischen
Patriarchen ist aber bisher in einer auBerbiblischen Quelle gleicher Zeit
erwihnt worden. Ebenso sind auch viele der biblischen Sitten und Ge-
bréauche auBerbiblisch nicht belegt. Es wird behauptet, daB das Gilga-
mesch-Epos ein verborgenes astronomisch-astrologisch-theologisches
Mysterienspiel sei. Aber auf welche Fassung des Gilgamesch-Epos wird
hier Bezug genommen? DaB sich hinter dem Namen der rémischen Gott-
heit Merkur der akkadische Satz me erek ur verbergen soll, miiBte philo-
logisch durch analoge Konstruktionen und Ableitungen bewiesen wer-
den. Ebenso verhilt es sich mit der Gleichsetzung von Marduk und Nim-
rod. Der Bericht iiber die Sintflut in der elften Tafel des
Gilgamesch-Epos ist wohl urspriinglich aus dem Atrahasis-Epos in das
Gilgamesch-Epos eingefiigt worden. Das wiirde erklaren, warum Utna-
pischtim dem Gilgamesch die Sintflut Geschichte erzihlt. Trotz all die-
ser Anfragen und andersartigen Meinungen wird wohl erst die Zukunft
dariiber entscheiden, ob die Arbeit von Papke die Wissenschaft dazu an-
regen wird, ihre liebgewordenen Vorstellungen zu revidieren.

Horst W. Becks Artikel tiber Was sagt die Archdologie zur Entstehung
der Genesis? basiert im wesentlichen auf dem Buch von P. J. Wiseman,
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britischer Luftwaffenoffizier, New Discoveries in Babylonia About Ge-
nesis, aus dem Jahre 1936. Auch die vierte deutsche Auflage Die Entste-
hung der Genesis, 1987, gibt in ihrem Hauptteil unveriindert die Aussa-
gen der ersten Auflage wieder. Wisemans These ist, daB die Erzviter der
Bibel von friihester Zeit an eine Art Familienbibliothek aus Tontafeln
mit sich fiihrten. Die Toledoth-Struktur der Genesis soll auf die Nahtstel-
len bestimmter Tafelkomplexe hinweisen. Dieser Ansicht ist mit stich-
haltigen Argumenten - wie ich meine - widersprochen worden, auch von
evangelikaler Seite. Es ist allerdings wahr, daB die Wahrscheinlichkeit
sehr groB ist, daB die Patriarchen schreiben und lesen konnten. Das ist
nicht erst seit Ebla offenbar geworden, sondemn bereits seitdem man die
Texte von Abu-Salabikh, vor ca. 30 Jahren gefunden hatte.

Martin Obenlands Ausfithrungen iiber Archdologie und Urgeschichte
der Genesis waren eine Freude zu lesen. In seiner Argumentation geht er
mit den Fakten und archéologischen Funden vorsichtig um und bleibt im
Rahmen der interpretativen Moglichkeiten. An Hand von Grabungsfunden
in Siiddeutschland, der Tiirkei und Paldstina zeigt er recht eindeutig, da
eine kulturelle Entwicklung im groBen Stil, wie sie in der Wissenschaft
allgemein angenommen wird, von archiologischen Grabungsfunden nicht
mehr unterstiitzt wird. Alles ist gut recherchiert und dokumentiert.

Das Ehepaar Scherer, beide Biologen, geben in ihren Ausfiihrungen
zum Thema Grundlinien einer schopfungstheoretischen Anthropologie
wichtige Antworten auf immer wieder gestellte Fragen an die Vertreter
der Schopfungslehre. Wie z.B.: Sind die hohen Lebensalter der Patriar-
chen biologisch iiberhaupt méglich? Darauf wird geantwortet, daB in der
heutigen gerontologischen Forschung nicht moglich ist, den normalen
AlterungsprozeB von den Krankheiten sauber zu trennen. Solange wir
nicht wissen, nach welchen Mechanismen der Alterungsproze abliuft,
konnen vom biologischen Standpunkt aus keine grundsitzlichen Ein-
winde gegen ein langes, individuelles Lebensalter vorgebracht werden.
AuBerdem ist es biologisch nicht ausgeschlossen, daB der gesamte Bau-
plan einer Zelle und eines Organismus auf ewiges Leben hin angelegt
war. Mit dhnlicher Akribie werden auch die Fragen nach den Ursachen
der Abnahme des Lebensalters, dem Zeitraum fiir die Besiedelung der
Erde, den Folgen einer moglichen Inzucht bei den ersten Menschen, der
Herkunft der Vielfalt menschlicher Rassen und die kulturelle Entwick-
lung der Menschheit beantwortet. Bemerkenswert ist ihre ehrliche wis-
senschaftliche AuBerung in den SchluBbetrachtungen, daB die Erkli-
rungskraft ihrer skizzierten Vorstellungen anhand fachwissenschaftlicher
Arbeiten gepriift werden muB.
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Dieser Aufsatzband eignet sich sehr gut, an Gymnasiasten, deren Leh-
rer sowie andere Interessierte weiterzugeben.
Helmuth Pehlke

Paul Schenk. Bist du, der da kommen soll? Christuszeugnisse im Alten
Testament. GieBen/Basel: Brunnen, 1991. 128 S. DM 11,95.

Ausgehend von dem Wort Lk 24,44, daB der Auferstandene den Em-
mausjiingern die ganze Schrift auslegte, um darzulegen, was darin von
ihm geschrieben sei, hat der Autor den Versuch unternommen, solchen
messianischen Hinweisen im Alten Testament nachzugehen. DaB er da-
bei auf den Schultern einer langen Exegesetradition steht, wird nur gele-
gentlich deutlich. Die Vorgehensweise ist fast ausschlieBlich retrospek-
tiv, im wesentlichen handelt es sich um eine teils listenartige Zusammen-
stellung einer Fiille von Bibelstellen aus dem AT, die im NT oder in der
kirchlichen Tradition eine christologische Interpretation erfahren haben.
Die Menge der Angaben ist auf fiinf Kapitel verteilt. Ein erstes Kapitel
z#hlt vom Schlangenzertreter (Gen 3,15) bis zum leidenden Gottes-
knecht (Jes 53) dreizehn messianische Texte auf, wobei die Menschen-
sohnweissagung aus Dan 7,13ff als vergeistigte messianische Erwartung
der Makkabderzeit vorgestellt wird. Im zweiten Kapitel werden "typolo-
gische Abschnitte" aufgelistet, sortiert nach Gestalten, Zeichen, Zahlen
und Ereignissen. Bei den Gestalten werden Personen wie Adam, Ab-
raham oder Jona erwihnt, als messianische Zeichen gelten z.B. der Re-
genbogen, die Beschneidung, die eherne Schlange, das Passah, messia-
nisch interpretierbare Zahlen sind die 1, 3, 4, 7, 12, 40, 70 und die
144000. Bei den Ereignissen werden Geschichten aufgezihlt wie Isaaks
Opferung (Gen 22) oder das Schilfmeerwunder (Ex 12ff), die Bundes-
schliisse oder die Wiistenwanderung Israels. Das dritte Kapitel spricht
unter dem Titel "Das Christuszeugnis im Glauben Abrahams und Isra-
els" iiber Glaubensgehorsam, Glaubensgerechtigkeit und Glaubenshoff-
nung". Dabei wird Abrahams Glaube als der rote Faden im AT und NT
genannt. "Als abschreckendes Beispiel gilt Konig Saul, der wegen seines
Unglaubens und Ungehorsams von Gott verworfen wird. Dagegen tritt
der Glaube des jungen David "in leuchtendem Glanz vor unsere Seele"
(72). Das vierte Kapitel fragt nach christologisch auswertbaren Aspekten
in den Weisen alttestamentlicher Gottesoffenbarung: Gottesnamen, Vi-
sionen, Auditionen, Engelerscheinungen und Wunder. AbschlieBend
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geht es um die Bedeutung des Opferkultes fiir das Verstindnis des
Kommens Jesu.

Der Wert des Buches erscheint dem Rezensenten in der Zusammen-
stellung des Materials zu liegen. Als deutlicher Mangel wurde empfun-
den, daB die alttestamentlichen Texte in aller Regel nicht von ihrem ei-
genen Kontext her gelesen wurden, sondern nahezu ausschlieBlich retro-
spektiv aus der Sinngebung in ihrer neutestamentlichen bzw. alt-
kirchlichen Rezeption. Ein ProblembewuBtsein in Anwendung dieses
Ansatzes wie auch der typologischen Interpretation ist kaum erkennbar.
Wen das nicht stért, der hat in dieser Publikation eine wenn auch nicht
vollstandige, so doch recht stattliche Zusammenstellung von Bibelstel-
len, die im NT und im Laufe der Kirchengeschichte auch christologisch
interpretiert worden sind.

Herbert H. Klement

Siegfried Wagner Franz Delitzsch: Leben und Werk. GieBen und Basel:
Brunnen, 19912 (1978). 510 S. DM 48 —

Diese Habilitationsschrift des Leipziger Theologieprofessors Siegfried
Wagner wurde schon 1963 von der Leipziger Fakultit angenommen, er-
schien aber erst 15 Jahre spéter im Christian Kaiser Verlag in Miinchen
in erster Auflage. Dank der Initiative des Brunnen Verlages in GieBen
gelang eine Neuauflage des lingst vergriffenen Werkes, damit den Le-
sern der wieder aufgelegten Kommentare von Franz Julius Delitzsch
(1813-90) auch eine biographische Einfithrung in sein Leben und seine
Theologie zugénglich bleibt.

Die beeindruckende Forscherarbeit Wagners gliedert sich in drei
Hauptkapitel: einer biographischen Darstellung zu Leben und Wirken
von Delitzsch (13-206) schlieBt sich ein AufriB itber seine wichtigsten
theologischen Konzeptionen an (207-429), gefolgt von einer umfangrei-
chen wissenschaftlichen Bibliographie mit Primér- und Sekundirquellen
(446-502).

Der Wert des biographischen Teiles liegt in der Herausarbeitung der
wichtigsten Traditionsstriinge, durch die der Alttestamentler Delitzsch
gepragt worden ist. Lutherischer Konfessionalismus und Erweckungsbe-
wegung (bei Wagner "Pietismus"), aber auch der Hang zur Mystik be-
gleiten seinen Weg von Leipzig nach Rostock iiber Erlangen wieder
nach Leipzig. Die Kreise um die Konfessionalisten Martin Stephan und
Andreas Gottlob Rudelbach in Muldenthal waren Delitzsch vertraut. Der
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EinfluB der Erweckten zeigte sich in der Bekehrung Delitzsch’s im Jahre
1832 (30f) und in seiner Erfahrungs- und Erlebnistheologie. Die Mystik
eines Tersteegen und Béhme faszinierte ihn ein Leben lang.

Seine Hingabe zur Judenmission fand zwar aus finanziellen Griinden
nur eine kurze Erfiillung im Missionarsdasein, aber die Liebe zum jiidi-
schen Volke fiihrte spater zur Erarbeitung des hebriischen Neuen Testa-
ments, das neben der Ausgabe von Salkinson fiir viele Jahrzehnte ein
Standardwerk der Judenmission bleiben sollte.

War Delitzsch’s leiblicher Vater der Jude Levy Hirsch? Diese weit
verbreitete Vermutung, die aus einigen seiner "jiidischen Verhaltenswei-
sen" entsprungen war, wurde von ihm selbst mehrfach zuriickgewiesen.
Auch Wagner weill verschiedene Gegenargumente ins Feld zu fiihren,
kommt aber paradoxer Weise zu dem Ergebnis, "daB alle vorgefiihrten
Materialien eigentlich mehr fiir eine jiidische Abkunft sprechen als dage-
gen" (23). Ohne Frage hatte der Familienfreund Hirsch einen groBen
EinfluB auf die akademische Entwicklung des begabten Jungen, aber
eine leibliche Abstammung miiBte erst aus den Quellen sicher belegt,
nicht aber aus bestimmten Verhaltensweisen indirekt vermutet werden.

Delitzsch’s Lebenswerk ist nur auf dem Hintergrund seiner andauernden
Auseinandersetzung mit historisch-kritischen Exegeten zu verstehen. Cha-
rakteristisch dafiir stehen die verschiedenen Auflagen seines Genesiskom-
mentares: in seiner volligen Neukonzeption von 1887 gab er schlieBlich
Wellhausen und der Quellenscheidung prinzipiell Recht und verwarf damit
seinen konservativen eigenen Ansatz, ohne alle kritischen Ergebnisse zu
iibernehmen. Eine Inspiration der Texte wollte er nun nur noch auf den Pen-
tateuch in seiner Gesamtheit, nicht jedoch auf die verschiedenen postulier-
ten Quellenschichten angewandt sehen (244). Die Methoden der historisch-
kritischen Wissenschaft seien auf die Exegese anwendbar, ihre negativen
Ergebnisse diirften allerdings nicht zwangsléufig iibemommen werden.

Diese Grundsatzentscheidung zeigte sich auch in der Auslegung des
Propheten Jesaja. Gegen Hitzig und Ewald verwarf Delitzsch in den er-
sten Auflagen die kritische Exegese, die echte Weissagung und Wunder
apriori ausschlieBe. Andererseits entpuppten sich seine Ausfithrungen
iiber die Verfasserschaft der Kapitel 40-66 als ein allseits abgesicherter
KompromiB: eine prophetische Schau des Jesaja sei moglich, aber nicht
sicher. Die theologische Relevanz der Kapitel verbliebe jedoch auch bei
einer nichtjesajanischen Abfassung (255). Auch hier brachte erst die
vierte Auflage von 1889 die prinzipielle Offnung gegeniiber der kriti-
schen Theologie und die Anerkennung von verschiedenen Quellen-
schichten im Jesajabuch.
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Delitzsch’s liebster eigener Bibelkommentar war jedoch die Auslegung
der Psalmen, zu denen er sich persénlich hingezogen fiihlte. Aber auch
sein Hebraerbriefkommentar - entstanden in kritischer Auseinanderset-
zung mit der Versdhnungslehre Johann Christian Konrad von Hofmanns -
fand weite Verbreitung; daneben eine Fiille von exegetischen und philolo-
gischen Schriften. Die Mitte seiner Theologie blieb jedoch der Glaube an
die Offenbarung Gottes in der Schrift und an die Gottessohnschaft Jesu
Christi. Dieser Glaube allein war nach Delitzsch Voraussetzung fiir alle
wissenschaftliche Theologie (120). Der Tiefe Graben zwischen alter und
moderner Theologie - so der Titel seines Vermichtnisses aus dem Jahre
1888 - miisse durch das Bekenntnis zur geschichtlichen Offenbarung Got-
tes iiberwunden werden. Der "modernen Theologie" warf er falsche Vor-
aussetzungen vor, indem sie die Siindenverderbnis des Menschen und das
vollgiiltige Heilsgeschehen durch Christus leugne (131).

Formal stéren in Wagners Arbeit die sich teilweise iiber mehrere Sei-
ten hinziehenden Anmerkungen und die haufigen Redundanzen. Wag-
ners Arbeit versteht es aber, den personlichen und lebensechten Franz
Delitzsch nachzuzeichnen. Seine Biographie dient nicht als Apotheose,
sondern als eine aus den Quellen erarbeitete lebendige und ehrliche Ein-
sichtnahme in den ganzen Menschen Delitzsch, der nicht selten mit sich
und seinem Lebensschicksal haderte. Auf seinem Weg zwischen Ratio-
nalismus und Fundamentalismus machte er es sich nicht leicht: es war
ihm ein Ringen um die Wahrheit. DaB er dabei seine Anhanger durch
hiufige Positionswechsel verwirrte, zeigte seine Aufrichtigkeit, vertrete-
ne Auffassungen offen zu korrigieren. Wagner resiimierte: "Es gibt wohl
kaum einen anderen Exegeten in der zweiten Hilfte des 19. Jhdts., der
sich mit einer theologischen Konzeption, wie Delitzsch sie vertrat, in al-
ler Offenheit den historischen Fragen seiner Zeit stellte und sich aus ei-
nem existentiellen Ringen heraus um eine Beantwortung bemiihte, die
dem Irrationalen, dem Metahistorischen den gebiihrenden Platz ein-
rdumte. Seine Losungsversuche waren nicht nur durchdacht, sie waren
durchlitten, und er war insofern seiner eigenen Zeit vorausgeeilt, als er
das durch die kritische Forschung heraufbeschworene hermeneutische
Problem nicht nur als solches erkannte, sondern sogleich an seine Lo-
sung ging" (194). Obwohl seine Losungsversuche evangelikalen Grun-
diiberzeugungen in manchen Fragen entgegenstehen, wird sein Erbe
auch 100 Jahre spéter fruchtbar aufgenommen werden kénnen. Die Er-
folge der Reprints seiner Kommentare rechtfertigen diese Beurteilung.

Stephan Holthaus
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Udo Worschech. Das Land jenseits des Jordan: Biblische Archdologie
in Jordanien. SBAZ 1. Wuppertal/Ziirich: R. Brockhaus, und Hamburg:
Saatkorn, 1991. 240 S. 24 Farb-Abb. DM 29,80.

Gerade bei Theologen, die die in den biblischen Biichern beanspruchte
Historizitit der berichteten Ereignisse ernstnehmen wollen, stoBt die Ar-
chiologie nach wie vor auf ein ungebrochenes Interesse - zu Recht, wie
das Buch zur biblischen Archdologie in Jordanien von Udo Worschech
emeut belegt. War dazu bisher lediglich in verstreuten Einzeluntersu-
chungen und Lexikonartikeln fiir Theologen Brauchbares zuginglich, so
liegt mit dieser Arbeit erstmalig eine Gesamtdarstellung zur biblischen
Archiologie und Geschichte des antiken Ostjordanlandes vor. Dies ist
umso mehr zu begriilen, als dazu gerade in den letzten drei Jahrzehnten
zahlreiche neue Einsichten gewonnen worden sind. Auch wenn eine An-
zahl Grabungsergebnisse bislang noch nicht publiziert sind, so ist mit
dem Autor Udo Worschech, der seit 1971 an Ausgrabungen beteiligt ist
und seit 1983 eigene archidologische Forschungsprojekte in Jordanien
wissenschaftlich betreut, die Aktualitit gewihrleistet.

Der Aufbau des Buches geht dem chronologischen Rahmen nach. Fiir
die frithe Geschichte Israels folgt Worschech der Frithdatierung des Exo-
dus Mitte des 15. Jahrhunderts und der Frithansetzung der Patriarchen
am Ende des dritten, Anfang es zweiten Jahrtausends vor Christus, die
sich von den innerbiblischen statistischen Angaben her ergibt. Mit die-
sem a priori zugunsten der biblischen Chronologie (79) werden die ein-
zelnen Epochen der Geschichte Israels durchschritten und die sich auf
Jordanien beziehenden Ereignisse und Angaben zu den entsprechenden
archéologisch verifizierbaren Perioden in Beziehung gesetzt und umge-
kehrt. Diese Vorgehensweise ermoglicht es, konkrete Aussagen iiber
mogliche Ortslagen z.B. von Sodom oder den fiinf Stidten der Ebene
(Gen 14) zu machen. Die Itinerare antiker Quellen wie die Feldzugsbe-
richte von Sesostris 1., Thutmosis III. oder der Mescha-Stele werden
ebenso ausgewertet wie die der Friihzeit Israels in Numeri und Josua.

Beginnend im ersten Kapitel mit den topologischen und geographi-
schen Gegebenheiten der Region wird zunichst der prihistorische Be-
fund abgeklopft. Die Problematik der dafiir veranschlagten Riesenzeit-
spannen wird eingangs angesprochen (35), umso unklarer bleibt, inwie-
fern der haarige Rekonstruktionsversuch eines Neandertalergesichtes
(40) zur Thematik Erhellendes beizutragen vermag. Nach Darstellung
der frithgeschichtlichen Kulturen werden im dritten Kapitel die Patriar-
chen- und Exoduszeit beleuchtet. Im vierten und fiinften Kapitel folgt
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die Beschreibung der Situation der Ammoniter, Moabiter und Edomiter
in der Richter- bzw. frithen Ko6nigszeit. Die spite israelitische Konigszeit
mit der staatlichen Bliitezeit der ostjordanischen Voélker - auch in der Be-
wertung durch die Propheten Israels - wird im sechsten Kapitel ange-
schlossen, das letzte Kapitel faBt die babylonische bis romische Zeit zu-
sammen. Mit Verweis auf bereits bestehende Darstellungen fallt die neu-
testamentliche Zeit allerdings recht knapp aus. Der Schwerpunkt liegt
auf der Parallelitit zur alttestamentlichen Geschichte Israels. Damit fiillt
das informationsreiche Buch allerdings eine nach wie vor grofle Liicke.
Archiologische Arbeiten bei gleichzeitiger Wertung der alttestamentli-
chen Quellen auch sind fiir die pramonarchische Zeit Israels als histo-
risch tragfihig im deutschen Raum eher die Ausnahme.

Bei aller Griindlichkeit verzichtet das Buch leider auf jeglichen wis-
senschaftlichen Apparat. Das trigt zur guten Lesbarkeit auch fiir den in-
teressierten archiologischen Laien bei, erschwert allerdings die Weiter-
arbeit an Einzelaspekten und eine sehr wiinschenswerte kiinftige wissen-
schaftliche Rezeption. Wenigstens eine Liste der wichtigsten Literatur
am SchluB eines jeden Kapitels wire angemessen gewesen. Die 149 Gra-
phiken und 24 Farbfotos erhdhen die Anschaulichkeit und damit den
Wert des Buches. Manche Abbildungen kdnnten bei kiinftigen Auflagen
allerdings noch lesbarer gestaltet werden (Abb. 6, 8, 29, 38, 88, 101,
119, 131, 144), die schwarz-weiB Reproduktion vormals farbiger Karten
und die zur Unlesbarkeit verkleinerten archédologischen Skizzen mindern
den Gesamteindruck.

Es entsprach der Intention der Arbeit, sie gleichzeitig als Reisefiihrer
zu den wichtigsten archédologischen Stitten in Jordanien zu gestalten. So
finden sich bei den Beschreibungen immer wieder Hinweise, wie man
die angesprochenen Pldtze erreichen kann. Manchmal, jedoch nicht im-
mer einheitlich, sind diese Anmerkungen und zusitzlichen Erlduterun-
gen zum Text durch eine etwas kleinere Drucktype abgesetzt. Es wire
der besseren Lesbarkeit dienlich, diese touristischen Hinweise konse-
quent noch deutlicher, z.B. durch eine unaufdringliche Rahmung, vom
fortlaufenden Text abzusetzen. Dabei bleibt zu fragen, ob der Versuch
der Doppelzielsetzung als gliicklich angesehen werden kann, fiir einen
echten Reisefiihrer fehlen zuviele Angaben, als Fachbeitrag zur Landes-
archiologie wird eine angemessene wissenschaftliche Aufbereitung des
Dargelegten vermifit. Das Personen-, Orts- und Sachregister am Schlufl
bedarf dringend der Ergénzung durch ein Bibelstellenregister. Trotz die-
ser Kritik bin ich der Uberzeugung, daB das Buch sich, gerade auch an-
gesichts des erstaunlich giinstigen Preises, berechtigterweise einen Platz
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als Standardwerk im Bereich Umwelt des Alten Testamentes, zumindest
bei evangelikalen Theologen und Studenten, erobern wird.

Das Buch erscheint als Band 1 der Reihe Studien zur Biblischen Ar-
chédologie und Zeitgeschichte (SBAZ) herausgegeben von Rainer Ries-
ner und Carsten Peter Thiede bei der Theologischen Verlagsgemein-
schaft (TVG). Die theologische Ausrichtung und fachliche Fundierung
setzen MafBstibe, die auf die Folgebidnde der Reihe gespannt sein lassen.
Dabei wire die wissenschaftliche Prisentation allerdings noch verbesse-
rungsfihig. Ein Erfolg und breite Beriicksichtigung ist ihr zu wiinschen.

Herbert H. Klement

2. Kommentare

Das Alte Testament: Erkldrt und Ausgelegt. Hg. John F. Wolvoord und
Roy F. Zuck. Band 2: 1. Kénige - Hoheslied. Aus dem Amerikanischen
iibersetzt von Dr. Thomas und Christine Schirrmacher. Neuhausen-Stutt-
gart: Hénssler, 1991. 78,— DM. Titel des amerikanischen Originals: The
Bible Knowledge Commentary. Wheaton: Scripture Press, 1985.

Nun liegt der zweite Band in deutscher Fassung vor. Bemerkungen zum
ersten Band und zum Geleitwort der deutschen Ausgabe siehe JET 5,
1991, 127-132. Das ungeeignete Nachwort des ersten Bandes wurde jetzt
weggelassen.

Den Ausfithrungen zu den beiden Konigbiichern wird eine Einleitung
vorangestellt. Sie behandelt kurz die Abfassungszeit der Biicher (zwi-
schen 560 und 538 v.Chr.), den Autor (Identitiit unbekannt), die Absicht
(Lehren der Geschichte vermitteln), die Chronologie (Probleme: Kore-
gentenschaft, Zahlung der Regierungsjahre, verschiedene Kalender) so-
wie recht brauchbare Ausfilhrungen zur Theologie. Fiir das zweite Ko-
nigbuch gibt es keine gesonderte Einleitung.

Die Auslegung ist gekennzeichnet von Sachbezogenheit und guten Er-
kldrungen hinsichtlich der Kultur, Geographie und Sprache der damali-
gen Zeit. Sehr hilfreich fand der Rezensent die Erkldrung von Redewen-
dungen. Leider kommt die Umwelt Israels zu kurz. Dazu zihlt in beson-
derer Weise der fehlende Hinweis auf die babylonische Tontafel, die
Jojachin mit seinen fiinf S6hnen als Empfinger von Lebensmitteln vom
koniglichen Hof erwéhnt, und die bereits 1939 verdffentlicht wurde.

Wie schon im ersten Band so werden auch im zweiten urspriinglich
deutsche Kommentare und andere Werke in englischer Ubersetzung an-
gefiihrt. Deutsche Ubersetzungen von angelsichsischen Werken werden
nicht erwihnt, auch wenn es sie gibt.
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Leider sind auch im zweiten Band sinnentstellende Ubersetzungsfehler
festzustellen. Z.B.: S. 5a "keinen festen militdrischen Vertrag", richtiger:
keine starke militdrische Bedrohung ("no strong military threat"); "Assy-
rien strebte auch die Kontrolle iiber Agypten an", richtiger: Assyrien
iibte auch Kontrolle iiber Agypten aus ("Assyria exerted control over
Egypt too"). S. 6a "erweiterte Gott sein Versprechen", richtiger: Gott
wiederholte sein Versprechen ("God repeated his promise"); "Israels frii-
he Konige", richtiger: Israels irdische Konige ("Israel’s earthly kings").
S. 9a Abner soll Joabs Bruder im Kampf getétet haben und Amasa soll
Sauls Oberbefehlshaber gewesen sein. Aber es war genau umgekehrt,
wie die amerikanische Vorlage richtig sagt. S. 23a "zweifellos war Salo-
mos Erinnerung an diese Fihigkeit vorteilhaft", richtiger: zweifellos war
Hiram von Salomos Anerkennung dieser Fihigkeit besonders beein-
druckt ("doubtless Solomon’s recognition of this ability impressed Hi-
ram favourably"), S. 23b "Holzklotze", richtiger: Baumstimme ("logs").
S. 24 die Quadratmeter des Innenraumes des Tempels miiSten 243 sein
und nicht 2511, wenn das FlichenmalB 27 x 9 m ist. S. 38b "demonstrier-
te er bei jeder Gelegenheit das Gefiihl der Uberlegenheit", richtiger: es
demonstrierte gelegentlich ein Gefiihl der Uberlegenheit (it demonstrated
a feeling of superiority on occasion”). S. 39b "eine iibliche Ubertreibung",
richtiger: eine offensichtliche Ubertreibung ("an obvious hyperbole"). S.
78: In der Tabelle, in der die Wunder Elisas aufgelistet sind, wird als fiinf-
tes Wunder genannt: "Ein vergifteter Teich wird gereinigt", richtiger: ein
vergifteter Eintopf wird gereinigt (“poisenous stew purified").

Wie schon im ersten Band sind Aussagen des Originals in der Uberset-
zung ausgelassen worden, andere, im Original nicht vorhandene, sind
hinzugefiigt (z.B. S. 81).

Die Einleitung zu den Biichern der Chronik ist um einiges kiirzer als die
zu den Ko6nigbiichern. Uber die Verfasserfrage konnen keine sicheren An-
gaben gemacht werden. Die Entstehungszeit kann nicht viel friiher und
nicht spiter als 400 v.Chr. sein. Die Absicht ist, ein tieferes Verstiindnis der
messianischen Bedeutung des Priestertums vorzubereiten (S. 141-143).

Wie schon in den Konigbiichern, so ist auch hier die Auslegung sach-
bezogen. Besonders heben sich die Erklirungen zu den Genealogien her-
vor, die aufzeigen, daB sie nicht geschlossene, sondern offene sind. Man-
che Vorfahren, aus anderen Texten des AT bekannt, werden hier nicht
aufgelistet. Bedenkenswert sind auch die Losungsversuche des Problems
der unterschiedlichen Zahlenangaben eines gleichen Berichtes in Konige
und Chronika. Hilfreich ist auch der stete Vergleich mit den Parallelbe-
richten aus Samuel und Kénige.
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Man vermiBt in der Einleitung einen AbriB der Theologie der Chronik-
biicher. Bemerkungen zur geographischen Lage und dem Festungsbau Sa-
marias hitte dem Leser sicherlich erkliren kénnen, weshalb Salmanasser
drei Jahre zur Eroberung Samarias brauchte. Leider erfihrt man nicht,
welche Stellung oder Rang die drei Helden in der Armee Davids hatten.

Auch hier stéren wieder sinnentstellende Ubersetzungsfehler, wie z.B.:
Das Datum des Edikts des Perserkonigs Kyrus fehlt im deutschen (S.
142). In der amerik. Vorlage ist es richtig mit 538 v.Chr. angegeben. S.
119a "all dies untergrub den Gehorsam Israels gegeniiber dem gnidigen
Gott weiter", richtiger: all dies unterstrich wieder den Ungehorsam der
Israeliten gegeniiber ihrem gnddigen Gott ("all this again underscored
the Israelites disobedience to their gracious God"). S. 143a "Die Absicht
von 1. und 2. Konige ist es, ...", richtig: die Absicht von 1. und 2. Chro-
nik ist es ("the purpose of 1 and 2 Chrinicles is ..."). Der dann folgende
Satz wird nicht iibersetzt: "The purpose of 1 and 2 Kings are different".
(Die Absicht von 1. und 2. Kénige ist verschieden.) S. 166b werden in
der deutschen Ubersetzung tausend Zentner Silber angegeben, jedoch hat
die amerik. Vorlage tausend Talente, wie der hebr. Text (1000 kikkar),
das sind ca. sechshundert Zentner. Ahnliche Fehler der Umrechnung er-
scheinen verschiedene Male. S. 203a "nachdem er sich um die Leviten
gekiimmert hatte", richtiger: nachdem er die Leviten aufgegeben hatte
("having given up on the Levites").

Unverstindlich fiir den Rezensenten war, weshalb wichtige Informa-
tionen, die das amerik. Original enthélt, dem deutschen Leser vorenthal-
ten werden. Unter anderem liest man auf S. 160b: "Der Unterschied
konnte viele Griinde haben, zum Beispiel, daB er 300 an einem Tag und
800 insgesamt erschlug." - Hier geht es um die unterschiedlichen Zah-
lenangaben in 1. Chron. 11,11 und 2. Sam. 23,8. - Das Original 16st den
Zahlenunterschied damit, daB ein Abschreibefehler angenommen wird,
da im Hebraischen die Zahlen 300 und 800 sehr #hnlich aussehen. Das
ist nur ein Beispiel von zahlreichen.

Eine besonders starke Zensur muBte J. A. Martin sich in seinen Aus-
fiihrungen zu Esra gefallen lassen. Nicht nur werden informative Details
ausgelassen (z.B., daB der Name Scheschbazar persisch und er ein Enkel
des juddischen Konigs Jojachin war). Es werden auch Sitze von den
Ubersetzern eingefiigt, die ihre eigene Meinung darstellen (zB. S. 227a
vierter Abschnitt). - Man mége mir hier das Auflisten von Ubersetzungs-
fehlern ersparen.

Martin rechnet mit einer dreifachen Riickkehr der Israeliten aus dem
Exil. Die erste war unter Serubabel, den er mit Scheschbazar gleichsetzt.
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Die zweite fand unter Esra statt, und die dritte unter Nehemia. Nach dem
Wiederaufbau der Mauer soll Nehemia wieder nach Persien zuriickge-
kehrt sein, um dann im Jahr 430 v.Chr. wieder nach Jerusalem zu ziehen.
In den Erkldrungen zu den einzelnen Begebenheiten fehlen manchmal
die Hinweise zu archidologischen Funden.

Die Einleitung zum Buch Nehemia ist sehr diirftig. In den Bemerkun-
gen zum Text scheinen dem Autor geistliche Prinzipien wichtiger zu
sein als eine solide Auslegung, obwohl es sie auch gibt.

Das Buch Ester wird kurz und knapp abgehandelt. Die Einleitung ist
kurz, aber durchaus brauchbar. Jede Auslegung zum Buch Ester wird mit
der Schwierigkeit zu kdampfen haben, daB die Ereignisse, die im Buch
beschrieben werden, auBerbiblisch so gut wie nicht belegt sind.

Die Einleitungen und die Interpretation der Biicher der poetisch-
hokmatischen Literatur bilden das Kernstiick dieses zweiten Bandes. Die
Ubersetzung ist in diesem Teil des Bandes zwar nicht ganz ohne Fehler,
aber es scheinen viel weniger geworden zu sein.

In den Erkldrungen zum Buch Hiob spiirt man etwas von der Reife, die
von einer langjihrigen Beschiftigung mit dem Buch und seinem Inhalt
entstanden ist. Der schwierige Text wird durchweg gut erklirt. Die oft
hintergriindigen Argumente in den Dialogen werden konstant herausge-
arbeitet. Hilfreich ist, daB bereits am Anfang des Buches auf spiitere
Aussagen verwiesen wird. Dadurch entsteht ein abgerundetes Bild iiber
Hiob. Die Ausfiihrungen zu den einzelnen Reden werden mit einer Zu-
sammenfassung eingeleitet. Die sehr bildreiche Sprache wird gut erklirt.
Leider werden manchmal Sitze aus dem Amerikanischen, die zusitzli-
che linguistische Informationen bieten, nicht iibersetzt. Auch fehlen in
der deutschen Ubersetzung Hinweise auf wichtige Literatur, auch auf
deutsche Werke, die im Original vorhanden sind. So hitte z.B. unbedingt
C. Westermann, Der Aufbau des Buches Hiob, erwihnt werden miissen,
denn die Ubersicht auf S. 301 iiber Hiobs Klagen ist diesem Buch ent-
lehnt worden, wie auch das amerik. Original bezeugt.

Die Einleitung zur Psalmensammlung ist die lingste und wohl auch in-
formativste Einleitung iiberhaupt. Sie umfaBt knapp vierzehn Seiten. Un-
gewohnlich ist aber, daB die Psalter ein Metrum haben sollen, was von
vielen Wissenschaftlern heute wenigstens in Frage gestellt, wenn nicht
sogar bestritten wird. In der Rubrik "das Studium der Psalmen" werden
besonders die Gattungen erklart. Einen Ursprung der Thronbestei-
gungspsalmen im babylonischen Akitu-Fest oder im Herbstfest zu sehen,
wird abgelehnt.
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Die Theologie der Psalmen beinhaltet einen Kemgedanken: der Herr re-
giert souverin iiber das Universum. Seine gerechte Herrschaft iiber die
Erde wird mit und durch sein Volk errichtet. Die Psalmisten beteten fiir
die Verwirklichung der Herrschaft Gottes in ihrem Leben und vertrauten
auf den Richter aller Menschen, daf er ihre Rechtfertigung bringen wiirde.

In der Interpretation der sogenannten messianischen Psalmen wird De-
litzsch’s Unterscheidung in fiinf Typen iibernommen. Die Auslegung der
einzelnen Psalmen wird durch eine kurze Einfiihrung eingeleitet. Die In-
terpretation selbst ist kurz, gut verstdndlich und sachbezogen. Die Glie-
derung der einzelnen Psalmen konnte manchem Prediger in seiner Pre-
digtvorbereitung helfen.

Das Buch der Spriiche wird nicht als ein einheitliches Buch gesehen,
sondern als eine Art Anthologie mit acht unterschiedlichen Sammlun-
gen. Wahrscheinlich wurden sie um 700 v.Chr. zusammengestellt. Salo-
mo wird trotzdem als der Autor des groBten Teils angenommen. Die Er-
kldrung des Parallelismus ist unnétig, da er schon ausreichend in der
Einleitung zu den Psalmen beschriecben wurde. Hier hitte ein Verweis
darauf geniigt. Die Beziehung der Spruchsammlung zu den anderen
Weisheitsliteraturen des alten Vorderen Orients wird nur in bezug auf
Agypten und Babylon dargestellt; leider fehlt das alte Sumer.

Schade ist, daf die Auflistung der Themen, die in den Spriichen behan-
delt werden, ohne Bibelstellenangaben ist und deshalb fast wertlos. Da-
gegen findet man auf S. 572 eine gute Zusammenstellung iiber das Re-
den in den Spriichen mit Stellenangaben. Die Bemerkungen zu den ein-
zelnen Spriichen sind eine wirkliche Hilfe im Verstehen der einzelnen
Aussagen sowie in der Vorbereitung fiir Predigten und Bibelstunden.

Zum Verfasser und zur Entstehungszeit des Predigerbuches wird ge-
sagt, daB der Text selbst keine zwingenden Hinweise hat, die Salomo als
Autor ausschlieBen. Das Thema wird am Anfang und am Schluf des Bu-
ches genannt (Kap. 1,2; 12,8). "Es ist alles ganz eitel", das bedeutet aber
nicht, daf} die Bemiihungen eines Menschen keinen Wert hitten (S. 654).
Ein Mensch kann durch sein Tun groBe Dinge erreichen und dariiber
auch Freude empfinden (2,10). Wer sich bestimmte Fertigkeiten aneig-
net, hat bessere Erfolgsaussichten als andere (10,10). Gerechtigkeit ver-
schafft mehr Sicherheit als Gottlosigkeit (8,12-13). Weil das Gericht
Gottes tiber die Menschen kommen wird, deshalb sollte man sein Leben
nicht wegwerfen oder daran verzweifeln. Der Mensch sollte vielmehr
sein Leben voller Vertrauen in die Hand Gottes legen, es als ein Ge-
schenk des Schopfergottes betrachten und als solches genieBen. Die Aus-
legung ist knapp aber sehr lesenswert. Sie kénnte manchem Bibelleser
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helfen, das Buch Prediger richtig zu verstehen, vielleicht zum ersten Mal
in seinem Leben.

Als letztes Bibelbuch wird das Hohelied ausgelegt. Zunichst werden
die verschiedenen Auslegungsmethoden dargestellt. Aus der Absicht des
Buches - ein Loblied zu singen auf die Liebe zwischen Menschen und
die Ehe - wird auch die Auslegungsmethode deutlich. Der Verfasser ist
Salomo, der das Lied vielleicht bald nach seiner ersten Heirat geschrie-
ben hat. Die Auslegung ist konsequent anti-allegorisch, aber nicht ohne
ein feines Gespiir fiir die alltigliche Realitit. Z.B. wird zu der Beschrei-
bung der Freundin in 4,7 als wunderbar schon und ohne Makel folgendes
gesagt: "Eine Frau ist jedoch einfach deshalb in den Augen ihres Liebha-
bers eine Schonheit, weil er sie liebt. Jeder Ehemann, der seine Frau
wirklich liebt, kann sagen: Fiir mich bist du eine Schénheit, und es ist
kein Makel an dir.”"

Das Alte Testament: Erkldrt und Ausgelegt, Band I, gehort, trotz der
oben genannten Mingel, eigentlich in die Hand eines jeden aktiven Bi-
bellesers. Besonders in der poetischen-hokmatischen Literatur gibt es
nichts Vergleichbares auf dem deutschen Biichermarkt.

Helmuth Pehlke

Gerhard Maier. Das Hohelied. Wuppertaler Studienbibel. Reihe: Altes
Testament. Hg. Gerhard Maier u. Adolf Pohl. Wuppertal und Ziirich: R.
Brockhaus, 1991. 187 S. DM 28,— (Pb); DM 42,— (Efalin).

Ein allgemein verstindlicher Kommentar zum Hohelied (= HL) ist im
deutschsprachigen, evangelikalen Raum seit langem ein dringendes De-
siderat. Man wird daher den neuen Kommentar von Gerhard Maier (=
M.) mit Erwartung zur Hand nehmen.

Ein Blick in die Einleitung (S. 20-34) zeigt, daB M. einen konservati-
ven, aber durchaus vertretbaren Weg geht: Das HL wurde demnach ca.
950 v.Chr. von Salomo als ein einheitliches Werk geschaffen und schon
friih in den Kanon aufgenommen. Enge Beziehungen bestehen zur atl.
Weisheitsliteratur, aber auch zum iibrigen AT, wie zum NT. Die Einlei-
tung schlieBt mit einem knappen, aber informativen Gang durch die
recht bewegte Auslegungsgeschichte des HLs.

Die Frage nach einer etwaigen geistlichen Bedeutungsebene im HL
wird von M. nicht eigens behandelt (die Bemerkungen auf S. 34 sind zu
knapp). Der Leser ist in diesem Fall darauf angewiesen, M.s hermeneuti-
sches Geriist aus den verstreut im Kommentar zu findenden Einzelteilen
zusammenzusetzen. Diese "induktive" Vorgehensweise erweist sich aber
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als wenig benutzerfreundlich. Wer natiirlich mit M.s Offenheit gegen-
iiber einer typologischen Deutung des ganzen ATs vertraut ist (vgl. seine
Biblische Hermeneutik, 1990, 70-72), wird sich nicht dariiber wundern,
daB M. das HL als "ein Typus und ein Abbild jener Liebe ..., die Gott
und den ... Messias mit der ... Gemeinde verbindet" (S. 52), und die
Braut des HLs als "ein Typus bzw. ein Modell der neutestamentlichen
Gemeinde" (S. 106) versteht. Dieser "doppelte Sinngehalt" (S. 46) recht-
fertigte es, das HL "einerseits als rein weltliches Liebeslied ... aber auch
messianisch” zu "deuten” (S. 40). Es ist daher verstandlich, daB M. nach
seiner Textauslegung mehrmals fragt, ob das alles sei (S. 39; 43), be-
ginnt doch der Text erst durch die messianische Deutung "ein zweites
Mal zu leuchten" (S. 45). Natiirlich empfiehlt M. "eine groBe Vorsicht
gegeniiber geistlichen Deutungen, vor allem, wenn solche Deutungen
vorschnell oder im Uberschwang erfolgen” (S. 40), und warnt davor, je-
den Einzelzug allegorisieren zu wollen (S. 44; 52), denn das fiihre "nur
zu ungesunden Spekulationen" (S. 48). Er selbst hingegen méchte "einen
gesunden Mittelweg gehen, also weder vorschnell geistlich deuten, noch
allen geistlichen Sinn rabiat zur Seite schieben" (S. 40), "wohl aber ...
mit Sorgfalt ... priifen, wo sich das Verhéltnis des Messias zu seiner Ge-
meinde auf ungekiinstelte Weise in diesen Versen widerspiegelt" (S. 48).

So folgen bei der Kommentierung der insg. 18 Abschnitte (S. 35-183)
nach der Ubersetzung, der Auslegung und der "menschlichen" Anwen-
dung immer eine Reihe von Gedanken zur Anwendung im geistlichen
Bereich. Diese bilden offensichtlich keinen "Nachtrag" zur eigentlichen
Auslegung, sondern sind ein integraler Bestandteil im Verstehensproze
des HLs. Zwei Aspekte sind ausschlaggebend bei der Suche nach geistli-
chen Ubertragungsmoglichkeiten: (1) Die jiidisch-rabbinische Ausle-
gung des HLs, die wie M. auch nicht "mit dem &uBeren Sinn zufrieden
war" (S. 39; ahnlich 43), wird fortlaufend herangezogen, nicht um die
Auslegung mit exegetischen Kuriosititen zu garnieren, sondern um
"mehrere Moglichkeiten des Verstindnisses aufdecken" zu helfen (8.
76). (2) Erst aber durch die Einordnung des Textes in den gesamtbibl.
Zusammenhang sollen die Querbeziige zwischen den Aussagen des HLs
und der Beziehung Jahweh/Israel, bzw. Jesus/Gemeinde sichtbar werden.
Durch die geistliche Deutung mdchte M. "an wesentliche Linien der bi-
blischen Verkiindigung" erinnern "und damit unsere Gottesliebe und un-
sere Jesusliebe vertiefen" (S. 167). Praktisch sieht es dann so aus, daB
z.B. HL 1,5 ein Hinweis darauf ist, daB "von auBen... die Gemeinde nicht
sehr attraktiv" wirke, aber "dennoch ... eine innere Schonheit" besitze (S.
44). Aus 1,15-17 wird geschlossen, daB "auch in der geistlichen Eini-
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gung der Seele mit Gott (unio mystica) ... ein Korn Wahrheit" stecke (S.
56). Zu 2,1-2 bemerkt M., daB die Gemeinde "aus sich selber ... nichts"
sei, "nur eine Blume aus Scharon. Wenn Christus/Gott mehr aus ihr
macht (eine Lilie unter den Dornen) ist sie erstaunt” (S. 65). In 6,4.10
entdeckt M. das Bild der ecclesia militans, "die die Waffenriistung von
Eph 6,10ff tragt" (S. 144-145).

Eine Bewertung von M.s Kommentar ist keine leichte Aufgabe. Da
sind auf der einen Seite viele positive Gesichtspunkte, wie z.B. (1) die
Betonung der literarischen Einheit (S. 19), die der Abfolge der einzelnen
"Gesprichsszenen" Koharenz verleiht; (2) die Verbindung zwischen HL
und Weisheit (S. 22-23), die der didaktischen Funktion des HLs Rech-
nung trégt; (3) die Betonung der Auslegungsgeschichte (S. 26-34), die
gerade beim HL besonders faszinierend ist; (4) die Auslegung selbst, die
durchweg solide und nachvollziehbar ist und die den Mut aufweist,
schwere Stellen bewuBt offen oder sogar unkommentiert (vgl. S. 158) zu
lassen; (5) die Verarbeitung der exegetischen Literatur (691 Anmerkun-
gen!), die fiir einen Kommentar dieser Art wirklich vorbildhaft im stin-
digen Gesprich mit den wichtigsten Kommentaren steht (Budde, Carr,
Delitzsch, Gordis, Haller, Krinetzki, Loretz, Miller, Pope und Robert;
Gerleman wird zu selten zitiert; unversténdlich ist das Fehlen der grund-
legenden Kommentare von Keel, 1986; Rudolph, 1962 und Wiirthwein,
1969); (6) die Gedanken M.s zur Anwendung des Textes im Bereich der
menschlichen Liebe, die oft so mutig und klar formuliert sind, daB allein
ihre Lektire die Anschaffung dieses Kommentars rechtfertigen wiirde,
und (7) eine dem lyrischen Charakter des HLs angemessene, pragnante
und schéne Sprache, die diesen Kommentar fiir manchen zu einem wah-
ren Steinbruch treffender Formulierungen fiir die eigene Verkiindigungs-
tatigkeit machen wird.

Auf der anderen Seite aber mochte ich auf drei Aspekte hinweisen, die
den Wert von M.s Kommentar aus meiner Sicht nicht unerheblich min-
dern: (1) Die sonst sehr gut nachvollziechbare Auslegung weist m.E. ein
groBeres Problem auf: Bei der Auslegung von 3,6-11 verlegt M. die
Hochzeit, von der in 3,11 die Rede ist, in eine unbestimmte Zukunft (S.
87). Da aber M. (im Gegensatz zu der kithnen Auslegung von Gollwit-
zer) nicht annimmt, daB das HL ein freies Liebesverhiltnis beschreibe
(S. 113), muB er alle sexuellen Anspielungen nach 3,11 entweder ver-
harmlosen oder willkiirlich in die Zukunft verlagem. So wird z.B. von
der Beschreibung des Liebesgenusses in 5,1 dem Textsinn zuwider (vgl.
die vier Perfekta!) gesagt, daB der Geliebte "sich in die Zeit nach der
Heirat" versetze (S. 113). Die sexuelle Komponente des Verbes
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"wecken" (‘lr) in 8,5 wird nicht einmal erwédhnt (S. 168). Insgesamt
mift M. der Bezeichnung "Braut" in 4,8-5,1 zu viel Bedeutung zu (vgl.
z.B. S. 113), kann sich doch das hebriische kalld ebenso auch auf die
Jungvermihlte beziehen (J1 2,16; Jes 62,5). Auf eine eingehendere Dis-
kussion muf leider verzichtet werden, aber m.E. hitte M. seiner sonst
sehr brauchbaren Auslegung wesentlich mehr abgewinnen kénnen, wenn
er ab Kapitel drei den Ehebezug der Aussagen betont hiitte.

(2) Ein weiteres Problem besteht darin, da3 M. von altorientalischen
Parallelen so gut wie nichts wissen will. M.s Kritik an den pedantischen
ugaritischen Herleitungen in Pope’s Monumentalkommentar kann ich
zwar vollends teilen (S. 32-33; vgl. aber S. 37, Anm. 5), aber wer damit
die Diskussion abschlieft, hat wohl das Kind mit dem Bade ausgeschiit-
tet. Leider erwégt M. an keiner Stelle die Moglichkeit, das HL vorsichtig
in das Spektrum altorientalischer Liebeslyrik einzuordnen und seinen
Sinn hier und da mit Hilfe dgyptischer Parallelen zu erhellen. Nicht nur,
daB die dgyptische Liebeslyrik von vielen modermnen HL-Auslegem zu-
recht bevorzugt wird (z.B. Gerlemann, Keel, Murphy; vgl. J. B. White, A
Study of the Language of Love in the Song of Songs and Ancient Egyp-
tian Poetry, Atlanta, 1978 und M.V. Fox, The Song of Songs and the An-
cient Egyptian Love Songs, Madison, Wisconsin, 1985), sondern daB} ge-
rade im Falle salomonischer Verfasserschaft Beriihrungen zwischen bei-
den Kulturkreisen angenommen werden konnen. Jede Auslegung, die auf
Querbeziige zur Umwelt verzichtet, droht m.E. in ein kontextloses Vaku-
um zu geraten.

(3) Die groBten Anfragen habe ich allerdings an M.s typologische Aus-
legung. Obwohl die Auseinandersetzung eigentlich mit dem Verstdndnis
des ATs in M.s Hermeneutik einsetzen miifite, haben sich die folgenden
Ausfiihrungen verstdndlicherweise auf das HL zu limitieren:

Wie bei allen Vertretern einer typologischen Deutung scheint die eige-
ne Position ausreichend dadurch begriindet zu sein, daB einerseits Texte
aufgefiihrt werden, in denen eheliche Sprache benutzt wird, um das Ver-
hélinis Gott/Israel, bzw. Jesus/Gemeinde zu beschreiben, und anderer-
seits auf sprachliche Parallelen zwischen dem HL, dem NT und messia-
nischen Texten des ATs hingewiesen wird (S. 24-25). Aber, sind diese
Parallelen wirklich "Parallelen"? Reichen sprachliche Ahnlichkeiten aus,
um theologische Abhingigkeiten zu behaupten? Ich méchte das in Frage
stellen. Man verzeihe mir die Skepsis, aber folgende Fakten diirften doch
unbestreitbar sein:

Die oft angefiihrten Stellen aus AT und NT machen durch ihren Kon-
text unzweideutig klar, daf sie im iibertragenen Sinne verstanden werden
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wollen. Das HL hingegen gibt an keiner Stelle zu erkennen, daB es an-
ders als wortlich zu deuten ist. Es steht da wie die Liebesgeschichte von
Isaak und Rebekka, die man wohl (?!) auch nicht typologisch deuten
wiirde.

Die angefiihrten Stellen aus dem AT sind in ihrer Mehrzahl spater als
das HL (salomonische Verfasserschaft vorausgesetzt) und erwecken
nicht den Eindruck, direkt vom HL beeinfluBt worden zu sein, so daB
man durch sie keine Riickschliisse auf eine innerbiblische, geistliche
Deutung des HLs ziehen kann. DaB es hier und da zu wortlichen Uber-
einstimmungen kommt, darf nicht verwundern. Die bestehen auch zwi-
schen dem HL und dem Richterbuch! M. gesteht ein, daB "solche Ahn-
lichkeiten ... eine geistliche Deutung des HLs sehr frith ermdglicht" ha-
ben (8. 24, eigene Hervorhebung). Mit "sehr friih" meint er offenbar die
relativ frithe geistliche Auslegung des HLs im rabbinischen Judentum
(S. 28). Damit hat er sicher recht. Aber es kann doch bei der Exegese bi-
blischer Texte nicht darum gehen, welche Deutung aus welchen Griin-
den wie frith moglich gewesen ist, sondern welches Versténdnis tatsich-
lich intendiert war und wie sich davon Lebenshilfen fiir den heutigen
Menschen ableiten lassen.

Was die Querbeziehungen zwischen dem HL und dem NT betrifft, so
wirkt ein Blick in Nestle-Alands Liste atl. Zitate und Anspielungen (8.
758) erniichternd: kein Zitat und lediglich zwei Anspielungen (4,15 in
Joh 7,38; 5,2 in Apg 3,20)! Wenige werden sich davon iiberzeugen las-
sen, daB Jesus bei dem Bild vom "lebendigen Wasser" (Joh 4,10; 7,38)
wahrscheinlich an HL 4,15 dachte und daB unter Umstinden "schon Je-
sus eine geistlich-messianische Auslegung des HLs vollzogen" habe (8.
114-115; ahnlich 173). Das einzig verbindende Element zwischen beiden
Texten ("lebendiges Wasser") ist nicht so selten, daB es direkt vom Jo-
hannesevangelium zu HL 4,15 fithren miiSite. Von "fundamentalen Be-
ziehungen" (8. 25) wird man da wohl kaum reden diirfen.

Ich kann aus alledem nur vorsichtig schlieBen, daB fir M. die ange-
fiuhrten Stellen nur deswegen von fundamentaler Bedeutung fiir das HL
sein konnen, weil er dessen geistliche Deutung bereits voraussetzt. Er
kann zwar darauf beharren, daB es "unmoglich” (S. 46) und "unnatiir-
lich" (S. 48) sei, diese Beziige leugnen zu wollen, aber eine wirkliche
Begriindung bleibt er dem Leser m.E. schuldig. Um es auf den Punkt zu
bringen: Wenn ein biblisches Buch nicht zu erkennen gibt, daB es im
iibertragenen Sinn verstanden werden will, und wenn alle "Parallelstel-
len" im besten Falle zeigen, daB eine geistliche Auslegung relativ friih
maoglich gewesen ist, nicht aber daB das HL von seinem eigenen oder ir-
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gendeinem biblischen Autor, auch nicht von Jesus oder den Aposteln,
tatsichlich geistlich gedeutet worden ist, was rechtfertigt dann eigentlich
die typologische Deutung dieses auch in seinem Literalsinn so faszinie-
renden Buches?

Wenn es zutrifft, daB die gesamtbiblische Grundlage von M.s typologi-
scher Position auf tonernen FiiBen steht, dann ist sie besonders unge-
schiitzt gegeniiber dem Vorwurf, daB hier der ureigenen Funktion von
Sprache widersprochen wird. Dort, wo nimlich Sprache nicht einen ein-
deutigen Kommunikationsvorgang beschreibt, sondern zu einem polyva-
lenten Gebilde wird, geht nicht nur die Einmaligkeit der urspriinglichen
Kommunikationssituation verloren, sondern es werden der Willkiir des
Auslegers Tiir und Tor gedffnet, auch dann, wenn man wie M. bedacht ist,
die Reichweite geistlicher Ubertragungen im Zaum zu halten. Fiir mich als
Leser wirkte diese "mehrschichtige”" Auslegung, die wie in einem groBen
Markt wortliche und geistliche, jiidische und christliche Ubertragungs-
moglichkeiten nebeneinander "anbietet", verwirrend. Gibt es da iiberhaupt
so etwas wie eine "richtige" und eine "falsch" Anwendung des Textes?

"Wir wiren blind", schreibt M., "wenn wir diese Ubereinstimmungen
... nicht wahrnehmen und auf eine geistliche Deutung verzichten woll-
ten" (S. 155). Nichtsdestotrotz werden auch "Blinde", die wie ich M.s
Position nicht teilen, in der Auslegung viele wertvolle Beobachtungen
finden. Nimmt man noch hinzu, daB die Anwendungen fiir den Bereich
menschlicher Liebe wichtige ethische Aspekte des HLs ans Tageslicht
bringen, dann kann die Anschaffung dieses Kommentars nur empfohlen
werden. Solchen Lesern, die von vornherein M.s Position teilen, wiin-
sche ich, daB sie nicht die geistliche Auslegung als die eigentliche und
die wortliche Auslegung nur als deren Vorstufe verstehen. Damit hitten
sie M. griindlich miBverstanden! Thnen wiirde ich aber empfehlen, auch
eine andere Position zu bedenken. Der Artikel zum HL von R.+S.
Findeisen im Groflen Bibellexikon oder der weiterhin sehr empfehlens-
werte Forschungsbericht von E. Wiirthwein (7ThR 32, 1967, 177-212)
konnen dafiir hilfreich sein. Alles in allem ist M.s Kommentar ein will-
kommener aber nicht unumstrittener Beitrag, der die Liicke an brauchba-
ren, allgemein verstandlichen Kommentaren zum HL nicht ganz zu
schlieBen vermag.

Am Rande sei noch notiert: (1) In einem Kommentar dieser Art sollten
fremdsprachige Zitate auch in den Anmerkungen (vgl. S. 33; 34 und die
Anmerkungen 28, 75, 82, 137-139, 191, 245, 274, 277, 356, 414, 455,
513 auf den Seiten 47-177) iibersetzt und Fremdworter wie "Hapaxlego-
mena" (S. 22, Anm. 53) oder "Dittographie" (S. 161, An. 462) erklart
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werden. (2) Die rabbinische Literatur sollte im Abkiirzungsverzeichnis
entschliisselt werden. (3) Druckfehler sind selten, aber amiisanterweise
wurde bei der Auslegung eines dichterischen Werkes aus Dieter Georgi
plétzlich Dichter Georgi (S. 26, Anm. 78).

Moisés Mayordomo-Marin

Daniel Schibler. Der Prophet Micha. Wuppertal und Ziirich: R. Brock-
haus Verlag, 1991. 125 S. DM 20,—.

Martin Holland. Die Propheten Joel, Amos und Obadja. Wuppertal und
Zirich: R. Brockhaus Verlag, 1991. 259 S. DM 35,—.

Es ist erfreulich zu sehen, wie die Veroffentlichung der Kommentare der
Wuppertaler Studienbibel, Reihe: Altes Testament, ziigig voran geht. Da
zwei Binde iiber die Kleinen Propheten im vergangenen Jahr erschienen
sind, bietet sich die Gelegenheit an, diese im Blick auf Methodik und In-
halt miteinander zu vergleichen.

Dr. Daniel Schibler, Theologischer Sekretir der Schweizerischen Bi-
belgesellschaft, hat eine griindliche Auslegung des Micha-Buches ge-
schrieben, die schon 1989 in #hnlicher Form auf franzésisch erschienen
ist. Wihrend der letzten 10 Jahre hat er nahezu alle Veréffentlichungen
zu Micha gelesen (S. 15). Folglich hat er seinen Kommentar auf zwei
Ebenen geschrieben: den Haupttext fiir Laien und die Einleitung, An-
merkungen und Exkurse fiir Spezialisten. In den ausfithrlichen Anmer-
kungen, die manchmal iiber die Halfte der Seite beanspruchen, werden
Ubersetzungsprobleme, der historische Hintergrund oder kritische Dis-
kussionen tber die Urspriinglichkeit bestimmter Aussagen behandelt.
Die vielen Hinweise auf Sekundirliteratur bezeugen, daB Schibler
griindlich gearbeitet hat.

In seiner Einleitung (17 S.) legt er seine methodischen Karten auf den
Tisch, die seine Auslegung bestimmen (S. 23-24): keine Umstellung der
einzelnen Abschnitte; eine Betonung des vorliegenden Aufbaus als nicht
durch Zufall oder Nachlissigkeit entstanden; die Urspriinglichkeit der
abwechselnden negativen (vorwiegend) und positiven Abschnitte, die
zwei verschiedene zeitgleiche Zustinde der betreffenden Zuhorer wider-
spiegeln. Schibler vertritt eine "synchrone" Methode, nicht in erster Li-
nie weil er iiberzeugt ist, daB das ganze Buch von Micha stammt, son-
dern weil er "den Wald vor den einzelnen Baumen studieren" will (S. 27,
bes. Anm. 39) und folglich jedem Versuch, den EntstehungsprozeB ge-
nau zu rekonstruieren, widersteht. So setzt er sich wiederholt mit den
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Auslegern auseinander, die einzelne Verse Micha abstreiten, besonders
aus historischen Griinden (siche bes. S. 58-59), obwohl er die Existenz
eines (Schiiler-?)Kreises, der seine Worte aktualisierte, auch zuldBt (S.
28, Anm. 39).

Was den Aufbau des Buches betrifft, sicht Schibler einen bewuBten
Wechsel zwischen negativen und positiven Botschaften, wobei die nega-
tiven iiberwiegen. (Aber auffallend ist es schon, da} der erste Teil des
Buches, Kap. 1-2, mit einem positiven Abschnitt endet, der mittlere Teil,
Kap. 4-5, vorwiegend positiv ist und der letzte Teil, Kap. 6-7, auch mit
einem positiven Abschnitt endet. Vielleicht ist die Botschaft der Endge-
stalt des Buches eher positiv zu beurteilen!). Dariiber hinaus stellt der
Verfasser "keine eindeutige Gliederung" fest (S. 25) und lehnt alle Glie-
derungs-vorschlidge als "erzwungen" ab, auch den einflufireichen Vor-
schlag von John T. Willis, ohne irgendeinen davon dem Leser vorzustel-
len. Zwar wird auch eine detaillierte Gliederung im Laufe der Auslegung
entfaltet, doch hat man den Eindruck, daB diese nur dem allgemeinen In-
halt entsprechen sollte und ohne strukturelle und hermeneutische Bedeu-
tung bleibt. Das hat zur Folge, dal jeder Abschnitt als in sich abge-
schlossen behandelt wird: die einzelnen Texte bauen nicht aufeinander
auf, um eine Gesamtbotschaft zu vermitteln. Das Buch bleibt eher eine
lose Sammlung als ein durchkomponiertes Literaturwerk.

Schiblers Hauptziel ist, "ausnahmslos jeden Teil des Micha-Buches in
den moglichst genauen geschichtlichen Zusammenhang zu stellen” (S.
28) oder, wie er es mehmals formuliert, in den "Sitz im Leben in der
Zeit Michas". Er kommt zu dem Schluf, daf fast alle Botschaften inner-
halb von wenigen Jahren entstanden sind, obwohl nach der Uberschrift
in 1,1 Micha moéglicherweise eine Titigkeit von iiber sechzig Jahren er-
lebt hat. Zwei Hauptereignisse - die assyrischen Invasionen um 701
v.Chr. und Hiskias Wiedervereinigungsversuche - prigen das ganze
Buch. Alle Drohworte und Gerichtsankiindigungen weisen auf die assy-
rischen Invasionen hin, d.h. kein Text im Buch kiindigt die babylonische
Gefangenschaft an: 3,12 ist nur ein bedingtes Drohwort, das Gott ange-
sichts der BubBfertigkeit zur Zeit Hiskias zuriickzog (S. 69); die Erwih-
nung von Babylon in 4,10 ist in Verbindung mit Babylon zur Zeit His-
kias, nicht mit dem Babylon Nebukadnezars zu sehen (S. 80-81); 6,9-16
beschreibt kein spezielles kommendes Gericht, sondern nur das allge-
meine Eintreffen des Bundesfluches (S. 105).

Ahnlich sind alle VerheiBungen in Verbindung mit Hiskias Passahfeier
zu sehen (2 Chron 30), wo er durch seine Einladung an ganz Israel von
Beerscheba bis Dan die messianische Hoffnung entfachen lieB. ("In ihm
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sieht der Prophet die VerheiBungen besserer Zeiten in Erfiillung gehen."
S. 28; "Wir haben ... hier mit den Anfingen der Messiaserwartung bei
den Propheten iiberhaupt zu tun." S. 32.) Schibler stimmt Coppens’ Mei-
nung zu, daB jeder (gute) davidische Konig als ein potentieller Messias
angesehen werden kann. So spricht der bekannte Abschnitt 5,1f nicht
von Jesus - das ist lediglich Matthéus® geistgeleitete letzte Anwendung
dieser VerheiBung (S. 32-33) - sondern von Manasse als neuem Throner-
ben. (Da gab es ein boses Erwachen!) Sogar die iiberragenden Aussagen
von 4,1-5 sind als alte FriedensverheiBung Jahwes zu verstehen, die
Micha (wie Jesaja) zitiert, "weil er in jener Geste Hiskias deren Verwirk-
lichung ahnt", S. 74. (Nach welchem Prophetenverstindnis sind die Ver-
heiBungen von den *Ahnungen’ des Propheten abhangig?) Die Entkom-
menen aus dem ehemaligen Nordreich, die Hiskias Einladung gefolgt
sind und die einen neuen Stadtteil Jerusalems bildeten (von daher als
"Tochter Zions" bezeichnet, S. 78), bildeten sogleich Michas "Uberrest"
(2,12; 4,7; 5,6-7; 7,18). An sie werden seine VerheiBungen (ausschlieB-
lich?) gerichtet.

Schiblers Deutung des Micha-Buches hat als Gesamtergebnis, daB der
Prophet iiberhaupt nichts voraussagt, das iiber die unmittelbare Zeit His-
kias hinausgeht. Fiir diesen historisierenden exegetischen Ansatz, der
alle Botschaften in Verbindung mit Hiskias Amtszeit bringt, sieht der
Verfasser eine Bestitigung in Jeremia 26,17-19, wo Micha 3,12 als eine
Botschaft aus der Zeit Hiskias beschrieben wird, und in der Tatsache,
daB Micha niemals den Konig kritisiert, was bei Ahas unverstandlich
ware. Dies sind zwar interessante Beobachtungen, aber wenn das Buch
auBer in der Uberschrift in 1,1 keine eindeutigen Hinweise auf genau da-
tierbare Umstinde enthilt (ganz anders als Jesaja 6,1; 7,1ff; 14,28 und
20,1), ist es sinnvoll, sich in der Auslegung auf eine so spezielle histori-
sche Ursprungssituation festzulegen? Hatten die spiteren Leser des
Micha-Buches zur Zeit Jeremias oder zur Zeit Maleachis die Botschaften
so verengt historisch verstanden?

Nach Schibler besteht die Aufgabe eines Auslegers "vor allem in der
Erklarung des Textes, um dann die Briicke zwischen der Zeit des Pro-
pheten und seiner eigenen schlagen zu kénnen" (S. 15). Leider vernach-
lassigt er letzteren Aspekt: auffallend fiir einen Kommentar in der Wup-
pertaler AT-Reihe ist, daBl unter den am Seitenrand aufgelisteten Paral-
lelstellen nur wenige aus dem NT zu finden sind. Da reichen kurze
Bemerkungen hier und da (zB. S. 48-49 zu 2,1-5; S. 102 zu 6,1-8, und
der letzte Satz der Auslegung: "Somit findet dieser Text seine letzte Er-
fiillung in Jesus, wo es nur ein Ja gibt ...", S. 123, vgl. 33) auch nicht aus,
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diesen Mangel zu beheben. Schiblers Auslegung sitzt im 8. Jahrhundert
v.Chr. fest.

Als Zusammenfassung kann der Rezensent diesen Kommentar als eine
griindliche, gut durchdachte, konsequente Auslegung empfehlen, deren
Anmerkungen manche Anregung zum Eigenstudium geben konnen.
Schibler erwihnt, wo relevant, dhnliche Stellen in der Prophetie des Zeit-
genossen Michas Jesaja. Seine Verteidigung der Urspriinglichkeit der
einzelnen Texte (daBl sie von Micha stammen kdnnten) ist vorbildlich,
wenn auch gelegentlich polemisch (S. 22,76). Er hat einen klaren Stil,
wenn auch eine gewisse Vorliebe fiir Superlativformen (S. 21, 22, 23,
26, 28, 33). Nur wenige Druckfehler wurden entdeckt: statt W. Wiirt-
wein, S. 21, Anm. 18 E. Wiirthwein; statt The Unity of the Book of Mi-
cah, S. 27, Anm. 38 The Unity of the Book of the Twelve. Die Exegese ist
ausgewogen, nur selten zu selektiv: Die vielen Wortspiele in 1,10-16
werden erwihnt, aber fiir den Leser ohne hebriische Sprachkenntnisse
nicht erklért; 5,4b-5 wird als ein altes Kampflied bezeichnet, aber nicht
weiter besprochen. Trotz aller dieser Vorziige hat man das Gefiihl, daB
etwas in Schiblers historisierender Micha-Auslegung verloren geht, das
er selbst nicht aufgeben méchte.

Der Rezensent mublte iiberraschend feststellen, dal der Kommentar
von Martin Holland iiber die Propheten Joel, Amos und Obadja fast in
jeder Hinsicht das Gegenteil von Schiblers Micha-Auslegung darstellt.
Martin Holland, Dekan im Kirchenbezirk Neuenbiirg bei Pforzheim und
Vorsitzender des Albrecht-Bengel-Hauses Tiibingen, hat schon die Pro-
pheten Hosea, Nahum, Habakuk und Zephanja fiir die Wuppertaler Stu-
dienbibel ausgelegt. Wo Schibler alle, besonders die neuesten Verdoffent-
lichungen zu lesen versuchte, nennt Holland in seiner Bibliographie nur
4 Kommentare (3 davon iiber 35 Jahre alt) und 3 AT-Theologien. Wo
Schibler mit seinen vielen Anmerkungen bewuBt auch fiir den Speziali-
sten schreibt, wendet sich Holland eindeutig an Laien. Wo Schibler den
historischen Anlafl der einzelnen Abschnitte (zu) genau feststellen méch-
te, legt sich Holland bei der Datierung von Joel und Obadja nicht fest.
Wo Schibler die gegenwirtige Bedeutung des Micha-Buches vernachlis-
sigt, ist Holland stets bemiiht, die Relevanz der prophetischen Aussagen
fiir heute zu zeigen.

Das alles bedeutet aber nicht, daB der Rezensent Hollands Kommentar
leichter empfehlen kann. Auch wenn die Auslegung fiir den normalen
Leser im allgemeinen verstindlich, ausreichend und hilfreich sein mag,
enthdlt sie auch viele Aussagen, die unbefriedigend, unbelegt oder ein-
fach falsch sind. Die Einleitungen zu Joel (4 Seiten) und Obadja (1 Sei-
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te) sind zu kurz; Einleitungsfragen zu Amos (9 Seiten) werden ausfiihrli-
cher behandelt. Holland charakterisiert Joel als einen Freund der Natur,
scheu, zart und sensibel, doch kann man das aus seinem Stil wirklich
schlieBen? In den textkritischen Anmerkungen zu seiner Ubersetzung
erwihnt er vorwiegend nur die Varianten in LXX, meistens ohne sie
auszuwerten.

Bei allen drei Biichern halt er an der Verfasserschaft des ganzen Bu-
ches durch den in der Uberschrift genannten Propheten fest; er beruft
sich immer wieder auf die gottliche Eingebung, auch angesichts kriti-
scher Einwiande: "Wir sind geneigt, die Offenbarung Gottes weitreichen-
der zu empfinden", S. 145; die Wortspiele des Amos "entstammen ...
nicht seiner Intelligenz sondern der Offenbarung Gottes", S. 88 (vgl. S.
82, 107, 122 und 224). Auch wenn er bei der Einleitung zu Joel und
Obadja kein Entstehungsdatum nennt, macht er im Laufe der Auslegung
einige weiterfilthrende Bemerkungen: Joel zitiert Obad 17 in 3,5; Joel
kennt Sach 14,8 noch nicht; andere Propheten, wie der Verfasser von Jes
53, waren "nidher an Jesus", S. 56; Obadja ist wahrscheinlich wihrend
der Amtszeit Ahabs geschrieben worden, S. 248, 256. (Die vielen engen
Parallelen zwischen Obadja und Jeremia 49 werden nicht besprochen.)

Obwohl die Auslegung von Holland viele gute Erkenntnisse enthilt,
bleiben viele seiner Aussagen fiir den Rezensenten unbefriedigend, wo-
bei hier nur Beispiele aus Joel aufgefiihrt werden: "Nur in 2 Mos 19,6
umschreibt goij das heilige Volk Gottes", S. 27, vgl. aber Gen 12,2, auch
Jes 1,4. Das Bild von der verwitweten Jungfrau in 1,8 wird iiberstrapa-
ziert: "Gott ist fiir Israel tot!", S. 28. Die wortliche Beschreibung vom
verdorrten Weinstock in 1,12 fiihrt zum Bild von Jesus als neuem Wein-
stock, S. 31. Die Begriffe "Tag Jahwes" in 1,15 und "Rettung" (peletah)
in 2,3 stammen aus der Sprache des heiligen Krieges, S. 35 und 41, mit
Ri 7 und 21,17 als Belegstellen. Die Beschreibung des geordneten An-
marsches der Heuschrecken in 2,8 wird als "Wunder Gottes" gedeutet, S.
42. Die theologische Basis fiir 2,13 in Ex 34,5-7 wird nicht besprochen,
S. 48. Holland hat eine Vorliebe fiir eine etymologisierende Semantik:
Er betont, daB "barmherzig" vom "Mutterleib" abgeleitet sei, was "Giite"
im Aramdischen und "gnadig" im Arabischen bedeutet, S. 48 (vgl. S. 64
zu "Blut"). Zu "Geist Gottes" listet er einfach alle AT-Stellen auf, ohne
seine Bedeutung und Absicht in 3,1-5 genauer zu kliren, S. 61 und 64.
Spétestens nach James Barr muB man vorsichtiger und kontextbezogener
mit AT-Wortern umgehen! "Wer weiB" in 2,14 wird als "Ruf des Stau-
nens", nicht als Ausdruck der Hoffnung auf eine mogliche Begnadigung
angesichts einer bedingten Gerichtsankiindigung verstanden, S. 48; vgl.
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aber Jona 3,9. Er zitiert ohne weitere Bemerkung Wolff zu 2,18ff, der
hier von einer "Denkweise" des 4. Jahrhunderts v.Chr. spricht, S. 54. Im
Blick auf 3,1-5 meint er, daBl auch die Natur und die Tiere mit Gottes
Geist beschenkt werden, S. 68.

Eine besondere Stirke dieses Kommentars ist seine praktische Aus-
richtung. In seiner einleitenden Darstellung der Botschaft Joels nennt
Holland sieben Punkte, jeweils mit christlicher Ubertragung (S. 21-22,
z.B. "Auch im Neuen Bund ist die Gefahr des Abfalls. Wer in der Kirche
Jesu rettende Liebe verwirft, kann nicht errettet werden." - Meint er da-
mit den Arminianismus oder deutsches Namenschristentum?). Am Ende
jedes Abschnittes bringt er eine Zusammenfassung in Form eines In-
haltsabrisses und einiger Gedanken zum "AbschluB". Dabei flieBen die
Synthese der prophetischen Worte und die christliche Ubertragung hiu-
fig ineinander. Auch wenn viele seiner Ubertragungen nicht eindeutig in
den AT-Aussagen verwurzelt sind (z.B. "Gott kehrt um und bereut", Joel
2,14 - "in Jesus Christus an Weihnachten", S. 49) und den Bruch zwi-
schen AT und NT eher als die Kontinuitit betonen, bleibt dieser Aspekt
sehr wertvoll fiir den Leser. Umgekehrt versaumt er gute Gelegenheiten
zu NT-lichen Erkldrungen: In seiner Ausfiihrung iiber Fasten (S. 33-34)
zu Joel 1,14, listet er nur die relevanten NT-Stellen auf, ohne auf die Fra-
gen niher einzugehen, ob Christen auch fasten sollen. Bei seiner Ausle-
gung von Amos 9,11-12 wird dessen entscheidendes Zitat bei dem Apo-
stelkonzil in Apg 15 viel zu kurz behandelt (S. 230). Doch findet er Ge-
legenheit, im Kommentar dreimal die christologische Deutung des
Hohenliedes zu unterstiitzen (S. 28, 115, 146, siche dazu die Rezension
in diesem Band zu G. Maiers Kommentar.)

Martin Hollands Kommentar mag vielen Lesern eine echte Hilfe sein,
besonders bei der christlichen Ubertragung der behandelten Biicher. Der
Rezensent muB dennoch bedauern, daB so viel exegetische und herme-
neutische Spreu unter dem Weizen verstreut ist. Wahrscheinlich ist der
Leser immer noch mit Keils Kommentar aus dem vergangenen Jahrhun-
dert besser bedient.

Richard Schultz
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Dieter Schneider. Der Prophet Jeremia. Wuppertaler Studienbibel. Rei-
he: Altes Testament. Wuppertal und Ziirich: R. Brockhaus, 4. iiberarbei-
tete Aufl. 1991. 367 S. Efalin Einband, 55,— DM; Paperback 45,— DM.

Die Auslegung von Dieter Schneider zum Propheten Jeremia hat in vier-
zehn Jahren vier Auflagen erlebt. Fiir eine Kommentarreihe, die von der
Voraussetzung ausgeht, daB die Bibel Gottes Wort ist, ist das beachtlich.
Auf der anderen Seite zeigt es aber auch, wie stark das Desideratum auf
dem Gebiet allgemeinverstindlicher alttestamentlicher Auslegung zum
Propheten Jeremia ist.

Die vierte iiberarbeitete Auflage ist um fiinfundsechzig Seiten ldnger
als die erste. Warum ist eine iiberarbeitete Auflage notwendig gewor-
den? Der Autor und auch der Verlag hiillen sich in Schweigen. Es kann
nicht daran gelegen haben, daB seit 1977 viele neue und entscheidende
deutsche Arbeiten zu Jeremia erschienen seien. Die Hauptdiskussion
zum Jeremiabuch vollzieht sich im angelsichsischen Sprachraum, und
die ist in der vorliegenden Auslegung nicht beriicksichtigt worden. Wes-
halb war dann eine iiberarbeitete Auflage notwendig?

Die Zielgruppe der Jeremiaerkldrung sind zwei Personengruppen:
"einmal der Bibelleser, der sich einen Gesamtiiberblick iiber Jeremia
verschaffen mochte, dann der Laien-Prediger oder auch der Hausbi-
belkreis-Mitarbeiter."

Das Ziel der Auslegung ist: "die Schwerpunkte der Botschaft Jeremias
herauszustellen; sie verzichtet daher auf eine detaillierte Erkldrung der
Einzelheiten. ... Erkenntnisse der neueren Bibelauslegung wurden be-
nutzt" (S. 15), sofern sie dem Autor fiir den eben genannten Zweck als
sinnvoll erscheinen.

Was Schneider unter Erkenntnisse der neueren Bibelauslegung ver-
steht, wird in seinen Ausfithrungen zur Entstehung des Jeremiabuches
deutlich. Er nimmt eine Urrolle an, die im wesentlichen in den Kapiteln
2-25 enthalten sein soll. Diese erste Schriftrolle soll die sein, die Jeremia
seinem Schreiber Baruch diktiert hatte (Jer. 36,1-4) und die der Konig
Jojakim verbrennen lieB (Jer. 36,22-25). Kapitel eins ist von Jeremia
selbst dieser Urrolle vorangestellt worden, um seine gottliche Legitimati-
on zum Propheten zu bezeugen. Nach der Vernichtung der Urrolle I wur-
de eine zweite angefertigt (Jer. 36,32). Die sogenannten Volkerspriiche
(Jer. 46-51) sind spiter, wieviel spéter wird nicht gesagt, von fremder
Hand hinzugefiigt worden. Kapitel 52 sei von einem unbekannten Re-
daktor hinzugefiigt worden. D.h. Kap. 46-52 sind nicht jeremianisch.
Aber auch wesentliche Teile der anderen Kapitel stammen nicht von Je-
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remia. Fiir die Kap. 37-44 wird Baruch als Urheber angenommen und
zwar auf Grund des Prosa-Stils und etlicher immer wiederkehrender
Wendungen. Sie sollen auch das Kennzeichen sein, weshalb die Kap. 26-
29 mit zum Baruch-Bericht gehoren. Die sogenannten Konfessionen des
Jeremias (Kap. 11,18-23; 12,1-5; 15,10-12.15-21; 17,12-18; 18,18-23;
20,7-18) seien mit Sicherheit nur in ihrem Kern Jeremia zuzuschreiben.
Dieses historisch-kritische Gedankengut wird der Basis zugemutet und
so in die Gemeinden hineingetragen. Es untergribt das Vertrauen in die
Glaubwiirdigkeit der Heiligen Schrift, denn nach dem Gebrauch des Al-
tertums steht der Name des Verfassers am Anfang einer Schriftrolle.

Von den zweiundfiinfzig Kapiteln des Jeremiabuches schreibt Schnei-
der hochstens dreiunddreiBig Kapitel dem Propheten Jeremia zu. Und
das alles nur auf Grund so duBerst subjektiver Argumente wie Stil und
Redewendungen.

In den Erklarungen zu den einzelnen Abschnitten des Buches kommt
diese historisch-kritische Denkweise immer wieder zum Ausdruck, in-
dem auf spiite textliche Einschiibe von Redaktoren aufmerksam gemacht
wird. Schneider gliedert das Buch folgendermaBen: Kap. 1-6 Worte Jere-
mias aus der Zeit Josias; 7-20 unzusammenhingende Worte; 21-22 Pro-
phetenworte an die Kénige Judas; 23-26 einzelne Botschaften; 27-29 ur-
spriinglich selbstindige Sammlung von Geschehnissen und Worten; 30-
33 Trostbuch Israels; 34.37-38 letzte Begebenheiten wihrend der
Belagerung durch die Babylonier; 35-36 Worte z.Zt. Jojakims; 37-38
Verhaftung und Bewahrung; 40-45 Ereignisse wihrend und nach dem
Fall Jerusalems; 46-51 Volkerspriiche; 52,1-30 Untergang Jerusalems;
52,31-34 Giiltigkeit der Davidsverheiung.

Die Auslegung der ersten sechsundzwanzig Kapitel beansprucht zwei-
hundertdreiundvierzig Seiten, die Kapitel 27-52 nur einhundertvierund-
zwanzig. Gut ist, daB die einzelnen Abschnitte mit einem kurzen Uber-
blick eingeleitet werden. Geistliche Anwendungen sind iiberall zu fin-
den. In den Erklarungen des Textes geht Schneider manchmal Vers fiir
Vers vor, meistens jedoch werden mehrere Verse zusammen ausgelegt.
Dabei passiert es immer wieder, da8 Umstellungen im Text vorgenom-
men werden (z.B. S. 51; 265f). Dadurch geht leider der literarische Zu-
sammenhang verloren und der Ausleger zeigt wenig Sensibilitit fiir he-
briische Rhetorik.

Eingestreut in die Texterkldrung sind vier Exkurse: Das Thema Um-
kehr in der alttestamentlichen Prophetie und in der Bibel iiberhaupt (S.
55-56); Menschenopfer im Alten Testament und im Alten Orient (S. 111);
Die Konfessionen Jeremias (S. 141-143); Zur Unterscheidung von wah-
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rer und falscher Prophetie (S. 254-255). Der erste Exkurs hétte sicher-
lich gewonnen, wenn man das Wortstudium iiber schuv aus THAT mit
verwandt worden wire. Die Bekenntnisse Jeremias stehen isoliert neben-
einander. Mit keinem Wort wird auf die literarische und geistliche Funk-
tion der Konfessionen im Jeremiabuch Bezug genommen. Gerade hier
hitte Schneider allen haupt- und nebenberuflichen Mitarbeitern in den
Gemeinden wichtige geistliche Hilfen geben konnen. Der letzte Exkurs
iiber wahre und falsche Prophetie erwihnt Deut. 13 und 18 als Schrift-
stellen, in denen ein Kriterium der Unterscheidung genannt wird, das
Eintreffen der Prophetie. Diese Bibelstellen nennen aber auch noch an-
dere Kriterien, wie z.B. Ubereinstimmung des prophetischen Wortes mit
dem bereits geoffenbarten Willen Gottes, was aber nicht aufgegriffen
wird.

Die Klimax des Buches, der neue Bund, - die Losung fiir das Basispro-
blem des Volkes - wird unbefriedigend ausgelegt. Der fiir das richtige
Versténdnis des neuen Bundes wichtige Vers Jer. 31,31 wird nicht be-
riicksichtigt. Auch der Kontext - die Riickkehr des Uberrestes des Vol-
kes ins VerheiBene Land - wird nicht geniigend in die Auslegung einbe-
zogen. Hebréer Kap. 8, wo die Jeremiaworte zitiert werden, wird keiner-
lei Beachtung geschenkt.

Eine gute evangelikale Auslegung zum Jeremiabuch ist und bleibt ein
Desideratum auf dem deutschen Biichermarkt.

Helmuth Pehlke

Neues Testamentl

1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke,
Sprachwissenschaft:

Craig L. Blomberg. Interpreting the Parables. Apollos. Downers Gro-
ve/Leicester: InterVarsity Press, 1990. 334 S., $ 19,95,

Monographien iiber die Gleichnisse Jesu gibt es genug, evangelikale
Beitridge sind schon seltener - und Studien, die gut informiert sind, die
hermeneutische Diskussion von einer der Bibel als Wort Gottes ver-
pflichteter Position aus weiterfiihren, eine adiquat begriindete und kon-

1 Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im
néchsten Jahrbuch rezensiert.
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kret anwendbare Methode vermitteln und gleich noch eine Interpretation
der Gleichnisse liefern, hat man vergeblich gesucht. Das Buch von Craig
Blomberg, Dozent am Denver Seminary der Conservative Baptists in
den Vereinigten Staaten, hat nun eine solche Studie geschrieben. (An
dieser Stelle sei vermerkt, daB jetzt von evangelikaler Seite auch eine
ausgezeichnete allgemeinverstindliche Arbeit iiber die Gleichnisse Jesu
vorliegt: David Wenham, The Parables of Jesus, London 1989).

Adolf Jiilicher demolierte zu Beginn des Jahrhunderts die iibliche alle-
gorische Interpretation der Gleichnisse. Die von ihm aufgestellten Pri-
missen der Gleichnisauslegung - strenge Unterscheidung zwischen
Gleichnis (Parabel) und Allegorie, Bestimmung des Sach- und Bildhilfte
verbindenden tertium comparationis als die eine "Wahrheit" des Gleich-
nisses - waren bis in die jiingste Gegenwart hinein bestimmend. Die viel-
fach aufgelegte Monographie von Joachim Jeremias bezog zwar die
Gleichnisse konsequent auf das Leben des historischen Jesus und suchte
den urspriinglichen Sinn der Gleichnisse wiederzugewinnen, der durch
die Rezeption durch die Urkirche angeblich verdeckt worden war, konn-
te aber trotz vieler neuer Details und mancher Fortschritte in der Diskus-
sion die Fragen zur Gattungsbestimmung "Parabel" nur voriibergehend
zum Schweigen bringen. Seit den literarwissenschaftlichen und herme-
neutischen Untersuchungen von Eberhard Jiingel, Robert Funk, Dan O.
Via, Hans Weder und anderen ist der mit den Namen Jiilicher und Jere-
mias verbundene Konsens allmihlich abgebrockelt. Die Beachtung der
von Paul Fiebig und David Flusser vorgelegten Untersuchungen der iiber
300 rabbinischen Gleichnisse trugen zur Moglichkeit einer Neuorientie-
rung der Gleichnisinterpretation das ihre bei.

Blomberg stellt im ersten Teil seiner Arbeit die Diskussion um die
Auslegung der Gleichnisse unter den Uberschriften "Parabel und Allego-
rie", "Formkritik und die Gleichnisse", "Redaktionskritik und die Gleich-
nisse" und "Neue literarische und hermeneutische Methoden" vor und
kommt jeweils zu einer begriindeten kritischen Bewertung (S. 29-163).
Die Darstellung ist immer fair, Kritik wird nicht apologetisch-voreilig
geduBert. Fraglich ist allerdings, ob die Position von Hans Weder (Die
Gleichnisse Jesu als Metaphern, FRLANT 120, Géttingen: Vandenhoek
& Ruprecht 1978, 3. Aufl. 1984) geniigend gewiirdigt wird: in der Dis-
kussion zur Verwendung der Kategorie der Metapher in der Gleich-
nisauslegung (S. 136-144) wird Weders Beitrag auBer acht gelassen.

Blomberg begriindet, weshalb die form- und redaktionskritischen Ver-
suche, die Echtheit der Gleichnisse Jesu als ganze oder in Einzelheiten
zu bestreiten, nicht {iberzeugen kénnen. Die Gleichnisse Jesu sind au-
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thentische Worte Jesu (wenn "Echtheit” im Sinn der ipsissima vox ver-
standen wird).

Seine SchluBfolgerungen aus der Bewertung der Auslegungsgeschich-
te fiir die Interpretation der Gleichnisse lassen sich wie folgt zusammen-
fassen (vgl. S. 165-167): 1. Zwei der wichtigsten, fiir das 20. Jahrhundert
maBgeblichen Prinzipien der Gleichnisauslegung besagen, a) daB die
Gleichnisse Jesu keine Allegorien sind und b) daB jedes Gleichnis ge-
wohnlich nur einen einzigen Punkt, eine einzige Wahrheit betont. 2. In
Anbetracht der friihen rabbinischen Gleichnisse und angesichts der Er-
kenntnisse der modemen Literaturwissenschaft sind diese Prinzipien
eher irrefiihrend. 3. Ein besserer Ansatz ist die Unterscheidung zwischen
verschiedenen Graden allegorischer Auslegung: jedes Gleichnis Jesu hat
Elemente, die auf eine zweite Bedeutungsebene verweisen, und jedes
Gleichnis hat Elemente, bei denen dies nicht der Fall ist. 4. Um die Feh-
ler der alten, oft willkiirlichen allegorischen Interpretation zu vermeiden,
sollten nur solchen Einzelziigen iibertragene Bedeutungen zugewiesen
werden, welche die urspriinglichen Zuhorer Jesu erkannt haben kénnen.
5. Die Gleichnisse bieten weithin getreue Darstellungen des Lebens im
palistinensischen Judentum des 1. Jahrhunderts, sind aber in wichtigen
Einzelheiten jedoch erstaunlich unrealistisch; solche Details verweisen
auf eine allegorische Bedeutungsebene. 6. Die Hauptfiguren eines
Gleichnisses bieten sich als wahrscheinliche Kandidaten fiir eine allego-
risch-metaphorische Interpretation an; die vom Gleichnis anvisierten
Hauptpunkte sind voraussichtlich an diese Figuren gebunden. 7. Die tria-
dische Struktur der Mehrzahl der narrativen Gleichnisse Jesu deutet an,
daB die meisten Gleichnisse drei Wahrheiten betonen.

Im zweiten Teil interpretiert Blomberg die 33 Gleichnisse Jesu (S.
171-288) und faBt den theologischen Ertrag fiir die Verkiindigung Jesu
vom Kénigreich Gottes zusammen (S. 289-327). Es folgen ein Autoren-
verzeichnis (an dem man die immense Belesenheit des Verfassers able-
sen kann) und ein (selektives) Bibelstellenregister.

Die Auslegung des Gleichnisses von den Arbeitern im Weinberg Mt
20,1-16 mag als Beispiel dienen (S. 221-225). In einem vorangestellten
Diagramm identifiziert Blomberg den Herm, die Arbeiter der elften
Stunde und die restlichen Arbeiter als die Hauptfiguren bzw. -gruppen
des Gleichnisses. Die Frage, ob der Kontrast zwischen diesen beiden
Gruppen von Arbeitern absolut oder relativ ist, wird im Sinne eines rela-
tiven Kontrastes beantwortet: "Niemand bekommt weniger als verspro-
chen; viele bekommen mehr als sie verdienen" (S. 223). Er schlieBt dar-
aus, daB auf der Ebene der urspriinglichen Bedeutung alle Arbeiter fiir
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Gottes wahres Volk stehen: die unterschiedlichen Zeiten des Arbeitsbe-
ginns illustrieren lediglich den unterschiedlichen Charakter der Glieder
des Reiches Gottes. Die Arbeiter der elften Stunde sind nicht Heiden,
sondern die "Zo6llner und Siinder". Die drei Punkte, die sich fiir die drei
Gruppen ergeben, beziehen sich alle auf den Status im Endgericht: a)
von den friihen Gruppen von Arbeitern lernen wir, dal keiner, der zu
Gottes Volk gehort, unfair behandelt wird; b) die letzte Gruppe von Ar-
beitern illustriert die Wahrheit, daB viele, die offenkundig kaum Ver-
dienste haben, aufgrund des souverinen und freien Willens Gottes sehr
groBziigig behandelt werden; c) aus der Funktion des Weinbergbesitzers
ergibt sich die Wahrheit, da} alle wahren Jiinger in Gottes Augen gleich
sind. Blomberg behandelt abschlieBend weitere Elemente, von denen
Ausleger iibertragene Bedeutungen abgeleitet haben, bewertet sie jedoch
als nicht relevant.

Man wird Blomberg wahrscheinlich kaum in allen Einzelheiten seiner
Interpretation der Gleichnisse Jesu folgen. Ein umfassenderes Buch zur
Methodik und zur Praxis der Gleichnisauslegung gibt es jedoch nicht.

Eckhard J. Schnabel

Moisés Silva. God, Language and Scripture: Reading the Bible in the
Light of General Linguistics. Foundations of Contemporary Interpretati-
on Vol. 4. Grand Rapids (Michigan): Zondervan, 1990. 160 S., DM
19,80.

Ziel der Reihe Foundations of Contemporary Interpretation, herausge-
geben vom Verfasser des vorliegenden Bandes, dem Neutestamentler
und Linguisten Moisés Silva (Westminster Theological Seminary in
Philadelphia, U.S.A.) ist es, die Grundprobleme der Textinterpretation,
denen sich der Bibelausleger in unserer Zeit gegeniibersieht, aufzuspiiren
und zu diskutieren. Jeder Band ist einer spezifischen Einzelwissenschaft
(Philosophie, Literarkritik, Geschichtswissenschaft, Naturwissenschaften
usw.) und deren Relevanz fiir die Auslegung der Heiligen Schrift gewid-
met. :

Im vorliegenden vierten Band mochte Silva - vor allem durch hervor-
ragende linguistische Publikationen bekannt™ - zu einem sachgerechten

2  S.u.a. "Bilingualism and the character of Palestinian Greek", Biblica 61 (1980),
S. 198-219, jetzt auch in The Language of the New Testament: Classic Essays
(ed. Stanley E. Porter; Sheffield: JSOT, 1991), S. 205-226; Biblical Words and
Their Meaning: An Introduction to Lexical Semantics, Grand Rapids (Michi-
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Umgang mit sprachlichen Aspekten verhelfen, ein Anliegen, das ihn
weitgehend mit Cotterell und Tumer, den Verfassern des neuen Stand-
ardwerks™ Linguistics and Biblical Interpretation, verbindet (ebenso der
von ihm vertretene linguistische Ansatz). Dennoch iiberschneiden sich
die beiden Veroffentlichungen nur geringfiigig. Wéhrend Silva eher glo-
bales Wissen iiber das ganze Spektrum der verschiedenen Teilbereiche
der Linguistik (von Phonologie bis Textlinguistik) und deren Querver-
bindungen zu Nachbarwissenschaften vermitteln und zu den Prinzipien
der Textinterpretation in Bezug setzen mdochte (allerdings mit zahlrei-
chen konkreten Beispielen und Hinweisen auf weiterfiihrende Spezialli-
teratur), liegt bei Cotterell und Tumer der Hauptakzent auf einer griindli-
chen (iiber 350 Seiten!), auch die Details der exegetischen Praxis be-
ricksichtigenden Aufarbeitung eines einzelnen (wichtigsten) Bereichs,
der Semantik (von der Wort- bis zu der Diskursebene). Die Autoren bei-
der Werke sind um einen allgemeinverstindlichen Schreibstil bemiiht,
Silva sogar so sehr, daB auch Anfinger ohne weiteres seiner Argumenta-
tion folgen sollten. Diese erstreckt sich iiber sieben Kapitel:

1. In einem einleitenden Kapitel zeigt Silva auf, zu welch fragwiirdi-
gen Ergebnissen irrige Auffassungen iiber Wesen und Funktion mensch-
licher Sprache bei der Textinterpretation fiihren konnen* und wie not-
wendig die intensive, systematische Erforschung der Sprache (Linguistik
bzw. [Allgemeine] Sprachwissenschaft) auch fiir die Bibelexegese ist.

2. Im zweiten Kapitel ("Biblical Perspectives on Language") begegnen
wir einem m.E. besonders interessanten Spezifikum dieses Buches: Auf-
grund wissenschaftstheoretischer Uberlegungen (Abraham Kuyper) be-
zieht Silva bewuBt auch die biblischen Hinweise als unverzichtbaren Be-
standteil in seine sprachtheoretischen Uberlegungen ein.

gan): Zondervan, 1983.

3 Peter Cotterell and Max Turner, Linguistics and Biblical Interpretation, Lon-
don: SPCK/Downers Grove (U.S.A.): IVP, 1989. Vgl. meine Rezension in JET
5(1991), S. 158-163.

4  Ausgehend von einem etwas (1) karikierenden fiktiven Beispiel: Im Jahr 2790
entdecken afrikanische Archiologen einen Text aus der lingst untergegangenen
nordamerikanischen Kultur des ausgehenden 20. Jahrhunderts. Ein fithrender
Spezialist erforscht den Text und publiziert einen wissenschaftlichen Kommen-
tar dazu - einen Kommentar, der zwar voller gelehrter Aussagen ist, aber im
Grunde nur wenig zum Verstéindnis des im Text kommunizierten Inhalts bei-
triagt. Hauptfehler dieses Beispiels, wie - nach Ansicht Silvas - zahlreicher heu-
tiger Bibelauslegungen, ist die Uberinterpretation ("overinterpretation”) sprach-
licher Details.

5  Untertitel: "Language and Creation" (Gottesebenbildlichkeit), "Language and
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3. Das dritte Kapitel ("Scientific Study of Language") stellt zum einen
die wichtigsten Grundsitze vor, von denen die meisten modernen
Sprachwissenschaftler ausgehen (Aufgabe deskriptiv; Synchronie im
Vordergrund; Systemcharakter der Sprache; /angue [Sprachsystem] und
parole [Sprachverwendung] usw.); zum anderen gibt es uns einen klei-
nen Einblick in die vielfiltigen Querverbindungen zu benachbarten
Zweigen der Human-, Natur- und Gesellschaftswissenschaften.

4. Welcher Platz in der Linguistik der diachronischen (historischen)
Betrachtungsweise zukommt, macht das vierte Kapitel deutlich ("The
Historical Dimension") mit Themen wie Sprachfamilien (Vergleichende
Sprachwissenschaft) sowie duBere und innere Sprachgeschichte (allge-
mein und besonders in bezug auf die Grundsprachen der Bibel, Hebri-
isch, Araméisch und Griechisch) und deren mégliche Relevanz fiir die
Exegese.

5./6. Die beiden néchsten Kapitel behandeln die fiir die Exegese we-
sentlichsten Punkte der wissenschaftlichen Erforschung der Bibelspra-
chen ("Describing the Biblical Languages [I/II]"). Von den Lauten (und
Buchstaben), iiber die Woérter, Sitze und Abschnitte bis hin zu ganzen
Textkomplexen fiihrt Silva den Leser durch simtliche Systemebenen der
Sprache, wobei er stets auf bemerkenswerte Unterschiede zwischen den
drei Bibelsprachen sowie auf anderes fiir den Ausleger Relevantes hin-
weist. U.a. warnt er vor einer Uberbetgnung der Wortstudien bei der
Exegese; semantische Strukturanalysen~ ganzer Abschnitte und Texte
sind seines Erachtens exegetisch viel eintriglicher.

7. Im letzten Kapitel ("Epilogue - Passing it on") werden die Bereiche
Textkritik und Ubersetzungswissenschaft aus linguistischer Sicht kurz
beleuchtet.

Sin" (Sprachenverwirrung; MiBbrauch der Sprache), "Language and Redempti-
on" (Gottes Wort; Gottes geschriebenes Wort; Gottes fleischgewordenes Wort;
erloste Sprache).

6  Als Beispiel nennt er (S. 126) Romer 1,16ff:

For I am not ashamed of the gospel [response to anticipated question]
Jor it is the power of God [reason for not being ashamed]

unto salvation [result of God’s power]

fo everyone who believes [recipients of salvation] ...

7  "If the time and effort often invested in isolated word studies were redirected
toward this kind of analysis [d.h. semantische Strukturanalyse], Bible stu-
dents would gain a proportionately greater understanding of what the text
says." (S. 127).
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Den AbschluB des Buches bilden ein Anhang, in dem Silva begriindet,
weshalb das Grundsprachenobligatorium fiir das Theologiestudium un-
verzichtbar ist, einige kommentierte Literaturhinweise sowie ein Auto-
ren-, Sach- und Bibelstellenregister.

Dem Verfasser ist es m.E. in bewundernswerter Weise gelungen, mit
sicherer Hand die fiir den Theologen wesentlichen Punkte eines beson-
ders komplexen Fachgebietes herauszugreifen, sie dem Leser sprachlich
schlicht und eingéngig nahezubringen und ihm aufzuzeigen, welche
Konsequenzen bei der Auslegung der Heiligen Schrift daraus zu ziehen
sind. Jedem, dem daran gelegen ist, daB seine Exegese auch in sprachli-
cher Hinsicht auf einem soliden Fundament steht, und sich vor verbreite-
ten Fehleinschétzungen von Wesen und Funktion menschlicher Sprache,
besonders auch der biblischen Grundsprachen, sowie vor damit zusam-
menhéngenden Interpretationsfehlern schiitzen méchte, dem sei dieses
Béndchen als ideale erste Einfithrung herzlich empfohlen8 an die sich -
und dies ist ganz im Sinne des Verfassers (s. S. 147) - eine vertiefende
Beschiaftigung mit dieser zentralen Materie anhand von Cotterell-Turner
(vgl. Anm. 2) und anderen auch von Silva empfohlenen Werken an-
schlieBen kann und muB.

Heinrich von Siebenthal

Weitere Literatur:

E. Johnson. Expository Hermeneutics: An Introduction. Grand Rapids:
Zondervan, 1990. 330 S., DM 29,90.

8  Dies bedeutet nicht, daB sich darin nicht auch einzelne Punkte finden, die mir
etwas problematisch erscheinen. Z.B. 148t uns Silva bei seinen Ausfithrungen
zu Gottes inkarniertem Wort (S. 37) im unklaren, wie nach seinen Vorstellun-
gen der Zusammenhang zwischen Gottes Wort (seiner Wortoffenbarung) und
dem Herrn Jesus als "Logos" zu definieren und mit den iibrigen Aussagen iiber
Sprache zu verbinden ist. Weiter scheint mir Silva bei seiner an sich berechtig-
ten Warnung vor der Uberinterpretation sprachlicher Details gelegentlich et-
Exéas ﬁbe)r das Ziel hinauszuschieBen (etwa bei seiner Diskussion zu 1Joh 3,6

. 117)).
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2. Einleitungswissenschaften:

E. Earle Ellis. The Old Testament in Early Christianity: Canon and In-
terpretation in the light of Modern Research. WUNT 54. Tiibingen:
Mohr, 1991. XIII + 188 S., DM 78.—.

Die Frage nach dem biblischen, vor allem dem atl. Kanon ist wieder dis-
kussionsfihig geworden. Nachdem jahrzehntelang das wissenschaftliche
Gespriich dariiber nur in Form von Variationen iiber ein Thema verlau-
fen war, kommt es nun wieder in Bewegung. Im deutschsprachigen
Raum wird der neue Anlauf durch das Erscheinen von zwei theologisch
durchaus disparaten Sammelbinden dokumentiert: Der 3. Band des
"Jahrbuchs fiir Biblische Theologie" (Hg. Ingo Baldermann u.a., Neukir-
chen 1988) steht unter dem Thema: "Zum Problem des biblischen Ka-
nons", und Gerhard Maier hat 1990 den Berichtsband iiber die Jahresta-
gung des "Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie" von 1989 unter
dem Titel "Der Kanon der Bibel" herausgegeben (GieBen u.a. 1990), in
dem er selbst einen Beitrag iiber den "Abschlul des jiidischen Kanons
und das Lehrhaus von Jabne" beisteuerte (S. 1-24). In diesen Zusammen-
hang reiht sich auch das neueste Buch des auch in Deutschland nicht un-
bekannten amerikanischen Neutestamentlers am Southwestern Baptist
Seminary E. Earle Ellis ein. Unter dem Titel "The Old Testament in Ear-
ly Christianity" legt Ellis insgesamt 5 bereits friiher publizierte Beitrige
gesammelt vor, in denen er Themen aufgreift, die bereits in seinen friihe-
ren Arbeiten angeklungen waren. Der Hauptteil des Bandes ist drei
groBeren Beitrigen gewidmet: "The Old Testament Canon in the Early
Chruch"”, "Old Testament Quotations in the New: A Brief History of the
Research” und "Biblical Interpretation in the New Testament Church”.
Angefiigt sind zwei Nachtriige: "Jesus and his Bible" und "Typological
Interpretation - and its Rivals" - letzteres als Einfiihrung in die amerika-
nische Ausgabe von Leonhard Goppelts Monographie "TYPOS" verof-
fentlicht. Insgesamt erweist sich Ellis - vom kontinentaleuropdischen
Blickwinkel aus betrachtet - als "Querdenker", der sich nicht scheut, aus-
getretene Wege zu verlassen und langgehiitete Mehrheitsmeinungen in
Frage zu stellen.

Dies 148t sich beispielhaft gleich an seinem ersten Beitrag zeigen:
Nach einer kurzen Einfithrung in die bekannte Problematik des Ge-
brauchs atl. Zitate im NT wendet sich Ellis in einem ersten Durchgang
der Frage nach dem AbschluB des atl. Kanons zu, indem er die literari-
schen Zeugen dafiir befragt: urchristliche, jiidisch-hellenistische, jii-
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disch-weisheitliche, qumranische fiir die Zeit vor der Zeitenwende und
das 1. Jh. n.Chr., christliche und rabbinische fiir das 2. und 3. Jh. und
kirchliche fiir das 4. Jh. Bemerkenswert ist, welche Rolle das oft hochge-
jubelte rabbinische Konzil von Jamnia spielt - namlich bis zu diesem
Punkt gar keine!

Zu seinem methodischen Vorgehen im Vergleich zu anderen Untersu-
chungen schreibt Ellis resiimierend: "... the above presentation has given
priority to explicit canonical affirmations and has interpreted the usage
of the writers in the light of them. The opposite approach would infer the
canon of the writer from the books that he cites or from the contents of
the Septuagint codex that he uses. This not only is a questionable method
but also sometimes involves the patristic writer in self-contradictions
since he would affirm one canon in his catalogue and reflect another in
his citations" (8. 33). Mit Blick auf die Septuaginta schreibt er: "There is
no evidence that elements of Diaspora or Palestinian Judaism had an ex-
panded Septuagint canon distinct from the twenty-two book Hebrew ca-
non, and the historical probabilities weight heavily against such a suppo-
siton" (S. 35). Véllig in Gegensatz zur (in Deutschland!) herrschenden
Meinung begibt sich Ellis, wenn er meint, "that in the first Christian cen-
tury (Philo, Josephus) and even two centuries earlier (Ben Sira, Qumran)
Judaism possessed a defined and identifiable canon, ... regarded as an in-
spired and normative authority for the community" (S. 36; Hervorhe-
bung vom Rezensenten), eine These, die dhnlich auch schon G. Maier
bei besagter Tagung 1989 aufgestellt hatte. Aber es kommt noch stiirker:
Ellis nimmt die von ihm sog. "Three-Stage Canonization Theory" unter
BeschuB, nach der der atl. Kanon eben in drei Stufen (Gesetz um 400
v.Chr., Propheten um 200 v.Chr., Schriften bis ca. 90 n.Chr.) entstanden
sei (S. 37). Diese Meinung ist nach Ellis angesichts der fehlenden kon-
kreten historischen Belege ebenso wenig mehr haltbar wie die Spitdatie-
rung mancher atl. Biicher nach der Entdeckung der Qumran-Schriften (S.
38). Noch einmal Ellis zu dem ersten Einwand: "Misunderstanding the
proceeding at Jamnia as an act of canonization and associating it with
other Talmudic discussions addressing quite different questions, advoca-
tes of the three-stage theory concluded that the third division of the ca-
non was officially "blosed’ at this time. Most likely the questions at Jam-
nia about the Song of Songs and Ecclesiastes had no more to do with the
canonization of the Old Testament than the questions of Luther about the
letter of James had to do with the canonization of the New Testament"
(S. 40; im selben Sinne der o.g. Vortrag von G. Maier!). Und zu den
Spatdatierungen: "... Ecclesiastes cannot have been composed later than

153



the third century B.C. and it may be considerably earlier" (S. 41). Im
Blick auf die Datierung des Danielbuchs geht Ellis von einer friitheren
Abfassung aus, als gemeinhin angenommen, rdumt aber ein, daB der
auch sprachlich éltere Text im Zuge der Wiedererstellung von Abschrif-
ten biblischer Biicher nach dem Kahlschlag unter Antiochus IV. Epipha-
nes eine "contemporization" (wir wiirden sagen: eine sprachliche Uber-
arbeitung) erfahren hat, durch die manche Spuren des Alters dieses Pro-
phetenbuchs verloren gegangen sind (S. 43f). Doch dariiber
hinausgehend spricht Ellis vom "rewriting" (S. 47) als einem Element
des hermeneutischen Prozesses. Gemeint ist, daB alte Stoffe neu bearbei-
tet und damit aktualisiert wurden: die Exodus-Traditionen im Deutero-
nomium, die Stoffe der Samuel- und Konigsbiicher in der Chronik sowie
auBerhalb des Kanons der Inhalt des chronistischen Geschichtswerks im
sog. 1. Esrabuch (S. 48), jener der Genesis im sog. "Jubildenbuch"” usw.
(S. 49). Natiirlich stellt sich angesichts dieser Liste die Frage nach den
Grenzen des Kanons, eine Frage, die im deutschsprachigen Raum gemn
mit dem Hinweis auf dessen Offenheit beantwortet wird. Nicht so Ellis:
"They [sc. die Quellen] do not speak of a ’closing’ of the canon, which is
apparently a modern conception, but rather of a time after which no sub-
sequent writings were placed

on a par with canonical books" (ebd.). Im Unterschied dazu legten sich
die Qumraner und die Jesusleute, die den Geist in ihren Reihen weiterhin
am Werk sahen, nicht auf die jiidische Kanonsliste fest. "They did so not
by an undefined openness with regard to the canon but the recognition of
the prophetic inspiration and normative authority of certain of their own
books" (S. 50).

Der Verfasser zieht seine Linien in dem 3. Kapitel iiber "Biblical Inter-
pretation in the New Testament Church" (S. 75-121) ins Neue Testament
hinein aus und belegt eindriicklich die Verwurzelung der ntl. Schriften
nicht nur im atl.-jiidischen Denken, sondem auch in den Methoden, frei-
lich mit dem entscheidenden inhaltlichen Unterschied der Ausrichtung auf
Jesus als den Messias (S. 121). Ingesamt ist es also starker Tobak, den der
Amerikaner seinen europdischen Lesern zumutet, mindestens soweit sie
nicht bereit sind, als unabinderlich angesehen exegetische Dogmata hin-
terfragen zu lassen. Dankenswert, daB Ellis’ Arbeiten iiber WUNT auch
europdischen Lesern leichter zugédnglich gemacht werden. Ob auch ein
deutscher Autor "so etwas" hier ungestraft publizieren diirfte?

Heinz-Werner Neudorfer
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Franz Stuhlhofer. Jesus und seine Schiiler - Wie zuverldssig wurden Jesu
Worte iiberliefert. ABC Team Taschenbuch GieBen-Basel: Brunnen,
1991. 110 Seiten, DM 14,95.

"Was in den Evangelien als von Jesus gesprochenes Wort berichtet wird,
geht nur zum Teil auf Jesus selbst zuriick. In den meisten Fallen namlich
handelt es sich um Worte, die in den Jahrzehnten nach Jesu Wirken im
Rahmen des Gemeindelebens gebildet wurden ..." (S. 56). "Die Antike
hatte einen anderen Geschichtsbegriff, als wir heute. Die Menschen im
Altertum machten namlich keinen strengen Unterschied zwischen histo-
rischen Ereignissen und Legenden" (S. 81). Wem sind sie noch nicht be-
gegnet, diese anscheinend so gesicherten Ergebnisse der historisch-kriti-
schen Forschung? Besonders Schiiler und Studenten horen diese und vie-
le andere Argumente. Wer gerade mit jungen Menschen im Gesprach ist,
weiB, wie verunsichert sie auf diese Aussagen (die ja auch noch den An-
spruch auf Wissenschaftlichkeit erheben) reagieren. Mit vielen solchen
sehr geléufigen "Ergebnissen" beginnt Stuhlhofer jeweils einen Ab-
schnitt seines Buches und setzt sich dann mit diesen auseinander. Schon
der Untertitel deutet darauf hin, daB es um die Frage nach der histori-
schen Zuverlassigkeit der neutestamentlichen Schriften, bes. der Evange-
lien, geht. Dabei greift er zu einem groBen Teil auf eine Arbeit von Rai-
ner Riesner zuriick, die in der Fachwelt schon fiir Aufsehen gesorgt hat
(Jesus als Lehrer, Tiibingen 19883). Es spricht schon fiir den Verfasser,
wenn er den Leser eingangs (S. 10f) iiber die Problematik informiert, die
Ergebnisse eines 600-seitigen Buches auf wenigen Seiten prasentieren
zu wollen. Dennoch ist bei dieser "Kurzfassung" (eigene Bezeichnung
von Stuhlhofer) ein sehr brauchbares Buch herausgekommen, wenn man
die Zielgruppe vor Augen hat, die der dsterreichische Historiker offenbar
ansprechen mochte. Denn wer mit solchen - wie z.B. oben zitierten - Sit-
zen konfrontiert wird, der machte sich doch schnell und gezielt informie-
ren und sich mit fundierten Argumenten helfen lassen, das Vertrauen in
die Zuverlassigkeit des Wortes Gottes nicht zu verlieren. Fiir solche ist
dieses Biichlein dann eine Hilfe; es bietet keine fertigen Antworten, son-
dern verlangt dem Leser auch einiges Mitdenken ab. Es ist zwar kein
Buch fiir den "Fachmann", aber es ist auch fiir ihn eine Hilfe in einem
Gesprich mit solchen, die an dem Punkt der Zuverliassigkeit der bibli-
schen Schriften ihre Schwierigkeiten haben.

Einige Punkte der Kritik bleiben dennoch. Manche Ausfithrungen sind
schlichtweg zu kurz geraten und haben einen thesenhaften Charakter,
z.B. der Abschnitt iiber die parteiische Geschichtsschreibung S. 87 (gan-
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ze 14 Zeilen!). Ob dagegen der Abschnitt iiber die Argumentationsweise
der anderen Evangelikalen (S. 92ff) wirklich hilfreich ist, darf sicherlich
bezweifelt werden, zumal er selber neue Fragen von groBer Tragweite
aufwirft. So bemerkt er z.B.: "Es ist auch zu fragen, ob es der richtige
Weg der Evangelisation ist, mit der Grundlegung der Inspirationslehre
zu beginnen. Sieht der biblische Weg der Verkiindigung des Evangeli-
ums nicht anders aus?" (S. 99).

Vielleicht lieBe sich bei einer Neuauflage auch noch ein Literaturver-
zeichnis unterbringen, das einen Interessierten zum Weiterarbeiten er-
muntern wiirde.

Trotz dieser (geringfiigigen) Einschrinkungen ist es ein hilfreiches und
fiir die Gemeindearbeit brauchbares Buch.

M. Schrdder

Claus-Jirgen Thomton. Der Zeuge des Zeugen. Lukas als Historiker der
Paulusreden. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1991. VIII + 430
S.,DM 128 —.

Wendet sich das Blatt in der europaischen Lukasforschung? Nachdem C.
Hemers posthum erschienene Arbeit (The Book of Acts in the Setting of
Hellenistic History; vgl. meine Besprechung in JET 4, 1990, S. 158-162)
vor allem die deutsche opinio communis zur historischen Qualitit der
Apostelgeschichte in Frage stellt, wendet sich Thornton mit dem vorlie-
genden Buch gegen weitverbreitete Uberzeugungen hinsichtlich der Ver-
fasserfrage des luk. Doppelwerks.

Von entscheidender Bedeutung fiir den Umgang mit Einzelfakten ist
Thorntons methodisches Vorgehen. Seine Arbeitsmethode wire durch-
aus im Bereich der britischen Vorgehensweise eines F.F. Bruce, I.H.
Marshall oder C. Hemer anzusiedeln, namlich die Fakten so weit wie
moglich selbst reden zu lassen, ohne sie in irgendeiner Weise von vorne
herein durch Spezialinteressen in Beschlag zu nehmen. Thornton beab-
sichtigt weder ’konservativ’-apologetisch noch ’progessiv’-kritizistisch
vorzugehen und den Blick fiir die Aussageabsicht der Quellen auch unter
Vermeidung "vorschnell eingetragene(r) historische(r) Fragestellungen"
freizuhalten (vgl. 85 Anm. 4). Der Vf. benutzt zwar den theologiege-
schichtlich bereits befrachteten Begriff *historisch-kritische(r)’ Methode,
definiert seine Arbeitsweise jedoch neutral als "moglichst unvoreinge-
nommene Textauslegung" (202, Forts. von Anm. 3). Schon damit steht
er in kritischer Distanz zu vielen Positionen der sog. historisch-kritischen
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Exegese dieses Jahrhunderts. Die mit diesem Ansatz durchgefiihrte Un-
tersuchung wird in einem engagierten und z.T. sogar unterhaltsamen Stil
(vgl. 201, Anm. 3) vorgetragen. Fragwiirdig erscheint ihm z.B. der An-
satz von P. Vielhauer (vgl. E. Haenchen, H. Conzelmann), der den althi-
storischen, dem Gegenstand gegeniiber positiv eingestellten Umgang mit
der Act als unsachgemif abweist. Thornton wendet ein: "Ein bemer-
kenswerter Vorwurf: Nun wird fiir die Auslegung biblischer Schriften
wieder ein Sonderstatus in Anspruch genommen, den die historisch-kriti-
sche Exegese gerade hatte abschaffen wollen" (4).

Wihrend die neueren Ansitze der historisch-kritischen Forschung iiber
weite Strecken kritisch hinterfragt werden, versucht Thomton, den Ei-
genanspruch des lukanischen Werkes konstruktiv zu wiirdigen und ihn
so genau wie moglich zu verstehen. Der Verfasser der Act "wollte Ge-
schichte schreiben, und darum ist es nur fair, ihn an seinen eigenen An-
spriichen zu messen" (4). Um die Qualitéit dieser Anspriiche objektiv be-
stimmen zu kénnen, bedarf es vor allem der Klirung der Verfasserfrage:
"An der Beantwortung dieser Frage entscheidet sich die literarische,
theologische und historische Beurteilung seines Werkes" (4). Besteht
hierin unter Berufung auf das duBere Zeugnis (1. Hauptteil: patristische
Quellen; 8-81) und innere Zeugnis (mittels literarischer und historischer
Analyse vor allem der sog. *Wir-Erzahlung’: 2. und 3. Hauptteil; 84-197;
199-271) Klarheit, so ist entweder Annahme (falls es sich tatsichlich um
den Paulusbegleiter Lukas handelt) oder Verwerfung des Werkes (im
Falle eines anonymen Verfassers?) hinsichtlich der allgemeinen histori-
schen Qualitdt gefordert. Sicher muB man hier prinzipiell einwenden,
daB die historische Glaubwiirdigkeit des Acta-Berichts nicht automatisch
verfallt, wenn die Beantwortung der Verfasserfrage z.B. im Fall der An-
onymitat ungiinstig ausfallen sollte. Andererseits ist Thornton jedoch so-
weit Recht zu geben, als die Frage des Verfassers die Gesamtfrage der
historischen Qualitit des Doppelwerks nicht unbetrichtlich beeinfluft.
Bei der noch gingigen und unredlichen Geringschétzung der Fakten, die
fir den Paulusbegleiter Lukas als Autor der Act sprechen, ist es nur ver-
standlich, daB8 Thornton die Verfasserfrage auf Kosten der Datierungsfra-
ge (vgl. im Gegensatz dazu: J.A.T. Robinson, Wann entstand das Neue
Testament? 1986) und der theologischen Aussage als Authentizitits-
merkmal derart in den Vordergrund stellt (vgl. zB. 83f).

Zu welchen Ergebnissen gelangt Thornton?

Im ersten Hauptteil isoliert Thornton patristische Traditionsstrange, die
von den Kirchenvitern wahrscheinlich nicht aus Phlm 24, Kol 4,14 und
2Tim 4,11 abgeleitet wurden. Als ilteste, vom NT unabhingige Aussa-
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gen iiber den Verfasser der Act sind die in der Evangeliennotiz des
Irendus enthaltenen Verweise auf den Verfasser des Doppelwerks als
"Paulusbegleiter’ (Adv. haer. III 1,1) und méglicherweise ’Schiiler und
Nachfolger der Apostel’ (Adv. haer. I 23,1; II 10,1) zu werten. Es han-
delt sich hierbei hochstwahrscheinlich um Information, die als Kartei-
eintragung’ fiir die Beschreibung des lukan. Doppelwerks in der rém.
Gemeindebibliothek zwischen 125 und 135 n.Chr. (69) festgehalten wur-
de und Irendus bei einem Besuch der rémischen Bibliothek folglich zu-
ginglich war (52). Was aber ist der historische Wert dieser *Karteieintra-
gung’, die Irendus in Adv. haer. III 1,1 rezipierte?

Thornton verweist auf die schon ofters vorgetragene Uberlegung, daB
es sich bei der patristischen Verkniipfung des luk. Doppelwerks mit dem
Paulusbegleiter Lukas um eine erstaunliche, fiir die kirchliche Tradition
sicher nicht leich zu verteidigende Information handelt. War doch Lukas
lediglich Apostelschiiler (vgl. Markus). Thomton ergénzt: "Es gibt kein
einziges Evangelium, das man falschlich einem Apostelschiiler zuge-
schrieben hitte. Wenn die Kirche in der Benennung ihres 2. und 3. Evan-
geliums durch keine Tradition gebunden gewesen wire, warum hitte ...
sie sich mit zweitrangigen Zeugen begniigen sollen" (75)? Hinzu kommt
die Schwierigkeit, daB Lukas Begleiter eines Apostels war, der fiir die
Berichterstattung des Lebens Jesu (Lk-Evg.) denkbar ungeeignet war.
Diese Faktoren sprechen alle gegen eine nachtrigliche Entscheidung fiir
Lukas; naheliegender ist es, daB es sich um verlaBliche Tradition han-
delt, von der die Kirche aufgrund des Bekanntheitsgrades nicht abwei-
chen konnte (80). Die meisten der von Thornton zusammengestellten
Fakten des duBeren Zeugnisses sprechen fiir sich und weisen, auf unter-
schiedlichen Traditionen beruhend, einstimmig auf den Paulusbegleiter
Lukas als Verfasser des Doppelwerks.

Wie steht es jedoch um das innere Zeugnis fiir oder gegen Lukas als
Verfasser der Act?

Thornton untersucht zunéchst, wie stichhaltig "literarisch begriindete
Einwénde gegen die Authentizitit der Wir-Erzahlungen" (192) sind. Er
weist vor allem anhand von christlichen Apokryphen nach, daB der Wir-
Stil nicht primar als Filschungsmittel eines unter einem Pseudonym
schreibenden Verfassers verwendet wurde. Auch in der antiken Historio-
graphie griechischer und vor allem romischer Auspriagung diente er nicht
als Element der Vortiuschung eines Augenzeugenberichts (196). Das
Filschungsinteresse konzentriert sich weniger auf den Stil, als auf die
Bestimmung eines angemessenen Pseudonyms fiir den Verfasser (194-
196; "Priméres Falschungsmittel ist also die Wahl eines geeigneten Ver-
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fassernamens” 195). Erst wenn der pseudonyme Verfassername nicht
ausreicht, werden zusitzlich Stilmittel zur Steigerung der Glaubwiirdig-
keit eingesetzt (195). Literarisch ist der Wir-Stil somit als positives oder
negatives Qualitatsmerkmal wenig aussagekriftig.

Im 3. Hauptteil erortert Thomton die Frage der historischen Qualitit
der Wir-Berichte, um zu ermitteln, ob der Paulusbegleiter Lukas als Ver-
fasser "historisch denkbar ist" (197). Im Vordergrund seiner Untersu-
chungen steht der Vergleich der Wir-Erzahlungen mit beiliufigen Be-
merkungen aus dem corpus Paulinum. Ergibt sich hier ein méglicher
Konsens? Thomton setzt voraus, daB der Kolosserbrief wahrscheinlich
nach dem Tod des Paulus verfaBt wurde und der 2Tim Brief eine Fil-
schung aus dem Anfang des 2. Jahrhunderts darstellt. Beide Briefe ent-
halten lediglich mogliche historische Reminiszenzen. Hierbei zeigt sich,
daB Thornton im Umgang mit den umstrittenen Briefen des corpus Pau-
linum und mit der Frage ihrer Datierung weniger sachliche Akribie inve-
stiert und Vorsicht walten 148t, als bei der Erorterung der Verfasserfrage
der Act insgesamt. Bedenklich ist z.B. die apodiktische, nur durch Se-
kundérliteratur belegte Aussage auf S. 216: "Bei der Analyse des 2. Ti-
motheusbriefes setze ich voraus, daB der Brief nicht von Paulus
stammt, sondern eine Filschung ist ..." Bereits in Thorntons Untersu-
chung zu 4duBeren Belegen (1. Hauptteil) zeigt sich diese Tendenz: Um
Markus geniigend von 1. Petr 5,13 und vor allem Lukas geniigend von
2. Tim 4,11 zu distanzieren, wird vorausgesetzt, daB 1. Petr um 95
n.Chr., 2Tim um 105 n.Chr. zu datieren ist (vgl. dagegen J.A.T. Robin-
son, Wann entstand das Neue Testament? 1986, 160-179, P. Towner,
The Goal of our Instruction - The Structure of Theology and Ethics in
the Pastoral Epistles, 1989 und J. van Bruggen, Die geschichtliche Ein-
ordnung der Pastoralbriefe, 1981). Thornton kommt trotz dieser Auf-
fassungen zu dem Ergebnis, daB Lukas aufgrund der Aussagen in Phlm
24,1 und 2. Kor sowie Gal 2 durchaus an den in den Wir-Berichten be-
schriebenen Ereignissen teilnahm (270). Die Wir-Berichte sind wahr-
scheinlich aus bereits notierten Reminiszenzen (vgl. Xenophon) des
Lukas entstanden (275; 277; 280; anders verhilt es sich etwa mit der
VerlaBlichkeit der Berichterstattung iiber die Folgen des Apostelkon-
zils: Thornton meint, daB Gal 2 u.a. das Apostelkonzil zum Inhalt hat
(342) und sich somit ein Konflikt zwischen Gal 2,6 und Act 16,4 zu
Lasten der Act ergibt).

Thornton sieht schlieBlich die Absicht der Wir-Erzihlungen darin, daB
sich Lukas als Zeuge des besonderen Eingreifens Gottes versteht, eben
nicht, um sich dadurch eigens als Augenzeuge auszuweisen. Die Tatsa-
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che der genauen Details (vgl. besonders Act 27f) spricht bereits fiir sich.
Zwar sind die Wir-Erzahlungen hochstwahrscheinlich Augenzeugenbe-
richte, aber der Wir-Stil wire eben dafiir nicht eigens erforderlich (346).

Thornton schneidet zum AbschluB seiner Arbeit kurz die Frage an
(355-360), nach welchen Kriterien der Paulusbegleiter Lukas in seiner
Berichterstattung vorging. Nach Thornton folgt Lukas dem Erzihlstil der
tragischen Historiographie, d.h. Lukas unterzog den geschichtiichen
Stoff einer dramatischen Gestaltung (359f). Leider scheint Thornton die
aufschluBreiche und z.T. erniichternde Diskussion von C. Hemer (vgl.
a.a.0. das Kapitel iber ’Ancient Historiography’ 63-100) nicht genii-
gend beachtet zu haben. Aufgrund der komplexen Sachlage wiire hier
mehr Umsicht und Vorsicht angebracht.

Neben den groBen Themen sind in Thorntons Arbeit eine ganze An-
zahl interessanter und aufschluBreicher Einzelbeobachtungen zu ent-
decken. Zwei Punkte greife ich aus der Diskussion iiber die Romreise
des Paulus noch auf:

1. Die Berichterstattung in Act 27,9-11 ist keineswegs ein Indiz dafiir,
daB Lukas die Rolle des Paulus wihrend der Romreise ’erfindet’. Das
Votum, welches der lediglich in Untersuchungshaft befindliche Paulus in
kritischer Situation abgibt, entspricht den Gepflogenheiten antiker
Schiffahrt, bei der in solchen Fillen demokratisch iiber die Fortsetzung
einer risikoreichen Seereise entschieden wurde (335; vgl. rhodisches
Seerecht).

2. Thomton présentiert z.T. erwigenswerte Gesichtspunkte zur nach
wie vor heiB diskutierten Irrfahrt des Paulus auf dem Weg nach Rom
(vgl. H.W. Neudorfers Rezension iiber H. Warneckes Kephallenia-These
in JET 4, 1990; Thornton bemerkt zu Recht, daB die These Warneckes
zwar nicht tiberzeuge, es dennoch erfrischend sei, daB der historische
Anspruch der Act ernstgenommen werde). Der Vf. prisentiert gute
Griinde sowohl gegen die herkommliche melité = Malta Entsprechung
als Strandungsgebiet als auch gegen die melité = Melite hinter Kephalle-
nia (Warnecke) Gleichung (Thornton erwéhnt den J. Wehnert Artikel ge-
gen Wamecke Z7hK, 87, 1990, 67-99, konnte jedoch vor der Veroffent-
lichung wohl nicht mehr die Gegendarstellung von A. Suhl in ZThK, 88,
1991, 1-28 beriicksichtigen; vgl. 317 Anm. 261). Thornton schlagt eine
dritte Variante als Moglichkeit vor: Eventuell konnte es sich u.a. auf-
grund der SW-WSW Diriftungsrichtung des Schiffes nach Ablegen von
Kreta und der ausdriicklich erwéihnten Befiirchtung, in die gefihrliche
GroBe Syrte abzudriften (Act 27,17), um eine Insel in der Nahe der klei-
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nen Syrten (Melitta) in Nord-Afrika (324f) handeln. Die miiBte genauer
untersucht werden.

Positiv ist zur vorliegenden Arbeit noch anzumerken, daB der Vf. of-
fensichtlich eine betrachtliche Quellensichtung vorgenommen hat und
bei einer (bewuBt?) beschrankten Auswahl von Sekundirliteratur (wo ist
jedoch das Register moderner Autoren?) bereits neueste Arbeiten wie die
von R. Riesner, Die Friihzeit des Paulus, Habil. masch. Tiibingen, 1990
beriicksichtigt.

Mag sich das Blatt in der europsischen Lukasforschung vielleicht noch
nicht gewendet haben, so kénnen wir Thomton trotz der erwihnten
Schwachstellen zu einer wachsenden Gruppe von Forschern wie F.F. Bruce,
LH. Marshall, M. Hengel und C. Hemer rechnen, die dem lukanischen
Zeugnis und der Patristik betréchtlich mehr begriindetes Vertrauen entge-
genbringen, als dies noch bei E. Haenchen, H. Conzelmann, Ph, Vielhauer,
U. Wilckens, E. Pliimacher, J. Wehnert und anderen der Fall ist.

Hans F. Bayer

Karl Olav Sandnes. Paul - One of the Prophets? A contribution to the
Apostle’s Self-Understanding. WUNT 2/43. Tiibingen: Mohr-Siebeck,
1991. 291 S., DM 84,—.

Wer nach dem Selbstverstiindnis von Paulus fragt, wird traditionell und
sicherlich auch mit guter Begriindung auf sein apostolisches Amt ver-
wiesen, das in unmittelbarer Abhingigkeit von Gott und Jesus Christus
mit der Aufgabe der Verkiindigung des Evangeliums fiir die Volker ver-
bunden war (vgl. jiingst Jiirgen Becker, Paulus, Apostel der Vélker, Tii-
bingen: Mohr-Siebeck 1989, bes. S. 81ff). Die Dissertation von Sandnes,
eines norwegischen Neutestamentlers (der wihrend seiner Tiibinger Zeit
im Albrecht-Bengel-Haus gewohnt hat), will diesen Konsens nicht in
Frage stellen, jedoch im Hinblick auf die prophetischen Elemente im
Selbstverstindnis von Paulus eine Prizisierung erreichen. S. wei natiir-
lich, daB Paulus sich nie als Prophet bezeichnet und auch Lukas ihn in
der Apostelgeschichte nicht als Prophet tituliert (S. 2). Wenn jedoch das
Leben der friihen Gemeinde vom Heiligen Geist bestimmt war, und
wenn die neue heilsgeschichtliche Epoche von Lukas und von Paulus
mit der eschatologischen AusgieBung des Geistes und der Neubelebung
der Prophetie verbunden wird (S. 1), ist es mehr als gerechtfertigt, das
Selbstverstindnis des Paulus auf prophetische Merkmale zu untersuchen
(die man als solche in der Forschung immer gesehen hat).
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Die Studie ist in drei (sehr ungleiche) Teile eingeteilt. Teil 1 (S. 1-47)
bietet nach einleitenden Bemerkungen die Forschungsgeschichte zum
Thema, eine Darstellung der Methode und einen Uberblick iiber das Ver-
stindnis der alttestamentlichen Propheten zur Zeit von Paulus. In dem
letztgenannten Abschnitt behandelt S. das laus patrum Sir 44-50. Teil 2
(S. 48-76) bewegt die Diskussion "towards a thesis": eine Untersuchung
von Gal 1,15-16a erhellt die prophetischen Elemente des Berichts von
der Berufung des Paulus. Der Empfang eines Verkiindigungsauftrags
durch eine gottliche Offenbarung oder Vision erinnert nach S. an die Be-
rufung des alttestamentlichen Propheten. Die "These" der Studie wird
von S. etwas umstindlich formuliert: "Paul’s way of referring to his call
is, then, due to important elements in his apostolic commission to preach
the gospel in prophetic terms" (S. 69; verstindlicher in der Zusammen-
fassung S. 240).

Der 3. Teil, iiberschrieben mit "Erhdrtung der These" (77-239), besteht
aus acht Abschnitten, in denen je ein Paulustext untersucht wird: 1Kor
2,6-12; 1Kor 9,15-18; 2Kor 4,6; Rom 1,1-5; Rém 10,14-18; Rém 11,25-
36; 1Thess 2,3-8 und Eph 2,19-3,7. Die Exegesen sind handwerklich gut
gefertigt, strukturelle und formanalytische Fragen kommen ebenso zur
Sprache wie traditionsgeschichtliche Ableitungen oder der aktuelle Hin-
tergrund des behandelten Paulusbriefs; das Gespriach mit der Sekundirli-
teratur wird durchweg gefiihrt. S. will zeigen, a) daB Paulus auch auBer-
halb von Gal 1,15-16a sein Apostolat als prophetisches Wirken versteht,
und b) daB Paulus das prophetische Element seines apostolischen Selbst-
verstindnisses auch in Situationen verwendet, in denen seine Autoritit
gefragt war. Dieser Nachweis kann als gelungen betrachtet werden: das
apostolische Wirken von Paulus hat zentrale prophetische Elemente.

In der Zusammenfassung beantwortet S. die Frage, warum Paulus sich
selbst nie als Prophet bezeichnet (und weshalb auch wir ihn nicht einen
Propheten nennen koénnen; S. 243f): 1. Paulus verstand seine Verkiindi-
gung als Erfiillung der VerheiBungen der alttestamentlichen Propheten:
die Propheten der neuen heilsgeschichtlichen Epoche sind die Apostel;
2. Paulus betonte immer die christologische Mitte seines Apostelamtes:
er ist "Apostel Jesu Christi"; 3. Paulus hatte einen iiber die Grenzen des
alten Bundesvolkes hinausreichenden Auftrag.

Diese Griinde sind m.E. nicht hinreichend iiberzeugend. Weshalb sol-
len Apostel, die im Neuen Bund die Rolle der Propheten des Alten Bun-
des iibernehmen, nicht als Propheten tituliert werden, zumal es urchristli-
che Propheten gab (1Kor 12,10.28; 14,1ff; Apg 11,27-28; 21,10-14)?
Wenn das christozentrische Selbstverstindnis von Paulus zu seinem
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theozentrischen Glauben (vgl. Gal 3,20; 1Kor 8,4; R6m 3,30 u.a.) keinen
Widerspruch darstellt, wire es dann nicht denkbar, gleichzeitig "Apostel
Jesu Christi" und "Prophet Gottes" zu sein? Gehort die Beschrinkung
auf Israel zur Struktur der alttestamentlichen Prophetie? Wenn S. die Be-
ziehung zwischen dem "prophetenartigen Apostolat” (S. 244) von Paulus
und den urchristlichen Propheten nicht nur auf der letzten Seite des
SchluBwortes (S. 245) kurz angesprochen, sondern in seiner Untersu-
chung eigens thematisiert hitte (z.B. wiiBte man gern, wie S. das Wort in
1Kor 14,5 "Ich wiinschte, ihr alle ... wiirdet prophetisch reden" versteht),
konnten sich durchaus neue Perspektiven fiir das apostolisch-propheti-
sche Selbstverstindnis von Paulus ergeben haben. Problematisch ist in
diesem Zusammenhang die Scheidung von apostolischem Selbstver-
stindnis und prophetischen Merkmalen auch dann, wenn S. zu einer Be-
urteilung der Echtheit des Epheserbriefes kommt: Eph 2,29-3,7 sei ein
"negative piece of evidence", weil es der einzige Text im Neuen Testa-
ment ist, in dem Apostel und Propheten direkt miteinander verbunden
sind und Paulus als Beispiel fiir beide Amter gilt (S. 238). Der Satz "it
appears as indeed problematic that the early Christian prophets are said
to lay the foundation of the Church alongside the apostles and Paul him-
self" (S. 237f) zeugt eher von einer rigiden Sicht urchristlicher Ekklesio-
logie und Missionspraxis als von der Unechtheit des Epheserbriefes.

Problematisch erscheint mir die Verwendung der rabbinischen Litera-
tur: obwohl er die Texte Mekhilta de Rabbi Jischmael, Pesiqta de Rab
Kahana, Abot de Rabbi Natan u.a. (zwischen 250-450 n.Chr.) als "spit”
einstuft (S. 2 Anm. 4), scheint er sie trotzdem als Belege fiir das "zeitge-
nossische Judentum" zu verwenden. Der Hinweis, die angesprochenen
Aussagen seien alteren Datums (ebd.), geniigt nicht; mindestens Hinwei-
se auf die aktuelle Diskussion zur Datierung rabbinischer Aussagen darf
man erwarten. Auch die Begriindung auf S. 22, weshalb ein Abschnitt
aus Sirach (um 200 v.Chr.) als Darstellung fiir das Verstindnis der altte-
stamentlichen Propheten "zur Zeit von Paulus" verwendet werden kann,
iiberzeugt nicht: man sollte mindestens in der Formulierung zuriickhal-
tender sein und vielleicht allgemeiner von "frithjiidischem Verstindnis"
sprechen. Unverstandlich ist auch, weshalb die Qumrantexte in Deutsch
(nach Lohse) zitiert werden: die englischen Ubersetzungen von G. Ver-
mes oder L. Gaston sind sicherlich nicht minderwertiger.

Eckhard J. Schnabel
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David Trobisch: Die Entstehung der Paulusbriefsammlung. Studien zu
den Anfdngen christlicher Publizistik, Novum Testamentum et Orbis An-
tiquus (NTOA) 10, Freiburg/Schweiz: Unversititsverlag - Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1989, IX + 163 S., 62,— DM.

Es nimmt fiir den Autor ein, daB es ihm gelungen ist, eine Dissertation
mit weniger als zweihundert Seiten zu schreiben. Dennoch wird dem Le-
ser eine Fiille von Material angeboten. Sympathisch ist auch, wie Tro-
bisch immer wieder deutlich zwischen der Prasentation dieses Materials
und seiner eigenen historischen Rekonstruktion unterscheidet. Dem Le-
ser bleibt viel Freiheit, das Gebotene in ein anderes Geschichtsbild ein-
zuzeichnen. Im Vorwort wird angedeutet, daB auch der Heidelberger
Doktorvater Gerd TheiBen offenbar nicht allen Hypothesen folgt, die
sein Assistent in einer anregenden und herausfordernden Arbeit vorlegt
(5. V).

Trobisch setzt mit einer Skizze wichtiger Forschungspositionen (vor
allem T. Zahn, A. von Harnack, H. Lietzmann, EJ. Goodspeed, W.
Schmithals und K. Aland) ein (S. 1-11). Er entscheidet sich methodisch,
vom Sicheren zum Wahrscheinlichen und Moglichen voranzuschreiten
und deshalb bei den real existierenden Paulus-Briefsammlungen zu be-
ginnen. Es wird die Reihenfolge der Briefe in den Handschriften (Minus-
keln, Majuskeln, Papyri) und aus anderen historischen Quellen (Kom-
mentare, Zitatreihen, Ubersetzungen, Kataloge, alteste Erwihnungen der
Paulus-Briefe) untersucht (S. 14-45). Den zuerst verwirrend vielfiltigen
Befund kann man nach Ausschaltung von offensichtlichen Abschreib-
fehlern und falschen Forscherschliissen auf wenige Grundmodelle redu-
zieren. Es "lassen sich neun verschiedene Ausgaben beschreiben, die in
Anzahl und Reihenfolge der Briefe voneinander abweichen. Nur drei da-
von sind in mehr als einer Handschrift erhalten. Sieben dieser neun Rei-
hen lassen sich zu zwei Gruppen zusammenfassen, in denen lediglich die
Stellung des Hb variiert" (S. 56).

Es gibt 1) R6m - Phlm ohne Hebr, 2) Rém - Phlm + Hebr, 3) Rém -
Thess + Hebr Tim - Phlm, 4) als Kuriosum eine Konflation der letzten
beiden Ordnungen Rom - Thess + Hebr Tim - Phlm + Hebr in der Mi-
nuskel 794. Weitere drei Reihen (in jeweils nur einer Handschrift) ent-
sprechen den ersten drei genannten mit Umstellung der Reihenfolge Phil
- Kol zu Kol - Phil, was aber redaktionell zu erkliren ist. Schon aus die-
sen Reihen lassen sich vor allem im Vergleich mit der Sammlungsge-
schichte des corpus Cyprianum SchluBfolgerungen ziehen (S. 56-61).
Die schwankende Stellung des Hebr zeigt, daB er nicht zur urspriingli-
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chen Sammlung von Paulus-Briefen zihlt, wie es ja auch der Verfasser-
schaft entspricht. Die Einordnung des Hebr ist insofern interessant, als
sie entweder am SchluB als Anhang geschieht oder als Einschub zwi-
schen den Briefen an Gemeinden und an einzelne. Daraus schlieBt Tro-
bisch auf zwei frilhere Teilsammlungen. Innerhalb dieser Teilsammlun-
gen sind Briefe an dieselben Adressaten (Kor, Tim usw.) zusammenge-
stellt, aber es 148t sich auch die Anordnung nach Linge beobachten. Es
gibt in der ersten Teilsammlung allerdings eine Ausnahme, der Eph ist
nimlich ldnger als der Gal. Das fiihrt Trobisch zur Annahme, daB in Eph
- Thess ein frither Anhang zur Ursammlung Rém - Gal vorliegt.

Der groBe Abweichler in der Reihenfolge ist die ilteste Handschrift ei-
ner Paulus-Briefsammlung, der Papyrus 46, der gemeinhin um 200 da-
tiert wird. Er bietet die Sequenz Rom - Hebr - Kor - Eph - Gal - Phil -
Kol - 1Thess, dann bricht der Papyrus ab. Aus dieser Reihenfolge (sowie
als 9. Moglichkeit der Kapitulation des Codex Vaticanus) erschlieBt Tro-
bisch eine zweite Briefsammlung mit vier Briefen, nimlich Rom, Hebr,
1Kor, Eph (S. 60f). Spuren dieser Sammlung entdeckt er auch in einigen
bekannten textkritischen Phinomenen, z.B. dem Ende des Rom bei
14,23, der allgemeinen Adressierung in 1Kor 1,2b sowie der Auslassung
der Adresse in Rom 1,7 und 1,15 (S. 63-83). Diese Sammlung von vier
Paulus-Briefen nennt Trobisch wegen ihres allgemeinen Charakters "ka-
tholisch”. Hinsichtlich des Hebr. hilt er es fiir moglich, daB Paulus selbst
einen nicht von ihm geschriebenen Brief durch die eigenhindige
SchluBbemerkung in 13,22 empfahl (S. 117f).

In einem weiteren Kapitel bietet Trobisch eine Anzahl von Beobach-
tungen zur Redaktion antiker Privatbriefsammlungen (S. 84-104). Dieser
Abschnitt ist nicht zuletzt auch wegen einer Fiille von Literaturhinwei-
sen wertvoll, die dem theologischen Exegeten nicht ohne weiteres geliu-
fig sind. Die gewonnenen Einsichten versucht Trobisch dann auf die
Sammlungsgeschichte des corpus Paulinum anzuwenden (S. 103-132).
Fiir die 13-Briefe-Sammlung sympathisiert der Verfasser mit der These
von J. Knox (Philemon among the Letters of Paul. A New View of Its
Place and Importance, Chicago 1935), wonach diese von Philemons
Sklaven Onesimus veranstaltet wurde, als er Bischof von Ephesus war
(vgl. HE III 36,5). Eine Parallele wire die Publikation von Cicero-Brie-
fen durch seinen Sklaven Tiro (Ad Fam 16).

Weitgehende Folgerungen zieht Trobisch aus der Beobachtung, daf
Autorenrezensionen von Briefsammlungen erheblich stirker redigiert
wurden als von Fremden veranstaltete Sammlungen. Wihrend Trobisch
Briefteilungshypothesen in Form der Verschachtelung aufgrund fehlen-
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der antiker Parallelen skeptisch betrachtet, rechnet er damit, daB3 schon
Paulus selbst chronologisch aufeinander folgende Briefe an dieselbe Ge-
meinde zusammenarbeitete. Trobisch versucht das am 2Kor zu zeigen
(S. 123-128), den er als Sequenz von vier Schreiben versteht (1,3-2,11;
2,14-7,3; 7,4-9,15; 10,1-13,10). Der Apostel hitte vor allem Briefeingén-
ge und Briefschliisse gestrichen, aber auch dem Schreiben insgesamt ei-
nen allgemeineren Charakter gegeben. Diese literarkritische Operation
fiihrt allerdings gleichzeitig zu einem iiberraschend konservativen Er-
gebnis: "Falls meine Analyse des 2Kor richtig ist, so zeichnen alle Quel-
len, ndmlich der R6m, 1Kor 16, die Apg und der 2Kor, das gleiche Bild
der Ereignisse. Irgendwelche Zwischenbesuche oder Zwischenbriefe
kunstvoll zu rekonstruieren, ist nicht notwendig" (S. 128).

Am Schluf steht ein Gesamtbild von Paulus als eigener Herausgeber
seiner Briefe, das Trobisch ausdriicklich als duBerst hypothetisch charak-
terisiert (S. 128-131). Zum erfolgreichen Publizisten entwickelte sich der
Apostel nach Trobischs Sicht in der gewissen MuBezeit von Ephesus.
AnlaB fiir die Herausgebertitigkeit des Paulus war sein erster wirklicher
literarischer Erfolg in Form des Gal. Davon ermutigt stellte der Apostel
seine bisherige Korrespondenz mit Korinth im 1Kor zusammen. Wih-
rend der folgenden Europa-Reise entstehen in den entsprechenden Ge-
meinden als Zusammenarbeitungen fritherer Briefe 1Thess, Phil und
2Kor, schlieBlich als gewisser Sonderfall auch noch Rom. Wihrend Tro-
bisch 2Thess und die Pastoralbriefe fiir Filschungen hilt, 146t er die
Echtheit von Eph und Kol offen. Die erste Sammlung von Paulus-Brie-
fen stellt sich der Verfasser so vor: "Die Gesandtschaft aus Ephesus
kehrt von ihrem letzten Treffen mit Paulus [Apg 20,17-38] nach Hause
zuriick, den Rom und den 2Kor im Reisegepick. Der 1Kor wird wegen
des gleichen Adressaten und aus chronologischen Griinden vor den 2Kor
gestellt, eine Abschrift des Gal wird aus dem Archiv geholt und der
Vollstidndigkeit halber am Ende beigegeben. Die Ursammlung Rom
1Kor 2 Kor Gal ist entstanden" (S. 130). Thr wiren dann in den oben
beschriebenen drei Etappen die iibrigen Briefe einschlieflich des Hebr
zugewachsen.

Der Autor hat mit einer sehr skeptischen Erwartung begonnen, mufte
dann aber "die Vermutung, daB die iiberlieferte Form der Briefe vollstin-
dig auf tendenzidse Uberarbeitung von Interpolatoren und Filschern zu-
riickzufiihren sei", aufgeben und hat "am Ende doch zu einem viel opti-
mistischeren Bild der historischen Verwertbarkeit eines Teiles der Pau-
lus-Briefsammlung zuriickgefunden" (S. 137). Nach seiner Hypothese
der Autorenrezension von Paulus-Briefen ist gleichwohl "der biblische
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Paulus nicht der historische Paulus", denn in den Briefen wurden zwar
dlteste Paulus-Texte verarbeitet, sie sind aber "mit der Brille des spaten
Paulus redigiert” (ebd.). Aber es ist fraglich, ob die Autorenrezension
von antiken Privatbriefen die richtige Analogie darstellt. Die Paulus-
Briefe sind zwar wirklich Briefe, tragen aber (vielleicht mit Ausnahme
von Phlm) nicht privaten, sondern amtlichen Charakter. Die Schreiben
wurden (wohl mehr als einmal) im Gottesdienst vorgelesen (1Thess
5,27) und schon seit frither Zeit unter den Gemeinden ausgetauscht (Kol
4,16). Die Autorenrezension miiite also simtliche schon an verschiede-
ner Stelle vorhandenen Ur-Briefe so erfolgreich verdringt haben, daB
uns keine Spuren von ihnen erhalten blieben. Das ist angesichts unserer
breiten Uberlieferung, deren "Tenazitat" von K. Aland immer wieder
hervorgehoben wird, schwer zu glauben.

Trobisch ist geneigt, die 13-Briefe-Sammlung erst nach der Sammlung
der Ignatianen und mithin am Beginn des 2. Jahrhunderts anzunehmen
(S. 114f). Aber wenn Y. K. Kim (Palaeographical Dating of P% to the
Later First Century, Bibl 69, 1988, 248-257) Recht hitte, wire diese Da-
tierung zu spit. Die Erklirung der seltsamen Reihenfolge in diesem
Papyrus durch Trobisch mit einer hypothetischen "katholischen" Paulus-
Briefsammlung ist moglich. Man sollte aber auch noch andere Erklirun- -
gen erwigen. Konnte nicht doch eine Anordnung nach der Linge vorlie-
gen? Das wiirde die Umstellung zu Eph - Gal erkliren. Bei der sekundi-
ren Einordnung des Hebr miiBte dann allerdings ein Fehler unterlaufen
sein, weil dieser Brief etwas kiirzer ist als 1Kor. Es wire nicht das einzi-
ge Versehen im P4, Nach wie vor ist auch der Nachweisversuch von T.
Zahn erwigenswert, nicht nur Ignatius und Polykarp, sondern sogar
schon Clemens von Rom habe eine Sammlung von dreizehn Paulus-
Briefen gekannt (Geschichte des neutestamentlichen Kanons 1, Erlangen
1888 (89, 811-839).

Ausgesprochen interessant sind Trobischs Beobachtungen zu mogli-
chen Teilsammlungen, die man allerdings verschieden auswerten darf.
Konnte die feste Sequenz Rom - Gal mit einer Sammlung in Korinth zu-
sammenhangen? Die beiden Kor waren an diese Gemeinde gerichtet,
Rom héchstwahrscheinlich in ihr geschrieben und auch fiir den Gal kann
man das mit T. Zahn und W. Michaelis (Einleitung in das Neue Testa-
ment, Bern 19613, 190f) erwégen. Fiir die Sequenz Eph - Kol denkt man
natiirlich an die Hypothese von der ephesinischen Gefangenschaft und
die interpolierte Adresse des Eph wurde ja immer wieder mit der Entste-
hung einer Paulus-Briefsammlung verbunden. Die beiden Thess konnten
aus dem Gemeindearchiv von Thessaloniki gekommen sein und paBten
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von der Léange her hinter die zweite Teilsammlung. Entscheidend fiir die
Frage nach dem Entstehen der 13-Briefe-Sammlung sind die Abfas-
sungsverhéltnisse der Past und eine plausible Erkldrung fiir die Aufnah-
me des Phlm als einzigem privaten Kurzbrief.

Rainer Riesner

E. Randolph Richards. The Secretary in the Letters of Paul. Hg. von
Martin Hengel und Otfried Hofius in: WUNT 2,42. Tiibingen: Mobhr,
1991, XIT + 251 S., DM 98,—.

Der theologische Streit um die Zuverldssigkeit der Heiligen Schrift fin-
det auf verschiedenen Ebenen statt. Im Bereich des Neuen Testaments
geht es in der Evangelienforschung um die Frage, wie treu Jesu Worte
tuberliefert wurden und welchen Grad historischer Glaubwiirdigkeit die
in den Evangelien und der Apostelgeschichte berichteten geschichtlichen
Einzelheiten haben. Bei den Briefen dreht sich alles um die "Echtheit",
d.h. um die Frage, ob wir in ihnen tatsichlich Paulus und Petrus, Jakobus
und Johannes u.a. "im Originalton" héren bzw. ob und in welchem Um-
fang sich andere "Stimmen" in die unter deren Namen bekannten Schrift-
stiicke eingemischt haben. Haben wir es etwa bei den Korintherbriefen
nicht mit zwei, sondern mit einer Briefsammlung aus drei, vier, fiinf,
sechs oder noch mehr Einzelbriefen zu tun? Stellt auch der Philipperbrief
eine Zusammenstellung urspriinglich getrennter Schreiben dar? Fiir den
historischen Hintergrund und damit auch fiir die historische und theolo-
gische Auslegung der Texte hitte das wesentliche Konsequenzen. Otto
Roller hatte schon 1933 den Versuch unternommen, mittels der "Stim-
menanalyse” diese Fragen zu kldren. Er kam dabei zu sehr "konservati-
ven" Ergebnissen und leistete nebenher einen enormen Beitrag zur Erfor-
schung der Paulusbriefe als Briefe, so daB sein Buch in diesem Zusam-
menhang fiir lange Zeit zum Standardwerk arrivierte. Inzwischen sind
fast 60 Jahre vergangen, und auch die Erforschung der antiken Briefe hat
- nicht zuletzt durch neue Quellenfunde - enorme Fortschritte gemacht.
Der Amerikaner Ernest Randolph Richards, ein Schiiler des auch bei
uns bekannten E. Earle Ellis, hat 1991 eine Untersuchung iiber die Rolle
des Sekretérs in den Paulusbriefen vorgelegt, in der er die doch meist nur
recht oberflachlichen Vorstellungen von Aufgaben und EinfluB des Se-
kretars beim Briefeschreiben zu differenzieren versucht. Formal betrach-
tet zeichnet sich die Arbeit durch eine groBe Menge eingearbeiteten Ver-
gleichsmaterials (besonders und vielleicht zu einseitig aus Ciceros Brief-
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wechsel) aus, das hinsichtlich der lateinischen Quellen meist im Original
mit englischer Ubersetzung angeboten wird. Insgesamt ist sie sehr syste-
matisch und klar aufgebaut, wobei der deutsche Leser sich erst an das fiir
ihn ungewohnte Gliederungsschema gew6hnen muB. Am Ende jedes Ka-
pitels faBt Richards die wichtigsten Ergebnisse zusammen. Vier Tabellen
und acht wohl als Nebenprodukte der Arbeit erwachsene Appendices ver-
vollstindigen das Buch, dem natiirlich hilfreiche Register nicht fehlen.

Wichtiger aber ist der Inhalt: Richards untersucht zunéchst - nach ein-
leitenden methodischen Abklérungen - die Bedeutung des Sekretirs in
der griechisch-romischen Antike (S. 15-67) mit dem Ergebnis, daB der
Einsatz eines Sekretars durchaus iiblich, ja fast das Normale war. Er ge-
langt dabei zu wichtigen Einsichten hinsichtlich der verschiedenen Dik-
tierarten (silben- oder satzweises Diktieren vor allem bei nichtprofessio-
nellen Sekretdren bzw. Diktat in normaler Sprechgeschwindigkeit bei
speziell geschulten Schreibern; S. 25ff). Er arbeitet dabei mit Blick auf
den Inhalt vier Grade der EinfluBnahme des Sekretirs auf den Brieftext
heraus, und zwar die Abfassung eines Briefes (1) nach wortlichem Dik-
tat, (2) nach detaillierten, bis in die Formulierungen gehenden Anwei-
sungen des Autors, (3) aufgrund von nur recht allgemeinen Vorgaben
durch den Autor und (4) auf Weisung des Autors, aber ohne genaue in-
haltliche Vorgaben. Entscheidend ist aber: "Regardless of when, where,
or through whom a letter was written, however, the sender was held
completely responsible for the content and the form of the letter” (S. 67).
Dabei sind auch eventuelle Fehler des Sekretirs, die vor Absendung des
Briefes nicht bemerkt wurden, eingeschlossen (S. 53).

Vom Allgemeinen zum Spezielleren fortschreitend, untersucht Ri-
chards dann die Rolle des Sekretérs im Blick auf den einzelnen Brief (8.
68-127) und entwickelt Kriterien, anhand derer man die Mitwirkung ei-
nes Sekretirs feststellen kann. Das Ergebnis 148t sich hauptsachlich ne-
gativ feststellen: "... such things as hapax legomena, variations in dicti-
on, or deviations from established phraseology are not considered. The
reason is clear: a secretary can easily account for such differences. Hen-
ce such differences may not indicate a forgery. ... Diction, grammar, and
phraseology can be used to support a letter’s authenticity..., but they can-
not be used to deny its authenticity (S. 95). Daraus folgt, daB eventuell
vorhandene "Einschiibe" nur aufgrund auBerer Merkmale identifiziert
werden kénnen (S. 210 Anm. 5)! Wegen des unter Umstinden weitge-
henden Einflusses des Sekretéiirs kommt Richards zu der grundsitzlichen
Unterscheidung von "author-controlled letters" und "secretary-controlled
letters" (S. 98).
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Der lange Anmarschweg hat sich gelohnt, und die Emte, die aus einer
Fiille von Detailergebnissen besteht, kann im abschlieBenden 3. Kapitel
eingefahren werden. Es ist der Rolle des Sekretiirs in den Paulusbriefen
gewidmet (S. 128-201). Richards wendet nun die gewonnenen Erkennt-
nisse auf die Paulusbriefe an. DaB Paulus Sekretidre beschiftigt hat, er-
scheint ihm auBer Frage (S. 201). Mit der Rolle des Sekretidrs verbindet
der Autor seine Theorie von der Entstehung der ersten Sammlung von
Paulusbriefen. Denn es gilt fiir Paulus: "if he employed a secretary to
write the letter, then a copy was likely retained” (S. 6). Das wiirde be-
deuten, daB Paulus die Sammlung der Erstkopien seiner Briefe entweder
immer mit sich fiihrte oder bei zuverldssigen Freunden deponierte. Fiir
beide Varianten wire 2Tim 4,13 ein Hinweis. Richards geht aber noch
weiter: Wenn dies zutrife und wenn (die "Echtheit" der Pastoralbriefe
vorausgesetzt) Lukas tatsdchlich beim Tode des Paulus allein zugegen
war (2Tim 4,11), dann wiire die Sammlung der Briefkopien ja wohl an
ihn gefallen (S. 7 Anm. 32; S. 165 Anm. 169). Die Frage nach der Ent-
stehung des corpus Paulinum miiite dann erneut iiberdacht werden, im-
merhin sprechen handfeste historische Fakten fiir diese Sicht der Dinge.

Am interessantesten ist es natiirlich, diese Arbeitsertrige auf die Pa-
storalbriefe anzuwenden. In der Forschung schwankt man in ihrer Beur-
teilung. Allgemein werden sie als das Werk eines (mehr oder weniger
epigonenhaften) Paulusschiilers und als bestenfalls bald nach dem Tode
des Apostels, wahrscheinlicher aber erst um die Wende zum 2. Jahrhun-
dert abgefaBt angesehen. Was die Frage der Abfassung durch einen Se-
kretiir angeht, so gehen auch hier die Meinungen auseinander: Manche
sehen in ihnen die einzigen in unserem Sinne "echten", ndmlich von ihm
selbst geschriebenen Paulusbriefe, wihrend andere eine Sekretdrshypo-
these bevorzugen. Richards vertritt - natiirlich! - eine Sekretéirshypothese
und scheint Lukas als Schreiber zu bevorzugen (S. 193). Wie dem auch
immer sei: Unter dem Aspekt der Sekretirsarbeit kann die paulinische
Verfasserschaft weder bestitigt noch widerlegt werden, hdchstens kon-
nen Aporien in Sprache und Theologie dieser Briefe dadurch erklért wer-
den (S. 194).

Randolph Richards hat ein wichtiges Buch vorgelegt, das auch evange-
likalerseits beachtet und verarbeitet werden sollte. Es ist mehr als nur
"Munition" im Grabenkrieg der Einleitungsfragen.

Heinz-Werner Neudorfer
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Weitere Literatur:

* D.A. Carson, D. Moo, L. Morris. An Introduction to the New Testa-
ment. Grand Rapids: Zondervan, 1992.

D. Guthrie, New Testament Introduction. Rev. Ed. Leicester: Apollos,
1990. 1161 S., DM 73,50.

3. Kommentare, Beitrdage zu exegetischen Themen:

Barry Blackburn. Theios Anér and the Markan Miracle Tradition. A Cri-
tique of the Theios Anér Concept as an Interpretative Background of the
Miracle Traditions Used by Mark. WUNT 2/40. Tiibingen: J.C.B. Mohr
(Paul Siebeck), 1991. XII + 334 S., DM 98,—.

Spitestens seit L. Bielers zweibdndigem Werk (THEIOS ANER, 1935-
36) kursiert bei der Erforschung der markinischen Wundererzihlungen
die religionsgeschichtlich und formgeschichtlich ausgerichtete Auffas-
sung, daB die vormarkinische Uberlieferung der Wundertaten Jesu unter
einem betrichtlichen hellenistisch-romischen EinfluB stand. Bei der
Ausgestaltung und angeblichen Erweiterung der Wundergeschichtentra-
dition sei die sog. hellenistische Theios Anér Vorstellung bestimmend
gewesen, wobei sich Menschen durch ihre Wundertaten als gottlich er-
wiesen und als solche verehrt wurden.

Blackburn unterzieht diese Hypothese einer eingehenden und kriti-
schen Uberpriifung. In drei Hauptabschnitten wird der komplexe The-
menbereich untersucht: 1. Die Vorstellung des hellenistischen Theios
Anér als Wundertiter (13-96); 2. Die Gottespridikation des Wunderti-
ters Jesu im Mk Evg. (97-182); 3. Eine vergleichende Analyse der Wun-
derthemen und Wundermotive in hellenistisch-romischer, jiidischer und
markinischer Ausprigung. Ergebnis dieser ausfiihrlichen, vorsichtig ar-
gumentierten und quellensichtenden Studie ist, daB die hellenistisch-ro-
mischen Theios Anér Vorstellungen nicht mehr zum sicheren Interpreta-
tionshintergrund der markinischen Darstellung Jesu als Wundertiiter er-
klart werden konnen (230). Dies trifft sowohl fiir einzelne Motive wie
auch fiir ganze Perikopen zu. Der m.E. wichtigste Grund, den Blackbum
dafiir geltend macht, ist die Tatsache, daB es sich bei den sog. hellenisti-
schen Theios Anér Vorstellungen um weit voneinander divergierende
Auffassungen handelt, die an der unterschiedlichen gesellschaftlichen
Funktion, der Art gottlicher Natur, den Heilungsarten und Heilungsme-
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thoden des Wundertiters sichtbar werden (95, 263). Es handelt sich bei
den hellenistischen Theios Anér Vorstellungen also um keinen klar defi-
nierbaren terminus technicus z.Z. der Entstehung des Mk Evg. Black-
burn fragt deshalb rhetorisch: "What is the typical miracle-working
Theios Anér?" (96). Zwar wurden verschiedene Wundertiter als von
Gottern gezeugte Gottessohne angesehen, nie jedoch ist in hellenistisch-
romischen Quellen von dem Sohn Gottes die Rede, wobei zusitzlich
noch der Monotheismus aufrechterhalten bleibt. Ferner kann bei aller
Ahnlichkeit der Vorstellungen eine stringente genealogische Abhingig-
keit zwischen hellenistisch-rémischen Wundertiterportrits und Wunder-
geschichten im Mk Evg. nicht nachgewiesen werden.

Im Gegensatz hierzu ist die Vorstellungswelt des hellenistischen und
paldstinischen Judentums ein erwigenswerter Kontext fiir die Uberliefe-
rung der markinischen Wundergeschichten. Sowohl im hellenistischen
und paléstinischen Judentum wie auch im Mk Evg. bleibt Gott der sou-
verdne Herrscher Himmels und der Erde. Dies gilt auch dann, wenn Gott
durch einen Bevollmichtigten wirkt. M.a.W.: die monotheistische Got-
tesvorstellung in den markinischen Wundererziihlungen sperrt sich ge-
gen einen hellenistischen Polytheismus, zeigt jedoch Kompatibilitit mit
Wundererzidhlungen aus dem zeitgendssischen Judentum. Sowohl das
Genre der Wundererziihlungen (262), die Einzelmotive (vgl. vor allem
das Seufzen des Heilenden, die Befehle bei Wundertaten, die Schweige-
gebote) als auch die grundsitzliche Tatsache einer reichhaltigen jiidi-
schen Wundertradition (229f) sprechen hierfiir.

M.E. liegt in den letztgenannten Erwiigungen Blackbums jedoch auch
eine Unklarheit: Wiahrend er iiberzeugend argumentiert, daB die Apo-
theose eines Wundertiters nach hellenistisch-romischem Muster auszu-
schlieBen ist, geht er vor allem aufgrund der Parallelen aus dem palésti-
nischen Judentum lediglich von der géttlichen Bevollmichtigung des
Wundertéters Jesu aus (z.T. wurde Jesus, parallel zu Personen im Juden-
tum, auch zu Gott ’assimiliert’). Zu fragen ist hier jedoch, ob Jesus durch
die markinischen Wundererzihlungen tatséichlich nur als Bevollmichtig-
ter im Rahmen des Monotheismus auftrat (182). GewiB, der monotheisti-
sche Rahmen ist uniibersehbar, ebenso jedoch auch die angedeutete
Gattlichkeit Jesu (vgl. die Wunderereignisse anliBlich der Taufe und der
Verkldrung Jesu, sein iibernatiirliches Wissen und vor allem seine Ver-
kniipfung von Heilung und Siindenvergebung). Diese Aspekte sind auch
im Rahmen des palistinischen Judentums keineswegs komplett erklirbar
(trotz Belege aus Dan 7,13f, 11QMelch, dthHen <Sim>, IV Esr u.a.; vgl.
S. 154ff). Jedenfalls bezeugt das Markusevangelium insgesamt, daB Je-
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sus eben nicht zu Gott *assimiliert’ wird (92; 182), sondern im Rahmen
des Monotheismus als auf dieser Welt wirkender, einziger Gottessohn
verstanden wird, der u.a. auch Wunder tut. Blackburn entkriftet z.T. die
eben erwihnten Vorbehalte dadurch, daB er erfolgreich zeigen kann, daB
Jesus selbst AnlaB (vgl. z.B. seine filiale Beziehung zu Gott; 105f) zum
urchristlichen Glauben an seine Gottessohnschaft/Géttlichkeit gab (98ff:
178f). Blackburn raumt ferner ein, daB sich die markinischen Wunderer-
zahlungen aufgrund ihrer Eingliederung in den eschatologischen Rahmen
des kommenden Konigreiches gegen eine vorschnelle kontextlose *Paral-
lelomanie’ versperren. SchlieBlich bleibt mit Blackburn zu betonen, daB
bei allem urchristlichen Interesse an den Wundertaten Jesu zumindest Mk
den Leidensweg des gehorsamen Menschensohnes unzweideutig bezeugt
und die Wundertaten auch dadurch ihren unverwechselbaren theologi-
schen Rahmen erhalten (265). Die Demarkationslinie zwischen dem zeit-
gendssischen jiidischen Kontext und der Unableitbarkeit des markinischen
Wundertatenberichts bleibt bei Blackburn jedoch unscharf.

Insgesamt ist die Arbeit ein wichtiger Beitrag zur Erforschung der
Waundertaten Jesu auch hinsichtlich ihrer historischen Qualitat (264). Die
Mehrzahl der tragenden Argumente ist durch gute Quellenarbeit und
vorsichtige Argumentationsweise iiberzeugend. Die Hauptergebnisse
werden in zukiinftigen Studien einen vorsichtigeren Umgang mit helleni-
stisch-romischen "Parallelen” erforderlich machen.

Hans F. Bayer

Don A. Carson. The Gospel According to John. Grand Rapids/Leicester:
Eerdmans/Inter-Varsity Press, 1991. 715 S., $ 29.95.

Nach seinem Kommentar zum Matthausevangelium (Expositor’s Bible
Commentary, 1984) legt der evangelikale Neutestamentler an der Trinity
Evangelical Divinity School einen groBen Kommentar zum Johannese-
vangelium vor. Um es gleich vorweg zu sagen: Carson hat den besten
evangelikalen Johanneskommentar geschrieben, der sich mit den ande-
ren groBen Kommentaren zum vierten Evangelium sehr wohl messen
kann. C. schrieb den Kommentar nicht fiir Spezialisten, sondern "fiir
alle, deren Vorrecht und Verantwortung es ist, anderen mit dem Wort
Gottes zu dienen, zu predigen und Bibelstunden zu leiten" (8. 7). Und
weil auch der "informierte Laie" fiir sein personliches Bibelstudium von
dem Kommentar profitieren kénnen soll, wurde spezialisierte Informati-
on nur dort aufgenommen, wo sie fiir das Verstandnis des Evangeliums
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unerldBlich ist. Der Text ist fiir C. nicht bloBer AnlaB und Exerzierfeld
zur Erprobung und Demonstration redaktionskritischer oder religionsge-
schichtlicher Theorien, sondern Wort Gottes, das geglaubt und gelebt
werden soll.

Der Kommentar soll ein Vierfaches leisten. Erstes Ziel ist es, den Ge-
dankengang des Evangeliums deutlich hervortreten zu lassen. Deshalb
werden keine detaillierten Wortstudien angeboten und Anmerkungen zur
griechischen Syntax beschrinken sich auf das notwendige Minimum. 2.
wird die Diskussion mit der fast uniiberschaubaren Literatur nur dort ge-
fiihrt, wo diese zur Erhellung der Bedeutung beitrigt. Der Kommentar
soll keine Wanderkarte sein, auf der auch das letzte Detail eingetragen
ist; Pastoren und Theologiestudenten sollen aber erkennen konnen, wo
sich der Kommentator in der aktuellen Diskussion befindet. Im Kom-
mentar zeigt sich immer wieder, daB C. hervorragend iiber die Sekundiir-
literatur informiert ist. 3. sollen Linien zur gesamtbiblischen und syste-
matischen Theologie gezogen werden: exegetische Einzelbeobachtungen
werden immer wieder mit der Frage verbunden, welche Konsequenzen
sich fiir den christlichen Glauben als ganzen ergeben. Das heiBt: was
manche Kommentatoren in einem Postskript versuchen, unternimmt C.
durch den ganzen Kommentar hindurch. 4. will C. (gegen den herrschen-
den Konsens, der christliche Leser voraussetzt) das Joh als evangelisti-
sches Evangelium erklédren (S. 8, 87-95; u.a. spielt 20.30-31 eine wichti-
ge Rolle): Johannes schrieb sein Evangelium fiir die Juden in der
Diaspora und fiir Proselyten.

Wenn der Evangelist mit evangelistischer Absicht geschrieben hat,
aber auch wenn er fiir Gemeindeglieder schrieb, ist diese methodische
Zielsetzung nicht nur richtig, sondern notwendig. Rechtfertigen miissen
sich nicht solche Kommentatoren, die fiir "normale" Gemeindeglieder
schreiben, sondern jene, die einem engen Kreis von Fachkollegen einen
"Diskussionsbeitrag" vorlegen wollen.

Der Kommentierung ist eine 80-seitige Einleitung (mit einer ausfiihrli-
chen Gliederung) vorangestellt. Nach einem Uberblick iiber die Charak-
teristika des Joh und die historisch-kritische Diskussion, behandelt er die
Fragen nach der Authentizitit, der Verfasserschaft, der Abfassungszeit,
der Herkunft und der Absicht des Evangeliums. C. argumentiert fiir die
traditionelle Ansicht, daB der "Lieblingsjiinger" mit Johannes, dem Sohn
des Zebedius, identisch ist und dieser das Evangelium geschrieben hat.
Fiir den Kommentar hat dies die Konsequenz, daB er nicht stindig die
Rekonstruktion der Geschichte und Theologie der "johanneischen Ge-
meinde" beachten muB, sondern das Hauptaugenmerk darauf richten
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kann, was der Evangelist tiber Jesus sagt (S. 81). C. entscheidet sich fiir
eine Abfassungszeit zwischen 80-85 n.Chr. und hilt eine Entstehung in
Ephesus fiir wahrscheinlich (S. 82-87). Kapitel iiber die theologischen
Betonungen, iiber das Predigen vom Joh und iiber die Struktur des Evan-
geliums schlieBen die Einleitung ab.

C. behandelt in der Einzelkommentierung zunichst relevante literari-
sche und historische Fragen. Die Interpretation der einzelnen Verse folgt
der New International Version (NIV) und ist in vorbildlicher Weise iiber
grammatikalische und zeitgeschichtliche, philologische und theologische
Sachverhalte informiert. Wie nur wenige versteht es Carson, prizise
Exegese, integrierende theologische Argumentation und was man "diszi-
plinierte Erbaulichkeit" nennen konnte zu verbinden und gut verstind-
lich und immer ibersichtlich darzubieten. Nicht nur Verkiindiger, son-
dern auch Exegeten werden es ihm danken.

Eckhard J. Schnabel

Theodor Zahn. Der Brief des Paulus an die Galater. Mit einem Geleit-
wort von Martin Hengel. TVG-Reprint. Nachdruck der 3., durchgesehe-
nen Auflage Leipzig, 1922. Wuppertal und Ziirich: R. Brockhaus, 1990.
VII +301 S.,DM 68, —.

Der vorliegende Band setzt die im R. Brockhaus Verlag erscheinenden Re-
prints der von Theodor Zahn herausgegebenen Kommentarreihe fort. Die
erste Auflage von Zahns Galaterbriefkommentar erschien 1905, die mit dem
Reprint wieder zugéngliche 3. Auflage von 1922 enthélt nur geringfiigige
Anderungen. DaB neuere Fragestellungen nicht diskutiert werden, ist selbst-
verstandlich: eine aktualisierende Uberarbeitung des Kommentars hitte die
Diskussion um die rhetorische Form des Galaterbriefes, den Vorwurf des
Antijudaismus und die Frage nach dem paulinischen Verstindnis des Geset-
zes stérker und nuancierter in den Vordergrund geriickt.

Zahn behandelt in der Einleitung ausfiihrlich die Voraussetzungen, den
AnlaB und die Bestimmung des Galaterbriefes: Paulus argumentiert in
seinem Brief gegen die personlichen und die theologischen Angriffe von
judenchristlichen Lehrern, die in den von ihm gegriindeten Gemeinden
ein gesetzliches Evangelium verkiindigen und dieses als das urspriingli-
che und ganze Evangelium Christi und der Jerusalemer Apostel zu er-
weisen suchen. In der Frage, ob Paulus an ethnische Galater in Zentrala-
natolien schreibt (sog. nordgalatische bzw. Territorial-Hypothese) oder
an die von ihm wihrend der ersten Reise gegriindeten Gemeinden im Sii-
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den der Provinz Galatien (sog. siidgalatische bzw. Provinz-Hypothese),
entschied Zahn sich gegen den damaligen Konsens fiir die zweite Lo-
sung. In den siidgalatischen Stidten wohnten Phrygier, Lykaonier, viel-
leicht einige Kelten, Hellenen, hellenisierte Asiaten, romische Biirger
und Juden: "Wer sie alle zusammenfassen wollte, konnte nicht bloB, son-
dern muBte sie Galater nennen” (S. 12). Er betrachtet den Galaterbrief
als den iltesten erhaltenen Paulusbrief, als Abfassungszeit bestimmt er
den Beginn des Korinthaufenthalts wiihrend der zweiten Reise.

Zahns Kommentare verdienen immer diese Bezeichnung: er schreibt
nicht mit dem Ziel, irgendeine historische oder literarische These zu be-
weisen, sondern arbeitet mit groBer Sorgfalt und Umsicht am (griechi-
schen) Text, um dessen Bedeutung zu erschlieBen. Das ist heute nicht
immer selbstverstindlich. Weil Zusammenfassungen der einzelnen kom-
mentierten Abschnitte fehlen, ist es allerdings nicht einfach, die von
Zahn analysierte theologische Argumentation von Paulus zu verfolgen.

Es hitte dem Reprint nicht geschadet, wenn man dem Kommentar die
von Zahn vorgenommene Gliederung des Gal beigefiigt hitte: 1. Die
GruBiiberschrift (1.1-5). 2. Der Briefeingang (1.6-10). 3. Geschichtliche
Selbstrechtfertigung des Apostels (1.11-2.14). 4. Die innere Freiheit der
echten Judenchristen vom Gesetz (2.15-21). 5. Uberfiihrung der Galater
von der Grundlosigkeit und Verderblichkeit ihres begonnenen Abfalls
(3.1-5.1). 6. Der rechte Gebrauch der christlichen Freiheit (5.13-6.10). 7.
Der BriefschluB (6.11-18).

Man wird bei der Lektiire des Kommentars fiir einen Sachverhalt
dankbar, der dem Leser neuerer Kommentare wahrscheinlich schon gar
nicht mehr auffillt, nimlich die Benutzerfreundlichkeit. Zahn hat die
groBen Blocke des Gal nicht weiter untergliedert, und der Fettdruck der
Verszahlen innerhalb des fortlaufenden Textes, der die Kommentierung
eines neuen Verses kennzeichnen soll, ist nicht immer sehr deutlich. Der
Kommentar zum 5. Teil durchliuft, von nur acht Absitzen unterbrochen,
124 Seiten. Wiren nicht am oberen Rand der ungeraden Seiten die je-
weils kommentierten kleineren Abschnitte vermerkt, wire der Leser, der
Zahns Interpretation eines bestimmten Verses nachlesen will, véllig ver-
loren. Aber wahrscheinlich war gerade dies der Vorteil friiherer Kom-
mentatoren: sie konnten zuversichtlicher sein als ihre heutigen Kollegen,
daB ihr mit viel Akribie geschriebenes Werk nicht als fast food ab und zu
gekostet, sondern als richtige Nahrung vollstindig aufgenommen wird.

Eckhard J. Schnabel
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Murray J. Harris. Colossians & Philemon. Exegetical Guide to the Greek
New Testament. Grand Rapids (Michigan): Eerdmans, 1991. XXIX +
310S.,DM 37,—.

Dies ist ein erster von zwanzig geplanten Bénden eines neuen Kommen-
tars zum griechischen Neuen Testament. Herausgeber der Reihe und
Verfasser des vorliegenden Titels ist der an der Trinity Evangelical Divi-
nity School in Deerfield (Illinois, U.S.A.) titige neuseelidndische Neute-
stamentler Murray J. Harris. Die Bezeichnung "Guide" statt "Commen-
tary"” weist auf die besondere Zielsetzung dieses Werks hin. Es will nicht
mit den groBen vomehmlich fiir den Spezialisten angelegten Kommenta-
ren in Konkurrenz treten, sondern richtet sich in erster Linie an den Stu-
denten (oder den Exstudenten bzw. Pastor), der lediglich iiber elementa-
re Griechischkenntnisse verfiigt, aber von einer rein grammatischen
Analyse zu einer griindlichen Exegese und einer fundierten homileti-
schen Auswertung des Textes vordringen méochte. Alle hierfiir benstigte
Information will ihm der "Exegetical Guide" bereitstellen; dieser umfaBt
- nebst einer Einfiihrung in Zielsetzung, Aufbau und Methodik im Vor-
spann - folgende Teile (vgl. Seite II): A. In einem auf das Relevante be-
schrinkten einleitenden Teil finden sich wichtige Hinweise zu Verfasser-
schaft, Datierung, Anlal und Absicht sowie eine kurze Gliederungsiiber-
sicht zu dem betreffenden Buch, ebenso eine kleine Auswahl besonders
zu empfehlender Kommentare.| B. Den Hauptteil bilden die detaillier-
ten exegetischen Erlduterungen zu jedem Sinnabschnitt. Diese bestehen
aus sechs Rubriken: (12 griechischer Grundtext (der dritten Auflage des
Greek New Testament” entnommen); (2) ein kommentiertes vomehm-
lich semantisch orientiertes Textschaubild (z.T. auch ins Englische iiber-
setzt); (3) zu jeder Wortgruppe ("phrase") eine detaillierte Behandlung
aller exegetisch relevanten textkritischen, lexikalischen und grammati-
schen Fragen (einschlieBlich Formenbestimmung) sowie der sich anbie-
tenden Losungsmoglichkeiten im Umgang mit strittigen Punkten der
Exegese, wobei stindig auf die Standardwerke (Grammatiken, Lexika,
theologische Worterbiicher, wichtige Kommentare, Aufsitze, Monogra-
phien und Ubersetzungen usw.) verwiesen wird; (4) eine Ubersetzung
sowie eine "expanded paraphrase” (eine idiomatische Ubersetzung, in
der hiufig zum besseren Verstindnis im Grundtext lediglich Impliziertes

1 Zu Kolosser: Lightfoot, Moule, Lohse und O’Brien.
2 Bis auf bestimmte Punkte der GroB- und Kleinschreibung und der Zeichenset-
zung mit der 26. Auflage von Nestle-Aland identisch.
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explizit zum Ausdruck kommt) des jeweiligen Abschnitts, in die die Er-
gebnisse der Exegese einﬂieBen3; (5) fiir die meisten Abschnitte eine
Auflistung sich aus dem Text ergebender exegetischer und biblisch-theo-
logischer Themen, deren genauere Untersuchung empfohlen wird4, mit
detaillierten Literaturangaben zu jedem Thema (gute Einfiihrungen in
die Thematik sind mit Asteriskus versehen); (6) homiletische Anregun-
gen, die den Weg vom griechischen Text zu einer exegetisch sauber be-
grindeten Verkiindigung erleichtern sollen (hiufig Gliederungspunkte
fiir Auslegungspredigten, aber auch Hinweise fiir Themapredi gten)s.

C. Den AbschluB bilden eine Ubersetzung und eine "expanded para-
phrase" des ganzen Buches sowie eine detaillierte schematische Darstel-
lung von Inhalt und Gliederung.® In einem Glossar werden schlieBlich
grammatische und rhetorische Begriffe erklart.”

Wissenschaftliche Griindlichkeit (auch beziiglich sprachwissenschaft-
licher Aspekte, was mich als Sprachkundler besonders freut), Klarheit
der Darstellung und Ausdrucksweise sowie Praxisorientiertheit (auch
wohltuendes geistliches Engagement) zeichnen das vorliegende auch
typographisch gelungene Werk von Professor Harris aus. Sicher lieBe
sich der eine oder andere Aspekt der Grundkonzeption oder auch der
Durchfithrung kritisieren (z.B. scheinen mir die abschnittiibergreifenden
Bedeutungskomponenten [Textlinguistik/Diskursanalyse] zu kurz zu

3  zB.Kol LIf:
ersefzung:
~~ Paul, an apostle of Christ Jesus by the will of God, and Timothy our brother,
to the people of God in Colossae, faithful brother in Christ. Grace and peace
to you from God our Father."
"Fxpanded paraphrase":
"" This letter comes from Paul the special envoy of Christ Jesus Eommissioned
by the will of God, and from our brother and colleague Timothy, “ to the people
of God in Colossae, who are brothers in the fellowship of Christ and faithful to
God. May the grace und peace that come from God our heavenly Father be
your portion."

4 ZuKol 1,1-2: "1. Apostleship in the NT (1:1)"; "2, The Ancient Letter (1:1-2)";
"3. The "In Christ" Formula (1:2)"; "4. NT Benedictions (1:2)"; 5. "The Father-
hood of God (1:2)". Zu jedem Thema werden 6-12 Titel Spezialliteratur ange-
geben.

5 ZB.zuKol13-8u.a.:

"The Gospel (1:5b-7a)

1. Its content: hope (v. 5b), truth (v. 5b), and grace (v. 6b)

2. Its operation: fruit-bearing and growth (v. 6a)

3. Its reception: hearing (vv. 5b, 6b), apprehending (v. 6b) and learning (v. 7a)".

6  Zu Kolosser siebenseitig.

7 ZB. "Linear", "Litotes".
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kommen). Doch wer diesen Band sorgfiltig durcharbeitet, geht zweifel-
los bei einem Meister seines Faches in die Lehre, wozu ich jeden an soli-
der Grundtextauslegung und schriftgeméBer Verkiindigung Interessierten
ermutigen mdchte. Andererseits ist zu bedenken, daB uns eine allzu aus-
gedehnte Abhéngigkeit von solchen an sich niitzlichen Hilfen (wie von
Sekundirliteratur iiberhaupt) gar leicht um jene gottgeschenkte Ent-
deckerfreude bringt, mit der uns die selbstéindige exegetische und homi-
letische Arbeit immer wieder zu iiberraschen weiB.

Heinrich von Siebenthal

Weitere Literatur:

G. Maier. Lukas-Evangelium 1. Teil (Edition C - Bibelkommentar zum
NT Bd. 4). Neuhausen/Stuttgart: Hinssler, 1991. 448 S., DM 39,80.

Die Kommentare dieser Reise sind bekanntlich allgemeinverstindlich ge-
halten. Maier bietet zum vorliegenden ersten Teil der zwei Binde iiber das
Lukasevangelium eine sehr knappe, aber informative und gut selektierte
Einleitung zum Lk Evg. AuBer dem Inhaltsverzeichnis wird keine Gliede-
rung und vor allem kein Gedankenaufbau der Einzelperikopen vorgenom-
men. Nach dem Format der Kommentarreihe stehen die Einzelaussagen
(hier mit Beachtung des besonderen Akzents des Lk Evg.) und die Gedan-
kenanst6Be fiir Bibelarbeiten mit dem Ziel der praktischen Anwendung im
Vordergrund.

Die Kommentierung ist durch Verstindlichkeit, Querverweise und Be-
achtung des alttestamentlichen Hintergrunds ausgezeichnet. Besonders
die einleitenden Vorschlidge zu den Bibelarbeiten helfen, die praktisch-
relevante Aussage des Lk Evg. in den Blick zu bekommen.

Hans F. Bayer

O. Betz. Was wissen wir von Jesus? (TVG, Erw. Neuauflage). Wuppertal
und Ziirich: R. Brockhaus, 1991.

J. Nolland. Luke 1. Luke 1-9:20 (WBC 35A). Dallas: Word Books, 1989.

P. Schenk. Bist du, der da kommen soll? Christuszeugnisse im Alten Te-
stament (ABC-Team). GieBen: Brunnen, 1991.

H. Binder. Der Brief an die Philipper. (CLS). Basel/Sursee: Brun-
nen/CLS Verlagsteam, 1990.
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4. Zeitgeschichte und Archdologie:

Frederick F. Bruce, Auflerbiblische Zeugnisse iiber Jesus und das friihe
Christentum (herausgegeben von Eberhard Giiting), GieBen/Basel: Brun-
nen, 1991. 190 S., DM 34,—.

Charles K. Barrett - Claus-Jiirgen Thornton, Texte zur Umwelt des Neuen
Testaments, UTB 1591, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen 2. erw.
Aufl. 1991, XXXIV + 413 S., DM39,.80.

Der Nestor der evangelikalen Neutestamentler F.F. Bruce (1910-1990) hat
nicht nur die neutestamentliche Forschung durch seine Beitriige gefordert,
sondern auch immer wieder einem weiteren Kreis mit Verodffentlichungen
gedient. So erschien das englische Original des anzuzeigenden Buches
(Jesus and Christian Origins Outside the New Testament, London 1974) in
einer Reihe mit dem Titel "Knowing Christianity". Es ist dem Brunnen
Verlag zu danken, daB er sich zu einer deutschen Ausgabe entschlossen
hat, denn es gibt sonst keine vergleichbare Behandlung des relevanten
Materials. Die Vertffentlichung ist in einer Zeit von besonderer Aktuali-
tét, in der in den Vereinigten Staaten einfluBreiche Gruppen die Kanoni-
sierung des Thomas-Evangeliums fordern und bei uns ein Machwerk wie
"VerschluBsache Jesus" (Verfasser M. Baigent und R. Leigh, Droemer-
Knaur, Miinchen 1991) auf den Bestsellerlisten steht (kritisch R. Riesner,
Jesus in den Schriftrollen von Qumran?, BiKi 47/1, 1992).

Bruce behandelt die Zeugnisse antiker heidnischer Autoren, des jiidi-
schen Historikers Flavius Josephus (einschlieBlich des slawischen Jose-
phus), die rabbinische Uberlieferung, die Qumran-Schriften, die apokry-
phen Evangelien und schlieBlich den Koran sowie die islamische Traditi-
on. Ein allerdings sehr knappes Kapitel iiber das Zeugnis der
Archiologie rundet die Darstellung ab. Manche der auBerneutestamentli-
chen Zeugnisse sind fiir uns insofern wertvoll, als sie unabhingige Evi-
denz fiir einige Grunddaten der Geschichte Jesu darstellen. Weithin al-
lerdings bringt die Priifung negative Resultate, das Neue Testament
bleibt unsere beste und reichste Quelle. Das Kapitel iiber Qumran falit
insofern aus dem Rahmen, als wir dort ja, mit Ausnahme der umstritte-
nen 7Q-Papyri, keine direkten Hinweise auf Jesus und das frithe Chri-
stentum haben. Die Funde sind aber duBerst wichtig als jiidischer Hinter-
grund fiir das Neue Testament, nicht zuletzt zur Illustration zeitgenossi-
scher Messiaserwartungen. Die Kontroverse iiber mogliche Fragmente
christlicher Schriften in der 7. Hohle von Qumran wird von Bruce mit
keinem Wort erwihnt. Hier kann sich der Interessierte demnéchst im Be-
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richtsband iiber ein Symposium informieren, das im Oktober 1991 an der
Katholischen Universitit Eichstitt stattfand (B. Mayer, Christliches in
Qumran?, Eichstétter Studien NF 32, Regensburg 1992).

Gelegentlich merkt man, daB das Buch von Bruce schon vor fast zwan-
zig Jahren abgeschlossen wurde. So datiert er etwa ohne jede Diskussion
das romische Judenedikt des Claudius (Apg 18,2; Sueton, Claud 25,4)
auf 49 n.Chr. (S. 11f), wihrend hier heute heiBe historische Kampfe aus-
gefochten werden (G. Liidemann, Paulus, der Heidenapostel I: Studien
zur Chronologie, Géttingen 1980). Die Annahme, Lukas habe die Apo-
stelgeschichte fiir den rémischen ProzeB des Paulus und also um 62
n.Chr. verfaBt (S. 20), wurde von Bruce in einer seiner letzten Veroffent-
lichungen zugunsten einer spiteren Datierung aufgegeben (The Book of
the Acts, Grand Rapids 1988, 6-13). Eberhard Giiting hat bei seiner Be-
arbeitung nur sehr zuriickhaltend in den Text eingegriffen und vor allem
Literatur nachgetragen. Da er aber selbst ein ausgewiesener Sachkenner
ist, wiinscht man sich von ihm in den kommenden Auflagen eine erwei-
terte Revision des Buches, einen Bruce-Giiting also. Dann sollten auch
Register beigegeben werden.

Eine ausgezeichnete Erganzung zur kommentierten Zusammenstellung
antiker Zeugnisse iiber Jesus und das frithe Christentum stellt die Quel-
lensammlung von CK. Barrett dar. Sie kam 1956 auf Englisch (The
New Testament Background. Selected Documents, London 1956) und
1959 auf Deutsch heraus (Die Umwelt des Neuen Testaments. Ausge-
wihlte Quellen [herausgegeben und iibersetzt von Carsten Colpe],
WUNT 4, Tiibingen 1959). 1986 erschien eine wesentlich erweiterte
englische Ausgabe. Die Quellen sind in dreizehn Kapiteln geordnet (das
romische Imperium, die Papyri, die Inschriften, die Philosophen, Gnosis
und Gnostizismus, die Mysterienreligionen, die Geschichte der Juden,
die rabbinische Literatur und das rabbinische Judentum, Qumran, Philo,
Josephus, Septuaginta und Targum, die Apokalyptik). Register er-
schlieBen das reichhaltige Werk.

Der Anteil von Claus-Jiirgen Thomton, der sich schon mit seiner von
Martin Hengel angeregten Dissertation (Der Zeuge des Zeugen. Lukas
als Historiker der Paulusreisen, Tiibingen 1991; vgl. dazu die Rezension
in diesen Band, S. 154-159) als guter Kenner der antiken Quellen ausge-
wiesen hat, geht iiber bloBe Ubersetzungsarbeit deutlich hinaus (S. XVI-
II). So stammt von ihm eine in ihrer Kiirze ausgezeichnete Einfiihrung in
die wichtigsten kritischen Ausgaben und Ubersetzungen der relevanten
Quellen (S. XXII-XXXIV). Auch wurden der deutschen Ausgabe noch
einige weitere wichtige Texte hinzugefiigt wie die Synagogen-Inschrift
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von Aphrodisias (Gottesfiirchtigen-Problematik), das erst 1976 gefunde-
ne Monumentum Ephesenum (ein fiir die Kosten der Paulus-Reisen
wichtiges Zollgesetz) und Ausziige aus einem noch immer nicht publi-
zierten vermutlichen Brief des "Lehrers der Gerechtigkeit" (S. 66-
69.261f). Natirlich hitte man sich noch manches beriicksichtigt wiin-
schen konnen, so fehlen die Inschriften, die fiir den cyprischen Prokon-
sul Sergius Paulus (Apg 13,6-12) heranzuziehen sind. Aber das dndert
nichts an der Tatsache, daB der Barrett-Thorton als unverzichtbares Ar-
beitsmittel in die Hand jedes Theologen gehort, der emsthaft exegetisch
arbeitet.

Rainer Riesner

Bargil Pixner. Wege des Messias und Stitten der Urkirche. Jesus und das
Judenchristentum im Licht neuer archéologischer Erkenntnisse. Hrsg. von
Rainer Riesner (Studien zur Biblischen Archiologie und Zeitgeschichte,
Bd. 2 TVG). Giessen, Basel: Brunnen 1991. 435 S., DM 48 —.

In der neuen, von C.P. Thiede und R. Riesner herausgegebenen Reihe
"Studien zur Biblischen Archiologie und Zeitgeschichte", ist mit diesem
Band gleich zu Beginn eine Sammlung verschiedener Aufsitze erschie-
nen, die mit Sicherheit die Aufmerksamkeit vieler Neutestamentler, Is-
raelreisender und auch einfacher Bibelleser finden wird, soweit sie an
der historischen Einbindung der Evangelienberichte niher interessiert
sind. R. Riesner als Herausgeber ist es zu danken, daB er damit die Ar-
beit von B. Pixner einer groBeren Offentlichkeit auch im evangelischen
Raum zugénglich macht.

B. Pixner (OSB), im Mirz 1991 70 Jahre alt geworden, wirkt seit ca.
20 Jahren als Dozent fiir Archéologie und Landeskunde an der Theologi-
schen Fakultit der Dormitio-Abtei in Jerusalem und Tabgha. Seine spe-
zielle Ortskenntnis und griindliches Quellenstudium ermoglichten ihm
teils neue, teils vertiefende Zuginge zum Verstehen vieler ntl. Texte.
Manchen Israelreisenden ist er auch als Fiihrer von Pilger- und Besu-
chergruppen in eindriicklicher Erinnerung.

In einer Einfiihrung stellt der Herausgeber Person und Werk des Au-
tors vor (S. 9-22). Die aufgenommenen 25 Aufsitze sind groBtenteils
Uberarbeitungen oder Neufassungen friiherer Veroffentlichungen. Vier
Beitréige waren bisher unveroffentlicht (Nachweis S. 392). Die Thematik
ist in fiinf Kapitel unterteilt: I. Die Geburt des Messias (1. Die Nazorer,
Bethlehem und die Geburt Jesu; 2. Maria im Hause Davids), II. Der
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Messias in Galilda (3. Wege Jesu um den See Genezareth; 4. Tabgha, der
Eremos des Herm; 5. Die Kirchen der Brotvermehrung; 6. Ritselraten
um die Synagogen von Kafarnaum; 7. Auf der Suche nach Betsaida; 8.
Kursi und das Land der Gerasener), III. Essener und Nazorier (9. Kup-
ferrolle von Qumran; 10. Die Batania als jidisches Siedlungsgebiet; 11.
Bethanien jenseits des Jordan; 12. Das Essener-Quartier in Jerusalem),
IV. Der Messias in Jerusalem (13. Bethanien bei Jerusalem - eine Esse-
ner-Siedlung? 14. Das letzte Abendmahl Jesu; 15. Wo lag das Haus des
Kaiphas? 16. Das Pritorium des Pilatus; 17. Die Zisterne des Jeremia;
18. Die historische Via Dolorosa), V. Die Gemeinde des Messias (19.
Die apostolische Synagoge auf dem Zion; 20. Essener-Viertel und Urge-
meinde; 21. Jakobus, der Herrenbruder; 22. Maria auf dem Zion; 23. Si-
meon Bar-Kleopha, zweiter Bischof Jerusalems; 24. Die Jerusalemer Es-
sener, Barnabas und der Hebréerbrief; 25. Lukas und Jerusalem).

Was die Beitrdge miteinander verbindet, ist zunichst eine andersartige
Bewertung der Quellenlage, als sie sonst in der historisch-kritischen For-
schung und der frithen Kirchengeschichtsschreibung zu beobachten ist.
Den altchristlichen Traditionen wird mehr Vertrauen entgegengebracht.
So wird z.B. der Pilgerbericht der Egeria auch in den Teilen ernst ge-
nommen, die nur aus der spateren Uberlieferung des Petrus Diaconus be-
kannt sind, und den Aussagen der Kirchenviter und anderer antiker
Schriftsteller, die sich auf Lokaltraditionen stiitzen (z.B. Origenes, Hie-
ronymus, Julius Africanus, Justin der Mértyrer) oder frithere Autoren zi-
tieren (Eusebius), wird mehr Gewicht beigemessen. Insbesondere aber
nehmen die Familientraditionen im Verwandtenkreis Jesu eine wichtige
Stellung ein. Dieses ist jedoch nicht zuerst in der katholischen Lehrtraditi-
on begriindet, in welcher der Autor beheimatet ist. Vielmehr baut solches
Vertrauen auf der in den vergangenen Jahren entdeckten und weithin besti-
tigten Existenz judenchristlicher Gemeinden auf, die vom 1. bis zum 5. Jh.
n.Chr. kontinuierlich ihre Spuren im Land hinterlassen haben. Auch wenn
die Interpretation und Zuordnung der ihnen zugeschriebenen Symoble
noch umstritten ist, so stellen sie doch einen entscheidenden Faktor fiir die
Weitergabe friihester Traditionen dar. Vorbyzantinische Uberlieferungen
diirfen nicht langer mit dem grundsétzlichen Vorurteil der Unzuverlissig-
keit behaftet werden. Vielmehr ist begriindet damit zu rechnen, daB ur-
spriingliche Uberlieferungen aus dem Kreis um Jesus in den mit der Jeru-
salemer Urgemeinde und verwandten messianisch-jiidischen Bewegungen
verbundenen Gruppen zuverléssig weitergegeben wurden.

Dazu gesellt sich die an deutlichen Hinweisen festgemachte Behaup-
tung einer engen Beziehung zwischen Essenern und Urchristentum, ja
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schon einer Verbindung der Familie Jesu und auch Johannes d.T. zu der
jidischen Frommigkeitsbewegung (vgl. Beitrige 2, 11, 12, 13, 14, 20,
24). Eine griindliche Durchsicht der Qumranschriften, insbesondere eine
geniale Interpretation der erst jiingst verdffentlichten Kupferrolle (Bei-
trag 9), weist viele Zusammenhinge und Gemeinsamkeiten zwischen Es-
senern, Jesus, seinen Anhéngern und der spiteren Urgemeinde auf.

Weiter wird die Gesamtschau auch von einer kldrenden Deutung des
Nazorder-Begriffs getragen (vgl. die Beitriige 1, 10, 11), der nicht von
Nazareth, sondern nach Jes 11,1; 60,12 von nezdr, dem hebr. Wort fiir
"SproB" (Davids) abgeleitet wird. Dieses Symbol sei Merkmal der davi-
dischen Nachfahren nach der spéten Riickkehr aus dem Exil und ihrer
Ansiedlung zundchst in der Batanda gewesen. In manchen Ortsnamen
dieser Sippensiedlungen (wie Nazareth) hitte es sich (neben dem Stern-
symbol, s. Ortsnamen wie "Kochaba") niedergeschlagen. Durch die enge
verwandtschaftliche Beziehung zwischen den Nazordern Nazareths und
Jesus (der Herrenbruder Jakobus und -vetter Simeon waren maBgebliche
Fiihrer der Urgemeinde; vgl. die Beitrige 21, 23) kam es zur Synonymi-
tit von Nazordern und Judenchristen. Das Nezdr-Symbol fand sich in der
Folgezeit entsprechend hauptséchlich an von Judenchristen verehrten
Stitten (z.B. Nazareth, Kafarnaum, Kursi).

SchlieBlich kommt eine detaillierte Vertrautheit mit den zeitgeschicht-
lichen und ortlichen Verhdltnissen sowie der direkte Kontakt mit ver-
schiedenen Archéologen, die an den Ausgrabungen der vergangenen
Jahre beteiligt waren, zum Ausdruck. Dabei hat B. Pixner an einzelnen
Ausgrabungen selbst mitgewirkt und war u.a. verantwortlich fiir die Be-
endigung des Streits um die Lokalisierung Betsaidas und den Beginn der
Grabungsarbeiten dort auf et-Tell (Beitrag 7).

Unter solchen Voraussetzungen erfahren die verschiedenen ortlichen
Traditionen eine ungeahnte Aktualitit: Die historische Wahrscheinlich-
keit der Lokalisierung der Bethlehemer Geburtsgrotie und der Jerusale-
mer Grabeskirche (bei beiden ist auch die Ubung Hadrians von Bedeu-
tung, durch seine Tempelbauten bewuBt die heiligen Stitten der Juden-
christen zu paganisieren) ist damit ebenso deutlich wie die der
Verkiindigungsgrotte in Nazareth und dem Petrushaus in Kafarnaum.
Die Wege Jesu am See Genezareth bis hinauf nach Tyrus und Sidon und
hiniiber in die Dekapolis und (so die entscheidende These in Beitrag 11)
die Batanda sind nicht linger nur unter theologischen Gesichtspunkten
zuginglich. Die essenischen Quellen in Verbindung mit Josephus erlau-
ben ein brisantes messianisch-politisches Verstéindnis, das fiir den Weg
Jesu ans Kreuz ein erweitertes Verstindnis erméglicht.
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Fiir Jerusalem riicken insbesondere die Orte der Passion Jesu in ein
neues Licht. Dies beginnt bei Bethanien, dem Wohnort des Lazarus und
seiner Schwestern Maria und Martha, die in Verbindung mit den Esse-
nern gesehen werden (Beitrag 13), geht weiter beim Ort des letzten
Abendmahls, fiir den iiberzeugende Argumente fiir die Stiitte aufgefiihrt
werden, an der heute das Coenaculum und das Davidsgrab gezeigt wer-
den (Beitrag 14) und bei der Lokalisierung des Kaiphas-Palastes an der
Stelle der Assumptionistenkirche St. Peter in Gallicantu (Beitrag 15).
Der Streit um die Lokalisierung des Pritoriums, wo Jesus vor Pilatus
stand, wird eindeutig weder zugunsten der Antonia-Burg an der Nord-
westecke des Tempelplatzes noch des Herodes-Palastes an der Stelle der
heutigen Zitadelle beim Jaffator gelost. Vielmehr erweist sich aufgrund
der dltesten Quellen mit Unterstiitzung durch die Madabakarte Jerusa-
lems und den jiingsten Fund der Fundamente der Nea-Kirche das Gelin-
de unter der heutigen Jeshiwat Porat-Josef und der Jeshiwa Hakkotel als
Ort des alten Hasmonder-Palastes, in dem die jiidischen Prokuratoren
ihre offentlichen Amtsgeschifte vorzunehmen pflegten (Beitrag 16).
Von solcher Lokalverschiebung gegeniiber den in der Vergangenheit iib-
lichen Traditionen ist natiirlich auch der Verlauf der Via Dolorosa be-
troffen, deren Geschichte im Beitrag 18 nachgezeichnet wird. In diesem
Zusammenhang werden auch die wesentlichen Erkenntnisse der jiingsten
Ausgrabungen unter der Grabeskirche fiir die Lokalisierung des Gol-
gathahiigels und des Grabes Jesu dargelegt. Das letzte Kapitel enthilt
schlieBlich Aufsitze, die vor allem das Verhiltnis zwischen Essenern
und Urgemeinde auf dem Zionsberg beleuchten und die Entwicklung der
friihen Kirche mit ihren verschiedenen Interessengruppen auf dem Hin-
tergrund der lukanischen Apostelgeschichte verstindlicher machen.

Fiir den evangelischen Leser erscheinen manche Aussagen des Buches
sicher zu sehr von der katholischen Tradition vorgeprigt. Manche Ziige
wirken tatsichlich eher erbaulich-romanhaft als historisch ermittelnd
(z.B. S. 27). Dies hingt freilich damit zusammen, daB der Ort der
Erstvertffentlichung eines Teils dieser Aufsiitze keine wissenschaftli-
chen Fachzeitschriften sind. Auch die Betonung der Marientradition
wird beim protestantischen Leser wohl weniger Gefallen wecken. Den-
noch sind auch die Ausfiithrungen z.B. zur Tradition der Dormitio-Kirche
auf dem Zionsberg im Blick auf ihren Ursprung bei Maria bedenkens-
wert (Beitrag 22) und nicht einfach von der Hand zu weisen. Die Ver-
trauenswiirdigkeit der dltesten Quellen einmal vorausgesetzt, muB ihnen
auch entsprechende Aussagekraft beigemessen werden. Wenn diese
durch die zahlreichen archiologischen Hinweise unterstiitzt wird, miis-
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sen die daraus gezogenen Schliisse, auch wenn sie teilweise mehr oder
sogar explizit hypothetisch wirken, sorgfiltig gepriift werden. Dafiir den
AnstoB und das Material zu bieten, ist ein wesentliches Verdienst dieser
Aufsatzsammlung.

Im Anhang finden sich eine "Zeittafel der 6ffentlichen Tatigkeit Jesu"
mit entsprechender Zuordnung der Evangelienberichte und einer auf der
Orts- und Zeitkenntnis beruhenden "Begriindung dieser Chronologie",
weiter eine Bibliographie der Verdffentlichungen des Autors, Bildtafeln
mit wichtigen Belegen fiir die Aussagen im Text, sowie Stellenregister
zu Bibelstellen, Pseudepigraphen, Qumranschriften, rabbinischer Litera-
tur, jiidisch-hellenistischem Schrifttum, griechisch-romischen Schrift-
stellern, ntl. Apokryphen, Kirchenvitern und Pilgerberichten, weiter ein
geographisches Register, Personen- und Sachregister und ein Autorenre-
gister. Die nicht wenigen hilfreichen Abbildungen und Kartendarstellun-
gen werden abschlieBend aufgelistet und ihre Fundstellen belegt.

Claus-Dieter Stoll

Weitere Literatur:

K. Berger. Historische Psychologie des Neuen Testaments. (SBS 146/47)
Stuttgart: Katholisches Bibelwerk, 1991.

C.P. Thiede und K. Curtis (Hrsg.). Kirche in den Kinderschuhen. Die

Anfdnge des Christentums in Bildern und Texten. Wuppertal und Ziirich:
R. Brockhaus, 1991. 96 S.
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Systematische Theologie

Albrecht Peters. Kommentar zu Luthers Katechismus, Band 2: Der Glau-
be - Das Apostolikum -. Hg. von Gotifried SeebaB. Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1991. 266 S., DM 38,—.

In dem posthum erscheinenden, mehrbidndigen Kommentarwerk zu Lu-
thers Katechismen aus der Feder des friiheren Heidelberger Systemati-
kers und Lutherforschers Albrecht Peters wird eine ausfiihrliche und am
Detail orientierte Erkldrung der zentralen reformatorischen Schriften
Luthers vorgelegt. Die beiden wesentlichsten systematischen Dokumen-
te der lutherisch-reformatorischen Theologie werden damit neu ins
Blickfeld geriickt.

In einem einleitenden Kapitel wird Luthers Verstindnis des Apostoli-
kums im Kontext der Credo-Tradition der abendléndischen Christenheit
eruiert, bevor dann in drei weiteren Kapiteln die entsprechenden Artikel
des Apostolikums in ihrer Erklirung durch den Reformator untersucht
werden. Durchgiéngig werden die einzelnen Elemente des altkirchlichen
Symbols unter Bezugnahme auf ihre jeweilige Tradition besprochen. Es
wird ferner gezeigt, daB und wie Luther diese Tradition aufnimmt und
wie er im gegebenen Fall neue Akzente setzt. Dadurch gewinnt der Leser
einen Einblick in den urspriinglichen Aussagegehalt und den Problemho-
rizont der einzelnen frilhen Bekenntisformulierungen und kann auf
diesem Hintergrund die Aussagen Luthers einordnen.

Indem der Autor in seiner Darstellung dem apostolischen Symbol ent-
langgeht, erlaubt er dem Leser gleichsam nebenbei einen direkten Zu-
griff auf die Aussagen zu einer bestimmten Stelle des Symbols bzw. zur
Erkldrung Luthers. Durch die hiufige und gut belegte Bezugnahme auf
die altkirchliche und mittelalterliche Tradition wird selbst ein Weg zu
den Quellen aus diesen Epochen gebahnt.

Die Darstellung ist insgesamt sehr ausgewogen, sachlich und bei aller
Informationsfiille iibersichtlich. Der Reformator wird hédufig zitiert, wo-
bei immer wieder Querverbindungen zu AuBerungen an anderen Stellen
gezogen werden und in einigen Fillen auch Entwicklungen und biogra-
phische Zusammenhinge des Reformators erkennbar werden. Auch die
katechetische Absicht, die Luther mit den Katechismen verfolgt, und die
konkrete Gestalt, die diese findet, wird bei den einzelnen Artikeln her-
ausgearbeitet, so daB sowohl die theologische als auch die praktische
Perspektive seiner Erkldrungen erkennbar wird.
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Ein Desiderat bleiben Ausfithrungen zur Relevanz des Reformators fiir
die Gegenwart. Auf Problemstellungen unserer Zeit wird nur vereinzelt
Bezug genommen. Auch das Problem, daBl unsere Zeit ganz andere Ver-
stehensraster hat als Luther, und daB diese das Verstindnis vor allem des
Wirklichkeitsgehaltes der einzelnen Aussagen des Apostolikums wie
auch der Katechismen Luthers - und im tiefsten Sinne auch der Schrift -
betreffen, wird nicht diskutiert. Dadurch unterbleibt der Versuch, die re-
formatorische Theologie fiir die Gegenwart fruchtbar zu machen, es sei
denn, man versteht das Buch als ganzes als einen solchen Versuch. Auf
jeden Fall wird Luther nicht herangezogen, die gegenwirtige, nachkanti-
sche Theologie zu hinterfragen. Es sind vielmehr deren Raster, die den
Autor vereinzelt dazu fithren, Luther in seinem von einer biblischen
Wirklichkeitssicht getragenen Denken Naivitit zu unterstellen oder bi-
blische Berichte oder Aussagen als mirakelhaft oder mythisch zu be-
zeichnen. Gleichwohl darf man sagen, daB derjenige, der den Reformator
anhand seiner Katechismen wirklich héren will, bei dem vorliegenden
Werk nicht vergeblich anklopft.

Bernhard Kaiser

Rolf Hille. Das Ringen um den sédkularen Menschen: Karl Heims Aus-
einandersetzung mit der idealistischen Philosophie und den pantheisti-
schen Religionen. GieBen: TVG Brunnen, 1990, 614 S., DM 54,—.

Titel und Untertitel von Rolf Hilles Inauguraldissertation zeigen sehr gut,
worum es sowohl Heim als auch seinem Bearbeiter geht: Die gewaltige
gedankliche Arbeit Heims gilt nicht theoretischen Problemen, sondern
konkreten Menschen. Heim wollte nicht nur in Auseinandersetzung mit
der Naturwissenschaft, sondern auch, und nicht weniger engagiert, ange-
sichts der Herausforderungen des deutschen Idealismus und der asiati-
schen Hochreligionen Christus bezeugen. Hille gibt damit dem Leser fun-
diert Einblick in eine weniger bekannte Seite von Heims Theologie.

In den beiden ersten Kapiteln werden wir von der Biographie Heims
her mit der StoBrichtung seiner theologisch-missionarischen Leiden-
schaft bekanntgemacht. Heim fand personlich zu Christus durch die Ver-
kiindigung von Elias Schrenk, und die Bekehrung hat nicht nur fiir sein
Leben, sondern auch fiir seine apologetisch-missionarische Theologie
Schliisselfunktion. Hille kommt im Lauf seiner Analysen wiederholt dar-
auf zu sprechen. Das Gegeniiber zwischen dem heiligen Gott und dem
durch Christus gerechtfertigten Siinder sieht Heim sowohl im Idealismus
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als auch im Buddhismus nicht nur verwischt, sondern geleugnet und
durch eine Identititsmystik ersetzt. Geleugnet wird damit auch die
Schuld, geleugnet eine letzte Verantwortung jedes Menschen und das
unbedingte Sollen, das nach Heim sich in jedem Gewissen kundtut. Hille
zeigt gut, wie sehr dabei das Denken Heims plakativ und energisch die
groBen und unvereinbaren Gegenstinde herausstellt.

Sakularismus ist fiir Heim eines dieser wuchtig in den Raum gestellten
Grundworte. Er bedeutet nicht nur Loslosung, sondern letztlich Emporung
gegen den heiligen Gott (vgl. Kap. 3). Der Ausdruck zeigt wie andere
Grundworte, daB es fiir den engagierten Christen und Missionar Heim ein
neutrales Verhalten Gott gegeniiber nicht gibt. Auch das Ringen um Sach-
lichkeit und Objektivitit, das Heims Arbeit so sehr kennzeichnet, kann
daran nichts &ndem. So stehen wir vor einer uns oft ungewohnten Begriff-
lichkeit, denn wir wiirden ja Idealismus, Buddhismus und Hinduismus
nicht unbedingt als Erscheinungen des Sdkularismus bezeichnen. Hille hat
recht, wenn er diese Uberdehnung der Begriffe beanstandet. Sie liegt auch
in Heims Verstandnis des Mystizismus vor (vgl. Kap. 4 und 6). Sowohl
der deutsche Idealismus als auch die asiatischen Hochreligionen sind fiir
Heim mystizistisch, und das, weil sie beide, wenn auch in verschiedener
Weise, den unendlichen qualitativen Unterschied zwischen Gott und
Mensch leugnen. In dem Sinn sind nach Heim auch beide pantheistisch.
Dabei spielt es keine Rolle mehr, ob das Ich vergottet wird wie im Idealis-
mus, oder geleugnet wie im Brahmanismus. Hille zeigt das in Kapitel 4.

Vorgéingig wird in Kap. 3 der Leser auch mit der missionarischen
Apologetik Heims bekannt gemacht. Heim weill, daB man dem Men-
schen den Glauben nicht andemonstrieren kann und das auch nicht darf.
Dagegen soll man seinen Denkwegen folgen und sie bis in die letzten
Konsequenzen hinein radikalisieren. So zeigt sich das unhaltbar Aporeti-
sche und letztlich aussichtslos Nihilistische in den Selbsterlosungsversu-
chen des sikularen Mystizismus in Ost und West. Die Apologetik hat
demnach vorbereitenden Charakter. Es wird damit nicht die Denknot-
wendigkeit, wohl aber die Denkmdoglichkeit des Christentums erwiesen
und so der Boden fiir das Kerygma vorbereitet. Dieses muB, in Kraft ge-
setzt durch die historisch geschehene Erlésungstat von Kreuz und Aufer-
stehung, den Menschen in seinem Gewissen treffen. Es zeigt ihm seine
Schuld und den Weg zur Vergebung (vgl. Kap. 5).

Kapitel 8 gilt der kritischen Wiirdigung Heims. Man wird Hille zu-
stimmen, wenn er es beanstandet, daB Heim verschiedene grundlegende
Begriffe recht eigenwillig und zudem unscharf braucht, und damit ver-
bunden eben auch 6fters zu sehr pauschalisiert. Hille weist zum Ver-

189



gleich auf Hans Kiings Umgang mit den Religionen hin, der differenzier-
ter ist - und auf Gogartens Unterscheidung zwischen der im Christentum
begriindeten und somit zu bejahenden Sikularisierung und dem sich
verabsolutierenden widergéttlichen modernen  Sikularismus. Im An-
schluB an den Heim-Schiiler Friso Melzer und im Gegensatz zu Heim
selbst unterscheidet auch Hille zwischen echt christlicher personaler
Mystik und der selbstherrlichen Identitdtsmystik. In den SchluBthesen
wird dann aber Heim doch recht positiv gewiirdigt. Personlich hitte ich
das noch stirker getan. Ich gestehe, daB mir das radikale Entweder-Oder,
das wir bei Heim finden, und das Hille im darstellenden Teil sehr gut
aufzeigt, dem Evangelium gem#Ber zu sein scheint als das vorsichtige
Abwigen Kiings und Gogartens.

Andererseits hitte ich gewiinscht, daB Hille die Gebundenheit, um
nicht zu sagen, die Befangenheit Heims im personalistischen, am Gewis-
sen und an der Bekehrung orientierten Denken noch griindlicher hinter-
fragt. Immerhin zeigt er, da Heim damit gewissen idealistischen Denk-
kategorien verhaftet bleibt.

Alles in allem haben wir Grund, Hille fiir seine immense und in ver-
schiedener Hinsicht schwierige Arbeit zu danken. In ihrer klaren und gut
gegliederten Darstellung erschlieBt sie Heims Denken auch dem mit die-
sem Pionier noch wenig Vertrauten in vorbildlicher und eindriicklicher
Weise. Echte Forderung in der Freude des Glaubens empfingt man ne-
ben anderen guten Passagen vor allem durch die Darstellung von Heims
Sicht des Gebets (S. 392ff) und iiberhaupt seiner tiefen Gottesgemein-
schaft und Christusbeziehung. Vgl. dazu Kapitel 7: "Die Absolutheit des
Christentums - Heims Begriindung des theologischen Personalismus”
(8. 373-400). Die kiinftige Heimforschung wird Hille auch Dank wissen
fur die umfassende Bibliographie der Primér- und Sekundirliteratur, die
allein volle 150 Seiten umfaBt (S. 446-614).

J. H. Schmid

Reinhard Slenczka. Kirchliche Entscheidung in theologischer Verant-
wortung: Grundlagen - Kriterien - Grenzen. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1991.280 S., 48 —.

In der Tat: "Ein herausforderndes Orientierungsbuch fiir alle, die als
Glieder der christlichen Kirche Verantwortung fiir die Kirche wahrzu-
nehmen haben" - so die Worte auf dem Buchriicken. Der Erlanger Syste-
matiker spricht mit diesem Werk eine im modernen theologischen Den-
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ken weithin und auf breiter Front vernachlissigte Problematik an. Man
konnte sagen, das Werk ist eine Reklamation der Orthodoxie, wobei Or-
thodoxie im urspriinglichen Sinn des Wortes verstanden wird als rechter,
authentischer Glaube, als schriftgemife theologische Lehre und als Lob-
preis Gottes im christlichen Gottesdienst. Lehre und Gottesdienst stehen
nicht in dichotomer Zuordnung zueinander, sondern in unmittelbarer, le-
bendiger Abhingigkeit voneinander. Aufgrund dieses Aufeinanderbezo-
genseins von Lehre und gottesdienstlichem Lob Gottes umgreift die Ar-
beit ein breites Spektrum von Themen, die allesamt fiir den christlichen
Gottesdienst relevant sind. Weil angesichts der gegenwiirtigen Situation
der Kirche wenigstens in bibel- und bekenntnistreuen Kreisen ein neues
Fragen nach dem, was Kirche ist und wodurch Kirche konstituiert wird,
aufgebrochen ist, gibt diese Arbeit eine wirklich relevante Orientierungs-
hilfe.

Das Buch ist in vier Teile gegliedert. Die beiden ersten Teile behan-
deln die Grundlagen und die theologische Aufgabe. In diesen beiden
Teilen wird die spezifisch theologische Seite des Themas entfaltet. Doch
der Autor stellt in den beiden folgenden Teilen iiber die Erbauung der
Gemeinde und die Grenzen der Kirche nicht eine wesensmiBig andere
Seite des Themas dar, sondern zeigt, wie sich aus den theologischen
Vorgaben die konkrete Gestalt des Glaubens und der Kirche ergibt.

Im Unterschied zu einer Vielzahl theologischer Werke der jiingeren
Vergangenheit und Gegenwart ist hier wieder in einer Weise theologisch
geredet, wie es aus der Kirchen- und Theologiegeschichte bekannt ist:
die Aussagen der Schrift erscheinen hier nicht liberal, existential oder
tiefenpsychologisch ausgehohlt oder historisch-kritisch entautorisiert,
sondern in ihrer schlichten Aussagegestalt wieder ernstgenommen, und
zwar so ernst, daBl der Leser mit ihrer Autoritiit konfrontiert und in seiner
eigenen, menschlichen Autoritit angegriffen und zur Stellungnahme her-
ausgefordert wird.

Slenczka begegnet der iiblichen historisierenden Abwertung der christ-
lichen Glaubensinhalte, indem er im Einklang mit der Schrift und den
Bekenntnissen der Kirche jeweils auf das Vorgegebene, das Faktische
verweist. Im Blick auf die Trinititslehre heiBt es etwa:

"Die Dreieinigkeit Gottes ist nicht Formel und Produkt spekulieren-
der Theologie, sondern sie beruht auf der geschichtlichen Tatsache,
daB sich Gott, der Schopfer Himmels und der Erden, in seinem
Sohn Jesus Christus offenbart hat und durch den heiligen Geist ge-
genwirtig ist” (S. 13-14).
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Dieses Zitat soll stellvertretend fiir viele stehen, die wesentliche Aus-
sagen des christlichen Credo reklamieren. Ferner - und das ist ebenfalls
charakteristisch fiir das ganze Werk - wird betont, daB es in der Offenba-
rung Gottes und seines Wortes ebenso wie im Umgang mit diesem Wort
um eine wesentlich soteriologische Dimension geht: "Geltung und Wir-
kung des gottlichen Wortes sind bezogen auf die Rettung aus dem Ge-
richt Gottes" (S. 14). Die Selbstméchtigkeit des Evangeliums und der
Vollzug des Erwihlungsratschlusses Gottes in der Verkiindigung des
Wortes vom Kreuz werden im Einklang mit der Schrift herausgestellt.
Dem Autor ist es ferner ein Anliegen, zu zeigen, daB dort, wo Menschen
auf dem Fundament, Christus, auferbaut werden, es einerseits zur Ge-
meinschaft mit anderen Christen kommt, andererseits aber auch zu Tren-
nungen von solchen, die auf einem anderen Grund bauen. Damit ist so-
wohl einem trigen und die Scheidung im Namen des pluralistischen
Denkens scheuenden Inklusivismus als auch einem fleischlichen Separa-
tismus eine Absage erteilt.

Da dieses Buch von seiner Themenstellung her nach den Normen des
christlichen Gottesdienstes und der Theologie fragt, fiihrt die Darstellung
naturgemiB zur Frage der Schriftautoritit. Wir lesen hierzu den grundle-
genden Satz:

"Alles, was uns so von der Heiligen Schrift gesagt wird, muB in sei-
ner grundlegenden Funktion aufgefalBt werden, bei der es eben nicht
darum gehen kann, dies in eine bestimmte Situation hineinzuinter-
pretieren und zu aktualisieren, vielmehr wird umgekehrt die Situati-
on der Gemeinde durch die apostolische Verkiindigung interpretiert
und in ibrer geistlichen Aktualitit durchschaubar gemacht. Das ge-
schieht damals wie heute durch den einen Geist" (S. 18).

Damit ist die Perspektive der weithin akzeptierten historisierenden Aus-
legung der Schrift - ganz gleich, ob diese im Raster der historisch-kriti-
schen Methode oder im Rahmen eines formal bibeltreuen Zugangs ge-
schieht - auf den Kopf gestellt. Dem Menschen wird sein Platz zugewie-
sen als unter Gott und seinem Wort stehend, nicht in kritischer Distanz

neben oder iiber dem Wort. Ganz im Sinne der Aussagen der Reformato-
ren heiBit es dann:

"Das Wort Gottes ist in der christlichen Gemeinde in den Heiligen

Schriften des Alten und des Neuen Testaments mit einer alle ande-
ren Autoritdten ausschlieBenden Verbindlichkeit, in durch nichts zu
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ergdnzender Vollstindigkeit, in durchsichtig-klarer Verstindlichkeit
sowie heilschaffender Wirksamkeit gegeben" (S. 38).

Die Folgen dieser grundlegend anderen Sicht fiir die Theologie und die
Gemeinde werden nach verschiedenen Richtungen entfaltet. Die Ausfiih-
rungen wiren es allesamt wert, im Detail dargestellt zu werden.

Ein Unterthema, das die Argumentation des Autors maBgeblich
prégt, kehrt in diesem Werk in den verschiedensten Zusammenhingen
wieder: es ist mit dem Begriff des Dogmatischen beschrieben. Slenczka
deckt damit auf, daB das Dogmatische gerade dort sichtbar wird, wo
gegen Dogmatik polemisiert wird. Er zeigt, daB nicht Dogma und
Wirklichkeit einander gegeniiberstehen, sondem eigenes und fremdes
Dogma, mithin also auch christliches und nichtchristliches Dogma. Da-
mit ist gesagt, daB jeder Mensch eine "Dogmatik” hat, die sein BewuBt-
sein bindet und seine ganze Person umfaBt und autoritative Geltung
hat. Fiir die Existenz der Kirche als Kirche ist nun das Dogma wesens-
bestimmend und kann nicht im Sinne des 19. Jahrhunderts vom Glau-
bensvollzug getrennt werden, denn Glaube und Wissen sind in der
Schrift nicht zu unterscheiden. Doch betont der Autor, daB das Dogma
eine geistliche GroBe ist, mit dem Christus erkannt und erfaBt wird, so
daBl Dogma, Glaube und Christsein zusammentreffen, wo es um Siinde
und Rettung geht (s.S. 83).

Diese Grundsicht fiihrt zur Auseinandersetzung mit Troeltsch, dem Hi-
storismus und der historisch-kritischen Methode. Auch hier wird aufge-
zeigt, daB nicht eine dogmatische und eine historische Grundsicht mit-
einander streiten, sondern unterschiedliche dogmatische Konzeptionen.
Dabei vertritt Slenczka die biblische Sicht, daB das Wort vom Kreuz im
effektiven Sinne Kriterium rechter Schriftgelehrsamkeit ist, so daB die
Stellung zu Christus und seiner Verkiindigung iiber rechte und falsche
Schriftauslegung entscheidet.

Durch den Heiligen Geist geschieht - auch aus der Erkenntnis der
Schrift heraus - das theologische Urteil, und dieses hat eine pneumati-
sche Funktion, indem es zwischen dem, was zum Heil fiihrt, und dem,
was zum Unbheil fiihrt, scheidet; Gott selbst richtet, und zwar durch den
Mund eines Menschen. Die Probleme, die sich hier ergeben, werden in
umsichtiger Weise bedacht. Die assertorische Form dieses Urteils, die in
der Klarheit der Schrift griindet, fiihrt zur Entscheidung und Unterschei-
dung auf seiten der Gemeinde. Die Entscheidung trennt dabei Glauben
und Unglauben, sowie Gehorsam und Heil auf der einen Seite und Unge-
horsam und Verdammnis auf der anderen. In diesem Zusammenhang
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wird auch die Giiltigkeit der Gebote Gottes reklamiert, die den Gehor-
sam inhaltlich tragen.

Die Darstellung fiihrt weiter zu der gottesdienstlichen Versammlung,
der Predigt in ihrer Selbstmichtigkeit, die sie vom biblischen Wort be-
zieht, und den Sakramenten. Auch angesichts der oft emotional gefiihr-
ten Taufdiskussion argumentiert Slenczka besonnen, obwohl der Leser
an dieser umstrittenen Stelle gerne ausfiihrlicher unterrichtet werden
mdochte. Die Probleme rund um das Hirtenamt und die Gemeindeleitung
werden hinsichtlich ihrer pneumatischen Implikationen durchdacht.

Fiir das moderne, komplementire Denken sicher unpopulir sind die
Ausfithrungen im vierten Teil iiber die Grenzen der Kirche. So sehr die
Liebe, die aus der Vergebung wichst, betont wird, so sehr wird auch die
Grenze der Vergebung und die Notwendigkeit des Anathema aufgewie-
sen. Auch die offentliche Seite der Kirche, ihre Verantwortung fiir Sitte
und Recht und ihre 6ffentliche Relevanz, wird ebenso erwéhnt wie der
religiose Charakter der modernen Offentlichkeit. Bei allem wird immer
nach dem rechten MaBstab gefragt, der mit der Lehre gegeben ist. Betont
wird, daB die offentliche AuBerung der Kirche nicht als bloBer Beitrag
zur Meinungsbildung verstanden werden darf, sondern als autoritatives
Wort Gottes.

Das Buch deckt an vielen Stellen Versdumnisse auf, es zeigt wunde
Punkte in der Theologie und der kirchlichen Praxis auf, doch es bleibt
nicht dabei stehen: es ist getragen von einer durch und durch evangeli-
schen Grundsicht, die dem Leser einen handfesten Grund gibt fiir eine
im positiven Sinne konfessorische Existenz. Es darf erwidhnt werden,
daB der Autor an entscheidenden Stellen auf Luther zuriickgreift, so daB
die geistige Tradition, in der dieses Buch steht, fraglos die der Reforma-
tion ist.

Das Buch mochte nicht das technische Know-how vermitteln, eine
kirchliche Entscheidung in theologischer Verantwortung durchzufiihren
- vielleicht bewuBt, weil es dem Autor offensichtlich darum geht, die
Selbstmichtigkeit des biblischen Wortes herauszustellen, und diese
Selbstmichtigkeit ist ihrem Wesen nach unabhingig von aller techni-
schen Handhabung, letztere hat allenfalls dienende Funktion. Die Zu-
kunft mul zeigen, was geschieht, wenn solche schriftgebundenen, im
guten Sinne dogmatischen Entscheidungen in der Kirche getroffen wer-
den; solche Entscheidungen sind geeignet, bestehende Machtpositionen
in der Kirche radikal infragezustellen. Dabei scheut der Autor auch vor
den moglichen Konsequenzen einer Spaltung nicht zuriick, denn er zieht
die scheidenden Elemente im christlichen Glauben bewuBt in Betracht.
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Das Buch ist daher vor allem an Pfarrer und Theologen gerichtet. Wird
sein Anliegen vernommen, kénnte dies angesichts der weithin wahrzu-
nehmenden Fremdbestimmung der Kirche personliche und wohl auch
schmerzliche, aber doch reinigende und im positiven Sinn entscheidende
Konsequenzen haben.

Bernhard Kaiser

Historische Theologie

1. Allgemeines .

Friedrich Hauss. Viter der Christenheit. Neu hg. von Silvio Spahr.
Wuppertal, Ziirich: R. Brockhaus, 1991. IX + 580 S., zahlreiche Abb.
DM 78,—.

"In neuer Ausstattung, aber bewihrter Konzeption": Dieser Hinweis auf
das Standardwerk, das Kirchen- und Frommigkeitsgeschichte iiber den
deutschen Sprachraum hinaus in Form von 270 Lebensbildern vermittelt,
besteht zu Recht. Wer selbst Biographien fiir Lexika verfaBt hat, weiB,
welche Miihen ein solches Unternehmen bereitet.

Die Auswahl der behandelten Personen verdankt sich neben einem hi-
storischen Interesse vor allem auch frémmigkeitsgeschichtlichen Erwa-
gungen: "Der, der in der Geschichte der Christenheit handelt, ist der Herr
Jesus Christus. Das war in den Darstellungen dieser Geschichte oft ver-
deckt, weil das Gewebe menschlicher Gedanken, Ordnungen und Kémp-
fe, kurz gesagt, das Vordergriindige das ganze Blickfeld ausfiillte. So
wurde der Gegenspieler Jesu Christi, der Fiirst dieser Welt, der in den
Unglaubigen sein Werk hat, nicht immer gesehen. Wenn die Profange-
schichte ein Kampf des Glaubens mit dem Unglauben ist, so gilt das fiir
die Geschichte der Christenheit noch viel mehr" (S. 1). Mit dieser Ge-
schichtstheologie verbindet sich eine Vorordnung von Personen vor In-
stitutionen: "Christus will seine Gemeinde bauen, nicht einen Organis-
mus sakramentaler Krifte, der von einer Priesterherrschaft geordnet und
geleitet wird, nicht nur eine Organisation schrift- und bekenntnisge-
méBer Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung, sondern seine Ge-
meinde, die durch den Glauben mit ihm verbunden ist" (ebd.). Zu ihrer

1 Die mit einem Asteriskus (*) versehenen Titel werden voraussichtlich in JET 7
rezensiert.
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Emeuerung bedarf die "gldubige Gemeinde" der "Bauleute", derer es, bi-
blischer Weisung gemiB, zu gedenken gilt. Diesem Auftrag will Hauss
dienen.

Bei den Biographien unterschiedlicher Linge (z.B. J.F. Starck: 1 Spal-
te; D. Bonhoeffer: 2 Sp.; Paul Schneider: 10 Sp.) steht eher ein From-
migkeitsinteresse als Auswahl- und Darstellungsprinzip im Vordergrund.
Kleinere Textausschnitte vermitteln so etwas wie einen "Originalton”.

Das verdienstvolle Buch von Hauss erschien 1956-59 in drei Binden.
Ein Vergleich mit der Neubearbeitung zeigt, daB in der jetzt vorliegen-
den Fassung manche Biographien fehlen. Als Beispiele seien genannt:
Johann Jakob Schiitz; Johann Kaspar Schade und Johann Heinrich
Schroder (Der Liederfriihling des Pietismus; Bd. 2) sowie Hans Thoma,
Wilhelm Steinhausen und Rudolf Koch (Christuszeugen unter Kiinstlern;
Bd. 3). Auf der anderen Seite finden sich jetzt eine Reihe von Ergéanzun-
gen und zuweilen auch Umstellungen. Soweit ich sehe, betreffen die Er-
ginzungen vor allem den Raum der Okumene und auch den "linken Flii-
gel" der Reformation. Auf der anderen Seite werden aber auch traditio-
nelle Urteile iibernommen, z.B. im Blick auf Ignatius von Loyola, der in
erster Linie als "Antiluther” (S. 190) bezeichnet wird. Seine Frommig-
keit tritt in den Hintergrund. Eine geschickte Auswahl von Bildern und
Portraits, Karten und Stichen mit Dokumentationswert wollen Zuginge
erleichtern und Verstehen fordern.

Eine solche biographisch-personorientierte Darstellung von Kirchen-
und Frommigkeitsgeschichte stoBt zuweilen auf Kritik z.B. einer eher
sozialgeschichtlichen Schau. Abgesehen davon, dafl Frommigkeit zentral
den einzelnen Menschen und seine Biographie betrifft: Soziale Bedin-
gungen und Abhéngigkeiten des individuellen Werdens werden nach wie
vor am deutlichsten faBbar in der Lebensgeschichte der einzelnen Perso-
nen. Fiele dieses lebensgeschichtlich-persongebundene Moment fort,
wire christlicher Glaube heimatlos. Auf der anderen Seite ist Hauss al-
lerdings bemiiht, bei seiner Darstellung auch die historischen Vorausset-
zungen, Bedingungen, Wirkungen und Widerstinde, soweit das moglich
ist, mitzuvergegenwirtigen, ohne die christliche Existenz weltlos wire.
Ein Buch, zu dem ich gerne greife!

Karl Dienst

196



Weitere Literatur:

Gerhard Besier und Axel v. Campenhausen. Kirchengeschichte II: Kir-
chenrecht, Grundkurs Theologie, 4. Hg. Georg Strecker. Urban-Ta-
schenbiicher, 424. Stuttgart, Berlin, Kéln: Kohlhammer, 1990. 160 S.
DM 20,—.

Wilhelm Schneemelcher. Reden und Aufsdtze: Beitrdge zur Kirchenge-
schichte und zum dkumenischen Gesprdch. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), 1991. 280 S. DM 160,—.

2. Alte Kirche

Ernst Dassmann. Kirchengeschichte I. Ausbreitung, Leben und Lehre
der Kirche in den ersten drei Jahrhunderten. Kohlhammer Studienbii-
cher Theologie, 10. Stuttgart, Berlin, K6In: Kohlhammer, 1991. 284 S.
DM 29,80.

Hier liegt ein Buch vor, das hohen wissenschaftlichen Anspruch mit ei-
nem Glaubensbekenntnis verkniipft. Diese heutzutage mutige Verbin-
dung verdient es, zitiert zu werden: "Die hier als Studienbuch vorgelegte
Kirchengeschichte iiber Ausbreitung, Leben und Lehre der friihchristli-
chen Gemeinden in den ersten drei Jahrhunderten richtet sich an Studien-
anfinger und interessierte Laien. Diese Zielsetzung verlangt in besonde-
rer Weise nach objektiver Darstellung, damit sich keine falschen Vor-
stellungen iiber die Anfinge der Kirche in den Kopfen der Leser
festsetzen, die sich diesem Buch anvertrauen. (...) Wenn Jesu Tod und
Auferstehung Erlosung und Siindenvergebung gebracht haben, miissen
sich ihre Folgen auch in der Geschichte aufweisen lassen. Selbstver-
stindlich ist dieser Aufweis nicht objektivierbar; er ist auch nicht leicht.
Aber wenn mit der Geschichte gegen die Kirche und mit dem real exi-
stierenden Christentum gegen die christliche Botschaft argumentiert
wird, hat eine theologisch verstandene Kirchengeschichte mehr zu lei-
sten als die Befriedigung historischer Neugier. Sie bekommt es mit dem
Glauben selbst zu tun, weil dieser - zumindest subjektiv und fiir den ein-
zelnen - von der Geschichte verunsichert oder gestirkt, keinesfalls aber
in Ruhe gelassen wird." (S. 5, Vorwort)

Wer so argumentiert, weckt Vertrauen. Vertrauen weckt auch die sy-
stematische, iibersichtliche Gliederung in neun Teile, von "I. Anfinge"
bis "IX. Mission und Ausbreitung", oder, in Daten gesprochen, von den
Ereignissen der Apostelgeschichte bis zum Ketzertaufstreit von 254/7.
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Vertrauen weckt schlieBlich auch die Einbeziehung sonst selten genann-
ter "konservativer" Werke in die knappen, aber hilfreichen Literaturan-
gaben, die den einzelnen Kapiteln vorangestellt sind. In Kapitel T etwa
ist F.F. Bruce mit Apostolischer Glaube. Die Verteidigung des Evangeli-
ums im 1. Jahrhundert (Wuppertal 1989) genannt. Vertrauen weckt
schlieBlich der klare, jargonfreie Stil, der auch komplexe Zusammenhén-
ge begreifbar werden 1468t: Fachkenntnisse und eigenes Handwerkszeug
werden beim Lesen nicht vorausgesetzt, trotz der Fiille des auf ver-
gleichsweise begrenztem Raum dargebotenen Materials - wahrlich ein
Studienbuch fiir Laien und Anfanger. Und noch einmal Vertrauen weckt
die Einlosung des Versprechens, Kirchengeschichte und Glauben nicht
voneinander zu trennen. So heiBt es etwa iiber 'Ostern als historisches
Ereignis’: "Ist Osterglaube ohne Auferstehung iiberhaupt denkbar? Wire
Jesus auf den Glauben seiner Jiinger angewiesen gewesen, dann wire er
im Grabe geblieben; der Osterglaube hat nicht Jesus auferweckt, sondern
die Auferstehung Jesu hat den Osterglauben geweckt. Ist diese Reihen-
folge nicht sinnvoller? Bezeichnenderweise lautet das Urkerygma von
Ostern (1Kor 15,4) nicht: *Jesus ist auferstanden’ - das wire moglicher-
weise eine unhistorische Abstraktion und reines Bekenntnis im Sinne
von: ’Jesus lebt (fiir mich)’, *seine Sache geht weiter’ oder dhnliche Pa-
rolen -, sondern: ’er wurde auferweckt am dritten Tage’. Das Urkerygma
enthilt also nicht nur das Bekenntnis des Osterglaubens, sondern die Be-
zeugung seines Grundes. Die Gemeinde bekennt, warum sie an die Auf-
erstehung glaubt: weil Jesus auferweckt wurde." (S. 19) Mit wenigen
Strichen wird hier verdeutlicht, wie der Historiker den Skeptizismus be-
stimmter methodischer Ansitze tiberwinden kann.

Wenn das Buch dennoch nicht vollig befriedigt, so liegt das an Dass-
manns Schwanken zwischen dem aufrichtigen und spiirbaren Bemiihen,
die Quellen als Zeugnisse der Glaub-Wiirdigkeit sprechen zu lassen, und
dem Versuch, es nicht mit allzu vielen Vertretern liberalerer Vorgehens-
weisen zu verderben. Denn schnell stellt sich heraus, dal der Bezug auf
F.F. Bruce im ersten Kapitel fast schon eine Ausnahme ist; die her-
kémmlichen Namen und Schulen iiberwiegen in den referierten Thesen
und der herangezogenen Literatur. Das wire nicht weiter problematisch,
konnte der Leser es selbst iiberpriifen. Doch die Anmerkungen sind spar-
sam und hiufig nur fiir den Spezialisten niitzlich. So wird beispielsweise
fiir die Aussage "die Tradition verlegt den Tod von Petrus und Paulus in
die Zeit Neros" (S. 99) nur auf zwei Stellen im Dizionario Patristico ver-
wiesen; fiir die hochst anfechtbare These, daB es ein "institutum Nero-
nianum" (d.h. eine von Nero veranlaBte Christenverfolgung iiber Rom
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hinaus) nie gegeben habe, nennt Dassmann, der ohne Diskussion nur an
eine stadtrémische Verfolgung glaubt, einen einzigen Aufsatz aus dem
Jahre 1954. Uberrascht notiert man auch in der *Zeittafel’ (S. 6), daB der
Tod des Paulus "wahrscheinlich um 60" lag - ein originelles Datum, das
man gern niher begriindet sdhe; doch bleibt die Erdrterung S. 52-53 sehr
abwiigend und viel zu unbestimmt, um die Angabe der ’Zeittafel’ auch
nur anndhernd zu rechtfertigen.

Die knappe Darstellungsform fiihrt gelegentlich auch zu Verkiirzun-
gen, die den nicht sachkundigen Leser zu problematischen SchluBfolge-
rungen veranlassen kénnten. So ist, beispielsweise, Lukian von Samosa-
ta keineswegs so oberflichlich und uninformiert, wie Dassmann ihn er-
scheinen 1dBt (5. 114-115); dieser Spotter des spaten 2. Jahrhunderts
hatte vielmehr einen scharfen Blick fiir die Lebensweise der Christen,
und wenn er beschreibt, wie sie dem scheinbar reuigen Betriiger Pere-
grinus Mahlzeiten ins Gefidngnis bringen und sich auch sonst in man-
cherlei Weise um ihn kiimmern, dann ist das eben keineswegs, wie Dass-
mann meint, Lukians Versuch, "die Christen ldcherlich zu machen, weil
sie auf einen Scharlatan wie Peregrinus hereinfallen", sondern vielmehr
die genau beobachtete und nicht ohne Bewunderung wiedergegebene
Praxis der christlichen Nichstenliebe, die hier gerade am scheinbar un-
tauglichen Objekt riickhaltlos geiibt wird.

Vor allem dieses letzte Beispiel, das pars pro toto fiir eine Reihe ver-
gleichbarer Fille in der Darstellung des 2. und 3. Jahrhunderts steht,
macht deutlich, wie schwierig es geworden ist, Kirchengeschichte aus ei-
ner Hand zu schreiben. Von Paulus iiber Lukian bis zu Stephan von Rom
gleichermaflen kundig und umfassend informativ zu berichten, scheint
nicht mehr méglich zu sein. Verkiirzungen und Ungenauigkeiten gehen
punktuell dann doch nachhaltig zu Lasten der gleichmiBigen Benutzbar-
keit. Das ist gerade bei diesem Buch so schade, wird doch auch immer
wieder deutlich, daB Ernst Dassmann sehr wohl, da, wo er selbst zu Hau-
se ist, seinen hohen Anspruch zu erfiillen vermag. Man wiinschte sich
ihn im Verbund mit anderen Historikern, beteiligt an der Entwicklung
einer Kirchengeschichte, die auf iibersichtlichem Raum den Forschungs-
stand widerspiegelt und nie vergessen ld8t, daB man es dabei "mit dem
Glauben selbst zu tun" bekommt.

Carsten Peter Thiede
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Carsten Peter Thiede unter Mitarbeit von Ken Curtis. Kirche in den Kin-
derschuhen: Die Anfinge des Christentums in Bildern und Texten. Wup-
pertal und Ziirich: R. Brockhaus, 1991. 96 S. 160 Abb. DM 16,80.

Das urspriinglich als Begleitbuch zu einer Fernsehreihe konzipierte und
hervorragend ausgestattete Buch lebt vor allem vom Visuellen: Authen-
tische Stiitten im heutigen Zustand, archiologische Funde und selten dar-
gestellte Kunstwerke begegnen auf herrlichen Farbabbildungen, die sich
auf Originalzitate aus zeitgenssischen christlichen, jiidischen und "heid-
nischen" Quellen beziehen, die jeweils auf der linken Seite am Beginn
eines Abschnitts in Ubersetzung abgedruckt sind. Der um die Bilder
herum gruppierte fortlaufende Text verbindet diese Zitate mit den Abbil-
dungen. Diese sind allerdings mehr als eine bloBe Illustration: Auch der
den Bildern eigene Deutungsspielraum wird bewuBt eingesetzt, um ne-
ben dem theologisch-christlichen auch archiologische und literarische
Horizonte zu erschlieBen, sollen doch mit diesem Buch auch dem christ-
lichen Glauben Fernstehende angesprochen werden. Als Leseregel schla-
gen die Herausgeber die Reihenfolge: Antike Textzitate - kommentieren-
der Text - Bilder (S. 4) vor. Zumindest bei einer Erstbegegnung fillt der
Blick aber zunichst auf die Bilder!

Den Herausgebern geht es nicht nur um eine Befriedigung dsthetischer
Bediirfnisse. Im Vordergrund stehen die Inhalte, nidherhin auch mis-
sionarische Bemiihungen. In diesem Kontext lautet die Diagnose: "Viele,
die den christlichen Glauben heute ablehnen, lehnen ein Christentum ab,
das eigentlich nur sehr wenig mit dem zu tun hat, was Jesus beabsichtig-
te und mit seinen Jiingern in die Wege leitete. Seine spéteren Nachfolger
und auch die Kirchen sind oft genug von der urspriinglichen Lehre abge-
wichen" (S. 4). Der entsprechende Therapievorschlag lautet: "Man sollte
sich der christlichen Geschichte nicht nur dort stellen, wo es Schattensei-
ten gibt, sondern gerade dort, wo das Zeugnis so klar und so eindeutig zu
erkennen ist, daB es in unsere Zeit neu hineinleuchtet" (S. 5). Ich frage
mich allerdings: Wird hier nicht das Urchristentum idealisiert? From-
migkeitsgeschichtlich werde ich z.B. an Karl Heinrich von Bogatzkys
(1690-1774) Lied: "Wach auf, du Geist der ersten Zeugen" erinnert; auch
klingen manche Elemente des mystischen Spritualismus an (z.B. Gott-
fried Amnold). Was das vorliegende Buch jedoch wieder von altpietisti-
schen Positionen unterscheidet, ist z.B. der Versuch, die Glaubwiirdig-
keit friihchristlichen Zeugnisses nicht nur, um eine Formel Lessings zu
gebrauchen, auf den "Beweis des Geistes und der Kraft" zu stiitzen, son-
dern auch auf Elemente einer durch vielfaltige Zeugen und Zeugnisse
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beglaubigten Geschichte: "Es ist immer wieder eine Verstindnishilfe, die
ersten Christen als wirkliche Menschen zu sehen, die in wirklichen Zei-
ten lebten. Und wenn man dabei erkennt, daB miindliche und schriftliche
Traditionen von Archéologie und historischer Untersuchung bestitigt
werden, dann sollte das keine Uberraschung sein” (S. 9). Ein Beispiel da-
fiir ist die Friihdatierung der Evangelien (S. 36).

Aus der Geschichte ergeben sich auch Imperative fiir heutiges christli-
ches Handeln: "Wie uns gerade die Briefe des Paulus selbst sehr deutlich
zeigen, sind die Christen in einer pluralistischen Gesellschaft der Versu-
chung ausgeliefert, fanatischen Elementen nachzugeben oder aber ei-
nem abwiegelnden Liberalismus das Ohr zu leihen. Die Warnung davor
ist unvermindert aktuell" (S. 55).

Aus duBeren und inneren Griinden ist das Buch in erster Linie an einer
Verlaufsgeschichte des frithen Christentums interessiert, auf das heutiges
Erfahren und Urteilen sich beziehen kann. Demgegeniiber treten Texte,
die z.B. fiir die Lehr- und Gottesdienstentwicklung von Bedeutung sind,
zuriick.

Ein ansprechendes und lesenswertes Buch, fiir das den Herausgebern
Dank gebiihrt.

Karl Dienst

Weitere Literatur:

* Carl Andresen und Adolf Martin Ritter. Geschichte des Christentums
I/1: Altertum. Theologische Wissenschaft, 6,1. Stuttgart, Berlin, Kéln:
Kohlhammer, 1992. ca. 200 S. ca. DM 28, —.

Die Apostolischen Viter. Griechisch-deutsche Parallelausgabe. Auf der
Grundlage der Ausgaben von F.-X. Funk, K. Bihlmeyer und M. Whitta-
ker mit Ubersetzungen von M. Dibelius und D.-A. Koch neu iibersetzt
und hg. von Andreas Lindemann und Henning Paulsen. Tiibingen:
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1992. ca. 580 S., DM 59,—.

Heinrich Holze. Erfahrung und Theologie im friihen Monchtum: Unter-
suchungen zu einer Theologie des monastischen Lebens bei den dgypti-
schen Monchsvitern, Johannes Cassian und Benedikt von Nursia. For-
schungen zur Kirchen- und Dogmengeschichte, 48. Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1991. 311 S., ca. DM 92,—.

Rudolf Lorenz. "Das vierte Jahrhundert (Der Osten)". Die Kirche in ih-
rer Geschichte: Ein Handbuch. Begriindet von Kurt Dietrich Schmidt
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und Emst Wolf, hg. von Bernd Moeller. Band 1, Lieferung C2. Géttin-
gen, Ziirich: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992, ca. VI, 158 S., ca. DM
68,— (bei Subskription der Reihe ca. DM 61,20).

* Ekkehard Stegemann und Wolfgang Stegemann. Urchristliche Sozial-
geschichte. Stuttgart, Berlin, Koln: Kohlhammer, 1992. ca. 240 S., ca.
DM 29,—.

Wolfgang Wischmeyer. Von Golgatha zum Ponte Molle: Studien zur So-
zialgeschichte der Kirche im dritten Jahrhundert. Forschungen zur Kir-
chen- und Dogmengeschichte, 49. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1991. ca. 244 S., ca. DM 65—.

3. Mittelalter

* Emst Dassmann. Die Anfidnge der Kirche in Deutschland: Von der
Spdtantike bis zur friihfrinkischen Zeit. Urban-Taschenbiicher, 444.
Stuttgart, Berlin, K6ln: Kohlhammer, 1992. ca. 210 S., ca. DM 24,—.

Hans-Dieter Dépmann. Die Ostkirche vom Bilderstreit bis zur Kirchen-
spaltung von 1054. Kirchengeschichte in Einzeldarstellungen. Hg. Gert
Haendler, Kurt Meier und Joachim Rogge. Band 1/8. Leipzig: Evangeli-
sche Verlangsanstalt, 1990. 138 S. DM 19,50.

Michel Mollat du Jourdin und André Vauchez (Hg.). Die Zeit der Zer-
reissproben (1274-1449). Deutsche Ausgabe bearb. und hg. von Bern-
hard Schimmelpfennig. Die Geschichte des Christentums: Religion, Po-
litik, Kultur. Hg. Jean-Maria Mayeur u.a., deutsche Ausgabe hg. von
Norbert Brox u.a. Band 6. Freiburg, Basel, Wien: Herder, 1991. 912 S,,
DM 198,— (Subskriptionspreis, spiter ca. DM 248,—).

Besprechung im Aufsatzteil

Emst Wemer. Jan Hus: Welt und Umwelt eines Prager Magisters. For-

schungen zur mittelalterlichen Geschichte, 34. Weimar: Béhlau, 1991.
256 S. DM 68,—.
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4. Reformationszeit

Albrecht Beutel. Martin Luther. Beck’sche Reihe, 621. Miinchen: Beck,
1991. 138 S., 6 Abb., DM 17,80.

Es ist gewiB mutig, nur wenige Jahre nach dem an Publikationen unter-
schiedlichster Art reichen Lutherjubilium der bereits stattlichen Reihe
von Biographien des Reformators eine neue hinzuzufiigen. Etwaige
Zweifel einem solchen Unternehmen gegeniiber versucht der Autor, der
an der evangelisch-theologischen Fakultit der Universitét Titbingen titig
ist, sofort auszurdumen, indem er seinen SchreibanlaB offenlegt: "Mar-
tin Luther: man kennt ihn, gewiB. Doch man kennt ihn, mehr denn je,
aus den Bildern, die frithere Epochen sich von ihm gemacht haben und
die nicht selten zu Zerrbildern miBraten oder zu Klischees erstarrt sind"
(S. 7). Durch "alle wirkungsgeschichtlichen Fixierungen" der konfessio-
nellen, nationalen, #sthetisierenden und genrehaften Lutherbilder hin-
durch ist es seine Absicht, "den Weg zu Luther selbst zu bahnen" (S. 16).
Nun wird man berechtigterweise immer noch einwenden kénnen, daB
etwa die neueren Biographien von Hans Mayer, Otto Hermann Pesch,
Martin Brecht, Heiko A. Oberman und Reinhard Schwarz, um nur diese
zu nennen, auch fiir sich in Anspruch nehmen diirfen, blickverstellenden
Beschrénkungen entgangen zu sein. Aber in diese Reihe machte Beutel
wohl gar nicht gestellt werden, denn in sympathischer Zuriickhaltung be-
zeichnet er seine Arbeit als "kleine Einfithrung in Leben und Werk Martin
Luthers", die "selbstverstindlich keinen eigenstindigen Beitrag zur Lut-
herforschung" darstelle (S. 132). Diesen Anspruch, den Reformator einem
breiteren Publikum bekannt zu machen, erfiillt der Autor mit Bravour.

Das wohlfeile, erkennbar nach den Quellen erarbeitete Bandchen er-
zahlt in knappen Strichen und in gut lesbarer Sprache den Lebensweg
Luthers, chronologisch gegliedert in die Abschnitte Lehrjahre (1483-
1512, S. 20-42), Aufbruch (1512-1521, S. 43-72), Entfaltung (1521-
1530, S. 73-105) und Bewihrung (1530-1546, S. 106-131). Trotz der
Kiirze bleibt Raum fiir einfiihlsame und detailgenaue Skizzen, so etwa
iiber die Reaktion Hans Luthers auf den Klostereintritt seines Sohnes (S.
30f) und iiber die Romfahrt des jungen Priesters und Professors (S. 36fF).
Geradezu spannend schildert Beutel die Entwicklung der Auseinander-
setzung mit Rom nach 1518 (S. 54ff), prizise wird Luthers Stellung im
Bauernkrieg beschrieben (S. 88ff). Die Abschnitte iiber Luthers Bibel-
iibersetzung (S. 74ff) und sein Sprachverstindnis (S. 114ff) lassen deut-
lich eigene Forschungen erkennen (vgl. Albrecht Beutel, In dem Anfang
war das Wort: Studien zu Luthers Sprachverstindnis [Tiibingen, 1991]).
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Natiirlich wiirde der Fachmann geme den einen oder anderen Punkt eror-
tern. So wird beispielsweise die in der Forschung vieldiskutierte Frage
nach dem Zeitpunkt der reformatorischen Wende bei Luther mit dem
Hinweis auf die "Tendenz zu undifferenzierter Pauschalisierung"” (S. 45)
recht leichthindig abgetan. Auch zu der These, "daB Luthers Theologie
so durch und durch deutsch ist, und vielleicht miiite man sogar sagen, so
durch und durch sichsisch", wire eine Erlduterung wiinschenswert (S.
42). Die Riicksicht auf theologisch unbedarfte Leser hitte es iiberdies
geboten, manche Fachausdriicke deutlicher zu erklaren (etwa S. 25: via
modema; S. 26: Nominalismus und Terminismus;, S. 38: milvische
Briicke; S. 46: substanzontologische Kategorien). Natiirlich kénnte man
auch beméangeln, daB weder die anderen Reformatoren noch die Rolle
der Stidte in der Entwicklung der Reformation eingehender gewiirdigt
werden, obwohl bei der gebotenen Kiirze die starke Konzentration auf
Luther verstandlich ist. So sollen diese Bemerkungen auch nicht den
Wert von Beutels Biichlein schmilern, ist ihm doch eine gute biographi-
sche Skizze gelungen.

Lutz E. v. Padberg

Bernd Moeller. Die Reformation und das Mittelalter: Kirchenhistorische
Aufsdtze. Hg. Johannes Schilling. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1991.366 S., 3 Abb., DM 128, —.

Diese Sammlung von 19 Aufsitzen, die aus den Jahren 1959-1989 stam-
men, ist zum 60. Geburtstag von Bernd Moeller erschienen und stellt ei-
nen reprasentativen Querschnitt durch den weiten Forschungshorizont
des Gottinger Kirchenhistorikers dar. Der Gattung nach handelt es sich
um wissenschaftliche Aufsitze, Vortrige und Essays, wobei lediglich
der Einfithrungsvortrag zu der Niirnberger Ausstellung *Martin Luther
und die Reformation in Deutschland’ aus dem Jahre 1983 etwas aus dem
Rahmen fillt (S. 277-282). Die an den SchluB des Bandes gestellten An-
merkungen zu den einzelnen Beitrdgen, deren Auswahl Moeller selbst
getroffen hat, wurden gegeniiber den Erstverdffentlichungen zum Teil
gekiirzt, zum Teil erst jetzt hinzugefiigt. Ergénzt durch eine "Bibliogra-
phie Bernd Moeller’s 1953-1990" (S. 343-362) und ein Personenregister
ist so ein stattlicher Band entstanden, der vom Verlag sorgfiltig ediert
worden ist (Druckfehler S. 205: Anmerkungsnummer 44 statt 66; S. 273:
Ubersetzungen). Der Herausgeber vermerkt mit Stolz, "daB dieses Buch
auch ein ansehliches Buch geworden ist" (S. 8). Dem Jubilar sei es ver-

204



gonnt, der exorbitante Preis wird es allerdings verhindern, daB viele Le-
ser diese Freude mit ihm zu teilen vermogen.

Thematisch lassen sich die Aufsdtze vor allem drei Forschungsberei-
chen zuordnen: Erstens die Reformation als historischer Proze8 an der
Epochenschwelle von Spitmittelalter und friiher Neuzeit, zweitens die
stadtgeschichtlichen Perspektiven der Reformation und drittens perso-
nen- und sozialgeschichtlich orientierte Untersuchungen, darunter bio-
graphische Skizzen zu Ambrosius Blarer und Philipp Melanchthon. Die
Lektiire vermittelt ein facettenreiches Bild dieser Ubergangsepoche, was
hier nur durch drei Beispiele konkretisiert werden soll. Der zuerst 1965
publizierte Aufsatz "Frommigkeit in Deutschland um 1500" (S. 73-85),
stellt in hervorragender Weise die Ausgangslage der reformatorischen
Bewegung dar, die eben nicht in einem gleichsam sikularisierten Raum
ihren historischen Ort hatte, sondern auf dem Boden einer stindig inten-
sivierten Frommigkeit erwuchs, deren Stimmungen sich in zwei Stro-
mungen zusammenfassen 1dBt: " Auf der einen Seite ein Zug zur Massen-
haftigkeit, zur womdoglich bis zur Gewalttat wilden Erregtheit, die Nei-
gung, das Heilige zu simplifizieren und gemein zu machen; auf der
anderen Seite ein zarter Individualismus, der Hang zur stillen Innerlich-
keit und innigen Schlichtheit" (S. 75). Bedeutsam fiir den Erfolg Luthers
war dabei gerade der Umstand, daB das sogennante Volk nicht nur Rezi-
pient, sondern selbst "Gestalter des religios-kirchlichen Lebens gewor-
den" war (S. 76). Hinter den dramatisch gesteigerten Massenwallfahrten
und der ihren Hohepunkt erreichenden Heiligenverehrung "war zweifel-
los mit der Heilssehnsucht zugleich eine bedringende Heilsunsicher-
heit verborgen, der Versuch, die Mittler zu Gott gleichsam dingfest zu
machen, sich eine Garantie fiir das Heil zu erzwingen" (S. 77). Zu Recht
betont Moeller, daB sich hinter diesen Erscheinungen eine Existenznot
verbirgt, "wie sie in solcher Haufung und Intensitit bis dahin nicht iib-
lich gewesen" war (S. 77), weshalb er es auch wagt, "das spite 15. Jahr-
hundert in Deutschland eine der kirchenfrommsten Zeiten des Mittelal-
ters zu nennen” (S. 81). Weil es der Kirche nicht gelang, auf diese drin-
gende Suche des Volkes wirksam zu antworten, und es Anzeichen dafiir
gibt, "daB sich der Zustand der Geistlichkeit bis an die Schwelle der Re-
formation nur immer weiter verschlimmert hat" (S. 85), konnte sich die-
se schlieBlich dammbruchartig durchsetzen.

Der Beitrag "Das Reich und die Kirche in der frilhen Reformations-
zeit" wurde erstmals in einem Sammelband zur Erinnerung an die Con-
fessio Augustana 1980 verdffentlicht. Moeller macht gegeniiber der ge-
legentlich auf historische Einordnung verzichtenden theologisch-syste-
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matischen Forschung deutlich, "daB die CA, das Hauptbekenntnis der
evangelisch-lutherischen Kirche, ihrer Herkunft nach ein Dokument des
"Staatsrechts’, besser des Reichsrechts, ist, und nicht eigentlich einem
kirchlichen, sondern einem politischen Entscheidungsvorgang ihre Exi-
stenz verdankt" (S. 125). Detailliert wird das Verhiltnis von Reich und
Kirche nachgezeichnet und die Confessio Augustana vor diesem Hinter-
grund interpretiert. DaB sie "einmal dazu zu dienen haben wiirde, die
evangelischen von anderen Lehren dogmatisch abzugrenzen und ge-
wissermaBen zu definieren, also theologisches und kirchenrechtliches
Dokument der konfessionellen Identitdt des Luthertums zu werden, war
zum Zeitpunkt ihrer Entstehung noch nicht absehbar" (S. 136). Zusam-
menfassend definiert Moeller sie daher "als ein durchaus zeitbedingtes
und systemgebundenes Dokument, sie breitet ihre Inhalte nicht einfach
in freier Darlegung aus, sondern ist durch spezifische Riicksichten ge-
lenkt und gefesselt” (S. 137). Gerade dieser Beitrag erhellt, wie wichtig
die kritische Arbeit des Kirchenhistorikers im Rahmen von Jubildumsfei-
erlichkeiten ist.

Der Aufsatz "Europidische Wirkungen Luthers" schlieBlich, der bislang
ungedruckt war, zeichnet mit der Meisterschaft des Fachmannes ein ein-
drucksvolles Bild der historischen Veridnderungen der Reformationsepo-
che. Er konfrontiert den bisherigen Grundkonsens der europiischen Ge-
sellschaft, ndamlich die Alleinwirksamkeit der von der Kirche exklusiv
verwalteten Sakramente und die Notwendigkeit der Mitwirkung des ein-
zelnen Christen an der Erlangung seines ewigen Heils, mit Luthers radi-
kalem Neuansatz: "Christus ist der Retter der Menschen, er ist nichts als
dies, und nur er ist dies" (8. 268). Damit waren die bisherigen Wurzeln
der Gesellschaft in Frage gestellt. "Denn wenn dies galt, dann war das
Vertrauen in religiose Leistungen und Verdienste verfehlt, die Heilsver-
mittlung der Kirche und des priesterlichen Amtes entbehrlich, und damit
war die gesamte Stellung der Kirche, das von ihr aufgerichtete Herr-
schaftssystem von Drohung und Belohnung, ihre politische Macht und
die Teilung der Gesellschaft in Kleriker und Laien, fithrende und gefiihr-
te, besondere und normale Christen, obsolet und ruiniert" (ebd.). Diese
neue Darstellung der christlichen Heilsbotschaft als Existenzwahrheit,
gefordert nicht zuletzt durch die Bibeliibersetzung, hat das Fundament
zu Luthers europdischer Wirkung gelegt (S. 273). Wenn damit auch der
Anspruch des Papstes erledigt war, so lief die folgende Konfessionalisie-
rung doch den eigentlichen Intentionen der Reformation zuwider. Denn
der "reformatorische Grundsatz, dafl das Christsein auf Glauben, also
dem ganz persdnlichen Vertrauen des Einzelnen auf die gottliche Zu-
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wendung, beruht, wurde in der Jedermannskirche, die eine Erziehungs-
und Staatskirche war, verletzt" (S. 275). Trotz der dadurch entstandenen
neuen Probleme, die bis in die Gegenwart hineinreichen, bleibt es das
Verdienst Luthers, die stets aktuelle Herausforderung neu deutlich ge-
macht zu haben, daB namlich "die Bibel den Rang des maBgeblichen
Orientierungsmittels fiir jeden Menschen und alle Gemeinschaft hat" (S.
276). Moellers Arbeiten haben nicht nur den historischen Rahmen der
Reformation abgesteckt und erlautert, sondern dariiber hinaus auch ihre
bleibende Aktualitat erhellt. Seine Arbeiten verdienen deshalb Beach-
tung.

Lutz E. v. Padberg

Weitere Literatur:

Fritz Blanke und Immanuel Leuschner. Heinrich Bullinger, Vater der re-
formierten Kirche. Zurich: TVZ, 1990. 334 S., Abb. SFr 39,—.

Siehe die Rezension von Emst Koch in Theologische Literaturzeitung
116 (1991), Sp. 197-199.

* Klaus Deppermann. Protestantische Profile von Luther bis Francke:
Sozialgeschichtliche Aspekte. Kleine Vandenhoeck-Reihe, 1561. Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1992. ca. 116 S., ca. DM 17,80.

Marijn de Kroon. Martin Bucer und Johannes Calvin: Reformatorische
Perspektiven. Texte und Einleitung. Aus dem Niederlindischen von
Hartmut Rudolph. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991. 285 S.,
3 Abb. DM 58,—.

Bernhard Lohse. Thomas Miintzer in neuer Sicht: Miintzer im Licht der
neueren Forschung und die Frage nach dem Ansatz seiner Theologie.
Berichte aus den Sitzungen der Joachim Jungius-Gesellschaft der Wis-
senschaften e.V., Hamburg, Jahrgang 9, Band 2. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1991. 120 S., DM 30,—.

Alister E. McGrath. Johann Calvin: Eine Biographie. Aus dem Engli-
schen von Gabriele Burkhardt. Einsiedeln: Benzinger, 1991. 424 S,
Abb., DM 48 —.

Thomas Miintzer. Schrifien, Liturgische Texte, Briefe. Ausgewihlt und
in neuhochdeutscher Ubertragung herausgegeben von Rudolf Bentzinger
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und Siegfried Hoyer. Berlin: Union, 1990. 319 S., DM 32,—.
Siehe die Rezension von Hans-Jiirgen Goertz in Theologische Literatur-
zeitung 116 (1991), Sp. 39-40.

Alejandro Zorzin. Karlstadt als Flugschriftenautor. Gottinger Theologi-
sche Arbeiten, 48. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991. 313 S,
3 Abb., DM 58, —.

5. Neuzeit

Thomas Baumann. Zwischen Weltverdnderung und Weltflucht: Zum
Wandel der pietistischen Utopie im 17. und 18. Jahrhundert. Lahr-Dil-
lingen: St. Johannis Druckerei, 1991. 260 S., DM 29.80.

DaB der Pietismus der Anfangszeit eine breite gesellschaftsgestaltende
Fermentkraft zeitigte, kann als trivial gelten, insbesondere wenn man an
seine padagogischen und sozialreformatorischen Ansitze denkt (Fran-
cke, Zinzendorf/Raiffeisen u.a.), die in ihrer Zeit jeweils als avantgardi-
stisch geltende Reformen ermdéglichten. DaB dieser frithere Pietismus
auch literarisch auf dem Gebiet der Utopie produktiv war, diirfte demge-
geniiber weniger geldufig sein. In dem anzuzeigenden Buch von Thomas
Baumann wird dieser Spur erstmalig im Zusammenhang nachgegangen.
Es geht zuriick auf seine Freiburger Dissertation von 1990/91 Von der
Keimzelle der Weltreform zum Zufluchtsort fiir die verfolgte Christen-
heit: Der Wandel der pietistischen Utopie von J.V. Andreaes 'Christia-
nopolis’ (1619) bis zu J. H. Jung-Stillings 'Solyma’-Entwurf (1795).

Der Untersuchung Baumanns liegen sechs Quellentexte zugrunde.
Nach dem Forschungsiiberblick (Kap. 1) wird zunéichst die mit Psalm 84
eingeleitete und Johann Amdt gewidmete Schrift Reipublicae christiano-
politanae descripto von Johann Valentin Andreae (1619) besprochen,
anschlieBend drei im hallischen Pietismus beheimatete Utopien: eine an-
onyme Beschreibung eines verbesserten Fiirsten-Staates (1699), eine
handschriftliche unbetitelte Utopie aus dem Jahr 1700 und die Gliicksee-
ligsten Insul auf der gantzen Welt von Balthasar Sinold von Schiitz
(1723). Im vierten Kapitel geht es um das vom lessingschen Toleranz-
Millieu der Aufklarung geprigte Land der Inquiraner von Johann Fried-
rich Bachstrom (1736/37). AbschlieBend wird der Solyma-Entwurf aus
dem Buch Das Heimweh (1794-96) von Johann Heinrich Jung-Stilling
untersucht, ein Roman, der unter dem EinfluB der Begegnung Jung-Stil-
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lings mit Bengels Apokalyptik und den Erfahrungen der franzosischen
Revolution geschrieben wurde.

Bei der Darstellung der Utopien im einzelnen skizziert Baumann zu-
nichst jeweils das ihm zugéngliche biographische Umfeld des Autors,
soweit es fiir das Verstéindnis seines Werkes relevant erscheint. Die sum-
marische Zusammenfassung der Handlung bildet einen zweiten Schwer-
punkt. Es folgt die Analyse nach folgenden Fragen, die jeweils schema-
tisch nacheinander durchschritten werden: 1. die Frage nach dem theolo-
gischen Standort des Verfassers, insbesondere seines Verhiltisses zum
Luthertum und zum Pietismus; 2. die Frage nach dem Verhiltnis zur
Aufkldrung und hier inbesondere 3. die Frage nach der Toleranz; 4. die
Frage nach der gesellschaftlichen Organisation der vorgestellten Idealge-
sellschaft (monarchistisch, patriarchalisch, aristrokratisch oder demokra-
tisch); 5. die Frage nach der in den pietistischen Utopien als gerecht vor-
gestellten Wirtschafisordnung. Mit Hilfe dieser Fragen gelingt es Bau-
mann, das staats- und gesellschaftskritische Potential dieser pietistischen
Schriften ebenso herauszuarbeiten wie ihre reformerischen und innovati-
ven AnstdoBe bzw. ihre restaurativen Argumentationsmuster. Als Ergeb-
nis der Untersuchung faBt Baumann zusammen, daB von einer kontinu-
ierlichen Entwicklung im eigentlichen Sinne bei der Disparitit der Quel-
lentexte nicht gesprochen werden kann. Allerdings sind Konstanten
auszumachen, wie die Achtung des MiiBiggangs und Hochschiitzung der
Arbeit, insbesondere der handwerklichen Arbeit, ebenso der Kampf ge-
gen den Luxus und die Forderung von Schlichtheit und Niitzlichkeit. Bei
aller optimistischen Grundstimmung, die der friihe Pietismus mit der
Aufklérung teilt, durchweht die Utopien eine pragmatische Grundstim-
mung, in der naturwissenschaftliche und technische Forschungen ihren
geschitzten Platz haben. Was die gesellschaftliche Organisation betrifft,
so wird in allen besprochenen Texten der Frage der Kontrolle und Uber-
wachung des Biirgers groBe Aufmerksamkeit gewidmet. Den sich an-
schlieBenden Fragen nach der Wirkungsgeschichte der in den Utopien
dargestellten Ideale bis zum Erscheinungsbild des heutigen Pietismus
wird in der historisch angelegten Arbeit nicht nachgegangen. Es bleibt
Raum fiir weitere Forschung. Den Grund dafiir bereitet zu haben, ist ein
Verdienst der Arbeit von Thomas Baumann, die fiir die Pietismusfor-
schung wie fiir den interessierten Laien in gleicher Weise eine informati-
ve und anregende Lektiire darstellt.

Herbert H. Klement
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Johann Christoph Blumhardt. Ausgewdhlite Schriften in drei Bdnden.
Ausgewihlt von Otto Bruder, neu hg. und eingel. von Wolfgang J.
Bittmer. Band 1: Schriftauslegung; Band 2: Verkiindigung; Band 3: Seel-
sorge. Kassette mit drei Binden mit einem Geleitwort von Wolfgang J.
Bittner. GieBen, Basel: Brunnen; Metzingen: Emst Franz; Ziirich:
Gotthelf, 1991. 1072 S., DM 59,—.

Johann Christoph Blumhardt (1805-1880) ist durch seine intensive Seel-
sorgetitigkeit in Wort und Schrift weit iiber die Grenzen Deutschlands
hinaus bekannt geworden. Bewegt von der Erkenntnis ’Jesus ist Sieger’,
verstand er Glaube auch als entschiedenen Widerstand gegen die Michte
der Finsternis, die zuerst gebrochen werden miiten, bevor dem Men-
schen die Gnade Jesu wirklich bewuflt werden konne. Energisch setzte
sich Blumhardt ab von jenem wohlfeilen Trost, der menschliche Misere
noch mit der Funktion lduternder Wirkung belegte, und nahm im Namen
Jesu den Kampf gegen dimonische Verstrickungen und Krankheiten auf.
Aus seinem vollmichtigen Wirken in Mottlingen (Fall der Gottliebin
Dittus) erwuchs eine Erweckungsbewegung, die schlieBlich 1852 zur
Griindung einer Hausgemeinde in Bad Boll fiihte, wo ein Asyl fiir Kran-
ke und Hilfsbediirftige entstand. Blumhardts Wirken war so anregend,
daB er, ein in der Kirchengeschichte relativ seltener Umstand, nach sei-
nem Tode von den verschiedensten theologischen Richtungen als einer
der Thren reklamiert wurde. Das gilt namentlich fiir den Pietismus, aber
auch fiir die dialektische Theologie. Eduard Thurneysen und Karl Barth
etwa betonten in ihrem Blumhardt-Bild im Gegensatz zu dem eher sub-
jektiven Aspekt der pietistischen Innenschau sein Bemiihen um das ob-
jektive Problem des Leidens. Blumhardts Sohn Christoph und Leonhard
Ragaz sahen allein im christlichen Sozialismus die richtige Vertretung
seines Erbes. In jiingster Zeit hat sich auch die Medizin Blumhardt zuge-
wandt, indem sie seine ganzheitliche Sicht des Menschen wiirdigt und
ihn geradezu als Vorldufer der modernen Psychotherapie versteht.
Angesichts dieser vielfiltigen Nachwirkung erscheint es zur Vermei-
dung vorschneller Zuweisungen erforderlich, sich auf Blumhardt selbst
zu konzentrieren. Umso bedauerlicher ist es, daB sein schriftstellerischer
NachlaB noch nicht vollstindig erschlossen ist. Die vom Verlag Vanden-
hoeck & Ruprecht besorgte kommentierte wissenschaftliche Ausgabe
unter der Verantwortung von Paul Ernst und Joachim Scharfenberg hat
es in den Jahren 1968-1979 auf sieben Binde (Der Kampf in Méttlingen,
Bldtter aus Bad Boll) gebracht und stagniert seitdem. Deshalb ist es ver-
dienstvoll, daB jetzt jene dreibindige Sammlung von Blumhardt-Schrif-
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ten wieder aufgelegt worden ist, die Otto Bruder in den Jahren 1947 bis
1949 im Ziiricher Gotthelf-Verlag herausgebracht hat. Band 1 enthiilt
kurze Texte zur Schriftauslegung, etwa iiber den heiligen Geist, iiber
Wunder und iiber die Lehre von den Engeln sowie umfinglichere Ausle-
gungen zur Bergpredigt und zum Vaterunser. Der zweite, dem Thema
"Verkiindigung’ gewidmete Band, wiederholt einen 1887 zuerst von
Christoph Blumhardt edierten Jahrgang von Predigten, die in die drei
Teile *Jesus Christus’, 'Das Volk Gottes’ und *Die Wiederkunft Christi’
gegliedert sind. Band 3 schlieBlich befaBt sich mit Blumhardts ureigen-
stem Gebiet, der Seelsorge, und vereinigt in der Regel aufgrund briefli-
cher Anfragen entstandene Texte zu Glaubensfragen sowie seelsorgerli-
che Ratschlige (u.a. zur Kindererziehung). Hinzugefiigt sind Briefe aus
dem Zeitraum 1837 bis 1880, Gebete und Lieder. Ein knappes Sachregi-
ster zu Band 3 und Bibelstellenregister zu allen Binden erschlieBen die
Edition, deren Quellen jeweils am Ende nachgewiesen werden. In dem
dem Rezensenten vorliegenden Exemplar ist der Quellennachweis von
Band 3 versehentlich als S. 337f in Band 2 gesetzt worden, auBerdem
fehlt bei Band 3 die Paginierung zu den Liedern, obwohl im Register
darauf Bezug genommen wird.

Im ersten Band beschreibt Wolfgang J. Bittner einfiihlsam die bleiben-
de Bedeutung Blumbhardts (S. VII-XII), so daB man zusammen mit den
folgenden Ausschnitten aus der Einleitung Otto Bruders zur Erstausgabe
von 1947 (S. XIII-XXIII) eine gute Einfiihrung in sein Leben und Werk
bekommt. Dessen SchluBsitze sind nach wie vor aktuell und sollten zur
Lektiire der Schriften Blumhardts anregen: "Blumbhardt ist nicht der mit
den herrschenden Zustinden sich zufrieden gebende, still fromme und
behagliche Mann, fiir den man ihn wohl schon gehalten hat, sondem ein
Stiirmer im Reiche Gottes, eine vom Feuergeist der Bibel erfiillte, sehn-
suchtsvoll dringende Personlichkeit, ein Mann des Kampfes gegen die
Finsternis, um dem Kommen des Heilandes Bahn zu machen. Seine Bot-
schaft ist daher in der gegenwirtigen Weltkrise und im Chaos unserer
Zeit besonders notig und heilsam. Wer sich in diese Zeugnisse vertieft,
wird einem gelduterten, vom Frieden Gottes erfiillten, in der Liebe Chri-
sti getrosten Manne begegnen, wird aber auch zugleich erfaBt werden
von dem heiligen Emst und der strengen, zur Umkehr und Besinnung
aufrufenden Vollmacht eines Gottesboten" (S. X XIII).

Lutz E. v. Padberg
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Alexander Bronowski. Es waren so wenige: Retter im Holocaust. Stutt-
gart: Quell, 1991. 256 S. DM 12,80.

Wer in Jerusalem die Gedenkstitte Yad Vashem besucht hat, erinnert
sich an die lange Reihe von Baumen, gepflanzt zu Ehren der "Gerechten
dieser Welt", d.h. solcher Frauen und Manner, die im Holocaust unter
Einsatz ihres Lebens Juden das Leben gerettet haben. Bronowski, Mit-
glied des Komitees zur Auszeichnung der "Gerechten" in Yad Vashem,
schildert im ersten Teil des Buches, wie er selbst samt seiner Familie
durch unvorstellbare Situationen hindurch die Judenverfolgung der Na-
zis in Polen iiberlebt hat. Der zweite Teil des Buches bringt in kurzen au-
thentischen Berichten die eindriicklichsten Beispiele solcher "Gerechten
dieser Welt" aus verschiedenen Landern Europas. Es ist bewegend zu le-
sen, wie hier ein (selbst betroffener) Jude Christen ein literarisches
Denkmal setzt, die sich mit letztem Einsatz der Propaganda und dem
Terror jener Zeit widersetzten, um jiidischen Frauen, Mannern und Kin-
dern das Leben zu retten. In einer Zeit des zunehmenden Fremdenhasses
und des nach wie vor grassierenden Antisemitismus ein wichtiges Buch!

Helge Stadelmann

Evangelicalism and Fundamentalism: A Bibliography, Selected from the
ATLA Religion Database. ATLA religion index select, bibliographies.
Vol. 2. Chicago: American Theological Library Association, 1982. 223 S.

Edith L. Blumhofer/Joel A. Carpenter. Twentieth-Century Evangelica-
lism: A Guide to the Sources. Garland reference library of social science.
Vol. 521. New York: Garland, 1990. 385 S.

Norris A. Magnuson/William G. Travis. American Evangelicalism: An
Annotated Bibliography. West Cornwall: Locust Hill Press, 1990. 495 S.

Robert D. Shuster u.a. Researching Modern Evangelicalism: A Guide to
the Holdings of the Billy Graham Center, With Information on Other
Collections. Bibliographies and Indexes in Religious Studies. No. 16.
New York: Greenwood Press, 1990. 354 S.

Die Erforschung des internationalen Evangelikalismus ist in Amerika am
weitesten fortgeschritten. Schon Mitte der 70er Jahre wurden hier ent-
scheidende Schritte zur Archivierung und Erforschung der evangelikalen
Bewegung unternommen. Nur durch eine sorgfiltige und sachkundige
Archivierung der gedruckten und ungedruckten Quellen bedeutender
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Fiihrer war es moglich, daf in den letzten Jahren einschligige theologische
Untersuchungen mit wissenschaftlichem Niveau erscheinen konnten.

Die ersten Friichte der Computermnetzwerke amerikanischer Bibliothe-
ken emntete 1982 die American Theological Library Association in Chi-
cago. Ihr Index iiber Evangelikalismus und Fundamentalismus bleibt bis
heute der wohl umfangreichste Wegfiihrer fiir den Forscher, gibt er doch
einige Tausend Literaturhinweise, geordnet nach Stichworten, Autoren
und Buchbesprechungen. Die Schwiiche des Index liegt in der unsachge-
miéfBen Breite des vorgegebenen Begriffes "Evangelikalismus”. So stehen
Literaturangaben zum Adventismus ungeordnet neben Biichern iiber die
Gottesvorstellung im Islam und die Bibelhaltung des Pietismus. Zwar
befriedigen allein die Stichworte "Evangelicalism", "Fundamentalism"
oder "Creationism", aber der suchende Leser wird mit einer Uberfiille
von ungeordneten Angaben alleine gelassen. Hier wird deutlich, daB eine
unsystematische Eingabe von bestimmten Stichworten, die mit dem
Evangelikalismus verbunden werden, fiir die sachgeméBe Forschung we-
nig hilfreich bleibt.

An diesem Punkte unterscheiden sich die neueren Bibliographien iiber
den Evangelikalismus in Amerika. Edith L. Blumhofer und Joel A. Car-
penter, die derzeitige Leiterin und ihr Vorgénger am Billy Graham Cen-
ter in Wheaton, gehoren zu den bekanntesten Fachleuten der Materie.
Ihre Literaturzusammenstellung beriicksichtigt die wichtigste Standardli-
teratur (1.572 Titel), eingeteilt in 28 iiberschaubare Kapitel. Hier findet
man neben den "Reference Works" wohlgeordnet die Biicher und Zeit-
schriftenartikel zur Geschichte der Bewegung, wie auch zu bestimmten
Lehrfragen, seien es "Bible", "Natural and Social Science" oder "Foreign
Missions". Dariiber hinaus geben die Autoren jeweils hilfreiche Einfiih-
rungen in die Kapitel und eine kurze Charakterisierung der genannten
Quellen. Das vorliegende Standardwerk verhilft so zu einer ausgezeich-
neten Einfithrung in die verschiedenen Schattierungen der evangelikalen
Bewegung in Amerika.

Einen fast identischen Aufbau zeigt die Bibliographie von Magnuson
und Travis vom Bethel Theological Seminary. Thre Einteilung ist etwas
detaillierter, die Angaben zahlreicher (2.664 Titel). Dafiir fehlen die Ein-
fiihrungen in die einzelnen Kapitel. Hilfreich erscheinen aber auch hier
die Kurzkommentierungen der Quellen und die ausfiihrlichen Register
am Ende des Werkes.

Eine Besonderheit zeichnet das Werk von Shuster u.a. aus: es handelt sich
dabei um eine Einfiihrung in die Bibliothek, das Museum und das Archiv
des Billy Graham Centers in Wheaton. 1974 auf Initiative der Billy Graham
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Evangelistic Association und des Wheaton College gegriindet, gilt es heute
als die fithrende Forschungsstelle fiir die evangelikale Bewegung. Die Bi-
bliothek enthilt einige zehntausend Bénde iiber die Geschichte der Evange-
likalen, das Museum eine einzigartige Sammlung von Dokumenten der
Evangelisationsbewegung Amerikas. Das Archiv enthdlt die Archivalien
von groBen evangelikalen Missionsgesellschaften (zB. OMF, AIM, YfC)
und einfluBreichen evangelikalen Fithremn (z.B. Billy Sunday, A.S. McPher-
son, Billy Graham). Im Anhang des Buches findet sich zudem auf 65 Seiten
eine Liste von Anschriften anderer Archive und Bibliotheken, die Samm-
lungen iiber den Evangelikalismus besitzen.

Alle vier Bibliographien geben wertvolle Erstinformationen. Man kann
sicher sein, daB auf Grund dieser Quellensammlungen auch in den néch-
sten Jahren qualifizierte Studien iber die Entstehung und Entwicklung
der evangelikalen Bewegung aus Amerika zu erwarten sind. Eine &hnli-
che Zusammenstellung fiir den deutschsprachigen Bereich bleibt auf lan-
ge Sicht wohl leider ein Desiderat.

Stephan Holthaus

Ulrich Giébler. "Auferstehungszeit": Erweckungsprediger des 19. Jahr-
hunderts. Sechs Portrdts. Miinchen: Beck, 1991. 206 S., DM 58, —.

Die immer noch ausufernde Debatte um den Fundamentalismus mit ihrer
inflationdren Verwendung des Begriffes neigt hiufig dazu, kurzatmig
nur von aktuellen Beziigen her zu argumentieren. Sie konnte in ruhigere
Bahnen kommen, wenn man sich intensiver mit der historischen Ent-
wicklung beschiftigen wiirde. Einen guten Dienst dafiir leistet das Buch
des Basler Kirchengeschichtlers Ulrich Gébler iiber die Erweckungsbe-
wegung des 19. Jahrhunderts. Zur Uberwindung géingiger Fehl- und Vor-
urteile wihlt er den in der letzten Zeit recht beliebten Weg der biographi-
schen Geschichtsschreibung und stellt in seinem sorgfiltig edierten Buch
Charles G. Finney (1792-1875), Thomas Chalmers (1780-1847), Adol-
phe Monod (1802-1856), Isaac de Costa (1798-1860), Aloys Henhofer
(1789-1862) und Dwight L. Moody (1837-1899) vor. Mit dieser ge-
schickten Auswahl verhindert er nicht nur regionale Einseitigkeiten, son-
dern bereitet auch eine *Theologie der Erweckung’ vor, deren Fehlen in
den einschlagigen theologiegeschichtlichen deutschen Handbiichern er
zu Recht beklagt (S. 181). Die Portrits von Finney und Chalmers basie-
ren auf fritheren Arbeiten Giblers, und auch bei den anderen kann er
sich meist auf eigene Vorarbeiten stiitzen. Das gilt namentlich fiir die
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"Historische Einordnung und theologische Charakterisierung" des Begrif-
fes Erweckung (S. 161-186), die zum Teil seinem Aufsatz "Erweckung im
europdischen und im amerikanischen Protestantismus" entlehnt ist (Pietis-
mus und Neuzeit 15 [1989], S. 24-39; dazu JET 4, S. 206f).

Géblers gut lesbare Kurzbiographien gewinnen ihr eigenstindiges Ge-
wicht auch dadurch, daB sie stets quellennah das gesellschafts- und kir-
chenpolitische Umfeld mit skizzieren und sich schon dadurch wohltuend
von jenen hagiographisch orientierten Schriften abheben, die erbauliche
Deutungsmuster nicht zu iiberwinden vermogen. Das zeigt exemplarisch
der Beitrag, der mit Finney dem ersten Berufsevangelisten gewidmet ist
(S. 11-28). Gébler beschreibt klar, wie die Tatigkeit in einem Rechtsbiiro
mit zur Entstehung von Finneys rationalistischer Moraltheologie (S. 24)
fithrte. Bekehrung, jener Zentralbegriff auch des amerikanischen Calvi-
nismus, bedeutete fiir ihn, "sich seiner eigenen Person bewuBt zu werden
.. Der Ubergang vom Unbekehrtsein zum Bekehrtsein erfolgte als be-
wubt erlebter Willensakt. Der Glaube an die Wahrheit der Bibel geniigte
nicht, weil der Glaube mit dem Willen zu tun hitte. Gefordert war eine
Anderung des Willens" (S. 17f). Finney selbst erlebte diese Lebenswen-
de im Oktober 1821 und war fortan als rastloser Prediger unterwegs. Sei-
ne ungewohnlichen Methoden lieBen ihn bald zum fithrenden Evangeli-
sten werden. Seine theologischen Anschauungen entwickelte er vor al-
lem ab 1835, nachdem er eine Professur fiir Systematische Theologie am
neugegriindeten Oberlin College bei Cleveland in Ohio angenommen
hatte und sich nur noch in gréBeren Abstanden auf Evangelisationskam-
pagnen begab. In perfektionistischer Weise gewann Finney "die Uber-
zeugung, daB ein Mensch siindlos bleiben kénne" (S. 21). Damit korre-
spondiert seine idealistische Hochschitzung des Menschen, dessen Frei-
heit des Willens er fiir wissenschaftlich erwiesen hielt. Als Aufgabe der
Predigt sah Finney es dementsprechend an, "die Vernunft anzuleiten und
eine so iiberzeugende Vorstellung vom Moralgesetz zu entwickeln, daB
der Wille es auf sich nimmt, das Gesetz zu erfiillen. Der Pfarrer sollte die
Vernunfititigkeit des Menschen in Bewegung setzen, ihm die Griinde
und Vorteile eines moralischen Handelns aufzeigen, ihn bereden und ihn
schlieBlich iiberzeugen" (S. 23). Das bedeutet aber, wie Gabler hervor-
hebt, im BekehrungsprozeB ein Ersetzen der Wirkung des Heiligen Gei-
stes durch die Kraft der Vernunft und die Entscheidung des Willens (S.
24). Natiirlich redete Finney gleichwohl vom Heiligen Geist, seine dies-
beziigliche Lehre ist allerdings "nicht mehr als ein Ornament, eine
schwache Erinnerung an den klassischen Calvinismus" (ebd.). Von daher
liberrascht es nicht, daB er auf Bekehrungskonzepte groBen Wert legte.
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"Darin war Finney ein Meister" (ebd.), freilich teilweise mit recht unge-
wohnlichen Methoden. Dazu gehorten die sogenannten Anxious Mee-
tings, in denen die Siinden einzelner Teilnehmer in aller Offentlichkeit
erortert wurden, nachdem der Prediger sich vorher in Vieraugengespra-
chen kundig gemacht hatte. Von einer derart aufgeladenen Atmosphére
versprach Finney sich viel, konnten doch seiner Meinung nach so die
verangstigten Siinder zur Bekehrung gebracht werden. Man kann sich
leicht vorstellen, daB solche Methoden der Drangsalierung abstoBend
wirken muBten. Zu welch abstrusem Rigorismus dies fithren konnte, be-
legt ein Brief von Finneys erster Frau Lydia (er war dreimal verheiratet)
an ihre kleine Tochter. Sie schrieb ihr von einem Midchen, dem eine
Hand fehlte: "... sicherlich lieB der Herr es den Verlust einer Hand erlei-
den, damit es seine Seele rettet und vielleicht in Ewigkeit Seinen Namen
fiir den Verlust dieser kleinen Hand preist. Liebe Julia, wirst du den
Herrn mit beiden Hinden lieben oder miissen wir dir eine oder alle beide
Hinde abnehmen, damit du iiber Jesus Christus nachdenkst? Wir haben
eine sehr angenehme Reise von Buffalo nach Rochester ..." (S. 25). Fin-
ney wollte Bekehrte gewinnen, und dabei heiligte fiir ihn der Zweck alle
angewandten Mittel. Gabler gelingt es glinzend, die damit verbundenen
Licht- und Schattenseiten bei Finney herauszuarbeiten. Wer sich heute
iiber diesen amerikanischen Erweckungsprediger informieren mochte,
sollte sich daher nicht mit der unzuldnglich kritiklosen Darstellung in
Friedrich Hauss’ Neuausgabe der Viter der Christenheit (Wuppertal,
1991, S. 417-419) zufriedengeben, sondern zu Géblers Portrat greifen.
Es macht freilich auch deutlich, daB Finney nicht zum ’Kirchenvater” der
Evangelikalen erhoben werden sollte. Dies mul umso mehr betont wer-
den, als bestimmte Ziige seiner Bekehrungsmethoden in gewissen Krei-
sen auch heute noch fiir opportun gehalten werden.

In ghnlicher Weise entwirft Gibler von den anderen Erweckungspredi-
gern, die hier nicht im einzelnen vorgestellt werden kénnen, ein differen-
ziertes Bild. Immer wieder gelingt es ihm dabei, einzelne Ziige konzis zu
betonen. So hebt er etwa bei Chalmers dessen Einsatz fiir die Bibelver-
breitung als Lésung der sozialen Probleme im Schottland des 19. Jahr-
hunderts hervor (S. 42), zeigt Monods Bemiihen um die weltweite Glau-
bensgemeinschaft (S. 81), da Costas scharfe Verurteilung des Giftes der
historischen Kritik an der Bibel (S. 111), Henhofers an der Urkirche ori-
entiertes Ideal einer Gemeinschaft frommer und einfacher Christen (S.
135) und betont Moodys interkonfessionelle Offenheit, die davon aus-
ging, "daB das Wesen des Christentums in einigen wenigen Kernwahr-
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heiten bestehe, die von treuen, wiedergeborenen Christen quer durch
alle Konfessionskirchen hindurch geteilt wiirden" (S. 143).

Der den Band abschlieBende Aufsatz bemiiht sich um theologiege-
schichtliche Einordnung der aus den biographischen Skizzen gewonne-
nen Erkenntnisse und gibt durch das Aufzeigen von Forschungsdefiziten
(etwa beziiglich der internationalen Verflechtung der Erweckten, S. 168)
wichtige Hinweise zu weiterer Arbeit, zumal "sich die Erweckungsbewe-
gung bei Historikern und Kirchenhistorikern auBerhalb des englischspra-
chigen Gebietes keiner groBen Beliebtheit" erfreut, eine leider allzu be-
rechtigte Feststellung (S. 169). Deutlich wird die alle Erweckungspredi-
ger weithin einende Grundlage, die Gédbler im Anschlufl an Chalmers so
zusammenfaBt: "Da die Bibel ihre Autoritit in sich selber habe und sie
der Ergdnzung durch andere Instanzen wie Erfahrung, Vernunft oder
kirchliches Lehramt nicht bediirfe, miisse man sich ihr bedinungslos un-
terwerfen" (S. 38). Gibler erhellt, daB auf einem solchen Fundament
recht unterschiedliche Akzente gesetzt werden konnten. Deshalb ist es
auch zu einfach, die Erweckungsbewegung mit dem schlichten Etikett
der Aufklarungsfeindlichkeit als absolet abzutun und auf ihre Erfor-
schung zu verzichten. Die historische Entwicklung war weitaus kompli-
zierter, wie seine zuvor entfalteten Linien aufgreifende SchluBbemer-
kung zeigt: "Ohne Aufklirung sind Erfahrungsreligion und Sozietitsge-
danke undenkbar, ohne pietistische Tradition gébe es kein endzeitliches
BewubBtsein. Das Zusammentreffen dieser drei Motive charakterisiert die
Erweckung im européischen und im amerikanischen Protestantismus und
unterscheidet sie von anderen Bewegungen" (S. 178). Giblers umsichtig
darstellendes und abgewogen urteilendes Buch trigt somit durch das
Aufzeigen der historischen Perspektive nicht nur zur Versachlichung der
Fundamentalismusdebatte bei, sondern gibt auch den MaBstab fiir weite-
re Forschungen vor, an denen sich gerade diejenigen beteiligen sollten,
die sich in ihrem Glauben den Erweckungspredigern des 19. Jahrhun-
derts verbunden wissen.

Lutz E. v. Padberg

Pietismus und Neuzeit: Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Prote-
stantismus. Hg. Martin Brecht u.a. Band 16. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1990. 291 S., DM 64, —.

Der jingste Band dieses bewihrten Jahrbuches ist keinem Schwer-
punktthema gewidmet, deshalb seien die einzelnen Aufsitze nur kurz
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vorgestellt. Kaspar v. Greyerz schreibt anregungsreich zum Thema "Der
alltagliche Gott im 17. Jahrhundert: Zur religids-konfessionellen Identi-
tat der englischen Puritaner” (S. 11-30). In acht Thesen tragt er knapp die
entscheidenden Wesensmerkmale dieser ’religios-sozialen Erneuerungs-
bewegung’ zusammen, deren prononcierten Biblizismus, pastoraltheolo-
gische Kasuistik und Vorsehungsglaube er ebenso hervorhebt wie das
groBe Bediirfnis nach Heiligung des eigenen Lebens bei ihren Mitglie-
dern. Ferner macht er wahrscheinlich, daB der Arminianismus entgegen
ilteren Forschungsthesen als Reaktion "auf die puritanische Instrumenta-
lisierung der HeilsgewiBheit" anzusehen ist (S. 30).

Mit dem speziellen Problem der "Auseinandersetzung von Charias,
Breckling, Jungius und Gichtel in der lutherischen Gemeinde zu Kam-
pen 1661-1668" befaBt sich Paul Estié¢ (S. 31-52). Ein gutes Hilfsmittel
fiir die weitere Arbeit bietet Willi Temme, "Die Buttlarsche Rotte - Ein
Forschungsbericht" (S. 53-75), weil er ausgewogen die drei Phasen der
literarischen Auseinandersetzung von 1702 bis 1711, nach 1725 und
nach 1945 vorstellt. Methodisch wichtig erscheint sein Hinweis, die reli-
giosen AuBerungen der Rotte nicht vorschnell als Deckmantel fiir ein un-
geziigeltes Sexualleben zu interpretieren, sondern sie zunichst als
Selbstzeugnisse aus sich selbst heraus zu deuten. Zu Recht betont er, daB
dazu auch sozialgeschichtliche Aspekte zu beleuchten wiren.

Ulf-Michael Schneider legt unter dem Titel "’Stroh = Kram und
Wage’. Johann Samuel Carl in seinem Verhéltnis zu den Inspirierten” In-
terpretation und Edition (S. 76-101; Edition 97-101) einer bislang nur
dem Titel nach bekannten Schrift von Johann Friedrich Rock (1678-
1749) vor, in der dieser Leiter der *Wahren Inspirationsgemeinschaften’
sich mit dem isenburg-biidingischen Hofarzt Carl auseinandersetzt, der
sich als ehemals Inspirierter von diesen getrennt hatte. Schneider gelang
dieser Fund wihrend eines Studienaufenthaltes am *Museum of Amana
History’ im amerikanischen Bundesstaat Iowa. Die Amana Church
Society, die heute ca. 800 Mitglieder zihlt, ist die direkte Nachfolgerin
und Traditionsbewahrerin der im zweiten Jahrzehnt des 18. Jahrhunderts
in der hessischen Wetterau entstandenen Inspirationsgemeinschaften; ihr
Archiv wird wohl noch manche Schitze bergen. Daran anschlieBend
handeln Walter Grossmann tiber "Elie Merlat, eine Hugenotte im Exil:
Uber wahre und falsche Inspiration" (S. 102-111) und D. F. Durnbaugh
iiber "Radikaler Pietismus als Grundlage deutsch-amerikanischer kom-
munaler Siedlungen” (S. 112-131; nur der Text ist aus dem Amerikani-
schen iibersetzt worden, die Anmerkungen erstaunlicherweise nicht). Er
fihrt die geistlichen und theologischen Grundlagen dieser Kommunen
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auf die Schriften Jakob Bohmes zuriick und erklédrt damit nicht nur ihre
scharfe Kritik am herkommlichen kirchlichen Leben, sondern auch die
separatistische Haltung, die zum Konflikt mit der Obrigkeit fiihrte (S.
130).

Interessant, weil durchaus auch auf das Verhiltnis des spiteren Pietis-
mus und der Erweckungsbewegung bis in die heutige Zeit zu politischen
Entwicklungen iibertragbar, ist der Beitrag von Thomas Baumann,
"Jung-Stilling und die Franzosische Revolution" (S. 132-154), der aus-
fithrt, was Gustav Adolf Benrath im 19. Band der Theologischen Realen-
zyklopddie (1988, S. 467-470) nur skizzieren konnte. Quellennah kann
Baumann deutlich machen, daB die Erfahrung der Revolutionszeit "eine
Verstarkung der konservativen und eine Abschwichung der fortschrittli-
chen Elemente der Staatsauffassung Jungs" bewirkte (S. 153). Er kon-
kretisiert das treffend an Jung-Stillings nachrevolutiondrer Utopie ’So-
lyma’, in der die Verteidigung des Absolutismus etwa durch die Ableh-
nung der Glaubensfreiheit deutlich wird, und vor allem an den
apokalyptischen Akzenten des Romans 'Das Heimweh’ (1794-1796), in
dem die Aufklirung als der falsche Prophet der Apokalypse erscheint,
der dem Tier aus dem Abgrund, der Franzosischen Revolution ndmlich,
den Weg bereitet. Spéter ist Jung-Stilling davon wieder abgeriickt und
hat sie als Mittel des falschen Propheten gedeutet. In der ’Revolutions-
sucht’ sah er dann einen Teil des Gerichtes Gottes iiber eine Christen-
heit, die der Aufkliarung zuneigte und dadurch vom wahren Glauben ab-
gefallen sei. Jung-Stilling hat damit im Verein mit anderen Pietisten
(dieser Aspekt kommt bei Baumann zu kurz) Deutungsschemata entwor-
fen, die sich im Pietismus bis heute groBer Beliebtheit erfreuen.

Es folgen noch Aufsitze von Peter van Rooden iiber "The Concept of
an International Revival Movement around 1800" (S. 155-172), Horst
Weigelt iiber "Die Allgiuer katholische Erweckungsbewegung und ihre
Ausstrahlung in den siiddeutschen Raum" (S. 173-195) und schlieBlich
von Gustav Adolf Benrath iiber "Aloys Henhdofer und die Erweckung in
Baden" (S. 196-210), ein Beitrag, der schon publizierte Arbeiten Ben-
raths variiert (siche in der Bibliographie S. 275 die Nr. 310f). Eine Reihe
von Rezensionen (S. 211-247) sowie die stets wertvolle, diesmal weit
tiber 300 Nummern umfassende Bibliographie (S. 248-281) und Register
schlieBen den Band ab, der damit wieder ein wichtiges Arbeitsinstru-
ment darstellt.

Lutz E. v. Padberg
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Pietismus und Neuzeit: Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Prote-
stantismus. Hg. Martin Brecht u.a. Band 17. Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1992 (erschienen 1992). 298 S., DM 72,—.

Am Anfang seines Vorwortes muBl der geschiftsfiihrende Herausgeber
Martin Brecht mitteilen, da erstmals seit Bestehen des Jahrbuches keine
Pietismus-Bibliographie vorgelegt werden kann, weil nach dem Tod von
Klaus Deppermann im Jahre 1990 nicht sofort ein Betreuer dieser entsa-
gungsvollen Aufgabe gefunden werden konnte. Zum Gliick wird aber ab
Band 18 ihre Fortsetzung avisiert, verantwortet von dem Bochumer Pri-
vatdozenten Udo Striter. Bedauerlich ist diese Bibliographie-Liicke
nicht nur fiir die Benutzer, sondern auch fiir Martin Brecht, verabschie-
det er sich doch mit dem vorliegenden Band von der geschiftsfiihrenden
Herausgeberschaft, die er seit dem Jahrbuch 4 (1974/1978) innegehabt
hat. Er hat Pietismus und Neuzeit zu einem herausragenden Arbeitsin-
strument der Pietismus-Forschung gemacht, wofiir ihm auch an dieser
Stelle herzlich gedankt sei. Ab Band 18 wird die Geschiftsfiihrung des
Herausgeberkreises bei Ulrich Gibler, Basel, liegen.

Mit dem letzten von ihm verantworteten Jahrbuch hat Martin Brecht
auf gelungene Weise noch einmal gezeigt, worauf es in der Pietismus-
Forschung vornehmlich ankommt: die Arbeit an den Quellen. Bo Ander-
sons Aufsatz "Die Autoritit der Prophetin: Eva Margaretha Frolich und
der Theologische Diskurs" (S. 9-35) setzt sich mit der Schrift Mein und
des Goldschmitz Berendt Dorchmans Predig-Ampt der schwedisch-deut-
schen Prophetin Frolich (gest. 1692) aus dem Jahre 1686 auseinander
und weist nach, wie sie die Frage nach ihrer prophetischen Autoritit
durch den bewuBten Einsatz rhetorischer Muster zu beantworten bemiiht
ist. AufschluBreich ist dabei der an die Adresse der feministischen Theo-
logie gerichtete Hinweis, daB sich "biblische Frauen ... als Beispiele in
verschiedenen rhetorischen Kontexten und zu unterschiedlichen argu-
mentatorischen Zwecken benutzen" lassen (S. 33). Markus Matthias be-
faBt sich mit "’Enthusiastische’ Hermeneutik des Pietismus, dargestellt
an Johanna Eleonora Petersens 'Gespriche des Hertzens mit GOTT’
(1689)" (8. 36-61) und moéchte damit einen Beitrag leisten zum Ver-
stindnis der Eigenart der herausragenden Gestalten des Pietismus. Aus-
gehend von der These, das Pietistische an Johanna Eleonora Petersen sei
ihre Hermeneutik, stellt er in einer detailreichen Untersuchung ihre
AuBerungen in den Rahmen der "sich im 17. Jahrhundert herausbilden-
den, vom Subjekt her entwickelten Erkenntnistheorie" (S. 61) der Erfah-
rung. Dabei zeigt sich, daB} die Petersen zumindest bis 1692 dem kirchli-
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chen Pietismus zuzurechnen ist, weil sie entgegen anderen Tendenzen
"an dem #duBeren Wort der Bibel als einziger Offenbarungsquelle/-
maBstab ihres Fiihlens, Denkens und Handelns" (ebd.) festhilt. Dieses
das bisherige Bild verdndernde Ergebnis 148t gespannt sein auf die Er-
langer Dissertation des Verf. aus dem Jahre 1988, deren Druck er ankiin-
digt (S. 36 Anm. 3). Nach den Quellen gearbeitet ist auch der Beitrag
von Ryoko Murakami-Mori, "Der Berliner Beichtstuhlstreit: Frommig-
keit und Zeitwende im spaten 17. Jahrhundert” (S. 62-94), hervorgegan-
gen aus einer Magisterarbeit in Tokyo. Die jetzt zu einem lingeren Stu-
dienaufenthalt in Halle weilende Autorin vermag dieser Auseinanderset-
zung zwischen Pietismus und lutherischer Orthodoxie, die sich 1697/
1698 an dem Pietisten Johann Caspar Schade (1666-1698) entziindete,
der unter Spener an der Berliner St. Nikolai-Kirche wirkte, durch neue
Fragestellungen interessante Einsichten abzugewinnen. Sie ist dazu ge-
kommen vor allem durch die Analyse der in Merseburg aufbewahrten
Quellen zu Schades Begribnis, bei dem es zu erheblichen Tumulten ge-
kommen war. Das Untersuchungsziel ist nicht die Rekonstruktion der
theologischen Vorstellungen der Pietisten, sondern die Frage nach Sym-
pathie bzw. Antipathie den Pietisten gegeniiber im historischen Kontext.
Das Ergebnis: "Der Pietismus legte eine Frommigkeitslehre vor, die als
oberster MaBstab an alle Menschen angelegt werden muBte. Thre Funkti-
on hing von den Situationen ab, in denen *Frommigkeit’ verlangt wurde.
Wird sie von den Unterschichten gefordert, fungiert dieser Frommig-
keitsanspruch dahingehend, die Herrschaft zu relativieren. Falls dagegen
jemand von einem Untergebenen fordert, fromm zu sein, dient die
’Frommigkeit’ nicht nur dazu, die duBere Lebensfithrung, sondern auch
sein Innenleben zu kontrollieren" (S. 93f). Diese religionssoziologisch
nicht unbedingt iiberraschenden Feststellungen sind gleichwohl fiir die
Aufnahme des Pietismus in seiner Zeit von groBem Interesse. Freilich
miiBte iiberpriift werden, ob sie sich auch in anderen Bereichen auf um-
fangreicherer Quellenbasis bestitigen. Quellenstudien bietet auch Peter
Weniger, "Anfinge der *Franckeschen Stiftungen’: Bemerkungen zur Er-
forschung der Geschichte der Glauchaschen Anstalten in ihrem ersten
Jahrzehnt" (S. 95-120). Seine Archivstudien riicken unter anderem éltere
Meinungen zur Berichterstattung iiber das erste Jahrzehnt der Anstalten
in den Fufstapffen (verschiedene Fassungen seit 1701) zurecht und be-
statigen Peschkes treffende Formel von dem ’gliubigen Realismus’
Franckes (Zu diesem Aufsatz eine marginale Bitte an das Lektorat:
sprachverwildernde Formulierungen wie "... wichtig ist jedoch der Fakt
..", S. 101, sollten unbedingt verbessert werden!). Es folgt ein Beitrag
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von Hartmut Lehmann zu "Anti-Catholic and anti-Protestant Propaganda
in mid-nineteenth-century America an Europe” (S. 121-134), der, aller-
dings auf schmaler Quellenbasis, unterschiedliche Stationen der konfes-
sionellen Konfrontation herausarbeitet. Nochmals den Quellen gewidmet
ist der Aufsatz von Aleksander Radler, "Amor fidei perfectio: Die Heils-
ordnung als geistige Grundstruktur in der Frommigkeit Eva von Tiele-
Wincklers" (S. 135-155), der von feinfiihligem Verstindnis fiir das viel
zu wenig beachtete theologische Werk der im Dienst der Diakonie ste-
henden "Mutter Eva’ (1866-1930) getragen ist.

Es folgen Forschungsberichte von Michel Weyer zu "Neuerscheinungen
zu John und Charles Wesley" (S. 156-163; diesem Beitrag hitte eine Liste
der besprochenen Werke beigegeben werden sollen), von Martin Brecht
iiber die Bilanz des Philipp-Matthius-Hahn-Jubildums (S. 164-177) und
von Rainer Vinke iiber die "Jung-Stilling-Forschung" von 1983 bis 1990
(S. 178-228; der bei weitem umfangreichste Beitrag des Bandes). Abge-
schlossen wird das Jahrbuch durch eine Reihe von Rezensionen (S. 229-
290; S. 8: Druckfehler im Inhaltsverzeichnis bei Weyer-Menkhoff) und
das Register. Insgesamt besehen liegt wieder ein gehaltvoller Jahrbuch-
band vor, der die Pietismus-Forschung voranbringen wird.

Lutz E. v. Padberg

Martin Riesebrodt. Fundamentalismus als patriarchalische Protestbewe-
gung: Amerikanische Protestanten (1910-28) und iranische Schiiten
(1961-79) im Vergleich. Tibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1990.
292S.,DM 98,—.

Mit der Habilitationsschrift von Riesebrodt (R.) liegt die erste anspruchs-
volle soziologisch-komparative Studie zur Fundamentalismusphénome-
nologie in deutscher Sprache vor. Der Autor versucht sich an einem ex-
emplarischen Vergleich von "Ideologie", "Trigerschaft" und "Mobilisie-
rungsursachen" des amerikanischen Fundamentalismus (1910-28) und
des iranischen Schiitismus (1961-79). Fiir die deutsche Forschungssitua-
tion erscheint es typisch, daB R.s Studien an der Universit4t Harvard er-
stellt wurden.

Fundamentalismus ist fiir R. eine stidtische Bewegung, die gegen die
Auflésung personalistisch-patriarchalischer Ordnungsvorstellungen und
Sozialbeziehungen vorgeht (S. 11). Der Autor unterscheidet dabei zwi-
schen dem Fundamentalismus der Weltflucht und der Weltbeherrschung
- um letzteren dreht sich seine Untersuchung. Ziel der Arbeit war dabei
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nicht die historisch-empirische Sachforschung, sondern die "theorieori-
entierte soziologische Konzeptionalisierung" (S. 10f).

Dabei fordert R. scheinbar Erstaunliches zu Tage: beide Bewegungen
seien mobilisierender Traditionalismus (S. 215), das Grundmuster ihrer
"Ideologie" wiirde durch patriarchalischen Moralismus (S. 217), organi-
sche Sozialethik (S. 219), gesetzesethischen Monismus (S. 220), religio-
sen Republikanismus (S. 221), religios-universalen Nativismus und Mil-
lennarismus (S. 222-23) bestimmt; als Trigerschaft beider Gruppen ent-
puppt sich ein mobilisiertes sozialmoralisches Milieu (S. 224), bestehend
aus Geistlichen, Stadtmigranten, traditioneller Mittelschicht und Grenz-
giangern. Die Mobilisierungsgriinde in Amerika und im Iran lagen laut R.
einheitlich in der Angst vor der soziokulturellen Differenzierung durch
den UrbanisierungsprozeB (S. 232), im Privilegienentzug durch den Staat
(S. 232), im kulturellen Reproduktionsproblem mit Generationskonflikt
(S. 233), politischem EinfluBverlust (S. 236) und 6konomischer Margi-
nalisierung (S. 237). Fundamentalisten sollen fiir ein ganz bestimmtes
gesellschaftliches Ordnungsprinzip kimpfen, ndmlich fiir den radikalen
Patriarchalismus (S. 239).

Der Wert der Arbeit liegt ohne Zweifel in der Zuriickweisung zweier
populédrer Vorurteile: Fundamentalismus sei " Antimodernismus” (so z.B.
Thomas Meyer) und ein Charakteristikum der landlichen Bevolkerungs-
schicht. R. zeigt dagegen, daB Fundamentalismus ein viel tiefergehendes
Phénomen darstellt, das in erster Linie eine moderne Stadtreligion rezi-
pierte (S. 88ff). Die Stadtmigranten hitten von der stddtischen Mittel-
schicht ihre gesetzesethisch-rationalisierten Lebensformen und damit
den Fundamentalismus erst iibernommen.

Wertvoll erscheint auch, daB R. im Gegensatz zu manchen seiner Kol-
legen bewuBt versucht, die Lehre der beiden religiosen Gruppen in die
Untersuchung zu integrieren und sich vor einer vorschnellen Subsumtion
zu hiiten. Ohne Frage geben auch beide Darstellungsabschnitte zum
amerikanischen (S. 40-122) und iranischen (S. 123-213) Fundamentalis-
mus wertvolle Detailinformationen.

Andererseits schreibt der Autor schon in der Einleitung: "Und hin-
sichtlich der USA interessiert weniger die Herausbildung des Fundamen-
talismus als einer theologischen Doktrin als seine Umsetzung in politi-
sche Forderungen und Aktionen" (S. 7). Hier erhebt sich aber der Ein-
wand, ob nicht R.s Bild vom protestantischen Fundamentalismus in den
USA ein Zerrbild darstellt. Ein aktivistischer politischer Fundamentalis-
mus war dort immer die Ausnahme, nicht die Regel. Der scheinbare
Kampf um das Ordnungsprinzip der Kirchen war in Amerika ekklesiolo-
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gisch (Kongregationalismus vs. presbyterial/ bischoflich), niemals sozio-
logisch bedingt. Die Griinde fiir die Auseinandersetzung und spétere
Trennung zwischen Fundamentalisten und Liberalen lagen nicht im
Konflikt zweier konkurrierender "Milieus"”, wie R. suggerieren méochte
(S. 107f), sondern in eminent-wichtigen hermeneutischen Unterschieden
der Bibelexegese! Liberalismus und Fundamentalismus waren niemals
allein "das Ergebnis der Herausbildung zweier sozialmoralischer Milieus
in einer sich industrialisierenden und urbanisierenden Gesellschaft” (S.
108), sondern sich gegenseitig ausschlieBende theologische Schulen.

Die Frage bleibt: Kann man iiberhaupt sachgemiB vergleichende Reli-
gionssoziologie betreiben unter AusschluB oder Reduktion der dem Ver-
halten zugrundeliegenden Dogmen und Glaubenssitze? Bleiben nicht
beim Emstnehmen der theologischen Spezifika Islamismus und Funda-
mentalismus letztendlich inkommensurabel (Peter Berger)?

Angesichts der zunehmenden Einfliisse der Soziologie auf die Kir-
chengeschichte und Religionswissenschaften erscheint es dringend gera-
ten, hier im echten Sinne "interdisziplinir" zu arbeiten. Bei R. wird der
religiose Fundamentalismus auf ein immanentes sozial-strukturelles Phi-
nomen reduziert und damit natiirlich-erklarbar gemacht. Fundamentali-
sten verstehen sich jedoch immer auch als "Botschafter Gottes". Thre
eigenen Mobilisierungsursachen erscheinen ihnen als "gottlich legiti-
miert", ihr "Patriarchalismus" biblisch abgeleitet. Unter Beriicksichti-
gung der theologisch-historischen Aspekte sollten kiinftige, dringend no-
tige religionssoziologische Untersuchungen in ihren Erkldrungsmustern
noch differenzierter und vorsichtiger argumentieren.

Stephan Holthaus

Eberhard Réhm und Jorg Thierfelder. Juden - Christen - Deutsche:
1933-1945. Band 1: 1933-1935. Calwer Taschenbibliothek, 8. Stuttgart:
Calwer, 1990. 451 S., Abb., DM 24,80.

Mit dem angezeigten Werk liegt der erste Band einer geplanten vierbdn-
digen Darstellung iiber das Verhiltnis von Christen, Deutschen und Ju-
den wihrend der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft 1933-45 vor.
Das Autorengespann, bekannt und bewihrt durch die Betreuung der Son-
derausstellung des Deutschen Bundestages "Evangelische Kirche zwi-
schen Kreuz und Hakenkreuz" 1981/82 im Berliner Reichstag und des
damit verbundenen gleichnamigen Ausstellungsfiihrers, legen damit ei-
nen weiteren Dokumentationsband fiir eine breite Leserschaft vor.
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Die herausragenden Vorziige des Eroffnungsbandes liegen zunichst in
seinem ausfiihrlichen Bild- und Dokumentationsteil, der die Textlektiire
an passender Stelle erginzt, auflockert und die aufgestellten Behauptun-
gen auch belegt. Umfangreiche Archivforschungen der Autoren waren
notig, um selbst entlegene Dokumente von "Judenchristen", aber auch
von staatlichen und kirchlichen Stellen aufzufinden.

Obwohl die meisten Einzelheiten der dargestellten Epoche 1933-35 in
den einschldgigen Facharbeiten von Wolfgang Gerlach (Als die Zeugen
schwiegen.: Bekennende Kirche und die Juden, Berlin: 1987) und Kurt
Meier (Kirche und Judentum, Gottingen: 1968, leider hier nicht aufge-
fiihrt) schon Erwihnung fanden, haben die Autoren auch einzelne neue
Sachverhalte ans Licht gebracht. Nicht nur die traurigen Einzelschicksa-
le "judenchristlicher” Pfarrer (Flatow, Forell, Mendelsohn, Lehmann),
die von der Ariergesetzgebung in und auBerhalb der Landeskirchen di-
rekt und existentiell betroffen waren, sondern auch die ambivalente Hal-
tung der Judenmissionsgesellschaften und des Pfarremotbundes werden
durch neue Einzelbefunde beleuchtet. Auch die Verbindung von religio-
sen Sozialisten zu den drangsalierten Juden innerhalb der evangelischen
Kirche findet Beachtung, ebenso die verhingnisvolle Stellungnahme von
Walter Kiinneth zum "Judenproblem".

Der erste Band versteht sich wohl in erster Linie als Dokumentation
zur Erinnerung und Sichtung der Faktenlage, nicht als Erklirung oder
theologische Aufarbeitung der genannten Zusammenhiéinge. Nur so ist es
zu erklédren, daB die Autoren weitergreifende Riickschliisse vermeiden.
Ihre ergiebige Darstellung erzwingt jedoch das wichtige Weiterfragen
nach Schuld, Verantwortung und Neuanfang im Dialog mit dem moder-
nen Judentum. Auf die Fortfiihrung der Reihe darf man gespannt sein.

Stephan Holthaus

Amo Sames. Anton Wilhelm Bohme (1673-1722): Studien zum Gkumeni-
schen Denken und Handeln eines halleschen Pietisten. Arbeiten zur Ge-
schichte des Pietismus, 26. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1990.
199 S., DM 48,—.

Der 1673 als Sohn eines Pfarrers in der Grafschaft Waldeck geborene
Bohme hat in Halle studiert und sich "dort der Einwirkung August Her-
mann Franckes ganz gedffnet” (8. 20). Seit 1698 wirkte er als Informator
am griflich-waldeckschen Hof in Arolsen, 1700 wurde er dort aufgrund
eines Streites mit der orthodoxen Geistlichkeit entlassen. Nach einer
Zwischenstation in Halle reiste Bshme 1701 nach London, wo er bis zu
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seinem Tode im Jahre 1722 lebte, seit 1705 als Kaplan an der lutheri-
schen Hofkapelle St. James. Als Ubersetzer pietitischer Literatur und als
Mitglied der ’Society for Promoting Christian Knowledge’ sowie durch
den stindig beibehaltenen Kontakt zu Francke war er zeitlebens ein
Forderer des halleschen Pietismus in England und aufgrund seiner theo-
logischen Priagung ein Anreger der 6kumenischen Ausbreitung des Pie-
tismus. Da die Forschung meist die beiden Lebensabschnitte Béhmes se-
parat betrachtet hat, fiilllt Sames mit dieser 1983 an der Martin-Luther-
Universitit Halle-Wittenberg eingereichten theologischen Dissertation
(Promotion B = Habilitation), die nun fast unverandert im Druck erschie-
nen ist, eine Forschungsliicke, ist doch das erkldrte Ziel dieser Arbeit
"der Versuch, eine zusammenfassende, Bohmes Tatigkeit in Deutschland
und England miteinander in Beziehung setzende Darstellung zu geben"
(5 58)

Nach einem breit angelegten Abschnitt zur "Problemfindung” (S. 19-
57) behandelt Sames zunichst die Auseinandersetzung mit dem wal-
deckschen Konsistorium 1699/1700 (S. 58-106) und anschlieBend unter
der Uberschrift "Zwischen Anglikanismus und Luthertum" Bohmes Ak-
tivititen in London (8. 107-132). Diese werden vertieft durch die zusam-
menfassende Analyse des Kirchenverstdndnisses von Béhme und Hein-
rich Wilhelm Ludolf (1655-1712) (S. 133-149). Dies zu tun lag schon
deshalb nahe, weil neben dem Okumeneverstindnis gerade dem Kir-
chenbegriff bei Bshmes Vermittlerrolle zwischen Halle und England
eine zentrale Rolle zukam. Von groBer Bedeutung fiir die Lésung dieser
Aufgabe ist der Briefwechsel zwischen Francke und Bohme, weshalb
Sames zwanzig bisher ungedruckte Schreiben Béhmes in einem Anhang
ediert (S. 156-187) und ein Register von dessen Briefen nach Halle bei-
gibt (S. 188-195). Natiirlich wire es noch hilfreicher gewesen, auch die
jeweils entsprechenden Briefe Franckes abzudrucken, aber das hitte
wohl den Rahmen dieser Arbeit gesprengt.

Sames macht in seiner quellengesittigten Darstellung deutlich, daB
Bohme sich stets als "Multiplikator hallescher Gedanken" verstand, da-
bei aber auch eigenstindige theologische Perspektiven entfaltete, na-
mentlich den ’abstrakten Geistesgedanken’, der ihn zur Kritik an der ver-
faBten Kirche fithrte, und die *Harmonievorstellung’ (S. 105). Er besta-
tigt ferner den bisherigen Eindruck der Forschung, die Zusammenarbeit
zwischen den Reformkreisen der Kirche von England und dem Halle-
schen Pietismus gehe auf Béhme zuriick, was nur méglich war, "weil die
Grundstruktur seiner Theologie zu einer interkonfessionell-6kumeni-
schen Offnung fiihrte" (S. 150). Zusammenfassend konkretisiert Sames
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deren Spezifika an drei Aspekten: Erstens das Element kritischer Reduk-
tion. Béhme sah in jeder duBeren Form des Kirchenwesens das Ergebnis
geschichtlicher Entwicklung. Wesentlich fiir christliches Leben sei dem-
gegeniiber aber "das Wort der Offenbarung als objektives und ihm ent-
sprechend Glaube und frommes Leben als subjektives Element” (ebd.),
woraus sich folgerichtig seine Kritik am institutionalisierten Kirchenwe-
sen ableitete. Sames nennt dies eine ’spiritualistische Kritik B6hmes an
den Kirchen seiner Zeit’ (S. 151). Zweitens die Harmonievorstellung, die
aufgrund ihres Geistbegriffes das wahre Christentum nicht an die Zuge-
horigkeit zu einer bestimmten Konfession band, sondern von der auch in
diesen moglichen Einheit der Glidubigen in Gott ausging. Drittens "die
unauflésliche Verbindung von geistlicher Erkenntnis und titiger Néch-
stenliebe" (ebd.), die den aktivistischen Grundzug von Bohmes Leben
erklirt. "Sein personlicher Einsatz ist eine Wirkung des Geistes, der ihn
zu tdtiger Anteilnahme fiir die Mehrung der Ehre Gottes treibt. Diesem
Ziel gilt die Vermittlung hallescher Frommigkeit und Liebestitigkeit” (S.
153). Dazu habe ihn, so Sames, der "spiritualistische Grundzug seines
Lebens" (ebd.) befdhigt, wie seine theologische Grundlage iiberhaupt
"mystisch-spiritualistischer Art" (S. 153f) gewesen sei, ein Gedanke, den
der Verfasser nicht recht iiberzeugend zu belegen weil3.

Ingesamt macht Sames in Weiterentwicklung der bisherigen For-
schung in seinem sorgfiltig edierten Buch Bohmes Beitrag fiir das 6ku-
menische Denken seiner Zeit nachvollziehbar und einsichtig.

Lutz E. v. Padberg

Andrea Striibind. Die unfreie Freikirche: Der Bund der Baptistenge-
meinden im ’Dritten Reich’. Historisch-Theologische Studien zum 19.
und 20. Jahrhundert, 1. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1991. XV +
434 S., DM 48,—.

Im Rahmen der gegenwirtigen Bemiihungen um Aufarbeitung der Ver-
gangenheit nach der Vereinigung Deutschlands steht auch das Verhalten
der Kirchen in der ehemaligen DDR im Kreuzfeuer der Kritik. Mehr
oder weniger direkte Vergleiche zu der Zeit nach 1945 werden gezogen,
und manch einer vertritt die Meinung, der Evangelischen Kirche stiinde
ein neues Schuldbekenntnis gut an. In dieser Diskussion sind ehrliches
Bemiihen um Verstindnis, rigoroser Moralismus, parteipolitisch orien-
tiertes Taktieren und die Neigung zu gezieltem Vergessen oftmals nur
schwer voneinander zu trennen. Erkldrung ist diese prekire Situation
durchaus, denn die zeitliche Nihe zu den Ereignissen 148t alle Beteilig-
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ten zu unmittelbaren Zeitzeugen, ja zu Titern und Opfern werden, und
versagt ihnen die entlastende Moglichkeit, die Dinge aus der gelassenen
Distanz eines groBen historischen Abstandes zu betrachten. Leicht
kommt es dann zu Fehlurteilen und, schlimmer noch, zu Verurteilungen.
Diese Brisanz gilt nicht nur fiir die Geschichte der Kirche im ehedem
real existierenden Sozialismus, sondern auch fiir die im Dritten Reich.
Schnell sind emotionale Elemente mit im Spiel, und wer sich um distan-
zierte Aufarbeitung bemiiht, kann rasch in den Ruf des heimlichen Kol-
laborateurs oder des Nestbeschmutzers geraten. Diese Gefahr gilt zumal
fiir kleinere Gemeinschaften wie die Freikirchen. Schon deshalb ist es
verdienstvoll, daB sich Andrea Striibind mit ihrer 1989 an der Kirchli-
chen Hochschule Berlin eingereichten Dissertation, die nun im Druck er-
schienen ist, eines solchen Themas angenommen hat. Thre Untersuchung
der Stellung der Baptisten im Dritten Reich fiillt auBerdem eine empfind-
liche Forschungsliicke, konnten doch die bisherigen Arbeiten trotz
fruchtbarer Ansitze nicht wirklich iiberzeugen. Dariiber hinaus versteht
Stritbind die kirchengeschichtliche Arbeit keinesfalls als Selbstzweck,
sondern als korrigierende Anfrage an die Gegenwart. Da sie selbst zur
Evangelisch-Freikirchlichen Gemeinde gehort, handelt es sich bei ihrem
Buch in der Tat "um den eindringlichen Ruf zu theologischer Neubesin-
nung und Emeuerung", wie Gerhard Besier, der Betreuer der Dissertati-
on, in seinem Vorwort betont (S. VI).

Ausgangspunkt der Arbeit ist ein Urteil von F. Litell: "Aus der frei-
kirchlichen Tradition wire eine Kirche des Widerstands zu erwarten ge-
wesen, doch hervorgebracht wurden nur Kirchen der Anpassung ... An-
getreten waren diese Kirchen einst, um die Freiheit der Kirche Jesu Chri-
sti wiederherzustellen und zu bewahren, im Dritten Reich aber
verkehrten sie sich, so stolz sie auch auf ihren freikirchlichen Ursprung
waren, zu Kirchen der Unfreiheit" (S. 4). Anhand der Quellen mé&chte
Striibind priifen, ob diese plakative These den Weg der Baptisten richtig
beschreibt. Die Einleitung (S. 1-21) skizziert kurz den Forschungsstand
und geht dann zu methodologischen Voriiberlegungen’ iiber. Berechtig-
terweise betont die Autorin, daB die Frage nach der Haltung der Bapti-
sten dem NS-System gegeniiber nicht getrennt werden diirfe von der
nach den dafiir relevanten theologischen Motiven. Dieses methodische
Prinzip der Beriicksichtigung der paradigmatischen Grundhaltung und
des erkenntnisleitenden Interesses bei geschichtswirksam handelnden
Personen ist an sich selbstverstindlich und bedarf keiner eingehenden
Begriindung. Striibind benutzt es, um sich, auch im Blick auf den soge-
nannten Historikerstreit, von sozialgeschichtlichen Methoden abzugren-
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zen und spricht in diesem Rahmen sogar von einer "Grundlagenkrise"
der Geschichtswissenschaft (S. 2). "Kirchengeschichtliche Darstellun-
gen", so stellt sie fest, sollten sich "nicht mit den Deutekategorien der
Sozialgeschichte zufriedengeben" (S. 4). In dieser Kiirze wirkt die Ab-
rechnung mit einer Forschungsposition miBverstindlich, zumal nicht
wirklich definiert wird, was denn unter ’sozial- und strukturgeschichtli-
chen Analysen’ zu verstehen sei. Zwar ist Striibinds Verdikt nach der
langen Vorherrschaft des Historismus und des soziologisch-ethnologi-
schen Relativismus erklarlich, es miiBte jedoch nach Forschungsgegen-
standen und nationalen Orientierungen differenzieren. Wenn sie etwa be-
hauptet, "das Interesse an den Intentionen, ethischen WertmaBstaben und
Motiven des einzelnen schwindet" (S. 2), so widerspricht dem eindeutig
die gerade in jingster Zeit zu beobachtende Neubelebung der Gattung
der historischen Biographie.

Die Autorin hitte zu methodisch unmiBverstindlicheren Aussagen
kommen konnen, wenn sie sich mit dem bei Theologen zu Unrecht kaum
beachteten Konzept der franzésischen Sozial- und Mentalititsgeschichte
auseinandergesetzt hitte, wozu das Buch von Annette Rieks, Franzdsi-
sche Sozial- und Mentalitdtsgeschichte: Ein Forschungsbericht (Alten-
berge, 1989), eine gute Hilfestellung bietet. So aber scheint sie zumin-
dest hier dem dort iiberwundenen, in manchen Zweigen der deutschen
Tradition noch immer konservierten Dualismus von idiographisch-ver-
stehenden Geisteswissenschaften und nomothetisch-erklarenden Natur-
wissenschaften verhaftet zu bleiben. Dabei geht es der sozialgeschichtli-
che Methoden benutzenden Mentalitéitsgeschichte um die Nutzbarma-
chung der stets perspektivgebundenen Forschung zugunsten einer
Erfassung der gesamten historischen Wirklichkeit (vgl. den programma-
tischen Aufsatz von Otto-Gerhard Oexle, "Die Geschichtswissenschaft
im Zeichen des Historismus: Bemerkungen zum Standort der Ge-
schichtsforschung", Historische Zeitschrift 238 [1984], S. 17-55). Dazu
muB man freilich beachten, daB bereits die franzosische Sozialge-
schichtsschreibung von Emile Durkheim geprigt war, dessen Methode
sowohl die szientistische Position, die im sozialen Bereich einen objekti-
ven Gegenstand erblickte, wie auch die existentialistische Position, die
es fiir unmoglich hielt, menschliches Leben theoretisch zu objektivieren,
iiberwunden hat. Recht verstanden, konnten diese methodischen Anst6Be
der franzosischen Forschung manche Engfithrung der deutschen Ge-
schichtswissenschaft aufbrechen und gerade im Bereich der Kirchenge-
schichte einen Weg fordern, der von der Betrachtung der Institution Kir-
che zur Geschichte der Glaubenden und ihres Alltagslebens fiihrt.
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Die Beriicksichtigung dieser Uberlegungen hitte Striibinds Arbeit
durchaus weiterbringen kénnen. So wire beispielsweise zu fragen, ob
die baptistische Rezeption der lutherischen Zwei-Regimente-Lehre (S.
42ff, dort miiBte deutlicher zwischen Luthers Konzept und der Rezepti-
onsgeschichte getrennt werden) nicht durch Untersuchungen zum sozia-
len Umfeld und der politischen Einstellung der Baptisten erhellt werden
konnte. Ferner hiingt hiermit zusammen eine Schwierigkeit, die nicht zu
Lasten der Autorin geht: Dem Aufbau des Baptismus gemiB fehlen weit-
hin die Quellen der einzelnen Gemeinden, weshalb sie gendtigt ist, als
"Interpretationshilfe" auf die "einfluBreiche und meinungsbildende Rolle
von P. Schmidt" (1888-1970, 1935-1959 Bundesdirektor der Baptisten)
zuriickzugreifen (S. 6). Dieses Manko wird offen angesprochen, es hat
wohl auch zu dem ungewohnlichen Verfahren gefiihrt, eine Skizze seiner
Biographie mit unter die Uberschrift "Methodologische Voriiberlegun-
gen" zu stellen (S. 7-10). Neben der Erorterung der Quellenlage
schlieBen "Systematisch-theologische Fragestellungen" die Einleitung
ab. Sie erdrtern kurz die theologische Basis der Baptisten, nimlich "das
Ideal einer Gemeinde von glidubigen, geistbegabten Mitgliedern, die sich
freiwillig zusammenfanden und aufgrund der alleinigen Herrschaft Got-
tes vollige Freiheit vom Staat anstrebten" (S. 12).

Der eigentlichen Untersuchung sind noch zwei weitere Abschnitte vor-
geordnet, zuerst ein kurzer "Abrif der Geschichte des Baptismus" (S. 22-
38) und dann "Theologische Grundentscheidungen im deutschen Baptis-
mus" (S. 39-47). Prizise werden dort Bilizismus, *Zwei-Reiche-Lehre’
und ein eschatologisches Geschichtsverstindnis als entscheidende Weg-
marken herausgearbeitet. Insbesondere der "eklektische Biblizismus barg
die Gefahr einer politischen Handlungsunfihigkeit in sich, forderte die
Indifferenz gegeniiber den politischen Systemen und legitimierte die
Passivitit des einzelnen und der Gemeinde in bezug auf gesellschaftliche
Verinderungen" (S. 41f). Das muBte durch die eschatologische Sicht
noch verstirkt werden, denn die Eintragung der Zeitereignisse in einen
der Bibel entnommenen apokalyptischen Fahrplan diente nicht nur der
Selbstvergewisserung des eigenen Standpunktes, sondern behinderte po-
litischen Gestaltungswillen geradezu, weil der Geschichtsablauf danach
ja ohnehin als festgelegt erschien. Apokalyptische Deutungen konnten
freilich auch zur Ablehnung des Nationalsozialismus fithren, wie
Striibinds Schilderung der Situation des Baptismus am Vorabend des
Dritten Reiches zeigt (S. 48-68). Nicht zuletzt durch die antinationalso-
zialistische Stellung von Paul Schmidt, der seit 1928 Schriftleiter im
baptistischen Verlagshaus in Kassel war, scheint gegen Ende der Wei-
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marer Republik die Distanz zu Hitler groBer gewesen zu sein als bei den
Volkskirchen. Neben dieser Ablehnung gab es indes auch aktive Mitar-
beit in der NSDAP durch Baptisten, so daB das Gesamtbild zwiespiltig
ist. Hier wie im folgenden zeigt sich die Quellenproblematik, kann
Striibind doch trotz der in groBer Fiille ausgebreiteten Dokumente kaum
auf AuBemngen aus den einzelnen Gemeinden zuriickgreifen, sondern
muB sich auf die der Bundesleitung beschrinken.

Die folgenden Kapitel interpretieren diese Zeugnisse sorgfiltig nach
der chronologischen Abfolge der Ereignisse, wobei sich die Autorin auf
die Vorarbeiten von Klaus Scholder und Giinter Balders stiitzen kann.
Am ausfiihrlichsten werden die Jahre 1933/34 behandelt (S. 69-181).
Deutlich wird die Wende Schmidts "zur offiziellen Anerkennung der
neuen Regierung. Faktizitdt und Unabédnderlichkeit des Machtwechsels
fiihrten Schmidt weder zu einer oppositionellen Haltung noch zu eupho-
rischer Zustimmung, sondern zu einer grundsitzlichen Loyalitétserkli-
rung dem Staat gegeniiber" (S. 74). Diese Entscheidung, von Striibind
minutids nach den Quellen herausgearbeitet, verhinderte allerdings das
notwendige Nachdenken iiber die eigene Position im Dritten Reich. In
dem Bestreben, als Freikirche zu iiberleben, war man sogar zu etlichen
Zugestindnissen den Machthabern gegeniiber bereit. Selbst als sich das
wahre Gesicht der Nationalsozialisten immer deutlicher zeigte, dnderten
die "Jahre der Erniichterung 1935/36" (S. 182-213) nichts an der grund-
sidtzlichen Loyalitiit, der "apolitische Kurs" (8. 212) wurde im Gegenteil
noch verstirkt, so da} "taktische Zuriickhaltung, Unsicherheit, heimliche
Zustimmung, Endzeiterwartung, Zweckoptimismus und ein starker
"Selbsterhaltungstrieb’ ... das Spektrum der baptistischen Positionen am
Ende des Jahres 1936" kennzeichneten (S. 213). Diese Haltung wurde
auch in der Folgezeit beibehalten, sowohl 1937-1939 (S. 214-277) als
auch im Krieg (S. 278-301). So schwiegen die Baptisten zu der 'Juden-
politik” des Dritten Reiches (S. 256ff) und verschafften sich intern Entla-
stung dadurch, daB sie die staatlichen MaBnahmen als gottliches 'Ge-
richt’ interpretierten. Zu Recht stellt Striibind fest: "Auch hier zeigten
sich die verhiingnisvollen Implikationen der apokalyptischen Perspekti-
ve, die eine Fluchperiode ankiindigte und so spiteren Ereignissen eine
endgeschichtliche Bedeutung zumessen konnte, die doch nichts anderes
als rassisch-ideologische VernichtungsmaBnahmen waren" (S. 258). Die
apolitische Grundsatzentscheidung, verbunden mit den Angstlichkeiten
staatlichen MaBnahmen gegeniiber, verhinderte so eine realistische Ein-
schitzung der Situation. Selbst nach dem Attentat vom 20. Juli 1944 ver-
stand man sich noch dazu, ein Gliickwunschtelegramm mit "dem Dank
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gegen Gott und der Versicherung weiterer Fiirbitte" an Hitler zu senden
(S. 301). Die Kriegspolitik wurde religios verbramt durch Verweis auf
Gottes ’geschichtlichen Auftrag’, "Biblizismus und theistische Ge-
schichtsauffassung degenerierten zu theologischen Deutekategorien des
politischen Geschehens" (S. 279).

Es gehort zu den Verdiensten von Striibinds Buch, da sie nicht mit
dem Jahre 1945 abbricht, sondern die Haltung der Baptisten nach dem
Kriegsende beriicksichtigt. In erschreckender Deutlichkeit zeigt sich, dal
filhrende Baptisten die Zeichen der Zeit nicht erkannt hatten und sie
daher ihre Anpassung an das nationalsozialistische System mit der an-
geblich nur dadurch gegebenen Fortfilhrung missionarischer Aktivititen
motivierten. Deshalb sah man sich auch nicht genétigt, ein Schuldbe-
kenntnis abzugeben. Dieses Versdumnis hat der Bund Evangelisch-Frei-
kirchlicher Gemeinden erst 1984 nachgeholt, der Text ist am Schluf von
Striibinds Buch abgedruckt (S. 322).

Zuvor zieht sie knapp den Ertrag ihrer Untersuchung (S. 312-322). Die
abwidgenden und zuriickhaltend wertenden Formulierungen spiegeln
nicht nur die Quellenproblematik, sondern das grundsétzliche Dilemma:
Man wihlte den Weg der Akkommodation, um seinem missionarischen
Auftrag nachkommen zu konnen, geriet aber durch die damit verbundene
Loyalitidt dem Staat gegeniiber in Gewissenskonflikte. Als Fluchtmog-
lichkeit bot sich vielen die apokalyptische Geschichtsdeutung an. Dieses
Ergebnis ist nicht iiberraschend und entspricht ungefihr dem Verhalten
vergleichbarer Gruppierungen. Wenn Striibind dabei betont, die Gemein-
den hitten sich in "bezug auf die NS-Ideologie und vor allem auf das
volkische Gedankengut ... als weitgehend resistent”" erwiesen (S. 313),
so erscheint diese Formulierung jedoch hinsichtlich der Stellung zu den
Juden zu positiv. Die Ursachen fiir das "offensichtliche Versagen der
Baptistengemeinden im ’Dritten Reich’ sind" nach Striibind "nicht in der
freikirchlichen Kirchenstruktur zu suchen, sondern in theologischen und
traditionsbedingten Voraussetzungen" (S. 315). Sie fiihrten zu ihrem Er-
scheinungsbild als 'unfreie Freikirche’, die in 'missionsorientiertem Re-
duktionismus’ (S. 319) und in ihrer weltverneinenden Tendenz "den uni-
versalen Herrschaftsanspruch Gottes auf seine Welt" (ebd.) aus dem
Blick verlor. "Den Baptisten in Deutschland”, so 148t sich zusammenfas-
sen, "ging es, mit wenigen Ausnahmen, bei allem Ringen und Kimpfen
im ’Dritten Reich’ vor allem um den Erhalt ihrer institutionellen Frei-
heit. Fiir dieses Ziel opferten sie Grundprinzipien ihrer Tradition, nivel-
lierten sie wesentliche Lehrauffassungen und waren bereit, vielfiltige
Kompromisse mit dem Staat einzugehen” (S. 321).
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Ergidnzt wird Andrea Striibinds gut ediertes Buch (Fehler S. 47 Anm.
40 wohl falsche GroBschreibung, S. 328 bei Meier Ausfall einer Zeile)
durch Quellen- und Literaturverzeichnisse, ein Sachregister sowie ein
um Lebensdaten erweitertes hilfreiches Personenregister. Nicht zuletzt
aufgrund der zahlreichen Quellenzitate ist es recht umfangreich geraten,
eine Straffung mancher Partien hitte das Werk vielleicht benutzerfreund-
licher gemacht. Gerade wegen der eingangs angesprochenen aktuellen
Beziige lohnt die Lektiire auf jeden Fall, und wer in Zukunft iiber die
Geschichte der Freikirchen in der nationalsozialistischen Zeit arbeiten
will, wird an Striibinds Buch nicht vorbeigehen kénnen.

Lutz E. v. Padberg

Uwe Swarat. Alte Kirche und Neues Testament: Theodor Zahn als Patri-
stiker. TVG Monographien und Studienbiicher, 342. Wuppertal und Zii-
rich: R. Brockhaus, 1991. 592 S. DM 88, —.

Der Name Theodor Zahn ist heute vor allem mit der von ihm gegen Ende
seiner Laufbahn herausgegebenen Kommentarreihe zum Neuen Testa-
ment verbunden, in der er die meisten Binde selbst verfaBt hat. Der iiber-
wiegende Teil seiner Lebensarbeit war jedoch der Patristik gewidmet, in
der er bis heute als einer der groBten Kenner der Quellen gelten mus.

Das Besondere seiner weit iiber hundert Verffentlichungen zu patri-
stischen Themen mit hiufig mehreren hundert Seiten ist die historisch-
positive Sicht, mit der er ein Gegengewicht zum historisch-kritischen, li-
beral geprigten Ansatz Adolf von Harnacks bildete. Ob man es bedauert
oder begriiBt - in der deutschen Forschung hat sich die kritische Sicht
Hamacks viel stirker durchgesetzt. Sie ist es, die bis heute viele Stan-
dard-Lehrbiicher prigt. Das patristische Erbe Theodor Zahns liegt in vie-
len Teilen noch immer wie ein nicht gehobener Schatz in der Vergessen-
heit. Die vorliegende Arbeit, 1988 von der Theologischen Fakultit Er-
langen als Dissertation angenommen, konnte dazu beitragen, die Arbeit
dieses Mannes wieder aufzuschlieBen. Sie kénnte dazu anregen, "noch
entschlossener mit der Moglichkeit zu rechnen, daB die altkirchliche
Tradition zu einem geschichtlichen Verstindnis der Anfénge des Chri-
stentums erheblich mehr beitrigt als die meisten modernen Hypothesen,
die man an ihre Stelle gesetzt hat" (S. 503). Auch wenn man Zahn nicht
in jedem Ergebnis zustimmt (auch Swarat tut dies nicht), kénnte gerade
seine Methode eines vertrauensvollen Umgangs mit den Quellen ein
mutmachendes Modell fiir heutiges historisch-biblisches Arbeiten abge-
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ben, bei der Glaube und Geschichte so miteinander verbunden werden,
daB auch das Vertrauen zum Neuen Testament gestérkt wird.

Uwe Swarat will "die patristische Forschung Zahns darstellen, analy-
sieren und gewichten, um sie sowohl in die wissenschaftliche Entwick-
lung Zahns als auch in die Forschungsgeschichte der Patristik einzu-
zeichnen" (S. XIII). Dabei kommen nicht nur die Spitzenthesen Zahns
zur Darstellung, sondern auch der Weg, auf dem er sie gefunden und an
den Quellen zu bewihren gesucht hat. Dabei ist es Swarat gelungen, den
Stoff sehr iibersichtlich anzuordnen, so daB das Buch auch als ein Nach-
schlagewerk zum Beitrag Zahns zu einzelnen Themen jedem einen wich-
tigen Dienst tun kann, der vor dem Riesenwerk Zahns sonst kapitulieren
wiirde. Die Unzahl der Zahnschen Publikationen sind zu elf Hauptthe-
men zusammengefaBt und werden so in chronologischer Ordnung nach
der Reihenfolge der wichtigsten Verdffentlichungen behandelt.

Das erste Kapitel behandelt Marcell von Ancyra; nahezu alle folgen-
den sind Gestalten und Problemen des zweiten Jahrhunderts gewidmet,
betreffen also jenen Zeitraum, in den die kritische Kirchengeschichts-
schreibung seit Baur und Harnack die Verkehrung der geistlich, lehr-
miBig und organisatorisch freien Kirche in ihre altkatholische, lehrge-
setzlich-autoritative Entartung hineinkonstruiert hat. Zahn bestreitet, da
es je einen solchen Bruch gegeben habe und erklért die Entwicklungen
als legitime Entfaltungen der einen christlichen Wahrheit und der Kir-
che. Die Kapitel II bis V behandeln den Hirt des Hermas, Ignatius von
Antiochien, Neutestamentliche Apokryphen, verschiedene apokryph-
apostolische und apokalyptische Schriften und Tatians Diatessaron.

Besonders umfangreich sind die Kapitel zu Irendus und der kleinasiati-
schen Kirche des zweiten Jahrhunderts (S. 202ff) und zur Geschichte des
neutestamentlichen Kanons (S. 253-351). Hier geht es immer wieder um
die Frage, woher die Kirche ihre Normen hatte, die dann fiir Jahrhunder-
te das theologische und organisatorische Leben der Kirche bestimmen
sollten. Am spannendsten liest sich wohl die Darlegung des Streites mit
Hamnack um das Kanonverstindnis. Wihrend Harnack die Meinung ver-
trat, die Kirche habe in der gnostischen Krise von Marcion die Idee eines
fest umrissenen Schriftenkanons {ibernommen, in antihéretischer Absicht
autoritativ durchgesetzt und so den Geist durch den Buchstaben ersetzt,
versuchte Zahn zu zeigen, daB schon Irendus um 180 n.Chr. auf einen
iiberall anerkannten Grundbestand apostolischer Schriften hinweisen
kann, der auch nach dem Zeugnis Justins als Sammlung von gottes-
dienstlichen Vorleseschriften existierte. Der Grundbestand des Kanons
miisse also schon eine Generation vor Irendus um 130 aus innerkirchli-
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chen Bediirfnissen heraus entstanden sein. Die Herausbildung eines
Schriftkanons bedeute keinesfalls eine autoritative Vergewaltigung einer
ehemals "freien" Kirche, sondern sei nur als notwendige Entwicklung
der Kirche zu verstehen, die schon immer besonderen Wert auf Herren-
worte und Apostelbriefe gelegt habe. Swarat stellt die Ergebnisse Zahns
auch kritisch in ein Verhiltnis zur gegenwirtigen Forschungslage.

Weitere Abschnitte befassen sich mit der Problematik des Apostoli-
schen Symbolums, also einer Glaubensregel des 2. Jahrhunderts, und mit
verschiedenen weiteren Einzelthemen. Ein kurzes Kapitel gibt auch ei-
nen Uberblick iiber die Arbeit Zahns am Neuen Testament.

Das Buch dokumentiert immense forschungsgeschichtliche Arbeit auf
héchstem Niveau, das durch zahlreiche Exkurse, Register und Literatur-
verzeichnisse zu einer echten Fundgrube wird fiir jeden, der an patristi-
schen Themen interessiert ist, auBerordentlich lehrreich und bisweilen
sogar kurzweilig zu lesen.

Johannes Rau
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Praktische Theologie

1. Allgemeine Themen

Heiko Krimmer. Originale Gottes: Eine Gemeinde entdeckt ihre Gaben.
1. Aufl., Bad Liebenzell: Verlag der Liebenzeller Mission, 1990. 164 S.,
DM 17,80.

Unter den zahllosen Verdffentlichungen zum Thema Gemeindeaufbau
verdient das aus der praktischen Arbeit eines Mitarbeiterseminars ent-
standene Buch Heiko Krimmers besondere Beachtung, Krimmer nimmt
den Leser mit hinein in eine Reihe von neun Seminarabenden. Die The-
men der einzelnen Abende entsprechen den Kapiteln des Buches, das
sich durch Bibelorientierung und Praxisnihe auszeichnet.

Ziel und Absicht des Buches ist es, vertiefende Lehre zu geben. Auf-
grund des biblischen Wortes will Krimmer das Bekenntnis "Ich glaube
an den Heiligen Geist und die Gaben, die er gibt", erarbeiten. Im Mittel-
punkt stehen daher die Fragen, die die natiirlichen und geistlichen Gaben
des Christen betreffen. Krimmer ist der Uberzeugung, daB, was diese
Fragen angeht, in vielen Gemeinden ein groBes Defizit herrscht: "Die
Fiille der Geistesgaben ist uns aus dem Blick geraten. Wir geben uns mit
wenigem zufrieden, wo Gott Fiille, Frucht und Segen wirken will. Es
gibt die selbstgemacht gefihrliche ’geistliche Armut’, die nicht unter der
VerheiBung Jesu der Seligpreisung steht.”

Nachdem Krimmer auf die Notwendigkeit fiir Christen, auch ihre na-
tiirlichen Gaben zu entdecken und sie in den Dienst der Gemeinde zu
stellen, eingegangen ist, widmet er sich eingehend der Frage nach den
geistlichen Gaben. Dabei bekommt er die ganze Weite des neutestament-
lichen Zeugnisses in den Blick. Einzelne Gabenlisten (1Kor 12,7-11.28-
30; Rom 12,4-8 (13); Eph 4,11f; Mk 16,17f) finden ebenso Beriicksichti-
gung wie Stellen in den Evangelien, die besondere Gaben erwahnen
(Beispiel: Gabe der Ehelosigkeit in Mt 19,10-12). Krimmer betont die
Notwendigkeit der Gaben zum missionarischen Dienst und Wachstum
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der Gemeinde. Leitungsgaben wie die Gabe der Organisation oder die
Hirtengabe werden in der Gemeinde gleichermaBen benétigt wie die Ga-
ben, die zum Bau der Gemeinde (Erkenntnis, Prophetie, Seelsorge...)
hilfreich sind. Besondere Dienstgaben wie Gastfreundschaft oder freiwil-
lige Armut dienen ebenso zur Verherrlichung Gottes wie die "Siegga-
ben" (Didmonenaustreibung, Glaube, Heilung und Wundertaten). Grund-
satzlich gilt, daB jeder Christ eine geistliche Gabe besitzt, die zum Dienst
in und an der Gemeinde gegeben ist. Jeder Gabe entspricht somit eine
Dienstanweisung. Krimmer ermutigt, seine eigenen Gaben zu entdecken
und "auszuprobieren".

Der Autor versteht es, die biblischen Grundlinien der neutestamentli-
chen Charismenlehre auf aktuelle Probleme der gegenwartigen Gemein-
dearbeit zu beziehen. Auf brennende Fragen in der Gemeinde, wie etwa
"wie bekomme ich eine Gabe", oder auf die Probleme von "Schaffern"
und "Bremsern" in der Gemeinde geht Krimmer ebenso ein, wie auf ge-
zielte Themenstellungen wie "Geistesgaben und die Demut" oder "Gei-
stesgaben und der EinfluB auf andere".

Die besondere Note dieses Buches macht sein Charakter als Arbeits-
und Praxisbuch aus. Die "Tips fiir Nachahmer" am Ende eines jeden Ka-
pitel geben wertvolle Hinweise zur didaktischen und auch duBeren Ge-
staltung der Abende. Dazu kommen die im AnschluB an die jeweiligen
Einheiten angefiigten Arbeits- und Ergebnisblatter, anhand deren die
Teilnehmer des Seminars das Gehorte nacharbeiten und vertiefen kon-
nen. Durch den lebendigen Stil Krimmers und die Kommentierungen ei-
gener Erfahrung mit dem Seminar in der Gemeinde wird der Leser selbst
zu einem Teilnehmer desselben. Man spiirt, wie sehr Krimmer aus dem
Erlebten in der Gemeide schopft und wie sehr dieses Buch getrankt ist
von geistlicher und seelsorgerlicher Erfahrung der Gemeindearbeit.

Man kann diesem Seminar in Buchform nur wiinschen, daB es viele
Nachahmer findet, und auf diesem Wege viele Pfarrer und Gemeinde-
glieder neu die Vielfalt der Gaben entdecken, die Gott bereithalt.

Rolf Sons

Fritz Laubach. Herr, heile mich! Krankheit und Heilung in biblischer
Sicht. Mit einem Vorwort von Prilat Rolf Scheffbuch. R. Brockhaus
Tabu Bd. 466. Wuppertal + Ziirich: R. Brockhaus 1991. 91 S., DM 7,95.

Das Biichlein des bekannten fritheren Vorsitzenden der Deutschen Evan-
gelischen Allianz stellt eine vollige Neubearbeitung und Erganzung sei-
nes 1976 unter dem Titel "Krankheit und Heilung in biblischer Sicht" er-
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schienenen Buches dar. Es greift mitten hinein in die aktuelle Diskussion
um den Stellenwert von Glaubensheilungen sowie Zeichen und Wundern
in der christlichen Glaubenspraxis. Offen geht der Autor auch auf Fragen
ein, die manchmal gerne umgangen werden. Die Hauptaussagen der
zehn Kapitel werden schon im Inhaltsverzeichnis iibersichtlich zusam-
mengefalBt.

Das 1. Kapitel beschreibt die Frage nach der Glaubensheilung in Ge-
schichte und Gegenwart, wobei der Argumentation in pfingstlerischen
und charismatischen Kreisen viel Raum gewéhrt wird. Das 2. Kapitel
sichtet den alttestamentlichen Befund zu Krankheit und Heilung, das 3.
Kapitel den Befund in den Evangelien. Hier fillt besonders die sehr un-
terschiedliche Weise auf, wie Jesus Kranke heilt, so daB sich daraus kei-
nerlei System ableiten 14Bt.

Das 4. Kapitel fragt nach der Bedeutung des Heilungshandelns Jesu im
Verhaltnis zur Sendung der Jiinger. Entscheidende Aussage ist, daB die
Heilungen an Jesu Person gebundene messianische Zeichen sind, die auf
das kommende Gottesreich hinweisen sollen, "Begleiterscheinungen der
Verkiindigung, nicht AnlaB zur Sensation" (S. 32). Die von Jesus erteilte
Vollmacht, in der auch die Jiinger heilen konnten, "gibt es nie auf Vor-
rat, sie 1Bt sich auch nicht durch den Glaubensgehorsam des Jiingers
konservieren. Sie steht nie dem Glaubenden zur Verfiigung, sondern
wird von Gott entsprechend der geistlichen Frontlage gegeben" (S. 32).
"Zeichen und Wunder ... sind Manifestationen seines unmittelbaren Han-
delns, ... immer etwas AuBergewdhnliches, nicht die Regel, sondern die
Ausnahme" (8. 33). Dariiber hinaus seien Heilungen, wie auch andere
Zeichen und Wunder, ... kein schliissiger Beweis dafiir, daB Menschen -
auch Glaubende, die sie vollbringen - ausschlieBlich in der Kraft des
Heiligen Geistes handeln" (S. 33). Schon durch Jesus werde auf die
Mehrdeutigkeit von Wundern hingewiesen, wenn er vor falschen Wun-
dertitern warnt, die in seinem Namen auftreten werden (Mt 7,22).

Im Unterschied zu den Heilungen, die integrativ zum messianischen
Dienst Jesu gehorten, wirkt die Heilungslinie in den ersten christlichen
Gemeinden gebrochen. Diese Feststellung gehért zum Gegenstand des 5.
Kapitels. Weil Jesus als der erhohte Herr durch den Heiligen Geist in
verborgener Weise handelt, strahlt dies "nur in einzelnen Stunden der
Reichgottesgeschichte in Macht und Herrlichkeit" auf (S. 35). Dazu ge-
hért die wichtige Beobachtung, daB in der Apostelgeschichte, "die in ih-
rer Berichterstattung einen weitaus ldngeren Zeitraum als die Evangelien
umfaBt", nur sieben Heilungsberichte zu finden sind. Dies steht der star-
ken Hervorhebung dieser Berichte in pfingstlerischen und charismati-
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schen Kreisen entgegen. "Heilungen geschehen - vereinzelt; in den Vor-
dergrund tritt die Verkiindigung des Evangeliums" (S. 35).

In den ntl. Briefen dann "treten Heilungsberichte vollig zuriick, ebenso
in den Schilderungen des Gemeindelebens, wie es sich in den sieben
Sendschreiben der Offenbarung spiegelt” (S. 35). Wie selbstverstindlich
wird statt dessen die Tatsache von Krankheiten in der christlichen Ge-
meinde bezeugt, ohne daB vom Glauben her ein Zug zur Heilung zu er-
kennen wire oder alles auf Schuld oder Unglauben zuriickgefiihrt wiirde.
Dazu gehort insbesondere auch der Gesundheitszustand von Paulus
selbst, der einerseits zu heilen vermocht hatte (Apg 28,7-10), anderer-
seits weder eigene Mitarbeiter geheilt (Phil 2,27.30; 1Tim 5,23; 2Tim
4,20), noch fiir die eigene bedriickende Erkrankung Heilung erfahren hat
(2Kor 12,7-10). Diese in charismatischen Kreisen oft anders verstandene
Stelle wird in Verbindung mit Gal 4,13 und einer Ubersicht iiber die Be-
deutung von arhemeia (S. 36, Anm. 32) unzweifelhaft auf "ein schweres
(offensichtlich auch schmerzhaftes) korperliches - vielleicht auch inne-
res - Leiden" bezogen.

Unbeschadet davon steht daneben der Hinweis auf verschiedene Mog-
lichkeiten von Krankenheilung in der ntl. Gemeinde: Die Gaben der Hei-
lung (1Kor 12,9) als heilende Beriihrung, heilendes Gebet oder heilendes
Wort (in Anlehnung an die verschiedenen Weisen des Heilens bei Jesus);
sodann der Dienst der Altesten (Jak 5,13-18). Letzterer Abschnitt wird
vom Autor ausfiihrlicher untersucht (S. 38-46).

Eine erste Beobachtung weist auf ein anderes als das iibliche Verstind-
nis dieser Stelle hin: Es gehe nicht zuerst um eine apostolische Anwei-
sung zur Krankenheilung, sondern - in drei Abschnitten - um Ermuti-
gung zum Gebet. Einmal soll der Leidende zuerst "selber beten (V. 13);
die Altesten sollen beten (V. 14-15); und schlieBlich sollen die Gemein-
deglieder aneinander Seelsorge iiben und fiireinander beten (V. 16)" (S.
38). Demnach sollen "Zeiten der Krankheit ... fiir uns zu einer Zeit des
Gebets werden, das uns niher zum Herrn bringt" (S. 39). Die Inan-
spruchnahme des Dienstes der Altesten am Kranken wird als stellvertre-
tend fiir die Gemeinde verstanden. Dabei gehe es in keiner Weise um
eine Ablehnung, sondern um eine Ergénzung oder Fortfiihrung medizini-
scher Hilfe.

Die griechischen Begriffe fiir Kranksein an dieser Stelle setzen einen
"Zustand akuter korperlicher Schwiche" voraus, jemanden, "dem
menschlich gesehen nur noch das Sterben bleibt" (S. 40). In einer FuBno-
te weist der Autor darauf hin, daB damit auch deutlich werde, "daB das
Gebet der Altesten nicht bei jeder geringfiigigen Erkrankung eines Ge-
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meindegliedes angebracht ist” (S. 40, Anm. 35). Der Dienst der Altesten
wird in seelsorgerlichem Sinn verstanden und darin zugleich die Bin-
dung an eine feste Gemeinde gesehen. Die Salbung mit Ol deutet der
Autor mit A. Koberle (gegen H. Briumer) nicht medizinisch, sondem als
“geistliche Zeichensprache" fiir einen Weiheakt im atl. Sinn (vgl. Ex 40).
Weil das Verstindnis dafiir bei den Christen, die der Jakobusbrief an-
sprach, zweifellos vorhanden gewesen sei, diirfe diese Praxis nicht ein-
fach gedankenlos auf heutige Verhiltnisse iibertragen werden, wo dieses
Versténdnis fehle und eine bloBe Nachahmung solcher seelsorgerlicher
Praktiken leicht mit "einem falsch verstandenen Gehorsam gegeniiber
dem Wort Gottes" begriindet werde. Dadurch erfahre die Salbungshand-
lung einen magischen Charakter, der urspriinglich fern lag (S. 43). Ent-
scheidend sei nicht die Salbung, sondern das Gebet.

Eine weitere Korrektur des iiblichen Verstindnisses von Jak 5,15 fin-
det sich in den beiden Begriffen "retten" und "aufrichten”. Danach ziele
das Gebet der Altesten "also nicht zuerst auf die Wiederherstellung der
korperlichen Unversehrtheit, sondern auf das ewige Heil des Kranken,
die Rettung im Endgericht". "Der Blick geht bereits iiber das irdische
Ende hinaus" (S. 44).

In der dritten Anweisung zum Gebet geht es um Beichte. "Im an-
schlieBenden gemeinsamen Gebet geht es vor allem ... um ein Gesund-
werden des inneren Menschen, ... daB ein Mensch von den Folgen seiner
Siinde wiederhergestellt wird" (S. 45). Solche geistliche Verantwortung
fiireinander fiihrt dann zu der etwas zbgernden Frage des Autors, ob
nicht "in den verschiedenen christlichen Kreisen intensivere Fiirbitte fiir
die Kranken geleistet und ernsthaft fiir ihre Heilung gebetet" werden
miisse (S. 45). SchlieBlich versteht er den Hinweis auf das Gebet Elias
als Ermutigung dazu, "daB Christen wiederholt mit der gleichen Bitte zu
Gott kommen diirfen, daB auch die Altesten das Gebet mit Handaufle-
gung unter Umstéinden mehrfach wiederholen sollen” (S. 46).

Das 6. Kapitel geht auf den Sinn von Krankheit und Leiden ein. Ver-
schiedene Sinngebungsméglichkeiten von Leiden werden unter Hinweis
auf die vorwiegend ntl. Belegstellen niher beleuchtet: Leiden als Folge
von Siinde (Strafleiden), als Liuterung, zur Bewihrung, zum "Blick auf
die kommende Herrlichkeit Gottes", als Teilhabe am "Seufzen der
Schopfung” und als Anruf Gottes. Die exegetische Begriindung wider-
legt deutlich das in pfingstlerischen Kreisen immer wieder vorgebrachte
Argument, Gott wolle keine Krankheit. In diesem Zusammenhang sucht
das 7. Kapitel das Verhiltnis von Heil und Heilung theologisch tiefer zu
bestimmen: "Die im Horizont der Bibel angedeutete Fiille des Lebens
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(kbnnen wir) heute - im gegenwirtigen Abschnitt der Heilsgeschichte
Gottes - noch nicht véllig ausschopfen” (S. 54). Gegeniiber einem in un-
biblischer Weise in den Vordergrund geriickten Ruf nach Heilung fragt
der Autor nach dessen Motiven. Diese sieht er in einer in den hohen
Idealen der Leistungsgesellschaft gegriindeten Ablehnung von Krankheit
und Tod. "Als Christen sollten wir solche Entwicklungen aufmerksam
und kritisch beobachten, um ihnen nicht unbemerkt selber zu verfallen ...
Nur wer in Tagen der Krankheit bereit ist, das Leiden aus Gottes Hand
anzunehmen, darf auch getrost um Heilung beten" (S. 55). Der einseiti-
gen Erwartung, die mit "Heilungsversammlungen" verbunden ist, stellt
er den Rat entgegen, "daB in den Gemeinden Glaubensgehorsam prakti-
ziert und vermehrt um Heilung der Kranken gebetet wird" (S. 59).

Das 8. Kapitel "Vom Umgang mit der Krankheit" bringt in seelsorger-
licher Erfahrung begriindete praktische Hilfen (drztliche Hilfe in An-
spruch nehmen, Geduld iiben, Lebensperspektiven iiberdenken und Ster-
bevorbereitung). Kapitel 9 reiht einige bedenkenswerte Erfahrungsbe-
richte auf und Kapitel 10 dokumentiert das Wort des Hauptvorstandes
der Deutschen Evangelischen Allianz zur Frage von Krankheit und Hei-
lung aus biblischer Sicht vom 29.11.1988.

In der gegenwirtigen Diskussion um das Thema Krankheit und Hei-
lung stellt dieses Biichlein eine wichtige Stimme dar, die in auch fiir den
theologischen Laien leicht verstindlicher Weise ein klare, biblisch be-
griindete Position vertritt, die nicht iiberhort werden darf.

Claus-Dieter Stoll

Wilhelm Liitgert. Im Dienste Gottes: Zur Gestaltung des Geistlichen Le-
bens. TVG: Allgemeine Reihe. GieBen: Brunnen, 1990 (Ersterscheinung
1907).71 S., DM 9,80.

Wilhelm Liitgert (1867-1938) war Professor fiir Neues Testament und
Systematik in Greifswald, Halle und Berlin. In seiner Hallenser Zeit ent-
standen die Beitrége fiir dieses Biichlein, die im wesentlichen als einlei-
tende Andachten fiir die Zeitschrift "Die Studierstube" des Jahrgangs
1905 gedacht waren. Sie richten sich daher auch groBtenteils an Pfarrer
und Mitarbeiter.

Das Buch enthilt vierzehn kurze, thematisch orientierte Auslegungen
von Bibelworten. Man kann dieses Biichlein daher auch gut als An-
dachtsbuch fiir Pfarrer oder Pfarrerkreise verwenden. Die Auslegungen
sind thematisch geordnet; es beginnt mit dem Ruf in die Nachfolge und
endet mit einem Aufruf zum Standhalten. Aufgebaut sind die Beitrige
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meistens gleich: Nach dem Bibelwort folgt eine exegetische Betrachtung
mit einer Analyse eines bestimmten geistlichen Problems, am Schlufl
steht meistens ein praktischer Ratschlag zum Thema. Jeder Beitrag ist im
Stil einer Andacht gehalten.

Inhaltlich sind vor allem die Analysen interessant, die Liitgert bietet.
Da werden einem die Augen wieder neu gedffnet fiir die geistlichen Hiir-
den und Probleme, die sich einem Leben der Nachfolge stellen. Warum
gibt es in meinem Leben keine Frucht? Die Antwort Liitgerts: Nur
"Durch Sterben" kommen wir "zum Wirken" von Frucht fiir die Ewigkeit
(36). So und anders deckt Liitgert die Schwachstellen in unserem geistli-
chen Leben auf. Allein schon um dieser Analysen willen ist das Buch
empfehlenswert, denn diese Analysen sind tatsdchlich nicht zeitgebun-
den, sondern auch heute noch giiltig.

Die praktische Seite wird allerdings nur sehr wenig behandelt. Zwar
wird, um bei obigem Beispiel zu bleiben, die Marschrichtung angezeigt:
Nur wer stirbt, bringt Frucht. Aber wie dieses Sterben auszusehen hat,
konkrete Rat- und Vorschlige fiir eigene Vorgehensweisen, solche Pas-
sagen sind diinn gesit. Vielleicht liegt aber gerade darin auch eine Stiirke
des Buches, weil auf Patentantworten und todsichere Methoden verzich-
tet wird.

Alles in allem ein empfehlenswertes Buch, das allerdings keine Losun-
gen liefert, sondern zum Nachdenken und zur Selbstiiberpriifung auffor-
dert. Kein Buch zum Durchlesen, sondern zum Wiederkduen, am Besten
in der abendlichen Andacht oder im Kreis von Mitarbeitern. Liitgert gibt
hier wertvolle Tips und Ratschlige, allerdings nicht fiir Konsumenten,
sondern fiir Arbeiter geschrieben.

Martin Schrider

2. Homiletik

Urs Herzog. Geistliche Wohlredenheit: Die katholische Barockpredigt.
Miinchen: C.H. Beck, 1991. 523 S., DM 98,—.

Ein Buch iiber die katholische Barockpredigt gehort nicht gerade in den
Bereich typisch ’evangelikaler’ Themen. Trotzdem gibt es einen guten
Grund, das Werk hier kurz anzuzeigen. Um verstehen zu kdénnen, welche
innovative Leistung der friilhe Pietismus in Theorie und Praxis auf dem
Feld der Predigt vollbrachte, mu man als Hintergrund die Barockpre-
digt (katholischer- wie evangelischerseits) kennen. Schon Joachim Lan-
ge, Weggefihrte A.H. Franckes in Halle, verfaBte seine Homiletik in Ab-
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grenzung von der rhetorischen Verspieltheit der Barockpredigt unter
dem bezeichnenden Titel "oratoria sacra ab artis homileticae vanitate re-
purgata” (Halle 1707); und dessen beriihmter Schwiegersohn Johann Ja-
kob Rambach legte dieses Werk seiner "Erlduterung iiber die praecepta
homiletica" (hg. Fresenius 1736) zu Grunde, in der er fiir eine Homiletik
frei von der liblichen aristotelisch-barocken Rhetorik eintrat. Die Predigt
des Pietismus fand viel Gehor, gerade weil sie sich stark auf das inhaltli-
che, ndmlich auf konkrete Schriftauslegung und Schriftanwendung, kon-
zentrierte und im iibrigen die Echtheit und geistliche Qualitiit des Predi-
gers betonte.

Evangelikale Predigtlehre, die die pietistische Homiletik ganz wesent-
lich zu ihrem Erbe zéhlt, wird dem Ziircher Germanisten Urs Herzog
dankbar sein, daB er in einem kenntnisreichen, gut dokumentierten und zu-
gleich leicht lesbaren Buch die Predigt der Barockzeit anschaulich werden
1aBt - wobei die katholische Predigt jener Zeit noch stirker als die prote-
stantisch-orthodoxe Predigt vor Augen fiihrt, was den Barockstil aus-
macht. Das Umfeld der Predigt (von der Kanzel des Barock bis zum Ho-
rermilieu und dem Predigtschlaf) wird ausgeleuchtet und die Bildhaftig-
keit, Verspieltheit und Disposition der Barockpredigt herausgearbeitet und
anhand vieler Beispiele dargestellt. Dabei geht es Herzog mehr um eine
anschauliche Prisentation dessen, was sich in der reichen Predigtliteratur
Jener Zeit findet, als um die praktisch-theologische Erarbeitung einer ho-
miletischen Theorie der Barockpredigt. Ein Buch, das den Zugang zu ei-
ner fiir unser homiletisches Erbe wichtigen Zeit erschlieft!

Helge Stadelmann

Friedemann Merkel. Gepredigte Weisheit. Predigten zu weisheitlichen
Texten des Alten und Neuen Testamentes. Bielefeld: Luther Verlag,
1990. 111 S., DM 12,80.

Manch ein Prediger tut sich mit dem Alten Testament schwer, besonders
bei der Verkiindigung weisheitlicher Texte. Oft meint man in der altte-
stamentlichen Wissenschaft, daB diese literarische Gattung mehr mit der
Weltanschauung der altorientalischen Literatur als mit der 'Bundestheo-
logie’ des ATs (und noch viel weniger mit der christlichen Theologie)
gemeinsam hat. Deshalb iiberrascht es nicht, wenn Riidiger Lux vor kur-
zem von der Weisheit Israels als "der ungepredigten Bibel" schrieb (Pa-
storaltheologie 79 [1990]: 524-44).

Angesichts dieser hermeneutischen Notlage ist Friedemann Merkels
kleine Sammlung der von ihm gehaltenen Predigten zu weisheitlichen
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Texten besonders zu begriiBen. Merkel, der seit 1970 als Professor fiir
Praktische Theologie und Universitéitsprediger an der Wilhelms-Univer-
sitdt in Munster tatig ist, veroffentlicht hier einundzwanzig uniiberarbei-
tete Predigten aus fiinfundzwanzig Jahren. Noch viel wertvoller als die
vielen Predigtbeispiele ist sein abschlieBender Aufsatz iiber "Die Predigt
weisheitlicher Texte als homiletisches Problem" (S. 98-111), den er ur-
spriinglich am 10. Februar 1966 als Antrittsvorlesung an der Kirchlichen
Hochschule in Berlin gehalten hat. Da der Verfasser diese Predigtsamm-
lung als Probe darauf verstehen mochte, ob die in dem Aufsatz dargeleg-
te "Theorie sich in der Praxis als tragfihig erwiesen hat" (S. 5), ist es an-
gemessen, seine "Theorie” vor seiner *Praxis’ zu besprechen.

Merkels Aufsatz, der frither mit Anmerkungen in Theologia Viatorum
(10 [1965/66]: 196-219) erschienen ist, ist der hilfreichste hermeneuti-
sche Beitrag zum Verstindnis biblischer Weisheit, den der Rezensent
bisher gelesen hat. (Auch zu empfehlen ist G.D. Fee und D. Stuart, Ef-
Jektives Bibelstudium [ABlar: 1CI, 1990], Kap. 12). Merkel fiithrt den Le-
ser kurz in die Eigenart und Problematik biblischer Weisheit ein, nimmt
mutig zu mehreren umstrittenen hermeneutisch-homiletischen Fragen
Stellung und schlieBt mit neun praktisch ausgerichteten Thesen fiir die
Verkiindigung. Wenn einem sonst nur die in der deutschen Theologie
herrschende negative Haltung at-licher Weisheit gegeniiber begegnet ist,
die in H.D. PreuB’ Einfiihrung in die alttestamentliche Weisheitsliteratur
(Stuttgart: Kohlhammer, 1987) in extremer Form zu finden ist, sind Mer-
kels Ausfithrungen wohltuend. Vielleicht ist es dabei wesentlich, daB das
Interesse des Verfassers an der Gattung *Weisheit’ durch Gerhard von
Rad geweckt wurde.

Seine Ansichten bzgl. der Entstehung der Spruchweisheit widerspie-
geln zwar die herrschenden Meinungen der Einleitungswissenschaft:
Prov. 10,1-22,16 ist die "ilteste Einheit" des Spriichebuches; die einzel-
nen Spriiche "stehen ohne Zusammenhang nebeneinander" (doch denkt
er in seiner Predigt zu Prov. 18,10-11 scheinbar anders), Weisheitstheo-
logie ist Schopfungstheologie (so W. Zimmerli), Prov 22,17-24,22 sind
"in deutlicher Abhangigkeit zu den sentenzartigen Instruktionen des
Amenemope ... entstanden", Kohelet und Hiob stellen "die Weisheit
grundsitzlich in Frage", Weisheit war friiher "in der Sippe und vor allem
am Hof beheimatet" - Meinungen, die aber alle unbewiesen bleiben und
mindestens in einzelnen neueren Verdffentlichungen in Frage gestellt
werden. Doch in seiner theologischen Perspektive geht er eigenstiandige
Wege: "der Mensch ohne das gottliche Wohlgefallen", kann nicht weise
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leben, der Weise in Israel "steht zur Bundesverpflichtung, kennt die Ge-
bote und lebt nach ihnen".

Merkel folgert u.a. aus den zahlreichen (weisheitlichen) Sentenzen, die
in den einzelnen NT-Perikopen "in theologisch bearbeiteter Form zu fin-
den sind", daf das weisheitliche Schrifttum sich zur Predigt eignet. In
seinen abschlieBenden homiletischen Thesen behauptet er (und in seinen
Predigtbeispielen zeigt er), daB es “eine legitime christliche Predigt"
gibt, "die nicht das Kerygma selbst, die Heilsgeschichte und das Heilsge-
schehen zum Inhalt hat", die auch nicht kerygmatisch "aufgeladen" wer-
den muB. Diese Verkiindigung iiber "die Strukturen des menschlichen
Zusammenlebens", die durch Argumentation und Induktion gekenn-
zeichnet werden sollte, wendet sich "an das verniinftige, geschirfte Ur-
teil"”, und soll vor allem zum Nachdenken anregen.

Die 21 Predigtbeispiele illustrieren die Vielfalt und die lebensnahe
Botschaft der biblischen Weisheit. Zu jeder Predigt werden der Titel, der
Bibeltext, das Jahr, der Ort bzw. der Rundfunksender und auch der An-
laB bei einigen angegeben. Nicht alle Texte ziihlen zu der Weisheitslite-
ratur, enthalten aber weisheitliche Motive, Themen oder Formen. Neben
fiinf Predigten aus den Spriichen, einer aus Prediger und einer aus einem
Weisheitspsalm (keine aber aus Hiob!), bringt Merkel jeweils eine Pre-
digt aus der Josephgeschichte und aus der Geschichte Salomos sowie
fiinf aus den Propheten (Jes 1,3; 5,1-7; Jer 9,22-23; Hes 18,1-4.21-25.30-
32; Mi 6,8). Er bietet auch sieben Beispiele aus dem Neuen Testament
an (Mt 6,1-4; 7,24-27; Mk 12,42-44; Lk 11,5-13; Phil 4,8-9; Jak 1,16-21;
3,5-12). Man konnte schon die Frage stellen, ob einige dieser Texte tref-
fend als "weisheitliche Texte" beschriecben werden kiénnen (besonders
Mi 6 und Phil 4); die weisheitliche Ausrichtung der entsprechenden Pre-
digten wird dadurch nicht beeintrichtigt.

Da die Predigten alle relativ kurz (zwischen 2 1/3 und 5 1/3, durch-
schnittlich 4 Seiten) und einige Predigttexte relativ lang sind, bleibt die
Exegese meistens knapp bis diirftig. Obwohl Merkel den weisheitlichen
Aspekt des Textes immer klar betont, geschieht es manchmal ohne eine
ausreichende Beachtung des unmittelbaren Kontexts. Trotzdem ist die
Predigt stets im Text verwurzelt, statt ihm aufgedrungen zu sein. Mer-
kels besondere Stirken sind die Ubertragung der Textaussage auf die ge-
genwirtige Situation und Horerschaft sowie seine betrichtlichen rhetori-
schen Gaben. Interessante Einleitungen, treffende Beispiele, Zitate aus
der Belletristik und griffige Formulierungen unterstreichen seine Aus-
fiilhrungen.
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Besonders aufschluBreich ist es, beim Lesen der jeweiligen Predigt den
PredigtanlaB und die Textwahl zu bedenken: Ps 133 zum 25jdhrigen Be-
stehen des Hamann-Stiftes, Jes 1,3 zur Christvesper, Spr 1,7 zur Abitur-
feier, Spr 18,10-11 und Pred 3,1-8 zum JahresabschluB, Jer 9,22-23 zum
Semesterende, Mi 6,8 zum 75. Jubildum der Evangelisch-Theologischen
Fakultit Miinster, Mt 7,24-27 zum Semesterbeginn. Merkel nimmt seine
selbstgestellte hermeneutische Aufgabe nicht leicht: gelegentlich ver-
sucht er sogar in der Predigt, seine Zuhorer zu iiberzeugen, daB seine
Verkiindigung weisheitlicher Texte berechtigt bzw. fiir Christen relevant
ist (vgl. besonders S. 33); héufig fiihrt er sie kurz in das weisheitliche
Denken ein. Der Prediger, der bisher selten aus weisheitlichen Texten
gepredigt hat, diirfte durch Merkels Predigten und hermeneutische Erwii-
gungen manche hilfreiche Anregungen bekommen; der Theologe, der
bisher die Weisheitsliteratur nur gering geschétzt hat, koénnte dadurch
zum Umdenken bewegt werden.

Richard Schultz

3. Seelsorge

Martin u. Deidre Bobgan. Psychotherapie oder biblische Seelsorge. Bie-
lefeld: CLV, 1991. 254 S., DM 16,80.

"Seelsorge und Psychotherapie’ ist seit Jahren ein bei Evangelikalen im-
mer wieder umstrittenes Thema. Nachdem zunidchst die Psycholo-
gie/Psychotherapie als Hilfe fiir die Seelsorge empfunden wurde (Lech-
ler, Mader, Toumier), kam es angesichts der totalen Psychologisierung
der kirchlichen Seelsorge seit Ende der 60er Jahre zu einer ersten starken
Gegenbewegung, deren spiritus rector der (selbst vom Ansatz der Ver-
haltenstherapie geprigte) Pastoraltheologe Jay Adams war. Im Lauf der
80er Jahre offneten sich viele Evangelikale erneut der Fragestellung, ob
nicht doch manche Einsichten aus dem Bereich der Psychotherapie,
liberpriift am MaBstab der Bibel, mit Gewinn in die Seelsorge einge-
bracht werden konnten. Die Ubersetzung des hier anzuzeigenden Werkes
von Ehepaar Bobgan signalisiert erneuten Widerstand gegen solche
Wertschiitzung oder gar Integration psychotherapeutischer Erkennnisse.

Die These des Buches ist klar: "Der Dienst der biblischen Seelsorge
muB so schnell wie moglich wiederhergestellt werden. Beratung, wie sie
heute bekannt ist und praktiziert wird, muB endlich ein Ende haben, da-
mit die wirkliche Hilfe beginnen kann. Die Hilfe muB auf jeden Fall bi-
blisch sein, Hilfe, die auf dem Wort Gottes und dem Werk des Heiligen
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Geistes beruht ... Wir miissen authéren, professionelle psychologische
Beratung nachahmen zu wollen, die beschrinkt, zeitlich begrenzt, starr,
bezahlt und routiniert ist und Uberlegenheit und Unterlegenheit fest-
schreibt, damit Geld von leidenden Menschen in die Taschen der Thera-
peuten flieBt" (S. 243). DaB in manchen Kreisen der Pfingstbewegung
Gottvertrauen und Inanspruchnahme #rztlicher Hilfe in Krankheitsnot als
Gegensitze gesehen werden, ist bekannt; ebenso, daB manche Charis-
matiker geistliche Hilfe und Psychotherapie als einander ausschlieBend
betrachten (vgl. W. Margies, Heilung durch sein Wort, Urbach: Bd. 1, 4.
Aufl. 1985, Bd. 2, 5. Aufl. 1988). Das ebenfalls zu einer Pfingstkirche
gehorende - und mit Larry Christenson befreundete (S. 76, Anm. 70) -
Ehepaar Bobgan pladiert zwar fiir die Inanspruchnahme eines Arztes
samt medikamentoser Behandlung bei physischen und organisch beding-
ten psychischen Problemen, lehnt aber jede Psychotherapie ab (S. 224f).
Das Buch enthalt viele wertvolle biblische Einsichten. Das Heil, die
Heiligung, das Menschenbild, die Themen Liebe, Wahrheit und Verge-
bung, u.v.m., werden in durchaus biblischer Weise behandelt. Die Be-
deutung der Gemeinde fiir die Seelsorge ist klar im Blickfeld. Der An-
satz ist theozentrisch, nicht anthropozentrisch. Das Wort Gottes gilt als
Autoritat. Der Heilige Geist wird hiufig erwihnt, teils als durch das
Wort wirkend, teils als ZweitgréBe neben dem Wort. Wiirde das Buch
sich darauf beschrinken, biblische Seelsorge zu beschreiben, wiirde es
gewiB viel Zustimmung finden, auch wenn AnlaB fiir theologische Dis-
kussionen bliebe und sich uns die Frage immer wieder stellte, ob Seel-
sorge hier nicht zu sehr idealisiert wird. Hat der Seelsorger wirklich na-
hezu unbegrenzt Zeit fiir alle Hilfesuchenden, wie hier (im Gegensatz
zum Therapeuten mit seinen Sprechstunden) suggeriert wird? (S. 237).
Ist er auch immer gleich personlicher Freund des Ratsuchenden - und hat
solche personliche Néhe nicht auch ihre Gefahren? (S. 214ff). Wo sind
denn die Gemeinden, die ein Netz von kompetenten Seelsorgermn haben,
die die Note junger und alter, ménnlicher und weiblicher Hilfesuchender
auffangen konnen? Ist unter Christen das "natiirliche UberflieBen der
Liebe" wirklich immer vorauszusetzen? (S. 24, 139). Der Seelsorger, wie
Bobgan ihn voraussetzt, versteht in der rechten Weise Barmherzigkeit
und Wahrhaftigkeit, Geduld und Ermahnung, Zuhéren und Lehren zu-
sammenzubringen (S. 121); ihm sind alle Ratschliisse Gottes prasent (S.
125); er kann subtile Formen des Widerspruchs erkennen (S. 46), ist ge-
schult im aktiven intelligenten Zuhoren (S. 128) und weiB erhellende
Fragen zu stellen (S. 129). Gliicklich die Gemeinde, die solche Leute
hat! Eine prazise Schulung, die letztgenannte Fihigkeiten entwickeln
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hilft, bietet das Buch allerdings nicht. (Auch die Anleitungen der Seiten
218-220 sind zu knapp dafiir). Insgesamt gilt: "Lebensprobleme miissen
als geistliche Probleme mit geistlichen Losungen behandelt werden"” (8.
11), wobei kein Zweifel bleibt, daB mit den geistlichen Mitteln die Le-
bensprobleme auch zuverléssig gelost werden kénnen. Wer reght glaubt,
braucht scheinbar nicht mit ungelésten Lebensproblemen leben. Und
wihrend Psychotherapien hiufiger MiBerfolg bescheingt wird, 148t sich
iiber den Erfolg seelsorgerlicher Bemiihungen nur Positives berichten.
Leider fehlen an dieser Stelle die Ergebnisse reprisentativer Untersu-
chungen tiiber die tatsichliche Effektivitit der seelsorgerlichen Beratung
heute. Deren statistische Erfolge werden nicht belegt, sondern nur be-
hauptet (S. 19f.21.30 u.5.). Ob wir Christen tatsichlich immer alles so
gut machen oder wissen und so erfolgreich sind? Unsere Erfahrung ist,
daB wir trotz groBer Liebe zur Bibel und gewi8 nicht nur oberflichlicher
Kenntnis ihrer Botschaft oft genug recht hilflos vor dem Einzelproblem
in der Seelsorge standen und leider nicht immer so helfen konnten, wie
wir gere geholfen hiitten! Vielleicht gehért es zum "Seufzen" (Rém 8)
der sterblichen Kreatur - auch auf christlicher Seite -, daB Gott dem
Menschen manche Lebensbiirde 148t.

Herausfordern wird viele Leser des Buches vor allem die manchmal
stark polemisierende Abgrenzung gegen alle Psychotherapie und klini-
sche Psychologie. Seelsorge macht Psychotherapie iberflissig - und
Psychotherapie ist im besten Falle nutzlos, meist sogar schidlich. Dieses
Thema durchzieht in Variationen das ganze Buch. Dabei geht das Buch
von der psychiatrischen und psychotherapeutischen Situation in Amerika
aus, wo alle moglichen Behandlungsmethoden frei wuchem und der Be-
griff der psychischen Krankheit nach einem anderen System (DSM III)
definiert wird, als hier - ohne daB in der Ubersetzung (etwa durch ein
Geleitwort) die Unterschiede zwischen U.S.A. und Deutschland gewlir-
digt werden. Vertreter der "Antipsychiatrie"-Bewegung in Amerika, wie
Thomas Szasz, die selbst durchaus therapeutische Absichten verfolgen,
werden so als Kronzeugen gegen die Psychotherapie schlechthin be-
miiht. Uberhaupt, die Kronzeugen! Mit E.F. Torrey wird kundgetan, wie-
viel Prozent der Patienten mit organischen Nervenkrankheiten und wie-
viele mit allgemeinen Lebensproblemen zum Psychiater kommen (8.
16), ohne daB diese Kategorien klar definiert wiirden. Mit M. Parloff
wird (S. 22) belegt, daB alle Therapien gleich erfolgreich (bzw. erfolg-
los) sind. DaB es auch Gegenuntersuchungen mit anderen Ergebnissen
gibt, bleibt unerwihnt. Ebenso die Tatsache, daB das Hauptergebnis je-
ner Untersuchung war, daB die Erfahrung und die Beziehungsfihigkeit
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des Therapeuten wichtiger sind als Methoden - eine Einsicht, die auch
fiir die Seelsorge eine gewisse Bedeutung hat. Auf S. 146 wird die Beob-
achtung B. Rimlands angefiihrt, daB hiufig solche Menschen, die andere
gliicklich machen auch selbst gliickliche Menschen sind. Aus dem beob-
achteten Zusammenhang wird dann aber gleich ein Ursache-Wirkung-
Verhiltnis abgeleitet, und im iibrigen nicht danach gefragt, welchen
Grad an Allgemeingiiltigkeit und methodischer Stringenz die Untersu-
chungen Rimlands beanspruchen kénnen.

Fiir Lebensprobleme braucht man einen Seelsorger und fiir organische
Probleme einen Arzt. Einen legitimen Zustindigkeitsbereich fiir den
Psychotherapeuten kénnen die Bobgans nicht erkennen. Nun braucht
man fiir einfache Lebensprobleme tatséchlich keine Psychotherapie - fiir
solch eine Behandlung wiirde auch keine Krankenkasse aufkommen!
Und fiir organische Krankheiten braucht man nicht notwendig einen
Psychiater. Aber in dem ganzen Bereich dazwischen, von neurotischen
Verhaltensstorungen iiber psychosomatische Stdrungen bis hin zu
schweren psychischen Erkrankungen, sind psychotherapeutische Fach-
kenntnisse u.E. von Hilfe, und zwar nicht zuletzt fiir eine differenzierte
Wahrnehmung sowohl der Symptome als auch der Ursachen psychischer
Probleme. Gerade an dieser Stelle aber zeigt das Buch besondere Schwi-
chen, indem (in Anlehnung an das amerikanische psychiatrische Denk-
modell) kaum eine Differenzierung zwischen Symptom und Ursache
vorgenommen wird. ("Der psychologische wie der biblische Weg be-
schiiftigen sich mit den Gedanken und dem Verhalten" S. 23). Wird
dann doch einmal eine Ursachenerkldrung versucht - etwa fiir Depressi-
on (S. 149) oder Suicid (S. 153) - geriit die Darstellung doch recht undif-
ferenziert. Lebensprobleme werden im wesentlichen auf die Ablehnung
der Liebe Gottes und unvergebene Schuld zuriickgefiihrt. "Jedes Le-
bensproblem hat eine geistliche Ursache" (S. 173). Verdringte, nicht
wahrgenommene Gefiihle - z.B. daB iibermiBiges Helfen aus eigenen
groBen Erwartungen an andere oder aus einem iibergroBen, narziBtischen
Bestitigungsstreben gespeist sein kann - werden als Ursache von Verhal-
tensproblemen nicht in Betracht gezogen. Aber gerade in diesem Be-
reich der Kldrung und Aufdeckung versteckter Seiten arbeitet die hiesige
Psychotherapie. Und auch fiir den Seelsorger kann u.E. ein entsprechen-
des Wissen wichtig sein, um nicht an Scheinproblemen herumzudoktern
und das eigentliche Problem zu verkennen. Psychotherapie hat vor allem
die Aufdeckung der Konturen des jeweiligen Problems und seiner Ursa-
che zum Ziel, ohne einfach von auBen her durch Anwendung verschiede-
ner Mittel das Problem beseitigen zu kénnen. Die Psychotherapie nimmt
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entsprechend dem Patienten die Verantwortung fiir sein Handeln nicht
ab - dies wire geradezu ein Therapiefehler (gegen Bobgan S. 92!). Ubri-
gens fillt auf, daB die Bobgans einerseits zwar auf die Notwendigkeit
hinweisen, die Eigenverantwortlichkeit des Betreuten zu stiirken, ande-
rerseits aber empfehlen kénnen, "einen Betreuten sehr stark (zu) drin-
gen” (S. 121). Zum ABC der Psychotherapie gehort der Grundsatz, daB
der entscheidendste Faktor fiir eine Verinderung die Motivation des Hil-
fesuchenden ist. Ohne diese wird auch der Seelsorger mit einem Ratsu-
chenden nicht weit kommen. Die Psychotherapie will auch keineswegs
einen Freundeskreis oder eine andere tragende menschliche Beziehung
ersetzen; sie erkennt vielmehr solche Elemente als wesentlich fiir einen
HeilungsprozeB an. Intakte soziale Beziehungen in einer Gruppe konnen
nie durch eine psychotherapeutische Beziehung ersetzt werden. Die Bob-
gans aber spielen in ihrer Darstellung der Psychotherapie eines gegen
das andere aus. Immer wieder weisen sie auch darauf hin, daB in der
Psychotherapie die Selbstliebe gepredigt werde und geiBeln diese - ge-
wil zu Recht - als unbiblisch. Vielleicht wiire es aber hilfreich, zwischen
Selbstliebe/NarziBmus und Selbstannahme zu unterscheiden. Zu letzterer
zu verhelfen ist ja nicht nur fiir die Psychotherapie eine Aufgabe, son-
dern zweifellos auch fiir eine Seelsorge, die dem Menschen dazu ver-
hilft, sich als Geschopf und Geschenk aus Gottes Hand zu empfangen.

Bleibt noch zu bemerken, daB die Autoren selbst immer wieder psy-
chologische Erkenntnisse anwenden, ohne diese als solche zu deklarie-
ren. So wird von "Angsten und Xenophobien" gesprochen (S. 77), von
"paradoxen Strebungen im Menschen im Blick auf Lebensverdnderung”
(S. 90), von "Prinzipien" (aus der Eheberatung) "zu notfalls einseitiger
Verdnderungsbereitschaft" (S. 93), vom "verletzten Opfer" - einem Be-
griff aus Eric Berne’s Transaktionsanalyse (S. 94), von "Ubertragungs-
phéinomenen" (S. 121); oder es werden Methoden der Verhaltenstherapie
aufgegriffen (S. 123) und der Psychotherapie entlehnte Fragetechniken
angewandt (S. 129).

Dem Buch ist (S. 245-249) ein durchaus abwiigendes Nachwort beige-
fiigt - dessen Autor (Gerrit Alberts) allerdings nicht genannt wird (vgl.
"Fest und Treu" Nr. 60/1991, S. 5ff). Es relativiert die einseitige Grund-
these des Buches vorsichtig und weist zugleich iiber sie hinaus, Man legt
das Werk mit dem Eindruck zur Seite, ein Buch gelesen zu haben, das in
der These viele gute geistliche Einsichten formuliert, in der Antithese
aber der Gefahr nicht entgeht, das Kind mit dem Bade auszuschiitten.

Andrea Schwalb u. Helge Stadelmann

251



Hansjorg Hemminger. Gefiihle - sich und andere verstehen: Eine christ-
liche Orientierung. 1. Auflage. Stuttgart: Quell Verlag, 1990. DM 24,80.

Wer mochte nicht sich und seine Mitmenschen verstehen? Wir wissen
wohl, daB dabei Gefiihle eine Rolle spielen; doch was sind Gefiihle? Mit
dieser Fragestellung beginnt das Buch "Gefiihle - sich und andere verste-
hen" von Hansjorg Hemminger. Gefiihle stehen in einer Vielzahl von
Zusammenhingen. Sie werden mitbestimmt von unserem Denken, vom
korperlichen Befinden und von duBeren Einfliissen; wobei Gefiihle ihrer-
seits zu diesen Bereichen in Wechselbeziehung stehen. Daraus ergibt
sich die SchluBfolgerung: "Was wir fiihlen oder wie wir uns fiihlen,
héngt nur teilweise von uns selbst ab. Aus der Sicht christlichen Glau-
bens bedeutet dies, daB unser Gefiihlsleben nicht vorschnell oder gar
ausschlieBlich unter dem Gesichtspunkt unserer eigenen Verantwortung,
unseres eigenen Verdienstes und unserer eigenen Schuld betrachtet wer-
den darf” (S. 17). Deshalb gilt, daB Gefiihle ein Geschenk Gottes an die
Menschen sind, sie sind Teil unserer Natiirlichkeit. "Gefiihle miissen ih-
ren angemessenen Platz im Leben haben, sie diirfen weder miBachtet,
noch iiberbewertet werden" (S. 19/20). Diese Fragestellung ist besonders
wichtig, wo es um ethische Fragen geht. Biblisch gesehen muB sich das
Gefiihlsleben wie das Denken und Tun am Willen Gottes messen lassen.
Dies gilt gerade dann, wenn Menschen unter ihren negativen Gefiihlen
leiden. Gefiihle lassen sich also nicht einfach mit dem Willen steuern,
sondern werden von vielen Umstéinden in der AuBenwelt und im Seelen-
leben bestimmt. Sie sind deshalb "mehr ein Anzeiger fiir Probleme als
das Problem selbst" (S. 24).

Daraus folgt die vielleicht "naive" Fragestellung (S. 24) im II. Kapitel:
"Wie éndert man Gefiihle?" Gefiihle dndem kann zweierlei meinen: ein-
mal im Moment erlebte Gefiihle zu #ndern, zum andern die Gefiihlsstruk-
tur zu dndern, das heiBt die Art, mit der ich normalerweise reagiere. Diese
Anderung der Gefiihlsstruktur, die mit Umdenken beginnt und sich im ge-
dnderten Tun realisiert, hat "sehr viel mit dem christlichen Grundanliegen
der "Umkehr’ zu tun" (S. 37). Umkehr in diesem Sinn meint mehr als alle
Psychologie, niimlich die Erlésung durch Christus. In diesem Zusammen-
hang weist der Verfasser auf den Unterschied von Heil und Heilung hin,
ebenso geht er der Frage der "inneren Heilung" (S. 37) nach.

An eciner Reihe von Beispielen zeigt der Verfasser im III. Kapitel
"Vom Umgang mit Problemen: Streit und Anpassung im Konflikt", wel-
chen unbewuBten Anpassungsvorgingen im Denken, Handeln und Fiih-
len wir ausgesetzt sind.
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Kapitel IV stellt die Frage nach dem Menschenbild. Der Verfasser
warmnt vor zwei Gefahren: vor "einer Uberbewertung und einer Abwer-
tung menschlicher Méglichkeiten" (S. 54).

Die Uberbewertung menschlicher Méglichkeiten geht davon aus, daB
man mit Hilfe der Wissenschaft - hier der Psychologie - endlich verste-
hen kann, was mit einem Menschen los ist, um ihn dann zum Besseren
zu verandern. Da aber in der Psychologie als Wissenschaft alles iiber-
priifbar sein muB, wird vieles weggelassen, was eben auch zum Mensch-
sein gehort; z.B. die ganz personliche Geschichte eines Menschen, seine
Gottesbeziehung usw.

Die Abwertung menschlicher Méglichkeiten hat zur Folge, daB man-
che Christen meinen, der Glaube mache das eigene Bemiithen um Ande-
rung und die Psychologie iiberfliissig.

Die Psychologie interessiert sich nicht nur fiir den innerseelischen Be-
reich, sondern auch dafiir, wie Menschen miteinander leben. Zum
Menschsein gehort, daB wir mit anderen Menschen eine Beziehung ha-
ben. So folgen in Kapitel V "Sechs" - hilfreiche, wie ich meine - "Regeln
zu menschlichen Beziehungen".

Diese Beziehungen zu Mitmenschen sind Abbild der Gottesbeziehung (S.
75), einerseits in ihrer Ahnlichkeit, andererseits in ihrer Andersartigkeit.

Im SchluBkapitel nimmt der Verfasser eine Standortbestimmung von
Psychologie und Seelsorge vor. Er versteht "Seelsorge als die Aufgabe
eines Christen, anderen Menschen in den Problemen ihres Lebens und
Glaubens zu helfen" (S. 124).

Indem Hansjorg Hemminger zu einigen Psychotherapierichtungen
(C.G. Jung, Viktor Frankl, Carl Rogers) Stellung bezieht, wird klar, daB
es "die Psychotherapie" nicht gibt. Uberschneidungen zwischen Seelsor-
ge und Psychotherapie gibt es darin, daB beides eine Form des Helfens
auf der Grundlage der personlichen Beziehung ist.

Festzuhalten bleibt, daB der Glaube letztlich darauf beruht, "was Chri-
stus ist und getan hat, und die Seelsorge beruht ... darauf, was Christus
heute noch tut und tun kann. Alles, was Seelsorge von Psychotherapien
lernen kann, muB sich dieser Hoffnung unterordnen" (S. 138).

"Eine christliche Orientierung”, so lautet der Untertitel dieses Buches.
Damit markiert der Verfasser seinen Ausgangspunkt. Es geht ihm um die
Konsequenzen des Glaubens im Leben von Christen, "wenn sie auf seeli-
sches Leid treffen oder selbst solches Leid erleben" (S. 7). Das Buch
richtet sich an Gemeindeglieder, "die daran Interesse haben, sich selbst
und andere Menschen besser zu verstehen, die mit anderen Christen seel-
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sorgerlich besser umgehen wollen und die seelsorgerliche Hilfe fiir sich
selbst unbefangener suchen und annehmen wollen" (S. 5).

Viele Beispiele aus der Praxis und der Verzicht auf psychologische
Fachausdriicke machen dieses Buch gut lesbar. Es wire zu wiinschen,
daB sich viele durch die Lektiire dieses Buches zur Seelsorge ermutigen
lassen.

Annerose Schlaudraff

Frank B. Minirth, Paul D. Meier: Endlich wieder Freude am Leben! Ur-
sachen, Symptome und Heilung von Depressionen. 1. Auflage. ABlar:
Schulte und Gerth, 1990. 220 S., DM 24 ,80.

Wenn man weill, daB weltweit drei bis fiinf Prozent der Bevolkerung
(das sind ca. 150-200 Mio. Menschen) stindig von Depressionen betrof-
fen sind und daB in der Bundesrepublik 15.000 Menschen jihrlich
Selbstmord begehen, wovon die meisten Depressionen hatten, wird deut-
lich, welches Problem sich dahinter verbirgt. So greift man gespannt zu
dem Buch "Endlich wieder Freude am Leben" von F.B. Minirth und P.D.
Meier. Der Untertitel "Ursachen, Symptome und Heilung von Depressio-
nen" gibt die einzelnen Abschnitte des Buches an.

Im Vorwort beschreibt P.D. Meier das Ziel des Buches. Es ist ein
zweifaches: Sie wollen den Leser iiberzeugen, 1. seine "Depressionen
aufzugeben und das Gliick zu wahlen", und ihn 2. iberzeugen "mit sei-
nem Leben den richtigen Weg einzuschlagen, um innere Liebe, Gliick
und Frieden zu erlangen" (S. 14). Sie sind iiberzeugt davon, "daB alle
Menschen in der Lage sind, diese Freude und diesen inneren Frieden zu
erfahren, wenn sie sie nur wihlen und dem richtigen Weg folgen, um sie
zu erlangen" (8. 12).

Im ersten Teil des Buches werden zunéchst die verschiedenen Arten
von Depressionen und ihre Symptome beschrieben. Da Depressionen die
haufigste Ursache fiir Selbstmorde sind, gehen die Autoren in 1.3. auf die
Frage "Ist Selbstmord Siinde?" ein. Selbstmord ist Siinde, denn auch fiir
ihn trifft das Gebot "Du sollst nicht téten" zu. Ein weiteres Thema, das
im Zusammenhang von Depressionen steht, ist die Trauer. Sie ist nicht
gleichzusetzen mit einer klinischen Depression, kann sich aber in eine
solche verwandeln (S. 32), wenn die verschiedenen Phasen der Trauer
nicht durchlaufen werden. Die Autoren kommen zu dem SchluB: "Auf
lange Sicht wird er (der Trauernde) sich fiir das Gliick entscheiden. Man
kann das Gliick wahlen!" (S. 38) In Teil II wird auf die Frage nach der
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Entstehung von Depressionen eingegangen. Zunichst werden die geneti-
schen Fakten iiber Depressionen beschrieben. Sie mdgen allenfalls fiir
eine Pradisposition ausreichen, aber im Grunde sind die meisten Depres-
sionen "die Folge unseres eigenen unverantwortlichen Umgangs mit
Zorn und Schuld" (S. 40). So reichen die Wurzeln einer Depression bis
in die Kindheit zuriick; z.B. unterdriickter Zorn des dreijihrigen Kindes
kann im Erwachsenenalter zu Depressionen fithren (S. 46/47). Phil 4,13
gibt die Richtung an, wie diese Programmierung eines Verhaltensmu-
sters geandert werden kann (S. 48).

Neben unterdriicktem Zorn gibt es noch drei weitere Ursachen fiir see-
lischen Schmerz: 1. Mangel an Selbstwertgefiihl, 2. Mangel an menschli-
cher Nahe, 3. Mangel an Nihe zu Gott. Es sind insbesondere zwei Per-
sonlichkeitstypen, die haufiger zu Depressionen neigen: da ist zum einen
der Perfektionist bzw. die zwanghafte Persénlichkeit; zum anderen die
hysterische Personlichkeit; im Grunde génzlich entgegengesetzte Typen.
Bei beiden reichen die Wurzeln der Depression bis in die Kindheit zu-
riick, deshalb werden beide Erziehungsmodelle beschrieben. Da beson-
ders der Perfektionist unter Schuldgefiihlen leidet, folgt ein Exkurs iiber
echte und falsche Schuldgefiihle.

Depressionen werden hiufig durch auBergewohnliche Belastungen
ausgelost. In I1.6. werden solche méglichen Belastungen beschrieben. Es
sind u.a. Verlust, Schuld, Anpassungsschwierigkeiten, falsche Priorititen
... Daneben gibt es noch verschiedene psychologische und biologische
Mechanismen, die fir Depressionen anfillig machen. Dazu zihlen de-
pressive Verhaltensmuster in der Familie, Manipulation, Unterfunktion
der Schilddriise, hormonelle Storungen u.a.m. Neben den o.g. ausldsen-
den Faktoren nennen die Autoren unterdriickten Zorn als Hauptursache
fir Depressionen (S. 108, 115). Auf die Beschreibung verschiedener
Klassifizierungsmuster von Depressionen - die Autoren fithren die Un-
terscheidung zwischen geistlichem oder psychologischem Ursprung der
Depression ein - , folgt Teil III, der Wege aus der Depression beschreibt.
Es beginnt mit "Sieben Richtlinien fiir ein gliickliches Leben" aufgrund
von Mk 12,29-31. Lebt ein Mensch nach diesen Richtlinien, "dann wird
er nach unserer Uberzeugung durchs Leben gehen, ohne jemals an ir-
gendwelchen depressiven Beschwerden zu leiden. Dies gelingt aller-
dings nur in einem lebendigen Glauben an Christus.

Die 3. Richtlinie "Machen Sie sich téglich frei von Ihrem Groll" wird
in einem Extrakapitel "Wege aus dem Zorn" wieder aufgenommen. Das
Buch schlieBt ab mit dem Kapitel "Der Weg zu lebenslangem Gliick";
einer Liste von Ratschldgen aus dem psychologischen (z.B. Verstehen
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Sie Ihre Gefiihle, aber konzentrieren Sie sich auf das Verhalten; Fassen
Sie klare, praktische Entschliisse ...) und geistlichen Bereich (Machen
Sie Gebrauch von der Kraftquelle des Gebets, ...).

Der Autor P.D. Meier schreibt in seinem Vorwort: "Alles, was ich tun
kann, ist, den Leser zu iiberzeugen, daB er das Gliick wihlen sollte, und
ihn auf das hinzuweisen, was ich fiir den richtigen Weg halte, das Gliick
zu erlangen. Danach liegt es an ihm, seine Wahl zu treffen und diesem
Weg zu folgen" (S. 15). Es bleibt zu fragen, ob diese Zielsetzung erreicht
wird. Zwar entspricht die psychologische Beschreibung von Depressio-
nen den bekannten Forschungsergebnissen; aber einige genauere Erkli-
rungen mancher Sachverhalte wiren wiinschenswert (vgl. S. 12), jeden-
falls 14Bt die theologische Grundlegung und Begrifflichkeit etliche Fra-
gen offen. Was heiBt "geistliche Einsicht, Gliick"? Phil 4,13 wird an
verschiedenen Stellen (S. 48, 106, 178, 200) mit ganz unterschiedlicher
Zielsetzung zitiert. Zwar bestreiten die Verfasser nicht, "daB der Mensch
gerecht wird ohne des Gesetzes Werke" (Rom 3,28) und Heil durch Got-
tes Gnade im Glauben an Christus geschenkt wird; doch solche und &hn-
liche Satze wie "Wir wiederholen es noch einmal: Das Gliick kann man
withlen" (S. 107) oder "Depressionen sind ebenso wie Selbstmord oder
Gliicklichsein ein selbst gewihlter Weg" (S. 54) legen den SchluB nahe,
daB Menschen sich aus eigener Kraft ihr Gliick wahlen kénnen bzw. sich
aus jeder Depression herausarbeiten und diese beherrschen konnen (S.
159). Gerade weil Depressionen in Seelsorgegesprichen so haufig the-
matisiert werden, sind gewisse Kenntnisse fiir den Seelsorger nétig.

Angesichts der vielfiltigen sozialen, physischen und psychologischen
Zusammenhinge, in denen Depressionen entstehen, erscheint es verein-
facht, "Rezepte" zur sicheren Uberwindung anzugeben. SchlieBlich
konnte eine Depression auch eine lebensfordernde Krise sein, die den
Menschen zum Innehalten zwingt und mithin in dieser "Schwiche" sich
Gottes Stirke erweist (2 Kor 12,9).

Seelsorge beruht im Grunde darauf, was Jesus Christus heute noch tut
und tun kann; hier liegt der Grund der Freude. Es mag dann oft schwer
sein, diese Tatsache des neuen Lebens wahrzunehmen angesichts des
Leidens an der eigenen Seele, und manchmal begegnen wir angesichts
der Tiefe unserer Seele nur dem verborgenen Gott. Diese Aspekte des
Leidens fehlen im angezeigten Buch.

Annerose Schlaudraff
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Wilfried Veeser (Hg.). Biblisch-therapeutische Seelsorge und Okkultis-
mus. Reihe Biblisch-therapeutische Seelsorge Bd. 2. Neuhausen-Stutt-
gart: Hinssler 1991. 117 S., DM 14,80.

Dieses Buch ist die offizielle Stellungnahme der Deutschen Gesellschaft
fiir Biblisch-therapeutische Seelsorge (DGBTS) zu der Problematik ok-
kulter Bindungen im Horizont Biblisch-therapeutischer Seelsorge. Es
soll eine abgewogene Position sein, die allerdings keinen Absolutheits-
anspruch erheben will, sondern zum Dialog einlidt.

Nach einer Einleitung (Veeser), die eine kurze Problemanzeige und
eine Inhaltsiibersicht iiber die weiteren Artikel des Buches bietet, folgt
der Erfahrungsbericht einer Frau, die aus okkulten Bindungen befreit
wurde durch ihre Hinwendung zu Jesus Christus. Im AnschluB an diesen
Beitrag stellt Veeser acht Fragen dazu, die er am Ende des Buches beant-
wortet.

Es schlieBt sich ein Beitrag von Prof. Dieterich an, der gleich zu An-
fang einen wichtigen Gesichtspunkt nennt: "Die zentrale Aufgabenstel-
lung der biblischen Verkiindigung ist es, den Sieg Jesu Christi zu ver-
kiindigen und nicht, die Machenschaften des 'Diabolos’ breitzuwalzen"
(23). Nach einer kurzen Antwort auf die Frage "Was ist Seelsorge?" defi-
niert Dieterich die Biblisch-therapeutische Seelsorge (BTS) als Trosten,
Ermahnen, Losen und Binden, Einleiten eines Lern- und Umdenkpro-
zesses, Einleiten eines Prozesses der Selbsterkenntnis, Analyse der Ver-
gangenheit und Blick in die Zukunft. In einem dritten Teil ergeht eine
Antwort auf die Frage "Was ist Okkultismus?". Hier werden zwei Posi-
tionen beleuchtet: Die Ablehnung der Existenz des Okkulten (Scharfen-
berg, Piaget) sowie die These "Alle nicht erkldrbaren Phinomene haben
eine ddmonische Ursache". Im folgenden "soll [...] nicht versucht wer-
den, einen KompromiB zwischen den beiden genannten Positionen her-
zustellen, sondern von beiden Seiten zu iibernehmen, was in ein bibli-
sches, d.h. vom Sieg Jesu iiber die Michte der Finsternis abgeleitetes
Weltbild einzuordnen ist" (36). Neun Erkenntnisse zieht Dieterich dar-
aus, um schlieBlich in einem vierten Teil "Therapeutische Hilfen fiir
Seelsorgefille im Zusammenhang mit Okkultismus" anzufiihren (42). Im
wesentlichen kommt Dieterich zu dem SchluB, daB ein groBer Teil der
Ratsuchenden nicht okkult belastet ist. Okkulte Belastung liegt dann vor,
wenn ein wissentliches und willentliches Einlassen auf die Michte der
Finsternis konstatierbar ist (44).

In einem weiteren Beitrag fiihrt Rudolf Thier "Seelsorgerliche Hilfen
bei okkult Belasteten" auf (47). Er gibt dabei ganz praktische Ratschlige
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fiir den Befreiungsdienst an okkult Belasteten. Auch er fiihrt diagnosti-
sche Hinweise auf eine okkulte Bindung an, schreibt {iber die geistlichen
Voraussetzungen fiir das Losen aus okkulten Bindungen und geht auf
das Gebieten ein.

Die restliche Hilfte des Buches fiillt Veeser selbst mit einem Aufsatz
sowie den Antworten auf die Fragen im AnschluB an das obige Fallbei-
spiel. Zuerst fiihrt er "Theologische Aspekte zu Fragen des Okkultismus”
an (54) mit dem Ziel, "die biblische Weite und Freiheit gegeniiber dem
Didmonischen und Okkulten aufzuzeigen" (56). Er beginnt mit einer Rei-
he von "Biblischen Grundaussagen" (57) und beruft sich hier v.a. auf
Emil Brunner. Es schlieBen sich historische Aspekte an - eine Geschich-
te okkulter Positionen. In einem dritten Abschnitt konstatiert er, dafl
"scheinbar jede Zeit "ihren" okkulten Neu-Aufbruch" hat (75) und
schldgt einen Bogen von Blumhardt bis heute. Es schlieBt sich ein Ab-
schnitt iiber die Differenzierung zwischen Okkultismus, Spiritismus und
Animismus an; anschlieBend werden "Semi-Okkultismus und Semi-Spi-
ritismus als christliche Irrwege" entlarvt (90). Hier macht Veeser darauf
aufmerksam, daB viel Wissen iiber die Geisterwelt, das in frommen Krei-
sen kursiert, nicht aus der Bibel gewonnen ist, sondern aus Erfahrungen
im Umgang mit Geistern und Michten. Als Beispiele werden der Semi-
Spiritismus Blumhardts und der Semi-Okkultismus Rohrbachs genannt,
wobei die geistliche Qualitét dieser Méinner nicht in Frage gestellt wird,
wohl aber ihr Bild von der unsichtbaren Welt. Der Beitrag schlieBt mit
einem Resiimee "Konsequenzen fiir die Seelsorge" (104).

Das Buch ist ein lesenswerter Beitrag zum Thema. Zu Recht wird ge-
wamt vor einer negativen Euphorie, die in jedem seelsorgerlichen Fall
und hinter jedem psychischen Defizit eine okkulte Belastung zu erken-
nen glaubt. Zu Recht wird gewarnt vor der Sensationslust in den Ge-
meinden, wo man geradezu nach Anekdoten aus dem Fundus der Exorzi-
sten giert. Zu Recht wird darauf hingewiesen: Solche Geschichten geho-
ren nicht in die Offentlichkeit. "Der Teufel kommt, wenn man ihn ruft.
Man kann ihn auch fromm rufen, er kommt auch dann. Deshalb laBt uns
wieder schweigen lernen (B. Bierbaum)" (23). Wertvoll und klar sind
vor allem die praktischen Tips und Ratschldge zum Befreiungsdienst.
Besonders wichtig erscheint mir auch der theologische Aspekt, daB Jesus
Christus tatsichlich der Sieger iiber die Finsternisméchte ist, so daB wir
keine Angst vor ihnen zu haben brauchen - ohne dabei leichtsinnig wer-
den zu diirfen.

Allerdings weist gerade die theologische Behandlung des Themas
Aspekte auf, die nachdenklich stimmen. Man wird gerade bei den Bei-
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tragen Veesers den Verdacht nicht los, daB die biblischen Aussagen zum
Okkultismus in den Hintergrund gespielt werden sollen. Einerseits gibt
es mehr Stellen zu diesem Thema, als Veeser anfithrt. Dann wird eine
materialistische Exegese der angefiihrten Stellen vorgezogen. SchlieB-
lich stimmen einige Bemerkungen zur Hermeneutik nachdenklich, die
Veeser anfiihrt: "Zwar gibt es einige Stellen der Bibel, in denen von gu-
ten und bosen tibermenschlichen Geschopfen die Rede ist. ... aber ihre
(der Bibel, Vf.) Aussagen sind verhéltnismaBig sparlich, ganz und gar
nicht lehrhaft und unter sich alles andere als einheitlich" (E. Brunner,
146)" (57, Hervorhebung durch d. Rezensenten). "Die Bibel gibt nicht
den Stoff fiir zeitlose Lehren iiber okkulte Phanomene her, sondemn sie
zeigt, wie damals und heute Gottes Wort in die der jeweiligen histori-
schen Situation mit Vollmacht zu sprechen vermag." (71). Die Meinung,
daB "jede umfassende Lehre vom Damonischen oder Okkulten" abwegig
ist, wird nicht etwa durch exegetische Arbeit belegt, sondern durch ein
lingeres Zitat aus Brunners Dogmatik (60f). Bedenklich auch die Bewer-
tung des Okkulten: Zwar ist es richtig, daB Okkultismus vor Gottes Ge-
rechtigkeit eine Siinde ist wie jede andere. Aber einerseits wird die Siin-
de des Verkehrs mit den Totengeistern im AT als besonders schwerwie-
gende betrachtet, und andererseits hat diese Siinde eben gerade im
menschlichen Bereich die schwerwiegendsten Folgen, und die Anfech-
tungen eines "Aussteigers" aus dem Okkultismus sind mit den Anfech-
tungen anderer, die ihre Siinde hassen und lassen wollen, im Schnitt viel
heftiger und schwerwiegender. Hier 148t das Buch eine genauere Diffe-
Tenzierung vermissen.

Trotz allem ein sehr empfehlenswertes Buch, vor allem von der thera-
peutischen Seite hilfreich und niichtern geschrieben, aber auch mit (trotz
aller Méangel) guten theologischen Tips und Hilfeleistungen.

Martin Schroder

4. Evangelisation und Mission

Peter Strauch. Evangelisation 2000: Geistlicher Aufbruch fiir Deutsch-
land. Mit Thesen von Ulrich Parzany und einem Artikel von John Stott.
Moers: Brendow, 1990. 93 S., DM 9.80.

Dem Prises des Bundes Freier evangelischer Gemeinden, Peter Strauch,
der auch als Evangelist hinreichend bekannt ist, geht es mit dieser Schrift
nicht darum, "weiteres evangelistisches Sachwissen anzuhufen" (8). Er
mdchte vielmehr durch dieses Arbeitsbuch jedem Mitarbeiter und Chris-
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ten eine praktische Hilfe zur Evangelisation an die Hand geben, um
"endlich (oder wieder neu) dem unvollendeten Auftrag Jesu gehorsam zu
werden" (8). Der Autor sieht zu Recht glaubwiirdige Nachfolge Jesu und
evangelistisches Engagement als untrennbar zusammengehorend an. Er
betont, daB evangelistische Aktionen allein nicht geniigen, und pliddiert
daher fiir eine "innere geistgewirkte Struktur der Evangelisation” (7), die
von geistlich lebendigen Christen und Gemeinden mit klarer christozen-
trischer Botschaft getragen ist. Er stellt dies dar anhand von vier konzen-
trischen Kreisen, die in der Reihenfolge von innen nach auflen fiihren.

Als ersten Kreis bezeichnet er das vom Geist Gottes erfiillte Leben als
Voraussetzung fiir eine wirkungsvolle Verkiindigung des Evangeliums.
Noch vor allen Uberlegungen iiber evangelistische Aktionen oder Me-
thoden hat sich der Mitarbeiter nach der eigentlichen Kraftquelle seines
eigenen geistlichen Lebens zu fragen. Strauch weist mit Nachdruck dar-
auf hin, daB eine feste und innige Beziehung zu Jesus Christus fiir die
Evangelisation unabdingbar ist. Vom Geist Gottes erfiilltes Leben heil3t
fiir ihn, Jesus Christus Herr des eigenen Lebens sein zu lassen, sich Zeit
zur Stille und fiir das Gebet zu nehmen, eigene Siinde zu bekennen und
aus der Vergebung zu leben. Vor allem aber stellt er das "soli deo gloria"
in den Mittelpunkt. Anstelle fiir sich selbst die Ehre in Anspruch zu neh-
men, soll der Mitarbeiter alles von Jesus Christus erwarten und Gott die
Ehre geben.

Die von der Liebe Gottes gewirkte Koinonia beschreibt er als den
zweiten Kreis. Fiir eine glaubwiirdige Verkiindigung ist die in ihrer Ra-
dikalitiit "gelebte" Botschaft von der Herrschaft Christi, ohne ein "So-
wohl-als-auch” (30) vonnéten und als solche nach Strauchs Ansicht ge-
rade angesichts einer kaputten Welt "eine groBe und faszinierende Hilfe"
(31). Als Defizit betrachtet er den in den Gemeinden hidufig herrschen-
den Mangel an Vorbildern, "die das leben, was sie glauben" (34), die
durch ihren Lebensstil in anderen Menschen die Sehnsucht wecken,
Christ zu werden. Ebenso sieht er die Gefahr, da die Predigt zur "Lehre
ohne Leben" (34) verkiimmert, daB sie fiir den Horer nicht mehr erfahr-
bar wird. Auch deshalb mahnt der Autor, sich nicht auf einen speziellen
gottesdienstlichen Stil zu versteifen, sondern sich die Augen fiir den
Reichtum der moglichen Formen offnen zu lassen. Anstelle von oft tod-
licher Langeweile und Sterilitit pladiert er fiir mehr Spontaneitit und
ganzheitliches Leben in den Gottesdiensten (z.B. durch Zeugnisse, Aus-
tausch von Gebetsanliegen, Gebet iiber Kranken und Segnungen). Im-
mense Bedeutung miBt er dem liebevollen Miteinander als zeugnishaftes
Verhalten bei. Die in christlichen Kreisen hidufig gebrauchte Anrede mit
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"Schwester" und "Bruder" darf nicht zur leeren Floskel verkiimmern,
sondern hat sich im Umgang miteinander zu bewéhren. "Es ist die Atmo-
sphire in unseren eigenen Reihen, die die Augen und Ohren unserer Mit-
menschen fiir das Evangelium 6ffnet oder verschlieBt" (47).

Als Voraussetzung fiir eine iiberzeugende Verkiindigung der Frohen
Botschaft nennt er im dritten Kreis den missionarischen Lebensstil. Er
wendet sich gegen eine fromme oder kirchliche Ghettoisierung und rich-
tet des Lesers Aufmerksamkeit auf die "wirkungsvollste" (54) missiona-
rische Moglichkeit: Das Zeugnis jedes einzelnen in Familie, Beruf und
Bekanntenkreis. Obwohl diese Art von Evangelisation statistisch die
hochste Effektivitit erzielt, wird sie kaum beachtet. Doch nach Strauchs
Ansicht darf dieses groBe Potential der verschiedensten groBen und klei-
nen Moglichkeiten nicht ungenutzt bleiben. Es geht nicht an, daB man
sich auf missionarisches Christsein "nach Feierabend" (54) beschrankt.

Das bedeutet nun natiirlich nicht, daB die besonderen missionarischen
Aktionen, die im vierten Kreis behandelt werden, ihre Bedeutung verlie-
ren. Strauch legt im Gegenteil groBen Wert auf die Vielfalt der Evangeli-
sationsmethoden, gerade auch im Blick auf die Verschiedenheit der Ziel-
gruppen. Der Autor ermutigt den Leser, sein oftmals "frommes Ghetto"
zu verlassen, auf seine Zeitgenossen zuzugehen, sie kennenzulernen und
ihnen Liebe entgegenzubringen. Denn "Liebe macht erfinderisch” (62)
und findet die geeignetsten Evangelisationsmethoden fir die jeweilige
Zielgruppe.

Es ist auf jeder Seite des Biichleins offensichtlich: Peter Strauch
schreibt aus der Praxis fiir die Praxis. Das kommt nicht zuletzt durch die
am Ende einer jeden Arbeitseinheit formulierten Fragen, die der person-
lichen Reflexion dienen oder im Gruppengesprach beantwortet werden
koénnen, zum Ausdruck. Die im Anhang durch sechs knappe Thesen von
Ulrich Parzany und einen Artikel von John Stott sinnvoll erginzte
Schrift sollte bei jedem, dem die Evangelisation ein Anliegen ist, eben
nicht nur im Biicherregal stehen, sondern ihm als Anleitung dienen und
vom Buchstaben in die Tat umgesetzt werden.

Ulrich Biihner
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Werner Raupp (Hg.). Mission in Quellentexten: Geschichte der Deut-
schen Evangelischen Mission von der Reformation bis zur Weltmissions-
konferenz Edinburgh 1910. Erlangen: Verlag der Evang.-Luth. Mission
und Bad Liebenzell: Verlag der Liebenzeller Mission, 1990. 480 S.

Mit diesem Dokumentarband ist endlich eine bereits seit Jahrzehnten (!)
bestehende empfindliche Liicke der kirchengeschichtlichen und missi-
onswissenschaftlichen Forschung geschlossen. Zum ersten Mal gibt es
damit eine umfassende Darstellung reprisentativer Quellen der Ge-
schichte der alteren deutschen evangelischen Mission, die bekanntlich
von der Reformation bis zu ihrem Einmiinden in die internationale Mis-
sionsbewegung bei der Weltmissionskonferenz Edinburgh 1910 reicht,
mit der das Zeitalter der Okumene beginnt. Aus diesen vier Jahrhunder-
ten hat der Herausgeber, der Kirchengeschichtler Werner Raupp, eine
imponierende Fiille an Material zusammengetragen, das auch die Juden-
mission (z.B. S. 448-455 F. Delitzsch u. G. Dalman) und wirkungsge-
schichtlich relevante auBerdeutsche Beitrige (z.B. S. 61-63 Hadrian Sa-
ravia; S. 301-304 H. Taylor) einschlieft.

Mit Ausnahme der Beitrige des 16. und 17. Jahrhunderts werden die
deutschsprachigen Texte im Original wiedergegeben; fremdsprachige
Quellen - aus dem Lateinischen, Englischen, Franzgsischen und Jiddi-
schen - sind iibersetzt. Die Texte, die der Herausgeber mit einleitenden
Erlauterungen hilfreich kommentiert, umfassen Dokumente der Missi-
onstheorie (theologische u. missiologische Konzeptionen, Vortrige,
kirchliche Erlasse, Utopien) als auch der missionarischen Praxis (Erleb-
nisberichte, Aufrufe, Predigten, Tagebuchaufzeichnungen). Die Auswahl
und Vielfalt attestiert dem Herausgeber eine profunde Kenntnis der
Quellenlage, was sich nicht zuletzt an der Beriicksichtigung mehrerer
Archivalien und Autographen zeigt (z.B. S. 51: Missionsfiirbitte aus dem
Jahre 1582); selbst verschollen geglaubte Schriften, die der Herausgeber
wieder auffand (z.B. S. 238-240: Traktat der London Missionary Society
von 1798, der zur Griindung des ersten deutschen Missionsvereins fiihr-
te), werden zuginglich gemacht. Beachtenswert ist auch die groBe An-
zahl der Erstvertffentlichungen in deutscher Sprache (vgl. bes. S. 127-
133: G.W. Leibniz) und die den Texten beigefiigte ausfithrliche Sekun-
darliteratur, die eine noch nie dagewesene Bibliographie zur
Missionsgeschichte darstellt. Das Werk ist sorgfaltig gearbeitet und hélt
wissenschaftlichen Anspriichen stand. Allerdings vermiBt man einen fiir
ein solch volumindses Werk notwendigen Registerband.
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Einen verhdltnism#Big breiten Raum finden Texte aus den "’missions-
losen’... missionsgeschichtlichen ’saecula obscura’ (finstere Jahrhunder-
te)" (Hg. im Vorwort, S. 11), dem 16. (S. 13-59) und 17. Jahrhundert (S.
61-126), wobei die Reformatoren ausfiihrlich zu Wort kommen. Bedeut-
sam aus diesem Zeitalter sind vor allem die Aufrufe und originellen Pli-
ne von Paracelsus, J. v. Welz und A. Comenius sowie der in Verges-
senheit geratene erste protestantische Missionsversuch von 1557 in
Ubersee; aufschluBreich sind auch die im 17. Jahrhundert nicht verstum-
menden Einwendungen rémisch-katholischer Kontroverstheologen, die
die passive Haltung der evangelischen Kirche zur Mission "zu Recht"
(Hg., S. 71) heftig kritisierten. Reprisentativ sind auch die Texte des 18.
Jhds. (S. 127-129). Sie umfassen neben Leibniz und den beiden ersten
protestantischen Missionsgesellschaften, der Danisch-Halleschen und
der Herrnhuter unter anderem auch die Aufklarung (J.S. Semler, H.S.
Reimarus u.a.) sowie die Deutsche Klassik (Goethe u. Herder). Das 19.
Jhd. (S. 231-462), das auch als das "GroBe Missionsjahrhundert” in die
Geschichte einging, beginnt mit der deutschen Erstveréffentlichung von
William Careys klassischem Traktat "Enquiry into the Obligations of
Christians" von 1792. Ihm folgen in ausfiihrlicher Breite zwanzig Missi-
onsgesellschaften, die vornehmlich mit Dokumenten aus der Griindungs-
zeit vorgestellt werden, die von Glaubensmut, Begeisterung, 6kumeni-
schem Geist, aber auch von konfessioneller Verengung, abendlandi-
schem Superiorititsgefiihl und Antiintellektualismus zeugen. Unter
diesem Abschnitt hitte der Herausgeber noch weit stirker die Missions-
lander in den Blick nehmen sollen, um - sowohl von "Missionierten"
(vgl. S. 243) als auch von den "jungen Kirchen" - gleichsam ein lebhaf-
tes Echo auf die Missionsarbeit horbar zu machen. Der zweite Teil des
Jahrhunderts behandelt hauptsichlich die Missionstheorie, wobei sich
neben den nahmhaften Missionsfiihrern (u.a. K. Graul, E. Buss, G. War-
neck: "Evang. Missionslehre") auch Theologen (u.a. F. Schleiermacher,
M. Kihler, E. Troeltsch) vorstellen. Daneben ist ein eigenes Kapitel dem
bekannten Kenner und Kritiker der Mission, E.F. Langhans, und seiner
instruktiven Abhandlung "Pietismus und Christenthum im Spiegel der
duBeren Mission" von 1864 zugedacht. Einen gewichtigen Schwerpunkt
bildet die brisante Frage nach den Beziehungen zwischen der Mission
und dem Imperialismus, zu dessen "liierter Gefahrtin" sich die Mission
zuweilen selbst "degradierte" (Hg., S. 412). Drei Texte der Edinburgher
Konferenz, die "die missionarischen Bemiihungen des 19. Jhds. zusam-
menfassen ... und die 6kumenische Ara einleiten" (Hg., S. 456), bilden
den AbschluB.
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Hochst bemerkenswert ist schlieBlich die gemeinsame Veroffentli-
chung des Quellenbandes von einem "kirchlich-6kumenischen" (Verl.
der Evang.-Luth. Mission Erlangen) und "evangelikalen" Verlag (Verl.
der Liebenzeller Mission). DaB letzterer dabei sogar das urspriinglich
bildungsfeindliche Grundsatzprogramm seines eigenen Missionswerkes
verdffentlicht (S. 304-306: "Soll denn des Leeren-Stroh-Dreschens [sc.
die theol. Ausbildung] kein Ende werden?") ist ihm anzurechnen. Der
fiir ein solch umfangreiches wissenschaftliches Werk duBerst giinstige
Preis konnte nur durch Druckkostenzuschiisse ermdglicht werden: der
Deutschen Gesellschaft fiir Missionswissenschaft, dem Evang.-luth.
Zentralverband fiir AuBere Mission und dem Arbeitskreis fiir evangeli-
kale Missiologie wird gedankt.

Die Quellensammlung wird auf lange Zeit als Nachschlagwerk und
Hilfsmittel unentbehrlich sein - nicht nur fiir den Kirchenhistoriker und
Missionswissenschaftler, fiir den Studenten und Pfarrer, sondern auch
fir den Bibelschiiler, den Missionar und den interessierten Laien, der
sich einen ersten Uberblick und ein fundiertes Urteil iiber die wechsel-
volle Geschichte der protestantischen Mission bilden mdchte. Bleibt zu
hoffen, daB der Herausgeber, wie im Vorwort angekiindigt, Fortset-
zungsbénde folgen 14Bt - vor allem iiber die neuere Zeit (1910 - heute).

Herbert Roller

5. Christliche Erziehung

Otto Schaude/Dieter Velten (Hg.). Ratgeber Erziehung. Ein Elternbuch.
ABCteam Bd. 474. Wuppertal und Ziirich: R. Brockhaus, 1991. 260 S,
DM 29,80.

Wer angesichts der Fiille christlicher und anderer Erziehungsbiicher nach
einem ubersichtlich gegliederten, umfassenden, aber nicht zu umfangrei-
chen Nachschlagewerk sucht, bekommt mit diesem Band einen Ratgeber
in die Hand, den es in dieser Art bisher noch nicht gab. Er deckt die
wichtigsten Bereiche im Erziehungsalltag ab: Kind und Familie, Spielen
mit Kindern, SpaB an Biichern sowie Kinder in Schule und Gemeinde.
Dabei will dieses Elternbuch Erziehungshilfe aus der Grundhaltung des
Glaubens vermitteln, ohne daB es sich auf Erbaulichkeiten beschrinken
wilrde. Eine uniibersehbare Stirke dieses Buches bildet die Tatsache, daB
die einzelnen Themeneinheiten jeweils von Fachleuten verfaBt wurden.
Ulrich Giesekus, Psychotherapeut und Studienleiter der DGBTS, be-
ginnt mit dem Kernbereich Kind und Familie. Realistisch beschreibt er
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die Verinderungen, die das erste Kind in einer Ehe verursacht und gibt
praktische Tips fiir die Erhaltung der Liebesbeziehung in der Ehe. Der
Begriff "Familiensystem": die Beziehungen der Eltern untereinander, zu
den Kindern, der Kinder untereinander und deren Verhiltnis zu den El-
tern, verhindert ein monokausales Denken beim Erkennen und Behan-
deln von Stérungen innerhalb des Systems. Fiir viele Eltern und Erzieher
wird dieser Begriff ein DenkanstoB sein, Probleme vielschichtiger zu se-
hen und griindlicher an ihrer Losung zu arbeiten. Insgesamt ein gelunge-
ner Rat im Ratgeber, da er Erkenntnisse aus der Ehe- und Familienthera-
pie auch fiir Laien klar verstandlich formuliert und zum Weiterdenken
und Fragen anregt.

Der zweite Artikel von Christine Klaes, der Rektorin der Freien Evan-
gelischen Schule in Siegen, beschiftigt sich mit dem kindlichen Spiel als
einer elementaren Grunderfahrung und dem wichtigsten Instrument des
Kindes, sich seine Umwelt verstehend anzueignen. Auf der Basis ent-
wicklungspsychologischer Erkenntnisse unterscheidet sie vier Bereiche
des kindlichen Spiels: Bewegung, Emotionalitit, Intelligenz und Sozial-
verhalten. Anhand klar aufgebauter Tabellen und Schaubilder zur Ent-
wicklung des Kindes in den genannten Bereichen folgen gut nachvoll-
zichbare Spieltips mit sehr kreativen Ideen bei der Verwendung einfa-
cher Gegenstinde aus Haushalt und Natur. Jede Spielanleitung wird
durch eine Kopfleiste mit Symbolen schnell gekennzeichnet, so daB auch
Eltern und Erzieher in Eile dem Spielbediirfnis ihrer Kinder Rechnung
tragen konnen.

"SpaB an Biichern", der Titel hilt, was er verspricht und noch mehr:
der SpaB wird auch begriindet. Entwicklungspsychologie, Erkenntisse
aus Sprach- und Literaturwissenschaft, Religionspadagogik und nicht zu-
letzt Erfahrungen aus der eigenen Kindheit und als Mutter verbindet die
Verlagslektorin Elisabeth Wetter auf hochst kompetente, leicht lesbare
und zum Lesen und Vorlesen ermutigende Weise. Vom Bilderbuchalter
bis zur Vorpubertit skizziert sie die jeweiligen Lesebediirfnisse der Kin-
der und Jugendlichen sowohl auf sprachlichem als auch religiosem und
sozialem Gebiet und verbindet sie mit praktischen Tips zur Darbietung.
Durch gezielte Empfehlung auch qualitativ guter "weltlicher" Literatur
wird m.E. einer méglichen geistigen Ghettoisierung von Kindern christ-
licher Eltern entgegengewirkt. Zum Nachschlagen und Informieren ladt
die ausfiihrliche, aber nicht vollstindige Liste empfohlener Biicher gera-
dezu ein, klar nach Altersstufen und Themenbereichen geordnet - in An-
betracht der Fiille auf dem Biichermarkt eine benutzerfreundliche Zugabe.
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U. Giesekus nimmt die Leser mit auf eine doppelte Entdeckungsreise:
die Eltern werden angeleitet, zuerst sich selbst als Geschépf und Gabe
Gottes zu sehen, und dann aus dieser Haltung heraus auch ihre Kinder
bedingungslos wertzuschitzen, ohne den Blick dafir zu verlieren, daB
die Gaben und Fahigkeiten der Kinder individuell entdeckt und geférdert
werden konnen. Fiir die Erziehungsarbeit im Alltag bietet er auch kon-
krete Tips zur Vorgehensweise beim Entdecken und Férdem von Talen-
ten und korrigiert iiberkommene und falsche Vorstellungen. Ab-
schlieBend wird iiber Pidagogik = Menschenfiihrung nachgedacht und
verschiedene Fiihrungsstile werden anhand ausgewahlter Fallbeispiele
charakterisiert.

Der Themenkreis "Kind und Schule" wird von einem unbestrittenen
Fachmann, dem langjihrigen Rektor der Freien Evangelischen Schule
Reutlingen, abgedeckt. Ausgehend vom Stellenwert von Schule und Bil-
dung in Politik und Gesellschaft seit den sechziger Jahren und deren
Auswirkungen auf die Schule stellt er zunichst die Frage nach der
Schulreife auf korperlichem und seelischem Gebiet. Er bietet gut nach-
priffbare Kriterien, die manche Eltern sehr entkrampfend empfinden
werden, auch im Hinblick auf eine Zuriickstellung oder eine vorzeitige
Einschulung ihrer Kinder. Steht man als Familie vor dem ersten Schultag
eines Kindes, liefert der Autor praktische Vorschlige zur sinnvollen
Vorbereitung und Gestaltung dieses Tages. Ein in seiner Bedeutung
nicht zu unterschitzender Themenkreis ist das oft problematische Mit-
einander von Elternhaus und Schule, das O. Schaude von beiden Seiten
her beleuchtet und gangbare Wege zum Wohl aller Beteiligten weist.
"Leistung" als Thema in einem Erziehungsbuch, in heutiger Zeit not-
wendig im wahrsten Sinn des Wortes, auch fiir Christen; biblische, posi-
tive und negative Aspekte werden ausgewogen und fundiert dargestellt.
Mit Leistung in engstem Zusammenhang steht auch der Ubergang in
weiterfithrende Schulen, wo Schaude vor allem einlinig erfolgsorientiert
denkenden Eltern entkrampfende Perspektiven anbieten kann.

Zuhause sein in der Gemeinde, so wire die Zielvorstellung Dieter Vel-
tens fiir Kinder in ihrem Verhiltnis zur christlichen Gemeinde zu um-
schreiben. Auf der Grundlage einer theologischen Besinnung zieht der
Autor vom inneren Kreis der Familie als Ort, den Glauben an Jesus Chri-
stus beispielhaft zu leben, den Bogen weiter zur Gemeinde und den viel-
faltigen Moglichkeiten, Kinder und deren Eltern organisch in die Ge-
meinde zu integrieren. Abgerundet wird der Aufsatz durch praktische
Ideen, die fiir Eltern, Gemeindeleiter und Mitarbeiter geniigend Anre-
gungen zum Umsetzen in die Praxis liefemn.
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Durch den Anhang von U. Giesekus zur Personlichkeitsentwicklung
des Kindes, Erziehung zu altersgeméaBer Sexualitdt und dem Gesprich in
der Familie schlieBt sich der Themenkreis wieder. Fachlich auf dem
neuesten Stand, dabei sehr gut verstindlich, fichert der Autor die einzel-
nen Entwicklungsphasen des Kindes auf und arbeitet die typischen
Merkmale heraus. Immer wird eine Zielvorstellung fiir die einzelnen
Entwicklungsschritte formuliert, so daB Erziehung in allen Bereichen als
dynamischer ProzeB gesehen und gestaltet werden kann.

Firr kiinftige Auflagen, die diesem Ratgeber Erziehung auf jeden Fall
zu wiinschen sind, diente es der organischen Einheit des Bandes, wenn
der sehr lesenswerte Anhang nicht mehr einfach "angehingt” wiirde,
sondern in den Themenbereich "Kind und Familie" integriert wiirde, und
so den ihm gebiihrenden Platz einnehmen konnte.

Friedhilde Stricker

Belletristik/Literatur

Thomas Baumann, Susanne Baur, Jochen Schepp (Hrsg.). Ambo, Forum
fiir christliche Literatur, Offenburg: Edition Ambo, Band 2, 1991, 119
S., DM 12,80.

Es gibt nicht viele, die heute den Mut haben, in der christlichen Litera-
turszene etwas bewegen zu wollen. Einer von ihnen ist Thomas Bau-
mann, promovierter Pietismus-Experte und Verlagslektor, der mit zwei
Kollegen nun bereits im zweiten Jahr und zudem im Selbstverlag unter
dem anspielungsreichen Titel "Ambo" ein "Forum fiir Literatur" heraus-
gibt. Die sorgfiltig, liebevoll und bibliophil gestalteten Binde wiirden
jedes Verlagsprogramm schmiicken. Doch so lange den christlichen Ver-
lagen - mit wenigen, vereinzelten Ausnahmen - die Perspektive fiir
christliche Dichtung abhanden gekommen zu sein scheint (und so muB
man es wohl niichtern beschreiben, denn wirtschaftliche Griinde allein
diirften es, wie die schlichte Tatsache der Existenz von "Ambo" beweist,
nicht sein), konnen Liebhaber christlicher Literatur nur hoffen, daB sich
die Existenz "Ambo" schnell und weit herumspricht. In Band 2 lassen
sich vielversprechende Entdeckungen machen. Da ist z.B. die Erziihlung
"Lebe!" des 28jahrigen Gerrit Pithan. Sie wirkt wie ein klassisches Bei-
spiel der Uberwindung christlicher Erzahlklischees. Pithan benutzt sie
alle, stellt sie scheinbar wie selbstverstiandlich nebeneinander, bis am
Ende die Doppelbodigkeit deutlich wird. Es ist eine riskante Gratwande-
rung, die der Autor hier stilistisch vollfiihrt. Er wird in Zukunft kritische

267



Ratgeber bendtigen, um nicht das Los eines Frank E. Peretti zu erleiden,
dessen virtuos, aber blutlos aneinandermontierte Versatzstiicke immer
oOfter in unfreiwilligen Sprachkitsch abgleiten, ohne daB dies seine vom
Stoff gefesselten Leser zu storen scheint. Wie schwierig hier niichternes
Urteilen werden konnte, zeigt gerade auch "Ambo"; denn wenige Seiten
nach Pithans Erzdhlung steht eine Rezension von Perettis "Finsternis die-
ser Welt", in der seltsamerweise von "iiberzeugend entwickelten, glaub-
haften Charakteren" und vom "gekonnten Einsatz unterschiedlicher lite-
rarischer Stilmittel" die Rede ist.

"Ambos" Anspruch ist - zu recht - hoch, und er wird auch in Heft 2 im-
mer wieder eingelost. Doch er sollte weiter steigen, und dazu wiirden
Beitrige iiber literarische Formen, iiber Sprache und Sprachkritik geho-
ren, die es bisher noch nicht gibt. Auch ein Leser- (oder, wie es hochtra-
bender heiBen konnte, Rezipienten-Forum) diirfte sich als hilfreich er-
weisen: Der noch kleine Kreis ernsthaft an christlicher Literatur Interes-
sierten wire fiir den Dialog zu gewinnen. Auf diese Weise konnte
"Ambo" schon in absehbarer Zeit tatsdchlich wegbereitend wirken. In
seinem "Editorial" 1adt Jochen Schepp zum Gesprich ein. Man sollte ihn
beim Wort nehmen: Edition Ambo, Postfach 2544, 7600 Offenburg.

Carsten Peter Thiede

Gisbert Kranz (Hrgs.). Inklings. Jahrbuch fiir Literatur und Asthetik.
Band 10 (1992). Liidenscheid: H.-W. Stier 1992, 384 S., DM 108,—.

Der Schreck tiber den Preis sitzt tief: 108,00 DM fiir die 384 Seiten - als
das erste Inklings-Jahrbuch vor zehn Jahren erschien, kostete es, bei ex-
akt halbem Umfang, noch DM 25,80. Das Jubildum, das es in diesem
Jahr mit gutem Recht zu feiern gilt, ist also ein wenig dadurch getriibt,
daB der zehnte Band nur noch einem kleinen Kreis von Bibliotheken und
Mitgliedern zugénglich ist. Dennoch: Gisbert Kranz und seinen Mitar-
beitern Hugo Dyserinck, Hans Hollénder, Dieter Petzold, Franz Pogge-
ler, Elmar Schenkel und Helmut Schrey gilt der Dank fiir ihre beispiel-
haften Bemithungen um eine christliche Literaturwissenschaft, der es
darum geht, internationale Belletristik christlicher Autoren mit iiberzeugen-
den Argumenten und Analysen aus den "Konventikeln" herauszuholen.

Wie jedes Jahr, so widmet sich auch diesmal der GroBteil der Beitrige
den Mitgliedern jenes Oxforder Dichterzirkels um C.S. Lewis, JR.R.
Tolkien und Charles Williams, die sich den Namen "Inklings" gegeben
hatten. Die originelle Einbandillustration verweist auf nur einen Teil der
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Bedeutung dieses Namens: "inklings" konnte fiir die Mitglieder des
Kreises so viel wie "Tintenkleckser" heiBen, doch der eigentliche Sinn
des Namens steckt im Idiom - "to have an inkling of something" heifit
nichts anderes, als von einer Sache eine dunkle Ahnung, eine ungefihre
Vorstellung zu haben. Es war ein Programm der Bescheidenheit, unter
das sie ihre Werke stellten, geschult an der Erkenntnis des Paulus in 1.
Korinther 13,12: "Jetzt erkenne ich stiickweise, dann aber werde ich er-
kennen, wie ich erkannt bin." Der 100. Geburtstag Tolkiens hatte Anfang
dieses Jahres ein internationales Symposium in Aachen veranlaBt; das
Jahrbuch versammelt die wichtigsten Beitrige. Neben Detailuntersu-
chungen und personlichen Erinnerungen stehen komparatistische Dar-
stellungen, die den besonderen Wert der Sammlung ausmachen. Wie
christliche Dichtung auch Theologie aufnehmen kann, das zeigt in einem
kurzen, konzisen Beitrag die amerikanische Anglistin Charlotte Spivack
("Tolkien’s Images of Evil", S. 23-34). In einer Weiterentwicklung neu-
testamentlichen Denkens, Augustinus’ und Thomas von Aquins habe
Tolkien vor allem im "Herrn der Ringe" das Bose als einen Defekt dar-
gestellt, als Mangel an etwas Seiendem. Zugespitzt heiBt es in einer Tol-
kienschen Figur, Elrond, denn auch: "Nichts ist bése von Anfang an" -
die Bosheit der Wesen entwickele sich als Entstellung und Perversion
des Geschopfseins. Im Rezensionenteil steht u.a. eine beachtliche Be-
sprechung aus der Feder von Gisbert Kranz (S. 338-340). Sie ist Herbert
Uerlings neuer Novalis-Biographie gewidmet, die bei Metzler in Stutt-
gart erschien. Kranz weist nach, daB Novalis, der neben Clemens
Brentano und Achim von Amim wohl bedeutendste unter den christli-
chen Romantikern, nicht nur weltweit einfluBreich rezipiert wurde - so
etwa von Edgar Allan Poe, George MacDonald und anderen, bis hin zu
Rudolf Steiner (der Novalis fiir seine Zwecke miBbrauchte) und Karl
Barth, der dem Dichter in seiner "Geschichte der protestantischen Theo-
logie" ein eigenes Kapitel widmete. Die neue Aktualitéit des Friedrich
von Hardenberg, genannt Novalis, kann dariiber hinaus im Nachdenken
iiber Europa deutlich werden: Wer seinen groBangelegten Essay "Die
Christenheit oder Europa" wieder liest, wird darin manches erstaunlich
Bedenkenswerte finden.

Carsten Peter Thiede
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Axel Graser. Lockruf der Freiheit. Roman. Marburg: Francke, 1991, 329
S., DM 16,80.

Hier ist ein junger, christlicher Erzéhler, der schreiben kann: Sprachbe-
herrschung, Stilgefiihl, gradliniger Aufbau von Spannungsbogen, zu-
riickhaltend einfiihlsame Charakterschilderungen, feine, nie iibertrieben
penible Detailbeobachtungen - all das ist in diesem ersten Roman des als
Kurzgeschichtenautors bereits eingefithrten Axel Graser vorhanden. Ein
Mann, der als Aussteiger eine neue Zukunft in Kanada sucht, zum Mor-
der wird und in Erwartung des Prozesses zur verlassenen Familie zu-
riickfindet: Skizziert man das elementare Geriist so knapp, bleibt der
Reichtum an Stoff und Entwicklung, den Graser hier vorlegt, verborgen.
Man muB sich auf das Geschehen einlassen und stellt fest, daB dieser
Roman alle Qualititen eines unterhaltsamen "Urlaubsschmokers" hat,
den man nicht so schnell aus der Hand legen kann, und der immer dann,
wenn man es - in die Spannung mit hineingenommen -, kaum erwartet,
Tiefen und Untiefen menschlichen Seins auslotet, die ganz ohne Pathos
oder Aufdringlichkeit das christliche Weltbild ins Zentrum der Sinnsu-
che riicken. Ein christliches Buch also, das man auch Nichtchristen ohne
Scheu in die Hand geben darf, weil es nicht plump daherkommt in der
christlichen Perspektive, und weil es - am teilweise noch ganz offenen
Ende - keine hohlklingenden Patentlsungen anbietet. Aber es verheim-
licht auch nichts; deutlich spiirbar ist, wo der Autor steht. Axel Grasers
Kunst ist nicht die eines Oliver Kohler, dessen ausziselisierten Sétze die
hohe Schule meisterhafter Prosagestaltung verraten. Um der Wirkung
willen verzichtet er auch schon einmal auf die "bessere" Formulierung,
wenn die ungeschliffener daherkommende szenentypischer zu sein ver-
spricht. Da sind noch Grenzen seines Handwerkszeugs spiirbar, und der
Leser ahnt, daB Graser sich in Zukunft erst noch entscheiden muB, ob er
den Weg der gekonnt gehobenen christlichen Unterhaltungsliteratur ge-
hen will (und davon gibt es wahrlich viel zu wenig!), oder ob er sich in
Richtung einer anspruchsvolleren Belletristik weiterentwickeln méchte.
Die Fihigkeit dazu hitte er. Doch wie er sich auch entscheiden mag, es
wird sich lohnen, seine kiinftigen Texte aufmerksam zu lesen.

Carsten Peter Thiede
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Patrick Roth. Riverside - Christusnovelle. Frankfurt: Suhrkamp 1991
(1992%), 93 Seiten, DM 25,—.

Das ist ein seltsames, ein bewegendes Buch: der 1953 in Freiburg i.
Brsg. geborene Patrick Roth, der seit Jahren als Drehbuchautor in Los
Angeles lebt, hat in einer ganz eigenen, schon unverwechselbaren Spra-
che den Versuch untermommen, eine Suche nach den Spuren Jesu im
Jahre 37 n.Chr. zu erzihlen, und ein renommierter Verlag, der auBer der
Pflege des Erbes von Rudolf Alexander Schréder und Reinhold Schnei-
der kaum noch etwas fiir christliche Belletristik tut, hat sich des schma-
len Textes mit groBem Einsatz angenommen. Zugegeben: Der Klappen-
text schreckt ab. Als Gewihrsmann wird ausgerechnet Eugen Drewer-
mann mit einem dummen, klischeebefrachteten Satz zitiert, der den
Leser - ndhme man das ernst - sofort zum Weglegen des Buches veran-
lassen miiBte. Peinlicher noch ist der angedeutete Vergleich der Erzih-
lung mit Platons "Hohlengleichnis". All das hat Roth nun wirklich nicht
notig; er kann auf eigenen Beinen stehen und fordert dazu heraus, das
Abenteuer eines sprachschépferischen Parforceritts mitzuerleben. Drei
Hauptpersonen bestimmen das Geschehen: Der alte Diastasimos - ein
Name, der vielleicht bewuBt an den heidnischen Wahrsagerbrauch des
Ausspannens von Schniiren (diastasis) erinnern soll - hier geht ihm das
Gertiicht voraus, er habe den irdischen Jesus noch persénlich gekannt.
Und die beiden nachgeborenen Jiinger Tabeas und Andreas, die Informa-
tionen suchen und eine Art detektivischer Spurensuche in der Wiiste be-
ginnen. Sie finden den Alten am Weg von Jericho nach Jerusalem in ei-
ner Héhle. Das Gesprich der drei ist wie in einem Schwerttanz vom Hin
und Her, vom Zuriickweichen und Vordringen geprigt. Diastasimos, der
schlieBlich sein Geliibde bricht, iiber das Vergangene nicht zu sprechen,
fithrt die beiden behutsam auf den Weg eigenen Erkennens. Die Traum-
bilder, die dabei gesponnen werden, haben mit dem Geschehen um den
neutestamentlichen Jesus und seine Jiinger meist wenig zu tun. Befremd-
lich verandern sie die uns vertrauten Charakterisierungen, und doch ni-
hern sie sich immer wieder einer Kernaussage: Jesus ist, gerade als der
leidende Gottesknecht, selbst Gott. Roth bietet nichts weniger als eine
Umsetzung der groBen, mittelalterlichen Jesusmystik, die etwa bei Jo-
hannes vom Kreuz oder Meister Eckart, Teresia von Avila und Heinrich
Seuse das Historische nur als Ausgangspunkt, nicht als Gegenstand
nahm, in die Gottsuche unserer Zeit. Das ist eine neue, ungewohnte Her-
ausforderung fiir christliche Leser. g

Carsten Peter Thiede
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Karl-Josef Kuschel. Vielleicht hdlt Gott sich einige Dichter ... Litera-
risch-theologische Portrdts. Mainz: Matthias-Griinewald 1991. 415 S,
DM 42 —.

K .-J. Kuschel zihlt seit vielen Jahren zu den originellsten und anregend-
sten Literaturwissenschaftlern, die sich - auf der erginzenden Grundlage
einer soliden theologischen Ausbildung - um christliche Literatur und
Literaturwissenschaft bemithen und den Dialog zwischen den Diszipli-
nen fordern. Der Tiibinger Privatdozent hat nun im Riickblick auf eine
Vorlesungsreihe eine Art Summe dessen gezogen, was fiir ihn sagbar ist
auf dem diffizilen Feld von Theologie und Literatur. Allein schon die
Namen der Autoren, denen er sich widmet, sind ein Programm, an dem
sich Grenzen und Perspektiven ablesen lassen: Reinhold Schneider
(zweimal) und Heinrich Boll als die beiden, die fiir sich selbst in An-
spruch nahmen, Christen zu sein, die auch als Schriftsteller ihren Glau-
ben nicht verleugnen, doch dann, in den anderen Kapiteln, Gestalten ei-
ner "Zwischenwelt", an die sich die klassische, christlich-theologische
Literaturwissenschaft kaum je herangewagt: Gottfried Benn, Bert
Brecht, Hermann Hesse, Heinrich Heine, Franz Kafka, Rainer Maria Ril-
ke, Joseph Roth, Paul Celan, Nelly Sachs, Rolf Hochhuth.

Sie werden hier nicht etwa propagandistisch zu Christen oder, einfa-
cher, zu glaubigen Dichtern umfunktioniert. Kuschels bewihrte Methode
ist vielmehr, den Auseinandersetzungen dieser Autoren mit theologi-
schen Themen neue, weiterfithrende Einsichten in, um Kuschel wortlich
zu zitieren, "Ankniipfung und Wiederspruch (...), Entsprechung wund
Konfrontation" zu gewinnen. Wichtig ist ihm dabei, daB Literatur nicht
"fiir theologische Zwecke" oder "kirchliche Dienste" vereinnahmt wird.
Auch dies ist natiirlich, wie vieles andere hier, ein Balanceakt, den kein
anderer als Reinhold Schneider vor allem in den Jahren nach 1945 vor-
lebte: Auf der einen Seite eben gerade doch dem theologischen Zweck
und - horribile dictu ! - der Kirche zu dienen, auf der anderen jedoch al-
les zu tun, um nicht Instrument oder Mittel zum Zweck zu werden: Als
Hans Urs (von) Balthasar in seiner jiingst wieder aufgelegten Schneider-
Biographie so weit ging, den noch Lebenden gleichsam zum Heiligen zu
erkliren, kiindigte Schneider ihm die Freundschaft.

Eine Starke Kuschels ist die einfithlsame Analyse judischer Gottsuche.
Die Kapitel iiber Heinrich Heine, Joseph Roth und - vor allem - iiber
Paul Celan und Nelly Sachs sollten auf diesem Gebiet zur Pflichtlektiire
werden.

Carsten Peter Thiede
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Hinweis: Die Reihe Christlicher Glaube und Literatur, hrsg. von Carsten
Peter Thiede, setzt sich mit christlichen Motiven in der Literatur ausein-
ander. Band 6 ist dem Thema der Zukunftsvisionen und Enderwartungen
in der modernen Literatur gewidmet; mit Beitrdgen von Hartmut Rosen-
au, Oliver Kohler, Joan Bleicher, Thomas Baumann, Hugo Staudinger,
Carsten Peter Thiede u.a. (erscheint Herbst 1992). Die Bande sind beim
Bonifatius Verlag, Paderborn, und beim R. Brockhaus Verlag, Wupper-
tal und Ziirich zu beziehen.
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Theologische Veréffentlichungen von Mitgliedern
des AfeT und des (Schweizerischen) AfbeTh 90/91

1. Biblische Exegese
1.1 Biicher

M. Dreytza, Der theologische Gebrauch von Ruah im Alten Testa-
ment. Eine wort- und satzsemantische Studie, GieBen 1990, 262
Seiten

P. Helfenstein, Evangelikale Theologie der Befreiung. Das Reich
Gottes in der Theologie der Fraternidade Teologica Latinoamericana
und der gingigen Befreiungstheologie. Ein Vergleich, Ziirich 1991

E. Lubahn/O. Rodenberg (Hg.), Von Gott erkannt - Gotteserkennt-
nis im hebréischen und griechischen Denken, Stuttgart 1990

ders., Mit der Bibel arbeiten, Taschenbuchausgabe, Wuppertal
1990, 106 Seiten

G. Maier, Biblische Hermeneutik, Wuppertal 1990, 404 Seiten
ders. (Hg.), Der Kanon der Bibel, GieBen 1990

ders., Lukas-Evangelium, 1. Teil, Edition-C-Bibelkommentar,
Stuttgart-Neuhausen 1991

ders., Das Hohelied, Wuppertaler Studienbibel, Wuppertal 1991

1.2. Aufsitze u.4.

274

H.F. Bayer, Jesus-Interpretationen in der Sachliteratur: Franz Alts
"Jesus - der erste neue Mann’, in: Christlicher Glaube und Literatur,
Bd. 5, hg. C.P. Thiede, Wuppertal 1991, S. 55-71

H. Burkhardt, Inspiration der Schrift durch weisheitliche Perso-
nalinspiration. Zur Inspirationslehre Philos von Alexandrien, in:
ThZ 47/1991, S. 214-225

HH. Klement, Zur Bedeutung von Hendrik J. Koorevaar, De Op-
bouw van het Boek Jozua, in: JET 5/1991, S. 37-46

E. Lubahn, Gott denkt anders, in: E. Lubahn/O. Rodenberg (Hg.),
Von Gott erkannt, S. 14-24

ders., Gedenke. Zu Titus 2,11-14, in: E. Lubahn/O. Rodenberg
a.a.0. S.95-104



G. Maier, Der AbschluB des jiidischen Kanons und das Lehrhaus
von Jabne, in: G. Maier (Hg.), Der Kanon der Bibel, S. 1-24

O. Michel, Hebriisches und hellenistisches Denken iiber Gott -
Bundesdenken und Weisheitslehre, in: E. Lubahn/O. Rodenberg
(Hg.), Von Gott erkannt, S. 25-29

ders., Mein Bekenntnis zu Franz Delitzsch, in: E. Lubahn/O. Ro-
denberg (Hg.), Von Gott erkannt, S. 155-164

ders., Christologische Uberlegungen, in: ThBeitr 21/90, S. 32-34

H.W. Neudorfer, Das Diasporajudentum und der Kanon, in:
G. Maier (Hg.), Der Kanon der Bibel, S. 83-101

ders., Mehr Licht iiber Galatien?, in: JET 5/1991, S. 47-62

R. Riesner, Ansitze zur Kanonbildung innerhalb des Neuen Testa-
ments, in: G. Maier (Hg.), Der Kanon der Bibel, S. 153-164

ders., Moderne Jesus-Bilder und der Christus der Evangelien, in:
ThBeitr 22/91, S. 320-331

ders., Jesus as Preacher and Teacher, in: H. Wansbrough, Jesus
and the Oral Gospel Tradition (JSNT.SS 64), Sheffield 1991,
S. 185-210

ders., Militia Christi und Militia Caesaris. Tertullian und Clemens
Alexandrinus als paradigmatische Positionen in der alten Kirche, in:
M. Bockmiihl - H. Burkhardt, Gott lieben und seine Gebote halten.
In memoriam Klaus Bockmiihl, GieBen 1991, S. 49-72

ders., Jesus-Darstellungen im Sachbuch: Jesus der Jude zwischen
Alt und Anti-Alt, in: C.P. Thiede, Christlicher Glaube und Literatur
5, Wuppertal 1991, S. 72-79

ders., Einfithrung zu: B. Pixner, Wege des Messias und Stitten der
Urkiche. Jesus und das Judenchristentum im Licht neuer archéolo-
gischer Erkenntnisse (SBAZ 2), GieBen 1991, S. 9-22

ders., Das Jerusalemer Essenerviertel - Antwort auf einige Einwén-
de, in: Z.J. Kapera, Intertestamental Essays in honour of Jozef Ta-
deusz Milik, Vol. I (Qumranica Mogilanensia 6), Krakau 1991,

S. 165-172

ders., Wurde das Familiengrab des Hohenpriesters Kajaphas ent-
deckt?, Bibel und Kirche 46/1991, S. 82-84

ders., Neue Funde in Israel, Bibel und Kirche 46/1991, S. 181-183
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ders., "... von einer Jungfrau, das ist wahr". Anmerkungen eines
Auslegers zur Predigt an Heiligabend, Fiir Arbeit und Besinnung 45
(1.12.1991), S. 962-967

ders., Von Jesus zu den Evangelien - die Zuverlassigkeit der Uber-
lieferung, Lebendige Gemeinde 4/1991, S. 15-17

ders., Fleisch und Geist, Bibel aktuell 48/1991, S. 40-42

ders., Jesus, Qumran und der Vatikan, Idea-Spektrum 41
(9.10.1991), S.18-19

ders., Jesus in den Schriftrollen von Qumran?, KNA - Okumenische
Information 53/54 (24.12.1991), S. 10-14

O. Rodenberg, Biblisches Eingangswort, 2. Tim. 3,4-17, in: E. Lu-
bahn/O. Rodenberg (Hg.), Von Gott erkannt, S. 10-13

E. Schnabel, Die Entwiirfe von B.S. Childs und H. Gese beziiglich
des Kanons, in: G. Maier (Hg.), Der Kanon der Bibel, S. 102-152

ders., Glaube als unbedingtes Vertrauen im Neuen Testament, in:
JET 5/1991, S. 63-86

H. Stadelmann, Die Reform Esras und der Kanon, in: G. Maier
(Hg.), Der Kanon der Bibel, S. 52-69

W. Stoy, Sprache des NT, in: GroBes Bibellexikon Bd. 3, 1466-
1471

W. Veeser, Einleitung zu: W. Tlach, Der letzte Krieg. Krisen und
Kriege unserer Zeit im Licht biblischer Prophetie, hg. von W. Vee-
ser und St. Zehnle, Stuttgart-Neuhausen 1991, S. 7-18

2. Kirchengeschichte
2.1 Bucher

U. Swarat, Alte Kirche und Neues Testament. Theodor Zahn als
Patristiker, Wuppertal/Ziirich 1991, 592 Seiten

2.2 Aufsétze u.4.
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H. Hauzenberger, Art. Evangelische Allianz, in: Lexikon der Sek-
ten, Sondergruppen und Weltanschauungen. Fakten, Hintergriinde,
Klarungen, Freiburg 1990



ders., Die Auseinandersetzung zwischen bekenntnisgebundener und
‘'moderner’ Theologie. Zum Beispiel Vater und Sohn Harnack, in:
JET 4/1990, S. 29-44

L.E. v. Padberg, Wiilibrord Clemens: Een Angelsaksische zende-
ling uit de vroege Middeleeuven, in: Protestants nederland, organ
van de vereniging protestants nederland 57/1991/1, S. 2-6

ders., Konigtum und Bekenntnis: Uberlegungen zum Glaubens-
wechsel in angelsidchsischen Herrscherfamilien des Mittelalters, in:
Op twee gedachten: status confessionis en het spreken van de kerk
getoest san het spreken van God. Festbundel samengesteld door het
International Theological Institute ter Gelegenheid van het 25-jarig
ambtsjubileum van C.A. Tukker, Utrecht: de Banier, 1991, S. 32-51

ders., Patricius/Patrick von Irland (ca. 385 - ca. 461), in: Hauss,
Viter der Christenheit, hg. von S. Spahr, Wuppertal 1991, S. 48-50

ders., Heinrich Bullinger (1504-1575), in: Hauss, a.a.0., S. 148-150

ders., Erasmus von Rotterdam (1466/69-1536), in: Hauss, a.a.0., S.
182-185

ders., Medidvistik und evangelikale Kirchengeschichtsschreibung:
Bemerkungen zu einer Forschungsaufgabe, in: JET 5/1991, S.
100-121

U. Swarat, Das Werden des neutestamentlichen Kanons, in:
G. Maier (Hg.), Der Kanon der Bibel, S. 25-51

W. Veeser, 1784 oder die Faszination eines Systems, in: Quellen
und Schriften zu Philipp Matthdus Hahn. Im Aufirag des Wiirttem-
bergischen Landesmuseums Stuttgart hg. von Chr. Viterlein, Bd. 7,
Teil 2 - Aufsitze, Stuttgart 1989, S. 327-339

3. Systematische Theologie

3.1 Biicher
K. Berger, Konrad Lorenz. Abbau des Géttlichen, Berneck 1990

ders., Der verkehrte Jesus. Ansichten iiber Jesus in unserer Zeit,
Wauppertal 1990

ders., Wer bin ich - wie soll ich sein? Kind, Frau und Mann in der
Identitéitsfindung, Wuppertal 1991

H. Burkhardt, Wiederkehr der Religion? GieBen 1990, 95 Seiten
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ders., Der Dienst des Christen und die Mutterhausdiakonie, Sier-
re/Basel 1991, 30 Seiten

E. Gutsche/H. Hafner (Hg.), Geist und Gehirn - zwei Welten? Kriti-
sche Reflexikonen zu Karl R. Popper/John C. Eccles: Das Ich und
sein Gehirm, Marburg 1989

H. Hauzenberger (Hg.), Im Ringen um biblisch erneuerte Theolo-
gie. Eine Freundesgabe fiir Johannes Heinrich Schmid. Basel 1991
(Privatdruck), 226 Seiten

R. Hille, Das Ringen um den sikularen Menschen. Karl Heims
Auseinandersetzung mit der idealistischen Philosophie und den
pantheistischen Religionen, GieBen 1990, 614 Seiten

F. Laubach, Heile mich - Krankheit und Heilung in biblischer Sicht,
Wuppertal 1991

W. Neuer, Man and Woman in Christian Perspective. Translated by
G. Wenham, London/Sydney/Auckland/Toronto 1990; dasselbe
Wheaton 1991

JH. Schmid, Wenn das Leben gelingen soll. Hilfen des Glaubens,
Basel 1991, 120 Seiten

3.2 Aufsatze u.4.
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H.W. Beck, Die okologische Krise und die christliche Lehre von
der Schopfung, in: JET 4/1990, S. 62-77

K. Berger, Schneisen schlagen, aber in Sackgassen fithren. Anmer-
kungen zur Theologie Eugen Drewermann’s, in: Factum 1991/11

W. Bittner, Abendlindische Kultur und christliche Gemeinde. Ein
Zwischenhalt auf dem Weg, die Gegenwart unserer Kirche zu ver-
stehen, in;: M. Bockmiihl/H. Burkhardt (Hg.), Gott lieben und seine
Gebote halten, S. 202-242

ders., Zugénge zur Bibel - Gibt es einen dritten Weg?, in: H. Hau-
zenberger (Hg.), Im Ringen um biblisch erneuerte Theologie,
S.31-54

H. Burkhardt, Kirche als soziale Gestaltwerdung von Liebe zu Gott
und Liebe unter Menschen, oder: Kirchesein heute in der Spannung
zwischen volkskirchlichem und freikirchlichem Prinzip, in: M.
Bockmiihl/H. Burkhardt (Hg.), Gott lieben und seine Gebote halten,
S.260-273



ders., Kraft zur Ethik, in: W. Lachmann/R. Haupt, Wirtschaftsethik
in einer pluralistischen Welt, Moers 1991, S. 113-124

ders., Geschlechtlich leben. Biblische Leitlinien, in: Freiheit und
Kraft, Jg 78/1991/4, S. I-VI

S. Findeisen, Was ist Wissenschaft?, in: JET 4/1990, S. 107-115

R. Frische, Gott lieben und seinen Willen tun. Veridhnlichung mit
Christus im Leben von Charles de Foucauld, in: M. Bockmiihl/H.
Burkhardt (Hg.), Gott lieben und seine Gebote halten, S. 122-141

ders., Perspektiven und Aufgaben christlicher Theologie heute, in:
H. Hauzenberger (Hg.), Im Ringen um biblisch erneuerte Theolo-
gie, S. 55-64

H. Hempelmann, Ist der wissenschaftliche Materialismus tiberwun-
den? Zu Poppers Versuch einer wissenschaftlichen Begriindung des
Leib-Seele-Dualismus, in: E. Gutsche/H. Hafner (Hg.), Geist und
Gehim - zwei Welten? Kritische Reflexionen zu Karl R. Popper/
John C. Eccles: Das Ich und sein Gehirn, Marburg 1989, S. 28-53

ders., "Das diirre Blatt im Heilgen Buch". Mt 1,1-17 und der Kampf
wider die Erniedrigung Gottes in: ThBeitr 21/1990, S. 6-23

ders., "Sine verbo externo"? Veritas hebraica als Konsequenz kon-
tingenter Kondeszendenz. 124 Thesen zur Uniibersetzbarkeit bibli-
scher Sprachgestalt und zur Insuffizienz aller Uber-Setzungsversu-
che, in: E. Lubahn/O. Rodenberg (Hg.), Von Gott erkannt, S. 20-41

ders., Gottes Ohnmacht in der Welt als spezifische Weise des Herr-
schaftswirkens, in: ThBeitr 22/1991, S. 293-319

HXK. Hofmann, Nachfolge Christi im Ringen um die Zukunft, in:
M. Bockmiihl/H. Burkhardt (Hg.), Gott lieben und seine Gebote
halten, S. 142-148

H. Kagi, Gerechtigkeit, Friede und Bewahrung der Schoépfung
(GFS) - Wie weit geht unsere christliche Verantwortung?, in: H.
Hauzenberger (Hg.), Im Ringen um biblisch emeuerte Theologie, S.
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