Betonung der ekklesiologischen Frage hinzuweisen. Insgesamt gilt auch fiir
diesen Band das oben zu dem iiber die Alte Kirche Gesagte: Als eigentliche
Quellenkunde fiir die Reformationsepoche ist das Buch kaum empfehlenswert,
als Referat bestimmter Schriften dieser Zeit jedoch eine beachtliche Leistung.

Lutz E.v. Padberg

5. Neuzeit

Erich Geldbach. Freikirchen: Erbe, Gestalt und Wirkung. Bensheimer Hefte,
70. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1989. 264 S., DM 19,80

Durch die allgemeinen Sprachkonventionen an Typisierungen und Klassifika-
tionen gewoOhnt, stort man sich kaum noch daran, wenn Menschen oder
Gruppen unter Kollektivbegriffen zusammengefaBt werden. In solchen Fillen
wird fiir die Zuordnung ein bestimmtes Erscheinungsbild herausgegriffen und
zum Wesensmerkmal erhoben. Voraussetzung dieses Typisierungsverfahrens
ist die Annahme, Menschen oder Gruppen seien trotz aller Unterschiede durch
eine spezifische Gemeinsamkeit so gekennzeichnet, daB das Verbindende das
Trennende iiberwiegt. In einer solchen, einer differenzierenden Betrachtung
abgeneigten Weise spricht man auch von den Freikirchen. Ihre Geschichte ist,
zumal fiir das 16. und 19. Jahrhundert, nach Geldbachs Worten "ein diisteres
Kapitel deutscher Kirchengeschichte" (S. 135). Versuchten lutherische Pasto-
ren noch in der Mitte des vergangenen Jahrhunderts etwa die Baptisten mit
Hilfe der Obrigkeit durch Zwangstaufen zu beseitigen (S. 136ff), so ist diese
handgreifliche Form der Auseinandersetzung heute durch die subtilere Me-
thode der MiB- oder Nichtbeachtung abgeldst worden. Das dem undifferen-
zierten Typisierungsverfahren entsprechende Unverhiltnis zwischen Volks-
kirche und Freikirche kommt nun beispielsweise darin zum Ausdruck, daf in
einem Handbuch der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands (VELKD) "die Freikirchen in trauter Nachbarschaft zu Sekten, Neure-
ligionen und Weltanschauungsgemeinschaften zu stehen kommen" (S. 258)
oder daB in dem jiingst erschienenen Band 19 der Theologischen Realenzyklo-
pddie (Berlin, New York, 1990) unter den Stichworten "Konfession/Konfes-
sionalitdt" (Carl Heinz Ratschow, S. 419-426) bzw. "Konfessionskunde"
(Peter Hauptmann, S. 431-436) die Freikirchen erst gar nicht erwihnt werden.
Bei der hiufig begegnenden fatalen Neigung, Ursprung und Wirkungsge-
schichte von Phiinomenen ahistorisch zusammenzuziehen, wird freilich ver-
gessen, daB die Kirche der friihen Christenheit von den Tagen der Apostel an
im Grunde nichts anderes war als eine Freikirche, nimlich eine auf dem
biblischen Kirchenbegriff griindende Freiwilligkeitsgemeinde.

Zur Vermeidung oberfldchlicher Klassifizierungen sind Informationen né-
ug Deshalb ist es verdienstvoll, daB sich Erich Geldbach, Okumene-Referent
im Konfessionskundlichen Institut des Evangelischen Bundes in Bensheim
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und selbst Baptist, dieser Aufgabe angenommen hat. Die Suche nach "neue(n)
Wege(n) der Verwirklichung des Christentums in der Welt" (S. 3) skizziert er
zunichst in einer Kombination von systematischen und historischen Argu-
menten (S. 19-108). Dieser Ansatz ist schon deshalb begriiBenswert, weil die
dabei zutage tretenden typischen Elemente in der bisherigen Literatur meist
zu kurz gekommen sind. Von ihrer Entstehung her versteht Geldbach die
evangelischen (nur diese werden behandelt) Freikirchen als Protestbewegun-
gen: "Sie wehren sich gegen ein Staats- oder Landeskirchentum und gegen
eine Volkskirche" (S. 33). Damit verbinde sich fiir ihre Griinder die "Uber-
zeugung, daB kein Mensch fiir einen anderen Menschen stellvertretend glau-
ben kann" (S. 34). Den eigentlichen Kern freikirchlicher Uberzeugungen
spricht Geldbach erst danach an, wenn er das Verstiindnis der Ekklesiologie
als deren Grundlage herausstellt. Denn was trotz gewisser Unterschiede fiir
"alle Freikirchen gleichermaBen zutrifft, ist die Unabdingbarkeit des person-
lichen Glaubensbekenntnisses fiir die Gliedschaft in der Kirche" (S. 37). Das
Fundament dieser Einsicht ist die Heilige Schrift als "alleiniger MaBstab des
personlichen Glaubens und des Gemeindeverstindnisses" (S. 36).

Diese Reihenfolge der Darstellung kehrt den Verlauf der Dinge um und
setzt dadurch die Akzente falsch. Denn es war doch gerade das Bemiihen um
einen dem biblischen Befund entsprechenden Weg von Gemeinde, das die
Freikirchen entstehen lieB. Erst die Verabsolutierung von zur Norm erhobenen
traditionellen Strukturen driingte die Freikirchler in den Protest, der so bei
ihnen nicht am Anfang stand. Nicht "Erfahrungsreligion” (so theologlege-
schichtlich irrefiihrend S. 33-35) begriindete diese Uberzeugung, sondern ein
objektiv verstandenes Bemiihen um Glaubensgehorsam. Geldbach wiire dieser
Fehleinschitzung entgangen, wenn er sich eingehend etwa mit der Theologie
der Waldenser und der Ziircher Téufer und deren Riickgriff auf neutestament-
liche Aussagen befaBt hitte. Dies nicht getan zu haben, gehort zu den Schwi-
chen seines Buches.

Informativ und hilfreich ist dagegen die sehr umfassende, als historischer
Liangsschnitt angelegte Darstellung weiterer Kennzeichen der Freikirchen.
Besondere Beachtung verdienen dabei die missionarische Kompetenz der
Freikirchen, ihre Forderung des Priestertums aller Glidubigen und das Ver-
stiindnis der Ethik "als gemeinschaftsbezogener Nachfolgeethik" (S. 102) mit
der Ausiibung der Gemeindezucht. Insgesamt entsteht so ein gut lesbares
(wenn auch manchmal etwas salopp formuliertes: " . . . durcheilte Mott auf
heiBlen Sohlen alle Kontinente . . . ", S. 89), lebendiges Bild der Entwicklung
freikirchlicher Gemeinden. Es wird ergéinzt durch die Schilderung des Unver-
hiltnisses zwischen Landeskirchen und Freikirchen (S. 108-169). In bedriik-
kender Fiille belegt Geldbach das ungeistliche Verhalten der Landeskirchen,
die die ungeliebte Konkurrenz als sektiererhaft oder undeutsch diffamierten
und freikirchlichen Predigern sogar den Zugang zu in kirchlichem Besitz
befindlichen Friedhdfen verwehrten (S. 142). AufschluBireich ist etwa die
Information, daB Theodor Christlieb die 1886 in Bonn gegriindete Laien-
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Evangelistenschule Johanneum (seit 1893 in Wuppertal) auch als Teil des
Abwehrkampfes gegen die Freikirchen verstanden hat (S. 127). Diese Sicht
ihres Mitbegriinders erklirt die auffallende Distanz des Gnadauer Gemein-
schaftsverbandes zu den Freikirchen bis heute (vgl. S. 156f). Geldbach faBt
die Entwicklung des Unverhiltnisses so zusammen: "Die privilegierte Stel-
lung der Landeskirchen und ihre geistige, kulturelle sowie wissenschaftliche
Dominanz lieBen die Freikirchen einerseits ein Schattendasein fiihren und sie
andererseits immer mit gewissen Neidgefiihlen zum ’groBen Bruder’ auf-
schauen" (S. 145). An dieser Situation hat sich eigentlich bis heute kaum etwas
gedndert.

Den Hauptteil des Buches bildet der Abschnitt "Die Freikirchen in Einzel-
darstellungen” (S. 170-247),in demin handbuchartiger Kiirze die Mennoniten,
die Baptisten, der Bund Freier evangelischer Gemeinden, die Evangelisch-me-
thodistische Kirche, die Heilsarmee, die Kirche des Nazareners, die Pfingst-
bewegung, die Religiose Gesellschaft der Freunde (Quiiker), die Evangelische
Briider-Unitét (Herrnhuter Briidergemeine) und die Gemeinschaft der Sieben-
ten-Tags-Adventisten vorgestellt werden. Den Briidergemeinden gewahrt
Geldbach unverstindlicherweise keinen eigenen Abschnitt, sondern schligt
sie den Baptisten zu (S. 185). Zu jeder Freikirche werden "Informationen auf
einen Blick" (mit niitzlichen Literaturhinweisen, Anschriften und Zahlen) und
geschichtliche Hinweise gegeben sowie ihre Kennzeichen, Merkmale und
Aktivititen dargestellt. Den Abschlufl bildet jeweils ein charakteristischer
Originaltext (leider nicht immer bibliographisch nachgewiesen, z.B. S. 181,
211f und 231). So kann sich jeder Interessierte rasch die nétigen Kenntnisse
iiber Geschichte und Gestalt der Freikirchen verschaffen. Da manche Ab-
schnitte in diesem Teil recht knapp gehalten sind, sei ergiinzend verwiesen auf
das sehr informative Buch Freikirchen und konfessionelle Minderheitskir-
chen: Ein Handbuch, Im Auftrag der Theologischen Studienabteilung beim
Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR hg. von Hubert Kirchner (Berlin,
1987) sowie auf das knapper gehaltene Werk Kirchen-Lexikon: Christliche
Kirchen, Freikirchen und Gemeinschaften im Uberblick, Hg. Sigrid und
Karl-Wolfgang Troger (Miinchen, 1990).

Soweit entspricht Geldbachs Buch den Erwartungen, die sein Titel weckt,
namlich Erbe, Gestalt und Wirkung der Freikirchen darzustellen. Der Autor
hat es jedoch nicht dabei belassen. Denn er konnte es sich nicht versagen,
immer wieder dem Leser seine Meinung dariiber auszubreiten, wie sich die
Freikirchen heute verhalten sollten. Durch die so entstandene hiufige Mi-
schung von Information und subjektiver Wertung ist sein Buch nicht nur
methodisch unausgewogen. Zum Argernis wird es gar, weil Geldbach von
seiner personlichen Warte aus Noten verteilt und so demjenigen, der sich iiber
Freikirchen informieren will, mehr oder weniger unterschwellig oktroyiert,
was deren Aufgabe zu sein hat. Diese wissenschaftlichen Anspriichen nicht
gerecht werdende Methode beginnt schon mit einem entscheidenden Defizit
in der Einleitung (S. 11-18). Geldbach fiihrt dort verschiedene Griinde fiir den
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geringen Kenntnisstand iiber die Freikirchen an. Zwar sind sie allesamt
zutreffend, argumentieren aber nur auf formaler und nicht auf biblisch-syste-
matischer Ebene. Uberhaupt scheint Geldbach durchgingig das Verstindnis
fiir die geistlichen Anliegen der Freikirchen zu fehlen. Deshalb vermag er
deren Distanz zur Kirche Roms nicht wirklich (S. 110) zu verstehen und
verurteilt leidenschaftlich die von Freikirchlern mitgetragene *Berliner Erkla-
rung’ von 1909 gegen die Pfingstbewegung ("eines der feindseligsten Doku-
mente der jiingeren deutschen Kirchengeschichte", S. 159; "Verdammungsur-
teil", S. 221). Ebenso unkritisch spricht er deshalb auch von der feministischen
Theologie und fordert die volle Zulassung der Frauen zum Pastorenamt, dabei
in polemischer Weise eine angebliche "Buchstabengldubigkeit” gegen moder-
nes Emanzipationsverstindnis ausspielend (S. 103-105, vgl. 186). Verstind-
lich werden Geldbachs Verdikte durch seine Affinitit zu modernistischen
theologischen Konzeptionen (vgl. etwa seine Wiirdigung von Ernst Kise-
mann, S. 36, und Harvey Cox, S. 259). Dadurch ist er auch bar jeder kritischen
Distanz zur Okumene (16, 93, 250) und zum konziliaren ProzeB (S. 16, 169,
261). Die unvoreingenommene Beteiligung daran scheint fiir ihn eine Art
Priifstein rechten freikirchlichen Verhaltens zu sein, macht er doch letztlich
den Kampf einer ’alternativen Gemeinschaft’ gegen ’siindige Strukturen’ zur
innerweltlichen Legitimation und Existenzberechtigung der Freikirchen. Die
nie wirklich biblisch argumentierende Zielrichtung seines Buches wird voll-
ends deutlich, wenn er geradezu im Stile eines Verrisses von der Evangeli-
schen Allianz schreibt. Uber sie weiB er nur Negatives anzumerken (S.
250-253): Ihre Glaubensbasis sei veraltet, weshalb man sie nur noch mit Hilfe
erlduternder Kommentare verstehen konne; sie sei ’evangelikal’ geworden
(was fiir Geldbach an dieser Stelle mit negativer Tendenz belegt zu sein
scheint); sie habe quasikirchliche Strukturen hervorgebracht (die nur mit dem
formalen Argument zuriickgewiesen werden, sie wiirden andere Werke ver-
doppeln); ihr Informationsdienst idea sei theologisch, politisch und sozial-
wirtschaftlich konservativ und der "unter Christen offenbar unausrottbare
Hang zu Polemik, Verdéchtigung und Unterstellung” sei bei ihr "besonders
ausgeprdgt” (S. 253). In seinerseits polemischen Wendungen (" Altar vermeint-
licher Eindeutigkeit”, S. 252) prangert Geldbach den Kurs der Allianz an und
will den Freikirchlern "ins Stammbuch schreiben, daB es sich von ihrer
Geschichte her verbietet, vor Pluralismus Angst zu haben" (S. 252). Der
Unterschied zwischen selbstverstindlicher Pluralitdt und relativistischem Plu-
ralismus ist ihm dabei durchaus nicht entgangen, denn nur so ist es erklarlich,
daB sich Geldbach mit dem Argument, der Staat sei weltanschaulich neutral,
gegen den Kampf von Freikirchlern gegen den § 218 ausspricht (S. 252 Anm.
319).

Diese verzerrende Darstellung der heutigen Situation der Freikirchen dis-
kreditiert leider das gesamte Buch, das wegen seiner guten historischen und
informierenden Teile weite Beachtung verdient hitte. Wenn Geldbach in einer
Anmerkung an einem Autor kritisiert, daB§ dieser seine Wertungen ins Spiel
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gebracht habe (S. 159, Anm. 232), so fillt dieses Vorgehen auf ihn selbst
zuriick. Wissenschaftlichen Argumentationsformen wird ein solches Verfah-
ren allerdings nicht gerecht. Denn namentlich der Kirchenhistoriker wird bei
der Arbeit mit Deutungsschemata die verschiedenen Wirklichkeitsebenen zu
unterscheiden haben, ist doch das Grundproblem entsprechender Reflexion
das Verhiltnis von Wirklichkeit, Wirklichkeitswahrmehmung und Wahrneh-
mungsweise. Zu differenzieren ist demnach zwischen den Ebenen der jewei-
ligen kirchlichen, politischen und sozialen Wirklichkeit, ihrer Wahrnehmung
und Deutung durch die Zeitgenossen und schlieBlich der Wahrmehmung und
Deutung jener Wirklichkeit und jener Deutungen durch den heutigen Histori-
ker (vgl. hierzu die grundsitzlichen Hinweise von Otto Gerhard Oexle, "Deu-
tungsschemata der sozialen Wirklichkeit im frithen und hohen Mittelalter: Ein
Beitrag zur Geschichte des Wissens", Mentalitdten im Mittelalter: Methodi-
sche und inhaltliche Probleme, Hg. Frantisek Graus, Vortridge und Forschun-
gen, 35 [Sigmaringen, 1987], S. 68ff). Bei Geldbach sind diese methodischen
Grundbedingungen nicht geniigend beachtet worden, weshalb es in seinem in
weiten Teilen ansonsten hilfreichen Buch zu Fehleinschatzungen und unzu-
lassigen Wertungen kommt.

Lutz E.v. Padberg

Georg Huntemann. Der andere Bonhoeffer: Die Herausforderung des Moder-
nismus. Wuppertal, Ziirich: R. Brockhaus, 1989. 318 S., DM 29,80

Mit diesem Buch versucht Georg Huntemann, Professor an der FETA Basel
und der ETF Lowen, das Werk Dietrich Bonhoeffers im Horizont gegenwir-
tiger Fragestellungen nachzuzeichnen und fruchtbar zu machen. Das gut
dokumentierte Werk (iiber 600 FuBnoten!) bringt eine Fiille von Aspekten zur
Sprache, die die aktuelle Situation und Gestalt des Protestantismus in unserem
Land betreffen und an vielen Stellen kritisch und vollkommen zu Recht
hinterfragen. Es wird in diesem Buch erneut deutlich, daB Bonhoeffer wie nur
wenige andere die Tendenzen seiner Zeit, den Aufbruch der kollektiven Macht
von unten, deren heimliche und schlieBlich offene Legitimation durch ein
idealistisches und "religioses" Christentum durchschaut und diesem mit seiner
Person und seinem Leben widerstanden hat. Huntemann macht dem Leser
deutlich, daB die Herausforderungen des Nationalsozialismus an die Kirche
strukturell die gleichen waren wie die des Neomarxismus oder des sanften
Sozialismus mit seinem feministisch-okologischen Kollektivdenken heute.
DaB Bonhoeffer dementsprechend eine kritische Anfrage an gegenwirtige
Positionen darstellt, wird in jedem Kapitel des Buches erkennbar.
Huntemann richtet sein Buch im wesentlichen an zwei Adressen: Auf der
einen Seite steht der Christomarxismus, der Bonhoeffer im Sinne einer kol-
lektivistischen oder atheistischen Gott-ist-tot-Theologie interpretiert, seine
Aussagen iiber das Leiden in den Rastern des Evangeliums vom Klassenkampf
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