Kleine Kultur- und Sozialgeschichte des Pietismus Giitersloh, 1980, S. 25f).
Sieht man einmal von der sozialgeschichtlichen Einfirbung der Begrifflichkeit
und dem volligen AuBerachtlassen geistlicher Momente ab, so entspricht diese
Definition durchaus der bisherigen Forschung und bietet keineswegs neue
Aspekte. Im Gegenteil, scharfes Aufsatz 148t in manchen Aspekten wenig
Vertrautheit mit dem neuesten Forschungsstand erkennen. So behauptet er
etwa einen Gegensatz zwischen dem lutherischen “sola fide’ und der pietisti-
schen Betonung eines gottgefilligen Lebens (S. 246; hier wiire es wohl doch
besser gewesen, die Werke der Begriinder des Pietismus, etwa Speners, zu
studieren) oder meint, nur im Herzogtum Wiirttemberg sei es im 17./18.
Jahrhundert zur Verbreitung des Pietismus gekommen. Vom 'Didumeln’, der
wahllosen Suche nach einem dann fiir bedeutungsvoll erachteten Bibelspruch,
das Scharfe als typisch fiir den Pietismus anfiihrt, ist schon in der Historia
Francorum (abgeschlossen 594) des Gregor von Tours die Rede (IV,16 und
V,14). Anderes ist ungenau, so etwa die Feststellung, der ’Gemeindetag unter
dem Wort’ finde in Wiirttemberg statt (S. 262, der erste Gemeindetag wurde
1973 in Dortmund veranstaltet). Diese Verfahrensweise diskreditiert die hilf-
reichen Beobachtungen Scharfes beispielsweise zum Spannungsverhiltnis
zwischen Pietismus und Amtskirche, zur Beurteilung des 'Gléubig-Seins’ und
zum Weltverstindnis (S. 258f). Sein Ergebnis, der Pietismus sei "eine Variante
protestantischer Volksfrommigkeit" (S. 260) ist an sich nicht iiberraschend,
nur miiBte dazu genauer erfaBt werden, was denn nun unter Volksfrommigkeit
zu verstehen sei. In der vorliegenden Mischung von Darstellung, Kritik und
ungenauen Behauptungen kann Scharfes Aufsatz nicht befriedigen. Er sollte
daher pietistisch gepriigten Forschern als Impuls dienen, ihrerseits dem Zu-
sammenhang von Pietismus und Volksfrommigkeit nachzugehen.

Lutz E. v. Padberg

Gerhard Ruhbach und Josef Sudbrack (Hg.). Christliche Mystik: Texte aus
zwei Jahrtausenden. Miinchen: Beck, 1989. 552 S., DM 58,--

Die beiden Herausgeber lassen ihrem Band mit Biographien von 20 christli-
chen Mystikern (1984) nun eine Textsammlung zur christlichen Mystik fol-
gen. Wichtig ist ihnen dabei das konfessionsiibergreifende Studium der
Mystik, die auch im Rahmen des erwachenden Dialogs zwischen den Religio-
nen immer groBere Bedeutung gewinnt. Die Sammlung beginnt mit Texten
aus dem Alten und Neuen Testament. Es folgen Texte der Apostolischen Viter
und der Kirchenviter (z.B. Origenes, Gregor von Nyssa, Augustinus) ein-
schlieBlich der frilhen Monche, Texte groBer mittelalterlicher Theologen
(Gregor der GroBe, Maximos Confessor, Bernhard von Clairvaux u.a.),
schlieBlich die eigentlichen groBen Mystiker (Hildegard von Bingen, Franz
von Assisi, Bonaventura, Mechthild von Magdeburg, Meister Eckhart, Johan-
nes Tauler, Heinrich Seuse u.a.). Aus der Reformationszeit kommen Thomas
Miintzer, Martin Luther, Ignatius von Loyola, Teresa von Avila u.a. zur
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Sprache. Es folgen Mystiker des Pietismus, des Reformkatholizismus und
zahlreiche weitere Vertreter mystischen Denkens bis hin zur Moderne. Als
letzte Beispiele werden ein Text aus der Begegnung mit dem Hinduismus
(Henri Le Saux) und ein Text aus der charismatischen Bewegung dargeboten.
Ginge es in dem Buch um eine reine Textsammlung zu Studienzwecken,
so wire der chronologische Querschnitt durch die christliche Mystik mit
Texten von 70 Minnern und Frauen als repriisentativ zu begriiBen. Nun
machen die Autoren jedoch kein Hehl daraus, daB sie dem Leser die Mystik
durch diesen Band warm empfehlen wollen. Der Leser soll hiren und nach-
vollziehen (S. 17). Daraus ergibt sich eine doppelte Anfrage. Zum einen fehlt
eine Definition, was Mystik eigentlich ist. Natiirlich scheint es ein Wider-
spruch in sich zu sein, Mystik definieren zu wollen. Da die Herausgeber den
Bogen jedoch iiber die allgemein als Mystiker bezeichneten Vertreter hinaus
spannen, hitte man sich eine genauere Beschreibung ihres Verstindnisses
gewiinscht. Fiir mich ist zum Beispiel nicht nachzuvollziehen, wie Jakobs
Traume, Elias Erlebnisse, die Bergpredigt, Pfingsten, die Psalmen, die Offen-
barung des Johannes und schlieBlich auch Texte von Augustinus und Luther
als mystische Texte eingestuft werden kénnen, von den zitierten Paulusbriefen
ganz zu schweigen. Geht es nur darum, etwas zu erleben? Dazu kommt gleich
das zweite. Die Autoren scheinen jede systematisch-theologische Diskussion
liber die Mystik fiir erledigt zu halten. Nur so konnen sie die meisten biblischen
Biicher der Mystik zuordnen und jeden Mystiker empfehlen, gleich welchen
religitsen Hintergrund er hat und was er konkret erlebte. Die beiden letzten

Beitrige (s.0.) zeigen das nur zu deutlich.
Thomas Schirrmacher

Weitere Literatur:

* Wolfhart Schlichting. Maria: Die Mutter Jesu in Bibel, Tradition und
Feminismus. ABCteam, 431. Wuppertal, Ziirich: Brockhaus, 1989.
176 S., DM 24,80

2. Alte Kirche

Wolfgang A. Bienert und Guntram Koch. Kirchengeschichte I: Christliche
Archdologie. Grundkurs Theologie, 3. Hg. Georg Strecker. Urban-Taschenbii-
cher, 423. Stuttgart, Berlin, K&ln: Kohlhammer, 1989. 124 S. 18 Abb., DM 20,--

Die auf zehn Biinde konzipierte Reihe "Grundkurs Theologie" des W. Kohl-
hammer Verlags hat einen kundigen Herausgeber (Georg Strecker) und eine
klare Zielsetzung: Sie "gibt", laut Verlagswerbung, (wohlgemerkt nicht: "will
geben") "einen umfassenden, allgemeinverstindlichen Einblick in die Proble-
‘me und Aufgabenstellungen, die sich fiir die wissenschaftliche Theologie
heute ergeben (. . .). Reichhaltige Literaturangaben spiegeln den gegenwarti-
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