Historische Theologie

1. Allgemeines

Hubert Ch. Ehalt (Hg.). Volksfrommigkeit: Von der Antike bis zum 18. Jahr-
hundert. Kulturstudien. Bibliothek der Kulturgeschichte, 10. Hg. Hubert Ch.
Ehalt und Helmut Konrad. Wien, Koln: Bohlau, 1989. 266 S. 33 Abb., DM 46,--

Im Zuge der vornehmlich durch franzgsische Historiker entwickelten und
vorangetriebenen Mentalititsgeschichte ist auch die zuvor oft genug vernach-
lissigte Erforschung der Volksfrommigkeit im Aufwind. Die alten Verdikte
ihrer Beurteilung als *Aberglaube’ oder "Magie’ sind nach den Arbeiten der
religiosen Volkskunde lingst iiberholt. Volksfrommigkeit gibt es im katholi-
schen wie auch im protestantischen Bereich (in diesem etwa als primitiver
Vertragsglaube oder Vergeltungsglaube), wenn sie auch in letzterem durch die
Veranderungen der Theologie in den vergangenen 200 Jahren stirker zuriick-
gedringt worden ist. Zu den evangelischen Formen der Volksfrommigkeit
heute mogen die Anhinglichkeit an sakramentale Feste und der Kirchenbe-
such zu hohen Festtagen gehoren. In der geschichtlichen Aufarbeitung der
Problematik zeigt sich schnell die hohe Verantwortung der Kirchen fiir ent-
sprechende Fehlformen: "Im Zuge der Missionierung hat die Kirche den alten
Volksglauben sehr oft bewuBt ibernommen, ihn nur unter neuem Namen
weitergefiihrt und erst im Laufe einer lingeren Zeitspanne machtstabilisieren-
der Absicherung Zug um Zug versucht, die nicht integrierbaren Elemente
auszugrenzen. Die Gefahr, daB es so zur Ubernahme einer Vielzahl heidni-
scher Elemente kommen kénnte, wurde angesichts der Moglichkeit raschen
Erfolges offenbar bewuBt in Kauf genommen" (S. 165). Aufgrund solcher
Beobachtungen ist die Erforschung der Volksfrommigkeit nicht nur aus histo-
rischem Interesse dringlich.

Erforderlich sind dazu freilich klare Definitionen und Abgrenzungen. Der
vorliegende Band umkreist diese wichtige Aufgabe durch die Nennung von
" Aspekten des Problemfeldes’ (S. 9f). Demnach geht es bei der "Interpretation
der Tradition mit ihren Brauchen und Riten ... um die Darstellung von
kulturellen Formen des Volksglaubens und der Volksfrommigkeit als Weisen
der Anpassung an einen Lebensraum, als Versuch, die Welt zu verstehen und
auf sie einzuwirken. Es ist notwendig, Volkskultur nicht als ein Konglomerat
von merkwiirdigem Aberglauben darzustellen, sondern die innere Kohirenz
ihrer Interpretationsmuster zu untersuchen" (S. 10). Bei diesem Hinweis wird
allerdings die Spannung zwischen Volksfrommigkeit und Volkskultur zu
wenig beachtet. Denn es ist zu fragen, ob nicht gerade das Nichtverstehen der
Welt zu bestimmten Glaubensformen als Erkldrungsversuchen gefiihrt hat, die
dann wiederum in Konkurrenz zum kulturellen Habitus glaubensferner Volks-
gruppen treten konnten. Der methodisch daher nicht ganz eindeutige Ansatz
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des Buches erlaubt es jedenfalls, ein buntes Spektrum von durchweg interes-
santen Aufsitzen zu prisentieren. Die Antike behandeln Helmut Satzinger
("Die Zeugnisse personlicher Frommigkeit im pharaonischen Agypten”, S.
13-27), Anton Bammer ("Zur Archiologie von griechischen Mythen und
Ritualen"”, S. 29-65, mit meist unzuldnglich wiedergegebenem Bildmaterial)
und Peter Scherrer ("Aspekte der Volksfrommigkeit im alten Rom", S. 67-
115), die Neuzeit Peter Bohaumilitzky und Isolde Nigl ("Sexualitit und
Volksfrommigkeit in Europa", S. 143-189), Gernot Heifl ("Konfessionsbil-
dung, Kirchenzucht und friihmoderner Staat: Die Durchsetzung des 'rechten’
Glaubens im ’Zeitalter der Glaubensspaltung’ am Beispiel des Wirkens der
Jesuiten in den Lindern Ferdinands L.", S. 191-220) und Gerhardt Kapner
("Auswirkungen der religiosen und kiinstlerischen Bemiihungen der Barock-
zeit auf die Volksfrommigkeit in Wien", S. 221-243). Das Mittelalter ist nur
mit einem Beitrag von Hermann Hold ("Angstliches Transzendieren - Der
volksfromme Beitrag zum Untergang des Mittelalters”, S. 117-141) vertreten.
Das ist bedauerlich, denn gerade in dieser Epoche werden die Zusammenhinge
zwischen kirchlicher Entwicklung und der Haltung des Volkes greifbar, wobei
die Situation des ausgehenden Mittelalters nicht ohne die Grundlegung im
Friihmittelalter verstindlich ist (siehe dazu den 1990 erschienenen Sammel-
band Volksreligion im hohen und spdten Mittelalter, hg. von Peter Dinzelba-
cher und Dieter R. Bauer, der in JET 5 rezensiert werden wird).

Wie zentral fiir solche Forschungen eine methodische Grundlegung ist, die
auch die eigenen Voraussetzungen offenlegt, konkretisiert der Aufsatz von
Martin Scharfe iiber "Die ’Stillen im Lande’ mit dem lauten Echo" (S.
245-266). Seine Beobachtungen zum "Pietismus als Sonderform protestanti-
scher Volksfrommigkeit" (S. 245) gehen von dem Vorwurf aus, die bisherige
Forschung identifiziere Kirchengeschichte meist mit Theologiegeschichte,
und kritisieren auf dieser Basis deren Definitionen. Nach Scharfes Meinung
muB man von den Begriindern und Vordenkern des Pietismus absehen, um zu
tragfihigen Definitionen kommen zu kénnen. Danach formuliert er: "Der
Pietismus ist eine Richtung innerhalb des Protestantismus, die mit dessen
organisatorischer Einheit nicht bricht (wie der Separatismus), wohl aber
zusitzlich Organisationen und Institutionen bildet, die einen deutlich ausge-
pragten subkulturellen Charakter tragen. Dieser Subkultur ist ein Werte-Kos-
mos zugeordnet, der eine eigene rigide Moral beinhaltet. Die ist definiert vor
allem durch ihre scharfe Abgrenzung zur 'Welt’; die Definitionen selbst
stammen vielfach von theologischen Laien, wobei die Unmittelbarkeit des
Individuums zu Gott besonders betont ist, und werden als strenge Auslegung
des "Worts’ verstanden. Als Garanten der subkulturellen Werte-Kontinuitiit
sind Autorititen ("Viter’) wirksam, ein Literaturkanon (Erbauungsliteratur),
besondere Zusammenkiinfte (Erbauungsstunden), die der Tradierung der Wer-
te dienen, und andere mannigfache Eingriffe in Psyche und Verhalten der
einzelnen Mitglieder (Sozialisation, 'Bekehrung’, Sanktionierung durch ’ gott-
liche’ Eingriffe)" (S. 247f nach Martin Scharfe, Die Religion des Volkes:

176



Kleine Kultur- und Sozialgeschichte des Pietismus Giitersloh, 1980, S. 25f).
Sieht man einmal von der sozialgeschichtlichen Einfirbung der Begrifflichkeit
und dem volligen AuBerachtlassen geistlicher Momente ab, so entspricht diese
Definition durchaus der bisherigen Forschung und bietet keineswegs neue
Aspekte. Im Gegenteil, scharfes Aufsatz 148t in manchen Aspekten wenig
Vertrautheit mit dem neuesten Forschungsstand erkennen. So behauptet er
etwa einen Gegensatz zwischen dem lutherischen “sola fide’ und der pietisti-
schen Betonung eines gottgefilligen Lebens (S. 246; hier wiire es wohl doch
besser gewesen, die Werke der Begriinder des Pietismus, etwa Speners, zu
studieren) oder meint, nur im Herzogtum Wiirttemberg sei es im 17./18.
Jahrhundert zur Verbreitung des Pietismus gekommen. Vom 'Didumeln’, der
wahllosen Suche nach einem dann fiir bedeutungsvoll erachteten Bibelspruch,
das Scharfe als typisch fiir den Pietismus anfiihrt, ist schon in der Historia
Francorum (abgeschlossen 594) des Gregor von Tours die Rede (IV,16 und
V,14). Anderes ist ungenau, so etwa die Feststellung, der ’Gemeindetag unter
dem Wort’ finde in Wiirttemberg statt (S. 262, der erste Gemeindetag wurde
1973 in Dortmund veranstaltet). Diese Verfahrensweise diskreditiert die hilf-
reichen Beobachtungen Scharfes beispielsweise zum Spannungsverhiltnis
zwischen Pietismus und Amtskirche, zur Beurteilung des 'Gléubig-Seins’ und
zum Weltverstindnis (S. 258f). Sein Ergebnis, der Pietismus sei "eine Variante
protestantischer Volksfrommigkeit" (S. 260) ist an sich nicht iiberraschend,
nur miiBte dazu genauer erfaBt werden, was denn nun unter Volksfrommigkeit
zu verstehen sei. In der vorliegenden Mischung von Darstellung, Kritik und
ungenauen Behauptungen kann Scharfes Aufsatz nicht befriedigen. Er sollte
daher pietistisch gepriigten Forschern als Impuls dienen, ihrerseits dem Zu-
sammenhang von Pietismus und Volksfrommigkeit nachzugehen.

Lutz E. v. Padberg

Gerhard Ruhbach und Josef Sudbrack (Hg.). Christliche Mystik: Texte aus
zwei Jahrtausenden. Miinchen: Beck, 1989. 552 S., DM 58,--

Die beiden Herausgeber lassen ihrem Band mit Biographien von 20 christli-
chen Mystikern (1984) nun eine Textsammlung zur christlichen Mystik fol-
gen. Wichtig ist ihnen dabei das konfessionsiibergreifende Studium der
Mystik, die auch im Rahmen des erwachenden Dialogs zwischen den Religio-
nen immer groBere Bedeutung gewinnt. Die Sammlung beginnt mit Texten
aus dem Alten und Neuen Testament. Es folgen Texte der Apostolischen Viter
und der Kirchenviter (z.B. Origenes, Gregor von Nyssa, Augustinus) ein-
schlieBlich der frilhen Monche, Texte groBer mittelalterlicher Theologen
(Gregor der GroBe, Maximos Confessor, Bernhard von Clairvaux u.a.),
schlieBlich die eigentlichen groBen Mystiker (Hildegard von Bingen, Franz
von Assisi, Bonaventura, Mechthild von Magdeburg, Meister Eckhart, Johan-
nes Tauler, Heinrich Seuse u.a.). Aus der Reformationszeit kommen Thomas
Miintzer, Martin Luther, Ignatius von Loyola, Teresa von Avila u.a. zur
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