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Hendrikus Berkhof. Theologie des Heiligen Geistes. 2. Aufl. mit einem
Nachwort von Uwe Gerber. Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag,
1988. 182 S. DM 19,80

Aus AnlaB des hundertjihrigen Verlagsjubildums und weil die Frage
nach dem Wesen und Wirken des Heiligen Geistes dringend weiterer
theologischer Reflexion und Inspiration bedarf, erscheint nach zwanzig
Jahren die zweite Auflage des pneumatologischen Entwurfes von Berk-
hof. Als Gefolgsmann von K. Barth spornte ihn die Einladung, an der
Princeton-University die "Warfield-Vorlesungen” des Jahres 1964 zu
halten, dazu an, das Verhiltnis von Christus und dem Heiligen Geist, das
er bei seinem Lehrer als unausgeglichen empfand, neu zu durchdenken.
Vier Jahre spiter erschienen diese etwas erweiterten Vorlesungen im
vorliegenden Buch. Zwei Eigenheiten dieses Buches seien vorweg ge-
nannt:

- literarisch bewegt es sich zwischen Erbauungsliteratur und Fach-
publikation, Vf. will theologische Forschung betreiben, diese aber
einem interessierten breiteren Publikum zugénglich machen und

- inhaltlich verbindet der Vf. Exegese, Theologiegeschichte und
Systematik in wohltuender Weise.

Im 1. Kapitel "Der Geist und Christus" (14-33) will Vf. die gegenseitige
Beziehung kldren. Ausgehend vom ntl. Zeugnis, dall Jesus der Triger
und dann der Entsender des Geistes und daB Jesus als "corporate perso-
nality" zu verstehen ist, der uns vor Gott reprisentiert und den Menschen
seine Wohltaten zuteil werden 148t, will Vf. "die Christologie aus einem
pneumatologischen Gesichtspunktentwerfen" (21). Dabei sucht er einen
Mittelweg zwischen der traditionell-amtlichen und der spiritualistischen
Auspragung der Pneumatologie. Ist "der Geist die Kraft, die unser
Erkennen auf Christus richtet und unsere Augen fiir sein Werk offnet"”
(25), dann hat er nur den Christusglauben zu erwecken und instrumental
zu wirken (so in der Tradition). Wird er aber "als eine selbstindige
Wirklichkeit mit einem eigenen Inhalt angesehen”, so ist er "nicht nur
Instrument, sondern ... ebenso Zentrum neuer Aktionen" und ist "in
ontologischen und kreativen Begriffen zu verstehen” (26). Diese Anti-
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these versucht Vf. mit dem Riickgriff auf exegetische Untersuchungen
zu iiberbriicken, die nahelegen, "die Wirklichkeit des Geistes in strikt
christozentrischen Begriffen zu denken” (27), weil der Geist immer und
iiberall der Geist Jesu Christi ist. Nun ist die Identifizierung von Geist
und Christus keine vollstindige, weil der Geist in der Schrift "ein
Pridikat zu dem Seinssubjekt Gott und zu dem Seinssubjekt Christus ist"
(31) und weil "der auferstandene Herr auch sein eigenes Wirken als
lebengebender Geist transzendiert” (32). Ausgehend vom Satz, "daB
Christus und der Geist identisch sind und der Geist Christus in Aktion
ist" (28), versucht Vf. die beiden pneumatologischen Verstiindnisse zu
verbinden in einer von der Tradition (und dem Spiritualismus) unter-
schiedlichen Weise, denn "Gottes letztes Ziel ist nicht Rechtfertigung,
sondern Heiligung und sogar Verherrlichung” (31) und zwar unseres
irdischen Daseins: es geht um die symmorphia, die Gleichgestaltung der
Vielen mit dem Einen.

Im 2. Kapitel "Der Geist und die Sendung" erliutert Vf. die Sendung
des Geistes als erste und grundlegende Tat des erhohten Christus, die
allen Uberlegungen des Verhiltnisses von Wort und Geist, von Geist und
Einzelner, von Geist und Kirche vorzuordnen ist. Im Vorrang der Sen-
dung des Geistes sieht Vf. das Heilmittel gegen die Vernachlissigung
der Mission in der Geschichte des Christentums aber genauso in der
Theologie, ja er bezeichnet die Sendung selber als "eine Heilstat, ebenso

-wie Versohnung und Auferweckung" (39). Denn erst durch die Bewe-
gung des Geistes werden die groBen Taten Gottes bekanntgemacht.
Dabei ist die Kirche Instrument der Sendung und zugleich deren vorliu-
figes Ergebnis, sie ist Werkzeug und zugleich partielle Verwirklichung
des Konigsreiches. Ganz in Anlehnung an Barth riickt Vf. Geist, Sen-
dung und personliches Heil zusammen. Auch wenn durch einen GroBteil
der Kirchengeschichte "das personliche Heil als Hauptziel des Geistes
betrachtet worden" (45) ist, ist "das Ziel christlichen Lebens nicht das
personliche Heil, sondern das Zeugesein". Dieses ist kein Selbstzweck,
vielmehr umfaBt es "Mitteilung und Teilhabe an den Segnungen und an
den Aufgaben des Konigreiches Gottes" (46).

Der christologisch-eschatologische Kontext, in den Vf. die Pneuma-
tologie einbettet, 148t die Frage aufkommen, ob die relative Eigenstiin-
digkeit des Geistes, die iiber die applicatio des Heilswerkes in Christus
hinausgreift, nicht nur Programm bleibt. Unverstindlich und unbegriin-
det bleibt die Ansicht des Vf., daB "Jesus selber keine missionarischen
Ziele hatte" (38).
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Im 3. Kapitel "Der Geist und die Kirche" (47-73) driickt Vf. die ihm
richtig erscheinende Rangfolge so aus: "Zuerst die Kirche, danach der
Einzelne" (55). "Die logische Folge ist namlich, daB8 Christus auf die
Sendung weist, die Sendung auf die Kirche und die Kirche auf den
Einzelnen" (56). Im instruktiven theologiegeschichtlichen Exkurs belegt
er seine Meinung, daB in der katholischen Kirche der Geist Gottes
sakramental eingefangen worden ist, wogegen die Reformatoren ein
unmittelbares Verhiltnis des Einzelnen zum Geist formulierten, was sich
bei geistlichen Aufbriichen immer wieder findet. Aus reformierter Posi-
tion mochte Vf. in der Ekklesiologie den Aspekt der Institution mit
demjenigen der Gemeinschaft verbunden sehen. Zum ersten betont er,
daB das NT nicht die geringste Miihe habe, den "Geist mit duBerlichen,
sichtbaren Akten, Aemtern und Organisationsformen" (58) zu verbin-
den; dabei verweist er auf Taufe, Handauflegung, Abendmahl, Evange-
liumsverkiindigung, Kirchenzucht, Apostel und Amt. Der - bei
Reformierten - verbreiteten Angst, der Heilige Geist konne im Sakra-
ment eingefangen werden, nimmt er den Wind aus den Segeln, indem er
die Vertrauenswiirdigkeit von Gottes VerheiBungen unterstreicht. "Wir
konnen seine Souverinitit nicht gegen seine Verheissungen ausspielen.”
"Nicht seine Souverinitit, sondern unser Unglaube und Ungehorsam
verursachen eine Trennung zwischen Gott und uns" (60).

Weil der Geist Gottes die Kirche als Leib erbaut, schafft er die
Gemeinschaft. Vf. versteht 1. Kor 12-14 als "Magna Charta dieser
Gemeinschaft" (63), denn die Charismen sind nutzlos, solange ihre
Wirkungen trennen. SchlieBen sich nun Institution und Gemeinschaft
nicht aus? Wie kann die Wechselbeziehung ausgedriickt werden? Um
dies zu beantworten, greift Vf. auf den paulinischen Gebrauch des
Wortes "Leib" zuriick, der die irdische Existenz Christi, den eucharisti-
schen Leib und auch die Gemeinschaft der Kirche bezeichnen kann. "Das
institutionelle Element und das Gemeinschaftselement verhalten sich
zueinander wie Wurzel und Frucht. Die Wurzel ist eher als die Frucht;
aber die Frucht ist das Ziel, wie die Wurzel die Grundlage dafiirist" (71).

Unbefriedigend bleibt, daB Vf. die Gaben des Geistes nur allgemein
thematisiert und damit die Konkretheit des Geisteswirkens relativiert. In
diesem Kapitel (wie auch im fiinften) deckt der Entscheid, eine unver-
dnderte Neuauflage erscheinen zu lassen, Schwichen dieser Publikation
auf. Die im Gesprdch mit der praktischen Theologie aktuellen Fragen
der Charismen im Gemeindeleben, der Emeuerung geistlichen Lebens
in seiner Vieldimensionalitit - wie sie sich in der Charismatischen
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Gemeinde-Erneuerung und in der Erneuerung aus dem Geist Gottes in
der katholischen Kirche zeigt - und des Gemeindeaufbaus wie des
Gottesdienstes tauchen nicht auf. Dadurch verliert das Buch etwas von
seinem Aktualititsbezug, der in der ersten Auflage mitschwang.

Im 4. Kapitel "Der Geist und der Einzelne" (74-106) greift V. auf den

Begriff der "Wiedergeburt" zuriick, um das Werk des Geistes damit zu
charakterisieren. Damit will er weiter greifen, als es die Begrifflichkeit
von Rechtfertigung und Heiligung erlaubt. Der Begriff Wiedergeburt
vermag "am klarsten die Einheit und die reich differenzierte Gesamtheit
auszudriicken ..., die uns durch das Werk des Geistes eroffnet wird" (77).
Die Auseinandersetzung um die unwiderstehliche Macht des Geistes und
die Verantwortlichkeit des Menschen (und auch seines freien Willens)
versucht Vf. so anzugehen, daB er die Ebene des Bekennens, auf welcher
die Reformatoren standen (Verwerfung des freien Willens), von jener
der Psychologie (freier Wille und Verantwortung) unterscheidet. "Das
reformierte Bekenntnis hat die Aufgabe zu zeigen, daBl das Interesse an
freiem Willen und Verantwortung nirgendwo besser gegriindet und
geschiitzt ist als im Bekenntnis zu Gottes neuschaffender Souverdnitit"
(81).
Das Werk des Geistes umfaBt fiir Vf. nicht blof Rechtfertigung und
Heiligung, die er mit Calvin als "doppelte Gnade" (81) bezeichnet und
damit den unzerreiBbaren Zusammenhang beider hervorhebt, es schlieBt
ein drittes Element ein. In einigen vorsichtigen Uberlegungen versucht
Vf. eine Kontaktnahme mit pfingstlicher Theologie, die "noch eine
andere Segenswirkung des Heiligen Geistes im Leben des Einzelnen"
kennt, n@mlich das "Erfiilltwerden vom Heiligen Geist" oder die "Taufe
mit dem Heiligen Geist" (97). "Der Geist nimmt in der Rechtfertigung
das Zentrum unseres Ichs in Besitz; in der Heiligung den ganzen Umkreis
unseres menschlichen Seins; und indem er uns "erfiillt", ergreift er Besitz
von unserer Individualitit, von dem besonderen Charakter, den ich und
ich allein besitze ... Er beschlagnahmt ihn fiir das Ganze des Konigreichs
Gottes" (102). Weil die Gaben des Geistes der Auferbauung des Leibes
dienen und dadurch das missionarische Zeugnis an die Welt ausgerichtet
wird, iibernimmt Vf. fiir seine systematische Uberlegung die Termino-
logie seines Lehrers Barth und spricht von "Berufung" im Zusammen-
hang mit der "dritten Gabe".

Auch wenn Vf. seinen Briickenschlag spiter als "wohl zu friith und zu
wenig griindlich" bezeichnet hat (Evangel. Kommentare, 1975, S. 661),
ist seine Auseinandersetzung mit Vertretern der "Erweckungskampa-
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gnen" (aa0) beachtenswert und miite unbedingt fortgesetzt werden,
was als Intention dem vorliegenden Buch entnommen werden kann.

Im 5. Kapitel "Der Geist, die Welt und die Vollendung" (S. 107-125)
nimmt Vf. weiteste Perspektiven der Wirksamkeit des Heiligen Geistes
in Blick: Ausgehend vom Geisteswirken in Schopfung, Erhaltung und
Neuschopfung, in der Geschichte Israels wie auch des Christentums zielt
er auf die eschatologische Wirksamkeit des Geistes, die als "sich reali-
sierende Eschatologie" (J. Jeremias) verstanden wird mit der Zuspitzung,
daB der Heilige Geist selber Inhalt der Vollendung ist.

Einen ungebrochen positiven Sikularisierungsbegriff beniitzt Vf.,um
das Wirken des Geistes in der Geschichte des Christentums zu beschrei-
ben. Hier ist inhaltliche Differenzierung und feines Bewerten in der
Theologiegeschichte von Niten, machen sich heute stark ent-christlichte
und auch anti-christliche Folgen der Sdkularisierung bemerkbar.

Vielleicht hangt das zu unkritisch reflektierte eschatologische Wirken
des Geistes Gottes mit dem Fehlen des Zusammenhangs von Geist und
Gericht zusammen. Dabei wire die Unverfiigbarkeit und die Unverre-
chenbarkeit des Geistes Gottes ernsthaft zu bedenken.

Im abschlieBenden Kapitel "Der Geist und der dreieinige Gott" (126-
140) geht es nun um die innertrinitarische Beziehung. Der theologiege-
schichtliche Ueberblick miindet in die heutige Problematik der
Verwendung des Personbegriffs; werde dieser beibehalten, fiihre dies
"unweigerlich zu einer Art Tritheismus" (133), weshalb er der Person-
Vorstellung in der Pneumatologie den Abschied gibt. "Der dreieinige
Gott umfasst nicht drei Personen; er selbst ist Person, indem er uns in
dem Sohn und in dessen Geist begegnet." Nur insofern ist der Geist
Person, als "er Gott ist, der als Person handelt ... Person ist er in
Beziehung zu uns, nicht in Beziehung zu Gott; denn er ist der personliche
Gott selber in Beziehung zu uns" (135). Auf die klassische dogmatische
Terminologie zuriickgreifend wihlt Vf. - in Anlehnung an Barth - die
"Seinsweise'', den modus entis, weil er "die Einheit seines (Gottes) Seins
in der Verschiedenheit der Seinsweisen ausdriickt. Fiir den weiten Weg,
der heutzutage zu bewiltigen ist, "bis wir zu einer neuen, gemeinsamen
Trinitéitslehre gelangen, die unseren Gemeindegliedern hilft, statt sie zu
verwirren" (140) empfiehlt er, beim Begriff des Geistes statt beim Logos
einzusetzen. Nur so wiirden "unsere Vorstellungen von Gott von den
statischen, abstrakten und inhumanen Elementen" befreit, denn "Gott ist
ein Gott in Bewegung", "er bringt uns durch den Geist zum Sohn und in
ihm zum Vater" (140). Das Nachwort bringt eine lingere Diskussion
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dieses Kapitels. Als Korrektur zu dem "bisher nicht geheilten Bruch
zwischen der 6stlichen und der westlichen Kirche" (126) sei angefiigt,
daf der Bann offiziell im Dezember 1965 aufgehoben worden ist.

Im Nachwort, das durch seine Linge auffillt (141-178), stellt der
Basler Systematiker Uwe Gerber den Christen und Theologen H. Berk-
hof vor und gibt einen Uberblick iiber das vorliegende Buch, bevor er
die weitere theologische Entwicklung des Vf. nachzeichnet und anste-
hende pneumatologische Aufgaben skizziert. Die theologischen Verin-
derungen im Denken des Vf. - es liegen 20 Jahre zwischen beiden
Auflagen - lassen sich als Entwicklung von einer binitarischen Trinitéts-
lehre zu einer "Pneumatologie in der Bundes- und Heilsgeschichte
zwischen dem Christus-Geschehen als Beginn der "Humanisierung" der
Welt und der dereinstigen Vollendung" (155) umschreiben. Dabei wird
der Geist Gottes in seinem Verhiltnis zu Christus stirker als geschicht-
lich wirksame Kraft gesehen, es geht um die "Bundesbegegnung des
einen Gottesgeistes mit dem wahren menschlichen Bundespartner”
(157). Die Diskussion mit J. Moltmann bestirkt Vf. in seiner Uberzeu-
gung, daB es "keine andere Trinitit als die heilsckonomische (gibt),
welche kein himmlisches "Unter-Uns" ist, sondern ein versohnungsstif-
tendes irdisches dreifaltiges Geschehen, zu dem wir alle als Teilnehmer
eingeladen werden". "Nicht Gott ist eine Personendreiheit, die Bundes-
geschichte ist trinitarisch strukturiert” (160). Als weiterzufiihrende Auf-
gaben nennt Gerber das Problemfeld der Geschichte, der
Geist-Manifestationen, des Menschen, der Gemeinschaft, der Lebensge-
staltung, der Menschheit und auch die Trinititslehre.

Berkhofs Buch zeichnet sich durch die Einbindung in die reformierte
Tradition, durch die Orientierung am biblischen Wort, durch eine dyna-
mische Konzeption und sprachliche Verstindlichkeit aus.

Philipp Nanz

Klaus Bockmiihl. Konkrete Umkehr: Die christliche Lehre von der
Bekehrung zwischen Marxismus und moderner Theologie. Theologie
und Dienst 56. GieBen: Brunnen Verlag 1989. 46 S. DM 7,80

Klaus Bockmiihl greift in dieser seiner jiingsten Veroffentlichung ein
in der Theologie weithin vo6llig vernachléssigtes, nichtsdestoweniger
aber nicht nur in evangelikaler Theologie, sondern in christlicher Theo-
logie schlechthin an sich zentrales Thema auf: Bekehrung. Dabei legt er
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