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ZUR EINFUHRUNG

Eroffnet wird dies unser drittes Jahrbuch durch eine Ansprache, die der
Autor, Klaus Bockmiihl, fiir die AbschluBfeier des Studienjahres des
Regent-College in Vancouveram 15. Mai 1989 konzipiert hatte und dann
dort auch, von seiner schweren Krebserkrankung bereits sehr ge-
schwicht, wenigstens teilweise selbst vortrug, teilweise verlesen lieB3.
Nicht lange danach, am 10. Juni, starb er.

An sich hitte in diesem Jahrbuch ein Vortrag von Klaus Bockmiihl,
den er anliBlich der geplanten feierlichen Ubergabe des Johann-Tobias-
Beck-Preises 1988 an ihn fiir sein Werk "Gesetz und Geist. Eine kritische
Wiirdigung des Erbes protestantischer Ethik" hitte halten sollen, abge-
druckt werden sollen. Die Erkrankung hatte es ihm unméglich gemacht,
den Preis selbst entgegenzunehmen. Als Ersatz fiir den ausgefallenen
Vortrag hat er uns noch selbst diese Ansprache "LaBt uns Horer sein”
zum Abdruck zur Verfiigung gestellt. Sie ist inhaltlich zum grofen Teil
identisch mit dem letzten Kapitel eines Buches, an dem er in den letzten
Monaten seines Lebens, das nahe Sterben schon vor Augen, arbeitete,
und das er gleichsam als sein geistliches Vermichtnis verstand. Es wird
voraussichtlich noch in diesem Herbst auf Englisch unter dem Titel
"Living with the God who speaks" erscheinen, vielleicht schon im
Friihjahr 1990 auch auf Deutsch.

Klaus Bockmiihl war dem Anliegen des AfeT, einer biblischen Er-
neuerung von Theologie und Kirche, von Anfang an eng verbunden, ja
die Ausrichtung auf dies nach vorn weisende Ziel verdanken wir nicht
zuletzt seiner Inspiration und Ermutigung. Sein so friiher Tod ist mensch-
lich gesehen fiir uns ein unverstindlicher, unersetzlicher Verlust. Der in
der Rubrik "Berichte" aus idea nachgedruckte Nachruf aus der Feder von
Wermner Neuer mag ein wenig verdeutlichen, was Klaus Bockmiihl fiir
unsere Arbeit und auch personlich fiir viele von uns bedeutete.

Der Ansprache von Klaus Bockmiihl folgt der aktuellste Beitrag
dieses Bandes, der Vortrag des weltbekannten englischen Theologen
John Stott beim sog. Leitertreffen evangelikaler und evangelistisch-mis-
sionarischer Dienste und Werke am 9. Oktober 1989 im Hospitalhof in
Stuttgart. Zu dem zweit4gigen Treffen hatte die Lausanner Bewegung
Deutscher Zweig in Verbindung mit der Deutschen Evangelischen Alli-
anz und der Arbeitsgemeinschaft missionarischer Dienste eingeladen.
Das Treffen diente der Vorbereitung des fiir die Zeit vom 9.-12. Oktober
1990 geplanten Deutschen Evangelisationskongresses in Stuttgart.



Besonderen Raum aber nimmt in unserem diesjahrigen Jahrbuch ein
die Berichterstattung iiber die Konferenz der Gemeinschaft européischer
evangelikaler Theologen (GeeT) im Jahr 1988 in Wolmersen. Dazu
gehort zunichst der eigentliche Bericht eines Konferenzteilnehmers
(Wolfgang Reinhardt). AuBerdem haben wir aus der Fiille der auf der
Konferenz gehaltenen Referate zwei ausgewiihlt, deren Abdruck uns
besonders lohnend erschien: Das biblisch-theologische Hauptreferat von
Alastair Campbell vom Spurgeon’s College in London stellt den Begriff
des Volkes Gottes als zentralen ekklesiologischen Begriff des Neuen
Testaments heraus und betont - im Widerspruch zu manchen romanti-
sierend-gesetzlichen Repristinationsversuchenurchristlicher Gemeinde-
strukturen - die Indifferenz des Neuen Testaments gegeniiber Fragen der
Kirchenstruktur. Das Referat der Arbeitsgruppe Kirche und Israel von
Walter Riggans vom All Nations Bible College in London fiihrt die fiir
manchen sicher provozierende These durch, da die Kirche ihre Identitit
preisgibt, wenn sie ihre Verbindung mit Israel verliert.

Der Beitrag von Eckard Schnabel iiber das Problem der Pseudepigra-
phie im biblischen Kanon bezieht sich schon auf die Thematik der
diesjihrigen Theologischen Studienkonferenz des AfeT zur Kanonsfra-
ge und diirfte eine willkommene und hilfreiche Ergéinzung zu dem
geplanten und voraussichtlich noch im Jahr 1990 erscheinenden Konfe-
renz-Berichtsband sein. An einen der bedeutenden konservativen Exe-
geten des vergangenen Jahrhunderts, dessen Kommentare gerade in
diesen Jahren teilweise in Neuauflagen wieder zuginglich gemacht
werden, erinnert Peter Siemens in seinem ausgearbeiteten Vortrag vom
100. Todestag C.F. Keils.

Die Rubrik Berichte dient in diesem Band in besonderer Weise der
geographischen Weitung unseres Horizonts. Neben dem schon erwahn-
ten Bericht von der Konferenz der Gemeinschaft européischer evange-
likaler Theologen fiihrt der Beitrag von Klaus Wetzel auch iiber Europa
hinaus und gibt aus seiner Erfahrung als Dozent im Fach Kirchenge-
schichte an dem Seminar in Batu/Indonesien einen interessanten Ein-
blick in die Situation theologischer Arbeit in der Dritten Welt.

Als Dokumentation ist schlieBlich eine Verlautbarung des Hauptvor-
stands der Deutschen Evangelischen Allianz zur Frage von Krankheit
und Heilung nachgedruckt, die als Orientierungshilfe fiir die Gemeinde
im Gesprich um die im Zusammenhang mit den von charismatischen
Kreisen initiierten Kongressen mit dem amerikanischen Theologen John
Wimber neu wachgewordende Frage der Glaubensheilung gedacht ist.
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Die Buchinformationen sind nach wie vor auf evangelikale theologi-
sche Publikationen konzentriert, nicht um andere mit dieser Auswahl in
irgendeiner Weise abzuqualifizieren, sondern einfach um damit gegen-
wiirtige evangelikale theologische Arbeit anhand der erschienenen Ver-
offentlichungen zu dokumentieren. Dem gleichen dokumentarischen
Ziel dient wieder die (sicher nicht vollstindige) Auflistung von theolo-
gischen Biichern, Aufsitzen und Lexikonartikeln von Mitgliedern des
AfeT. Sie soll an sich nur wissenschaftlich relevante Beitrdge aufneh-
men. Aber es ist vielleicht fiir die Situation der evangelikalen Theologen
kennzeichnend, daB bei ihr die Grenzen zum Journalistischen bzw.
Erbaulichen gelegentlich flieBend sind.

Leider haben sich beim letzten Jahrbuch in der technischen Herstel-
lung des Buches z.T. erhebliche Fehler eingeschlichen. Ineinem Fall war
die Verstiimmelung einer Rezension so grof, daB wir sie hier, nun im
vollen Wortlaut, noch einmal abdrucken.

Dezember 1989 Helmut Burkhardt



LaBt uns Horer sein

Ansprache bei der AbschluBfeier ("convocation")
des Regent College, Vancouver/Kanada

am 15. Mai 1989

Klaus Bockmiihl

Liebe Studierende, Kollegen und Freunde,

es ist eine der liebenswiirdigen Verschrobenheiten des akademischen
Lebens, daf nicht wenige seiner Institutionen die "convocation”, also
den letzten Tag des akademischen Jahres, "Commencement Day", d.h.
Tag des Anfangs nennen. Vielleicht ist die theologische Wissenschaft,
die nun einmal auf der Seite der Theorie und des Denkens angesiedelt
ist, insgeheim vom aktiven Leben, das ihr folgt, so beeindruckt, daB sie
ihren eigenen AbschluBtag "commencement”, d.h. Beginn des wirkli-
chen, des wahren Lebens nannte. So scheint es, dal wir am Tage der
"convocation" vor allem aufgerufen sind, vorwirts zu schauen in die
Zukunft.

Trotzdem muB an einem Tag wie diesem die erste Regung die sein, in
Dankbarkeit und mit Danksagung zuriickzublicken. Fiir viele von uns
bedeutet dieser Tag den AbschluB eines oder mehrerer Jahre des Stu-
diums, obwohl das ganze Unternehmen zeitweise vielleicht recht prekér
ausgesehen hat, sei es nun aus finanziellen, politischen, geistlichen oder
gesundheitlichen Griinden.

"Convocation" ist also ein Tag des Dankes an Gott, dafiir daf} er uns
durch ein Labyrinth von Unsicherheiten sicher hindurchgefiihrt hat. Wir
wollen danken, daB wir bewahrt wurden, fiir alle duBerlichen Gaben und
Lebensmitte]l wie auch fiir die innerlichen Gaben und Begabungen, die
hervorgetreten sind. Wir sind dankbar nicht nur, daB Sie, die Studieren-
den, es geschafft haben, sondern daB auch das College iiberlebte, - dal
es nicht in Zahlungsschwierigkeiten geriet, was ja bei einer jungen und
groBtenteils ohne Zuschiisse arbeitenden Institution leicht hitte passie-
ren konnen. Darum wollen wir heute abend Gott Dank sagen fiir das
Weiterbestehen von Regent und natiirlich fiir das neue Gebiude als ein
sichtbares und handgreifliches Zeichen von Erhaltung und Wachstum.



Ferner: Wenn wir nun heute innehalten und Dank sagen, so tun wir
dies auch als einzelne fiir einzelne, d.h. daB wir ganz personlich danken
fiir die Menschen, die uns konkret geholfen haben, diesen Tag zu
erreichen. Wir haben viel Fiirsorge und Freundschaft erfahren. Darum
freuen wir uns heute abend ganz bewuBt an der Giite Gottes, und wir
sollten das konkret zum Ausdruck bringen, indem wir hingehen und
einigen Leuten personlich danken fiir die Wohltaten, die uns durch sie
erreicht haben.

Dariiber hinaus wollen wir nicht vergessen, Gott dafiir zu danken, dal
er uns von der Sinnlosigkeit erlost und in unser Leben einen Sinn
hineingelegt hat. Diese Erfahrung machen viele Menschen, die dem
wahren Christentum begegnen und darin ein Ziel und eine Aufgabe fiir
ihr Leben finden. Es scheint mir bemerkenswert, daB in unserer Zeit
aufgekliarte Minner und Frauen nur sie selbst sein wollen, vollig indivi-
dualistisch, dann aber zwangslédufig feststellen miissen, dafl ihr Leben
sinnlos geworden ist, weil es seines groBeren Zusammenhanges, seiner
Perspektive beraubt wurde. Angesichts dessen lernt man, fiir die Erls-
sung von der Sinnlosigkeit und das Geschenk eines hoheren Zieles
dankbar zu sein, die uns im christlichen Glauben zuteil werden.

Dankbarkeit ist fiir die Menschen immer wesentlich. Nicht umsonst
sagt Paulus, daB alle unsere Gebete von Danksagung begleitet sein
sollen.

Oft ist sie der einzige Weg aus emotional verwirrenden Situationen
heraus. Denn dann offnet sie die Augen fiir eine klarere Sicht der
Menschen, der Dinge und der Umsténde. "Ich will den Namen Gottes
loben mit einem Lied, und will ihn hoch ehren mit Dank" (Ps. 69,30).
Dies ist also der erste Ton, der bei der "convocation" angeschlagen
werden muB.

Wenn Dankbarkeit das erste wesentliche Element einer AbschluBfeier
ist, so ist ein zweites wesentliches Element, dem am Ende eines Studien-
jahres Beachtung gebiihrt, die Vergebung. "So fern der Morgen ist vom
Abend, 148t er unsre Ubertretungen von uns sein" (Ps. 103,12). Wir
wollen heute nicht versdumen, unser Gebet und unsere Bitte um Verge-
bung der Siinden und Versdumnisse, deren wir uns in den letzten Mona-
ten und Jahren schuldig gemacht haben, vor Gott zu bringen. Lassen Sie
mich konkret werden: Ich glaube, ich darf auch im Namen meiner
Kollegen sprechen, wenn ich sage, daB8 wir als Lehrer in besonderer
Weise Studierende und Mitarbeiter um Verzeihung zu bitten haben fiir
jedes unangebrachte Wort und jede unangemessene Tat. "Wir verfehlen
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uns alle mannigfaltig", so sagt Jakobus im Neuen Testament (Jak. 3,2)
und hat dabei besonders die Lehrer in der Kirche im Blick.

Ganz klar, wir alle miissen Gott um Vergebung bitten. Wir miissen
einander um Verzeihung bitten. Mit der gleichen Konkretheit, die wir
der Dankbarkeit zugewiesen haben, sollten wir Verzeihung von einander
erbitten und einander gewiihren, ganz personlich. Dies ist fiir uns nicht
nur erstrebenswert, um unsere Zeit am Regent College in guter Erinne-
rung zu behalten. Vielmehr konnen wir nur auf der Grundlage der
Vergebung einen neuen Lebensabschnitt in Freiheit beginnen, d.h. ohne
einen aufuns lastenden moralischen, geistlichen, seelischen Druck, ohne
Schuld aus der Vergangenheit, die so leicht die Zukunft bestimmt.

Indem wir Dank und Vergebung hervorhoben, haben wir - nicht ohne
ein BewuBtsein des Paradoxen - im Augenblick des "commencement”,
am Anfang eines neuen Lebensabschnitts, zuriickgeschaut in die Ver-
gangenheit. Aber selbst wenn wir uns nun der Zukunft zuwenden, werde
ich Thnen keine mitreiBende Herausforderung bieten, die Sie dann ergrei-
fen und erkdmpfen kénnten. Ich biete Thnen etwas, das aussieht wie ein
weiteres Paradox und eine unerwartete Antiklimax. Viele von Thnen
haben Seminararbeiten und Examina hinter sich und sind jetzt bereit,
auszuziehen und die Theorie in die Tat umzusetzen. Eine Ansprache zur
AbschluBfeier betont normalerweise, daB die Koffer gepackt, die Schuhe
geschniirt und alle bereit sind zu gehen. "Legen wir los!" Gegen die
Spielregeln werde ich heute abend jedoch nicht als der fungieren, der
den StartschuB fiir Tnren Wettlauf abfeuert, der die Begeisterung entziin-
det oder der Thnen ein letztes Wort der Ermutigung spendet fiir den
Wettkampf, der vor Ihnen liegt. Vielmehr bitte ich Sie, die Bremse
anzuziehen, innezuhalten, den Start zu verschieben und "auf den Herm
zu harren”. Ich bitte Sie vor und iiber allem: "LaBt uns Horer sein."

%k k %k
Jesus hebt diesen Punkt in der Gegeniiberstellung der Haltung von
Martha und Maria hervor: Martha istum die Versorgung der vielen Géste
bemiiht, wihrend Maria zu Jesu FiiBen sitzt und Thm zuhort. Und es ist
Maria, die Seine Zustimmung erhilt: "Eins aber ist not. Maria hat das
gute Teil erwihlt; das soll nicht von ihr genommen werden” (Lk. 10,42).
Jesus ruft uns auf, der Haltung von Maria den Vorzug zu geben.

Ich bin zu der Uberzeugung gelangt, daB8 von "der Fiille der Erbar-
mungen Gottes" (Ps. 106,7 [Jerusalemer Bibel]), die ich empfangen
habe, meine jiingste Krankheit mich diese Lektion lehren sollte. Es ist
ein Ruf jenseits von christlichem Aktivismus zu dem Horen, das im
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Gebet und in der Meditation der Heiligen Schrift stattfindet. Es ist ein
Ruf, aus dem Empfangen heraus zu handeln.

Wenn mich in der Vergangenheit jemand einen Arbeitswiitigen ge-
nannt hitte, wiirde ich insgeheim geantwortet haben: "Natiirlich, was
denn sonst?" Ein Arbeitswiitiger im Reich Gottes, das war ein Ehrentitel!
Ich sah meine christliche und meine menschliche Wiirde, mein Selbst-
vertrauen und meine Selbstachtung darin begriindet, daB ich ein "Arbei-
ter" in Gottes Weinberg war. Aber Jesus hat gesagt: "Ich nenne euch
nicht mehr Knechte" (Joh. 15,15 [Jerusalemer/Ziircher Bibel]). Die
Summe des Christentums - Liebe Christi, dem Meister nachfolgen - ist
nicht in erster Linie ein Arbeitsverhiltnis. Auch nennt Jesus Seine Jiinger
nicht (wie ein psychologischer Schwindler es versuchen konnte) Freun-
de, um zu erreichen, daB sie sich noch stirker mit ihrer Arbeit identifi-
zieren, - was ja auch manchmal zur Anstachelung des Ehrgeizes im
Bereich der weltlichen Berufe geschieht. Wir brauchen uns nicht zu
fiirchten: Die Liebe zu Christus wird aus sich selbst heraus alle nétige
Motivation und Identifikation mit Seinen Zielen und Seiner Arbeit
hervorbringen. Wir sind jedoch mit einer Situation konfrontiert, in der
es nicht reicht, die Quantitit der Arbeit zu gewihrleisten; wir miissen auf
ihre geistliche Qualitit achten. Wir werden konfrontiert mit der Frage
der Richtung (nicht nur mit der der Energie und der Schubkraft) dessen,
was wir tun.

Wenn wir von Regent College weggehen, ist unsere wichtigste Aus-
riistung eine intakte Gebetsbeziehung zu Gott in Christus. Eifrig zu sein,
ist nicht alles, sonderen geistlich lebendig und aufmerksam fiir Seine
Hinweise und die Kundgaben Seines Willens; nicht einfach eifrig zu
sein, sondern zu horen und inspiriert zu werden. Das ist die Bedeutung
von "Trachtet zuerst nach dem Reich Gottes und nach Seiner Gerechtig-
keit" (Mt. 6,33). Der Vorrang gebiihrt dem Horen.

Hiiten wir uns vor dem verfiihrerischen Glanz der Arbeitswut, vor den
Augenblicken, in denen wir uns insgeheim sagen, wie wunderbar es doch
ist, erschopft zu sein im Werk des Herrn, - davon, daB man sich
zumindest richtig "ins Zeug gelegt", "sein bestes gegeben", hat. Nein, es
ist weit besser, ein paar unauffillige Dinge zu tun, aber nach Gottes
Anweisung. Christliche Verbindlichkeit zielt nicht in erster Linie auf
christlichen Aktivismus - das wire eine grundlegende Fehldeutung des
Christentums. Das Horen auf die Stimme Gottes kommt zuerst und mu8
allem Tun vorausgehen. Das ist schon in der bemerkenswerten alltesta-
mentlichen Parallele zur Geschichte von Maria aus Bethanien angedeu-
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tet, wenn Mose in seinem Segen iiber Israel betet: "Alle Heiligen sind in
deiner Hand. Sie werden sich setzen zu deinen FiiBen und werden lernen
von deinen Worten" (5. Mo. 33,3). Der Aufruf zum Horen ist die erste
Forderung, die der Prophet ausspricht: "Héret, ihr Himmel, und Erde,
nimm zu Ohren, denn der Herr redet!" (Jes. 1,2). Das Horen auf Gott ist
der erste Schritt zur Gottesliebe und als solcher von absolut zentraler
Bedeutung fiir Israel. "Hore, Israel, der Herr ist unser Gott, der Herr
allein. Und du sollst den Herrn, deinen Gott, liebhaben von ganzem
Herzen, von ganzer Seele und mit aller deiner Kraft. Und diese Worte,
die ich dir heute gebiete, sollst du zu Herzen nehmen und sollst sie seinen
Kindemn einschirfen..." (5. Mo. 6,4-7). In gleicher Weise ruft uns Gott
im Neuen Bund auf, zu horen, auf Jesus zu horen: "Dies ist mein lieber
Sohn; den sollt ihr horen!" (Mk 9,7).
* % %

Nun gibt es heute mindestens drei populére Philosophien, die offen oder
versteckt die christliche Haltung des Horens bekdmpfen. Wenn wir sie
uns naher anschauen, dient das nicht nur dazu, sie als die Fallen zu
entlarven, die sie darstellen, sondern hilft uns auch, den Gegenstand
weiter zu kldren, um den es uns geht. Die erste dieser drei Geisteshaltun-
gen ist der Aktivismus. Er geht Hand in Hand mit der technologischen
Neigung der modernen sikularen Zivilisation. Sein Pragmatismus und
sein Utilitarismus betonen das Brauchbare und das Machbare. Die vielen
Biicher, die dazu anleiten wollen, "how to..." d.h., wie etwas zu tun bzw.
zu erreichen ist, sind ein Zeugnis hierfiir. Diese Einstellung hat auch
groBe Teile der westlichen Christenheit erfaBit.

Im gleichen Zusammenhang mache ich mir heute Gedanken iiber den
neuen Industriestandard der "Perfektion”, den ich selbst sehr schitze und
fiir den ich mich stark gemacht habe. So wiinschenswert sie uns auch
sein mag, Perfektion ist eine rein formale Bestimmung und vertrigt sich
als solche auch mit einer Tat, die von Natur aus bose ist. Denken Sie nur
an den perfekt ausgefiihrten Raub oder den "perfekten Mord!" Anderer-
seits kann Perfektion in einem begrenzten Bereich auch von einer richtig
programmierten Maschine geleistet werden. Wir konnen Handlungen
glinzend ausfiihren oder Dinge perfekt herstellen, die geistlich irrelevant
sind. Da es sich also um ein formales Kriterium handelt, muB es unter-
geordnet und sekundir bleiben.

Aber gibt es nicht so etwas wie einen christlichen Aktivismus? Was
sollen wir mit dem biblischen Befehl machen, "nicht nur zu héren,
sondern auch zu handeln", in dem Jakobus (Jak. 1,22) die Bergpredigt
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seines Meisters anklingen 146t? Wie kann Paulus (Rom. 12,11) die
Gemeinde ermahnen, nicht trige zu sein? Warum sagt Johannes, "LaBt
uns nicht nur mit Worten, sondern mit Taten lieben"? Warum sollte Jesus
betonen "Die Emte ist grof3, aber wenige sind der Arbeiter" (Mt. 9,38)
und versprechen, dal die Arbeiter ihren Lohn empfangen werden?
Warum werden wir aufgerufen zu beten, dal Gott mehr Arbeiter in Seine
Emnte sende?

Wie kann das Neue Testament, wie kann Jesus selbst diese zwei
Einstellungen zusammenhalten, die eine, die nach Arbeitern ruft und die
andere, die dem Horen der Maria den Vorzug einridumt? Die Antwort
mubB lauten, daB die Bibel beides in sich vereinigt. Sie gibt dem Horen
den Vorrang, aber nicht ohne die anschlieBende hundertprozentige Ver-
pflichtung zum christlichen Handeln. Wenn wir die Notwendigkeit der
wahren und praktischen Hingabe an Gott einmal begriffen haben, dann
kann unser néchster Schritt wieder alles zerstéren, namlich unser Hang
dazu, voreilig mit irgendeinem selbsterwihlten Dienst bzw. Gottesdienst
loszulegen. Wir sind zuerst gerufen, Gemeinschaft mit Christus zu
haben, und dann erst sind wir zum Dienst berufen. Wir diirfen iiber
unserem Auftrag den Auftraggeber, Erloser und Freund nicht vergessen.

Wie Neonleuchten, wenn sie eingeschaltet werden, so muB unsere Arbeit
von innen heraus erleuchtet werden durch den Kontakt und die Gemein-
schaft mit Christus. Solche Erleuchtung kommt vom Héren. "Was sagt
mein Herr seinem Knecht?" (Jos. 5,14); "Meine Seele ist stille zu Gott,
der mir hilft" (Ps. 62,2). Gerade jetzt, wo wir einen neuen Lebensab-
schnitt beginnen, bediirfen wir dessen in ganz besonderem MaBe, daB
wir stille werden vor Gott und unter der Fiihrung Gottes. Stille muB
Aufmerksamkeit erzeugen. Wir miissen empfinglich werden fiir Seine
Anweisung. Nur so konnen wir die Weisheit im Handeln erzielen und
die geistliche Investition in Menschen und Verhiltnisse realisieren,
deren die Menschheit am meisten bedarf.

Man erzihlt die Geschichte von einem jungen franziskanischen
Ménch in einer der Hafenstiidte im Norden Frankreichs zur Zeit der
rasanten Ausbreitung des Ordens. Er wurde gefragt, ob er auch nach
Britannien hiniiberfahren wolle. Seine Antwort ist klassisch. Er sagte:
"Ich weiB nicht, ob ich wollen soll. Denn mein Vorgesetzter hat es mir
noch nicht gesagt." Geprigt und bestimmt von dem, was die Heilige
Schrift lehrt, sollen wir in dhnlicher Weise unsere Pline und Moglich-
keiten den Entscheidungen Christi unterstellen, indem wir unseren
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Wunsch und Willen auf Ihn ausrichten. Wir sollen auf Gott horen und
uns nicht in Dinge stiirzen, die gerade christlich geboten scheinen.

Wenn die erste Falle auf dem Weg der Christen der Aktivismus ist, so
liegt das zweite Hindernis des Horens auf der entgegengesetzten Seite
der rechten StraBe des Glaubens. Es ist der "Passivismus", manchmal
auch Quietismus genannt. Er interpretiert die Geschichte von Bethanien
als die Verurteilung christlichen Handelns. Er reift die Geschichte aus
dem Zusammenhang und behauptet, untéitig dazusitzen und zuzuhdren
sei im christlichen Leben alles. Dieses Programm wird oft als quasi-re-
formatorischer Protest gegen die angeblich romisch-katholische Lehre
von der Werkgerechtigkeit benutzt.

Die Theologie des Quietismus liebt die Geschichte von Bethanien,
lehnt aber die andere Hilfte des Wortes Jesu ab. Sie verschleiert faktisch
den menschlichen Hang zur Siinde und ignoriert die biblische Aufgabe
der Heiligung des Gldubigen. Indem sie den Menschen auffordert, nichts
anderes zu tun, als sich auf der Erlosung auszuruhen, schiirt sie den
menschlichen "Trigheits-Faktor" noch zusitzlich. SchlieBlich - und das
paBt ausgezeichnet zu unserer heutigen Philosophie des Individualismus
- gibt sie den Leuten den Eindruck, daB das Heil bei mir endet, beim
Individuum, und 148t sie die Perspektiven des Reiches Gottes vergessen.
In der Person Jesu sehen wir jedoch, wie beides zu seinem Recht kommt,
der einzelne und das Reich Gottes, und wir sehen die beiden Haltungen
des Horens und des Tuns Hand in Hand miteinander und nicht gegen-
einander gehen.

Eine dritte Falle fiir den christlichen Ruf zum Horen ist die personliche
Autonomie. Sie geht aus der Ideologie der Aufkliarung des 18. und 19.
Jahrhunderts hervor, die uns bis heute in Form der Forderung nach
menschlicher Unabhiéngigkeit gegeniiber dem Willen Gottes bestimmt.
DerMenschist "erwachsen geworden" und will nun seinen rechtméBigen
Platz in der Welt einnehmen, sein Leben und sein Schicksal selbst
bestimmen. Die protestantische Reformation hatte gesagt, der Mensch
solle nicht mit "implizitem Glauben" auf die menschlichen Uberliefe-
rungen der romischen Kirche, sondern ohne Vermittlung selbst auf das
Evangelium horen; die Aufkldrung fordert, daB der Mensch auf nieman-
den (auch nicht auf das Evangelium) horen, sondern selbst denken solle.
Autonomie im Sinne der Aufklirung ist eine Forderung, die héren und
frei entscheiden als unvereinbar betrachtet.

Wie schon im Falle des Aktivismus und des Quietismus, so kann auch
zum aufklédrerischen Streben nach menschlicher Identitit, Wiirde und
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Freiheit und dem Programm einer umfassenden Entwicklung der Per-
sonlichkeit vieles positiv gesagt werden. Die Frage ist nur, inwieweit es
realisierbar ist.

Zum einen ist totale Befreiung und Autonomie des Menschen nicht
moglich. Seine vielfiltige und wechselseitige fundamentale Verwoben-
heit mit der Natur - durch Leib und Seele - wird sich als eine nicht zu
beseitigende Fremdbestimmung bemerkbar machen. Im iibrigen fangen
wir heute gerade erst wieder an zu erkennen, wie sehr das befreite
Individuum wieder gefangengenommen werden kann durch eine Riick-
kehr von kollektiven Formen des gleichen "Ich", in groBerem MaBstab,
z.B. im Nationalismus, Rassismus, KlassenbewuBltsein und Klassen-
kampf. Diese gehoren zu den starken Michten, die das Neue Testament
unter der Bezeichnung "Fiirstentiimer und Gewalten" (Rom. 8,38) zu-
sammenfaBt, Miéchte, von denen nur die Erlosung durch Christus den
Menschen erretten und befreien kann.

In der Person Jesu jedoch sehen wir personliche Freiheit - eine
Freiheit, die mit dem Horen vereinbar ist - und Hingabe an Gott mitein-
ander vereint. Als einer, der auf Gott horte, war Jesus frei von allen
menschlichen Bestimmungen, individuell oder kollektiv.

Letztlich sieht die Heilige Schrift den Menschen, weil er unter der
Macht der Siinde steht, nicht nur als unfrei, sondern auch als unfihig zu
horen, selbst wenn er wollte. Die Ohren des Menschen sind oft verschlos-
sen oder verhdrtet, und sein Sinn ist zerstreut; wir gleichen dem &dgypti-
schen Pharao und sind auBerstande, Gottes Wort zu vernehmen. Darum
betont das Buch der Spriiche: "Ein horendes Ohr und ein sehendes Auge,
die macht beide der Herr" (Spr. 20,12), und das Neue Testament versi-
chert, daB "beides, das Wollen und das Vollbringen" (Phil. 2,13) Gottes
Gabe ist. Hier gilt wie auch sonst, daB unsere "Kraft in der Schwachheit
vollendet wird" (2. Kor. 12,9). Die "Kunst des Horens", von der wir
sprechen, ist in Wirklichkeit die géttliche Gabe des Horens, die aus dem
Gebet kommt.

Wenn es eine Fihigkeit gibt, die wir in der nidchsten Lebensphase auf
unserem Weg brauchen werden, dann sind das nicht die scharfen Zihne
und flinken Beine, die man fiir die "Hetzjagd des Lebens" ("rat race")
braucht, sondern das hérende Herz, um das Konig Salomo bat, als ihm
von Gott ein Wunsch freigestellt wurde (1. K6. 3). Das war fiir ihn der
wichtigste Ausriistungsgegenstand in dem Augenblick, als er die Ver-
antwortung fiir das ganze Volk Gottes iibernehmen muBte. Fiir uns sollte
dies hier und jetzt in dhnlicher Weise wesentlich sein, da wir alle gerufen
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sind, fiir einen Teil von Gottes Reich auf der Erde verantwortlich zu sein.

Christlich gesprochen ist ein "horendes Herz" die conditio sine qua non
fiir die Erfiillung der neuzeitlichen Forderung nach Freiheit. Dies miiBite
sich besonders in der westlichen Welt mit ihren mannigfaltigen freiheit-
lichen Strukturen, die erst noch mit personlicher Verbindlichkeit gefiillt
werden miissen, als wahr erweisen. Auch ist dies das besondere Ver-
michtnis, das Christen in die heutige, vom Geist aufgeklirter menschli-
cher Autonomie durchdrungene Gesellschaft einbringen konnen. Die
gottliche Gabe eines "horendes Herzens" ist notig sowohl zur Erhaltung
der Gesellschaft, als auch fiir das Uberleben und fiir die Kreativitit des
personlichen Glaubens. "Wer Ohren hat, der hore", das sagt Jesus zu
Seinen Gegnern (Mt. 11,15) und der Geist zu den Gemeinden (Offb. 2,7).

Eine Bemerkung zum SchluB. Wenn Regent heute wieder einen
Jahrgang von Absolventen verabschiedet, dann tut das College gut daran,
zuriickzuschauen und sich zu fragen: Was haben wir geleistet? Wie
werden die aussehen, die unsere Nachfolger sein miissen? Mehr als
einmal ergreift der Psalmist die Gelegenheit, iiber den zukiinftigen
Verlauf der Geschichte seines Volkes nachzusinnen. Er ist sich dessen
bewuBt, daB Gott "Wasserbiche trocken" machen und auch "das Trok-
kene wieder wasserreich” machen kann (Ps. 107,33.35), und zwar nicht
nurin der Naturgeschichte, sondern auch in einer geistlichen Geschichte.
Was wird, in dieser Perspektive, das Schicksal von Regent College sein?
Wie werden zukiinftige Generationen von uns und unseren Nachfolgern
reden?

Von allen Priorititen in unserer Lehraufgabe ist die oberste die, da
die Ausbildung dazu beitréigt, die Haltung und Qualitit des Horens auf
Gott in menschliche Herzen einzuprigen. Kein Zweifel, unsere Nachfol-
ger werden weiterbauen miissen auf den Fundamenten, die auch wir nicht
selbst gelegt, sondern von unseren Vorfahren im Glauben empfangen
haben. Es muB weitergehen, aber dies kann nicht im Sinne einer Imitation
geschehen. Eine leblose Wiederholung oder auch ein bloBes distanziertes
Berichten von der Frommigkeit der Vorgénger sind nicht genug. Ver-
bindlichkeit muB ihre Qualitit in der Haltung des Gebets und des Horens
zeigen, die sich von der direkten Beziehung einer jeden Generation zu
Christus als dem Zentrum herleitet. Das ist der Orientierungspunkt, auf
den Lehrer ihre Studenten ausrichten miissen. Um ihrer selbst und um
ihrer Studenten willen brauchen sie Ruhe und hiufige Zeiten der Stille
und des Gebets, um zu finden, zu empfangen, und zu wissen, was ihr
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erklirtes Ziel, das Ziel ihres Lebens sein soll. Die Studenten miissen sich
dieselbe Frage stellen. Die Apostel gewihrten ihren jungen Gemeinden
die volle Unabhingigkeit. Jede Gemeinde, jede Generation muBte ihre
eigene unmittelbare Beziehung zu Christus haben. Das Band ihrer Einig-
keit war die Glaubensregel (Rom. 12,3) bzw. die "Gestalt der Lehre"
(Rom. 6,17), der sie verpflichtet waren, der allgemeine biblische Rahmen
und Wegweiser, welcher der ganzen Kirche gegeben worden war. Es war
eine Reihe von Uberzeugungen, die ihnen griindlich nahegebracht wor-
den waren und noch wurden. Und diese bildeten nun den MaBstab ihrer
jeweiligen eigenen Predigt, Lehre und Ordnung der Dinge.

Unsere Nachfolger miissen, wie die Soziologen es nennen, eine "Ge-
meinschaft der Erinnerung und Hoffnung" und - so wiirden wir hinzu-
setzen - des Gehorsams (Ps. 78,7) werden. Das muB ihre Identitiit sein.
Gleichzeitig beschreiben die Psalmen eines der grundlegenden Charak-
teristika des Bundes, daB ndmlich seine Glieder die groBen Taten und
die Herrlichkeit Gottes unter den Volkern verkiindigen. Als diejenigen,
die zugehort haben, machen sie bekannt, was sie gehort und erfahren
haben. In der Verbindung mit Thm, "der das Licht ist und in dem keine
Finsternis ist” (1. Joh. 1,5; Jak. 1,7), werden sie selbst wie Leuchttiirme
sein in der moralischen und geistlichen Finsternis und Wirrnis ihrer
Generation.

Von einem praktizierenden Christen darf man Ausstrahlung von Licht
und Wirme erwarten, die anderen sowohl Orientierung als auch die
Erfahrung von Geborgenheit zuteil werden 146t. Menschen, die auf Gott
horen, fordern den ProzeB der Heilung, anstatt neue Probleme zu schaf-
fen. Sie werden eine stindige Quelle der Inspiration anstatt einer stindi-
gen Quelle der Irritation fiir ihre Umgebung. Denken Sie jedoch daran,
daB dies nicht eine Sache menschlicher Anstrengung und Errungenschaft
ist. Es kommt vom Horen; es ist das Resultat von Gemeinschaft mit
Christus.

Convocation Day. Wir wurden zusammengerufen, um tiber unsere
Vergangenheit und unsere Perspektiven fiir die Zukunft nachzudenken.
Was immer wir getan haben und war wir geworden sind wihrend des
letzten Jahres, wir befehlen es in Gottes Hinde; das Gute mit Danksa-
gung, das Schlechte mit einem Gebet um Vergebung. Fiir die Zukunft
beten wir, daB uns Gott vor allem zu Hérern machen moge, die auf Thn
horen, so daB wir weder trige noch selbstgefillig noch vorschnell seien
in unseren Taten, sondern innehalten, um zu héren, und dann Thm folgen
und in Einklang mit Seinem Willen handeln. Als Horer werden wir - das
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ist das andere Paradox fiir rationalistische Kipfe - Gottes eigenes Volk,
"eifrig zu guten Werken" (Tit. 2,14), "die Gott zuvor bereitet hat, daB
wir darin wandeln sollen" (Eph. 2,10).

(aus dem Englischen iibersetzt von A. Haizmann)
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Christus und Mission - die Herausforderung der
Gegenwart

John Stott

Die eigentliche Herausforderung der Mission geschieht heute durch
Jesus Christus. Er ist der rechtmiBige Herr der Welt, der uns als seine
Zeugen und Diener in unser eigenes Land und dariiber hinaus sendet.
Wir miissen unseren Blick auf Christus richten. Das Wichtigste fiir die
Neu-Evangelisierung Deutschlands und Europas ist die Entwicklung
einer christologischen Basis der Mission.

Darum machte ich Sie an die sechs Schritte erinnern, in denen sich
die Erlosung durch Jesus vollzogen hat: Seine Menschwerdung, sein
Kreuz, seine Auferstehung, seine Erhohung, sein Geschenk des Heiligen
Geistes und seine Wiederkunft. Ich mochte deutlich machen, dal nach
dem Neuen Testament jeder dieser Schritte eine entscheidende missio-
narische Dimension hat, auch wenn sie manchmal vernachléssigt worden
ist.

1. Die Menschwerdung Christi oder Das Modell fiir die
Mission

Nach dem Bericht von Willowbank war die Menschwerdung "das au-
Bergewohnlichste Beispiel einer kulturellen Identifizierung in der Ge-
schichte der Menschheit". Der Sohn Gottes blieb nicht in der sicheren
Immunitit seines Himmels, in sicherer Entfernung von der Siinde, dem
Schmerz und der Tragddie dieser Welt. Im Gegenteil, er kam in unsere
Welt. Er entduBerte sich seiner Herrlichkeit und demiitigte sich, indem
er die Rolle eines Dieners iibernahm. Er wurde Mensch wie wir, lebte
unser Leben, erduldete unsere Versuchungen, lernte unsere Sorgen
kennen, trug unsere Siinde und starb unseren Tod. Er hat sich mit uns im
hochstmoglichen MaBe identifiziert. Er realisiert die vollige Identifizie-
rung der Liebe, ohne seine eigene Identitdt aufzugeben. Indem er einer
von uns wurde, horte er dennoch nicht auf, er selbst zu sein; er wurde
Mensch und blieb dennoch Gott. Nun sendet er uns in die Welt wie sein
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Vater ihn in die Welt sandte. Das hei3t: seine Mission ist das Vorbild fiir
unsere Mission. Jede echte Mission ist immer inkarnierende, "men-
schwerdende" Mission. Sie schlieBt ein, da wir uns mit Menschen
identifizieren ohne unsere eigene christliche Identitédt aufzugeben. Sie
schlieBt ein, daB wir in die Welt der anderen eintreten wie Christus in
unsere eintrat.

Als Beispiel erwihne ich den Apostel Paulus. Sie kénnten nun ein
mehrfach vorgebrachtes Argument aufgreifen und sagen, dall Paulus
nicht personlich in das Leben von Menschen trat, die er zu evangelisieren
suchte; dal er im Grunde ein Prediger war, der sich an eine anonyme
Masse wandte, (ob er nun in der Synagoge predigte oder in einer
Freiluftversammlung); dafl er also immer einen gewissen Abstand ge-
geniiber denen wahrte, zu denen er sprach. Er selbst hat seinen Dienst
jedoch nie so gesehen. Im Gegenteil, obwohl er frei war, machte er sich
zu jedermanns Sklave. "Den Juden bin ich wie ein Jude geworden, damit
ich die Juden gewinne. Denen, die unter dem Gesetz sind, bin ich wie
einer unter dem Gesetz geworden, damit ich die, die unter dem Gesetz
sind, gewinne. Den Schwachen bin ich ein Schwacher geworden, damit
ich die Schwachen gewinne. Ich bin allen alles geworden, damit ich auf
alle Weise einige rette" (1. Korinther 9,19-22). Das ist das Prinzip der
Inkarnation, der "Menschwerdung". Es ist die Identifizierung mit den
Menschen da wo sie sind.

Was bedeutet das nun fiir uns? Mindestens zweierlei:

a) Wir sind dazu berufen, in die gedanklichen Welten anderer Menschen
einzutreten - in die Welt ihrer Philosophie oder Ideologie. Ich habe mich
immer iiber den Buchtitel gefreut, der in direkter Ubersetzung aus dem
Amerikanischen lautet "Das Universum nebenan". Sein Verfasser ist Dr.
James Sire von der amerikanischen Studentenmission. In Deutsch lautete
der Titel beim Hénssler-Verlag "Die Welt aus der Sicht der anderen”. Im
Untertitel des Originals heifit es "Eine Zusammenstellung der wesentli-
chen Weltanschauungen". Sire definiert darin das Wesen des Naturalis-
mus, des Nihilismus, des Existentialismus, des Deismus und so weiter.
Er mochte uns klarmachen, daB diese Menschen in einer anderen, uns
fremden Gedankenwelt leben; sie werden nicht erreicht, wenn wir uns
nicht auf ihre Ebene begeben.
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In meinem Heimatland hat Bischof Leslie Newbigin in unseren Tagen
viel dariiber geschrieben. Er ist sein ganzes Leben lang Missionar
gewesen; er verbrachte viele Jahre in Madras in Siidindien und in
jiingerer Zeit in Birmingham in Zentral-England. Vor sechs Jahren
erschien sein Buch "Die andere Seite von 1984". Darin vertrat er die
Ansicht, daB die Aufkldrung ihren entscheidenden Bil3 verloren habe und
die Zeit fiir einen echten missionarischen VorstoB auf die "Aufklarungs-
Kultur" reif sei. Vor drei Jahren vertiefte er diesen Ansatz durch ein
weiteres Buch mit dem Titel "Den Griechen eine Torheit". Darin stellt
er die Frage, was es bedeutet, sich der sogenannten modernen westlichen
Kultur konfrontierend zu stellen, das heiflt ihrer ganzen Art der Wahr-
nehmung, des Denkens und Lebens. Bischof Newbigin beklagt, daf sich
Christen aus den Aufgaben der Offentlichkeit in ihre eigene private Welt
zuriickgezogen haben. Er dringt uns dazu, gegeniiber der westlichen
Weltsicht in die Offensive zu gehen. Es ist jetzt an der Zeit, sagt er, die
wissenschaftliche Weltsicht herauszufordern, die den Kern der westli-
chen Kultur ausmacht und die den Anspruch erhebt, alles rein rational
erkldren zu konnen. Es ist an der Zeit, den atheistischen Materialismus
in Frage zu stellen, der die Grundlage sowohl des Kapitalismus wie des
Kommunismus ist. Die Gemeinde muB, so schreibt er, herausstellen, da3
Christus die Mitte des Lebens einer Nation sein mul}; wenn er es nicht
ist, treten Gotzen an seine Stelle.

Wir brauchen also eine neue Generation evangelikaler/bibeltreuer
Denkerund Apologeten, die ihren von Gott gegebenen Verstand Christus
zur Verfiigung stellen, um der verweltlichten Kultur die Maske vom
Gesicht zu reiBen und ihren Bankrott offenkundig zu machen. Sie
miissen das Evangelium so darstellten, daB erkannt wird: Jesus Christus
bietet alles das, was andere Ideologien nicht anbieten konnen; nur Er, Er
allein kann die tiefen menschlichen Sehnsiichte erfiillen. In diesem Sinne
miissen wir also in die Gedankenwelt anderer Menschen eintreten.

b) Wir miissen auch in die Herzenswelt anderer Menschen eintreten;
das heiBt in die Welt ihrer Gefiihle, ihrer Angst, ihrer Entfremdung und
ihrer Schmerzen. Damit ist auch schon die Platzanweisung fiir soziales
Handeln in Verbindung mit der Evangelisation gegeben. Auch das gehort
zur Inkarnation, zur "Menschwerdung”. So wie es fiir Missionare in
Afrika noch nie moglich war, die Ubel der Polygamie oder der Sklaverei
zu ignorieren; so wie Missionare in Asien nicht anders kénnen als sich
dem Unterdriickungssystem der Kaste, der Kinderprostitution und des
Sati (der Witwenverbrennung) entgegenzustellen; so wie Missionare in
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Lateinamerika nicht blind sein diirfen gegeniiber der Ausbeutung der
Indianer oder der emiedrigenden Armut der Massen; ebensowenig kén-
nen wir in Europa so tun als gebe es nicht den Uberlebenskampf der
Unterprivilegierten, der Einwanderer, der Heimatlosen, der Arbeitslosen
und der orientierungslosen Jugendlichen. Eine von Herzen kommende
Fiirsorge fiir die Note, die Menschen plagen, ist Teil der Aufgabe, in ihre
Herzenswelt einzutreten.

Michael Ramsey, der frithere Erzbischof von Canterbury, schrieb
einmal, daB "wir den christlichen Glauben nur dann ausdriicken und
empfehlen kénnen, wenn wir uns mit liebender Sympathie einbringen in
die Zweifel der Zweifler, die Fragen der Fragenden und die Einsamkeit
derer, die ihre Orientierung verloren haben". Das ist Inkarnation -
"Menschwerdung", die in die Welt anderer Menschen eintritt, in die Welt
ihrer Gedanken und ihrer Herzen.

2. Das Kreuz Christi oder Der Preis der Mission

Einer der Aspekte, der heute in der biblischen Mission am schwichsten
entwickelt ist, ist die unverzichtbare Aufgabe des Leidens bis hin zum
Tod. Ich bringe drei Beispiele aus der Schrift:

a) Dieser Aspekt wird deutlich in dem leidenden Gottesknecht, wie
ihn Jesaja schildert. Bevor der Knecht zum Licht wird, das die Heiden
erleuchtet und den Enden der Erde das Heil bringen kann (49,6), bietet
er seinen Riicken denen dar, die ihn schlagen, seine Wangen denen, die
ihn raufen und sein Angesicht dem Schmach und Speichel (50,6). Bevor
er "viele Heiden besprengen” kann (52,14), wird er verachtet und von
den Menschen verworfen, lernt er das Leiden kennen und wird dem Tod
tiberantwortet (53). Nach biblischem Denken muf} der Knecht leiden,
weil nur dies seine Mission wirksam werden lidBt. "Jede Form der
Mission fiihrt zu irgendeiner Art von Kreuz. Mission gibt es nur in der
Gestalt des Kreuzes; Mission wird erst durch das Kreuz verstindlich"
(Douglas Webster).

b) Mein zweites Beispiel ist der Herr Jesus selbst. Er lehrte und lebte
dieses Prinzip und iibertrug es auch fiir seine Jiinger. Als jene Griechen
Jesus sehen wollten, sagte er: "Wenn das Weizenkorn nicht in die Erde
fdllt und erstirbt, bleibt es allein; wenn es aber erstirbt, bringt es viel
Frucht" (Johannes 12,24). Das heiBt also, daB der Tod mehr ist als der
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Weg zum Leben; der Tod ist die Bedingung der Fruchtbarkeit. Das galt
fiir den Messias; es gilt auch fiir die messianische Gemeinde. Denn "wer
mir dienen will, der folge mir nach", sagte Jesus (Johannes 12,26).

c) Mein drittes Beispiel ist der Apostel Paulus, der das gleiche Prinzip
auf sein Leben anwandte. Horen Sie auf einige Texte, die das deutlich
machen: "Darum bitte ich, da} ihr nicht miide werdet wegen der Be-
drdngnisse, die ich fiir euch erleide, die euch zur Herrlichkeit dienen"
(Epheser 3,13); "Darum dulde ich alles um der Auserwihlten willen,
damit auch sie die Seligkeit erlangen in Christus Jesus mit ewiger
Herrlichkeit" (2. Timotheus 2,10); "So ist nun der Tod méchtig in uns,
aber das Leben in euch” (2. Korinther 4,12).

Diese drei Aussagen des Paulus gehoren zu den iiberraschendsten im
ganzen Neuen Testament. Er wagt es zu behaupten, da durch sein
Leiden andere in die Herrlichkeit gelangen, daB durch sein Leiden andere
gerettet werden und daB durch seinen Tod andere leben werden. Ist er
verriickt geworden? Meint er, was er sagt? Ja, gewiB3. Selbstverstindlich
mift er seinem Leben und seinem Tod keine erlosende Kraft zu wie dies
fiir das Leiden und Sterben Jesu Christi gilt. Er meint folgendes: Men-
schen empfangen Erlésung, Leben und Herrlichkeit nur durch die Predigt
des Evangeliums. Aber die, die dieses Evangelium treu predigen, miissen
ihre Treue unausweichlich mit dem Preis des Leidens bezahlen. Paulus
kam ins Gefingnis, weil er das Evangelium gepredigt hatte, weil die
Juden sich gegen das Evangelium von der Erlosung der Heiden stellten.
In diesem Sinne sind die Leiden des Evangelisten die Bedingung, die
Voraussetzung dafiir, daB andere Menschen das Heil erfahren. In unseren
westlichen Ohren jedoch klingt diese Wahrheit fremdartig, obwohl es in
anderen Teilen der Welt viele christliche Mértyrer gibt. Ich frage mich:
wo ist heute die Bereitschaft, fiir das Evangelium zu leiden? In unserer
evangelikalen Tendenz zum Triumphalismus neigen wir dazu, die Not-
wendigkeit von Anfechtung und Tod zu iibersehen. Wir miissen den Mut
haben, das "Wohlstands-Evangelium" als falsches Evangelium zu ent-
larven, das Menschen blind macht fiir die biblischen Warnungen vor
Widerstand.

Es isteine uniibersehbare Tatsache, da3 wir mehr leiden miiten, wenn
wir weniger Kompromisse machten. Das Evangelium ist noch immer
eine Torheit fiir die intellektuell Stolzen; es wird niemals die Anerken-
nung der Intellektuellen gewinnen. Es ist noch immer der Stein des
AnstoBes fiir die, die meinen, sich selbst erlosen zu konnen. Das Evan-
gelium demiitigt die Selbstgerechten und verurteilt die Selbstzufriede-
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nen. Menschen, die das Evangelium hassen, werden immer die verfol-
gen, die dieses Evangelium predigen - in der Kirche und in der Welt.

Aber sind wir bereit, den Schmerz des Spottes iiber die Gute Nachricht
von Jesus Christus zu ertragen? Sind wir bereit, die Einsamkeit der
Isolierung von anderen zu erleiden? Sagen wir Ja zu dem Schmerz, der
uns zugefiigt wird, wenn jemand uns widerspricht oder uns verleumdet?
Doch das ist nicht alles. Sind wir bereit, mit Christus zu sterben, im Blick
auf Anerkennung und Ansehen, Komfort und Erfolg, unser arrogantes
Gefiihl personlicher oder kultureller Uberlegenheit, unseren selbstsiich-
tigen Wunsch nach Ruhm, Reichtum und Macht? Nur der Same, der zu
sterben bereit ist, wird fruchtbar.

3. Die Auferstehung Christi oder Der Auftrag zur Mission

Es ist wichtig, sich daran zu erinnern, daB die Auferstehung Christi dem
Missionsauftrag voraus ging. Jesus konnte diesen Auftrag erst nach
seiner Auferstehung von den Toten erteilen, erst nachdem ihm die
Autoritit dazu iibertragen worden war, nimlich alle Macht im Himmel
und auf Erden.

Das ist das Thema des 1962 veroffentlichten interessanten Buches
"Das missionarische Wesen der Gemeinde" von Johannes Blauw. Blauw
weist darauf hin, daf die prophetische Vision iiber die letzten Tage im
Alten Testament von einem Pilgerstrom der Heiden nach Jerusalem
spricht. Der Berg Zion wird darin erhoht iiber alle anderen Berge und
alle Nationen werden ihm zustromen. Im Neuen Testament jedoch werde
dieses "zentripetale (nach innen gerichtete) missionarische BewuBtsein"
durch eine "zentrifugale (nach aulen gerichtete) missionarische Aktivi-
tédt" ersetzt. Um es mit anderen Worten zu sagen: anstatt daB die Nationen
zur Gemeinde stromen, die in dem erwiéihnten Bild durch den Berg Zion
symbolisiert wird, geht die Gemeinde nun zu den Nationen. Wo liegt nun
der Wendepunkt zwischen dem zentripetalen und dem zentrifugalen
Trend? Es war die Auferstehung; sie ermoglichte es Jesus, alle Macht
fiir sich in Anspruch zu nehmen und danach den Auftrag zu erteilen
"hinzugehen und alle Vélker zu Jiingern zu machen"”. Weil alle Macht
dem auferstandenen Herrn gehort, sendet er uns auch zu allen Nationen.
Die universale Mission der Gemeinde wird legitimiert durch die univer-
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sale Herrschaft Christi. Die Auferstehung begriindet unseren Auftrag zur
Mission.

4. Die Erhohung Christi oder Die Triebkraft zur Mission

Die Himmelfahrt oder Erhohung Jesu ist die groBte Triebkraft fiir
jegliche missionarische Arbeit. Denn Gott hat Jesus "iiber die MaBen"
erhoht und ihm den Namen gegeben, der iiber alle Namen ist, den Rang,
der iiber allen Ringen steht, die Wiirde, die alle anderen Wiirdentréger
iiberragt, damit sich jedes Knie vor ihm beuge und jede Zunge bekenne,
daB er der Herr ist. Jedes Knie und jede Zunge schlieBt jedes Knie und
jede Zunge ein; es steht uns nicht zu, dieses wiederholte "jedes" einzu-
schrinken. Damit ist jedes sdkulare Knie, jedes marxistische Knie, jedes
muslimische Knie, jedes hinduistische Knie, jedes jiidische Knie ge-
meint - JEDES Knie wird sich vor Christus beugen miissen. Weil dies
der Wille Gottes ist, muB} es auch der Wille seines Volkes sein. Wir
diirfen uns nicht mit einem religiosen Pluralismus oder Synkretismus
beruhigen; beides sind Erscheinungsformen geistlicher Polygamie. Un-
sere einfache Antwort ihnen gegeniiber lautet, daB Gott nicht mit ihnen
einverstanden ist. Im Gegenteil, Gott hat Jesus groBere Ehre als jedem
anderen zuteil werden lassen und erwartet, daB alle Menschen genauso
handeln.

Was hat Paulus in Athen so herausgefordert? Er war allein, umgeben
von den Zeugen der Herrlichkeit des alten Griechenland; er lief in den
herrlichen Tempelanlagen herum, sah Schreine und Statuen. In Apostel-
geschichte 17,16 lesen wir, daB er in seinem Geiste "ergrimmte". Hier
steht das gleiche Wort, das in der Septuaginta Gottes Reaktion auf den
Gotzendienst beschreibt. Gott "ergrimmte”, reagierte mit Zorn und Eifer,
als er den Gotzendienst seines Volkes sah.Paulus war so sehr mit Gott
identifiziert, daB er angesichts dieses Gotzendienstes die gleiche Provo-
kation des Geistes empfand wie Gott selbst.

Ein weiteres Beispiel ist Henry Martyn, Missionar unter Moslems im
Iran des 19. Jahrhunderts. Er erklirte: "Ich konnte das Leben nicht
ertragen, wenn Jesus nicht verherrlicht wiirde. Es wiire die Hélle fiir
mich, wenn er bestindig entehrt wiirde."

Angesichts des europdischen Gétzendienstes im 20. Jahrhundert soll-
ten wir die gleiche Haltung haben. Die Motivation zur Mission kann nicht
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in erster Linie der Gehorsam gegeniiber dem Missionsbefehl sein (so
wichtig das ist), auch nicht Mitleid mit und Liebe zu den Verlorenen (so
wichtig das ist), sondern in erster Linie der Eifer fiir die Ehre und
Herrlichkeit Jesu. Wir beanspruchen nichts fiir die Christenheit oder die
Kirche in ihren institutionellen Auspriigungen. Uns geht es allein um die
Einzigartigkeit und Endgiiltigkeit Jesu Christi. Thm ist keiner gleich; er
hat keine Nachfolger; er ist konkurrenzlos.

5. Das Geistes-Geschenk Christi oder Die Vollmacht fiir die
Mission

Pfingsten war ein missionarisches Ereignis, weil der Heilige Geist ein
missionarischer Geist ist. Mit diesem Thema beschiftigt sich Harry Boer
in seinem Buch "Pfingsten und Mission". Hatte Jesus nicht im Vorhof
des Tempels (Johannes 7,37-39) versprochen, dal wenn der Geist kom-
men werde, er zu Stromen lebendigen Wassers aus dem Inneren des
Glédubigen fithren werde? William Temple kommentiert diesen Text in
seinen "Lesungen aus dem Johannes-Evangelium" wie folgt: "Niemand
kann den Geist haben, oder besser gesagt die Innewohnung des Geistes
erfahren und diesen Geist fiir sich behalten. Wo der Geist ist, flieBt er
weiter; wenn er nicht flieBt, ist er nicht da."

In der Apostelgeschichte erkennen wir mit Faszination, wie der Geist
ein missionarisch gesinnts Volk schafft, das er in immer weiteren Krei-
sen nach auBen treibt; wie er in Jerusalem eine Bewegung begriindet, die
spiter sogar Rom erreicht; wie er den christlichen Zeugen Mut und
Vollmacht vermittelt.

Nun gibt es unter uns im evangelikalen Lager eine unterschiedliche
Bewertung der pfingstlichen und charismatischen Bewegungen; das gilt
besonders fiir den Stellenwert der "Zeichen und Wunder" in der Evan-
gelisation und beim Gemeindewachstum.

Dennoch sollten alle Evangelikalen trotz dieser Unterschiede gemein-
sam bekriftigen konnen, daBf Evangelisation ohne "Gott, den Evangeli-
sten" (so der Titel eines Buches von David Wells nach der Oslo-Kon-
sultation iiber den Heiligen Geist) unmdoglich ist. Wir konnen darin
iibereinstimmen, daf} Erneuerung durch die Neugeburt aus dem Geist
geschieht und nicht aus dem Fleisch; daB jede Bekehrung eine Konfron-
tation der Méchte beinhaltet, in der die Méchte und Gewalten zuriickge-
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drangt werden und durch den Geist die iiberragende Macht Jesu Christi
demonstriert wird. Das geschieht nicht notwendigerweise durch physi-
sche Wunder, ganz gewiB aber in der Rettung des Siinders von den
Michten der Dunkelheit und durch seine Versetzung in das Reich des
von Gottes geliebten Sohnes. Der Heilige Geist ist in der Lage, sogar alte
europdische Kirchen zu beleben, zu emeuern und zu reformieren, die oft
als tot oder dem Tode nahe bezeichnet werden; er entfacht das Feuer von
neuem und blést toten Knochen wieder Lebensatem zu. Gemeinsam
konnen wir darin tibereinstimmen, daB die Gemeinde das verkdrpern
muB, was sie verkiindigt, gekennzeichnet von Liebe, Freude, Friede und
Freiheit des Geistes - sonst kann sie das Evangelium nicht glaubwiirdig
weitergeben.

Darum miissen wir uns heute vor der Souverdnitit des Heiligen
Geistes beugen. Soziologische Kenntnisse und die Beherrschung der
Kommunikations-Technologie sind wichtig. Sie sind sogar Gaben Got-
tes, die in der Evangelisation eingesetzt werden kénnen. Aber sie diirfen
uns nicht dazu verleiten, da wir uns deshalb weniger auf die Kraftwir-
kung des Heiligen Geistes verlassen! Nur der Heilige Geist Gottes kann
inmenschlicher Schwachheit gesprochene Worte mit Vollmacht ausstat-
ten, die den Geist, das Herz, das Gewissen und den Willen der Menschen
erreicht. Nur der Heilige Geist kann die Augen der Blinden 6ffnen, daB
sie in Jesus die Wahrheit erkennen. Nur der Heilige Geistkann die Ohren
der Tauben so beriihren, daB sie die Stimme Christi horen. Nur der
Heilige Geist kann den Mund der Stummen auftun, daB sie Christus als
den Herrn bekennen. In der Lausanner Verpflichtung heiBt es dazu: "Der
Vater sandte seinen Geist zum Zeugnis fiir seinen Sohn; - ohne Sein
Zeugnis ist unser Zeugnis vergeblich."

6. Die Wiederkunft Christi oder Die Dringlichkeit der
Mission

Wir miissen die entscheidende eschatologische Erwartung der ersten
Christen wiedergewinnen. Das wird unseren Blick fiir die Dringlichkeit
des evangelistischen Auftrags schirfen. Teilweise geschieht dies da-
durch, daf Jesus uns gesagt hat, das Ende werde nicht eher kommen, bis
das Evangelium der ganzen Welt gepredigt worden ist. Dazu trigt auch
bei, da jeder von uns vor dem Richterstuhl Christi erscheinen wird und
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darum wir, weil wir Gott fiirchten, Menschen zu iiberzeugen suchen (2.
Korinther 5,10.11). Es ist darum verstidndlich, dal Paulus seinen Auftrag
an Timotheus, das Evangelium in aller Dringlichkeit zu verkiindigen,
nicht nur mit der Gegenwart Gottes und Jesu Christi begriindet, sondern
auch mit "seiner Erscheinung" (seiner Wiederkunft) und "seinem Reich"
(2. Timotheus 4,1.2). Die Zeit ist kurz, die Not ist groB; der Auftrag ist
dringend.

* %k k
Zum Schluf3:
Diese christologische Basis der Mission ist nicht zu umgehen. Die
Herausforderung der Note dieser Welt besteht im wesentlichen darin,
deutlich zu machen, daB Jesus Christus ihnen vollig angemessen begeg-
nen kann. Wir miissen Bufle tun iiber unseren Europessimismus, der in
zynischem Unglauben feststellt, daB der Niedergang der europiischen
Kirchen unabwendbar sei, wihrend die Gemeinden der Dritten Welt ein
alle Vorstellungen sprengendes Wachstum erfahren. Das ist barer Un-
sinn! Wir miissen nur ganz neu unseren Hermn Jesus Christus erkennen
als den, der Mensch wurde, der den Kreuzestod erlitt, der auferstand, der
herrscht, der den Geist gibt und in Herrlichkeit wiederkommen wird.
Denn nur Jesus Christus kann uns die Klarheit des ZielbewuBtseins und
die Kraft der Motivation vermitteln, den Mut und die Autoritiit, die
Vollmacht und die Leidenschaft, die erforderlich sind, um die Welt in
unserer Zeit zu evangelisieren.

Stuttgart, 10. Oktober 1989
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Wesentliche Aspekte der Kirche nach dem Zeugnis
der Schrift

R. Alastair Campbell

1. "Volk Gottes” als zentrale biblische Beschreibung des
Wesens der Kirche

Im allgemeinen herrscht Ubereinstimmung darin, daf} Paulus von allen
neutestamentlichen Autoren am meisten iiber die Kirche zu sagen hat,
und dal er seine Gedanken dariiber am stiirksten im Epheserbrief ent-
wickelt hat. Darum scheint dieser ein guter Ausgangspunkt zu sein. Der
Epheserbnef wurde von J.A. Robinson als "die Krone der paulinischen
Schriften"! bezeichnet. John Stott nannte ihn "das Evangelium von der
Kirche. Er stellt Gottes ewigen Vorsatz dar, durch Jesus Christus eine
neue Gesellschaft zu schaffen, die sich deutlich gegen den dunklen
Hintergrund der alten Welt abhebt". Natiirlich wiirden viele heutige
Neutestamentler hier nicht ansetzen. Fiir sie ist es zweifelhaft, daB der
Epheserbrief paulinisch ist. Und sogar evangelikale Wissenschaftler
neigen dazu, zwar nicht einen "Kanon im Kanon" in Betracht zu ziehen,
aber doch miteiner Rangordnung innerhalb des Kanons zu arbeiten, nach
der die friiheren paulinischen Briefe autoritativer sind als die spiteren,
die, so vermuten sie, eher Produkte einer paulinischen Schule sind. Auf
diese Weise wird das Neue Testament nicht als Schrift behandelt, son-
dern als Beweisstiick in einer kriminalistischen Ermittlung. Unsere
Aufgabe ist es nicht, einen sogenannten "historischen Paulus" oder die
"Urgemeinde" zu rekonstruieren, sondern zu der Schrift als Ganzheit zu
kommenund zu fragen, was sie uns durch ihre unterschiedlichen Autoren
iiber die wesentliche Natur der Kirche mitzuteilen hat. Zu diesem Zweck
zu sagen, daB der Epheserbrief ein spites (ich sage nicht nicht-pauli-
nisch) Werk sei, geschieht, um uns seinen besonderen Wert deutlich zu
machen. Er ist das reifste Produkt apostolischen Denkens, nicht in der
Hitze des Streites oder als Antwort auf eine kirchliche Krise entstanden,
sondemn, vielleicht mehr als irgendein anderer Brief des Paulus auBer

1 J.A. Robinson, St. Paul’s Epistle to the Ephesians 1903, S. vii
2 JR.W. Stott, God’s New Society 1979, S. 9
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dem Romerbrief, als eine definitive Darstellung seines Glaubens und
seiner Lehre iiber die Kirche Jesu Christi.

Im Epheserbrief erscheint das Wort "Kirche", "ekklesia”, zum ersten
Mal in 1,22: "Und alles hat er ihm zu Fiilen gelegt, und ihn als Haupt
iiber die Gemeinde gegeben, die sein Leib ist...". Paulus betet, daB die
Leser die GroBe der Macht Gottes und seiner Liebe zu ihnen erkennen.
Er hat gesagt, daB die Auferstehung zeige, dal Christus alle Autoritét im
Himmel und auf Erden habe; und die hat er fiir die Kirche. Christus ist
der Herr. Uns, die wir eng mit ihm verbunden und ihm teuer sind, kommt
seine Herrschaft zugute. In Eph. 3,10 lernen wir, dafl die Kirche im
Zentrum des ewigen Planes Gottes steht, da durch die Kirche den
Fiirstentiimern und Michten seine Weisheit bekannt gemacht wurde.
Eph. 5,21-33 beleuchtet die Beziehung von Ehemann und Ehefrau durch
den Hinweis auf die Liebe Christi zur Kirche und ihre Hingabe an ihn.
Obwohl dies die wichtigsten Stellen im Brief sind, in denen das Wort
"ekklesia" erscheint, geben sie keinesfalls das wieder, worauf es an-
kommt. In ihnen nimlich wird die Kirche vorausgesetzt und nicht
definiert. In keinem dieser Abschnitte ist die Kirche als solche der
Hauptgegenstand der Erorterung. Wenn wir sehen wollen, was das
Wesen der Kirche ausmacht, miissen wir uns statt dessen dem Abschnitt
2,19-22 zuwenden:

"So seid ihr nun nicht mehr Fremde und Nichtbiirger, sondern ihr
seid Mitbiirger der Heiligen und Gottes Hausgenossen. Ihr seid
aufgebaut auf der Grundlage der Apostel und Propheten, wobei
Christus Jesus selbst Eckstein ist. In ihm zusammengefiigt, wichst
der ganze Bau zu einem heiligen Tempel im Hermn, und in ihm
werdet auch ihr mitaufgebaut zu einer Behausung Gottes im Geist"
(2,19-22).

Wenige Verse vorher hat Paulus seine nichtjiidischen Leser angespro-
chen und sie an die Zeit vor ihrer Bekehrung erinnert: "Denkt daran, da
ihr ... zu jener Zeit ohne Christus wart, ausgeschlossen vom Biirgerrecht
Israels und Fremdlinge hinsichtlich der Biindnisse der VerheiBung." Nun
sagt er, daf} sie nahe gebracht worden sind. Sie haben in einem Geist
Zugang zum Vater, mit einem Wort, sie sind Teil des Volkes Gottes
geworden. Eine andere Art das auszudriicken ist, daB sie Teilhaber am
Haushalt Gottes, der Familie Gottes, sind. Das fiihrt Paulus dazu, an ein
Gebiiude mit Fundament und Eckstein und letztendlich an einen Tempel,
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in dem Gott durch seinen Geist wohnt, zu denken. Wie G.B. Caird sagt:
"Der Wechsel des Bildes vom Biirgerrecht und der Famimlie zu dem
vom Bauwerk und Tempel wird erleichtert durch die dreifache Bedeu-
tung des Wortes "oikos" ("Haushalt", "Haus", "Tempel“).3 Trotzdem
sind nicht alle Teile dieses Abschnitts in gleicher Weise bildlich. Offen-
sichtlich ist es ein Bild, die Kirche als Tempel zu beschreiben. Wie alle
Bilder hat es seine Grenzen - die Kirche ist ein Tempel, inwieweit Gott
durch seinen Geist in uns wohnt. Wir sind nicht aus Felsblocken ge-
macht. Aber die Kirche als Mitbiirger und Mitglieder des Haushaltes
Gottes zu beschreiben, ist viel weniger bildlich, denn dies ist die Sprache,
die im Alten Testament gebraucht wird, um Israel zu beschreiben. Paulus
sagt nicht, daB die Kirche das Volk Gottes ist. Sie ist Israel. Alle
Privilegien und Verantwortungen des Volkes Gottes gehoren auch der
Kirche. Jesus Christus hat Juden und Heiden vereinigt, damit in und
durch dieses ein versohntes Volk Gottes ewiger Vorsatz fiir die ganze
Welt erfiillt werden kann.

Weil die Kirche als Volk Gottes gedacht wird, kann man sich auf sie
als "oikos theou" (1. Tim. 3,15) beziehen, mit den Christen als "oikeioi
theou" (Gal. 6,10; Eph 2,19). "oikos" bedeutet im sdkularen Griechisch
nicht nur Gebdude, sondern auch Familie/Haushalt, alle also, die darin
lebten und eine Grundeinheit der Gesellschaft bildeten. Auch wurde es
regelmiBig gebraucht, um bildlich eine Stadt, einen Staat oder das Reich
selbst zu beschreiben. Die romischen Kaiser hatten sich daran gewohnt,
sich selbst als "Vater" der Nation, "pater patriae" anzusehen. In der LXX
wird "oikos" in gleicher Weise fiir eine Familie, eine Sippschaft, die
Konigsfamilie und Israls als ganzes, "das Haus Israel", gebraucht. So war
es fiir Paulus ganz natiirlich, das Wort "oikos" in gleichem MabBe fiir die
lokale Gemeinde, die in Hiusern zusammenkam und als Familie/Haus-
halt fungierte, und fiir die universale Kirche, deren Vater und Haupt Gott
ist (Eph. 3,15), zu gebrauchen4.

Die Kirche als Volk Gottes ist in den Briefen des Paulus keine isolierte
Idee. Dieser Gedanke steht hinter der Erorterung in Romer 9-11, wo
Paulus fragt, ob die Ablehnung des Evangeliums durch die Juden bedeu-
tet, daBl das Wort Gottes versagt habe, ob etwa Gott ein Volk fiir sich
selbst erwihlt habe und dann gezwungen gewesen sei, es zu verwerfen.
Nein, sagt Paulus. Alles, was passiert ist, ist, daB einige Zweige abge-
brochen und andere eingepfropft wurden. Streng genommen ist damit

3 G.B. Caird, Paul’s Letters from Prison 1976, S. 60-1
4 s. weiter: J.H. Elliott, Home for the Homeless 1981, S. 170-200
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die Kirche nicht das neue Israel, sie ist Israel und zwar im Sinne des
gldubigen Restes Israels, weil Gott nur immerein Volk und einen Vorsatz
hat. Wie das Volk Gottes muB die Kirche die Lektionen lernen, die Israel
in der Wiiste gelernt hat (1. Kor. 10,1-13). Tatséchlich nennt Paulus die
Kirche "das Israel Gottes" (Gal. 6,16). In Titus 2,14 sagt er, daBl Jesus
Christus "sich selbst fiir uns gegeben hat, damit er uns loskaufte von aller
Gesetzlosigkeit und sich selbst ein Eigentumsvolk reinigte, das eifrig sei
in guten Werken". Der Ausdruck "ein Eigentumsvolk" istein klares Echo
auf die Benennung Israels am Sinai (Ex. 19,5-6).

Paulus ist nicht der einzige neutestamentliche Autor, der auf diese
Weise denkt. Der Brief, der ndchst dem Epheserbrief das meiste iiber die
Kirche sagt, ist der 1. Petrusbrief. Hier werden gerade zum Glauben
Gekommene als die angesprochen, die Erben der VerheiBungen Gottes
geworden sind. Eine Sprache, die aus der alttestamentlichen Beschrei-
bung des Volkes Gottes genommen wurde, erstreckt sich durch den
ganzen Brief. Sie sind wiedergeboren zu einer "Erbschaft” (1,3f); sie
sollen "heilig sein, denn ich bin heilig" (1,16); sie sollen gebaut werden
zu einem "geistlichen Haus, um eine heilige Priesterschaft zu sein" (2,5);
sie sind ein "erwihltes Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, eine
heilige Nation, Gottes eigenes Volk" (2,9); das Gericht beginnt bei "dem
Haushalt Gottes" (4,17). Der ganze Brief istein Ruf an die neu Getauften,
damit sie wissen, wer sie sind, und wer sie sein sollen, das Volk Gottes.
Wir bemerken wieder, wie sich der Gedanke der Kirche als Volk Gottes
klar im Begriff "oikos" ausdriickt. Im Vordergrund steht dabei der
Gedanke der Zugehorigkeit und nicht der des Bauens (obwohl er in 1.
Petr. 2,5 und Eph 2,20 in die Richtung ausgedehrit werden kann). In der
Welt sind die Glaubigen Giste und Fremdlinge, "paroikoi”, aber als
Mitglieder des "oikos" Gottes haben sie die Wiirde und Verpflichtung,
nach dem Familienkodex zu leben und gute Haushalter (oikonomoi) der
Gnade Gottes zu sein (1. Petr. 4,10).

Ein weiterer neutestamentlicher Autor, der diesen Gedanken behan-
delt, ist der Verfasser des Hebrderbriefs. Christen sind Gottes Haus (3,6),
sein Volk, das durch die Wiiste in das verheiflene Land im Himmel zieht.
Sie miissen achtgeben, daB sie nicht Gottes Ruhe durch Unglauben
verlieren, und sie werden ermutigt durch die Vision vom Himmel, die
bewuBt mit der Versammlung Israels vor dem Sinai verglichen wird: "ihr
seid gekommen zum Berg Zion und zur Stadt des lebendigen Gottes, dem
himmlischen Jerusalem; und zu Myriaden von Engeln, einer Festver-
sammlung; und zu der Gemeinde der Erstgeborenen, die im Himmel
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angeschrieben sind" (Hebr. 12,22-23). Zuletzt nimmt das Buch der
Offenbarung das Alte Testament in Anspruch, um die Kirche mit Bildern
zu beschreiben. Das gipfelt in der Vision von der Stadt, die aus dem
Himmel von Gott her kommt und als Braut gekleidet fiir ihren Brautigam
geschmiickt ist.

Die Tatsache, daB die Kirche das ganze Neue Testament hindurch als
das Volk Gottes gesehen wird, und daf dies die grundlegende Wahrheit
tiber die Kirche ist, kann auch daran gesehen werden, daB so viele andere
Arten, die Kirche zu beschreiben, von dieser abhidngen. Paul Minear, der
im Neuen Testament 80 verschiedene Beschreibungen der Kirche ge-
zéhlt hat, sagt, daB diese Titel "nicht so sehr eine durchkonstruierte
Dogmatik als vielmehr eine Bildergalerie darstellen"”. Aber sie sind
nicht aus dem Nichts geschaffen. Wenn die Kirche als der Tempel
Gottes, die Herde Gottes oder die Braut Christi bezeichnet wird, so ist
das moglich, weil sie schon als Volk Gottes bekannt ist, und diese
alttestamentlichen Bilder sich deshalb auf sie anwenden lassen. Der
Gedanke der Kirche als der Braut, den Paulus zuerst in 2. Kor, 11,2 und
in Eph 5,22-33 gebraucht, und der auch, woran wir gerade erinnert
wurden, am Ende der Offenbarung erscheint, hat seine Wurzeln bei den
alttestamentlichen Propheten, besonders Hosea und Jeremia, die von der
Beziehung Israels zu Jahwe in Begriffen von gebrochenen Eheverspre-
chen sprachen. Das Bild von der Herde Gottes, das von Jesus gebraucht
wurde (Lk. 12,32), das auch in dem Wort, das Paulus an die Altesten in
Ephesus richtet (Apg. 20,28) und ebenso in 1. Petr. 5,1ff, erscheint, wird
gleichermaBen in den Psalmen (Ps. 95,6) und bei den Propheten (Hes.
34) gefunden. Wenn die Kirche mit dem Tempel verglichen wird, hat
man den Tempel in Jerusalem im Kopf. Und wenn die Kirche mit der
Stadt verglichen wird, dann ist es nicht irgendeine Stadt (das Bild sagt
nichts iiber unseren gegenwiirtigen Dienst in der modernen GroBstadt),
sondern die Stadt Gottes, Jerusalem.

In diesem Licht scheint vieles von der Diskussion iiber das Wort
“ekklesia" am Wesentlichen vorbeizugehen. Es wurde dariiber gestritten,
ob der paulinische Gebrauch des Wortes “ekklesia theou" von der
alttestamentlichen Beschreibung Israels am Sinai als "qahal YHWH"®
abzuleiten ist. Es wird betont, da8 der griechische Gebrauch des Wortes
"ekklesia" an sich keine religiose Bedeutung hat. Es bezieht sich einfach
5 P. Minear IDB I, S. 607-17

6  Fiir die Zusammenfassung der Diskussion s. L.H. Marshall ExT 84 1972/3, S.
359-64
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auf ein Treffen oder eine Versammlung, wie z.B. in Apg. 19, wo es um
die Zusammenkunft der Silberschmiede im Theater von Ephesus geht.
Man vermutet, daB Paulus einfach das normale Wort benutzt, um zu
beschreiben, was passiert ist, ohne daB er besonders an die Zusammen-
kunft des Volkes Gottes im Alten Testament denkt. Trotzdem wird
allgemein angenommen, daB Paulus nicht der erste war, der den Aus-
druck "ekklesia" in bezug auf die Kirche gebrauchte. Die ersten Christen
hatten vermutlich das araméische Wort "kenishta", das gebraucht wurde,
um die hebriischen Worte "qahal" oder "edah” gleichermaBen zu iiber-
setzen. Die ersten griechisch sprechenden Christen werden die Septua-
ginta gebraucht haben, wo "qahal" mit "ekklesia" aber auch mit
"Synagoge" iibersetzt wird. Aber "Synagoge" war ihnen als Begriff fiir
ihre eigenen Versammlungen verschlossen, wegen seines Gebrauches
fiir die wochentliche jiidische Versammlung, die Synagoge. Somit drang
der Begnff "ekklesia" schon vor Paulus durch den Gebrauch der Septua-
ginta in das Vokabular der Kirche ¢in. Es ist nun sicherlich wahr, daB
die Verbindung von "gahal YHWH" und "ekklesia theou" nirgendwo,
nicht bei Paulus noch bei irgendjemand anderem, ausdriicklich herge-
stellt wird. Jedoch angesichts der Tatsache, daB die Kirche als Volk
Gottes verstanden wird, spielt das keine Rolle mehr. Das zeigt, daB
christliche Theologie nicht entstanden ist, indem sie nur iiber Wortur-
spriinge oder Wortverbindungen nachdachte, und daB, wie so oft, allein
linguistische Studien fiir uns nicht festlegen, was ein Wort gemeint haben
muB.

Ich glaube, daB das gleiche fiir den Versuch einiger Forscher’ gilt, die
zeigen wollen, daB Paulus niemals das Wort "ekklesia" in bezug auf die
universale Kirche auf Erden gebraucht, sondern nur auf lokale christliche
Versammlungen auf der einen Seite und die Kirche, als im Himmel
versammelt gedacht, auf der anderen. Thr Argument ist, daB das Wort
"ekklesia" immer seinen Sinn als aktuelle Versammlung behilt und nicht
fiir eine Organisation, die die Versammlungen abhilt, oder fiir die Leute,
auch wenn sie sich nicht versammeln, verwendet wird. Eigentlich ver-
sammelt sich die universale Kirche auf Erden nicht. Was also wie eine
Belegstelle dafiir aussieht, ist in Wahrheit eine Beschreibung der himm-
lischen Realitit der Kirche, die bei Christus versammelt ist. Natiirlich
gebraucht Paulus das Wort "ekklesia" auf zwei Weisen. Tatséchlich
7 R.J. Banks, Paul’s Idea of Community 1980, S. 43-52; P.T. O’Brien, The

Church as a Heavenly and Eschatological Reality in D.A. Carson (ed.), The
Church in the Bible and the World 1987
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bezieht es sich oft auf eine lokale Kirche oder Versammlung: wir lesen
von der "Gemeinde in Korinth", von "der Gemeinde in deinem Haus",
von den "Gemeinden in Judda" oder von den "Gemeinden Christi".
Trotzdem wird das Wort "ekklesia", besonders in den spiten Briefen an
die Kolosser und die Epheser, auf eine mehr allgemeine Art gebraucht:
"er ist das Haupt des Leibes, der Gemeinde" (Kol. 1,18), "Christus hat
die Gemeinde geliebt und sich selbst fiir sie dahingegeben" (Eph. 5,25).
Es wird vorgeschlagen, dal dieser spite Gebrauch sich auf die Kirche
im Himmel beziehe. Denn die Kirche auf Erden sitzt nie vollstindig
beisammen. Es wird nidmlich gesagt, daB die Gldaubigen mit Christus
versetzt sind an himmlische Orte. Um darauf zu antworten, mubB als erstes
gesagt werden, daB8 sich der frithere und der spitere Sprachgebrauch
iiberschneiden. Der 6rtliche Sinn wird auch in Kol. 4,15 gefunden und
der allgemeine auch in den friiheren Briefen, und zwar im Zusammen-
hang mit den gegen die Gemeinde Gottes (das war sicherlich nicht nur
eine Versammlung) gerichteten Aktivititen des Paulus (Gal. 1,13).
Zweitens: Die Kirche, fiir die Paulus leidet (Kol. 1,24), ist die Kirche,
deren Diener er geworden ist (Kol. 1,25). Ganz sicher ist es die Erde, auf
der die Leiden und der Dienst stattfinden. Und drittens: Wenn es richtig
ist, daB Paulus die Kirche als Volk Gottes, als den Uberrest, der Gottes
Sendung in die Welt um ganz Israels willen vollendet, ansah, dann ist es
sicherlich undenkbar, daB er daran dachte, daB das irgendwo anders als
auf Erden stattfinden sollte. Dafiir allein auf Grund dessen zu stimmen,
daB "ekklesia" eine aktuelle Zusammenkunft bedeute, scheint weit her-
geholt zu sein. Es ist sicherlich wahrscheinlicher, daB das Wort "ekkle-
sia" eine natiirliche Entwicklung dhnlich wie das Wort "oikos" erfuhr.
J.H. Elliott schreibt: "Beide Begriffe ’oikos’ und ‘ekklesia’ wurden
urspriinglich von christlichen Missionaren gebraucht, um jeweils lokale
individuelle Haushalte und offentliche Versammlungen von Glaubigen
darzustellen. In der spiteren Ausbreitung und Festigung des Christen-
tums wurden beide Begriffe hinterher in einer umfassenden Weise
gebraucht, um die gemeinsame Summe von ’oikoi’ und ’ekklesiai’ als
das zu bezeichnen, das den einen universalen Haushalt oder die Ver-
sammlung Gottes darstellt."® Wir sollten in dieser Beziehung besonders
Eph. 3,15 erwihnen, wo von Gott gesprochen wird als von dem einen,
nach dem "pasa patria" im Himmel und auf Erden genannt ist. "Pasa
Patria" sollte als "die ganze Familie" und nicht als "jede Familie"

8  J.P.Elliott op. cit., S. 223
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iibersetzt werden. Es zeigt, daB3 Paulus tatsichlich an eine universale
Kirche im Himmel und auf Erden denken konnte.

Bis hierher haben wir uns auf die Kirche im Denken der Apostel
beschrinkt. Aber wir miissen fragen, wodurch Christen zu der Uberzeu-
gung gelangt sind, daB sie das Volk Gottes seien. Sicherlich ist die
wahrscheinlichste Antwort, daB sie von der Lehre Jesu herriihrt. Und der
wollen wir uns nun zuwenden. Wenn wir uns auf das Wort "ekklesia"
beschrinken miiBiten, wiirden wir schluB3folgern, daf dies in der Lehre
Jesu zweitrangig war. Das wire aber ein Fehler. Es ist wahr, dal das
Wort nur an zwei Stellen in den Evangelien erscheint, beide im Matthéus-
evangelium, einmal, wo Jesus sagt: "Du bist Petrus, und auf diesen Fels
will ich meine Gemeinde bauen, und die Pforten der Holle werden sie
nicht iiberwinden" (16,18), und einmal, wo Jesus iiber den Umgang mit
der Siinde innerhalb der Gemeinschaft der Glaubigen belehrt (18,17).
Die Authentizitit dieser AuBerungen wurde oft angezweifelt, weil die
Sprache eine spitere Zeit widerzuspiegeln schien, und weil der Glaube
nachklingt, dal Jesus das Ende der Welt so bald erwartete, da3 es in
seinem Denken keinen Raum gab fiir eine ldnger bestehende Kirche.
Trotzdem gibt es eine wachsende Anzahl von Theologen, die die Worte
als urspriingliche Jesusworte verteidigen.” Obwohl wir nicht auf den
ganzen Fragenkomplex der Naherwartung eingehen konnen, wire es
ausreichend, sich auf Newton Flew’s Argumente zu beziehen, die zeigen,
daB die Kirche im Denken Jesu sicherlich zentral war °. Am Ende berief
Jesus zwdlf Jiinger, und die Zahl ist bedeutsamer als die Méinner. Die
Zwolf waren als Individuen offensichtlich schnell vergessen, nicht je-
doch die Tatsache, daBl es zwolf waren, oder daB Jesus sie "eine kleine
Herde" genannt (Lk. 12,32) und verheilen hatte, daB3 sie auf Thronen
sitzen wiirden, um die zwolf Stimme Israels zu richten (Lk. 22,30). Jesus
begann seinen Dienst, indem er sich mit Johannes dem Téufer identifi-
zierte, dessen Taufe Israeliten zu einem vélligen Neubeginn aufrief, und
er schloB ihn ab, indem er von einem neuen Bund sprach und seinen
Jiingern einen neuen Passa-Brauch gab. Dariiber hinaus sprach er von
sich als vom Menschensohn, einem Titel, der am besten erklirt wird
durch Bezugnahme auf die Figur, die in Daniel die Heiligen des Aller-
hochsten, in der Tat Israel, nachdem es von Gott nach dem Leiden
rechtfertigt wurde, reprisentiert. Wenn Jesus seine Jiinger als das neue
9 G. Maier, The Church in the Gospel of Matthew in: D. Carson (ed.), Biblical

Interpretation and the Church 1984
10 R. Newton Flew, Jesus and his Church 1938
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Israel sah, oder als den treuen Uberrest, der in der Welt leben, seine
Feinde lieben und in dem Zeitraum von seiner Wiederkunft/Rechtferti-
gung das Reich Gottes verkiindigen sollte, dann ist die Frage, wie lange
diese Zeit genau andauert, unbedeutend. Der Befund ist, daB Jesus eine
Gemeinschaft ins Leben rief, und daB wir die Quelle fiir die apostolische
Lehre haben, da die Kirche das Volk Gottes und ein wesentlicher Teil
der Botschaft des Evangeliums ist.

Bisher haben wir nichts iiber die paulinische Beschreibung der Kirche
als Leib Christi gesagt. Fiir viele war dieser Begriff als der des Volk
Gottes die wesentliche Definition der Kirche. Dagegen muB ich einwen-
den, daB das nur eine Metapher ist, oder eher zwei. Paulus hat es nie
gebraucht, um die Kirche zu definieren. Wenn wir mehr daraus machen
und es von den Absichten losldsen, die Paulus hatte, wenn er es verwen-
dete, und SchluBfolgerungen ziehen, die er nicht zog, dann geraten wir
in Schwierigkeiten. Aber zuerst miissen wir sehen, wie Paulus tatséichlich
den Ausdruck "der Leib Christi" benutzt. Das eine Mal erscheint er in
Romer 12,4-5: "Denn wie wir in einem Leib viele Glieder haben, aber
die Glieder nicht alle die gleiche Titigkeit haben, so sind wir, die vielen,
ein Leib in Christus, einzeln aber Glieder voneinander." Der Gedanke
des "Leibes" Christi taucht ebenfalls auf in 1. Kor. 10,17, und er wird
ausfiihrlich in 1. Kor. 12,12-27 behandelt. An allen drei Orten ist der
Zweck des Vergleichens die Betonung der gegenseitigen Abhiingigkeit
der Glieder und das Voranbringen der kirchlichen Einheit. Christen sind
ein Leib. Der Vergleich mit dem menschlichen Leib zeigt, wie unter-
schiedliche Dinge ein zusammengefiigtes Ganzes bilden kénnen. Genau-
so hat jeder Teil des Leibes eine Aufgabe, die nur er tun kann, und die
alle anderen brauchen. Es ist, weil wir in Christus sind und sein Geist in
uns (1. Kor. 12,13), daB wir so miteinander verbunden sind. Christus hat
diese Situation geschaffen und erhilt sie durch seine Gnade. Er ist aber
sozusagen auf dieser Stufe auBBerhalb des Bildes. Wir sind ein Leib, sein
Leib, weil wir in ihm sind. Es ist aber nicht wortlich oder ontologisch
sein Leib, als ob unterschiedliche Glieder behaupten kénnten, Augen
oder Ohren Christi zu sein. Das Bild sagt etwas dariiber aus, was wir uns
gegenseitig sind, nicht aber dariiber, was wir Christus gegeniiber sind.

Im Kolosserbrief wird das Bild weiterentwickelt und anders ge-
braucht. Christus ist das Haupt der Gemeinde, die sein Leib ist (Kol.
1,18.24). Das Wachstum eines Christen hiingt davon ab, daB eram Haupt
festhilt (Kol. 2,19). Der Gedanke hier ist, daB Christus iiber allem steht,
und daB er die Quelle allen Lebens ist. Das Bild wird gebraucht, um zu
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zeigen, daBl Christen keinen anderen Mittler, keine andere Weisheit
bendtigen, um die Fiille des geistlichen Lebens zu erfahren. Sie haben
Christus in sich, und das ist genug. Im Epheserbrief kommen beide, der
spiite und der friihe Gebrauch des Bildes zum Tragen. Die Hoheit Christi
und Geborgenheit der Gemeinde in Thm sind der Hohepunkt des ersten
Kapitels (Eph. 1,22-23). Etwas weiter wird in dem Abschnitt iiber die
Ehe gesagt, daB Christus die Gemeinde hegt und pflegt, wie ein Mann
seinen eigenen Leib (Eph. 5,29-30). In beiden Abschnitten fiihrt Paulus
vertraute Begriffe an, die er auf die Kirche bezieht. Er stellt keine neue
Lehre damit auf. In beiden Abschnitten geht es darum, wie Christus der
Gemeinde zugute kommt. Dann erscheint in Eph. 4,1.16 der Gedanke
der Einheit in der Vielfalt. Trotzdem, da Christus nun das Haupt ist, wird
von den Glidubigen nicht linger als von Teilen eines Leibes gesprochen,
sondern als von Gaben, durch die die ganze Kirche zur vollen Reife in
Christus wachsen kann.

An dieser kurzen Untersuchung kénnen wir sehen, dal wir in Wahr-
heit zwei unterschiedliche Metaphern haben: der Leib und seine Glieder
(1. Korintherbrief und Romerbrief), und das Haupt und sein Leib (Ko-
losserund Epheser). Die erste lehrt die Einheit der Gliubigen. Die zweite
die volle Geniige in Christus und seiner Liebe. Beide Gedanken kénnen
nicht einfach zu einem Bild kombiniert werden. Wir sollten besonders
bedenken, was Paulus nicht sagt. Er sagt nicht, dal wir der Le1b Christi
seien in dem Sinne, daB er sein Werk durch uns in der Welt tut s obwohl
es uns wie eine natiirliche Erweiterung des Bildes erscheint: Er wohnt in
uns durch seinen Geist; wir tun sein Werk in der Welt. Aber Paulus
verwendet keine "Korper-Sprache", um Christus auf die Welt zu bezie-
hen. Er bezieht die Gliubigen nur aufeinander oder die Gliaubigen auf
Christus.

Diesen weiteren Schritt zu gehen, heiit, falschen Gedanken Tor und
Tiir zu 6ffnen, so z.B., daB Christus durch seine Kirche eingeschrinkt
sei (wobei Paulus in Wirklichkeit in Epheser 1 gerade die unbegrenzte
Macht Christi lehrt). Z.B. zu sagen, die Kirche sei die "Erweiterung der
Inkarnation", hat zur Folge, daB die wesentlichen Unterschiede zwischen
Christus und der Kirche, aufgrund deren er ihr Heiland sein kann,
aufgelost werden (Eph. 5,23). Wenn wir sagen, daB "sein Leib" mehr sei
als ein Bild, daB die Kirche wirklich der Leib Christi sei, dann enden wir,
da der Leib des Menschen er selbst ist, und wo der Leib geht, er geht,

11  P.T. O’Brien op. cit., S. 111-113
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bei einer Absurditit, daB ndmlich Christus sich selbst gerettet hat. Paulus
kann das nur verhindern, weil er vom "Leib Christi" niemals anders denkt
als von einem Bild mit einer streng begrenzten Ausrichtung. Gleichzeitig
kann er auch auf den erschreckenden Gedanken kommen, daB ein Christ
die Glieder Christi nehmen und mit einer Hure vereinigen kann (1. Kor.
6,15). Das ist aber als eine reductio ad absurdum und nicht als eine
wortliche Moglichkeit gemeint. Das Problem bei der Anniherung aneine
"Ausdehnung der Inkarnation" dagegen liegt darin, daB es dann fiir uns
unméglich ist, die Moglichkeit ernst zu nehmen, dafl die Kirche jemals
siindigen konnte, z.B. durch Unglauben. Die Kirche verliert die wichtige
Moglichkeit, selbstkritisch zu sein. Ein Beispiel dafiir, wie diese Art zu
denken uns erfassen kann, ereignete sich erst kiirzlich. Der Erzbischof
von Canterbury nahm an der nationalen Versammlung der Evangelikalen
innerhalb der Kirche von England teil. Er begliickwiinschte sie zu ihrem
Wachstum und dem Beitrag, den sie im Verlauf der letzten Generation
zumkirchlichen Leben geleistet haben. Er bat sie aber, der Ekklesiologie
mehr Aufmerksamkeit zu schenken. "Die Kirche", sagte er, "ist nicht nur
ein niitzliches Kurzwort fiir die Gemeinschaft der Gldubigen. Wenn sie
wirklich der Leib Christi ist, dann fordert sie auch unseren Glauben,
unsere Treue und unser Vertrauen." “ Ja! Aber die Frage bleibt offen, in
welchem Sinn wir der Kirche vertrauen sollen. Wenn alles, was der
Erzbischof sagen wollte nur war, daB wir uns einander mehr Aufmerk-
samkeit schenken sollten, und das nicht nur in der 6rtlichen Versamm-
lung, sondern auch in den hoheren Kircheninstanzen, nicht nur denen
unserer eigenen Tradition, sondern auch denen anderer, dann gibt es
sicherlich weniger gefdhrliche Wege, um das auszudriicken.

Es gibt also gute Griinde, mehr im "Volk Gottes" als im "Leib Christi"
die Grunddefinition der Schrift fiir die Kirche zu sehen, und sich doch
an dem zu freuen, was der Gedanke vom Leib ausdriickt. Der Begriff
"Volk Gottes" ist im Neuen Testament viel verbreiteter. Dagegen gibt es
andere Arten von der Kirche zu sprechen, die alle ihren Zweck erfiillen,
aber nichts dariiber hinaus aussagen. Darin besteht die Wahrheit der
unterschiedlichen Bilder. Sie ist villig personlich und génzlich verstind-
lich. Sie definiert uns in Begriffen unserer Errettung, da wir die sind, die
er errettet hat, in Begriffen der Loyalitit, da wir die sind, die in ein
Biindnis mit Gott durch Christus eingetreten sind, und in Begriffen
unserer Bestimmung, weil Gott erwihlt, um sein Volk zu gebrauchen,

12 Church Times, London, May 6th 1988
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um die ganze Welt zu ihm zuriickzubringen. Sie macht deutlich, da3
Christ sein nicht bedeutet, in der Abgeschiedenheit errettet zu sein. Sie
ist ein Ausdruck, der sowohl die Kirche in ihrer lokalen Ausdrucksform
als auch das Volk Gottes an diesem Ort ausdriickt. Sie hilt auch unsere
Augen offen fiir die weltweite Kirche und fiir die ganze Bandbreite des
Vorsatzes Gottes, von seinem Beginn an mit Abraham bis hin zur
Erfiillung aller Vorsitze Gottes im Himmel.

I1.Vonder Unwesentlichkeit der Frage der Kirchenstruktur

Somit ist die Kirche das Volk Gottes und als solche von zentraler
Bedeutung innerhalb des Vorsatzes Gottes im Alten Testament und im
Neuen Testament. Die Bedeutung der Kirche innerhalb des Dienstes Jesu
kann nicht an der Zahl abgelesen werden, die angibt, wie oft erbestimmte
Worte benutzte, sondern an der Stellung, die er seinen Jiingern zugewie-
sen hat. Thre Berufung ist kein nachtriglicher Einfall. Bei Markus ist es
die erste Begebenheit nach der programmatischen Ankiindigung des
Reiches Gottes in der Predigt Jesu (Mk. 1,15). Bevor eine einzige
Heilung stattfindet oder eine einzige Lehre verkiindigt wird, werden
einige Jiinger berufen (Mk. 1,16). Sie nehmen im Evangeliumsbericht
dauernd eine bedeutsame Stellung ein. Auf die gleiche Weise hat das
Kommen des Geistes zu Pfingsten die Entstehung einer Gemeinschaft
zur Folge (Apg. 2,37ff). Die letzte Vision der Bibel ist nicht, wie wir
erwarten wiirden, das Kommen Christi, sondern die Ankunft der Stadt,
seiner Braut (Off. 21,2).

Aber was konnen wir iiber die duBere Erscheinungsform der Kirche
auf Erden, die manchmal als kirchliche Struktur bezeichnet wird, sagen?
Strukturen miissen dort vorhanden sein, da die Kirche auf der Erde lebt.
Hier aber entdecken wir einen Widerspruch. Wihrend die Kirche selbst
iiberall im Neuen Testament eine Zentralstellung einnimmt, wird nur hier
und dort auf ihre Strukturen Bezug genommen. Gegen Ende des ersten
Jahrhunderts schrieb Clemens von Rom: "Auch unsere Apostel wuliten
durch unseren Herrn Jesus Christus, daBB Streit entstehen werde um die
Bischofswiirde. Aus diesem Grunde setzten sie auch, da sie eine genaue-
re Kenntnis hiervon zum voraus erhalten hatten, die oben Genannten ein
und gaben ihnen dazu Auftrag, daB, wenn sie entschlafen wiren, andere
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erprobte Ménner ihren Dienst iibernihmen" (1. Clem. 44,1-2, nach F.
Zeller, BKV).

Dabei ist klar, daB8 Clemens zu einem groBen Teil einem Wunschden-
ken verfallen war, und daB er in Wirklichkeit davon nur deshalb schrei-
ben muB, eben weil die Apostel fiir solche Dinge nicht gesorgt hatten!
Wenn wir das Neue Testament untersuchen, finden wir sehr wenig
direkte Anweisungen beziiglich der Organisation oder Ordnung der
Kirche. Jesus selbst hat keine Hierarchie eingesetzt. Er hat auch keine
Titel zugelassen (Mt. 23,8-11). Seine Jiingerschaftslehre (Mt. 18,15-20)
faBlt keine Beamten ins Auge. Wiihrend seines Dienstes hat er keine
Initiationszeremonien veranstaltet. Offensichtlich hat er die Taufpraxis,
die von Johannes iibernommen wurde (Jh. 4,2), nicht fortgefiihrt und sie
erst vor seiner Himmelfahrt der Kirche wiedergegeben (Mt. 28,19). Er
fiihrte keine Liturgie zusitzlich zum Gebet ein, durch das alle Gott als
Kinder und Briider nahe kommen kénnen. Und das Abendmahl, das in
einer Linie mit seinem eigenen Brauch stand, mit Siindern zu essen,
verkiindete einen neuen Bund. AuBer dem Gebot der Liebe gab er seiner
Gemeinde kein Gebot und keine Aufgabe auBer, die Vergebung Gottes
zu verkiindigen. Die Ambivalenz, die wir beziiglich der Kirche im
iibrigen Neuen Testament finden, daB niimlich die Gemeinschaft wich-
tig, Strukturen aber unwichtig sind, kann zuriickverfolgt werden bis zur
Lehre Jesu selbst. Diese unterschiedliche Gewichtung wird von Jesus her
weiter in die Apg. und die apostolischen Briefe getragen.

Wir beginnen mit dem Zeugnis der Apostelgeschichte und nehmen
an, daB sie von Lukas, dem Gefihrten des Petrus, zu einem Zeitpunkt
der niher an das Jahr 60 als an das Jahr 90 n.Chr. grenzt, geschrieben
wurde, und daB Lukas wuBte, woriiber er redete. Was mochte Lukas uns
tiber die Kirche sagen? Er macht klare Aussagen zur Ausrichtung der
Lebensweise (Apg. 2,42-47; 4,32-37; 9,31 etc.): Einheit, anhaltendes
Gebet, Freigebigkeit und Freude sind uns deutlich als Richtlinien gege-
ben. DaB die Kirche durch die Kraft und Initiative des Geistes lebt, ist
klar. DaB die Verkiindigung des Evangeliums zur Entstehung von Kir-
chen fiihrt, und da8 diese Kirchen wertvoll und wichtig sind (Apg.
20,28), kommt klar zur Geltung. Auch schweigt Lukas iiber die Gemein-
deleiter ebenso wenig wie iiber die Magistrate der verschiedenen grie-
chischen Stidte. Obwohl wir hier die Genauigkeit seiner Darstellung
anerkennen, lesen wir die Apostelgeschichte nicht als ein Lehrbuch iiber
weltliche Regierung, und sie wird uns beziiglich der Kirchenleitung
keinen besseren Dienst leisten! In Jerusalem selbst horen wir von Apo-
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steln, dann den Sieben und spéter den Altesten und von Jakobus, offen-
sichtlich in einer umfassenden Leiterschaft. Aber was die Bedeumnag
dieser unterschiedlichen Dienste angeht, ob z.B., wie gesagt wurde! :
die Einsetzung der Sieben eher der Ursprung der Altestenschaft ist als,
wie die Tradition behauptet, des Diakonenamtes, kann keiner sicher
ausmachen. Weiter erfahren wir, daB es in der Kirche von Antiochien
viele Propheten und Lehrer gab, und wir sehen die Berufung und den
Auftrag einer Anzahl von ihnen, Missionare zu sein, die selbst Alteste
in jeder Gemeinde emannten (Apg. 13,1-2; 14,23). Alteste erscheinen
wieder in Ephesus. Sie werden als "Aufseher" durch den Heiligen Geist
bezeichnet (Apg. 20,28). Wenn wir nun die Wahrheit von all dem, was
Lukas sagt, akzeptieren, und damit rechnen, daB es keinen wesentlichen
Unterschied zu dem gibt, was Paulus in seinen Briefen sagt, besonders
wenn wir das Zeugnis der Pastoralbriefe ernstnehmen und uns daran
erinnern, daB wir uns mit den "wesentlichen Aspekten der Kirche in der
Schrift" befassen und nicht mit einer Rekonstruktion, die so entsteht, daB
man einen biblischen Autoren gegen den anderen ausspielt, dann werden
wir zugeben miissen, daB Lukas uns keine "wasserdichte" Vorschrift fiir
die Kirchenordnung gibt, und daB das so sein muB, weil er es nicht fiir
nétig hielt, so etwas zu tun. Wenn er uns irgendetwas mitteilt, ist es das,
daB man Gott vertrauen kann, daB er der Kirche die Fiihrer gibt, die sie
braucht. Sollten wir jemals irgendwo in der Apostelgeschichte eine
Ekklesiologie finden, dann wiire das die Rede des Paulus an die Altesten
in Ephesus. Aberichzitiere dazu C.K. Barrett: "Es war der Heilige Geist,
der sie eingesetzt hat (etheto); nicht die Gemeinden und nicht Paulus.
Daraus folgt, daB die Rede keine Vorsorge fiir die Einsetzung von neuen
Amtstrigern trifft. Die Gemeindeiltesten werden nicht angewiesen, fiir
Nachfolger zu sorgen. Und zwar aus dem guten Grund, da8 man dem
Heiligen Geist, der sie eingesetzt hatte, vertrauen kann, dal er neue
bereitstellen kann, wenn dafiir Bedarf besteht."'* In dieser Rede wie in
den Pastoralbriefen ist die einzige "apostolische Sukzession”, die Paulus
kennt, die Weitergabe der apostolischen Botschaft. Bevor wir Lukas
verlassen, wiire es gut, auch zu notieren, was er uns nicht sagt: Er sagt
uns nicht, daB die Altesten bezahlt wiirden oder ganzzeitliche Mitarbeiter
seien. Er sagt nicht, was sie tun. Er sagt nicht, daB sie etwas mit
Sakramenten zu tun haben kénnten.

13  A. Farrer, The Ministry in the NT in K. Kirk, The Apostolic Ministry 1946,

S. 133ff
14 C.K. Barrett, Church, Ministry and the Sacraments in the NT 1985, S. 52-3

42



Wir haben gesehen, daBl es vor allem Paulus ist, der eine Theologie
von der Kirche entwickelt hat. Wenn es jedoch um die Kirchenstrukturen
geht, hat er uns weniger zu sagen als wir denken sollten. Da ist natiirlich
immer die unmiBverstindliche Fiihrung und Leitung des Apostels selbst.
Seine Autoritit lag nicht so sehr in einem Amt als in seiner geschichtli-
chen Beziehung zu den Kirchen, die er gegriindet hat. Er spricht von
seinen Gefihrten abwechselnd als von "Briiden", "Dienern" und "Mit-
arbeitern”. Er hat sich mit ihnen verbunden auf eine Weise, die keine
besondere Stellung fiir ihn selbst beansprucht. Man bemerkt ein Wider-
streben, wenn es darum geht, filhrenden Leuten in der Kirche Titel zu
verleihen. In Thessalonich werden sie als die bezeichnet, "die unter euch
arbeiten und im Herm iiber euch sind". In Korinth werden die gleichen
Leute als die beschrieben, "die sich zum Dienst der Heiligen geweiht
haben". Ihre Beziehung zu der Formel "erstens Apostel, zweitens Pro-
pheten, drittens Lehrer" in 1. Kor. 12,28 wird nirgends erklirt. Im
Galaterbrief spricht Paulus von "dem, der lehrt", im Romerbrief dem
"prohistamenos", was wahrscheinlich bedeutet, daB es jemanden gibt,
dessen Gabe es ist zu leiten. Im Philipperbrief ist ein GruB an die
"Aufseher und Diener" gerichtet. Der Epheserbrief wei zu berichten,
daf Christus "einige gesetzt hat zu Aposteln, einige zu Propheten, einige
zu Evangelisten und einige zu Hirten und Lehrern". Jedoch iiber das Wie
ihrer Beziehung untereinander 148t sich keine sichere Aussage machene.
Auch in den Pastoralbriefen gibt es in dieser Sache keinen groBen
Fortschritt. Die Leiter werden abwechselnd wie in Philippi "Aufseher”
und "Diener" genannt und wie in der Apostelgeschichte "Alteste". Diese
Leiter finden besondere Bedeutung, weil die Briefe von ihrer Einsetzung
und Amtsfithrung handeln und zu diesem Zweck an die beiden "Mitar-
beiter" des Paulus adressiert sind. Es ist aber nichts gesagt worden, was
nahe legt, da sie Priester oder Kleriker geworden seien. Eine Bezug-
nahme auf Handauflegung, ob auf oder durch Timotheus, belegt keines-
falls, daB der spitere Ordinationsgedanke priisent sei. Und nochmals: es
wird nichts iiber die Verwaltung von Sakramenten gesagt. Thr einziger
klarer Auftrag ist zu predigen und zu lehren. Ob wir uns den (moglicher-
weise) friiheren oder den (moglicherweise) spiteren Paulusbriefen zu-
wenden, zwei Dinge sind klar.

Erstens, es gab immer Leiter. Es gab nie die Situation, daB die
Leiterschaft einfach dem Impuls des Geistes iiberlassen war. Demgemi8
muf man die Altestenschaft nicht als unvereinbar mit der Beachtung der
Geistesgaben ansehen. Man muB auch nicht daran zweifeln, daB auf der
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einen Seite Fiihrerschaft in der Hand von élteren Leuten lag, oder von
denen, die sich als erste bekehrt hatten, oder auch von denen, bei denen
die Kirche zusammenkam. Man muB auch auf der anderen Seite nicht
bezweifeln, daB nicht alle diese Leute Gabentriger waren. Die Gaben
wurden auch nicht nur bei solchen Leuten gefunden.

Zweitens, obwohl Paulus die fiihrenden Leute erwihnte, tat er doch
nichts, um ihre Stellung zu glorifizieren oder ihnen eine kultische oder
sakramentale Rolle zuzugestehen. Auch in den Pastoralbriefen wird ihr
Vorhandensein und ihre Funktion vorausgesetzt. Niemals wird dafiir
argumentiert. In keinem Brief des Paulus gibt es eine Stelle, die einer
kirchlichen Verfassung gewidmet ist, oder die den Dienst eines Leiters
als mehr beschreibt denn als "Arbeit".

Die iibrigen Briefe des Neuen Testaments fiigen dem Bild, das wir bei
Paulus antreffen, nichts Wesentliches hinzu. Petrus kennt die Altesten
als die, die die Herde weiden, und denen die jiingeren Glieder untergeben
sind (oder sind sie jiingere Leiter, und zwar Diakone?). Jakobus kennt
Alteste, die im Namen des Herrn mit Ol salben. Das Bekenntnis der
Siinden geschieht bezeichnenderweise "an einander" und nicht einem
Altesten gegeniiber. Johannes stellt sich selbst in seinem zweiten und
dritten Brief als "der Alteste" vor. Spekulation rankte sich um die von
Diotrephes geliebte Vorrangstellung. Andererseits zeigen weder die
Briefe noch das vierte Evangelium im Ganzen irgendein Interesse an
Kirchenorganisation oder Leiterschaft. Der Hebréerbrief fordert schlie-
lich zum Gehorsam auf gegeniiber den Leitern, die "iiber eure Seelen
wachen". Andererseits ist er aber fiir seine Darstellung der Priesterschaft
Jesu bekannt, die erklirt, warum die Kirche keine anderen Priester hat
und keine Opfer darbringt.

Was ist die angemessene SchluBfolgerung, die man aus solchen
Fakten ziehen kann? Eine Moglichkeit ist die, daB die unterschiedlichen
neutestamentlichen Autoren nur die Vielfalt von Mustern fiir Fiihrer-
schaft in der neutestamentlichen Kirche widerspiegeln. Es wire schon,
wenn man sie harmonisieren konnte, aber es geht nicht. Mehr ist dazu
nicht zu sagen. Eine andere Mdglichkeit ist die, daB die verschiedenen
Entwiirfe Beweis einer geschichtlichen Entwicklung sind, die innerhalb
der Kirche im ersten Jahrhundert n.Chr. stattfand. Wir kénnen mit
Sorgfalt die Stufen ihrer Entwicklung rekonstruieren. Eine dritte Még-
lichkeitist die, daB alle Details zusammengefiigt werden, um ein Muster
zu formen, das als "neutestamentliche Kirchenordnung” bezeichnet wer-
den konnte. Ich wiirde einen solchen Versuch nicht von vornherein von
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der Hand weisen. Unterschiede zwischen dem, was von Paulus und von
der Apostelgeschichte gelernt werden kann, den "anerkannten paulini-
schen Schriften" und den Pastoralbriefen, sind reichlich iibertrieben
worden. Ich bin bereit anzunehmen, daB die Details, die uns iiberliefert
sind, historisch richtig sind und gegenseitig im Einklang stehen. Ich
wiirde aber fragen, was das bedeutet, auch wenn es richtig ist. Denn
sicherlich ist eines, was bei unserer kurzen Untersuchung herauskommt,
am klarsten, da3 keiner der neutestamentlichen Schreiber es fiir wichtig
erachtete, uns mehr mitzuteilen als sie es taten, und daB das, was sie uns
sagten, zu kurz ausfiel, um uns mit der Art von Information zu versorgen,
die wir benétigt hitten, um mit Sicherheit von einer neutestamentlichen
Kirchenordnung sprechen zu konnen. Sie alle setzen eher die jeweilige
Form der Leitung und Organisation voraus, als daB sie sie beschreiben.
Sie alle lassen in unserem Wissen groBe Liicken zuriick, die wir mit
einiger detektivischer Arbeit versuchen konnen zu fiillen. Aber auch
wenn wir Erfolg hitten und das zur Befriedigung aller, hiitten wir dann
schon verstanden, was der Geist Gottes fiir die Kirche aller Zeiten
vorgesehen hat? Wiire das Ergebnis unseres Scharfsinns wirklich Theo-
logie, oder nur Kenntnis alter Geschichte? Wenn wir die Inspiration der
Schrift ernstnehmen, haben wir sie nicht nur in dem zu achten, was sie
sagt, sondern auch dort, wo sie schweigt.

111 Verkiindigung als wesentliche Aufgabe der Kirche

Gott wollte sich durch ein Volk offenbaren. Es wiire denkbar gewesen,
daB er es vorgezogen hitte, das durch ein Buch zu tun, wie der Islam es
z.B. meint, ober durch eine Eliteinheit von Engeln, durch Priester oder
durch Propheten. Aber tatsichlich zog Gott es vor, durch eine Nation zu
wirken. Ebenso hat Jesus keine Schriften zuriickgelassen, keine Syste-
matik, keinen Entwurf fiir eine Organisation: Statt dessen rief er eine
Gemeinschaft ins Leben und vertraute seine Mission einer Gruppe von
einfachen Leuten an. Die Bedeutsamkeit dieses Tatbestandes sollte nicht
libersehen werden, wenn wir fragen, was die zentrale Bestimmung der
Kirche ist.

Die erste Bestimmung der Kirche ist, zusammenzukommen, zusam-
menzugehoren und einander zu lieben. John Taylor schrieb:
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"Wie das Liuten der Glocken ldutet das Wort ’allelon’ - "einander’
durch die Seiten des Neuen Testamentes. ’Nehmt einander an -
allelon’, 'Dienet einander - allelon’, "Wascht einander die Fiife’,
’Bekennt einander eure Siinden und betet fiir einander’, *indem ihr
euch einander vertragt und einander vergebt’, 'indem ihr euch
einander lehrt und ermahnt’, *Trostet und auferbaut euch einander’,
’einerltgage des anderen Last’, 'Liebt einander, wie ich euch geliebt
habe"

So fillt der Geist auf die Jiinger, als sie zusammen an einem Ort sind.
Das Ergebnis seines Kommens ist ein neuer Bund. Dennoch existiert die
Kirche nicht fiir sich selbst, um einen Gemeinschaftssinn um ihrer selbst
willen zu entwickeln. Die zweite und nicht weniger wichtige Bestimmung
der Kirche ist, Gottes Zeuge zu sein. Die beiden Hauptthesen dieses
Aufsatzes kommen hier zusammen. Wenn die Kirche das Volk Gottes
in der Kontinuitit zu Israel ist, dann folgt daraus, dafl ihre Bestimmung
ist, Zeuge zu sein. Und wenn die Bestimmung der Kirche der Zeugen-
dienst ist, dann sehen wir, warum so wenig von Strukturen die Rede ist.
Interesse an Strukturen und Amtern ist Sache einer Organisation, die
mehr mit Bewahrung als mit Verkiindigung befaBt ist. Sie ist mehr mit
sich selbst beschiftigt als mit der Welt. Interesse am Gottesdienst wird
als wesentliche Aktivitit einer solchen Kirche angesehen. Die, die ein-
gesetzt sind, den Gottesdienst durchzufiihren, werden als der eigentliche
Kern der Kirche angesehen.

Im Neuen Testament ist das vollig anders. Erstens ist die wesentliche
Aufgabe der Kirche im Neuen Testament der Zeugendienst. Zweitens
wird eine kultische Ausdrucksweise nicht im Zusammenhang mit litur-
gischen Handlungen der Kirche verwendet, sondern im Zusammenhang
mit ihrem Predigen in der Welt. Denn drittens ist dieser Zeugendienst
die Arbeit der ganzen Kirche, dem Volk Gottes als einem Volk zusam-
men.

DaB die wesentliche Aktivitit der Kirche der Zeugendienst und die
Verkiindigung ist, kann an jedem Teil des Neuen Testamentes abgelesen
werden. Das war nach dem Zeugnis der synoptischen Evangelien der
erklirte Wille Jesu, als er seine Jiinger berief (Mk. 1,17). Das Thema
wird fortgefiihrt in der Sendungsrede Jesu (Mk. 6,7ff. und die Parallelen).
Das Evangelium muB der ganzen Welt verkiindigt werden (Mk. 13,10;

15 1.V. Taylor, "The Go-Between God" 1972, S. 126
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14,9). Das ist das Herz des groBen Auftrages, mit dem die Evangelien
schlieBen (Mt. 28,18-20; Lk. 24,47). Im Johannesevangelium sagt Jesus:
"Wie der Vater mich gesandt hat, so sende ich auch euch" (20,21). Der
Vater sandte den Sohn in die Welt, um der Welt Zeugnis abzulegen
(18,37). Jesus hat friiher gesagt, daB die Jiinger dazu bestimmt sind,
zusammen mit dem Heiligen Geist Zeugen zu sein (15,27). Zeugnis ist
auch in der Apostelgeschichte ein Schliisselwort. Die Jiinger sind durch
das Kommen des Heiligen Geistes ernannte Zeugen (1,8), und so spre-
chen sie von ihrem Dienst (2,32; 3,15; 5,32). Zeugnis ist in gleicher
Weise die Absicht, mit der Paulus berufen wurde (20,24; 22,15; 23,11;
26,22). Paulus selbst spricht weniger vom Zeugen als vom "Apostel”, als
einem, der gesandt ist um zu predigen. Das ist sein "ergon" und das seines
Teams, seiner "synergoi". Das ist die Verpflichtung aller Menschen (R&.
1,14), neben der die Verwaltung der Taufe eine unbedeutsame Sache ist
(1.Kor. 1,17). Es ist aber keine Aufgabe, die ihm vorbehalten bleibt. Das
Ziel seines Dienstes ist, andere Zeugen hervorzubringen, die in der Welt
leuchten "wie Himmelslichter in der Welt, indem ihr das Wort des
Lebens festhaltet" (Phil. 2,15-16). Wie wir im Epheserbrief gesehen
haben, ist die Kirche aufgebaut auf den Aposteln und Propheten. Das
heift, dal es immer eine apostolische und prophetische Kirche sein mus8,
die sich ihrer Sendung bewuBt ist. Thre Aufgabe ist, den Fiirstentiimem
und Gewalten der Welt die Weisheit Gottes kundzutun (3,10), und das
ist ihr geistlicher Kampf (6,12), fiir den ihre einzige Riistung das Evan-
gelium ist und ihre einzige Waffe das Wort Gottes. Die Gaben Christi
fiir seine Kirche sind die Kennzeichen seines eigenen Dienstes: Er,
Christus, istunser Apostel, Prophet, Evangelist, Pastor und Lehrer. Diese
Dienste sind seine bevor sie unsere sind. Und die Kirche behiilt sie durch
den Geist bei. Sie sind bezeichnenderweise alle Dienste des Wortes.
Auch in den Pastoralbriefen, von denen oft gesagt wird, da} sie eine
Kirche widerspiegelten, die immer mehr damit beschiftigt ist, sich selbst
zu erhalten, ist das andauernde Anliegen vorhanden, das Evangelium zu
verkiindigen. Darauf zielt das Kommen Christi und die Existenz der
Kirche (1. Tim. 1,15; 2,5-6; 4,10). Ihr grundlegendes Anliegen, das durch
die unterschiedlichen praktischen Ermahnungen deutlich wird, ist, da8
nichts die fortlaufende Verbreitung des Evangeliums in der Welt verhin-
dern soll (1. Tim. 3,7; 5,8; 6,1). Als der Haushalt Gottes ist die Kirche
"der Pfeiler und die Grundfeste der Wahrheit".

Auch Petrus hat die gleiche Schau: Die Kirche ist das "erwihlte
Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, eine heilige Nation, Gottes
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eigenes Volk, damit ihr die Tugenden dessen verkiindigt, der euch aus
der Finsternis zu seinem wunderbaren Licht berufen hat" (2,9-10).
Dieser letzte Abschnitt ist offensichtlich eine Anspielung auf Jesaja
43,21 (LXX) und erinnert uns daran, daB das Thema des Zeugendienstes
die Verbindung zwischen dem Volk Gottes im Alten Testament und im
Neuen Testament herstellt. Jesaja sieht Israel, oder den gerechten Uber-
rest, das wahre Israel, als berufen, Licht der Nationen zu sein (49,6). "Thr
seid meine Zeugen", spricht der Herr, "und mein Knecht, den ich erwihlt
habe" (43,10). Bei seiner Taufe und in der Synagoge von Nazareth sehen
wir Jesus, wie er diese Rolle iibernimmt, und so wird durch Jesus die
Aufgabe des Zeugnisses an seine Kirche weitergegeben.

DaB Verkiindigung die eigentliche Aufgabe der Kirche ist, kann nicht
daran gesehen werden, welche hervorragende Rolle sie durch das ganze
Neue Testament hindurch spielt, sondern auch, negativ ausgedriickt, am
Fehlen einer anderen Tagesordnung. Ich meine wirklich nicht, daB der
Auftrag der Kirche darauf beschrinkt sei, Worte zu sprechen. Jesus
verkiindete das Reich Gottes durch Wort und Tat. Das gilt auch fiir uns.
Das Evangelium wird durch das Leben der Kirche und durch ihre Taten
der Freundlichkeit genauso verkiindet wie durch die ausdriickliche Pre-
digt der Botschaft. Was aber in allen neutestamentlichen Dokumenten
fehlt, ist ein Interesse an der richtigen Durchfiihrung des Gottesdienstes
und der Anbetung, oder an den angemessenen Qualifikationen derer, die
ihn durchfiihren. Das ist sehr auffillig besonders auf dem Hintergrund
der Religionen des ersten Jahrhunderts, bei denen kultische Opferhand-
lungen durch die richtigen Leute am richtigen Ort und zur rechten Zeit
im Mittelpunkt standen. Nichts von dem fand Eingang in das Neue
Testament, wo der einzige Priester fiir Christen Jesus ist, wo alle Gaben
haben und auch die Apostel nur "diakonoi" sind, und wo Opfersprache
nicht fiir kultische Aktivititen benutzt wird, sondern fiir das Werk der
Verkiindigung des Evangeliums (2. Kor. 2,14-16; Phil. 2,17). Mit ande-
ren Worten: Was im Neuen Testament fehlt, ist der Gedanke des "reli-
gidsen Spezialisten”. John Howard Y oder hat ge:schrieben:1

"Es gibt kaum eine so verldBliche Konstante, die sich durch die
ganze menschliche Gesellschaft erstreckt, wie den herausragenden
Stellenwert, den jede menschliche Gemeinschaft ihren religiosen
Spezialisten beimiBt. Wirkonnen die vergleichenden Religionswis-

16 J.H. Yoder, "The Fulness of Christ" Concern No. 17 1969, S. 33

48



senschaften, Anthropologie, Soziologie oder Psychologie heranzie-
hen. Das Ergebnis ist immer der gleiche. Jede Gesellschaft, jede
Religion, auch die pluralistische und "sdkulare” Zivilisation raumt
den religiosen Spezialisten einen Platz ein."

Er zeigt weiter, daB, obwohl es Unterschiede in der Frage geben mag,
wie sich diese Person qualifiziert, und worin genau ihr Aufgabenbereich
besteht, qualifiziert aber muB sie auf jeden Fall sein, und das, was sie tut,
muB etwas sein, was allein sie tut. Es ist ihre Gegenwart, die die
Gegenwart der Kirche ist. Die Gesellschaft nicht weniger als die Kirche
148t ihm einen Ehrenplatz zukommen. Yoder sagt weiter: "Wenn wir zum
Neuen Testament mit dieser Auffassung vom Dienst des ’religidsen
Spezialisten’ kommen und fragen: *Was wird zu diesem Thema gesagt?’,
dann konnen wir einige Dinge aufzihlen, die Paulus iiber sich selbst als
Apostel gesagt hat, einige Dinge, die er an Timotheus und Titus iiber sie
selbst geschrieben hat, einige andere Dinge, die er an sie iiber Bischofe
und Diakone geschrieben hat, einige Dinge, die die Apostelgeschichte
iiber die Leiter in Jerusalem und Antiochien berichtet, reichern die
Vielfalt mit einigen Ankléngen an das Alte Testament an und treten mit
einem recht eindrucksvollen Bild von der biblischen Auffassung vom
Dienst’ hervor. Aber wenn wir fragen, ob irgendein Teil der neutesta-
mentlichen Literatur die Voraussetzungen zugrunde legt, die oben ange-
fiihrt sind, ob es also

- ein bestimmtes Amt gibt,

- das nur eine oder einige wenige Individuen innehaben

- fiir das Unterhalt bereitgestellt wird

- das von der Ordination abhingig und

- fiir die Definition von Kirche wesentlich ist

- und der Schliissel fiir ihre Funktion?

dann ist die Antwort vom biblischen Material her ein entschiedenes
Nein."!" Bs ist nicht iiberraschend, da8 die friihen Christen einigen ihrer
Zeitgenossen als Atheisten erschienen; sie taten nicht die Dinge, die
religiose Leute tun! J.B. Lightfoot hat den Nagel auf den Kopf getroffen,
als er schrieb: "Das christliche Ideal ist eine heilige Jahreszeit, die das
ganze Jahr iiber dauert, ein Tempel, der nur durch die Grenzen der
bewohnbaren Welt begrenzt ist, eine Priesterschaft, die die ganze
Menschheit um’faf.’il:."18 Solch ein Ideal bedeutet, daB die Kirche, wie

17 op.cit., S. 37-38
18  1.B. Lightfoot, "Epistles of Paul: Philippians"” 1878, S. 183-184
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Johannes der T#ufer, die Priesterschaft ihres Herrn und nicht die eigene
verkiindet, indem sie wie er damit zufrieden ist, die Stimme eines
Rufenden zu sein: "Ich bin die Stimme eines Rufenden in der Wiiste:
Macht gerade den Weg des Herm" (Jh. 1,23). Das bedeutet, daB die
Kirche in jeder Generation sich selbst fragen muB, ob sie, entgegen der
Tendenz, sich niederzulassen und sogar auf das zu vertrauen, was Gott
nicht befohlen hat, wirklich die Herausforderung des Stefanus angenom-
men hat: "Aber der Héchste wohnt nicht in Wohnungen, die mit Handen
gemacht sind, wie der Prophet spricht: 'Der Himmel ist mein Thron und
die Erde der Schemel meiner FiiBe.” Was fiir ein Haus wollt ihr mir
bauen, spricht der Herr" (Apg. 7,48-49).
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Kirche und Israel

W. Riggans

Hinfiihrung zum Thema

Sobald die Kirche anfingt, ernsthaft theologisch nachzudenken iiber sich
selbst, ihre Herkunft, Wesen, Berufung und iiber die Beziehung zur Welt
um sie herum, dann ist es unerldBlich und richtig, auch iiber Israel, iiber
das jiidische Volk und iiber unser Verhiltnis zu ihm nachzudenken. Die
Suche der Kirche nach ihrer Identitit kann nicht an der Untersuchung
der Identitit Israels vorbeigehen, obwohl die Ergebnisse einer solchen
Untersuchung natiirlich unterschiedlich sein kénnen.

Der alte Karl Barth nahm einmal eine Einladung an, vor dem Sekre-
tariat der Romisch-Katholischen Kirche fiir die christliche Einheit einen
Vortrag zu halten. Er sprach im ermutigenden Sinn iiber die Skumenische
Bewegung und schloB mit den Worten:

"Letztlich gibt es nur eine echte Skumenische Frage: unsere Bezie-
hung zum jiidischen Volk."

Warum eigentlich muB die Kirche denn endlich anfangen, auf Israel zu
blicken? Auf einer scheinbar einfachen Ebene kénnen wir erwidern, daB
sie nicht in ein Vakuum gepflanzt ist. Wir haben einen Kontext. Unser
erster und letzter Kontext ist natiirlich der der liebenden Absichten
Gottes selbst. Aber Gott begann sein partikulares Werk der Erschaffung
eines Volkes, dessen Glieder in besonderer Weise seine Kinder, seine
Knechte und Zeugen sein sollten, mit Abraham und nicht mit Johannes
dem Taufer.

Auf dereinen Seite gibt es eine weitverbreitete Ansicht, die besonders
mit der Bundestheologie einhergeht. Sie besagt, daB wir mit dem glei-
chen Recht von einer alttestamentlichen wie von einer neutestamentli-
chen Kirche sprechen kénnen. Hier einige typische Zitate:

Adam und Eva griindeten die erste christliche Kirche!. In der neuen

1 R.B. Kuiper, The Glorious Body of Christ, S. 22
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Heilsepoche ist die Kirche mit der in der alten identisch. Es ist keine neue
Kirche, aber ein und derselbe, der mit Abraham geschlossene Bund”. Es
gab die Kirche in der alten Heilsepoche genauso wie in der neuen, und
sie war im wesentlichen in beiden die gleiche”.

Nach dieser Ansicht gibt es auf theologischer Ebene keinen wesentli-
chen Unterschied zwischen der Kirche und Israel.

Auf der anderen Seite gibt es eine von wenigen getragene Ansicht,
daf Israel fiir die Kirche unerliBlich sei, obwohl sich die Kirche von
Israel unterscheidet. Wenn Gott die hebriischen Sklaven in Agypten
gelassen hitte, dann hitte es keine Nation Israel, die im verheilenen
Land lebt, keine Propheten, keinen Konig David, keinen Tempel, keine
priesterliche Regierung etc. gegeben. Jedes Eingreifen Gottes, das im
Alten Testament berichtet wird, angefangen bei Joseph, iiber den Exo-
dus, die Vernichtung Goliaths, das Durchkreuzen der Pline Hamans bis
hin zu den VerheiBungen Maleachis iiber eine kommende Rettung, war
fiir die Apostel wie fiir die Rabbiner genauso real ein Eingreifen Gottes.
Diirfen wir wirklich sagen, daB Israel in so groem MaBe der unerlaBli-
che Kontext der Kirche sei, daBl es ohne Israel keinen Jesus, Sohn
Josephs, Sohn Jakobs u.s.f. gegeben hitte?

Tatsdchlich ist unser Kontext nicht der Griechenlands oder Chinas,
sonder Israels, und gerade unser Wortschatz ist der Israels und seiner
Beziehung zu Gott. Wenn ein Nicht-Jude sich des kirchlichen Jargons
bewuBt wird, egal ob er als Kind im kirchlichen Leben aufwachst, oder
ob er als Erwachsener zum Glauben an Christus kommt, dann mu8 er
den Sinn, den Kontext und die Gewichtung jiidischer Worte in der
Ubersetzung kennenlernen, auch wenn diese oder andere Worte in
anderen Kulturen und Sprachen vorkommen; das sind Worte wie Mes-
sias bzw. Christus, Bund, Erwihlung, Heiligung und Erlésung. Aber
wenn eine jiidische Person zum Glauben an Jesus kommt, dann werden
die Konzeptionen und Fragenkomplexe seines bisherigen Lebens in
einer aufriittelnden Offenbarung lebendig. Kurz gesagt heift das, auch
wenn die von einer Minderheit getragene Ansicht behauptet, daB es
zwischen Israel und der Kirche einen Unterschied gibe, so kann doch
die wesentliche Berufung und Natur der Kirche nicht der Israels wider-
sprechen.

Jiidische Theologie lehrt klar, daB das Reich Gottes griBer ist als
Israel, und der Evangelikale ist sich dessen genauso sicher, daf das Reich

2  Charles Hodge: Systematic Theology 1968, 3:549
3 Louis Berkhof, Systematic Theology, 2. erweiterte Auflage, 1941, S. 571
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Gottes groBer ist als die Kirche. Denn die Autoritdt und der Vorsatz
Gottes sind, wie gesagt, der erste und letzte Kontext der Kirche. Weder
Israel noch die Kirche also konnen behaupten, mit dem Reich Gottes
identisch zu sein. Und tatsichlich sagt das Bild vom Olbaum, das Paulus
in Rom. 11,16-24 gebraucht, daB8 das Konigreich oder der Machtbereich
Gottes groBer ist als die Kirche und Israel zusammen. Denn Christus ist
die fiir alles wichtige Wurzel des Baumes, in, durch den und von dem
der Stamm und die Zweige ihren Charakter und ihr Wesen erhalten.

So betont Paul Minear, daB gerade die Namen fiir die Kirche im Neuen
Testament die Kirche in den Kontext von Gottes Handeln mit Israel
stellen. Die friihen Gliubigen verstanden es so, da} die zentralen Aus-
sagen die iiber das Reich Gottes und dann die iiber Gottes Handeln im
Zusammenhang mit dem Biindnis waren. Beide sind Basis fiir Sein und
Werden des Gottesvolkes. Daher sind die Anfinge des Gottesvolkes
nicht mit Pfingsten datiert, so bedeutsam das Geschehen auch war,
sondern mit Abraham und mit Isrsael am Sinai. Die Bezeichnungen, auf
die man trifft, sind:

Israel, ein erwihltes Geschlecht, eine heilige Nation, die zwolf
Stimme, die Patriarchen, die wahre Beschneidung, Abrahams Soh-
ne, der Auszug, Davids Haus und Konigreich, der Uberrest und die
Erwihlten .

Dies ist der Anfangspunkt fiir die Theologie vieler Gelehrter, die im
jiidisch-christlichen Dialog stehen. Paul van Buren z.B. sagt:

Ganz gleich, ob Christen ernsthaft dariiber nachdenken oder nicht,
ist der eine, den wir Gott nennen, doch der, der in den Schriften als
der Heilige Israels ... bezeichnet wird. Dies ist der eine, den Jesus
von Nazareth Abba, Vater, nannte. Das Bekenntnis, da3 die Kirche
den Herrn Israels anbetet, ist grundlegend fiir ihre ganze Theolo-

gie™.

4 P.S. Minear, The Images of the Church in the New Testament, 1960, S. 70-82
5  Paul M. van Buren, A Theology of the Jewish-Christian Reality, Part 1, 1980,
S.32-33
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Die Sendung Israels

Wie oben erwihnt, diente die Erwihlung Israels dazu, Gottes Vorsatz
fiir seine ganze Schopfung zu unterstiitzen und dabei zu helfen, die
Erlosung seiner Schopfung zu vollenden. Gottes gniddiges Wesen hat ihn
veranlaft, sich in ein Bundesverhiltnis mit der ganzen Schopfung ein-
zubeziehen. Israel war dazu berufen, in besonderer Weise der Ausfiih-
rende der Offenbarung Gottes zu sein. DefinitionsgemiB war Israel
dadurch etwas Besonderes und tatsidchlich einzigartig, indem es Gottes
Reprisentant und Botschafter auf Erden war. Es war in ein besonderes
Bundesverhiltnis mit Gott einbezogen (Ex. 19,5-6). Diese Beziehung
war beispielhaft fiir das Angebot Gottes an alle Nationen.

David Torrance hat versucht, die von Gott gegebene Partikularitit und
Unabdingbarkeit der Sendung Israels fiir die Welt unter Berticksichti-
gung der Kirche in einer zehnfachen Analyse zu entfalten:

1. Israel ist Zeuge fiir Gottes andauernden Bund der Gnade mit
Israel und der Welt.

2. Israel bezeugt das historische Wesen der Offenbarung Gottes.
3. Israel bezeugt das Heil als ein Geschenk der Gnade Gottes.
4.Israel bezeugt den Kampfund die Rebellion des Menschen gegen
Gott.

5. Israel bezeugt die Barmherzigkeit und Gerechtigkeit Gottes.

6. Israel bezeugt Gott als Person, mit deren Wirken in der Geschich-
te wir heute rechnen.

7. Israel steht oft im Brennpunkt des menschlichen Aufbegehrens
gegen Gott und unterstreicht dadurch dieses Aufbegehren.

8. Israel bezeugt die Tatsache, daB es einen verborgenen ProzeB
verborgenen Gerichtes gibt, der sich durch die gesamte Geschichte
zieht.

9.Israel bezeugt den kommenden Tag des Herrn und eine gute neue
Schopfung.

10. Israel bezeugt durch seine Existenz im verheienen Land, da8
Gott dabei ist, in der Geschichte etwas GroBles und Dramatisches
zu tun .

6 David W. Torrance, ed. The Wittness of the Jews to God, 1982, S. 2-12
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Die Kirche und Israel

Wenn es denn wahr ist, daB der eine Gott eine grundlegende Bundesbe-
ziehung zu den Nationen und ein in geschichtlicher Kontinuitit beste-
hendes Bundesvolk hat, so muB es sicherlich auch wahr sein, daf es ein
gewisses MaB an Diskontinuitit zwischen der Zeit vor und nach der
Geburt Christi gibt. Jesus machte den ganzen Unterschied aus. Einige
haben ihn aufgenommen, wihrend andere, in der Tat die grole Mehrheit
des jiidischen Volkes, ihn als einzigen Heilsweg zuriickgewiesen haben.
Gegen die, die behaupten, daB es einen totalen Bruch zwischen Israel
und der Kirche gidbe, miissen Evangelikale, getreu dem Neuen Testa-
ment, bezeugen, daB die Beziehung grundsitzlich eine der Kontinuitéit
ist, obwohl sie durch eine bedeutsame Diskontinuitéit niher bestimmt
wird.

Ich denke, daB dies ein zu oft vergessener Aspekt der Auflistung von
Elementen der Kontinuitit ist, die Paulus in R6m. 9,4-5 gibt. Denn alles,
was Juden der Schrift gemi8 haben, fiir das sie dankbar sein sollen (und
zwar fiir immer), sind Gaben, die sie von Gott erhalten haben und fiir ihn
bewahren sollen. Es sind keine Dinge oder Qualitdten, die sie in sich
selbst haben. Man beachte, wie Paulus auch betont, wie die menschliche
Seite des Messias ihre Wurzeln in Gottes erwihltem Volk hat. Gott ist
die wahre Wurzel unseres Lebens, nicht Israel als solches. Das ist ein
Punkt, der von Paulus auch in Rom. 11,16b-24 ausgefiihrt wird, wonach
es eine Beziehung zu Gott und kontextgemaB zu Christus ist, die dariiber
entscheidet, wer Teil am Lebensbaum hat. Es besteht also eine Diskon-
tinuitit mitten in der Kontinuitit. Die macht die Kirche, die das Evange-
lium Christi verkdrpert, unerlaB8lich und unschétzbar wertvoll. Auf dieser
Basis bezieht die Kirche sich auf das jiidische Volk wie auf alle anderen.

Dieses Evangelium ist das Herz und Ziel von dem, was wir als Neues
Testament bzw. Neuen Bund kennen, ein Name, der aus Jer. 31,31
genommen ist, wo Gott verheiBt, Israel und nicht Griechenland, Rom
oder Genf diesen neuen Bund zu geben. Wie konnen wir aber die
Einzigartigkeit Jesu und das Biindnis, das er mit Israel geschlossen hat,
aufeinander beziehen? Gott hat durch Jeremia verheiBen, daB8 gerade
Israels Bundesbeziehung sich in Struktur und Auswirkung dndern werde.
Es ist wirklich die Emeuerung dieser Bundesbeziehung, ihre Wiederher-
stellung, kein bis jetzt unbekanntes und neues Biindnis, das den alten
Weg auBer Kraft setzt. Die Grunddefinition und das Ziel der Bundesbe-
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ziehung, die offenbart ist in der Formel "Ich werde dein Gott sein, und
du wirst mein Volk sein", muBite. im neuen Bund erfiillt werden: Jer.
31,31ff; Hes 11,19ff; 36,26ff. Man kann es so formulieren, da3 der
"natiirlichste” Prozef in der geistlichen Welt der ist, dal Juden Jiinger
Jesu werden.

Sicher ist es das, was hinter dem Schmerz des Paulus in Rom. 9-11
steckt. Die meisten Predigten iiber Rom. 9,1-5 scheinen moglichst
schnell iiberzugehen zu der Anwendung dieser betonten Leidenschaft fiir
sein Volk auf jeden von uns und die Leidenschaft, die wir fiir unsere
ethnische oder soziale Gruppierung empfinden sollten. Diese Anwen-
dung ist nicht ohne Berechtigung, aber in Wirklichkeit keine strenge
Exegese des Abschnitts. Es ist etwas besonders Tragisches, wenn das
Volk Gottes das nichste Wachstumsstadium, das Gott fiir es ersehen hat,
nicht erkennt, nimlich weiter Diener der Gnade Gottes fiir die Welt zu
sein.

Wie wir wissen, kam es dann zu jener schlimmen Behandlung des
jiidischen Volkes, als die Kirche ihren Grund in der Gnade Gottes und
die unwiderrufliche Berufung Israels vergessen hatte. Was als ein theo-
logischer Ablosungsprozel begann, d.h. als die Kirche begann zu be-
haupten, dafl sie den einen anbete und verehre, der Israels Gott war,
entwickelte sich zur theologischen und moralischen MiBachtung des
jiidischen Volkes. Um ihre Einzigartigkeit geltend zu machen, meinte
die Kirche, Israel seine Identitit und Berufung absprechen zu miissen.
Das wiederum fiihrte allzuoft zur tatsdchlichen Entpersonalisierung der
jlidischen Person, manchmal zur Ddmonisierung des jiidischen Volkes
und zu grauenvoller Verfolgung, Erniedrigung und Ermordung. Ein
Historiker driickte das mit folgenden Worten aus: "Die Kirche sagte, da
die Juden nicht unter uns als Juden leben sollten; dann sagte sie, daf die
Juden nicht unter uns leben sollten; zuletzt sagt sie, daB die Juden nicht
leben sollten."

Alle Evangelikalen werden zwar den Antisemitismus verdammen. Sie
werden aber sagen wollen, dal obwohl wir das jiidische Volk und seine
Glaubensbeziehung zu Gott lieben und respektieren miissen, die neute-
stamentliche Offenbarung in der Tat die Erfiillung der hebriischen Bibel
ist, und daB dieses eine Beziehung in zweierlei Hinsicht ist: eine der
Kontinuitit, weil Erfiillung die Unabdingbarkeit des Vorausgegangenen
voraussetzt. Und ebenso der Diskontinuitiit, weil das Neue Testament
nicht ignoriert und verdriangt werden kann, wenn man eine wahre Bezie-
hung zu Gott sucht, die er mochte und erméglicht.
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Andere evangelikale Traditionen vermeiden die Sprache der Ablo-
sungshaltung, weil sie Kirche und Israel grundsitzlich nicht in Bahnen
der Konkurrenz sehen, sondern ganz einfach als unterschiedliche Werk-
zeuge Gottes, jedes mit einer anderen Art und Bestimmung. Auf der
einen Seite sind da die Dispensationlisten mit der klassischen Lehrmei-
nung, daB in den Zeiten der hebriischen Bibel die Kirche nicht existiert
habe, sondern ihren Anfang zu Pfingsten hatte’. Die Kirche war immer
ein Teil von Gottes historischem Vorsatz. Sie besteht aber nur aus denen,
die an Jesus Christus glauben, und die nach Pfingsten mit dem Heiligen
Geist getauft sind, bis zur Entriickung der Kirche. Vor und nach der
Periode der Kirche handelt Gott in erster Linie mit und durch Israel, das
jlidische Volk. Also gibt es in diesem einzigen und allumfassenden
Vorsatz Gottes zwei Gottesvolker.

Auf der anderen Seite gibt es die, die an der Zwei-Bundestheologie
festhalten: ein Biindnis mit Israel und eines mit der Kirche. Jedes ist
unterschiedlich, fiir sich rechtsgiiltig und so notwendig wie das andere.
Wichtige christliche Vertreter dieser Richtung sind James Parkes, Gre-
gory Baum, Rosemary Ruether, John Pawlikowski, Paul van Buren und
Roy Eckardt.

SchlieBlich muB} beachtet werden, daB die Beziehung der Kirche zu
Israel ganz einzigartig ist. Nur Israel kann in Sachen biblischer Theologie
Prioritit vor der Kirche beanspruchen. Israel beansprucht Prioritit im
Hinblick auf die Erkenntnis Gottes, der sich selbst in den Schriften
offenbart hat, im Hinblick auf die hebriische Bibel selbst und im Hin-
blick auf die zentralen Vorstellungen des Neuen Testamentes. Wir
miissen das ernstnehmen, selbst angesichts der verfanglichen und unbe-
dachten Behauptungen, die immer wieder gemacht werden, daB das
Judentum die Mutter des Christentums sei, oder "dall das Christentum
aus dem Judentum hervorgegangen sei"”. Die Kirche und Israel sind
unwiderruflich mit der missionarischen Bewegung Gottes in Gnade und
Offenbarung fiir die Welt verbunden.

7  s.z.B. Earl D. Radmaejer, What The Church Is All About, 1978, S. 201
8 Christians and Jews Today, a report of the Church of Scotland Board of World
Mission and Unity, S. 54
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Gottes Bund und die Kirche

Der Bund Gottes ist grundlegend universal und messianisch. Ganz sicher
erfiillt Jesus den Zweck dieses Bundes, obwohl er in ihm und durch ihn
auch wiederhergestellt wird. Er verkiindigte, dal das Reich Gottes durch
sein Kommen angebrochen sei (Mk. 1,14ff). Er ging zum Kreuz im
stellvertretenden Dienst des Knechtes Gottes (Lk. 22,37; Mk 8,31).
Paulus war iiberzeugt, daB} seine Berufung die eines Apostels der anderen
Volker der Welt war (Apg. 9,15ff; Eph 3,8ff). Aber er bestand darauf,
dal} das Evangelium zuerst Israel verkiindigt werden solle, da die Kirche
keine andere Berufung als die Israels habe. Zugespitzt ausgedriickt:
wenn die Kirche Israel nichts zu sagen hat, hat sie keinem Volk etwas
zu sagen. Paulus sagt: wenn Juden das Evangelium Jesu Christi ablehnen,
machten sie sich zu "Feinden Gottes" um der Heiden willen, aber weil
sie Teil des unwiderruflichen Biindnisses sind, bleiben sie von Gott
geliebt und werden sicherlich nicht von Gottes HeilsratschluB} getrennt.

Schlufifolgerungen

Die Pramisse dieser Darstellung war, daB die Kirche keine Identitit oder
Bestimmung auBerhalb der Israels hat. Das Neue Testament hat keine
Identitit oder Bestimmung auBerhalb der hebriischen Bibel. Jesus hat
keine Identitit oder Bestimmung auBerhalb des Bekenntnisses zum Gott
Abrahams, zum Gott Isaaks und zum Gott Jakobs. Dan G. Johnson
schlieBt aus seiner exegetischen Studie iiber Rom. 11:

"Nach der Meinung des Paulus hort jede Kirche, die unabhiingig
von Israel existiert, dadurch auf, Kirche als Teil von Gottes Heils-
plan zu sein und wird einfach eine weitere religiose Gesellschaft”."

Als evangelikale Theologen haben wir deshalb allen AnlaB3, uns am
jidisch-christlichen Dialog zu beteiligen, indem wir, ohne unser evan-
gelikales Zeugnis zu verleugnen, bemiiht sind, die volle Bedeutung der
Identitdt und Bestimmung Israels in den Tagen der hebrédischen Bibel
und heute ausfindig zu machen.

9  DanG.Johnson, "The Structure and Meaning of Romans 11". Catholic Biblical
Quarterly 46, 1984, S. 100; s. auch A. Roy Eckardt, Your People, My People:
The Meeting of Jews and Christians, 1974, S. 182-183; Peter von der
Osten-Sacken, Christian-Jewish Dialogue, Theological Foundations, 1986, S.
119-134.
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Der biblische Kanon und das Phinomen der
Pseudonymitit

Eckhard J. Schnabel

Das Problem der Pseudepigraphie bzw. der Pseudonymitiit wurde seit
dem letzten Jahrhundert immer wieder diskutiert, in jlingster Zeit vor
allem unter dem Horizont der Frage nach der Giiltigkeit des biblischen
Kanopns. Die umfangreiche Bibliographie zum Problem der Pseudony-
mitéit" ist nicht so sehr das Resultat ungelster Fragen, sondern ein Reflex
der Erkenntnis, daf die Existenz pseudonymer Schriften im biblischen
Kanon, von dem die jiidische wie christliche Tradition géttliche Inspira-
tion annimmt, an die Fundamente des Glaubens riihrt.” In den vergange-
nen 20 Jahren waren es vor allem katholische Exegeten, die sich infolge
der mit dem Zweiten Vatikanum gegebenen hermeneutischen Freiheit
mit der Frage der Pseudepigraphie besch'aftigten.3

1 Wichtige Literatur seit 1932: Frederick Torm, Die Pseudonymitdt im Hinblick
aufdie Literatur des Urchristentums, Giiterloh, 1932; J.A. Sint, Pseudonymitdt
im Altertum. Ihre Formen und ihre Griinde, Innsbruck 1960; Donald Guthrie,
"The Development of the Idea of Canonical Pseudonymity in New Testament
Criticism", Vox Evangelica (1962) 43-59; Wolfgang Speyer, "Religitse
Pseudepigraphie und literarische Fillschung" (1965), Pseudepigraphie in der
heidnischen und jiidisch-christlichen Antike, WdF 484, Hrsg. N. Brox,
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1977, 195-263; Kurt Aland,
"Das Problem der Anonymitiit und Pseudonymitit in der christlichen Literatur
der ersten beiden Jahrhunderte", Studien zur Uberlieferung des Neuen
Testaments und seines Textes, 1967, 24-34; Horst Balz, "Anonymitit und
Pseudepigraphie im Urchristentum: Uberlegungen zum literarischen und
theologischen ~ Problem der urchristlichen und gemeinantiken
Pseudepigraphie”, ZThK 66 (1969) 403-436; Wolfgang Speyer, Die
literarische Falschung im heidnischen und christlichen Altertum. Ein Versuch
threr Deutung, Handbuch der Kklassischen Altertumswissenschaft 1/2,
Miinchen: Beck, 1971; Martin Hengel, "Anonymitiit, Pseudepigraphie und
"Literarische Filschung’ in der jiidisch-hellenistischen Literatur”, Pseude-
pigraphie I, Hrsg. K. von Fritz, Vandoeuvres/Genéve: Fondation Hardt, 1972,
229-308; Bruce Metzger, "Literary Forgeries and Canonical Pseudepigrapha”,
JBL 91 (1972) 3-24; Martin Rist, "Pseudepigraphy and the Early Christians",
Studies in New Testament and Early Christian Literature, FS A.P. Wikgren,
Hrsg. D.E. Aune, Leiden: Brill, 1972, 75-91; Norbert Brox, "Zum Problem-
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Die Frage der Pseudonymitit ist fiir die Interpretation der neutestament-
lichen Antilegomena keine bloBe Randfrage. Exegeten sind mehrheitlich
der Ansicht, daB die Frage, ob zum Beispiel die Pastoralbriefe von Paulus
geschrieben wurden oder nicht, vor der Exegese entschieden werden
muB. Die Exegese der vom Problem der Pseudonymitit betroffenen

1977, 311-334; Norbert Brox, Falsche Verfasserangaben. Zur Erkldrung der
friihchristlichen Pseudepigraphie, SBS 79, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk,
1975; Karl Martin Fischer, "Anmerkungen zur Pseudepigraphie im Neuen
Testament", NTS 23 (1977) 76-81; Kurt Aland, "Falsche Verfasserangaben",
ThRev 75 (1979) 1-10; Norbert Brox, "Methodenfragen der Pseudepigraphie-
Forschung”, ThRev 75 (1979) 275-278; Josef Zmijewski, "Die Pastoralbriefe
als pseudepigraphische Schriften: Beschreibung, Erklirung, Bewertung",
SNTU.A 4 (1979) 97-118; Josef Zmijewski, "Apostolische Paradosis und
Pseudepigraphie im Neuen Testament", BZ 23 (1979) 161-171; Kurt Aland,
"Noch einmal: Das Problem der Anonymitit und Pseudonymitit in der christ-
lichen Literatur der ersten beiden Jahrhunderte", Pietas, FS B. Kotting, Hrsg.
E. Dassmann, K.S. Frank, Miinster 1980, 121-139; Franz Laub, "Falsche
Verfasserangaben in neutestamentlichen Schriften”, Trierer Theologische
Zeitschrift 89 (1982) 228-242; K. Miiller, " ’Die Propheten sind schlafen
gegangen’ (syrBar 85.3). Nachbemerkungen zur iiberlieferungsgeschichtli-
chen Reputation der Pseudepigraphie im Schrifttum der friihjiidischen Apoka-
lyptik", BZ 26 (1982) 179-207; Petr Pokorny, "Das theologische Problem der
neutestamentlichen Pseudepigraphie”, EvTh 44 (1984) 486-496; David G.
Meade, Pseudonymity and Canon: An Investigation into the Relationship of
Authorship and Autority in Jewish and Earliest Christian Tradition, WUNT
39, Tiibingen: Mohr, 1986; Giinter Stemberger, "Pseudonymitit und Kanon.
Zum gleichnamigen Buch von David G. Meade , JBTh 3 (1988) 267-273. Vgl.
auch Michael Wolter, "Die anonymen Schriften des Neuen Testaments. An-
niherungsversuch an ein literarisches Phiinomen", ZNW 79 (1988) 1-16. Zwei
Sammelbiinde erschienen zum Thema: Kurt von Fritz, Hrsg., Pseudepigraphie
I: Pseudophythagorica - Lettres de Platon - Littérature pseudépigraphique
Jjuive, Fondation Hardt, Entretiens sur I’antiquité classique 18, Vandoeuv-
res/Genéve: Fondation Hardt, 1972; Norbert Brox, Hrsg., Pseudepigraphie in
der heidnischen und jiidisch-christlichen Antike, WdF 484, Darmstadt: Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, 1977.

So deutlich G. Stemberger, JBTh 3 (1988) 267.

Vgl. die Studien von N. Brox, W. Trilling, O. Kuss, K.-H. Schelkle, P.
Trummer.

W N
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alt- und neutestamenthchen Biicher héngt sehr stark von dem entspre-
chenden Urteil ab*.

Vor zwanzig Jahren beklagte Horst Balz’ in einem Artikel iiber
"Anonymitit und Pseudepigraphie im Urchristentum", daf} trotz der
Arbeiten von F. Torm, J.A. Sint und K. Aland das Problem der Pseudo-
nymitit im Altertum vollig unzureichend erortert sei. Inzwischen er-
schienen die Monographien von Wolfgang Speyer und Norbert Brox -
und noch immer warnen die Spezialisten vor Verallgemeinerungen in
der Diskussion der Formen, des Charakters und der Motive der Pseudo-
nymitit. Der Satz von Balz: "Das Material ist vielfach gesammelt, aber
die Stellungnahmen zum Problem divergieren stark"ﬁ, gilt nach wie vor.
Konsens besteht vor allem in der Anerkennung der Tatsache, daB Pseu-
donymitét im Neuen Testament (wie im Alten Testament) vorkommt,

Schon die Definition des Phinomens der Pseudepigraphie bzw. Pseu-
donymitit ist jedoch nicht einheitlich geklart. Wenn Martin Rist schreibt,
daB zwei Drittel der neutestamentlichen Biicher "pseudonym" seien’,
kann er das nur deshalb tun, weil er Pseudonymitit mit Anonymitit in
eins setzt. Eine sorgfiltigere Definition ist die von Horst Balz: literari-
sche Pseudonymitit liegt vor, "wenn ein Autor seinen tatsichlichen
Namen hinter einem erfundenen oder gewihlten Namen verbirgt"
Nach dieser Definition wire es - vom kritischen Standpunkt aus geurteilt
- falsch, die Evangelien als pseudepigraphische Schriften zu klassifizie-

4 So B. Childs, The New Testament as Canon, 1984, 378 mit Verweis auf O.
Dibelius, G. Wohlenberg, N. Brox, P. Trummer. Dieser Sachverhalt zeigt sich
auch in der Studie von David Meade, Pseudonymity and Canon, WUNT 39,
Tiibingen; Mohr, 1986: er betont bei seiner Untersuchung der
pseudepigrapischen Traditionen des Alten Testaments, des Judentums und des
Neuen Testaments in ihrer Referenz zum Kanon zwar wiederholt, da es nicht
seine Absicht sei, den Sachverhalt der Pseudonymitit bei einzelnen
Dokumenten zu beweisen oder zu widerlegen (S. 16,105), setzt dann aber den
kritischen Konsens, der von der Praxis der Pseudepigraphie in der biblischen
Tradition ausgeht, voraus.

5  Horst R. Balz, "Anonymitit und Pseudepigraphie im Urchristentum:
Uberlegungen zum literarischen und theologischen Problem der urchristlichen
und gemeinantiken Pseudepigraphie”, ZThK 66 (1969) 403-436, hier 403.

6  Balz404.

7  Martin Rist, "Pseudepigraphy and the Early Christians", Studies in New
Testament and Early Christian Literature, FS A.P. Wikgren, ed. D.E. Aune,
Leiden: Brill, 1972, 75-91.

8  Balz 405.
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ren: es handelt sich bei den Synoptikern und beim Johannesevangelium
um urspriinglich anonyme Schriften, die spiter apostolischen Autorité-
ten zugeschrieben wurden. Anonymitit ist deshalb von der Pseudonymi-
tit zu unterscheiden”.

Hans-Martin Schenke stellt fest: "Unter Pseudonymitit verstehen wir
die irrtiimliche oder zweckvolle, einer ganzen Schrift ein- oder aufge-
préigte Zuriickfilhrung derselben auf einen anderen als den wirklichen
Verfasser" ~. Nach dieser Definition sind die Evangelien und die Apo-
stelgeschichte, historisch-kritisch geurteilt, sekundére Pseudepigraphen:
sie wurden urspriinglich anonym iiberliefert und erst nachtréglich einem
falschen Autor zugeschrieben. Wenn die sekundire Pseudonymitit als
"Pseudepigraphie” bezeichnet wird und die primére Pseudonymitit den
Begriff "Pseudonymitiit" behilt, dann gibt es im auBerhalb der "Paulus-
schule” eigentlich keine pseudonymen Stiicke im Neuen Testament: es
bleiben nur der Judasbrief und der 2. Petrusbrief sowie die Briefe der
"Paulusschule" - Kolosser, Epheser, 2. Thessalonicher und die Pastoral-
briefe.

Bruce Metz%elr unterscheidet zwischen "literarischer Félschung" und
Pseudonymitdt ": eine literarische Filschung wurde mit der Absicht
erstellt, die Leser zu tiuschen; eine pseudepigraphische Schrift wurde
im Verlauf ihrer Tradierung mit dem Namen eines "groBen Mannes" (der
Antike oder der Kirchengeschichte) verbunden. Manche Forscher defi-
nieren diejenige literarische Pscudonzrmitﬁt als Pseudepigraphie, die sich
an bereits bekannte Namen anlehnt'.

Brevard Childs will den Ausdruck Pseudepigraphie vermeiden'>: der
Begriff sei problematisch, weil er in einem Kontext historischer Refe-
renzialitit entstand. Es sei noch nicht moglich, ihn in einem anderen
theologischen Bezugsrahmen zu verwenden. Das Material bleibe "pseu-
do", d.h. Filschung, auch wenn von einer betriigerischen Intention
abgesehen werde. Der formkritische Anspruch, daB der Begriff lediglich

9 Vgl jiingst M. Wolter, "Die anonymen Schriften des Neuen Testaments", ZNW
79 (1988) 1-16, bes. 1-5, der damit zugleich gegen K. Aland "Problem"; idem,
"Noch einmal”, argumentiert.

10 H.-M. Schenke, K.M. Fischer, Einleitung in die Schriften des Neuen
Testaments I, Giitersloh: Mohn, 1978, 29.

11  Metzger, "Literary Forgeries", 4.

12 Balz 407.

13  B. Childs, The New Testament as Canon, 1984, 386.
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eine Gattungs-Klassifikation bezeichnet, werde von der tatsichlichen
Exegese nach dem pseudepigraphischen Modell nicht gestiitzt. David
Meade vermeidet den Begriff der Filschung (forgery), weil die impli-
zierten moralischen Untertone neuzeitlichen Ursprungs seien und fiir
einc1:4Diskussion der antiken Pseudonymitit ausgeschlossen werden soll-
180 .

Die Mehrzahl der Forscher gebraucht die Begriffe Pseudonymitit und
Pseudepigraphie als Synonymels. Einigkeit besteht in der Aussage, da
Pseudonymitit bzw. Pseudepigraphie Schriften meint, die mit fiktiven,
d.h. falschen Verfassernamen versehen sind °. Die folgenden Ausfiih-
rungen setzen die Kenntnis des Phidnomens der antiken Pseudonymitit
voraus ' und beschriinken sich auf die Darstellung und Kritik der ver-
schiedenen Erklidrungsversuche fiir kanonische Pseudonymitiit.

1. Literarische Losungen kanonischer Pseudonymitcit

Unter den historisch-kritisch arbeitenden Theologen findet man wohl
kaum eine Ausnahme von dem breiten Konsensus, der faktische kano-
nische Pseudonymitit hermeneutisch voraussetzt. Die heute als Ergebnis
der Forschung weithin vorausgesetzte Prisenz von Pseudonymitit im
Kanon des Alten und Neuen Testaments ist ein traditionsgeschichtliches
Problem, das verschieden angegangen wird und bis heute auch in der
kritischen Forschung noch nicht zur Zufriedenheit aller Kritiker gelost
ist. Folgende Grundpositionen sind zu beobachten.

Erstens: Moralische Beurteilung der Pseudonymitiit. Die Frage der
Existenz pseudonymer Schriften im Alten oder Neuen Testament wurde
friiher - und wird von konservativen Exegeten heute noch - nach mora-

14 Meade 2.

15  Man vergleiche die Monographien von Donelson und Meade zum Thema: L.R.
Donelson, Pseudepigraphy and Ethical Argument in the Pastoral Epistles,
HUT 22, Tiibingen: Mohr, 1986, 9ff; vgl. Meade 2. Siehe auch M. Wolter, Die
Pastoralbriefe als Paulustradition, FRLANT 146, Gottingen: Vandenhoek &
Ruprecht, 1988, 951f.

16  Vgl. N. Brox, Falsche Verfasserangaben, 1975 passim; M. Wolter, "Die
anonymen Schriften des Neuen Testaments”, ZNW 79 (1988) 2.

17  Vgl. besonders die Studien von W. Speyer, N. Brox, H. Balz.

63



lischen Gesichtspunkten beurteilt. (a) Manche evangelikale Exegeten
konnen sich Pseudonymitit im biblischen Kanon nicht vorstellen (Do-
nald Guthrie). Schriften, die durch Angabe eines falschen Verfasserna-
mens Autoritit beanspruchen, "passen” nicht in den biblischen Kanon,
der wahre Offenbarung des wahren Gottes zu sein beansprucht. (b)
Einige Kritiker kénnen sich Pseudonymitit im christlichen Bereich aus
ethischen Griinden nur in Ausnahmefillen vorstellen (Adolf von Har-
nack, Frederick Torm). (c) Andere Exegeten kamen infolge der als
bewiesen angesehenen Existenz pseudonymer kanonischer Schriften zu
einem grundsitzlich kritischen Urteil iber das Wahrhaftigkeitsverstind-
nis der alten Kirche (Hans von Campenhausen).

Zweitens: Preisgabe des Kanonbegriffs. Einige wenige Theologen
kamen zu dem Schlu}, daB die Kategorie des Kanons aufgrund der
Prisenz von pseudepigraphischen Schriften (sowie aus anderen Griin-
den) als veraltet aufzugeben sei (reprisentativ: Martin Rist).

Drittens: Begriindung der Legitimitit von Pseudonymitit. Die Mehr-
zahl der Exegeten versucht, die Legitimitit der praktizierten Pseudony-
mitit fiir das israelitische und friihchristliche moralische Gewissen zu
demonstrieren'®. Im Kontext der Vorherrschaft der Literarkritik im 19.
Jh. versuchten viele Exegeten, das Problem der kanonischen Pseudony-
mitét mit literarischen Mitteln zu 16sen. Die folgenden Erklarungsversu-
che hatten den groBten EinfluB.

1.1 Verbreitete Praxis der Antike

Seit F.C. Baur hat man immer wieder die These vertreten, daB die Praxis
der Pseudonymitit eine in der Antike allgemein akzeptierte Tradition
war. Man verwies frither hidufig auf die als bewiesen angesehene Tatsa-
che, dal korrekte Verfasserangaben die Alten nicht interessiert hétten.
Fiktive Filschungen wurden als Gegengiftlg, als "Heilmittel" in Todes-

18 Vgl zum folgenden Meade, Pseudonymity and Canon 4-15; siehe auch Petr
Pokorny, "Das theologische Problem der neutestamentlichen
Pseudepigraphie”, EvTh 44 (1984) 486-496 (Vortrag vom 20.9.1983, gehalten
auf einer Tagung der United Bible Society).

19 V.'hgl. Plato, Res Publica II, 282c: pseudos als apotropes heneka hos pharmakon
chresimon.
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gefahr20 als "Betrug der Liebe" der den Betrug des Teufels im Paradies
wiedergut:macht,21 als Nachvollzug der Inkarnation im Sinn des Modells
der heilsamen Verwand]ung22 oder als Anwendung der paulinischen
Devise "Allen bin ich alles geworden" (1. Kor. 9,22) gerechtfertigt.
Schon im Alten Testament und im Judentum war die Zuordnung einer
Schrift zu einer anerkannten Autoritit (David, Salomo, Jesaja, Daniel)
ein traditionelles Phinomen, analog den Schulbildungen der Antike.

Héufig beruft man sich auf die antiken Schultraditionen: die Pseudo-
nymitét sei durch die antike Praxis (besonders in der pythagoreischen
Schule) zu erkldren, daB ein Schiiler im Namen seines Meisters
schreibt.”> AuBerer AnlaB fiir die Produktion von Pseudepigraphen war
die Verteidigung der Autoritdit eines Lehrers und seiner Lehre gegen
Angriffe und Mildeutungen. “ Gleichzeitig soll dabei die Position des
tatsichlichen (anonym bleibenden) Autors indirekt gestiirkt werden. In
den umstrittenen paulinischen Briefen - 2. Thessalonicherbrief, Kolos-
serbrief, 1./2. Timotheusbrief - seien solche Tendenzen noch deutlicher
zu sehen.

Das Argument, die Praxis der Pseudonymitit sei in der Antike ein
allgemein anerkannter, arglos und offen praktizierter Brauch gewesen
und hitte in der Zeit, in der die heute zum Kanon gehorenden Biicher
geschrieben wurden, keinen AnstoB erregt, ist als "vorkritische Lésung"
besonders durch die Erkenntnisse von Wolfgang Speyer widerlegt wor-
den. Die Praxis der Pseudonymitiit war in der Antike nicht so selbstver-
standlich wie dies friiher oft suggeriert wurde.

Man beachte: (1) Das breite Wortfeld, das die Praxis der literarischen
Filschung kennzeichnet,? zeigt ein entsprechendes ProblembewuBt-
sein.”> (2) Sowohl die Griechen als auch die Rémer lassen ein groBes

20 Klemens von Alexandrien, Stomata VII, 53,2f: en therapeias merei.

21 Hieronymus, Comment. in Gal; MPL 26,364. Vgl. N.Brox, Verfasserangaben,
82ff, 87, 92f.

22 So bei Origenes, Contra Celsum IV, 19; Hieronymus.

23 Vgl. die These einer johanneischen Schule (O. Cullmann, R.A. Culpepper),
einer matthiischn Schule (K. Stendahl), und einer pauhmschen Schule (H.
Conzelmann, E.E. Ellis).

24 Vgl N. Brox, Verfasserangaben, 5-6.

25 Griechische Begriffe: kibdeleuein, notheuein, paracharattein, plattein,
radiourgein; lateinische Begriffe: adulerare, confingere, falsare, supponere.
Vgl. B. Metzger, "Literary Forgeries", 12.

26 Vgl. W. Speyer, Fdlschung, 16,113,
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Interesse an der Erhaltung der Authentizitiit ihrer "klassischen” Schriften
bzw. Schriftensammlungen aus der Vergangenheit erkennen.”’ In man-
chen Fillen sollte die Stichometrie die Authentizitit garantieren.”® (3)
Philosophen, Geschichtsschreiber und Grammatiker betrieben seit He-
rodot eine intensive Echtheitskritik, die der als Unwesen empfundenen
Praxis der Pseudepigraphie ein Ende bereiten, sie zumindest steuern
wollte. (4) Die Antike kannte Kriterien fiir die Authentizitit von Schrif-
ten - Stilkritik, Analyse des Wortschatzes, Bewertung der Lehre (in
philosophischen und fachwissenschaftlichen Schriften), chronologische
Berechnungen (der Aufweis von Anachronismen) und andere, mehr
duBere Kriterien - und wandte diese im Vollzug der Echtheitskritik auch
an. (5) Autoren, die ihre Werke mit "groen Namen" versahen, wurden
scharf angegriffen und hatten mit drastischen Konsequenzen zu rechnen.
Pseudonyme Schriften wurden im Altertum bewuBt als Filschungen
verfolgt.

1.2 Fehlende Copyright-Mentalitdt

Martin Hengel betont den in der jiidischen Tradition - selbst der jiidisch-
hellenistischen Tradition! - angeblich fehlenden Gedanken des "geisti-
gen Eigentums", der als Erklarung fiir die alttestamentlich-jiidische wie
christliche Pseudonymitit hinreichend sei. Korrekte Verfasserangaben
waren im griechisch-romischen Kulturraum wichtig, jedoch nicht in der
orientalischen, besonders der jiidischen Kultur. Im Friihjudentum war
der Gedanke des "geistigen Eigentums" noch nicht iibernommen wor-
den: die autoritative Tradition der Vergangenheit ist transsubjektiv und
gestattet es spiteren Autoren, die autoritativen "klassischen” Gestalten
der Vergangenheit ihrer Individualitit zu berauben und jhren Namen zur
Legitimation anderer, spiterer Lehren zu gebrauchen™ .

27 Vgl W. Speyer, ebd. 88-93, 112-128, 243f, Sint 102; Torm 16f; Balz 408f;
jlingst Donelson 11.

28 DieAntiquitates des Josephus enden mit der Angabe, daf} die 20 Biicher 60,000
Zeilen haben.

29  SoM. Hengel, "Anonymitiit, Pseudepigraphie und 'Literarische Filschung’ in
der jiidisch-hellenistischen Literatur", Pseudepigrapha I: Pseudopythagorica
- Lettres de Platon - Lintérature pseudépigraphique juive, Fondation Hardt,
Entretiens surl’antiquité classique 18, Hrsg. K. von Fritz, Vandeuvres/Genéve:
Fondation Hardt, 1972, 229-308, bes. 284f.
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Diese der "vorkritischen Losung" dhnliche Erklirung wurde von
Norbert Brox widerlegt: in der hellenistischen Zeit war auch im Juden-
tum der griechische Gedanke des "geistigen Eigentums" fest etabliert,
was neutestamentliche Stellen wie 2Thess. 2,2 und Off. 2,2 und Off.
22,18-19 zeigen.3

1.3 Transparente Fiktion

Andere Kritiker vertreten die These, da8 falsche Verfasserangaben eine
transparente literarische Fiktion waren, die niemanden tiuschen sollte -
aufgrund ihrer Transparenz dies auch nicht konnte - und deshalb nicht
als Filschung zu betrachten ist>! Diese Erkldrung der kanonischen
Pseudonymitit ist ebenfalls unhaltbar: die angegebene Situation kann
nirgends nachgewiesen werden. Ein pseudonym geschriebenes Buch
wurde entweder als echt anerkannt, oder als gefilscht entlarvt und
deshalb als wertlos abgelehnt. =

Folgender Sachverhalt ist zu beachten. (1) Es lassen sich keine ein-
deutigen jiidischen Belege fiir die These beibringen, da8} die Veroffent-
lichung pseudonymer Schriften akzeptierter literarischer Brauch war,
den man durchschaute und dem man deshalbkeine "Téduschung” vorwer-
fen kann.” (2) Unter einem Pseudonym schreibende Autoren scheinen
es im Gegenteil sehr wohl auf Tduschung der Leserschaft angelegt zu
haben. Es ist anscheinend niemals vorgekommen, daB ein Text als
religios oder philosophisch praskritiv akzeptiert wurde, von dem bekannt
war, daB er eine Filschung darstellte. (3) Wenn ein Text, der (philoso-
phische oder religiose) Autoritidt beanspruchte, von den griechischen
oder rémischen Echtheitskritikern als Filschung erkannt wurde, wurde

30 N. Brox, Verfasserangaben, 1975, 69f; vgl. Meade 4.

31 Diese These wird vor allem im angelsichsischen Raum vertreten: H.H. Rowley
fiir die Apokalyptik, P.N. Harrison fiir das Neue Testament; vgl. auch Armold
Meyer.

32 Sol.S. Chandlish 1891, F. Torm 1932; vgl. Meade 5.

33  So M. Smith, passim; N. Brox, Verfasserangaben, 41-45; Donelson 10f.
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er at')gelehnt.34 Dasselbe ist fiir christliche Kreise zu konstatieren.>> 4)
In den paulinischen Antilegomena und den Katholischen Briefen werden
theologische Autorititen als direkte Verfasser angegeben; d.h. der Ein-
druck authentischer Schriften wird bewuBlt erweckt: "Die Abfassung
solcher pseudepigrapher Schriften war also kein allgemeiner Brauch.
Nicht nur nach unseren, sondern auch nach den damaligen MaBstiben
bedeutete sie eine Filschung."™ (5) In der friilhen Kirche war die
Pseudonymitit umstritten; mehrere als pseudepigraphische Schriften
entlarvte Texte wurden im 2.-4. Jh. nicht in den Kanon aufgenommen.

1.4 Ergiinzung der Uberlieferung

Der englische Exeget R.H. Charles begriindete die Praxis jiidischer
Pseudonymitiit mit dem AbschluB des Kanons. Nachdem a) die Uber-
zeugung, dal mit Esra die prophetische Inspiration aufgehort habe,
aufgekommen war, b) das Gesetz zunehmend maBgeblich wurde und c)
der alttestamentliche Kanon abgeschlossen wurde, konnten nach Esra
nur dann Biicher in den Kanon aufgenommen werden, wenn sie unter
einem "klassischen" Pseudonym veroffentlicht wurden.

Diese These scheitert daran, daB es nicht sicher ist, ob es schon
zwischen 400-100 v.Chr. ein derart ausgepriigtes Verstindnis von kano-
nisch-exklusiver Geltung gab. AuBerdem findet die angenommene Pseu-
donymitit neutestamentlicher Schriften in dieser These keine Erkldrung.

34 Vgl. Speyer, Falschung, 112-127 zur antiken Echtheitskritik im
nichtchristlichen Altertum; siehe auch N. Brox, Verfasserangaben, 72-80 mit
Beispielen; vgl. Donelson 11.

35 Vgl. Speyer, Filschung, 179-209 zur christlichen (kirchenviterlichen)
Echtheitskritik; siehe auch M. Rist, "Pseudepigraphy"”, 75-91; B. Metzger
12-15; Brox 71-81; vgl. Donelson 11.

36 Pokorny 489.

37 SoR.H. Charles, A Critical History of the Docm‘nedof the Future Life inIsrael,
in Judaism, and in Christianity, London: Black, 1913, 202-204; idem, Old
Testament Apocrypha and Pseudepigrapha, Vol 2, vii-ix; vgl. Meade 5.
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1.5 Psychologische Komplexe

Die psychologische Erkldrung der Pseudonymitét von D.S. Russell war
sehr einfluBreich.”” Russell will mit Hilfe dreier Gedankenlinien die
jlidische, vor allem apokalyptische Pseudepigraphie erkldren und damit
vor dem Vorwurf der Tduschung retten. Erstens: Russell wendet Wheeler
Robinsons Gedanken der *corporate personality’39 auf die Pseudonymi-
tdt an: da in der hebriischen Psychologie die Identitit des Individuums
und die Identitét der Gruppe ineinander verschmolzen waren, konnte der
eine individuelle (apokalyptische) Autor fiir die Gesamtheit der Tradi-
tion sprechen. Die angegebene individuelle "Identitit"” des (pseudony-
men) Verfassers steht fiir den Sprecher einer ganzen Tradition und damit
fiir den Seher der Vergangenheit, dessen Name man deshalb iibernehmen
konnte. Diese Gedankenlinie wurde durch J. Porter und J.W. Rogerson
als unhaltbar herausgestellt:40 es ist unzuldssig, den rechtlichen Begriff
der "korporativen Personlichkeit" als juristische Identitét auf eine psy-
chologische Identitit auszudehnen.

Zweitens: Russell betont unter Berufung auf Thorleif Boman*! den
Gedanken der Gleichzeitigkeit: das hebriische Denken habe, wie das
Vokalsystem zeige, keine strenge Teilung der Zeit in Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft gekannt, sondern sich mehr fiir die Qualitit der
Zeit interessiert. Russell schlieBt: wenn der Hebrider mehr Wert auf die
Qualitit der Zeit legt anstatt auf die Quantitiit, dann kann bei dhnlichem
"psychischem" Gehalt die Zeit des Apokalyptikers und die Zeit seines
"Helden" gleichgesetzt werden. Bomans Argumente fiir die These der
Gleichzeitigkeit wurden jedoch von J. Barr widerlegt. ™~ AuBerdem ist

38 D.S. Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, 1964, bes.
127-139. Zu Russell vgl. Meade 5-7; Donelson 14.

39 H.W. Robinson, "The Hebrew Conception of Corporate Personality”, Werden
und Wesen des Alten Testaments, BZAW 66, Berlin: Tépelmann, 1936, 49-62;
idem, Corporate Personality in Ancient Israel, Philadelphia: Fortress, 1964.

40 Vgl J. Porter, "The Legal Aspects of the Concept of ’Corporate Personality’,
VT 15 L (1965) 361-380; J.W. Rogerson, "The Hebrew Conception of
Corporate Personality: A Re-examination", JTAS 21 (1970) 1-16.

41 T. Boman, Das hebrdische Denken im Vergleich mit dem griechischen,
Géottingen, ~1977, 1044f,

42 1. Barr, Biblical Words for Time, 1962, 96, 130f; idem, Biblical Semantics,
passim,
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festzuhalten, daB die alttestamentlichen Schreiber sich zwar mit histori-
schen Ereignissen der Vergangenheit identifizieren konnten, daf3 dies
jedoch keine Gleichsetzung bedeutet.

Drittens argumentiert Russell mit J. Pedersens Begriff der "Auswei-
tung der Personlichkeit":* im hebriischen Denken sei der Name nicht
bloB Benennung, sondern Ausweitung der Personlichkeit, die auf das
wesenhafte Sein verweist. Russell meint, daB die Apokalyptiker den
Namen eines "Helden" als "Ausweitung" ihrer Personlichkeit verwandt
haben konnten, um geistliche Abhiingigkeit von den Ahnen und Uber-
einstimmung mit der wahren alttestamentlichen Tradition zu dokumen-
tieren. Die ekstatischen Erlebnisse des Apokalyptikers konnen solche
Identifikationen erleichtert haben. Das Problem mit diesem Gedanken-
gang ist der fehlende literarische Beweis.* Das heift: die komplexe
Erkldrung der Pseudonymitit durch Russell kann als widerlegt gelten.

1.6 Ekstatische Identifikation

Mehrere Exegeten - vor allem auch katholische Interpreten, die die
Ergebnisse der historischen Kritik mit dem Anliegen der Inspirations-
lehre zu vereinen suchten - erklidren die Pseudonymitit als ekstatisch-
inspirierte Identifikation (F. Torm, J.A. Sint, W. Speyer, K. Aland, P.
Pokorny).46

Wolfgang Speyer unterscheidet bei der religiosen Pseudonymitit
folgende drei Formen: (1) Echte religiose Pseudepigraphie, deren Texte
nicht mit einer Téuschungsabsicht entstanden. Der Verfasser glaubt, in
einem inspirierten mythisch-religiosen Erleben die Worte des Geistes
Gottes zu schreiben. Das Erlebnis der Inspiration ist ein legitimer Grund
fiir die Herstellung von ’apostolischen Filschungen’: der Schreiber
erhdlt in einer Entriickung, Vision oder Audition einen besonderen
Auftrag. Eridentifiziert sich "im Geist" mit einer normativen Personlich-

43 So Meade 7.

44 1. Pedersen, Israel: Its Life and Culture, New York, 1926, Vol. 1, 254-259.
45 Meade 7.

46  Vgl. dazu, vor allem zu W. Speyer, Meade 7-9.
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keit der klassischen Vergangenheit. In dieser Kategorie ist der Offenba-
rungsbegriff "der Vorstellung vom geistigen Eigentum ijbﬁ-rgeordnet".4-'r
An Beispielen sind einige jiidische Apokalypsen zu nennen; christliche
Pseudepigraphie gehort nicht in diese Kategorie. (2) Fingierte Pseudepi- -
graphie: Schriften, die in erster Linie als Kunstform geschaffen wurden,
als Ubung im literarischen Stil klassischer Autoren. Hierfiir gibt es nur
wenige (und keine christlichen) Beispiele.48 (3) Gefilschte Pseudepigra-
phie: Schriften wurden unter dem Namen einer autoritativen Gestalt der
religitsen Tradition geschrieben mit der Absicht, die Leser zu tduschen.
Die meisten christlichen Pseudepigrapha sind als Filschungen zu bewer-
ten, weil der Mehrzahl der angenommenen Pseudepigraphen im Neuen
Testailg"lent "die prophetische oder apokalyptische Rede ginzlich"
fehlt.

Der Rekurs auf die Kategorie der Inspiraticm50 ist fiir eine Erkldrung
friihjiidischer Pseudonymitiit nicht hilfreich. Zu Speyers Kategorie der
"echten religidsen Pseudonymitit” ist folgendes zu bemerken: (1) Die
Kategorie der Inspiration ist in der Frage der jiidisch-apokalyptischen
Pseudepigraphie nicht sehr hilfreich: die Apokalyptiker werden nicht
von den Patriarchen inspiriert, sondern von Engeln. Eine Offenbarung
von Michael oder Raphael kann nicht erkldren, weshalb der Name von
Mose oder Henoch als Autorenbezeichnung verwandt wurde; wenn der
Verfasser wirklich solche Visionen hatte, ist es unerklirlich, weshalb er
dann mcht wie Jesaja, Jeremia und Hesekiel - in seinem eigenen Namen
schrieb.” (2) Die "mystische” Erkldrung der jiidisch-apokalyptischen
Pseudonymitit verkennt, dal man a) von dem orphischen, hermetischen
und sibyllinischen Material der griechisch-rémischen Literatur nicht
ohne weiteres auf die jiidische Literatur extrapolieren kann, daB b) kein
jiidischer Autor mit der Uberzeugung schrieb, Gott sei der wahre Urhe-

47  Pokorny, 492 in Anschlufl an W. Speyer.

48 Donelson 16, nimmt diese Klassifikation auf, um die traditionelle
Uberzeugung einer "unschuldigen Pseudepigraphie" im Bereich des biblischen
Kanons auszuschlieBen.

49 'W. Speyer, "Filschung", 176-179.

50  Besonders Wolfgang Speyer, auch R.H. Charles, D.S. Russell, P. Pokorny.

51 Morton Smith, "Pseudepigraphy in the Israelite Tradition", Pseudepigraphal,
Hrsg. K. von Fritz, Vandoeuvres/Genéve: Fondation Hardt, 1972, 191-227.
Smith vertritt deshalb die These, daBl die Juden die Pseudepigraphie erstinfolge
ihres Kontaktes mit griechisch-rémischer Literatur iibernahmen.
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ber seiner Worte und er sei deshalb Gott, oder mit der Uberzeugung, er
sei vom Geist des angeblichen Autors besessen, und daB c) die apoka-
lyptische Literatur nicht durchgiingig visionir ist und selbst visionire
Elemente gefilscht sein konnen.>2 (3) Weil die prophetisch-apokalypti-
sche Inspiration, wie sie von Speyer und anderen verstanden wird,
mystische Kategorien impliziert, die fiir die neutestamentliche Pseude-
pigrapha keine Rolle spielen, bleibt fiir diese nur das Verdikt "Fil-
schung".

Zur Berufung auf die Kategorie der Inspiration fiir pseudonyme
Schriften im Kanon des Neuen Testaments™> ist grundsitzlich zu sagen:
(1) Was die angenommene neutestamentliche Pseudonymitit betrifft,
findet sich der Inspirationsgedanke an keiner Stelle in einem Kontext, in
dem der Verfasser seine Vorgehensweise, seine Botschaft oder seine
Autoritdt legitimiert. Es gibtkeinerlei Belege fiir die These, daB "dies[es]
BewuBtsein eines besonderen Auftrags ... auch an der Wiege mehrerer
Pseudepigraphen [stand]" oder sich die pseudepigraphischen Verfasser
des Neuen Testaments im Geist mit "den normativen Personlichkeiten
der Vergangenheit" identifizierten. 4 (2) Friihchristliche Autoren waren
durchaus auch bei einem deutlichen BewuBtsein der Gabe des Geistes in
der Lage, unter ihrem eigenen Namen zu schreiben. 2 (3) Wenn Inspi-
ration die Ursache fiir Pseudonymitit ist, dann wire Paulus weniger
geisterfiillt gewesen als die pseudonymen Schreiber: er war bereit, unter
seinem eigenen Namen zu schreiben.

1.7 Apologetische Absichten

Die apologetische Zielsetzung pseudonymer Schriften wird immer wie-
der als Erkldrung auch fiir kanonische Pseudepigraphie ins Feld gefiihrt:
der "markanteste duBere AnlaB zur Entstehung der heutigen neutesta-
mentlichen Schriften mit falschen Verfasserangaben war die Verwen-

52 Meade 8-9 mit Verweis auf M. Smith, ebd.

53 Vgl auchK. Aland, "Anonymitiit", 24-34; P. Pokorny 491f. Zu K. Aland siehe
unten, 2,1.

54 Pokorny 491f.

55 So Metzger 16-18; Donelson 11.

56 Balz 419; Meade 14.
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dung der apostolischen Namen durch die Gegner".57 Wenn evangelikale

Exegeten die Existenz pseudonymer bzw. pseudepigraphischer Schriften
im Neuen Testament anerkennen, steht traditionell das apologetische
Moment im Vordergrund.” Eines der jiingsten Beispiele ist der Kom-
mentar von Roger Bauckham zum Judas- und 2. Petrusbrief: die Ver-
wendung der Pseudonymitiit sei sehr wahrscheinlich motiviert gewesen
durch die Absicht, die apostolische Botschaft in der nach-apostolischen
Zeit zu verteidigen. Im Unterschied zu den falschen Lehrern, die die
Botschaft der Apostel korrigieren wollten, lege der Verfasser keinen
Wert auf seine eigene Autoritit oder auf seine eigene Botschaft: seine
Autoritit bestehe in seiner Treue in der Uberlieferung der Tradition und
in seiner Interpretation der normativen Apostellehre in der neuen Situa-
tion.

Wenn bestimmte urchristliche Gruppierungen in der Tat mit fingierten
apostolischen Briefen Vorteile in der Lehrdiskussion zu gewinnen such-
te:n,60 macht dieser Tatbestand noch lange nicht begreiflich, daB die
andere, angeblich erst spiter als "orthodox" legitimierte Seite ebenfalls
zur Praxis der apologetischen Pseudonymitit iiberging. : Folgendes ist
zu bedenken: (1) Eventuelles Eingehen auf die theologische Terminolo-
gie von Hiretikern ist nicht identisch mit und keine Legitimation fiir eine
Ubernahme moralisch anfechtbarer - auch in der heidnischen Umwelt
sehr umstrittener - literarischer Methoden. (2) Ein zentrales Motiv apo-
stolischer Ethik ist die Weigerung, sich "dieser Welt gleich" zu stellen,
weil fiir den an Jesus Christus Glaubenden das Ziel der "Erneuerung des
Sinnes" vorgegeben ist mit der angestrebten Fihigkeit, "das Gute und
Wohlgefillige und Vollkommene" zu priifen und als Wille Gottes zu
erkennen (Rom. 12,2). (3) Die These vom Gegengift als Legitimation
des Betrugs mag fiir griechische Schriftsteller sowie fiir spiitere christli-
che Theologen iiberzeugend gewesen sein: fiir die neutestamentlichen

57 P. Pokorny, 492 mit Verweis auf N. Brox, Verfasserangaben, 98-99; W.
Speyer, "Religitse Pseudepigraphie", passim. Pokorny beruft sich auf 2Thess
22,

58 Was sich infolge der Studie von David Meade 4ndern kénnte. Vgl. infra 5.5.

59 R. Bauckham, Jude, 2Peter, WBC 50, Waco: Word, 1983, 161-162; zur
Unechtheit von 2Pet siehe Einleitung, passim,

60 Man verweist hier auf 2Thess 2,2.

61  So Pokomy ebd.
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Schriften ist sie nicht nachzuweisen.62 (4) Die Feststellung, der Verfas-
ser einer (heute kanonischen) Schrift habe keinen Wert auf seine eigene
Autoritit oder auf seine eigene Botschaft gelegt, muB erst noch aus dem
Text belegt werden: auch fiir Paulus ist "Treue in der Uberlieferung der
Tradition und in seiner Interpretation der normativen Apostellehre” zu
konstatieren!

1.8 Eklektische Erkldrungen

Eine eklektische Erklirung fiir das Phéinomen der kanonischen Pseudo-
nymitit hilt Norbert Brox fiir notwendig: fiir verschiedene pseudepigra-
phische_Texte gelten je verschiedene der bereits erwihnten Erklér-
ungen. ~ Der Charakter der Pseudonymitit und die dahinterstehende
Motivation kann nicht mit einer einzigen, uniformen Erklarung abge-
deckt werden; jeder Text ist gesondert zu beurteilen. Die friihchristliche
Pseudonymitit erklirt sich fiir Brox aus folgenden Uberlegungen: (1)
Liebe fiir die klassische Vergangenheit, die man in jeder Kultur der
Antike findet. Die friihe Kirche der 2./3. Generation benutzte die Pseu-
donymitit von Schriften, um an der "iiberlegenen Vergangenheit" zu
partizipieren. (2) Der verbreitete Gedanke der "noblen Liige": in religio-
sen Fragen kann das Mittel durchaus den Zweck heiligen. Dies war die
grundlegende Motivation der "Gegentduschungen" der friihen Kirche im
Kampf gegen die Hiretiker. Das heiBt: Pseudonymitit ist "Gegengift"
gegen fingierte und vordatierte gefihrliche Briefe des Apostels. (3) Der
Inhalt war wichtiger als Verfasserschaft.”" Die pia fraus wurde als
notwendig erachtet, weil die Herausgabe der Schrift unter dem eigenen
Namen nicht ernstgenommen werden wiirde: die Glaubwiirdigkeit des
Autors war wichtiger als die Niitzlichkeit des Inhalts. (4) Der Schwer-

62 Pokorny 494, der keine Belege beibringt.

63 Vgl. N. Brox, Falsche Verfasserangaben, passim; vgl. auch B. Metzger,
"Literary Forgeries and Canonical Pseudepigrapha", JBL 91 (1972) 3-24.

64  Apostolische Konstitution VI 16.1: Man soll nicht auf den Namen des Apostels
achten, sondern auf den Charakter des Inhalts und auf ungefilschte Lehre
(Brox 26-36). Weitere Belege: der 9. Brief des Salvianus von Marseilles
(c.440), und die Bemerkung des Serapion (Eusebius HE 6,12). Zu Salvianus
vgl. Donelson 20-22.
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punkt der Erkldrung liegt fiir Norbert Brox auf dem nachapostolischen
Anliegen, die Kontinuitit der apostolischen Tradition und deren Autori-
titsicherzustellen. - Die unter einem Pseudonym schreibenden Autoren
hatten ein "spezifisches Wahrheitsverstindnis", ndmlich: "Die Autorité-
ten der Vergangenbheit, des Ur%grungs, sind in jedem Fall ndher bei der
Wabhrheit als die je Heutigen".

Als Fazit dieser Erkldrungsversuche kann festgehalten werden: die
fritheren, zum Teil heute noch vertretenen kritischen Erklidrungen haben
einen literargeschichtlichen Ansatz, der die angenommene alt- und neu-
testamentliche Pseudonymitiit von gleichen oder dhnlichen Phinomenen
der griechisch-romischen Literatur erhellen will. Die verschiedenen
Thesen konnen nicht iiberzeugen.

2. Theologische Losungen kanonischer Pseudonymitdt:

Weil der literarische Ansatz nicht {iberzeugend ist, versuchen ver-
schiedene Exegeten in jiingster Zeit, von einseitig-literarischen Beob-
achtungen und Vergleichen wegzukommen und eine Lésung der Prisenz
von Pseudonymitidt im Kanon in Erkldrungen zu finden, die bei der
theologischen Perspektive kanonischer Schriften und damit auch kano-
nischer Pseudonymitit ansetzt. Diese theologischen Erkldrungsversuche
biblischer Pseudonymitit sollen im nichsten Abschnitt dargestellt und
bewertet werden.

2.1 Verschriftlichung charismatischer Tradition

Kurt Aland war einer der ersten, der zumindest fiir die Schriften des
neutestamentlichen Kanons die Partikularitit ihrer Entstehungszeit be-

65 N. Brox, "Problemstand", 311-334; idem, Falsche Verfasserangaben, 117ff;
im AnschluB an Brox auch M. Wolter, "Die anonymen Schriften des Neuen
Testaments", ZNW 79 (1988) 2; vgl. idem, Die Pastoralbriefe als
Paulustradition, FRLANT 146, Gottingen 1988, 96ff.

66 N.Brox, "Problemstand", 330f..
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tonte.%” Seine These geht davon aus, daB die Zeit zwischen 50-150 n.Chr.
eine einzigartige Periode fiir die Phénomene literarischer Anonymitiit
und Pseudonymitit war. Die urchristlichen Verkiindiger und Schreiber
verstanden sich als Werkzeuge des Geistes: deshalb war die anonyme
oder pseudonyme Abfassung unter dem Namen der "idealen” Figuren
der Apostel die Regel. Grundlegend ist der Schritt von der miindlichen
Verkiindigung zur Schriftlichkeit wihrend dieser Zeit: die Verwendung
eines Pseudonyms war kein Filschertrick, der dem betreffenden Doku-
ment eine moglichst breite Zirkulation sichern sollte, sondern die logi-
sche Folge der Uberzeugung, daB der Heilige Geist selbst der Verfasser
war. Die Schreiber waren als Werkzeuge dabei ganz nebensichlich: im
BewuBtsein jener Zeit wire es "sogar eine Verfilschung gewesen",
"dieses Werkzeug iiberhaupt zu nennen ".

Als Konsequenz dieser These ergibt sich, dal die kanonischen Schrei-
ber der ersten Generation (Paulus!) weniger vom Geist getrieben waren
als die Schreiber der zweiten, dritten und vierten Generation.”” AuBer-
dem kann im Rahmen dieser Erkldrung nicht verstindlich gemacht
werden, weshalb die Offenbarung des Johannes, die sich unter den
neutestamentlichen Schriften am meisten auf Inspiration und Vision
beruft, den Namen des Sehers Johannes ausdriicklich nennt. Auch die
Pastoralbriefe mit ihren vielen biographischen und historischen Angaben
lassen sich mit Alands These nicht erkldren.

Eine dhnliche These ist die von H.M. Schenke, der den "mythologisch-
eschatologischen Kontext" des urchnstlichen Kerygmas zur Erkldrung
fiir die christliche Pseudonymitiit heranzieht.”! Schenke betont im Blick
auf die grundsitzliche Frage der Pseudepigraphie, daf a) die Pseudony-
mitit, die in echter Religiositidt wurzelt, den Bereich der eigentlichen
Literatur mit ihren MaBstiben und Normen transzendiert und daB des-
halb b) die urchristliche Pseudonymitit anders beurteilt werden mub als
die auBerbiblische. Die urchristliche Pseudonymitiit hingt mit mythi-
schem Denken und mythologischer Weltsicht zusammen: sie ist beson-

67 Kurt Aland, "Das Problem der Anonymitit und Pseudonymitiit in der
christlichen Literatur der ersten beiden Jahrhunderte",Studien zur Uber-
lieferung des Neuen Testaments und seines Textes, ANTT 2, 1967, 24-34.

68  Aland, 29f.

69 SoBalz419.

70 Meade 13f.

71 H.M Schenke, Einleitung in die Schriften des Neuen Testaments, I: 1978, 30.
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ders bestimmt "durch das BewuBtsein der Glaubigen, schon im ProzeB
der Beeendigung des Weltlaufes zu stehen bzw. eben iiberhaupt durch
die Besonderheit des christlichen Glaubens". Paulus ist fiir die Spéteren
vor allem "eine eschatologische Gestalt, und damit eine Gestalt, die an
mythischer Dignitit keineswegs hinter Orpheus, Henoch oder Abraham
zuriickbleibt"."* Die These Hans-Martin Schenkes ist aus drei Griinden
nicht iiberzeugend: (1) Die mythologische Interpretation der urchristli-
chen Theologie und ihrer Eschatologie ist an sich schon problematisch,
(2) die Bewertung von Paulus als "eschatologischer Gestalt" kann nicht
begriindet werden, und (3) schon die Theologie des Apostels Paulus, die
J.C. Beker in seinem groflen Entwurf als "apokalyptische” Rede vom
"Triumph Gottes" interpretierte ,73 steht unter dem Horizont der Escha-
tologie, # ohne daB deshalb historisch unumstritten richtige Verfasser-
angaben in seinen Briefen poblematisch wiirden.

2.2 Vergegenwdrtigung apostolischer Tradition

Horst Balz will die kanonische Pseudonymitét mit dem Anliegen der

Vergegenwirtigungerkliren. > Erkonstatiert fiir die nach-apostolischen
88 gung p e

Verkiindiger und Gemeindeleiter eine Situation der "Ohnmacht und
Ratlosigkeit": da sie a) nicht in der Lage waren, das "Problem der
ausbleibenden Parusie des Herrn" in einer "selbstverantworteten Theo-
logie" zu losen, b) auf das "Zeugnis der Urautorititen" angewiesen waren
und c) trotzdem Antworten auf die neuen Fragen ihrer Zeit geben
muBten, formulierten sie ihre Antwort mit Hilfe einer "stillschweigenden
pseudepigraphischen Transformation” der apostolischen Tradition. Li-
terarische Fiktionen wurden notwendig, weil den nachapostolischen

72  Schenke ebd.

73 J.C. Beker, Paul the Apostl&‘ The Triumph of God in Life and Thought,
Philadelphia: Fortress, 1980="1987, 16ff, 135ff und passim.

74 Vgl G. Eichhglz, Die Theologie des Paulus im Umrifs, Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, "1983, 37: "Paulus ist von seiner theologia crucis her Anwalt
der Eschatologie" (Hervorhebung vom Autor).

75 Horst Balz, "Anonymitit und Pseudepigraphie im Urchristentum:
Uberlegungen zum literarischen und theologischen Problem der urchristlichen
und gemeinantiken Pseudepigraphie”, ZThK 66 (1969) 403-436.
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Verkiindigern die "Autoritét zur Verantwortung ihrer neuen Theologie
gegeniiber den apostolischen Anfingen" fehlte, aber die Theologie der
Apostel auch in der neuen Situation Geltung behalten sollte i

Die Evangelien wurden urspriinglich anonym verdffentlicht, aber
schon bald apostolischen Gestalten zugeschrieben, als die erste Genera-
tion gestorben und duBere Autoritdt besonders notwendig war. Die
urspriingliche Anonymitit muBte durchbrochen werden, als von den
Verkiindigem in der Diskussion mit Hiretikern apologetische Ausein-
andersetzung oder der Einsatz der eigenen Existenz gefordert wurde: als
Resultat wurden die Evangelien apostolischen Autoritiiten zugespro-
chen.”’ Die "fehlende Autoritit der Verkiindigung" machte auch die
pseudonyme Rede (Briefe) spaterer Verkiindiger nétig, die sich so an die
Urautoritéten anzulehnen suchten.

Balz kommt in diesem Zusammenhang zu konsequenten Urteilen: (a)
Das literarische Schaffen und wahrscheinlich auch die miindliche Ver-
kiindigung der nachapostolischen Generationen war eine "Flucht vor
personal verantworteten theologischen Neuansitzen in der Verkiindi-
gung Jesu als des Gegenwéix*nigen":F’rg es geht ihnen nur noch um die
Vergegenwirtigung vorgegebener, autoritativer Tradition. (b) Die nach-
apostolischen Verkiindiger (die den Kanon in seiner heutigen Gestalt
schufen!) hatten trotz ihres Einsatzes fiir die Tradition den wahrhaft
apostolischen Ansatz verloren: sie waren zum Teil "von der originalen
paulinischen Theologie weiter entfernt” als die Irrlehrer, die sie be-
kimpften.'” (c) Die Herausbildung des neutestamentlichen Kanons in
seiner heutigen Gestalt war somit eine Entwicklung, die die christliche
Theologie lange Zeit nachteilig beeinflulte - eben dann, wenn sie sich
mit der "Reproduktion und Aktualisierung der apostolischen Theologie"
begniigte, anstatt mit personalem Einsatz eine je eigene Interpretation
des Werkes Jesu zu verantworten.

Die These von der "Ohnmacht und Ratlosigkeit" der nachapostoli-
schen Verkiindigung angesichts der angeblich enttiduschten Parusieer-

76 Vgl die Zusammenfassung bei Balz, 435f.

77  So schon K. Aland, "Das Problem der Anonymitit, 24-34,
78 Balz 436.

79 Balzebd.

80 Balzebd.
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wartung iiberzeugt nicht. (1) Das konstatierte "Problem der ausblei-
benden Parusie" ist selbst eine problematische Kategorie, jedenfalls wird
es bei Balz iiberbewertet. (2) Angesichts des quantitativen Wachstums
der christlichen Gemeinden in der nachapostolischen Zeit trotz einer oft
todlichen Verfol gunglssituation kann von einer "Ohnmacht" wohl kaum
gesprochen werden.”" (3) Das Anliegen der Vergegenwirtigung ist zwar
fiir die biblisch-kanonische Literatur eine wichtige Kategorie; dieses
Anliegen ist jedoch nicht nur fiir die literarische Produktion der nach-
apostolischen Schreiber der 2. und 3. Generation, sondern schon fiir die
ersten literarischen Schriften des neutestamentlichen Kanons iiberhaupt,
die Briefe des Apostels Paulus, zu konstatieren: er ist sich der Autoritiit
"seiner” Theologie und Tradition bewuBt ,82 versteht diese jedoch a) als
in die von Jesus Christus kommende "Tradition" eingebunden (vgl. 1.
Kor. 11,23),b) als Vergegenwirtigung der "Wahrheit des Evangeliums"
(Gal. 2,5.24) in der neuen heilsgeschichtlichen Situation nach dem
Siihnetod Jesu und c) als "Vergegenwirtigung" des Apostels in der
Gemeinde der Adressaten (vgl. Gal 4.20).

2.3 Hermeneutische Referenzialitdit

Brevard Childs kommt im Vollzug einer "kanonischen Schriftausle-
gung" in seinen Einleitungswerken auf das Problem kanonischer Pseud-
epigraphie zu sprechen.8 Childs betont, die Angabe der Verfasserschaft
seieine primér theologisch-hermeneutische Kategorie, keine historische.
Der Kern der Verfasserdebatte ist, so Childs, nicht die Frage nach der
Historizitdt der Verfasserangaben, sondern die Frage nach dem Wesen
der Referenzialitit. Der zeitliche und substantielle Abstand der neutesta-

81 Dieses Priidikat verdienten eher die von der historisch-kritischen Theologie
beherrschten und gepriigten Kirchen, die zwar (wie Balz es fordert) eine "neue
Theologie" und eine "eigene Interpretation” bieten, mit deren "Macht” es aber
angesichts der Reduktion der tatsiichlich existierenden Kirche (im
sonntiglichen Gottesdienst) auf 2-5 % der offiziellen Mitgliederzahl nicht allzu
gut bestellt sein kann.

82 Vgl Gal 1,1,6ff, 11ff; 2,1ff; 1Thess 2,13; 1Kor 15,1; 2Kor 11,4-7; Rém 1,1.

83  Vgl. B. Childs, The New Testament as Canon: AnIntroduction, London: SCM,
1984, 380-386, 466-468 und passim.
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mentlichen Pseudepigraphen von den apostolischen Autoritdten darf
nicht zum Schliissel fiir eine kritische Rekonstruktion gemacht werden,
die es ermoglichen soll, die wahre historische Perspektive fiir die Inter-
pretation zu liefern. Sondern: der zeitliche und substantielle Abstand von
den apostolischen Autoritiiten ist ein essentieller Teil der kanonischen
Form, durch die sich eine neue Dimension des apostolischen Zeugnisse
realisiert. Die Wahrhaftigkeit theologischer Referenzialitdt kann nicht
ausschlieBlich im Sinn historischer Wahrscheinlichkeit bemessen wer-
den (wie es die konservative Position verlangt): kanonische Interpreta-
tion verlagert den Schwerpunkt von der Rekonstruktion historischer
Situationen und Prozesse auf die theologische Analyse der neuen kano-
nischen Form ilterer kanonischer Tradition.

Wie Childs’ "kanonische Exegese" als Programm an wichtigen Punk-
ten Kritik hervorgerufen hat,”” so iiberzeugt auch seine Behandlung des
Pseudonymititsproblems nicht. (1) Wie fiir Childs’ Vorgehen im allge-
meinen eine "Geringschiitzung der historischen Arbeit" zu konstatieren
ist,>> so gilt fiir seine Antwort auf die Frage nach der kanonischen
Pseudonymitit im besonderen dasselbe: er "lost" die Frage, indem er sie
als fiir den kanonischen Kontext nicht unmittelbar relevant abtut.86 2)
Die Weigerung, die Absicht des Verfassers einer kanonischen pseudo-
nymen Schrift zu eruieren und fiir die Bedeutung seiner Schrift als
grundlegende hermeneutische Kategorie heranzuziehen zwingt zu der
unbegriindeten, subjektiven Annahme, da8 die Kanonizitdt des Textes
die "Dimension” des Pseudo-Autors und seiner Motive verschleiert habe
und mit dem "Zeugnis des Textes" nichts zu tun habe?® - eine Annahme,

84 Vgl die Kritiken in JSOT 16/1980 und HBT 2/1980; vgl. auch W. Zimmerli
in VT 31 (1981) 235-244; S.E. McEvenue, "The Old Testament, Scripture or
Theology?", Int 35 (1981) 229-242; siehe jetzt auch M. ming,
Gesamtbiblische Theologien der Gegenwart, Stuttgart: Kohlhammer, “1987,
186-209, bes. 194ff.

85 SoOeming 195.

86 Vielleicht ist dies der Grund, weshalb D. Meade in seiner Studie zu
"Pseudonymitit und Kanon" Childs zwar hiufig erwihnt (828 243655
55, 58, 206, 212, 21-217), auf seine Behandlung der kanonischeen
Pseudepigraphie jedoch nicht eingeht.

87 Vgl Childs, 471 mit seiner Kritik von R.J. Bauckham, Jude, 2Peter, WBC 50,
Waco: Word, 1983, 158ff der in seinem sonst guten Kommentar zum 2.
Petrusbrief leider immer noch die Motive des Pseudo-Autors zu erfassen suche.

88 Childs 471.
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die das Eingestindnis beeinhaltet, zahlreiche historische Probleme ka-
nonischer Pseudepigraphie - wie z.B. die angeblich gefilschten konkre-
ten Angaben der pseudonymen Schriften - nicht 16sen zu kénnen.””(3)
Childs ist m.E. nicht ganz konsequent: er kritisiert die Konzentration
kritischer Exegese auf historische Fragen und Rekonstruktionen (wie
z.B. das "Paulusbild" der pseudonymen Pastoralbriefe), setzt aber selbst
die (literarisch-stylistisch erwiesene) Pseudonymitét bestimmter kano-
nischer Schriften (wie der Pastoralbriefe) fiir seine "kanonische Interpre-
tation" voraus.

2 4 Bekrdftigung autoritativer Tradition

Die jiingste und ausfiihrlichste Erkldrung des Phidnomens der kanoni-
schen Pseudonymitit stammt von David Meade.”™ Er erklirt die Praxis
pseudonymer Verfasserangaben durch das Anliegen der Vergegenwir-
tigung im Kontext autoritativer Tradition. Meade legt groBen Wert auf
den Zusammenhang alttestamentlicher, friihjiidischer und urchristlicher
Traditionen: er behandelt das Thema ausdriicklich nicht wie iiblich
literarkritisch, sondern sucht in der traditionsgeschichtlichen Entwick-
lung der alttestamentlichen und jiidischen Biicher vor und auBerhalb des
Kanons die Losung fiir die Prdsenz von Pseudonymitédt im Kanon zu
finden. Die Position Meades soll wegen ihres integrativen Ansatzes
ausfiihrlicher dargestellt werden.

89 Soz.B.den "interpretativen Prozess", der die konkret-partikulare Aussage zum
zuriickgelassenen Mantel des Paulus (2Tim 4,13) typisierte und zur Illustration
apostolischer Hingabe werden lieB, ohne den konkreten Charakteristika des
Kontextes ihr "unabhingiges Leben" zu nehmen; Childs 394f.

90 David Meade, Pseudonymity and Canon: An Investigation into the
Relationship of Authorship and Authority in Jewish and Earliest Christian
Tradition, WUNT 39, Tiibingen: Mohr, 1986 (= Philadelphia: Fortress, 1987),
passim. Diese Studie entstand 1985 als Dissertation in Nottingham unter der
Leitung von James Dunn.
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Die Ergebnisse von Meades Untersuchungen zur israelitischen und
jiidischen Pseudonymitit” " lassen sich in sieben Punkte zusammenfas-
sen.’ (1) Die Traditionen, fiir die pseudepigraphische Verfasserschaft
zu konstatieren ist, gehen grundlegend von der Annahme aus, Ausdruck
gottlicher Offenbarung zu sein (OffenbarungsbewuBtsein). Die pseudo-
nymen Verfasser schreiben keine abstrakten philosophischen oder lite-
rarischen Werke, sondern im Dienst Yahwes produzierte religitse
Literatur. (2) Den biblisch-jiidischen Traditionen liegt ein einheitliches,
zusammenhingendes Verstindnis von Offenbarung zugrunde (Einheit
der Offenbarung). Wenn eine Wahrheit gittlich war, mufte sie Ausdruck
der einheitlichen Absicht des einen Gottes, Yahwes, sein. Offenbarung
ist nicht notwendigerweise uniform, sie ist aber konsistent: es besteht
eine Kontinuitit der Offenbarung, die es moglich macht, alle Wahrheit
aller Zeiten miteinander zu verbinden. (3) Die gottliche Offenbarung hat
ihr eigenes Leben (Autonomie der Offenbarung). Sie mag geschichtli-
chen Situationen und menschlichen Kopfen entspringen, sie besitzt aber
iiber das Leben des einzelnen und iiber den jeweiligen Moment hinaus
iibergeschichtliche Relevanz. (4) Die gottliche Offenbarung wurde nie
mit Hilfe abstrakter, universaler Propositionen mitgeteilt, sondern muBte
in historischen Kontexten erkannt und angewandt werden (Interpretation
der Offenbarung). Das heiBt: Offenbarung muB interpretiert werden,
wenn sie erkannt und verstanden sein will. (5) Die religiose Tradition
Israels ist keine bloBe Wiederholung eines statischen traditum, sondern
ein lebendiger ProzeB, in dem die #lteren Elemente neu aktualisiert in
einem neuen Sitz im Leben zu einem frischen Wort Yahwes werden
(Vergegenwiirtigung der Offenbarung in der Tradition). Diese Verge-
genwiirtigung der Offenbarung geschieht auf den Ebenen a) des Textes,
b) des Kontextes und c) der nachtriglichen harmonischen Integration.
(6) Der VergegenwirtigungsprozeB wird im Blick auf die Kerntraditio-
nen immer unflexibler, es bilden sich autoritative Texte heraus (Kanon-
bildung). Der Kemn stabilisierte sich, wihrend die Tradition an den

91 Meade 17-102. Er untersucht die Frage nach Verfasserschaft, Offenbarung und
Kanon 1. in der prophetischen Tradition (Jesaja-Tradition), 2. in der
Weisheitstradition (Salomo-Corpus: Proverbien, Hoheslied, Qohelet, Weisheit
Salomos, Psalmen Salomos), und 3. in der apokalyptischen Tradition
(Daniel-Tradition, Henoch-Tradition).

92 Vgl Meade 103-105. :
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Rindern weiter wuchs. Der Kiristallisation der Tradition (im Kanon)
stand die Kontemporisierung der Tradition (Vergegenwirtigung) gegen-
iiber; das heift, es bestand eine Dialektik zwischen Stabilitdt und Adap-
tabilitdt. (7) Diese dialektische Beziehung zwischen KanonbewuBtsein
und Vergegenwirtigung erklirt das Interesse fiir Urspriinge sowie das
mangelnde Interesse fiir geistiges Eigentum im modernen Sinn (Pseudo-
nymitit). Meade schlieBt, daB literarische (pseudonyme) Verfasseranga-
ben in den prophetischen, weisheitlichen und apokalyptischen
Traditionen nicht die literarischen Urspriinge erkldren wollen, sondern
primér als Bekriftigung autoritativer Tradition zu verstehen sind.

Die Resultate fiir die Pseudonymitit der israelitisch-jiidischen Tradi-
tionen bewahrheitet sich fiir David Meade auch fiir die urchristlich-
neutestamentliche pseudonyme (und anonyme) Literatur: auch sie ist
nicht so sehr als Beschreibung literarischer Urspriinge zu verstehen,
sondern primir als Bekriftigung autoritativer Tradition. Kanonische
Pseudonymitit griindet auf einer empfundenen Kontinuitit von Offen-
barung und Tradition, die durch das Mittel der Vergegenwiirtigung zum
Ausdruck gebracht wird.”>

Meades Erkldrung kanonischer Pseudonymitit ist aus folgenden
Griinden nicht iiberzeugend. (1) Es ist nicht einzusehen, weshalb bewuBt
falsche Verfasserangaben nur deshalb keine Filschung sein sollen, weil
das Motiv fiir die Pseudepigraphie die treue Ubermittlung der apostoli-
schen Botschaft, der AnschluB an die autoritative Tradition oder das
Anliegen der Vergegenwirtigung ist. Treue in der Ubermittlung oder
Bekriftigung autoritativer Traditionen in neuen Vergegenwirtigungen
vergangener Offenbarung ergeben kein Motiv fiir die Veroffentlichung
pseudonymer Schriften, sondern sind eher ein Motiv fiir Zuverlissigkeit
inden Verfasserangaben. Denn: wie kann eine Bekriftigung autoritativer
Traditionen glaubwiirdig sein, wenn sie mit falschen - und von den
Zeitgenossen vielleicht doch leicht durchschaubaren - Verfasserangaben
"aktualisiert" werden?

93 Vgl die Zusammenfassung bei Meade 190ff, 194ff. Ein #hnlicher
Erkldrungsversuch ist der von Josef Zmijewski, "Apostolische Paradosis und
Pseudepigraphieim Neuen Testament”, BZ23 (1979) 161-171; Zmijewski legt
den Schwerpunkt auf das Anliegen der ungefilschten Tradition: in der
nachapostolischen Zeit wurde die "Erinnerung"” (2Pet 1.12-15; 3.1-2), d.h. die
Bewahrung der unverfilschten apostolischen Tradition wichtig.
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(2) Wenn man wie David Meade aus moralischen Griinden den Begriff
der Filschung meiden mochte und deshalb vom Tatbestand der Tdu-
schung spricht,”" ist dies eine spitzfindige, recht gekiinstelt wirkende
Erklirung, deren Akzeptanz sich fiir die Verfasser der biblischen Schrif-
ten nicht nachweisen liBt. Meade unterscheidet zwei Ebenen von "Tdu-
schung": die Ebene der literarischen Urspriinge (Authentizitit) und die
Ebene der Wahrheit (Kontinuitit).” Man miisse m.a.W. unterscheiden,
ob die vorgelegten Vorstellungen und Gedanken jene des angeblichen
Verfassers sind oder die Gedanken eines anderen. Meade meint, daB erst
die Kombination beider Ebenen (die erst in der Modeme selbstverstind-
lich sei) zur Gleichsetzung von Filschung und T#uschung fiihre. In der
frithjiidischen und friihchristlichen Tradition habe man die beiden Ebe-
nen auseinandergehalten: alle Fakten scheinen, so Meade, darauf hinzu-
weisen, daB Tduschung nur auf der zweiten Ebene als moralische Schuld
angesehen wurde, d.h. nur dann, wenn ein pseudonymer Schreiber
fremdes Gedankengut als sein eigenes geistiges Eigentum ausgab. Es ist
sehr zweifelhaft, ob Juden und Christen mit dieser komplexen und nicht
unbedingt einsichtigen Differenzierung verschiedener Ebenen von Téu-
schung vertraut waren. Wenn die Verwendung des Begriffs "Tauschung”
so genau definiert wird und auf diese Bestimmung so viel Wert gelegt
wird”? wie bei Meade, ist ein semantischer Nachweis fiir dieses Ver-
stindnis von "Téduschung” im weiteren oder engeren Kontext der bibli-
schen Tradition unabdingbar.”’ Meade bleibt diesen Nachweis schuldig:
er begriindet die Unterscheidung von Tiuschung und Falschung, die er
zur "Rettung” der Integritit des biblischen, pseudonyme Schriften ent-
haltenden Kanons benétigt, mit den traditionsgeschichtlichen Ergebnis-

94 Meade 2, 120f, 197-199; er unterscheidet "forgery” (Filschung) und
"deception” (T4uschung), wobei er letztes kanonisch rechtfertigen zu kénnen
meint.

95 Meade 197f.

96 Vgl. Meade 197: "Therefore when we examine the issue of "deception’in
literary propagation, it is with the understanding that the word is not used in
its modern configuration, and applies only to the first level, that of literary
origins".

97 Dazu siehe unten, 3.2.
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sen seiner Untersuchung,98 ohne konkrete Belege fiir einen differenzier-
ten antiken "Tduschungsbegriff" beizubringen. Wenn in der Tat pseudo-
nyme Schriften Eingang in den biblischen Kanon gefunden haben, sollte
man sich nicht scheuen, von Filschung zu sprechen.

(3) Meade macht mit seiner Unterscheidung zwischen Téduschung und
Filschung und der damit angestrebten theologischen Legitimation von
Pseudonymitit die Integritit des biblischen Kanons von der Fihigkeit
des Exegeten abhiingig, nachzuweisen, daB der Pseudo-Jesaja von Jes
40ff, der Pseudo-Salomo der Proverbien, des Hohenlieds und des Predi-
gers, der Pseudo-Daniel des Danielbuches, der Pseudo-Paulus der Pasto-
ralbriefe und des Epheserbriefes und der Pseudo-Petrus der beiden
Petrusbriefe mit ihren Aussagen ohne groBere Briiche in die Kontinuit4t
der autoritativen Traditionen Jesajas, Salomos, Daniels und der Apostel
Paulus und Petrus eingeordnet werden konnen. Wenn sich im Vollzug
kritisch historischer Exegese herausstellt, daB diese unter einem Pseudo-
nym schreibenden Autoren trotz ihres lobenswerten Vorsatzes, in der
Kontinuitdt der alten Autorititen die Offenbarungswahrheit zu verge-
genwirtigen, "fremdes”, d.h. mit der Theologie der berufenen Autoritit
nicht harmonisierendes Gedankengut - wissend oder unwissend - als
solches ausgeben, wiire die kanonische Geltung der betreffenden Texte
aufzulosen. Es ist m.E. aber absurd, wenn Umfang und Autoritiit des
biblischen Kanons von den Ergebnissen historischer Kritik abhingig
sein soll.

(4) Wenn Meade die im Alten und Neuen Testament nicht umstrittene
Sklaverei, die uns Heutigen anst6Big vorkommt, als "Verstéindnishilfe"
fiir die Praxis der literarischen Tauschung bemiiht,99 macht er sich einer
metabasis eis allo genos schuldig: die Sklaverei mag ethisch anstoBig
sein, hat aber nichts mit Filschung, Tduschung, Irrefiihrung oder Liige
zu tun.

98 Meade 197: "In the Jewish and Christian literature that we have investiqated,
these two levels are in fact separate... all the evidence points to a sense of moral
culpability in deception only on the second, doctrinal level" (Hervorhebung
EJS). M.aW.: die angebotene Evidenz ist nur traditionsgeschichtlich-
theologischer Art, konkrete literarische Hinweise gibt es nicht.

99 Meade 198f.
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(5) Eine groBe Schwiiche von Meades Studie ist der Umstand, daB er
die historisch-kritische Analyse der jeweiligen alttestamentlichen, friih-
jlidischen und neutestamentlichen Schriften als Pseudonyme ohne
grundlegende Problematisierung und kritische Hinterfragung akzep-
tiert'"" und von dieser Vorausgabe ausgehend dann versucht, eine
theologisch-traditionsgeschichtliche Erklidrung fiir die Existenz pseudo-
nymer kanonischer Schriften zu finden. Wenn es um die Frage nach der
Beziehung von Verfasserschaft und Autoritdt geht - konkret um die
Autoritit einer Offenbarungstradition -, mufl man die Méglichkeit von
Pseudonymitidt im Kanon diskutieren: d.h. die Frage, ob das in den
biblischen Schriften anzutreffende Offenbarungsverstindnis pseudony-
me Schriften iiberhaupt zuldBt. Von daher wire dann zu klédren, ob die
Verfasserangaben nicht doch ernst zu nehmen sind. Es ist deshalb
ungliicklich, daB Meade sich mit den Argumenten, die fiir die Authenti-
zitdtder in der Kritik als pseudonyme Produkte behandelten kanonischen
Schriften sprechen - zum Beispiel der Pastoralbriefe - nicht wirklich
auseinandersetzt.

3. Kanonizitdt, Authentizitdt und Wahrheit

Die in der kritischen Exegese behauptete und hermeneutisch meist
vorausgesetzte Existenz pseudonymer Schriften im biblischen Kanon
wirft das theologische Problem der pia fraus und ihrer Erklirung auf.
Die Korrelation von Pseudonymitit und Kanon in unserem Thema macht
es deshalb unumginglich, das Verhiltnis von Kanonizitit und Authen-
tizitit, von Fiktion und Wahrheit zu untersuchen.

100 Vgl. Meades Umgang mit den umstrittenen Paulusbriefen: "Although some
would want to include Colossians and 2 Thessalonians among the
deuteo-Paulines, the arguments are so contested that it would not be
methodologically sound to assume, as we will do with Ephesians and the
Pastorals, that their pseudonymity is a foregone conclusion” (118,
Hervorhebung EJS).
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3.1 Fiktion und Kanonizitdt

Philipp Vielhauer formuliert seine Erkldrung der apokalyptischen Pseu-
donymitit folgendermaBen: "Der Apokalyptiker hat nicht geniigend
Autoritdt wie etwa die Schrxftgropheten sondern muB sie von diesen
GroBen [der Vorzeit] borgen".” " Mitanderen Worten: der Autor rechnet
bei seiner Verfasserangabe bewuBt mit dem Unverstand seiner Zeitge-
nossen. %% Fiir den biblischen Kanon ergibt sich das Problem, wie die
Fiktion pseudonymer Verfasser theologisch legitimiert werden kann.

In dem letztes Jahr erschienenen, sehr knapp aus%efallenen Artikel
zum Kanon in der Theologischen Realenzyklopddie "~ erwihnt Walter
Kiinneth das Problem der Pseudonymitit leider iiberhaupt nicht. 104 Dyies
ist vor allem wohl damit zu erkldren, daB Kiinneth die Kanonsfrage
insgesamt, in typisch protestantisch-lutherischer Weise, vom Neuen
Testament, d.h. von der Christologie her behandelt - die "kanonische
Bedeutung des Alten Testaments" erhilt als 7. Punkt auf einer halben
Seite eine "spezielle E’.ehandlung",lo5 die wieder christologisch ausfallt
und deshalb historische Fragen der Kanonwerdung weithin ausblendet.
Wenn als Triebkraft der friihchristlichen " Ausscheidungs-, Kontroll-und

101 Ph. Vielhauer, "Apokalypsen und Verwandtes", Neutestamentliche Apokry-
phen in deutscher Ubersetzung, 1. Apostolisches, Apokalypsen und
}f'crwandtes, hrsg. von E. Hennecke, W. Schneemelcher, Tiibingen: Mohr,

1971, 408.

102 So referierend K. Miiller, "Propheten”, 1982, 183.

103 W. Kiinneth, "Kanon", TRE 17 (1988) 562-570. Mit 6 Seiten Text (und 2 S.
Bibliographie) ist der Artikel zu dem historischen, systematischen und
ekklesiologischen Befund des hermeneutischen Schliisselbegriffs "Kanon" -
vor allem im Vergleich zu der Linge anderer Artikel in der TRE - viel zu kurz.

104 In der langen 2-seitigen Bibliographie wird die 1985 vorgelegte, 1986 ver-
offentlichte Arbeit von D. Meade iiber "Pseudonymitit und Kanon" nicht
einmal aufgefiihrt. Dasselbe gilt fiir die mehr historisch orientierte Darstellung
des "Kanon (AT)" und "Kanon (NT)" durch G. Maier bzw. W. Popkes in Das
grofie Bibellexikon 2 (1988) 756-764.

105 Kiinneth 567. Er verweist zwar auf den groBen Artikel "Bibel", TRE 6 (1980)
1-109, allerdings nur auf die dortigen Ausfiithrungen W. Schneemelchers "Die
Entstehung des Kanons des Neuen Testaments und der christlichen Bibel"
(22-48, bes. 28,35ff) und H. Karpps "Die Funktion der Bibel in der Kirche"
(48-93, bes. 50f) - und nicht etwa auf den aufschluBreichen Artikel von G.
Wanke iiber "Die Entstehung des Alten Testaments als Kanon" (1-8) oder von
Fé glzij)macher iiber "Die Heiligen Schriften des Judentums im Urchristentum”
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Sammlungsaktion" die Tendenz, echte und fragwiirdige Schriften von-
einander zu unterscheiden, konstatiert wird,lo muB die Frage nach der
Mboglichkeit der Existenz pseudonymer Schriften im Kanon geklirt
werden.

Petr Pokorny versucht, die fiir den biblischen Kanon und seine auto-
ritative Geltung notwendige "Apologie des Betrugs" der pseudonymen
Schriften mit einer zweifachen Uberlegung zu bewilti ge:n.lo7 Er hilt
zuerst fest, daB die neutestamentliche Pseudepigraphie auf dem Hinter-
grund ihrer historischen und theologischen Ursachen verstanden und
gerechtfertigt werden kann. Weil Offenbarung in der biblischen Tradi-
tion immer innerhalb der Geschichte geschieht, und weil bindende
Normen deshalb an historisch faBbaren Zeiten und Ereignissen festge-
macht sind, wurde die Ubernahme der pseudepigraphischen Praxis in der
nachapostolischen Zeit geradezu eine Notwendigkeit. Um Gemeinden
den Zugang zu dem wahren Jesus zu gewihrleisten, muBte die Zugeho-
rigkeit des angeblichen Verfassers zur Nihe der Offenbarung Gottes in
Jesus, d.h. zur apostolischen Zeit, feststehen.

Horst Balz (auf den Pokorny sich beruft) hatte diese Erklarung des
Phiénomens der christlichen Pseudepigraphie mit der nachapostolischen
Situation der spiteren Generation ausfiihrlich und konsequent darge-
stellt.'%® David Meade konkretisierte dann die Erklirung biblischer
Pseudonymitit mit dem theologisch (und nicht historisch-literarisch) zu
beurteilenden Phinomen der vergegenwiirtigenden Bekriiftigung autori-
tativer Tradition als Offenbarung.

Pokorny wirft dann die Frage auf, ob die pseudepigraphischen Schrif-
ten aus dem Kanon zu entfernen wiren. ~ Erhellend ist folgender Satz:
"Das wiire die Konsequenz, wiirden wir den Kanon fiir direkte Offenba-
rung Gottes halten, etwa so wie die Moslems den Koran werteten".
Weil aber der biblische Kanon (nur) menschliches Zeugnis von der

106 Kiinneth 563.

107 Pokorny, 494-496. Leider geht Pokorny auf die oben erwiihnte Studie von K.
Miiller zur friihjiidischen Pseudepigraphie in der Apokalyptik nicht ein.

108 H. Balz, ZThK 1969, 434-436, siche oben.

109 Pokorny 496. Pokorny fafit in diesem Zusammenhang den Begriff der
Pseudepigraphie nicht so weit wie Horst Balz, der die Frage nach den
Konsequenzen aus den historischen Erkenntnissen der "pseudepigraphischen
Transformation der Tradition" fiir den Kanon selbst nicht stellt.

110 Pokorny 496.
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Offenbarung Gottes sei, und weil die Kirche auch pseudepigraphische
Schriften als apostolisches Zeugnis autorisiert habe, kénne man, so
Pokorny, auch fiir die Entstehung des neutestamentlichen Kanons das
sola gratia konstatieren.

Pokorny féhrt fort: "Nur auf diesem Hintergrund kénnen wir sehen,
daB die kanonischen Pseudepigraphen als ein apostoliches Zeugnis ge-
wirkt haben. Gott hat sich zu ihnen in seiner Gnade bekannt, wie er sich
zu Jakob in Bethel bekannte, zu Jakob, der vorher im Kleid seines dlteren
Bruders, mit den Fellen des Ziegenbockleins um seine Arme und um
seinen glatten Hals, als der Jiingere sich das Recht des Erstgeborenen
erschlichen hat. Wir wissen jetzt, daB die Abfassung einiger neutesta-
mentlicher Schriften mit zweifelhaften Praktiken verkniipft ist. Aber das
Recht der ’Erstgeborenen’ diirfen wir ihnen deswegen nicht absprechen
( Gen 27,28 )". U pie Kanonisierung pseudepigraphischer Schriften
kommt, so Pokomy, nicht einer Legitimierung der pia fraus gleich: die
Begrenztheit des Kanons impliziert auf der einen Seite die Limitierung
der Pseudepigraphie und bedeutet auf der anderen Seite die Milderung
ihrerethisch strittigen Momente durch die relative inhaltliche Kongruenz
mit dem apostolischen Zeugnis.

Es ist m.E. nicht einsichtig, weshalb die Kanonisierung pseudonymer
Schriften das sola gratia unterstreichen soll. Angesichts des literarge-
schichtlichen Sachverhalts auf dem Gebiet der in der Antike durchaus
umstrittenen Praxis der Pseudonymitiit gibt es eigentlich nur zwei Mog-
lichkeiten theologischer SchluBfolgerung, wenn die Existenz von Pseu-
donymitit im Neuen Testament anerkannt wird. (1) Wenn der biblische
Kanon seine Autoritit fiir die Kirche beibehalten soll,” "~ dann kommt
die Kanonisierung pseudonymer Schriften durchaus einer Legitimation
der pia fraus gleich. (2) Wenn die Entwicklung des neutestamentlichen
Kanons selbst historisch problematisch ist, muBl gerade infolge der
angenommenen Existenz von Pseudonymitit im Alten und Neuen Te-
stament der Kanonbegriff fallengelassen werden - und mit diesem der

111 Pokorny ebd.

112 Leider behandelt Meade in seiner Studie, die als Dissertation im August 1985
abgeschlossen und 1986 veroffentlicht wurde, Pokornys Artikel (EvTh 44,
1984) nicht: er sei "unavailable for consultation" gewesen (Meade, 14 Anm.
)

113 Ein Anliegen, das Pokorny zu teilen scheint.
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Anspruch, christliche Theologie sei nicht der Beliebigkeit menschlicher
Interpretationen preisgegeben, sondern durch die Vorgabe einer binden-
den Norm bestimmt. Wenn der fiktive Verfassername von entscheiden-
der Bedeutung ist, weil an ihm der Verbindlichkeitsanspruch der
jeweiligen Schrift haftet,11 bleibt nur die Wahl zwischen einer pseu-
dokanonischen Geltung der pseudonymen Schriften des Kanons oder
einer als legitim akzeptierten Verbindlichkeit bloB fiktiver Autoritit.

Horst Balz scheint diese Alternative erkannt und fiir sich im Sinn der
Vorrangigkeit je und je neuer vergegenwirtigender (normen-loser?)
Interpretationen entschieden zu haben. Er schreibt im letzten Satz seines
Artikels iiber "Anonymitit und Pseudepigraphie": "Nicht Neuinterpre-
tation [apostolischer Traditionen] wire aber zu fordern, sondern neue
apostolische Theologie, die mit dem personalen Einsatz eines Paulus
oder Johannes ihre eigene Interpretation des Werkes und Geschickes
Jesu in einer verinderten Welt verantwortet.”

Kritische Theologen wie Wolfgang Schenk, die von der kirchlichen
Legitimation nicht beeindruckt sind und keine Notwendigkeit sehen, das
reformatorische sola gratia auf historische Vorgiinge wie die Entstehung
des Kanons anzuwenden, sind deshalb konsequent bereit, gerade aus
theologischen Griinden - zum Beispiel als Konsequenz der "verhéngnis-
volle[n] Vorordnung des Kirchenrechts vor der Theologie" in den Pasto-
ralbriefen - eine "Ent-Kanonisierung der Tritopaulinen" als
"unumginglich" zu fordern.

114 So M. Wolter, "Die anonymen Schriften des Neuen Testaments", ZNW 79
(1988) 2.

115 Balz 436 (Hervorhebung EJS).

116 W. Schenk, "Die Briefe an Timotheus I und IT und an Titus (Pastoralbriefe) in
der neueren Forschung (1945-1985)", ANRW 11/25.4, 1987, 3404-3438, hier
3428 Anm. 93, mit Berufung auf die "die Logik des apostolischen
Evangeliums" zutreffend erfassende Ekklesiologie von Barmen III-1V (Schenk
meint wohl vor allem Art. IV: "Die verschiedenen Amter in der Kirche
begriinden keine Herrschaft der einen iiber die anderen, sondern die Ausiibung
des der ganzen Gemeinde anvertrauten und befohlenen Dienstes"). Ahnlich
kritisch duBern sich zum Kanonisierungsproze R.B. Lauren, "Tradition and
Canon", Tradition and Theology in the Old Testament, Hrsg. D.A. Knight,
Philadelphia: Fortrett 1977, 261-274 und D.A. Knight, "Revelation through
Tradition", Tradition and Theology in the Old Testament, Hrsg. D.A. Knight,
Philadelphia: Fortress, 1977, 143-180.
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David Meade thematisiert die Frage nach der Giiltigkeit des Kanons,
die in der Einleitung mit Bezug auf Martin Rist immerhin angesprochen
wird,1 1 leider nicht ausfiihrlich, wie es sein Thema "Pseudonymitit und
Kanon" nahelegt: sie kommt ledigglich in einem zweiseitigen Anhang
zum Schlufikapitel zur Sprache.11 Meade begreift den einmaligen Cha-
rakter der Ereignisse, die der Kanon aufzeichnet, als theologische Recht-
fertigung fiir die SchlieBung des Kanons: "If the growth of tradition is in
any way connected to the unfolding revelation of God, and if we believe
that the decisive act of God’s revelation is in Jesus Christ, then there must
be some way of registering that claim in the authority structure of God’s
people. This is the function of (closed) canon, sewinﬁgs a focal point
for tradition prior and subsequent to the Christ-event."” "~ Die gewunde-
ne Sprache, die Verwendung von Wortern wie "undoubtedly”, "if we
believe", "there must be" lassen erkennen, daB Meade am Ende seiner
langen Untersuchung zu "Pseudonymitit und Kanon" immer noch groBe
Schwierigkeiten hat, die beiden Kategorien miteinander zu vereinbaren.

Damit wird deutlich: wenn die Priisenz von Pseudonymitit im Kanon
als anerkannte Tatsache gilt, ist der Kanonsbegriff von einer grundsitz-
lichen Erosion bedroht. Ich sehe deshalb nur folgende Alternative:
faktische Pseudonymitit macht ein weiteres Festhalten an kanonisch-au-
toritativer Offenbarungstradition unmdoglich, faktische Kanonizitit
schlieBt fiktive Verbindlichkeit aus.

3.2 Kanonizitdt und Wahrheit

Wenn der biblische Kanon autoritative Offenbarungstradition wieder-
gibt, ist fiir seine normative Giiltigkeit die Frage nach der Wahrheit dieser
Tradition konsequent zu stellen - auch nach ihrer historischen Wahrheit,

117 Meade 3, mit Verweis auf M. Rist, "Pseudepigraphy and the Early Christians",
Studies in New Testament and Early Christian Literature, FS A.P. Wikgren,
Hrsg. D.E. Aune, Leiden: Brill, 1972, 75-91, bes. 82f.

118 Meade 216-218: "Addendum: Vergegenwirtigung and the Closure of the
Canon".

119 Meade 217.
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denn die biblisch-kanonische Tradition handelt von der Wahrheit Gottes
und seiner Offenbarung im Kontext der Geschichte des Menschen.

Fiir die Klirung der Frage nach dem Verhiltnis von Kanonizitit und
Wahrheit ist das biblische Verstindnis von "Tduschung" aufschluB-
reich. 1% Pseudonyme Schriften mit ihren falschen Verfasserangaben
implizieren - ob beabsichtigt oder unbeabsichtigt, ob transparent oder
nicht - auf jeden Fall eine Fiktion, d.h. die "Unterstellung eines nicht
wirklichen Falles",121 d.h. eine Tduschung. Der in der klassischen
Grizitit fiir den Tatbestand der Tduschung gebrauchte Begriff ist apate
mit den Verben apatao bzw. exapatao. “~ Substantiv und Verb bezeich-
nen sowohl im literarischen wie auch im profanen Griechisch ein "tidu-
schendes", als "Betrug" verstandenes Verhalten, durch das Menschen
“irregefiihrt" werden und dessentwegen Strafe verhdngt wird. Mit dieser
negativen Grundbedeutung ist apate "Betrug, Tduschung" als primdr
ethisch bestimmter Begriff zugleich ein Terminus der ProzeBsI%:fche.
Dieses Verstindnis von apate liegt auch in der Septuaginta =" und im
griechisch sprechenden Judentum vor,12 und wurde bis in die nachapo-
stolische Zeit beibehalten: Hermas zihlt apate neben anderen Siinden
auf. 1?0 apate bezeichnet die Tiuschung, die Verfiihrung, den Betrug:
legitim ist sie hochsteens als “angenehme Illusion (im Theater)" oder als
tryphe "Vergniigung" oder "GenuB", die jedoch im Zusammenhang mit
apate als "in Siinde verstrickende Lust" verstanden werden.

Der neutestamentliche Tatbestand ist folgender: Jesus verwendet den
Begriff der Tduschung in der Deutung des Gleichnisses vom Sdmann
(Mt 13.22 par Mk 4.19): Reichtum kann zur Verfithrung werden, die
zusammen mit den "Sorgen der Welt" und den "Begierden" den Men-
schen von der fruchtbaren Aufnahme des Wortes Gottes fernhilt. Paulus
gebraucht die Wortgruppe am hiufigsten: im heilsgeschichtlichen Riick-

120 Ich beschrinke mich im wesentlichen auf die Darstellung des
neutestamentlichen Sachverhalts.

121 Vgl. G. Wahrig, Deutsches Wérterbuch, Neuausgabe, Miinchen 1975, 474,

122 Zumfolgenden vgl. W.Bauer, Wérterbuch, 162f; A. Oepke in ThWNT 1, 383f;
A. Kretzer in EWNT 1 (1980) 280f.

123 So Kretzer 280.

124 Gen 3.13 vonder Tduschungdurch die Schlange; siehe auch Ex 8.25; Jes 36.14.

125 Jdt9.10,13; TJud 12.3; TNaph 3.1; 4Makk 18.8; Josephus Ant. 2,300; 12,20;
c.Ap 2,245; OrSib 5.405.

126 Hermas, Mandatum 8,5.

127 Vgl. Bauer 162. .
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blick, im eschatologischen Ausblick, und vor allem in parinetischen
Zusammenhingen. Tduschung fand statt, als Eva durch die Schlange
(2Kor 11.3) bzw. Adam durch Eva (1Tim 2.14) verfiihrt wurde. Verfiih-
rung ist ein Zeichen der Endzeit: die Macht Satans 148t das Bdse in
"jeglicher Verfilhrung zur Ungerechtigkeit” zur Wirkung kommen
(2Thess 2.10). Die Siinde "betrog" das Ich, leitete es in die Irre, d.h. in
den Tod (Rom 7,11); Irrlehrer "verfiihren" die Arglosen durch "siiBe
Worte und prichtige Reden" (R6m 16.18; vgl. 2Thess 2.3); wer meint,
weise zu sein, "betriigt” sich selbst (1Kor 3.18); Begierde verblendet den
Menschen und fiihrt von Jesus Christus weg (Eph 4.22); Verfithrung
durch "leere Worte" fiihrt in die Finsternis der Unzucht und Habgier, die
Gottes Gerichtszorn zur Folge haben (Eph 5.6); menschliche Philoso-
phie, die "leeren Betrug" verbreitet, fiihrt zu den Méchten der Welt, weg
von Christus (Kol 2.9).128 Fazit: "Tduschung” ist durchweg negativ
verstanden; als betriigerische "Verfithrung" fiihrt sie von Gott, von
seinem Wort, von Jesus Christus, von dem von Gott erwarteten Sein weg
in die Siinde.

Eine Ubersicht iiber die mit pseud- gebildeten Begriffe zeigt, daB alles,
was "stgeudo" ist, als vom Wahren wegfiihrende Tduschung abgelehnt
wird. ™ Ein pseudadelphos "Falschbruder" ist einer, der sich als Bruder
ausgibt, dies aber nur dem Namen nach ist. ” Ein pseudapostolos
"Falschapostel" ist einer, der als Apostel auftritt, ohne dazu die notwen-
dige gottliche Legitimation zu haben.'>! Das Adjektiv pseudes "falsch,
erlogfspz" wird fiir falsche Zeugen gebraucht, lc%%ren Aussagen erlogen
sind.” ™~ pseudodidaskalia ist "falsche Lehre", ~” ein pseudodidaskalos
"Irrlehrer"” ist einer, der Falsches lehrt.!** Das Adjektiv 1ijemz‘olagos
“falsches redend" bezeichnet substantiviert den "Liigner". > Das Verb
pseudomai, das meist mit "liigen" iibersetzt wird, "steht der Wahrhaftig-
keit gegeniiber oder kennzeichnet den gottfeindlichen Bereich, da die

128 Vgl. dhnlich noch Hebr 3.13; 2Petr 2.13.
129 Zum folgenden vgl. die Lexika.

130 2Kor 11.26; Gal 2.4.

131 2Kor 11.13.

132 Apg 6.13; auch Offb 2.2; 21.8.

133 Polykarpbrief 7.2.

134 2Petr 2.1.

13y =1 P ?:
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Liige ihren Ursprung im Satan hat".13® Die Begriffe pseudomartyreo,
pseudomartyria, pseudomartg’s bezeichnen den falschen Zeugen vor
Gericht bzw. seine Aussagc::1 7 der wichtigste Kontext des Begriffes ist
der ProzeB gegen Jesus. Ein pseudoprophetes ist ein "falscher Prophet"”,
der widergéttliche Liigen verbreitet.'? pseudos ist die “Li.ige",1 ? die
im Neuen Testament nie rein ethisch verstanden wird, sondern immer
als "Zeichen der Zugehorigkeit zum Alten Aon und dessen Herrscher,
dem Teufel" gilt1 . Ein pseudochristos "Pseudomessias"” ist einer, der
sich liignerischerweise fiir den Messias ausgibt. ! Das Adjektiv pseu-
donymos "einen falschen Namen fiihrend" ("pseudonym") wird fiir die
als "Erkenntnis" angesehene Lehre falschgldubiger Christen ge-
braucht. 2 pseusma ist die "Liige", die als Unwahrhaftagkeit der Wahr-
heit Gottes gegeniibersteht. - Ein pseustes "Lijgne:r”14 ist einer, der in
seiner unrichtigen Rede seine Haltung des Widerspruchs zu Gott und
seiner Zuwendung zum Nichtigen ausdriickt;” "~ deshalb isg der Teufel
der pseustes par excellence und der Urheber aller Liige.14 Liige wird
wie Tduschung an keiner Stelle legitimiert. "Gott ist nicht ein Mensch,
daB er liige" (Num 23.19), denn "des Herrn Wort ist wahrhaftig" (Ps
33.4).

Die Art der Verwendung von Begriffen, die zum semantischen Wort-
feld der "Tduschung" und des "Falschen" gehoren, zeigt, daB ein (even-
tuell religios legitimiertes) Verstindnis von "Téauschung" fiir die friihe
Kirche nicht wahrscheinlich gemacht werden kann. Damit ist m.E.
ausgeschlossen, daB} spatere "Vergegenwirtiger" der autoritativen Wahr-

136 H.Giesen, EWNT 3 (1983) 1187. Vgl. Mt 5,11; Apg 5.3,4; Rom 9.1; Gal 1.20;
2Kor 11.31; Kol 3.9; 1Tim 2.7; Hebr 6.18; Jak 3.14-15; Offb 3.9.

137 Mk 10.19 par Lk 18.20 par Mt 19.18; Mk 14.56,57 par Mt 26.59,60; Mt 15.19;
Apg 6.13; 1Kor 15.15

138 N;ti'in{fs 24.11,24; Mk 13.22; Lk 6.26; Apg 13.6; 2Petr 2.1; 1Joh 4.1; Offb
13.114f.

139 Ro6m 1.25; Eph 4.25; 2Thess 2.9; Joh 8.44; 1Joh 2.21,22,27; Offb 14.5; 21.27;
22.15:

140 H. Giesen, EWNT 3 (1983) 1191f.

141 Mk 13.22 par Mt 24.24.

142 1Tim 6.20.

143 Rom 3.7.

144 Ro6m 3.4; 1Tim 1.10; Tit 1.12; Joh 8.44,55; Joh 1.10; 2.4,22; 4.20; 5.10.

145 H. Balz, EWNT 3 (1983) 1194,

146 Joh 8.44.
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heitstradition in der nachapostolischen Zeit fiir Schriften, die unter
falschen Verfasserangaben veroffentlicht wurden, Anerkennung gefun-
den hiitten.

Es ist deshalb nicht einzusehen, weshalb die Inspirationslehre die
Moglichkeit der Pseudonymitit dann nicht ausschlieBt, wenn die Pseu-
donymitit als literarische Form keine T4uschungsabsicht irnpliziertl47.
(1) Wenn es die Pseudonymitit nicht auf Tauschung angelegt hiitte, wiire
sie nicht notwendig. Pseudepigraphische Texte - besonders solche, die
Lehrautoritit beanspruchen - erzielen nur dann ihre beabsichtigte Wir-
kung, wenn sie den Leser tatsichlich und effektiv tduschen. Wenn die
Tduschung erkannt wiirde, hitten die zu vermittelnden Argumente ihre
Glaubwiirdigkeit vollends verloren.” ™ (2) Der Klassifikation kanoni-
scher Schriften (wie der Pastoralbriefe) als "arglose Pseudepigraphie”
stehen zahlreiche und oft sehr detaillierte personliche Angaben entgegen;
im Rahmen der Pseudonymititsthese miissen diese als "gelidufiges pseu-
depigraphisches Stilmittel" verstanden werden, das die bewuBte Absicht
verfolgt, "dem Leser den Eindruck der Authentizitit der Briefe zu
vermitteln"” ', nach dem Motto, "Je genauer die Angaben sind, desto
falscher sind sie" .

Es sei hier auch an die Tatsache erinnert, daB die Praxis der Pseudo-
nymitdt im Griechentum eben nicht allgemein akzeptiert war: man
bemiihte sich gerade im Fall von "klassischen" Texten um Echtheit. Fiir
die biblische, alt- und neutestamentliche Tradition, fiir die Liige, Téu-
schung und Verfiihrung in grundlegender Weise eine Verwerfung der
Wahrheit Gottes und Anschlul an den Gegenspieler Gottes waren, kann
dasselbe Interesse an authentischen Texten vorausgesetzt werden: der
sich Israel offenbarende Gott ist "eifersiichtig" und bestraft AnmaBung
in kultisch-priesterlichen und prophetischen Dingen aufs strengste. Na-
dab und Abihu wurden fiir ihr "fremdes Feuer", das als echtes Riducher-
werk vor Gott gelten sollte, mit dem Tod bestraft (Lev 10). Die falschen
Propheten verfallen dem Gericht Gottes, weil sie "Gesichte aus ihrem
Herzen und nicht aus dem Mund des Herm" verkiindigen, weil sie so
anmaBend sind und "Liige weissagen in meinem Namen", obwohl Gott

147  So seit F.C. Baur zahlreiche Exegeten; vgl. zum Beispiel B. Metzger, 22.
148 So markant Donelson 20-22.

149 So Wolter 17.

150 Speyer, Falschung, 82; vgl. Wolter 17.
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nicht zu ihnen geredet hat (Jer 23.16,21,25): ihr "pseudonymes" Reden
ist nicht versuchte "Vergegenwirtigung”, sondern Liige und Betrug.
Hananias und Saphira sterben, weil sie durch ihre versuchte Irrefithrung
nicht nur die Apostel, sondern Gott und den Heiligen Geist beliigen (Apg
5.1-11).

Die israelitisch-jiidische und urchristliche Tradition kennt durchaus
den Gedanken des geistigen Eigentums,ls ein Gedanke, der nicht nur
die Authentizitit literarischer Texte betrifft (wie in 2Thess 2.2), sondern
an zentralen Stellen die Gesamtheit gottlicher, autoritativer Offenbarung
bestimmt. So sagt Mose zu Beginn der "zweiten Lesung" des Gesetzes
laut Deut 4.2: "Thr sollt nichts dazutun zu dem, was ich euch gebiete, und
sollt auch nichts davontun, auf daf ihr bewahrt die Gebote des Herrn,
eures Gottes, die ich euch gebiete." Derselbe Satz steht als Uberschrift
vor der angekiindigten Strafe fiir falsche Propheten: "Alles, was ich euch
gebiete, das sollt ihr halten und danach tun. Ihr sollt nichts dazutun und
nichts davontun" (Deut 13.1). Selbst in der Weisheitstradition heiBit es:
"Alle Worte Gottes sind durchliutert ... tu nichts zu seinen Worten hinzu,
daB er dich nicht zur Rechenschaft ziehe und du als Liigner dastehst"
(Prov 30.5-6). Im letzten Abschnitt des letzten Buches des christlichen
Kanons bezeugt der Seher: "Ich bezeuge allen, die da horen die Worte
der Weissagung in diesem Buch: Wenn jemand etwas hinzufiigt, so wird
Gott ihm die Plagen zufiigen, die in diesem Buch geschrieben stehen.
Und wenn jemand etwas wegnimmt von den Worten des Buchs dieser
Weissagung, so wird Gott ihm seinen Anteil wegnehmen am Baum des
Lebens und an der heiligen Stadt, von denen in diesem Buch geschrieben
steht" (Off 22.18-19).

Kanonizitit vom Geist Gottes inspirierter, Offenbarung kommunizie-
render autoritativer Schriften und Fiktion implizierende Pseudonymitit
schlieBen einander aus. —

151 Was Meade 4 (mit Verweis auf N. Brox, Falsche Verfasserangaben, 69f) im
Blick auf 2Thess 2.2 und Off 22.18-19 zugesteht, jedoch im Verlauf seiner
Arbeit nicht weiter zur Sprache bringt.

152 So vor 30 Jahren schon J.I. Packer: "We may lay down as a general principle
that, when biblical books specify their own authorship, the affirmation of their
canonicity involves a denial of their pseudonymity. Pseudonymity and
canonicity are mutually exclusive” (in: Fundamentalism and the Word of God,
1958, 184) zitiert von Guthrie, "Development" 29 und Meade 3.
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C.Fr. Keil zum 100. Todestag

Peter Siemens

Am 5. Mai jihrte sich im Jahr 1988 zum 100. Mal der Todestag eines
Exegeten, der auf der akademischen Ebene in Deutschland uns wie die
wissenschaftliche Leistung seiner theologischen Richtung uns weitge-
hend unbekannt geworden ist. Carl Friedrich Keil (1807-1888) zihlt wie
sein Freund Franz Delitzsch (1813-1890) zu dem weitgespannten Kreis
der neulutherischen Theologen des 19. Jahrhunderts. Innerhalb dieses
kirchlich-konfessionellen Lagers wuBte er sich wie C.P. Caspari (1814-
1892)," J. Bachmann (1832-1888), H.A.C. Havernick (1811-1845)* u.a.
mehr dem Berliner Theologen E.W. Hengstenberg (1802-1869)” ver-
pflichtet.

Der amerikanische Theologe Gleason Archer stellt den Lesern seiner
alttestamentlichen Einleitung Keil als "the foremost conservative old
testament scholar in the german-speaking word during the later half of
the 19. century"4 vor. Hier wird Keils einstige theologiegeschichtliche
Bedeutung und seine bis heute gebliebene Autoritit sichtbar, die er durch
die englische Ubersetzung des beriihmten "Biblischen Commentars iiber
das AT", kurz "BC" oder geldufiger "Keil-Delitzsch" genannt, unter
bibeltreuen Theologen, besonders der angelsichsischen Welt, erlangte.

Allerdings zeigt sich bei eben demselben Archer die wirkungsge-
schichtliche Verdringung, die Keil inzwischen durch den bekannt ge-

1 Zu Carl P. Casgari vgl. G.H. Dalman, ADB, Bd. 47, S. 465-462; J. Belsheim,
Art. Caspari, "RE, Bd. 3, Leipzig 1897, S. 737-742; “RGG, Bd. 1, Sp.
1467/1468.

2 Zu Hans Adolph Christop? Hivernick vgl. Redslob, ADB, Bd. 1 5, S.118/119;
J. Volck, Art. Hivernick, “RE, Bd. 7, Leipzig 1899, S. 329/330; “RGG, Bd. 2,
Tiibingen 1928, Sp. 1573.

5 Zu Ernst Wilhelm Hengstenberg_vgl. O.v. Ranke, ADB, Bd. 21, S. 737-747;
J.Bachmann, Art. Hengstenberg, "RE, Bd. 7, Leipzig 1899, S. 670-674; "RGG,
Bd. 3, Tiibingen 1959, Sp. 219/220; J. Mehlhausen, Art. Hengstenberg, TRE,
Bd. 15, Berlin 1986, S. 40-42.

4 Gl. Archer, A Survey of Old Testament Introduction, rev. Edition, Chicago
1973, S. 77. Der Band 1 der deutschen Ubersetzung erhebt ihn sogar zum
"Vorkdmpfer der konservativen alttestamentlichen Wissenschaft"; Gl. Archer,
Einleitung in das Alte Testament, Bd. 1, Bad Liebenzell 1987, S. 102.
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bliebenen Mitherausgeber und Mitarbeiter Franz Delitzsch erfuhr. Wiih-
rend bei dem "BC" Keil die Mehrzahl von 10 Kommentaren ausarbeitete
und Delitzsch nur 5 Biinde beitrug, schreibt Archer in offensichtlicher
Verwechslung beider: "Delitzsch produced a series of excellent commen-
taries on most of the books of the Old Testament (some of them in
collaboration with Karl Friedrich Keil, a pupil of Hengstenberg’s)."

C.Fr. Keils letzte Erwihnung in deutschen theologischen Standard-
werken auf akademischer Ebene findet sich 1929 im Band 3 der zweiten
Auflage der RGG. H. Gunkel notierte in der ersten Auflage von 1912
theologiegeschichtlich kurz: "Friiher viel gelesen, sind seine Kommen-
tare nun verschollen.”® Hier werden deutlich die Auswirkungen des
Paradigmawechsels in der deutschen, ab 1880 vorwiegend liberal ge-
prigten alttestamentlichen Wissenschaft sichtbar. Wie andere konserva-
tive Theologen fielen diesem Abbruch an Interesse zundchst das Werk
und schlieBlich die Person C.Fr. Keils dem Vergessen anheim.

Nachdem schon 1864 die Ubersetzung des BC ins Englische begonnen
wurde, erschienen diese Kommentare zunichst mit Neuauflagen bis zur
Jahrhundertwende in England. Mitte der 50er Jahre setzte ein regelma-
Biger Reprint durch Eerdmanns (Grand Rapids, Michigan) zu einem sehr
giinstigen Preis in den USA ein. Seit 1983 beginnt auch bei uns der
Nachdruck des deutschen Originals durch den Brunnen-Verlag (Gie-
Ben). Trotz der deutschen Preisgestaltung theologischer Biicher erfreut
er sich ebenfalls einer grolen Nachfrage.

5 Gl. Archer, englisches Origiila], a.a.0., S. 87.

6  H. Gunkel, Art. Keil, in: RGG, Bd. 3, Tiibingen 19312, Sp. 1054. Die
umfangreichsten Informationen bietet der Artikel in der “RE, den sein Sohn
Pfarrer W.A J. Keil fiir den Band 10, Leipzig 1901, S. 197/198, verfafite. Franz
Delitzsch verbffentlichte posthum 1888 die letzte Auflage von Keils
Kommentar iiber die Kleinen Propheten. Hier setzte er ein wertvolles
biographisches Vorwort voran, in dem er seinem Freund aus langjihriger
Kenntnis wiirdigte. Daneben liegt noch eine biographische Skizze vor, die der
Dorpater Theologe Johannes Frey in der von ihm herausgegebenen Festschrift,
Die theologische Fakultiit Dorpat-Jurjew, Historisch-Biographisches Album,
Reval 1905, auf den S. 113-120 schrieb.
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Diese neueinsetzende Wirkung C.Fr. Keils durch den "Biblischen
Commentar iiber das AT" bietet damit AnlaB, sich iiber den 100. Todes-
tag hinaus mit seinem Werk und seiner Person niher zu befassen.

1. Einblick in seinen Lebensweg

Am 26. Februar 1807 erblickte C.Fr. Keil als zweiter Sohn der Lauter-
bacher Eheleute Johann Gottfried Keil (1777-1832) und Anna Sophia,
geb. Modes (1780-1841), das Licht der Welt. Sein Heimatdorf Lauter-
bach liegt nahe der Kreisstadt Olsnitz im Vogtland (heute DDR), das als
zuvor politisch und kulturell eigenstindiger Lebensraum gegen Ende des
16. Jh. zum Kurfiirstentum Sachsen gelangt war.

Keils Eltern lebten in drmlichen Verhiltnissen, in denen der Vater als
fronpflichtiger Kleinbauer mit zwei Kiihen und einer zusitzlichen hand-
werklichen Titigkeit als Zimmermann seinen Lebensunterhalt zu verdie-
nen suchte. Keil hatte fiinf Geschwister, von denen sein ilterer Bruder
1813 und seine zweitjiingste Schwester 1814 starben. Er entstammt
einem einfachen, bodenstimmigen vogtlidndischen Geschlecht, das sich
bis zum Beginn des 18. Jh. noch urkundlich zuriickverfolgen laBt.

Sein Lebensweg verlief bis zur Konfirmation 1820 im Rahmen der
einfachen Familienverhiltnisse und der zeitgendssischen Umstédnde des
beginnenden 19. Jahrhunderts. Der Besuch der in Untertriebel gelegenen
Volksschule (1814-1820) fiihrte zu einer fiir damalige Verhiltnisse sehr
guten, aber rationalistisch geprigten Schulausbildung. Hier fiel er erst-
mals durch Lembereitschaft und Begabung auf. Bei dem in der iiblichen
Doppelstellung als Kantor und Lehrer in Untertriebel titigen Johann
Traugott Gmeinhardt (t 1824) lemnte er Lateinisch und sogar etwas
Franzosisch und Griechisch.

7 1983 erschien der erste Nachdruck des BC (Bd.I.1,Genesis und Exodus), fiir
den H. Egelkraut ein erlduterndes Vorwort verfafite. Dieser und die folgenden
Nachdrucke regten die Arbeit an der Dissertation des Verfassers "C.Fr. Keil,
Studien zu Leben und Werk" an, die fiir 1991 im Brunnen-Verlag zur
Verbdffentlichung in Aussicht steht. Sie enthilt als Anhang auch die bis 1854
reichende autobiographische Lebensbeschreibung C.Fr. Keils. Auf diesen
Studien beruht der vorliegende Aufsatz.

99



Keil schreibt in seiner handschriftlichen Lebensbeschreibung iiber
diese Zeit: "Als Knabe im elterlichen Hause hatte ich zwar eine einfache
christliche Frommigkeit kennengelernt, auch mit den Eltern die Kirche
fleifig besucht, aber die Predigten, die ich horte, waren mir unverstind-
lich geblieben, und dem Unterricht in der Schule fehlte der Kern des
Evangeliums. Wir lernten dort nur, dafy Christus uns von Unwissenheit
und Aberglauben erldst hat."

Sein Konfirmator war der damals bereits 82jihrige greise Pastor
Adam Gottlieb Cramer (1733-1822). Dieser noch reformatorisch ge-
prigte lutherische Theologe korrigierte in seinem kirchlichen Unterricht,
daB nimlich "Jesus Christus uns von Siinde, Tod, Teufel und Hélle erlost
hat".? Zu einem Verstindnis des Evangeliums gelangte Keil aber nicht
mehr, da er seine Heimat im Mai 1821 verlieB, um nach RuBland
auszuwandern.

Keil schreibt selbst iiber das damalige Lebensziel: "Das Tischlerhand-
werk war ein Ideal meiner Jugendzeit." 10 p folgte auf Grund der
schlechten wirtschaftlichen Situation in seiner Heimat dem Angebot
seines ausgewanderten Onkels Johann Christian Keil aus St. Petersburg,
sich dort als Tischlerlehrling ausbilden zu lassen und in das Geschift
einzutreten, da dieser kinderlos geblieben war. Dieser Schritt war fiir
einen Vogtlinder auf Grund der starken Heimatverbundenheit besonders
schwerwiegend.

Nach seiner Ankunft in Petersburg im Juni 1821 stellte sich aber
heraus, daB C.Fr. Keil zu klein fiir die Arbeit an einer Hobelbank war.
Hier machte sich die magere Erndhrung seiner Jugendjahre negativ
bemerkbar. Daraufhin sandte ihn der Onkel auf die deutsche Hauptschule
bei der St. Petri Gemeinde, zu der die meisten der deutschen Handwerker

8 C.Fr. Keil, Autobiographische Lebensbeschreibung, S. 9/10.

9 Ebenda, S. 10.

10  Keil-Lebensbeschreibung, S. 2.

11 Das Kénigreich Sachsen stand nach dem Beitritt zum Rheinbund (1806) in
enger Verbindung mit Napoleon, der den séchsischen Konig Friedrich August
II. (1797-1854) auch in Personalunion iiber das GroBherzogtum Polen setzte.
So muBte Sachsen fiir die enge Verbindung mit Napoleon auf dem Wiener
Kongref zahlen, in dem es sein Konigreich zwar retten konnte, aber insgesamt
57,5 % seiner Grundfliche und 41,2 % seiner Bevolkerung abzutreten hatte.
Nach 1815 kam es dadurch zu einer groBen wirtschaftlichen Depression mit
Arbeitslosigkeit, Teuerung und einer mehrjihrigen Hungersnot, unter der
besonders das Vogtland sehr stark litt.
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zihlten. Dort erhielt er wieder eine gute Ausbildung und eine Férderung
durch seine Lehrer.

Keil erlernte Russisch und Franzosisch von der untersten Klasse an,
wurde innerhalb eines Jahres Klassenbester und schloB die vierklassige
Biirgerschule im Herbst 1823 schon nach zwei Jahren erfolgreich ab. Im
Herbst 1826 verliel er die Schule, nachdem er noch zusitzlich zur
Vorbereitung auf ein Universititsstudium unentgeldlichen Unterricht in
Latein, Griechisch und Hebriisch bekommen hatte.

Durch die Vermittlung zweier ehemaliger Lehrer der Schule wurde er
auf Grund des hervorragenden Abgangszeugnisses im Sommer 1827
unerwartet Stipendiat der Zarin Alexandra Feodorowna, die als Charlotte
von PreuBen, Schwester des spéteren deutschen Kaisers Wilhelm L., aus
dem deutschen Hochadel stammte. Im WS 1827 begann er sein dreijih-
riges Theologiestudium im baltischen Dorpat, wo sich die einzige theo-
logische Fakultit des russischen Reiches stand.

C.Fr. Keil schreibt selbst iiber den damaligen Studienwunsch: "Am
meisten Neigung hatte ich fiir das Studium der Geschichte." = Sein
Mentor und Lehrer Dr. Erichsen riet ihm aber zu einem sicheren Fach,
entweder der Medizin oder die Theologie, "und da ich keine Neigung zur
Medizin hatte, so entschlof} ich mich fiir die Theologie, wobei Dr.
Erichsen mir noch sagte, daf3 ich neben der Theologie janoch Geschichte
und Philosophie treiben und mir dadurch den Weg entweder in Pfarramt
oder fiir das Schulamt bahnen konne".!

Keil erlebte damit auch diese zweite wichtige Ausbildungsphase in
der vorwiegend rationalistischen Geisteshaltung. Von seinem 7. bis 20.
Lebensjahr war er verstandesmiBig besonders gefordert, aber auch ent-
sprechend einseitig gebildet worden. Seine evangelische Erziehung
wirkte sich dagegen nicht aus. Seine Berufswahl war von der Niitzlich-
keitsiiberlegung bestimmt.

Vom Juli 1827 bis zu seinem Fortgang im Juni 1830 studierte C.Fr.
Keil drei Jahre an der zahlemnb‘.ﬁi{g tiberschaubaren ev. Fakultédt der
"Kaiserlichen Universitit Dorpat“.1 Seit 1820 herrschte dort durch das

12 Keil-Lebensbeschreibung, S. 9.

13 Ebenda, S. 9.

14  Vgl. hierzu Georg v. Rauch, Dorpat: Stadt und Universitit, in: derselbe, Aus
der baltischen Geschichte, Beitriige zur baltischen Geschichte, Band 9,
Hannover-Dohren 1980, S. 369-389.
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Wirken des bibelgldubigen und frommen Kurators Graf Carl v. Lievens
(1767-1844)15 ein "evangelischer Pietismus"16 als theologische Aus-
richtung. Lieven hatte die Rationalisten aus der Griindungszeit der
Fakultit (1802) sukzessiv in den Ruhestand versetzt und durch entweder
pietistisch oder lutherisch eingestellte Theologen abgeldst.

Durch den Umgang mit seinen Dorpater Dozenten in Lehre, Verkiin-
digung und Begegnung erwarb sich C.Fr. Keil seinen personlichen
Christusglauben, die bleibenden kirchlichen Glaubensinhalte und die
Grundlagen seiner eigenen biblisch-theologischen Arbeit. So summiert
Franz Delitzsch zutreffend: "Seine Einwurzelung im positiven lebendi-
gen Christentum féllt in seine Dorpater Universitdtszeit.”

Der pietistische Exeget J.Ad.Fr. Kleinert (1802-1834) 18, ein von den
Berliner Theologen A. Neander (1789-1850)19 und Hengstenberg ge-
prigter Gelehrter, gewann ihn fiir die alttestamentliche Wissenschaft,
wihrend der bereits in der lutherischen Kirchentradition grzogene C.Fr.
Keil durch den Dogmatiker E.W. Sartorius (1797-1859)*° "in das Stu-
dium der Dogmatik eingefiihrt und zur Wahrheit der lutherischen Kir-
chenlehre gefiihrt"”" wurde.

In der fiir das Jahr 1829 von der Fakultiit gestellten Preisarbeit nahm
Keil bereits gegen den zeitgendssischen Rationalismus Stellung. Auf
Grund dieser Arbeit und seines sehr guten AbschluBexamens ging er
bereits als cand. theol., der einzige von zwei Semesterjahrgingen, ab.
Als Folge seines universitiren Theologiestudiums wechselte C.Fr. Keil
im Herbst 1830 als erweckter Christ und bewuBt kirchlich orientierter

15 Zu Carl Christoph von Lieven vgl. W. Leutz (Hg.), Deutsch-Baltisches
Biographisches Lexikon, 1710-1960, Wien 1970, S. 453.

16 E. Keyserling, Riickblilck auf die Wirksamkeit der Universitdt Dorpat,
1802-1865, Dorpat 1866, S. 144.

17 Franz Delitzsch, Biographisches Vorwort, in: C.Fr. Keil, Die kleinen
Propheten, Leipzig 1888, S. VI; dhnlich J. Frey, a.a.0., 8. 115.

18 Zu Johann Adolph Friedrich Kleinert vgl. Frey, a.a.0.,5.109-113.

19 Zu August Neé'mder vgl. J.L. Jakobi, ADB, Bd. 23, 83 330-340; G. Uhlhorn,
Art. Neander, “RE, Bd. 13, Leipzig 1903, S. 679-687; "RGG, Bd. 4, Tiibingen
1960, Sp. 1388/1389.

20 Zu Ernst Wilhelm Sanoriils vgl. D. Erdmann, ADB, Bd. 30, S. 382-387;
derselbe, Art. Sartorius, “RE, Bd. 17, Leipzig 1906, S. 488-491; Frey,
Dorpat-Festschrift, S. 180-183, DBBL, S. 668/689.

21 Keil-Lebensbeschreibung, S. 15.
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Theologe nach Berlin, um bei Hengstenberg zum Lic. theol. zu promo-
vieren.

In Berlin horte er u.a. im SS 1831 auch bei dem beriihmten schwiibi-
schen Philosophen G.Fr.W. Hegels (1770-183 1)22 Vorlesung iiber Reli-
gionsphilos fhle Anders als der Berliner Systematiker Ph. Marheinecke
(1780 1846) und der alttestamentliche Privatdozent W. Vatke (1806-
1882) 4 schloB er sich aber Hegel nicht an, obwohl fiir seine Zeitgenos-
sen und das Berliner Publikum Hegels philosophisches System als die
wegweisende Grundlage fiir Staat, Kirche und Wissenschaft galt.

Als erweckter Christ hatte Keil bereits eine andere Art verbindlicher
GewiBheitserlangung erfahren, und durch den biblischen Kanon und das
kirchliche Bekenntnis war ihm die Behauptung absoluter Werte auf
Grund gottlicher Offenbarung gewi. Der freundschaftlich-viterliche
Umgang im Hause des praktlschen Theologen und vierten Hofpredigers
G.Fr.A. StrauBl (1786-1863) . , eines Mannes der Erweckungsbewe-
gung, vertiefte und vollendete seine geistliche Pragung.

Im Juli 1832 bestand Keil erfolgreich sein Berliner Lizentiatenexa-
men. SeinimJanuar 1833 vertffentlichter "Apologetischer Versuch iiber
die Biicher der Chronik und die Integritit des Buches Esra", fulite im
Teil I. auf seiner Lizentiatenarbeit "De librorum chronicorum aetate".
Hier wandte er sich gegen den zeitgenossischen theologischen Rationa-
lismus, in dem er auf dem Wege der historischen Forschung scharfsinnig
in der Linie Hengstenbergs die Chronik gegen Irrtiimer verteidigte.

Im Juni 1833 erhielt Keil die lang erwartete Berufung als etatméBiger
Privatdozent nach Dorpat, dem er im August Folge leistete. Er las unter
groBem Anklang bei den Studenten. Nach dem Tode seines ehemaligen
Lehrers und Freundes Kleinert im Februar 1834 setzten die Berufungs-
verhandlungen fiir die exegetische Professur ein, die sich allerdings iiber
beinahe vier Jahre unentschieden hinzogen.

22 u Georg Wilhelm Friedrich Hegel vgl. Erdmann, ADB, Bd. 11, S. 254-274;
RGG, Bd. 3, Tibingen 1959, Sp. 115-119; J. Simon, Art. Hegel/
Hegelianismus, TRE, Bd. 14, Berlin 1984, S. 550-560.

23  Zu Philipp Konrad Marhcme%ke vgl. Wagenmann, ADB, Bd. 20, S. 33}-340
G. Frank, Art. Marheinecke, “RE, Bd. 12, Leipzig 1903, S. 304-309;
Bd. 4, Tiibingen 1960, Sp. 744.

24 Zu Johann Karl Wilhelm Vatke vgl. RGG Bd. 6, Tiibingen 1962, Sp. 1245.

25  Zu StrauB vgl. G. Frank, ADB, Bd. 36, S. 532-534.
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C.Fr. Keil galt trotz seiner neulutherischen Einstellung bei den ande-
ren Professoren als verdédchtiger "Pietist”". Zudem gehorte er nicht zur
Hegelschule, di¢ auch in den russischen Ostseeprovinzen in sehr hohem
Ansehen stand.

So schien die erfolgreiche Wahl auf Kleinerts Professur lange Zeit
aussichtslos, wihrenddessen C.Fr. Keil aber Semester fiir Semester 15
Wochenstunden Unterricht hielt. Erst nach seiner Habilitation in Dorpat
1838 und der Monographie iiber den Tempel Salomos wurde er im Juni
1839 zum ordentlichen Professor fiir Altes und Neues Testament und
orientalistische Sprachen gewihlt und aus Petersburg im Juli dazu besté-
tigt.

Nach diesem Erreichen gesicherter Lebensverhiltnisse begriindete
Keil eine eigene Familie, indem er im Januar 1841 Meta Pohrt, die
Schwester eines Dorpater Studienfreundes, in Trikaten/Livland heirate-
te. Diese gliickliche christliche Ehe stand allerdings unter den Zeichen
schweren Leides, da von den sechs Kindern vier nach der Geburt oder
an Krankheiten in frithem Kindesalter starben. Auch seine Frau Meta
wurde von den Geburten sehr stark angegriffen, so daB sie schlieBlich
im Juli 1852 verstarb. Im Dezember 1853 ging C.Fr. Keil deshalb zur
Versorgung seiner Kinder eine zweite Ehe mit der dltesten Tochter des
Dorpater Oberpastors Maria Dorothea, geb. Bienemann, ein, aus der
weitere fiinf Kinder entstammen.

Unter den schweren Verhiltnissen, die seit 1834 fiir die baltendeutsch
geprigte "Kaiserliche Universitit Dorpat" durch die ersten Russifizie-
rungsmafBnahmen angebrochen waren, iibte C.Fr. Keil sein Lehramt 25
Jahre aus. In die Zeit seines ersten Dekanats 1841 fiel die Berufung von
Ad. Philippi (1808-1882), eines streng lutherisch-konfessionellen Dog-
matikers nach Dorpat als Ersatz fiir den 1835 ausgeschiedenen Sartorius.
Diese Berufung fiihrte zur streng lutherisch-konfessioneller Ausrichtung
innerhalb der Fakultit.

Mit dem 1849 berufenen Kirchengeschichtler J.H. Kurtz geriet C.Fr.
Keil in zwei von ihm ausgehende, aufsehenerregende Auseinanderset-

26 Keil vermerkt in seiner Lebensbeschreibung S. 56 wortlich: "Dazu kam bei
nicht wenigen die Furcht vor dem sogenannten Pietismus und das hohe
Ansehen, welches die Hegelsche Philosophie als der Schliissel zur Ergriindung
aller Erkenntnis in jener Zeit noch allgemein genoB, auch bei denen, die sich
mit derselben nicht beschiiftigt hatten."
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zungen: Der Streit 1856/1857 iiber die Frage der Nephilim und Sethiten
aus Gen. 6,1-4 fiihrte zu einer "errg,gten Auseinandersetzung, auch
scharfen personlichen Gegensatz'®' beider Kollegen, wobei es
1862/1863 iiber die mosaischen Opfer zu einer aufsehenerregenden
polemischen Fortfiihrung durch Keil kam. Der theologische Gegensatz
zu Kurtz sollte trotz einer bis 1859 eingetretenen personlichen Aussoh-
nung beider in Dorpat auch noch bei Keils Kommentar iiber den Hebri-
er-Brief 1885 anhalten.”®

Im Herbst 1858 lehnte er seine nach dem Universititsstatut erforder-
liche Wiederwahl auf die Stelle ab und kehrte mit der vollen Pension
nach Deutschland zuriick. Hier lieB er sich als Privatgelehrter in Leipzig
nieder, wo er von 1859 bis 1887 titig blieb. Die Fakultit verlor mit C.Fr.
Keil einen sehr fleiBigen Theologen, der mit Erfolg unter den Studenten
wirkte. Als Exeget leistete er auf dem Gebiet der Auslegung von Neuem
und Alten Testament seinen Anteil an der Uberwindung des zeitgends-
sischen theologischen Rationalismus im Gebiet des russischen Reiches.

In Dorpat begriindete er als historisch-kritischer Theologe eine streng
auf die biblische Offenbarung bezogene "kirchlich-theologische Wissen-
schaft" auf akademischem Niveau, die er in der charakteristischen Fiir-
bung Hengstenbergs durchfiihrte. Diese leistete ihren spezifischen
Beitrag zu einer christlichen Erneuerung im neulutherischem Sinne.

Bis zu diesem Zeitpunkt hatte er trotz seiner umfangreichen Lehrti-
tigkeit neben biblisch-archéologischen Schriften Kommentare zu den
Biichern der Konige (1845) und Josua (1847) verfaBt. Er vollendete mit
Teil III. die alttestamentliche Einleitung seines verstorbenen Freundes

27 So N. Bonwetsch, Art. J.H. Kurtz, 3RE, Bd. 11, Leipzig 1902, (S. 187-190),
Zitat auf S. 189.

28  An dieser Stelle machte sich das angestammte vogtlindische Wesen in C.Fr.
Keils starrsinnig fortgefiihrten Auseinandersetzung so nachhaltig und negativ
bemerkbar, daB es in der Form seines Auftretens auch bei seinen
gleichgesinnten "positiven” Theologen Aufsehenund MiBfallen erregte. Inden
unterschiedlichen sachlichen Anliegen stand Keil allerdings nicht alleine dar,
sondern wurde im Fall der Nephilim und Sethiten neben Hengstenberg auch
von anderen neulutherischen Theologen unterstiitzt.

29  Sosummiert Franz Delitzsch, a.a.0., S. VII: "Sein Wirken fillt in die Zeit einer
geistlichen Erneuerung der lutherischen Kirche RuBlands und einer lenzlichen
Verjiingung ihrer Theologie, und er stand in Reih und Glied mit denen, welche
der Kirche ein neues Erstehen auf ihren unveriuBerlichen historischen
Fundamenten erkédmpften."
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H.A.C. Hivernick (1849) und bearbeitete die zweite Auflage der Teile
1.1 (1854) und 1.2 (1856). Daneben schrieb Keil 1853 sein eigenes
Lehrbuch der alttestamentlichen Einleitung, dessen zweite Auflage
schon 1858 (31873) erfolgte. Ein eigenes Lehrbuch der Biblischen
Archiiologie erschien in zwei Teilen (1857 und 1859, 21875).

In der Zusammenarbeit mit Franz Delitzsch nahm er ab 1861 in
Leipzig den "Biblischen Commentar iiber das AT" in Angriff, dessen
ersten Auflage schon 1875 fertig ausgearbeitet war. Im Oktober 1861
wurde Keil in das Kollegium der Leipziger Mission berufen, wo er als
Vertreter der Missionsfreunde aus den russischen Ostseeprovinzen bis
1887 titig war.

Sein Alterswerk stellen neutestamentliche Kommentare dar, in denen
er die Evangelien des Matthius (1877), des Markus und Lukas (1879)
und Johannes (1881) auslegte. Es folgten noch zwei Kommentare iiber
neutestamentliche Briefe, so iiber die Briefe des Petrus und des Judas
(1883) und an die Hebrier (1885). Daneben besorgte er noch die dritte
Auflage des Kommentars iiber Genesis und Exodus (1878) und die
zweite Auflage des Hesekiel-Kommentars (1882). Diese kontinuierliche
~ Arbeitsleistung war sehr beachtlich, da ernacheiner schweren Krankheit
im Herbst 1881 nur noch einen gesunden Lungenfliigel besal3.

Im Sommer 1887 zog C.Fr. Keil nach Rédlitz zu seinem &ltesten Sohn
aus zweiter Ehe Friedrich Keil (1854-1895). Dort beschloB er am Full
des Westerzgebirges am 5. Mai 1888 sein langes arbeitsreiches Leben
durch eintretende Altersschwiiche. Er verstarb mit dem Abschlu8 des
Korrekturlesens an der 3. Auflage des Kommentars iiber die Kleinen
Propheten "fast bis zum letzten Atemzug in seinem Element, der Ausle-
gung der heiligen Schrift lebend und webend."

Aus Keils Lebenslauf werden drei GréBen deutlich, die ihn in seiner
theologischen Existenz das ganze weitere Leben bestimmen sollten:

C.Fr. Keil kam aus einer rationalistischen Anschauungswelt, die ihm
seine langjihrige Schulausbildung vermittelt hatte. Sein Dorpater Theo-
logiestudium fiihrte ihn zu einer Einweisung in die genuin christliche
Erkenntnis und loste eine antirationalistische Titigkeit aus. Den Ansatz
aller theologischen Bemithung bei der biblisch bezeugten gétilichen
Offenbarung betrachtete Keil seitdem aus eigener Erfahrung als sachlich

30 Delitzsch, Biographisches Vorwort, a.a.0., S.V.
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zwingend geboten. Die Auslegung in der Ubereinstimmung von Bibel
und lutherischem Bekenntnis hielt er als kirchlich-konfessioneller Theo-
loge fiir verpflichtend.

2. Einblick in sein theologisches Werk

a) Die biblisch-archdologische Arbeit

"Biblische Archiologie” steht nach dem zeitgendssischen Sprachge-
brauch fiir eine umfassende Beschiftigung mit den Sachdingen des
Volkes Israels. Wie Delitzsch an seinem langjihrigen Freund beobach-
tete, zeichnete sich Keil als Exeget durch seinen besonderen Blick fiir
die Realien der Bibel aus. Daher wandte er sich ihnen mit ganz beson-
derer Genauigkeit und Liebe zum Detail in seiner Forschung zu.3! Auch
seine Vorliebe fiir das apologetische Abwigen der Argumente im Fiir
und Wider hatte hier seinen Ort. Darin zeigte sich eine Anlage seines
Wesens, die ihn urspriinglich zum Handwerkerberuf angetrieben hatte.

Den Anfang machte eine spiter als Buch (Dorpat 1834, 21840) voll-
stindig veroffentlichte Aufsatzserie "Uber die Hiram-Salomonische
Schiffahrt nach Ophir und Tarsis" in dem offiziellenOrgan der Dorpater
theologischen Fakultit, den Dorpater Beitrdgen zu den theologischen
Wissenschaften. Hier gelangte Keil durch die Kombination von 2.Chr.
9,21 und 1. Kén 10,22 zur Annahme einer doppelten Schiffahrt Salomos,
eben der nach Ophir (Arabien) und der nach Tarsis (Spanien), wozu ihn
die Benennung der "Tarsisschiffe" veranlaBte. Diese Deutung gab er als
irrig in seinem Konige-Kommentar von 1865 wieder auf.

Nach seiner Habilitation zum Dorpater Dr. theol. im Dezember 1838
mubte Keil eine weitere wissenschaftliche Veroffentlichung nachwei-

31 Delitzsch beobachtete zu Keils Arbeit am Biblischen Kommentar: "Ein
hervorstechender Vorzug ist das einsichtige praktische Geschick, mit welchem
die biblischen Realien behandelt sind. Denn fiir MaB8- und Orts- und
Bauverhiiltnisse und iiberhaupt Dinge der Natur und Werke der Kunst hatte
dieser Exeget einen sich leicht zurechtfindenden Blick und eine findige
Vorstellungsgabe. Es lag in seiner Naturanlage." Delitzsch, a.a.0., S. VIIL
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sen, um in das Ordinariat eintreten zu konnen. Dazu verfaBite er im
Sommersemester 1839 die mit Liebe zum Detail und tiefem Verstindnis
fiir die theologische Bedeutung ausgearbeitete Studie iiber das Zentral-
heiligtum des Volkes Israel "Der Tempel Salomos". Er lieB sie zusdtzlich
auf e3i§ene Kosten in Dorpat drucken, um ihr Erscheinen zu beschleuni-
gen.

Die symbolische und typologische Beziehung, die der Tempel in
Entsprechung zu innerhalb des Reich Gottes geltenden Verhiltnissen
hatte, wies Keil als die wahre innere GriBe nach, die ihn iiber alle
vergleichbaren und #duBerlich iiberragenden Gebéude des Heidentums
erhob. Mit dieser Deutung kniipfte er an den weit beachteten Thesen des
Karlsruher Theologen Karl Chr.W.F. Bihr an (1801-1874), die dieser
zur mosaischen Stiftshiitte geduBert hatte. Im L. Teil rekonstruierte Keil
die Gestalt des Tempels, der im Inneren der Stiftshiitte als dem abgeld-
sten Vorbild nachgestaltet wurde. Besonders kritisch setzte er sich im
Teil II seiner Arbeit mit dem Berliner Hegel-Schiiler W. Vatke ausein-
ander.

Zum AbschluB seiner 25jihrigen akademischen Lehrtitigkeit in Dor-
patarbeitete C.Fr. Keil den Teil I. seines 1858 erscheinenden "Lehrbuchs
dere Biblischen Archdologie" aus, dessen zweiter Teil 1859 folgte
(21875). Damit schuf er ein weiteres Standardwerk der konservativen
Theologie, das sich besonders gegen die einfluBreiche Biblische Archéo-
logie des Basler Rationalisten de Wette wandte.

De Wette gliederte sein Werk nach der Frage, wie sich der Mensch
zur Natur (Teil T) und zu den Mitmenschen (Teil IT) verhalte. Die
religiosen Beziechungen waren als Unterpunkt der politischen Verhilt-
nisse eingegliedert. De Wette ging damit vom Menschen und seiner
Stellung zur Welt und sich selbst aus, bewegte sich also in einem
vertikalen Koordinatensystem. Keil setzte dhnlich wie de Wette beim
Wesen des Menschen an. Er stellte bei diesem aber eine "geistleibliche
Natur" fest, nach der sich der Mensch als ganzheitliches Wesen sowohl
um seinen Leib als auch um seine Seele zu kiimmern hatte.

Die gottesdienstlichen Verhiltnisse (Teil I.) entsprechen seiner Bezie-
hung zu Gott. Die biirgerlich-sozialen Verhiltnisse (Teil II.) sind Aus-
druck seiner Beziehung zur Welt. Die gottesdienstlichen Verhiltnisse

32 Keil-Lebensbeschreibung, S. 68.
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haben dabei naturgemdf3 den Vorrang: Der Mensch ist ein grundsiitzlich
religios bestimmtes Wesen und das ganz "theokratisch" bestimmte Volk
Israels besonders. C.Fr. Keil verankerte damit in seinem Gliederungsan-
satz gelungen die vertikale und horizontale Ausrichtung des zu behan-
delnden Stoffes.

b) Die Schriften zur alttestamentlichen Einleitung

In seinen Schriften zur alttestamentlichen Einleitung meldete sich Keil
an entscheidenden Stellen zu Wort und entfaltete als akademischer
Lehrer im 19. Jh. auch seine groBte Wirkung. Er verfaBte als ein histo-
risch-kritischer Theologe vom Standpunkt der "offenbarungsgliubigen
Kritik" das alternative und vielgelesene Gegenstiick zu de Wettes Ein-
leitung in das AT. Besonderes Gewicht legte er dem Alten Testament als
Teil des fiir die Kirche und die Theologie verbindlichen Schriftkanons
bei.

Zuniichst bearbeitete er die poetischen Biicher des AT als dritten Teil
des monumentalen Handbuchs der Einleitung in das Alte Testament, das
er fiir seinen verstorbenen Studienfreund Hivernick 1849 vollendete.
Danach folgte das eigene "Lehrbuch der hist. krit. Einleitung in das AT"
(1 853) Es enthielt im Gegensatz zu de Wette erst in der zweiten Auflage
(1858, 2 873) ineinem "Anhang" die Behandlung der alttestamentlichen
Apokryphen. Auch in diesem Punkte erwies sich C.Fr. Keil als dezidier-
ter Vertreter des alttestamentlichen Kanons, fiir den das 1. und 2.
Makkabder-Buch nur einen zeitgeschichtlichen Wert besaB.

In der zweiten Auflage bearbeitete er mit Teil 1.1 die allgemeine
Einleitung des Hiavernickschen Handbuches (1854). In der Neubearbei-
tung dessen spezieller Einleitung in den Pentateuch, Teil 1.2 (1856), trat
Keil besonders der erneuerten Urkundenhypothese durch Tuch, Stihelin
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und Hupfeld sowie der Kristallisationshypothese von Ewald entgegen.
Die Situation Mitte der 50er Jahre war besonders herausfordermnd, weil
neben Ewald auch Hupfeld fiir seine pentateuchkritischen Theorien
absolute Geltung forderte.

In einer 580 Seiten umfassenden, detaillierten Darstellung beschiftig-
te sich Keil eingehend mit den gegnerischen Thesen und behauptete
ihnen gegeniiber den mosaischen Ursprung des Pentateuchs. Dieser zeigt
sich nach seinem Selbstzeugnis bis Dtn. 31,23 direkt als mosaisch, was
auch die Zeugnisse des iibrigen AT und des Neuen Testamentes zur
Geniige bestitigten. Allerdings konnte diese Arbeit keinen neuen Impuls
in die festgefahrene Debatte geben. Die Fronten waren im einzelnen zu
sehr festgeschrieben. Auch der vermittelnde Franz Delitzsch war mit der
letzten Neubearbeitung seines Genesis-Kommentars (1887) endgiiltig in
das Lager der Gegner eingeschwenkt .

An der Ablehnung der zeitgendssischen Quellenkritik hielt Keil bis
an sein Lebensende fest, wie noch eine zweiteilige Aufsatzserie aus dem
Jahre 1885 zeigt. In der Zeitschrift fiir kirchliche Wissenschaft und
kirchliches Leben untersuchte er "Die Voraussetzungen und die Argu-
mente der neueren Kritik des AT", wobei er sich hauptsichlich kritisch
auf J. Wellhausen und seine umstiirzenden Theorien auf dem Gebiet des
Pentateuchs und der Geschichte Israels bezog.

In den verschiedenen Auflagen seiner Einleitung zeigte sich C.Fr. Keil
als ein lehrbegabter Theologe, der den gesamten Stoff gut gliederte, die
Thesen kurz und knapp behandelte, aber mit reichen Argumenten auch
im einzelnen zu belegen bzw. die gegnerischen Ansichten zu widerlegen
wuBte. Das Lehrbuch eignete sich durch die gelungene didaktische
Anlage und den prignanten Stil besonders gut fiir den akademischen
Unterricht, womit es dem Bedarf sowohl theologisch in der "offenba-
rungsgldubigen” Ausrichtung als auch sachlich in der inhaltlichen Aus-
fithrung ganz entsprach.

33 Keil zitierte im Vorwort ausdriicklich Hupfelds Satz: seine Gegner werden
"ernstlich und im Namen der gemeinsamen Heiligthiimer ermahnt in sich zu
gehen, und ihre Apologetik im Lichte und mit dem unerbittlichen Massstab
des Gewissens zu priifen: ob das wofiir sie kiimpfen auch wirklich ein
Heiligthum, eine gottliche Wahrheit ist, oder nur ein heiliger Wahn" sei. So H.
Hupfeld, Die Quellen der Genesis und die Art ihrer Zusammensetzung von
neuem untersucht, Berlin 1853, S. 205.
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Auf Grund des sich vollziehenden Paradigmawechsel muBten aller-
dings seine Darlegungen wie alle anderen konservativen Anschauungen
in den spiten 80er Jahren einem theologischen Anachronismus gleich
kommen. So fand dieser bedeutendste Beitrag C.Fr. Keils fiir die exege-
tische Theologie auch am wenigstens Beachtung, selbst bei #hnlich
gesinnten "positiven" Nachfolgern.

c¢) Die Arbeit am "Biblischen Commentar iiber das AT"

So geriet Keil in der Nachwelt spiter in Vergessenheit. Nur an dem von
ihm begriindeten und in Zusammenarbeit mit Franz Delitzsch ausgefiihr-
ten Kommentarwerk, dem beriihmten "Biblische Commentar iiber das
AT", blieb sein Name in der geldufigen Benennung als "Keil-Delitzsch"
noch haften.

Das Projekt hatte zunichst als weiteren in Aussicht genommenen
Mitarbeiter den Dorpater Nachfolger auf seinem Lehrstuhl J.H. Kurtz
(1809-1890). Die von Franz Delitzsch ausgegangene Freundeswerbung
scheiterte aber an der zweiten Auseinandersetzung zwischen Keil und
Kurtz, diesmal 1862/1863 iiber die mosaischen Opfer. So blieb Delitzsch
(1813-1890) der zweite Herausgeber, aber der einzige Mitarbeiter.>*

Erbearbeitete die ganze IV. Abteilung iiber die poetischen Biicher des
AT und den Propheten Jesaja, d.h. zusammen 5 Teilbinde. Die restlichen
Teilbénde, mit dem Erginzungsband iiber die beiden Makkabier-Biicher
insgesamt 11, verfaBte Keil. Sein rasches Arbeitstempo erregte auch im
Ausland Aufsehen. "Dar mag arbeiden heeten!" kommentierte 1867 der
hollindische liberale Theologe A. Kuenen (1828-1891).35 Bis zur Fer-
tigstellung (1861-1875) lagen schon 7 Binde in zweiter Auflage vor. Ab
1864 folgte die Ubersetzung der jeweils 1. Auflage ins Englische.

Der "Keil-Delitzsch" ist das zeitgeschichtliche Gegenstiick zum
"KurzgefaBten exegetischen Handbuch iiber das Alte Testament" das, an
theologischer Auslegung arm und rationalistisch gefirbt in 17 Teilbin-
den durch fiinf Exegeten (1838-1864) ausgearbeitet wurde. Im Gegen-

34  Zu Delitzsch vgl. S. Wagner, Franz Delitzsch, Studien zu Leben und Werk,
BEvTh 80, Miinchen 1978.
35 A.Kuenen, in: Theologisch Tijdschrift, Bd. 1, Leiden 1867, S. 249.
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satz zum "Theologisch-homiletischen Bibelwerk" (ab 1864, hg. von J.P.
Lange) vereinigte der BC entsprechend einer angestrebten "kirchlichen
Wissenschaft" sowohl die theologische als auch die gelehrte Auslegung
in einer Person.

Keil und Delitzsch waren miteinander befreundet, zéhlten beide als
neulutherische Theologen zumkirchlich-konfessionellen Lager, nahmen
aber in ihren theologischen Ansétzen auch unterschiedliche Standpunkte
ein:

Keilteilte die pentateuchkritische Haltung der Genesis-Bearbeitungen
Delitzsch’ nicht, obwohl er deren Einzelauslegung theologisch auswer-
tete. Wihrend Keil eine teilweise spiritualistische Auslegung im Gefolge
des Berliner E.W. Hengstenberg gab, stand Delitzsch in seiner reahsn-
schen Auslegung dem Erlanger J.Chr. K. von Hofmann (1810- 1877)
nahe. In der von Keil geprigten, altkirchlich-nichtmilleniaristischen
Eschatologie sind die Unterschiede im "Keil-Delitzsch" am groBten.

Die Ausarbeitungen entsprachen den Schwerpunkten der beiden je-
weiligen Bearbeiter. Das Kommentarwerk gliederte sich nach seinen
Verfassemn, der Entstehung und gen Auflagen wie folgt auf: Teil I: Bd.
1, Genesis und Exodus, 1861, “1866, 1878 Keil. Bd. 2, Levitikus,
Numeri und Deuteronomium, 1862, 2187‘0, Keil. Teil II: Bd. 1, Josua,
Richter und Ruth, 1863, 2187’4, Keil. Bd. 2, Samuel-Biicher, 1864,
21875, Keil. Bd. 3, Kénige-Biicher, 1865, 21876, Keil. Bd. 4, Chronik,
Esra, Nehemia und Esther, 18702 Keil.

Teil I1I: Bd. 1, Jesaja, 1866, “1869, 1879 1889 Delltzsch Bd: 2,
Jeremia und Klagelieder, 1872, Keil. Bd. 3, Ezechiel, 1868, 1882 Keil.
Bd. 4, Die kleinen Propheten, 1866, 21888 Kell Bd. 5, Damel 1869
Keil. Teil IV: Bd. 1, Psalmen, 1867, 1869, 1873/1874 1883 1894
Delitzsch. Bd. 2, Job, 1864, 2187!’6, Delitzsch. Bd. 3, Salomonisches
Spruchbuch, 1873, Delitzsch. Bd. 4, Hoheslied und Prediger, 1875,
Delitzsch. Ergdnzungsband: Die beiden Makkabier-Biicher, 1875, Keil.

Beide Exegeten bemiihten sich um eine sorgsame Erhellung des
hebriischen Textes mit einer , grammatisch-historischen und biblisch-
theologischen Auslegung des Alten Testamentes. Die zweite Auflage
zeigt bei C.Fr. Keil eine Verstirkung der theologischen Auslegung.

36 ZuHofmann, 31chcA3Hauck Art. Hofmann, in: RE Bd. 8, Leipzig 1900, S.
234-241; E. Hiibner, “RGG, Bd. 3, Tubmgcn 1959, S. 420-421.
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Seine Stirken lagen in der Kommentierung des Pentateuchs und der
geschichtlichen Biicher. Fiir ihn typisch ist zugleich die sorgsame, am
Detail interessierte und exakte biblisch-archdologische Erhellung vieler
Bibelstellen.

d) Die neutestamentlichen Arbeiten

In der Tradition zeitgendssischer Exegeten wie de Wette, Ewald und
Hofmann wandte sich C.Fr. Keil nach dem alttestamentlichen Biblischen
Kommentarwerk einer neutestamentlichen Weiterfiihrung zu. Die Aus-
arbeitung muBlte jedoch durch fehlende Mitarbeiter ein Stiickwerk blei-
ben, denn die Kommentierung der Apostelgeschlchte durch den Pfarrer
C.Fr. Nosgen (1835-1913)° blieb ein Einzelfall.

Die 1877 erfolgte Auslegung des Matthdus-Evangeliums beteiligte
sich nicht an der zeitgenossischen Debatte iiber eine detaillierte Quel-
lenkritik an den Evangelien. Keil wandte sich nur allgemein gegen die
eine direkte literarische Abhingigkeit postulierenden Thesen von Weif3
oder Griesbach. Sein Schwerpunkt lag auf der philologischen und theo-
logischen Arbeit am Text. Alle drei Evangelisten geben unterschiedliche
Blickwinkel der einen "Evangelischen Geschichte", aber nicht drei ge-
gensitzliche Darstellungen.

Es hat bei den Synoptikern eine allgemeine zeitliche Reihenfolge
gegeben, wie die Einleitungen seines 1879 veroffentlichten Kommentars
zum Markus- und Lukas-Evangelium zeigen. Markus schloB sich in
seinem GrundriB allgemein Matthdus an, schopfte aber, neben anderen
apostolischen Augenzeugen aus dem Jiingerkreis, besonders aus der
Lehrtitigkeit des Apostels Petrus. Gegen Godet orientierte sich auch
Lukas als erstes heidenchristliches Evangelium an seinen Vorbildern,
besonders an Markus.

In seinem Johannes-Kommentar (1881) erneuerte Keil die kirchliche
Verfasserschaft, des Zebedaiden Johannes. Das Evangelium ist in Ephe-
sus und auf dem Hintergrund der dortigen hellenistisch-gnostischen

37  Zu Karl Friedrich Nosgen vgl. RGG, Bd. 4, Tiibingen 1930, Sp. 578.
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Bedrohung geschrieben. Es ist das letzte Evangelium, geraume Zeitnach
dem Tod der Apostel Petrus und Paulus geschrieben.

Den AbschluB dieser Arbeit bildeten die Kommentierung des 7./2.
Petrusbriefes und des Judasbriefes 1883 und der Brief an die Hebrier
1885. Keil verteidigte die Echtheit der Petrus-Briefe, die in die Spatzeit
des Apostels fielen. Im Judas-Brief emeuerte er seine Deutung der
Gottersohne, die er bereits 1856/1857 im Streit mit Kurtz vorgetragen
hatte. Die gleiche abweisende Haltung nahm er im Hebrder-Brief ein,
wo er sich noch 1883 mit dem 1869 vertffentlichten Kommentar von
Kurtz durchgehend stritt. Hier trat in der Arbeit am Neuen Testament der
bewubt lutherische Ausleger und Theologe am deutlichsten hervor.

In seiner grundsitzlichen theologischen Haltung und apologetischen
Arbeit dndert sich bei C.Fr. Keil auch im Alter nichts. Seine neutesta-
mentlichen Kommentare sind nicht reich an originéren Positionen, was
seiner Absicht auch nicht entsprach. In den auf das AT Bezug nehmen-
den Stellen, in der biblisch-archiologischen und grammatisch-philolo-
gischen Arbeit sowie der Niichternheit seiner Auslegung trat er mit
seinem Proprium hervor.

Keils Ruf als streng lutherischer Exeget aus der Schule E.W. Heng-
stenbergs und die apologetische Ausrichtung seiner Kommentare mach-
ten sich bei der Wirkung auf die Zeitgenossen negativ bemerkbar. Auch
waren die Unterschiede in den jeweils zu Grunde liegenden Anschauun-
gen iiber die grundsitzliche Frage der Geschichtlichkeit der Evangelien,
der synoptischen Auslegung und der Weg einer historischen Arbeit auf
beiden Seiten zu grof, wie die Rezensierung der Keilschen Schriften
durch den Vermittlungstheologen B. Wei8 deutlich machte.

Aus diesem Grund gerieten seine neutestamentlichen Arbeiten im
Fortgang der theologischen Forschung auch am stiirksten in Vergessen-
heit, zumal sie von anderen Kommentaren und Kommentarreihen abge-
16st und iiberholt wurden. So bleibt hier der forschungsgeschichtliche
Wert, den Keils Arbeiten wie die anderer verschollener Kommentare des
19. Jh. noch haben.
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Berichte - Dokumentationen

"Unterwegs zu einer evangelikalen Lehre der Kir-
che" - Bericht von der Konferenz der Gemeinschaft
europdischer evangelikaler Theologen (GEET) vom
1.-5.8.1988 in Wolmersen

Wolfgang Reinhardt

Mit 80 Teilnehmern aus 15 europdischen Staaten war die Teilnehmerzahl
dhnlich groB wie bei fritheren Konferenzen, aber die regionale Zusam-
mensetzung hatte sich verindert. Mit Freuden bemerkte man die starke
Zunahme osteuropéischer Theologen (sicher eine Folge der veriinderten
politischen GroBwetterlage), nachdenklich stimmte der Riickgang der
Teilnehmer aus GroBbritannien und der Bundesrepublik. Die informel-
len Begegnungen waren ein wesentlicher Teil der Konferenz. Jedenfalls
werden dem Berichterstatter, der zum ersten Mal an einer Tagung der
GEET teilnahm, z.B. die Gespriche mit dem ungarischen Theologen aus
einer Pfingstkirche iiber die kreativen Versuche der Evangelisierung
seiner nichtchristlichen Landsleute ebenso wie die direkten Informatio-
nen iiber den Gemeindeaufbau in der DDR oder der erfrischende Humor
und die Eloquenz der schottischen Teilnehmer noch lingere Zeit im
Gedichtnis bleiben.

Das Tagungsthema war ebenso vielversprechend wie fragwiirdig:
Kannes angesichts der unterschiedlichen konfessionellen Priigungen der
Evangelikalen iiberhaupt eine gemeinsame und profilierte Lehre von der
Kirche geben? So wurde denn auch im SchluBplenum eine Akzentver-
schiebung der Aufgabenstellung formuliert: nicht eine umfassende neue
evangelikale Lehre von der Kirche sei gefordert, sondern der spezifische
evangelikale Beitrag zur Ekklesiologie.

Dieser Beitrag ist allerdings nicht gering einzuschétzen: gerade in
der aktuellen Diskussion um den Gemeindeaufbau ist die Frage
nach dem ekklesiologischen Beitrag des Pietismus duBerst relevant.
Leider wurde - und damit ist schon eine Beurteilung vorweggenom-
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men - nicht konsequent genug nach diesem spezifischen und unverzicht-
baren Beitrag aus pietistischer Theologie und Praxis gefragt.

Den Auftakt bildete ein mit Leidenschaft vorgetragenes Referat iiber die
"Situation der Kirche in Europa". Peter Coterell, ehemals Missionar in
Athiopien, jetzt Dozent am London Bible College, kontrastierte das
enorme Wachstum der Kirche mit dem erschreckenden Schrumpfen in
groBen Teilen Europas. Allerdings miisse man noch einmal unterschei-
den zwischen den osteuropédischen Lindemn, in denen die Kirche eine
neue Kraft und Relevanz bekommen habe, und dem iibrigen Europa, das
durch Niedergang und kirchliche Irrelevanz gekennzeichnet sei.
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Das Referat hinterliel einen zwiespiltigen Eindruck: waren die
historischen Ursachen fiir den riickldufigen Trend der européischen
Kirchen treffend beschrieben? Wurde nicht zu sehr schwarz-weil3
gemalt? Besitzt das Christentum in Osteuropa wirklich deshalb
mehr Relevanz, weil es fast zu jedem Thema von offentlichem
Interesse (etwa zur Korruption, zur Scheidung, zu freien Gewerk-
schaften) etwas zu sagen hat? Betrachtet man das Engagement
westlicher Kirchen etwa fiir "Frieden, Gerechtigkeit und Bewah-
rung der Schopfung", so miiite man auf eine enorme gesellschaft-
liche Relevanz schlieBen (die aber offensichtlich fiir die Mehrheit
der Bevolkerung trotz Kirchenzugehorigkeit nicht gegeben ist). An
diesem Punkt wurde aber die Hauptschwiiche des Referats deutlich
(die auch an anderen Stellen der Tagung hervortrat): der Kirchen-
begriff blieb schillernd zweideutig. Einerseits beklagte Coterell den
(in der Welt einzigartigen) "Nominalismus” des (west)europi-
ischen Christentums, andererseits aber auch den Riickgang nomi-
neller Mitgliedschaft. Das Kriterium fiir Gemeindewachstum blieb
unklar. MiiBte eine evangelikal geprigte Lehre von der Kirche nicht
mit der Méglichkeit rechnen, da3 parallel zu einer Verminderung
der Mitgliedszahlen (jedenfalls der Volks-)kirchen die Zahl glau-
bender und aktiver Christen anwachsen konnte? Sind etwa die 98
% Katholiken in Polen, die zweifellos oft ein beeindruckendes
Engagement zeigen, das groBe Vorbild fiir den Westen? Im Gegen-
satz dazu hatte der Referent kein gutes Wort fiir die nichtprotestan-
tischen Kirchen im "lateinischen" Teil Europas iibrig. Eine
befremdliche Selektivitiit und perspektivische Verzerrung muBte
man leider auch an anderen Stellen feststellen: wird die sicher sehr



rithrige AGGA in der Bundesrepublik nicht iiberschétzt, wenn sie
als das Hoffnungszeichen auf dem sonst so dunklen Hintergrund
des bloB nominellen "Luthertums” (sic!) in Deutschland abgehoben
wird? Ein Ansatz zur Formulierung eines evangelikalen Beitrags
wurde in der Forderung deutlich, daB die Pfarrerausbildung stirker
"from below", also von den Bediirfnissen des spiteren Dienstes her,
erfolgen sollte, statt in erster Linie Akademiker auszubilden.

Doch auch diese Alternative schien den wesentlichen Punkt ver-
schoben zu haben. Gewill muBl man nicht unbedingt eine akademi-
sche Ausbildung genossen haben, um ein guter Gemeindepastor zu
sein. Aber derevangelikale Beitrag kann doch nicht die Alternative:
"praxisorientiert oder akademisch" sein. Der entscheidende Beitrag
zur Erneuerung der theologischen Ausbildung wire m.E. die kon-
sequente Einbeziehung der Dimension des Gemeindeaufbaus in
alle theologischen Disziplinen, wodurch die Wissenschaftlichkeit
der Theologie nicht leiden miiBte, wohl aber der oft beklagte
Relevanzverlust heutiger Theologie abgebaut wiirde.

Die exegetische Grundlage sollte der 2. Vortrag liefern, obwohl auch die
folgenden Referate und Arbeitsgruppen die biblischen Beziige reichhal-
tig zur Sprache brachten.

R.A. Campbell vom Spurgeon’s College in London sprach iiber
"Essential Aspects of the Church in Scripture". Die fundamentale Wahr-
heitiiber die Kirche nach dem NT seinicht von dem Terminus "ekklesia"
abzuleiten, sondern aus den Aussagen iiber die Kirche als "Volk Gottes",
als "inheritor of the call and task of Israel". Ausgehend von Eph. 2,19-22
als "reifstem Produkt apostolischen Denkens", aber auch anhand anderer
Stellen betonte Campbell den alttestamentlichen Ursprung vieler neute-
stamentlicher Metaphern iiber die Kirche. In dieser Grundbedeutung als
"Volk Gottes" sei auch im Denken Jesu die Kirche zentral, da Jesus durch
die Sammlung der zwdlf Jiinger die Absicht ausdriickte, eine Gemein-
schaft "als ein neues Israel" zu bilden. - Auch das Bild vom Leib Christi
sei nur eine Metapher und nie verwendet worden, um die Kirche zu
definieren. Campbell betonte diesen Aspekt, um sich von theologischen
Auffassungen abzugrenzen, die die Kirche als "Verldngerung der Inkar-
nation" Christi bezeichneten oder zum Glauben und Vertrauen auf die
Kirche aufriefen.
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Der 2. Hauptteil versuchte zu zeigen, daB es im NT nirgends eine
einheitliche oder normative Beschreibung der Ordnung der Kirche gebe.
Werden in der Forschung gelegentlich die Unterschiede etwa zwischen
allgemein als paulinisch anerkannten Briefen und den Pastoralbriefen
iibertrieben, so hatte man bei Campbell allerdings fast den Eindruck einer
zu groflen Nivellierung.

Im SchluBteil ging es um die wesentliche Bestimmung der Kirche. Sie
bestehe einerseits darin, sich zu versammeln und einander zu lieben
("Like a peal of bells the words allelon - one another - rings through the
pages of the NT." zit. J.V. Taylor), Zeugen Gottes in der Welt zu sein.
Die Aufgabe der Kirche sei also "evangelistic not cultic, to proclaim the
gospel not to offer sacrifices". Diese AuBerung war natiirlich ein Stachel
fiir die stirker "hochkirchlich" orientierten Evangelikalen. Leider blieb
auch hier wieder zu wenig Zeit, um den notwendigen Unterscheidungen
zwischen konfessioneller Prigung und exegetischer Evidenz nachzuge-
hen.

Dieser immanente Grundkonflikt der evangelikalen Bewegung, die
die iiberkonfessionellen Gemeinsamkeiten betonen will, ohne die kon-
fessionelle Identitit ihrer Mitglieder zu verleugnen, kam besonders am
folgenden Abend zum Vorschein, als drei "unterschiedliche Konzeptio-
nen der Kirche" vorgestellt und kontrovers diskutiert wurden:

- das Modell der "National or State Church" (Volkskirche) durch Neil
Britton,

- das der "Free or Gathered Church” (Freikirche) durch A. Kuen

- und der Hauskirche durch M. Turner.

Alle Referenten trugen ihre Konzeption engagiert vor, aber nicht wenige
hatten den Eindruck, daB M. Turner den interessantesten und herausfor-
derndsten Beitrag lieferte. Es ging ihm ja nicht etwa um das Selbstver-
stindnis von Hauskreisen, die es ebenso in den Volks- und Freikirchen
gibt, sondern um die "Ecclesiology in the Major Apostolic Restorationist
Churches in the United Kingdom". Leider lag wihrend des Vortrags noch
nicht das schriftliche Konzept vor, aber der Vortrag erregte besondere
Aufmerksamkeit, nicht nur weil dieser Gemeindetyp den wenigsten
bekannt zu sein schien. Vor allem spiirte man, daB hier ein junger
Theologe mit der Begeisterung der "ersten Liebe" einer ganz jungen
Bewegung und mit einem vergleichsweise breiten wissenschaftlichen
Apparat zu iiberzeugen suchte. Im Vergleich dazu wirkte der Beitrag von
A. Kuen geradezu wie die altbekannte "Orthodoxie" freikirchlicher
Positionen, wobei noch nichts iiber die Stichhaltigkeit von Turmers
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Thesen gesagt ist. Aber tut es der evangelikalen Bewegung nicht gut,
sich durch neue Aufbriiche, die ja immer unkonventionell zu sein pfle-
gen, zu neuem theologischen Denken herausfordern zu lassen, anstatt
zum Gralshiiter pietistisch-evangelikaler Tradition zu erstarren?

Den systematisch-theologischen Hauptbeitrag brachte Heini Schmid
(Prof. an der Univ. Bem) iiber das Thema: "Einheit und Reinheit der
Kirche". Er betonte besonders die Einheit von Lehre und Leben und rief
damit ein klassisch pietistisches Anliegen in Erinnerung. In der Sorge
um die Reinheit der Lehre und die Einheit der Kirche miisse man aller
"Kopflastigkeit" entgegentreten (besonders in der 6kumenischen Bewe-
gung trachte man zu wenig danach, "ein Herz und eine Seele" zu
werden). Und: wer sich nicht um ein "reines Herz" bemiihe, konne nicht
wirklich Gemeinschaft haben, auch bei Einheit in der Lehre. Anderer-
seits gebe es ein Defizit an fundierter biblischer Ekklesiologie etwa in
der Charismatischen und in der Gemeindewachstums-Bewegung. Die
Gemeinde Jesu Christi miisse verbindliche Glaubens-, Liebes- und
Dienstgemeinschaft sein. Das heiBe auch, da die Evangelikalen bei aller
Betonung der personlichen Frommigkeit die Kirchenzugehdorigkeit und
die verantwortliche Mitarbeit im Ganzen der Kirche nicht unterbewerten
diirften. Das schlieBe eine Bereitschaft zum Leiden an der Kirche ein,
nicht nur eine Liebes- und Freudengemeinschaft. Auch die neutesta-
mentlichen Texte von der Kirche beschrieben nicht immer den tatséch-
lichen Zustand, sondern die Zielvorstellung, um die inmitten aller
Probleme gerungen werden miifite. Die Evangelikalen hitten das Recht
und die Pflicht, sich ein personliches Urteil in der Auslegung der heiligen
Schriften zu bilden, einen Ausgleich zwischen "Kopf, Herz und Hand"
vorzuleben, den Leib Christi als weltweite Realitdt emstzunehmen,
innerhalb der verschiedenen Denominationen die Zugehorigkeit zu der
einen Kirche zum Ausdruck zu bringen, die eigene Konfession nicht zu
verabsolutieren, sondern zu erkennen, daB jeder Kirche etwas vom
Reichtum des Evangeliums anvertraut ist. Jede Kirche miisse sich die
Kritik der Schwesterkirchen gefallen lassen und sich vor allem dem
Urteil der Heiligen Schrift unterstellen.

Erfreulich war die Betonung der ganzheitlichen und geistlichen
Dimension des Themas. Gerade bei einem systematisch-theologi-
schen Referat hitte man sich aber die Auseinandersetzung mit der
oder auch die Ankniipfung an die heutige ekklesiologische Diskus-
sion gewiinscht, um von daher den evangelikalen Beitrag profilier-
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ter herausarbeiten zu konnen. Kritisierte Schmid das Lehrdefizit bei
der Bewegung fiir Gemeindewachstum, worunter er m.E. nicht
ganz sachgemil auch die Beitrige von Fritz und Christian Schwarz
subsumierte ("Theologie des Gemeindeaufbaus"), so gibt es doch

gerade bei den letztgenannten Ansitze zu einer viel schiirfer profi-
lierten und eigenstdndigen Ekklesiologie, die sich zwar nicht als
"evangelikal" versteht, aber zweifellos groBe Schitze auch fiir
Evangelikale birgt, die noch der Entdeckung und Auswertung
harren.

Die Aktualitit einer soliden biblisch theologischen Basis der Ekklesio-
logie wurde besonders deutlich in dem Referat des norwegischen Theo-
logen Jan-Martin Berentsen iiber "The Mission of the Church in Today’ s
World".

Die Herausforderung wurde an dem einleitenden Zitat eines afrikani-
schen Systematikers (S.S. Maimela) erkennbar, dessen Ansatz uns er-
mogliche, "to affirm simultaneously salvation by grace through Christ
alone for Christians as well as God’s Gracious presence and redemption
in the other religions".

Berentsen betonte beides gleichermaBen: "die Mission der Kirche",
die nur von der Heiligen Schrift her erkannt werden konne, und die
Herausforderungen fiir die Mission "in today’s world".

Erfreulicherweise ging er von der missionarischen Berufung im Lichte
des ATs aus. So sei Abraham gerade nicht das Beispiel par excellence
fiir den rettenden Glauben in allen Religionen, sondern Ausdruck des
universalen Rettungswillens durch den Dienst des partikularen, erwéhl-
ten Gottesvolkes. Die VerheiBung an Abraham, daB "in ihm alle Volker
gesegnet werden" sollten, steht auch hinter vielen neutestamentlichen
Missionstexten. Kritisch wandte sich Berentsen gegen das liberale Mis-
sionsverstdndnis der Christianisierung der Welt, wihrend der Missions-
befehl auf Jiinger aus allen Vélkern durch Umkehr, Glaube und Taufe
hinziele. Das Kreuz bleibe dabei das Zentrum sowohl der Missionsbot-
schaft selbst als auch Modell fiir die Art und Weise der Mission, was z.B.
bedeuten konne, daB Erfolg in der Mission nicht unbedingt Erfolg in den
Augen der Menschen sein miisse. Was als Niederlage erscheine, kénne
durchaus - wenn auch verborgen - ein Sieg sein, (ein Hinweis, der
angesichts mancher Formen von ungebrochenem Gemeindewachstums-
optimismus wohl zu denken gibt).
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Der 2. Teil betrachtete spezifische Trends der heutigen Welt, die die
Kirche vor besondere Herausforderungen stellen:
- die globale Aufgabe der Mission angesichts der Tatsache, daB der
“christliche" Kontinent Europa kein christlicher K ontinent mehr sei und
anderswo die Kirche stark wachse,
- den Schreinach Gerechtigkeit, der von uns nicht iiberhort werden diirfe,
sondern von uns in der Weise aufgenommen werden sollte, daB wir ein
klares Zeugnis gegen alle Arten von Ungerechtigkeit haben, den Armen
und Unterdriickten helfen und unseren personlichen Lebensstil tiglich
iiberpriifen miiten,
-ebenso miisse aber auch ein Schrei auf tieferer Ebene Beachtung finden,
der "Schrei nach Erlosung”, der sich etwa in den neuen religidsen
Bewegungen oder in der verstirkten Suche nach Sinn und einer spiritu-
ellen Dimension des Lebens inmitten atheistischer Staaten zeige. Die
Aufgabe einer sachgeméBen Mission heute sei daher weder eine Haltung
intoleranter religioser Uberlegenheit (die Kirche sei ja selber vollig von
der Gabe Gottes abhiingig), noch eine giitige religiose Indifferenz, da das
Evangelium "die Kraft Gottes zur Erlosung fiir jeden, der da glaubt" sei
(Rom. 1,16). "Dialog" zum besseren Verstéindnis und gegenseitigen
Respekt sei notig, aber das diirfe nicht die Verpflichtung schmilern, das
“Brot des Lebens” weiterzugeben, das man selber empfangen habe.
- SchlieBlich sei der "Schrei nach einer neuen Welt" in den religiosen
Bewegungen und angesichts der globalen Katastrophen und Bedrohun-
gen eine enorme Herausforderung fiir die Mission mit ihrer biblischen
Hoffnung auf eine neue Welt: "the powers of the world to come are
mediated to the Church in mission through the Holy Spirit, who equips
her and empowers her for her task".

Dieses Referat war ein Musterbeispiel, wie evangelikale Theologie
einen relevanten Beitrag zur ekklesiologischen und missiologi-
schen Diskussion leisten kann: durch eine differenzierte Partizipa-
tion und Bewertung gegenwirtiger Trends, die weder pauschal
verdammt noch unkritisch iibernommen werden, und eine eigen-
stndige, dialogfihige exegetische Fundierung.

Der letzte Tag war zum groBten Teil ausgefiillt mit den vier Arbeitsgrup-
pen

"Die Kirche und Israel",

"Die Frauen im kirchlichen Amt"
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"Evangelikale und Romischer Katholizismus" sowie
"Gemeindewachstum".

Der Berichterstatter nahm an dem letzteren Workshop

"Churchgrowth and Ecclesiology"

teil, der von T.J.W. Kunst vom Niederldndischen Institut fiir Gemeinde-
wachstum geleitet wurde.

In seinem einfiihrenden Referat gab er einen knappen Uberblick iiber
die Definition von "Gemeindewachstum", die historische Entwicklung
der "Church Growth Movement" (CGM) und des American Institute for
Church Growth, und das Hauptinteresse der CGM (am numerischen
Wachstum). Er stellte die Notwendigkeit theologischer Arbeit zum
Thema "Gemeindewachstum” fest, die noch ganz in den Anfingen
stecke.

Die Hauptthese des Referenten war, daf} eine Lehre von der Kirche
der Frage nach dem Gemeindewachstum grofie Aufmerksamkeit schen-
ken solite, da Ekklesiologie und "Gemeindewachstum' untrennbar ver-
bunden seien.

An drei ausgewihlten Beispielen zeigte er, wie Grundthesen der CGM

mit neueren Entwicklungen der Ekklesiologie korrespondierten:

- bei Hendrik Kraemers Betonung der Rolle des Laien in der Kirche,

- in Jiirgen Moltmanns "Kirche in der Kraft des Heiligen Geistes" und
seinem Nachdruck auf der Bedeutung der Charismen,

- in Hendrikus Berkhofs Aufzihlung der (erweiterten) notae ecclesiae,

zu denen auch das Wachsen der Kirche gehore. Trotz dieser Beispiele

sei es verwunderlich, daf} in den meisten Ekklesiologien das Element des

Gemeindewachstums fehle. Um so wichtiger schien es, nach den bibli-

schen Grundlagen des Gemeindewachstums zu fragen. Kunst konnte

dies in diesem Rahmen notgedrungen nur sehr andeutungsweise tun.

Hier liegt ein weites Feld kiinftiger theologischer Forschung: so
wire umfassender nach moglichen Beziigen auf das Gemeinde-
wachstum in der systematisch-theologischen Literatur zu fragen
(Kunst erwihnte leider den bemerkenswerten §67 in Karl Barths
KD IV/2 iiber "Das Wachstum der Gemeinde" nicht. Barth zeigt,
wie so oft, eine erstaunliche sachliche Entsprechung zum exegeti-
schen Sachverhalt, etwa darin, daB er nicht - wie so oft geschehen
- den Aspekt des numerischen Wachstums vernachléssigt. Auch die
exegetischen Grundlagen miiBten priziser und umfassender erar-
beitet werden, als es meist in der Gemeindewachstumsliteratur ge-
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schieht (hier kénnte man sich etwa an die wichtigste wissenschaft-
liche Arbeit iiber das Wachstum in der Apg. anschlieen, die von
einem der Teilnehmer an der GEET-Tagung, Dr. A. Noordegraaf,
verfa3t wurde. Es ist dringend zu wiinschen, daB eine griindliche
Erforschung der Fragen des Gemeindewachstums in Europa FuB}
faBBt. Weitgehend wird in der deutschen Theologie die amerikani-
sche Wachstumsforschung, sofern man sie iiberhaupt zur Kenntnis
nimmt, arrogant abgetan oder verzeichnet (woran allerdings auch
manche kurzschliissig erfolgsorientierte AuBerungen nicht un-
schuldig sind.)

Das AbschluBrefereat hielt der Vorsitzende der GEET, Prof. Dr. Klaas
Runia, Kampen, zum Thema
"The Renewal of the Church".
Mit eindrucksvollen Vergleichen schilderte er den starken Niedergang
von Gottesdienstbesuch und Kirchenmitgliedschaft in Westeuropa. Im
Gegensatz zu den Menschen in Afrika und Asien werde die christliche
Botschaft nicht als etwas Neues erfahren, sondern die Leute bei uns
schienen gegen das Evangelium geimpft, immunisiert zu sein. Eine
Antwort darauf war in den 60iger und 70iger Jahren der theologische
Ruf nach einer "Kirche fiir die Welt", die ihre Tagesordnung von der
sdkularen Welt bestimmen lassen miisse. Aber trotz wertvoller Einsich-
ten, habe diese Richtung den Niedergang der Kirche nicht aufhalten
konnen, im Gegenteil. Notwendig sei eine vollige Emeuerung der Kirche
aus dem Heiligen Geist, der uns im Gegensatz zum Werk des Sohnes
ganz aktiv in sein Werk einbeziehe und doch die Initiative behalte.
Dabei sollte man kein Nacheinander von personlicher und kirchlicher
Erneuerung konstruieren, als zége das eine das andere "automatisch"
nach sich; beides bedinge sich gegenseitig. Eine weitere falsche Alter-
native miisse entlarvt werden: zu beten und alles von Gott zu erwarten,
bedeute nicht Untitigkeit, vielmehr miisse unser Warten auf Gott bi-
blisch geprigt sein: "as the eyes of a servant look unto the hand of their
masters ... so our eyes wait upon the Lord our God" (Visser’t Hooft). Zur
Veranschaulichung nannte Runia altbewéhrte Schritte in neuer Dring-
lichkeit und Aktualitit:
- die Umkehr (von der die Sendschreiben der Offb., die zur Umkehr
rufen, achtmal sprechen!),
- daB wir eine betende Gemeinde werden (worin uns die erste Kirche
nach der Apg. ein uniiberholbares Vorbild ist),
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- daB im Gottesdienst wieder etwas geschieht, was nur moglich sein wird,
wenn "both the congregation and the minister are fired by the Spirit",

- daB auch die Predigt wieder mit der Kraft des Heiligen Geistes erfiillt
werde, was in der Geschichte das Herzstiick jeder Erweckung gewesen
sei,

- daB unsere Gemeinden wirkliche koinonia sind, in der Platz fiir alle ist
und einer fiir den anderen sorgt,

- daB wir "charismatische" Gemeinden werden, in denen man nicht nur
um die Gaben des Geistes weiB, sondern sie auch gebraucht zum Ge-
meindeaufbau,

- daB auch die Triiger besonderer Amter oder Funktionen sich erneuern
lassen durch den Geist,

-eine Emeuerung der Theologie, die nicht nur SchriftgeméaBheit, sondern
auch Kontextualitit bedeute,

-neue Strukturen, die einer Gemeinde nicht iibergestiilpt, sondern durch
die geistliche Erneuerung unvermeidlich werden,

- der Zweck der Emeuerung gehe weit iiber unser personliches Leben
hinaus: wird sollen missionarische und diakonische Gemeinden werden
in Analogie zu den Gemeinden der ersten Jahrhunderte, deren unglaub-
liche Ausbreitung vor allem durch die Verbindung von "Mundpropagan-
da" in jedem Lebensbereich und einzigartigen Taten der Barmherzigkeit
zu erkldren sei.

- Der Heilige Geist wolle nicht nur die Emeuerung der lokalen Gemein-
den, sondern auch ganzer Denominationen, so daB sogar alte Strukturen
den Zwecken des Geistes dienen konnten. Ein erstaunliches Beispiel
seien die Verdnderungen in der rom. kath. Kirche, die vor einigen
Jahrzehnten noch fiir unmoglich gehalten wurden, und die charismati-
sche Erneuerung, die in der R6m. Kirche weit auffilliger sei als in den
meisten protestantischen Kirchen.

- Aber selbst Denominationen seien nicht das letzte Wort.

Sehr bemerkenswert war das abgewogene Urteil des Prisidenten der
GEET iiber den Weltrat der Kirchen: er konne in ihm nicht einfach das
Musterbeispiel fiir den Abfall und den Tempel des Antichristen sehen,
sondern er habe zweifellos wichtige Aspekte der biblischen Lehre iiber
Einheit und Emeuerung der Kirche ans Licht gebracht. Andererseits
seien Erneuerung und Einheit nicht méglich ohne Gehorsam gegen das
Wort Gottes. Das sei eine der groBten Schwichen des WCC, daB er
niemals vor jenen Lehren gewarnt habe, die im Widerspruch zur Basis
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der Kirche stehen, sondern immer fiir die letzte theologische Mode und
fast jede Genitivtheologie unter der Sonne offen gewesen sei.

- SchlieBlich sei wahre Emeuerung nur durch Wort und Geist, und zwar
in ihrer machtvollen Einheit moglich. Runia schloB mit den groBen
Bildern der Erneuerung aus Ez. 37 und 47 und der ermutigenden Ver-
heiBung: "Renewal often starts on a very small scale, but owing to the
Spirit it has its own inherent, multiplying power."”

Dieses bewegende SchluBreferat machte noch einmal deutlich, da
derevangelikale Beitrag zu einer Lehre von der Kirche nicht primir
rechthaberische Orthodoxie, sondern Emeuerung aus den uner-
schopflichen Quellen des Wortes und Heiligen Geistes ist und jede
nicht biblisch begriindete Ekklesiologie, so fortschrittlich sie sich
auch geben mag, dagegen veraltet und fruchtlos erscheinen mus.

Nicht unerwihnt bleiben diirfen auch die morgendlichen Bibelarbeiten
von Dr. John Stott, der immer noch zu den eindriicklichsten Persénlich-
keiten der evangelikalen Bewegung gehort.

Die Sicherheit des biblisch-theologischen Urteils, die klaren und
einpragsamen Gliederungen, die anschaulichen Beispiele und prignan-
ten Formulierungen lieBen die Bibelauslegungen zu Joh. 17, Apg. 2,37-
47 und 1.Thess. 1,1-10 fiir manche zum Héhepunkt der Tagung werden.

Insgesamt war es eine anregende Konferenz zu einem brisanten
Thema, die aber nicht alle ihre Moglichkeiten nutzte. Vielleicht
wiren manche Beitrdge ergiebiger, von hoherem Niveau und pro-
filierter ausgefallen, wenn man nicht unter sich geblieben wiire,
sondern bewuBt auch Referenten anderer theologischer Prigung
eingeladen hiitte, an denen man in Rezeption und Widerspruch den
spezifisch evangelikalen Beitrag zur Ekklesiologie deutlicher hitte
herausarbeiten kénnen.
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Bemerkungen zur Situation des Faches Kirchenge-
schichte im Rahmen der evangelikalen theologi-
schen Ausbildung in Indonesien.

Klaus Wetzel

Derindonesische Protestantismus zeigt ein vielgestaltiges Bild. Allein
der Almanach der Indonesischen Kirchengemeinschaft (frither: Indone-
sischer Kirchenrat) verzeichnet 55 Mitg]ie:dskirchen,1 viele reformierten
und lutherischen Herkommens. Neben diesen Kirchen, die sich zur
okumenischen Bewegung halten, stehen die Kirchen der Indonesischen
Evangelikalen Gemeinschaft (Persekutuan Injili Indonesia), des Bapti-
stischen Kirchenbundes Indonesiens (Gabungan Gereja Baptis Indone-
sia) und die Kirchen des Rates der Pfingstkirchen (Dewan Pantekosta),
wobei es verschiedentlich Uberschneidungen und Doppelmitgliedschaf-
ten gibt.Entsprechend zur Schwerpunktbildung des indonesischen Pro-
testantismus in mehreren Bewegungen zeigt auch die protestantische
theologische Ausbildung kein einheitliches Bild. Neben Hochschulen,
die unter der Trigerschaft von Mitgliedskirchen der Indonesischen Kir-
chengemeinschaft (PGI) stehen,3 gibt es sowohl Seminare, die von

1 Almanak Kristen Indonesia 1986. Persekutuan Gereja-gereja di Indonesia
(Almanach der Protestanten Indonesiens. Indonesische Kirchengemeinschaft),
Jakarta 1986. Liste der Kirchen S. 36-66, statistische Tabelle neben S. 14. Im
Indonesischen steht die Bezeichnung "Kristen" fiir "Protestanten”, die
romisch-katholische Konfession wird mit "Katolik" bezeichnet.

2 S.das Verzeichnis der protestantischen Kirchen Indonesiens mit Angaben der
Mitgliedschaft bzw. Zugehorigkeit in: Peta Kehidupan dan Pelayanan Umat
Kristen di Indonesia (Darstellung von Leben und Dienst der protestantischen
Glaubensgemeinschaft in Indonesien), Direktorat Jenderal Bimbingan
Masyarakat (Kristen) Protestan, Jakarta 1981.

3 Sodie Sekolah Tinggi Theologia (STT) in Jakarta (Theologische Hochschule,
frither: Hoogere Theologische School in Bogor), s. Th. Miiller-Kriiger, Artikel
Indonesien IV. Missions- und Kirchengeschichte, in: RGG3 III, Tiibingen
1959, Sp. 735; Chris Hartono, Gerakan Ekumenis di Indonesia (Okumenische
Bewegung in Indonesien), Yogyakarta 1984,S. 42, 43; vgl. R. Soedarmo,
Tempat Sekolah Tinggi Theologia Djakarta di Geredja2 di Indonesia (Die
Stellung der Theologischen Hochschule Jakarta in den Kirchen in Indonesien),
in: J.L.Ch. Abineno, Oikumene, Geredja dan Masjarakat di Indonesia
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anderen, evangelikalen, baptistischen oder pfingstlichen Kirchen getra-
gen werden, als auch solche interdenominationellen Charakters.

Die Situation der evangelikalen theologischen Ausbildung in Indone-
sien wie in Asien iiberhaupt ist gekennzeichnet durch das rasche zahlen-
mafige Wachstum derevangelikalen Bewegung in Asien einerseits® und
andererseits vom Mangel an theologischen Ausbildungsstitten, vor al-
lem solcher, die Dozenten der Theologie ausbilden konnen. Bezeichnend
hierfiir ist der Tatbestand, dal es in Asien gegenwirtig nur sieben
protestantische theologische Ausbildungsstitten gibt, die den theologi-
schen Doktortitel verleihen.

Bedingt durch den Mangel an Ausbildungspliitzen ist nicht nur der
Mangel an Pfarrern und anderen theologischen Mitarbeitern, sondern vor
allem auch der Mangel an theologisch qualifizierten Dozenten. Wihrend
die Fortsetzung der theologischen Ausbildung einheimischer Dozenten

(Okumene, Kirche und Gesellschaft in Indonesien), Festschrift T.S.G. Mulia,
Djakarta 1965, S. 47-51. Ebenso die Nommensen-Universitit der HKBP
(Christlich-protestantische Batakkirche) mit ihrer Theologischen Fakultit in
Pematang Siantar s. Walter Lempp, Suatu Survey Mengenai Gereja-gereja di
Sumatra Utara (Eine Untersuchung iiber die Kirchen in Nordsumatra) Benih
yang Tumbuh XII, Jakarta 1976, S. 170-180, Abschnitt Perguruan Tinggi
(Departemen Yayasan Universitas HKBP Nommensen).

4  Unterden im 1988 Directory of Theological Schools in Asia, Asia Theological
Association (ATA) Taichung 1988, auf S. 41-43 verzeichneten 19
Theologischen Seminare in Indonesien sind sieben als interdenominationell
bezeichnet. Evangelikale Theologische Arbeitsgemeinschaften gibt es in acht
asiatischen Lindern, darunter in Indonesien. Vgl. Bong Rin Ro, A Goal of
ATA: Strengthen ETS. Eight Developing Evangelical Theological Societies
(ETS) in Asia, in: Asia Theological Newa, Vol 15:1 Jan.-March 1989, S. 2-3.

5  Wihrend es im Jahr 1900 in Asien 1,3 Millionen evangelikale Christen gab (s.
David Barrett, World Christian Encyclopedia, Oxford 1982, Global Table 23
unter "East Asia" S. 782 und unter "South Asia" S. 785), wird ihre Zahl fiir das
Jahr 1985 mit 71,7 Millionen evangelikalen Christen in Asien angegeben
(Patrick Johnstone, Operation World, Bromley 1986, 4, Aufl. S. 50 und
Evangelikale in den Staaten des asiatischen Teils des Nahen Ostens, S. 68, 69).

6 "Von den internationalen Studienprogrammen der Okumenischen
S.E.A.G.S.T. und der evangelikalen A.G.5.T. abgesehen, wird der Dr. theol.
nur von sieben protestantischen Hochschulen in Asien angeboten."” Es handelt
sich um drei Hochschulen in Japan und jeweils zwei Hochschulen in
Siid-Korea und in Indien. Eckhard Schnabel, Evangelikale Theologie in Asien:
Ein Portrait der Asia Theological Association, in: em (Evangelikale
Missiologie) 2/1988, S. 21-26, Zitat S. 23; vgl. Anm. 18.
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im Ausland und die Lehrtitigkeit ausldndischer Dozenten hier aushelfen
konnen und miissen, sollte doch ein Schwergewicht auf der Ausbildung
asiatischer theologischer Dozenten in Asien gelegt werden. Die Ausbil-
dung theologischer Dozenten im Land ist ein wichtiges Ziel des Ausbaus
der theologischen Ausbildung in vielen asiatischen Léndern.
Geistliche Aufbriiche und Erweckungsbewegungen bediirfen einer
theologischen "Infrastruktur", um langfristig nicht zu verflachen oder in
ein geistlich-theologisch falsches Fahrwasser zu kommen. Philipp Jakob
Speners Pia Desideria enthalten nicht ohne Grund einen ausfiihrlichen
Verbesserungsvorschlag iiber die Reform des Theologiestudiums,7 und
August Hermann Francke ist ja nicht nur der Vater des Halleschen
Waisenhauses, sondern vor allem ein Pionier der theologischen Ausbil-
dung an der Universitit.” Ohne gesunde theologische Basis kann auch
die Kirche nicht geistlich gesund sein. Neben der Ausbildung von
Mitarbeitern ist auch die Bereitstellung von theologischer Literatur in
der Landessprache zunehmend eine wichtige Aufgabe, sei es durch
Ubersetzung wichtiger fremdsprachiger Standardwerke, sei es vor allem
aber durch die Veroffentlichung theologischer Arbeiten wie Lehrbiicher,
Monographien und Zeitschriftenartikel. Hier steht die evangelikale Be-
wegung vor einer besonderen Herausforderung. Pietismus und evange-
likale Bewegung sind ja stark an der Praxis orientiert,” so ist es
verstindlich, daB dabei die wissenschaftliche Arbeit, die ja meist Biblio-
theks- und Schreibtischarbeit ist, oft als eher weniger wichtig angesehen
wird. Je hoher aber das Niveau der evangelikalen theologischen Ausbil-
dung wird, desto mehr wiichst auch der Bedarf an geeigneter theologi-
scher Literatur. Dabei ist nicht nur allein der Mangel an theologischer

7 Vgl die Bedeutung der Reform des theologischen Studiums in Speners Pia
Desideria. Philipp Jacob Spener, Umkehr in die Zukunft, Reformprogramm
des Pietismus Pia Desideria, GieBen 1975, 2. Aufl. S. 68-77; vgl. die Ausgabe
als Quellenschrift, Philipp Jacob Spener, Pia Desideria, Hg. Kurt Aland, Berlin
1964, 3.Aufl.

8 Vgl. etwa Franckes Schriften Timotheus Zum Fiirbilde Allen Theologiae
Studiosis dargestellet (1695), in: August Hermann Francke, Werke in
Auswahl, hg. v. Erhard Peschke, Berlin 1969, S. 156ff und Idea Studiosi
Theologiae, oder Abbildung eines der Theologie beflissenen / wie derselbe
sich zum Gebrauch und Dienst des HErm und zu allem guten Werck gehoriger
Maassen bereitet (1712), in: Werke in Auswahl, S. 173ff.

9 Zu "Praxis Pietatis" s. Spener, Umkehr a.a.0., S. 38, 61. Theologie als ein
"habitus practicus", S. 69.
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Literatur ein Problem, sondern auch die theologische Ausrichtung der
schon vorhandenen Literatur.

Als Beispiel sei das Fach Kirchengeschichte herausgegriffen. Das
Fach Kirchengeschichte nimmt in den Ausbildungsgingen indonesi-
scher evangelikaler theologischer Augbildungsstitten, die einen Ab-
schluf auf Hochschulniveau anbieten, ™~ noch keine klare Stellung ein.
Wihrend das Fach Allgemeine Kirchengeschichte im Ausbildungsgang
des Seminari Alkitab Asia Tenggara (SAAT, Siidostasiatisches Bibelse-
miar) in Malang mit drei Vorlesungen und sechs Kreditpunkten im
Bereich Theologia Praktika (Praktische Theologie) eingeordnet is!:,1
ordnet das Seminari Alkitab Trinitas Indonesia (Bibelseminar Trinitas
Indonesien) in Karanglo-Malang die Allgemeine Kirchengeschichte mit
zwei Vorlesungen und vier Kreditpunkten dem Bereich Pengetahuan
Umum (Allgemeinbildung) zu. = Demgegeniiber ist im Kurrikulum des
Institut Injil Indonesia (Indonesisches Bibelinstitut) in Batu die Theolo-
gia Historika (Historische Theologie) eine eigenstindige Fachrichtung -
wenn auch die kleinste -, der die drei Vorlesungen Allgemeine Kirchen-
geschichte mit zusammen sechs Kreditpunkten und die Vorlesung Asia-

10  Es handelt sich bei den im folgenden genannten Beispielen jeweils um den
Studiengang mit AbschluB "Sarjana Theologia", der einem indonesischen
HochschulabschluB entspricht, und zwar Stratum-1 (S-1). (Zum Vergleich: der
Bachelor entspricht S-O, verschiedene Magistertitel M Div, MTh S-2 und der
Dr. theol. Th D entspricht S-3).

11 Die Angaben iber die Kurrikula nach der Materialbeigabe zur
maschinenschriftlich vorliegenden Examensarbeit Sia Kok Sin, Relasi
Teologia Biblika dan Theologia Sistematika serta Relevansinya bagi Studi
Mahasiswa Teologia (Das Verhiltnis von biblischer Theologie und
Systematischer Theologie und seine Bedeutung fiir das Theologiestudium),
Batu 1989. Die gesamte Ausbildung zum Sarjana Theologia umfaft 180
Kreditpunkte; neben der Allgemeinen Kirchengeschichte wird noch "Sejarah
Perkembangan Gerakan Kristen (Geschichte der Entwicklung der
protestantischen Bewegungen) gelesen mit drei Kreditpunkten in der
Fachrichtung Missiologie. Vgl. auch 1988 Directory S. 43.

12 Quelle wie Anm. 11. Der Ausbildungsgang umfaBt 154 Kreditpunkte, wobei
im Bereich "Theologie" noch eine Vorlesung "Sejarah Theologia"
(Theologiegeschichte) gegeben wird mit zwei Kreditpunkten.
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tische und Indonesische Kirchengeschichte mit zwei Kreditpunkten zu-
geordnet sind.!

An kirchengeschichtlichen Lehrbiichern und Standardwerken liegen
einige Darstellungen der Allgemeinen, der Asiatischen und der Indone-
sischen Kirchengeschichte in indonesischer Sprache vor.

Die im Jahr 1950 zum ersten Mal erschienene Sejarah Gereja (Kir-
chengeschichte) von H, Berkhof und I.H. Enklaar liegt inzwischen in
sechster Auflage Vor.1 Zwischen der vierten (1967) und der fiinften
Auflage (1986) liegen 19J ahre.' Bei der Neuausgabe mufite die Ortho-
graphie den neuen Rechtschreibregeln angepafit werden. ™~ Von diesem
Werk erschien 1955 eine Kurzfassung.

Das andere wichtige Lehrbuch der Kirchengeschichte von protestan-
tischer Seite ist "Harta dalam Bejana" (Schatz im [irdenen] GefdB, nach
2. Kor 4,7) von Thomas van den End, das 1986 in vierter Auflage
erschienen ist.

Ebenso wie diese verbreiteten Lehrbiicher der Allgemeinen Kirchen-
geschichte sind auch die wichtigsten Darstellungen der indonesischen
Kirchengeschichte von protestantischer Seite von auslidndischen Theo-
logen verfalit.

13 Quelle wie Anm. 11. Der Ausbildungsgang zum Sarjana Theologia umfalt 156
Kreditpunkte. In der Fachrichtung Missiologie wird die Vorlesung "Sejarah
Gerakan Misi Modern" (Geschichte der modernen Missionsbewegung)
gegeben mit zwei Kreditpunkten. Vgl. auch 1988 Directory S. 41; Dieter Kuhl,
Prinzipien der theologischen Ausbildung am Institut Injil Indonesia in Batu
(Indonesien), in:Jahrbuch Evangelische Mission, Hamburg 1985, S. 83-93.

14 H. Berkhof, Sejarah Gereja Disadur untuk Indonesia oleh I.H. Enklaar
EKKCI;?“ geschichte. Fiir Indonesien bearbeitet von I.H. Enklaar), Jakarta 1987,

. Aufl.

15 H. Berkhof/I.H. Enklaar, Sedjarah Geredja (Kirchengeschichte), Djakarta
1967, 4.Aufl. Hier S. 1V die Auflagen verzeichnet: 1. Aufl. 1950, 2. Aufl. 1956,
3. Aufl. 1962, 4. Aufl. 1967. In der Ausgabe von 1987 (s. Anm. 14) S. IV: 5.
Aufl. 1986, 6. Aufl. 1987.

16 Im Jahr 1972 wurde in Indonesien eine neue Rechtschreibung offiziell ein-
gefiihrt. S. Otto Karow, Irene Hilgers-Hesse, Indonesisch-Deutsches Worter-
buch, Wiesbaden 1986, 3. Aufl. S. VI, Vorwort zur 2. Aufl. Von dahererkliren
sich zwei verschiedene Schreibweisen, etwa "Djakarta” (alt) und "Jakarta"
(neu).

17 LH. Enklaar, Sedjarah Geredja Ringkas (KurzgefaBte Kirchengeschichte),
Djakarta 1955.

18 Thomas van den End, Harta dalam Bejana. Sejarah Gereja Ringkas (Schatz im
GefiB. KurzgefaBte Kirchengeschichte), Jakarta 1986, 4. Aufl. Auflagen nach
den Vorworten und der ersten Ausgabe: 1. Aufl. 0.J., 2. Aufl. 1979/80, 3. Aufl.
1981/82, 4. Aufl. 1985/86.
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Die Sedjarah Geredja di Indonesia (Kirchengeschichte in Indonesien)
von ”lf'gheodor Miiller-Kriiger ist auch in einer deutschen Ausgabe erschie-
nen. ” Von Thomas van den Ends Ragi Carita - Sejarah Gereja di
Indonesia erschien bisher der erste Band, der die Kirchengeschichte
Indonesiens bis etwa 1860 behandelt.”’ Vom selben Autor stammt auch
die Sejarah Gereja Asia (Kirchengeschichte Asiens), die 1981 zunichst
in einer vervielfiltigten Ausgabe erschien.

Die zgvzeite Auflage erschien gedruckt in neuer Aufmachung im Jahr
1988.

Neben den Darstellungen der Kirchengeschichte in Buchform gibt es
auch solche, die als vervielfiltigte Vorlesungsskripte fiir den internen
Gebrauch einzelner theologischer Schulen Verwendung finden; zum
Teil werden diese dann aber auch an anderen theologischen Schulen
gebraucht.

Wichtige Informationen zur Geschichte verschiedener protestanti-
scher Kirchen Indonesiens enthalten die Béinde der Reihe "Benih yang
Tumbuh" (Samenkorn, das aufgeht/wichst), von der bisher dreizehn
Binde erschienen sind, die fiir gewohnlich eine bestimmte protestanti-
sche Kirche behandeln, z.T. aber auch eine Gruppe von Kirchen zum
Thema haben.?*

Die von der Indonesischen Kirchengemeinschaft (PGI) jeweils in
Verbindung mit der betreffenden Kirche herausgegebene Reihe be-

19 Theodor Miiller-Kriiger, Sedjarah Geredja di Indonesia, Djakarta 1966, 2.
Aufl.

20 Thomas van den End, Ragi Carita. Sejarah Gereja di Indonesia 1 th 1500 -
1860 an (Das Wichtigste aus der Geschichte; wortlich: die Hefe der Erzahlung.
Kirchengeschichte in Indonesien 1, von 1500 bis in die 1860er Jahre), Jakarta
1985, 2. Aufl,; 1. Aufl. 1980.

21 Thomas van den End, Sejarah Gereja Asia (Kirchengeschichte Asiens),
Yogyakarta 1981.

22  Thomas van den End, Sejarah Gereja Asia, Yogyakarta 1988.

23  Dietrich Kuhl, Sejarah Gereja I-III, Batu 1981ff, vervielfiltigt, Indonesisches
Bibelinstitut in Batu. Peter Wongso, Sejarah Gereja, Malang 0.J., vervielfiltigt,
Siidostasiatisches Bibelseminar, Malang.

24  Die Bande der Reihe Benih yang Tumbuh werden in Jakarta herausgegeben.
Im einzelnen sind folgende Kirchen behandelt: I Gereja2 Kristen Indonesia
Jawa Tengah (Indonesische christliche Kirchen in Mitteljava) 1973; I Gereja
Kristen Pasundan (Christliche Pasundan Kirche) 1974; III Gereja Kristen Jawa
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schriinkt sich bisher auf Kirchen, die der Indonesischen Kirchengemein-
schaft angehoren.

Eine entsprechende Aufarbeitung der Geschichte der evangelikalen
und pfingstlichen Kirchen fehlt bisher, wenn es auch fiir ¢inzelne Kir-
chen schon eine Darstellung ihrer Kirchengeschichte gibt.

Ein Schwerpunktthema indonesischer Kirchengeschichtsschreibung
ist die Geschichte der kumenischen Bewegung in Indonesien. Die 1975
und 1976 erschienene Bibliographie der Religionswissenschaft und
Christlichen Theologie von J.A.B. Jongeneel verzeichnet unter der Ru-
brik "Okumenische Bewegung in Indonesien” 19 Werke, 7 auBerdem
noch eine ganze Reihe von Veroffentlichungen des Indonesischen Kir-
chenrates (DGI, heute: Indonesische Kirchengemeinschaft PGI). & Die
Darstellung "Gerakan Ekumenis die Indonesia” (Okumenische Bewe-

Tengah (Christliche Kirche Mitteljavas) 1975; IV GBKP, Gereja Batak Karo
Protestan (Protestantische Karo Batak Kirche) 1976; V. Gereja Injili di Tanah
Jawa (Evangelische Kirche in Java) 1973; VI  Gereja Toraja Rantepao
(Christliche Toraja Kirche), 1975; VII GKJW, Gereja Kristen Jawi Wetan
(Christliche Kirche Ostjavas); VIII Gereja Kristen Irian Jaya (Christliche
Kirche Irian Jayas oJ.; IX  GMIH, Gereja Masehi Injili Halmahera
(Evangelisch Christliche Kirche Halmaheras), 1976; X Gereja Protestan di
Sulawesi Tenggara (Protestantische Kirche in Siidostsulawesi), 1976; XI
Gereja Masehi Injili Timor (Evangelisch Christliche Kirche Timors), 1976;
XII Gereja-gereja di Sumatra Utara (Die Kirchen in Nordsumatra), 1976; XIII
Banua Niha Keriso Protestan di Nias (Christlich Protestantische Kirche von
Nias), 1983.

25 Eine Ausnahme stellt der Band XII iiber die Kirchen in Nordsumatra dar, in
dem auch andere Kirchen behandelt werden.

26 Lawrence M. Yoder, Tunas Kecil - Sejarah Gereja Kristen Muria Indonesia
(Kleiner SproB - Geschichte der Christlichen Muria Kirche Indonesiens),
Semarang 1980, etwa stellt die Geschichte der mennonitischen Christlichen
Muria Kirche Indonesiens dar; auch auf der Ebene von Examensarbeiten wird
inzwischen die Kirchengeschichte einzelner nicht der Indonesischen
Kirchengeschichte angehérender Kirchen dargestellt, z.B. Francis Chandra,
Gereja Kristus Tuhan (Kirche des Herrn Christus), Batu 1988,
maschinenschriftlich.

27 J.A.B. Jongeneel, Bibliografi Ilmu Agama dan Theologia Kristen dalam
Bahasa Indonesia (Bibliographie der Religionswissenschaft und Christlichen
Theologie in Indonesischer Sprache, Band 1, Jakarta 1975, Band 2, Jakarta
1976. Gerakan Oikumene di Indonesia (Okumenische Bcwcgung in
Indonesien), Band 1, S. 163, 164.

28 Jongeneel, Bibliographie, Bi 1, a.a.0. Dewan Geredja2 di Indonesia (Der
Indonesische Kirchenrat), S. 175-178.
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gung in Indonesien) von Chris Hartono orientiert sich an der geschicht-
lichen Abfolge.29 Der Titel des Berichtsbandes der theologischen Kon-
sultation in Sukubumi vom 15. bis 19. Januar 1982 enthilt das Stichwort
"Geschichte"; "Memasuki Sejarah Bersama" (Eintritt in die gemeinsame
Geschichtf:).30 Auch der Almanak Kristen Indonesia von 1986 enthilt
eine kurze Geschichte des Indonesischen Kirchenrates (DGI) bzw. der
Indonesischen Kirchengemeinschaft (PGI).31

Auch verschiedene Darstellungen der Wirksamkeit wichtiger Persén-
lichkeiten der allgemeinen wie der indonesischen Kirchengeschichte
liegen in indonesischer Sprache vor, so etwa die 1986 in vierter Auflage
erschienene Biographie Martin Luthers von W.J. Kooiman, bei der es
sich um eine Ubersetzung handelt.>? Auch eine Biographie Johannes
Calvins liegt in indonesischer Sprache vor, wie sie auch das Vorwort des
vorgenannten Werkes nennt.>> "Die kirchengeschichtliche Literatur in
indonesischer Sprache ist noch nicht besonders umfangreich. So gibt es
unter anderem noch keine Biographien kirchengeschichtlicher Person-
lichkeiten friiherer Epochen, auBler derjenigen Calvins. Aus diesem
Grund ist es sehr erfreulich, daB dieses Buch (d.i. Kooiman, Martin
Luther) ins Indonesische tibersetzt wurde und jetzt erscheinen kann,"*

29  Chris Hartono, Gerakan Ekumenis di Indonesia (Okumenische Bewegung in
Indonesien), Yogyakarta 1984.

30 Memasuki Sejarah Bersama. Laporan Konsultasi Teologi Sukabumi, 15-19
Januari 1982, (Eintritt in die gemeinsame Geschichte. Bericht der
theologischen Konsultation Sukabumi, 15. bis 19. Januar 1982), Jakarta 1982,
S. 45-60.

31 Almanak Kristen Indonesia 1986, a.a.0., S. 15-35.

32 W.J. Kooiman, Martin Luther - Doktor dalam Kitab Suci Reformator Gereja
(Martin Luther - Doktor der Heiligen Schrift Reformator der Kirche), Jakarta
1986, 4. Aufl.

33  W.F. Dankbaar, Calvin, Djalan hidup dan karjanja, Jakarta 1967 (Angabe in
"Beberapa” Buku dalam Bahasa Indonesia yang Dapat Beerguna buat
Mendalami Sejarah Gereja (Einige Biicher in indonesischer Sprache, die
niitzlich sind, um die kirchengeschichtlichen Kenntnisse zu vertiefen),
bibliographischer Anhang in van den End, Barta 1986, 4. Aufl. S. 378-381,
Angabe S. 378.

34  Kooiman, Martin Luther, Kata Pengantar (Vorwort) von Thomas van den End,
S. 5 ("Kepustakaan Sejarah Gereja dalam bahasa Indonesia masih kurang luas.
Belum ada, antara lain, biografi (riwayat hidup) tokoh2 Gereja masa lampau,
selain dari pada Calvin (Dankbaar, Calvin, jalan hidup dan karyanya). Dari
sebab itu adalah sangat menyenangkan bahwa buku ini dapat diterjemahkan
dan diterbitkan dalam bahasa Indonesia.")
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Auch einzelne Biographien von William Carey,35 Hudson Tayl(:ar,36
Joseph Kam®’ und Ludwig Ingwer Nommensen.

Weitere Hilfmittel sind eine Sammlung kurzer biographischer Skizzen

von 98 Personlichkeiten der Kirchengeschichte™ und eine kurze Einfiih-
rung in das Studium der Kirchengeschichte.
Der Pietismus erscheint in der indonesischen theologischen Literatur
bisher kaum als eigenstindiges Thema. Umso einfluBreicher ist die
Darstellung der Geschichte des Pietismus in Europa und seines Einflus-
ses in Indonesien von Chris Hartono, die 1974 erschien.*!

35  W.B. Davis, William Carey, Bapak Misi-misi Modern (William Carey, Vater
der modernen Missionen), Surabaya o.J. nach van den End, Harta, S. 380 (vgl.
Anm. 33).

36 AD. Susilaradeya-Sumakno, Kupatuhi perintah Tuhan Riwayat Hidup
Hudson Taylor, jilid I (Ich habe den Auftrag des Herrn erfiillt. Der Lebenslauf
Hudson Taylors, Bd. 1), Jakarta 0.J., nach van den End, Harta, S. 380 (vgl.
Anm. 33).

37 LH. Enklaar, Joseph Kam "Rasul Maluku" (Joseph Kam "Apostel der
Molukken"), Jakarta 1980.

38 J.T.Nommensen, OmpuiDr. Ingwer Ludwig Nommensen, Jakarta 1974, nach
van den End, Harta, S. 379 (vgl. Anm. 33).

39 E.D. Wellem, Riwayat Hidup Singkat Tokoh-tokoh dalem Sejarah Gereja
(KurzgefaBte Lebensldufe von Personlichkeiten der Kirchengeschichte),
Jakarta 1987. Vgl. auch A.a. Sitompul, Perintis Kekristenan di Sumatra Bagian
Utara (Pioniere des Christentums in Nordsumatra), Jakarta 1986, und Tsang
To Hang, Sejarah Perintis Penginjilan di Bali (Geschichte der Anfinge der
Verkiindigung des Evangeliums in Bali), Jakarta 1979.

40  Christian de Jonge, Pembimbing ke dalam Sejarah Gereja (Einleitung in die
Kirchengeschichte), Jakarta 1986.

41 Chris Hartono, Pietismus di Eropa dan Pengaruhnya di Indonesia (Der
Pietismus in Europa und sein EinfluB in Indonesien), Jakarta 1974.

134



Chris Hartono sieht auch im urspriinglichen - spenerschen - Ansatz des
Pietismus die Gefahr des Segaratismus und bezeichnet den Pietismus als
eine Gefahr fiir die Kirche. ™ Bemerkenswert ist auch die Einordnung
dieses Werkes in der Bibliographie von Jongeneel, in der es als einziges
Werk unter der Rubrik "Abad Pencerahan” (Zeitalter der Aufkldrung)
genannt wird;* eine eigene Rubrik "Pietismus" gibt es nicht.

Kirchengeschichtliche Forschungsarbeit aber auch kirchengeschicht-
licher Unterricht haben ihre Grundlage in der Benutzung von Quellen-
texten.

Zwei wichtige Bekenntnisschriften der Reformation haben bis heute
in Indonesien weite Verbreitung im katechetischen Unterricht, der Klei-
ne Katechismus Martin Luthers und der Heidelberger Katechismus.
Zwar ist der Kleine Katechismus vor allem in der Ubersetzung in die
Bataksprache in den lutherischen Kirchen Nordsumatras verbreitet,
aberes 5glbt auch eine indonesische (bzw. malaiische) Ubersetzung von
1910.

Neben einer alten malaiischen Ubersetzung des Heidelberger Katechis-
mus aus dem Jahr 1625, "Pengajaran Agama Kristen" (Lehre der christ-

42  "Es ist offenbar, daB die ecclesiolae in ecclesia und die collegia pietatis direkt
zu einer separatistischen Einstellung driingen. Die Pietisten halten es nicht fiir
ausreichend, zusammenzukommen nur um das Wort zu hoéren und die
Sakramente zu empfangen. Eine Auffassung wie diese fiihrt zur Herausbildung
einer sich von der kirchlichen Gemeinschaft absondernden Einstellung. Es ist
offensichtlich, daB eine solche Einstellung eine Gefahr fiir die Kirche, d.h. den
Leib Christi, darstellen kann und sie tatsdchlich sehr bedroht." ("Kenyataan
adanya ecclesiolae in ecclesia dan collegia pietatis justru mendorong sikap
separatis. Kaum pietis berganggapan bahwa belumlah cukup, apabila
berkumpul hanya untuk mendengarkan Firman dan menerima Sakramen.
Anggapan semacam itu menjurus kepada pembentukan watak pengasingan diri
dari persekutuan gerejani. Kenyataan semacam ini dapat dan sangat
l;scglgbahayakan gereja, tubuh Kristus"). Chris Hartono, Pietisme a.a.0., S.

43  Jongeneel, Bibliografi, Bd. 1, S. 149.

44  Andar Lumbantobing, Luthers EinfluB auf die Kirchen Indonesiens, in: H.Chr.
Knuth/Chr. Krause (Hg.), Hat Luther uns erreicht? Antworten aus fiinf
Kontinenten, Hannover 1983, S. 40.

45 Jongeneel, Bxbhograﬁ Bd. 2, S. 350. Obwohl nur "Katechismus" genannt,
diirfte es sich bei der Scncnzahl von 41 Seiten um eine Ubersetzung des
Kleinen Katechismus handeln.
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lichen Religion),*® gibt es eine neue Ubersetzung des Heidelberger
Katechismus, die inzwischen die elfte Auflage erreicht hat.

AuBer diesen fiir den katechetischen Gebrauch herausgegebenen
Ubersetzungen des Kleinen Katechismus und des Heidelberger Kate-
chismus sind eine Reihe von Bekenntnisschriften der Reformationszeit
in indonesischer Ubersetzung zugénglich.

Vor allem ist hier das im Jahr 1986 abgeschlossene Projekt des
Lembaga Komunikasi Sejahtera (LKS) in Verbindung mit dem Lutheran
Literatur Team zu nennen, in dessen Verlauf das gesamte Konkordien-
buch ins Indonesische iibersetzt wurde.* Wihrend nach der Einfithrung
die Ubersetzung aus dem lateinischen bzw. deutschen Originaltext er-
folgte,” sind die Stichworte des ausfiihrlichen Index in enS%lischer
Sprache angegeben, die niheren Erlduterungen in Indonesisch.

Schon vor dieser abschlieBenden Ausgabe waren der GroBe Katechis-
mus,51 die Augsburgische Konfession>” und die Apologie der Augsbur-

46 Vanden End, Ragi Carita 1, a.a.0., S. 108.

47 Pengajaran Agama Kristen (Katekhismus Heidelberg), Unterricht in der
Christlichen Religion (Der Heidelberger Katechismus), Jakarta 1975, 9, Aufl.
..... 11. Daneben gibt es auch eine Zusammenfassung des Heidelberger
Katechismus: D. Bakker, Penghibur Sejati (Der wahre Troster), Jakarta 1974,
5, Aufl. die auch in zahlreichen Auflagen erschienen ist.

48 S. Das Vorwort zur Ausgabe, Buku Konkordia (Konkordienbuch) Pematang
Siantar 1986. Diese Ausgabe enthdlt die noch fehlenden Teile, die
Schmalkaldischen Artikel und Melanchthons Tractatus de potestate et primatu
papae (Pasal-pasal Smalkalden; Rsalah mengenai Kuasa dan Kedudukan
Paus). Zum Konkordienbuch vgl. Ernst Wolff, Artikel "Konkordienbuch" in
RGG3 11, Tiibingen 1959, Sp. 1776, 1777.

49  Buku Konkordia (1986), Sepatah Kata (Einfiihrung) S. 3.

50 Der Index umfaBt 126 Seiten (S. 89-215).

51 Martin Luther, Katekhismus Besar (GroBer Katechismus), Lutheran Literatur
Team 1980.

52 Konfesi Augsburg 1530 (Augsburgische Konfession 1530), Diterjemahkan
oleh Team Gereja-gereja Sumatera Utara atas Kerjasama dengan Lutheran
Church Australia (iibersetzt von einem Team der Kirchen Nordsumatras in
Zusammenarbeit mit der Lutherischen Kirche Australiens), Pematang Siantar
1979.
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gischen Konfession>> in indonesischer Ubersetzung erschienen; der
Ausgabe der Augsburgischen Konfession sind die Ubersetzungen des
Apostolikums, des Nicaenums und des Athanasianums beigegeben.

Eine Auswahliibersetzung der Institutio Christianae Religionis Johan-
nes Calvins erschien im Jahr 1983 als erster Band einer geplanten Reihe
"Sumber-sumber Sejarah Gereja" (Kirchengeschichtliche Quellen).

Diese Auss%abe ist durch einen kurzen Index in indonesischer Sprache
erschlossen.

Auch die Schleitheimer Artikel (das Bekenntnis von Schlatt) liegen in
einer indonesischen Ubersetzung vor.

Wihrend also wichtige Bekenntnisschriften der Reformationszeit in
indonesischer Ubersetzung zuginglich sind, fehlen bisher Ubersetzun-
gen anderer wichtiger Schriften der Reformatlonszelt wie etwa solche

von Luthers bedeutenden Schriften des Jahres 1520.%

Die anderen Epochen der Klrchengeschlchtc sind noch kaum mit
Ubersetzungen von Quellentexten ins Indonesische vertreten. Neben
einer Ubersetzung der Didache™ gibt es eine Ubersetzung von Bunyans
Pilgerreise.

53 Apologi Konfessi Augsburg 1531 (Die Apologie der Augsburgischen
Konfession), Diambil dari "The Book of Concord" (Th. G. Tappert, 1979) dan
diterjemahkan oleh Tim Literatur LKS (Lembaga Komunikasi Sejahtera) atas
Kerjasama dengan Lutheran Church of Australia (aus "The Book of Concord"
(Th. G. Tappert, 1979) iibersetzt vom Literatur Team der Gesellschaft
Komunikasi Sejahtera in Zusammenarbeit mit der Lutherischen Kirche
Australiens), Pematang Siantar 1983.

54 Konfesi Augsburg 1530, a.a.0., Apostolicum S. 66, Nicaenum S. 66, 67,
Athanasianum S. 67-69.

55 Yohanes Calvin, Insitutio Pengajaran Agama Kristen (Lehre der Christlichen
Religion), Jakarta 1. Aufl. 1983, 2. Aufl. 1985. Uber die geplante Reihe
"Sumber-sumber Sejarah Gereja" (Ku'chcn geschichtliche Quellen) heiBtes im
Klappentext (4. Seite): "Seit 1950 ist eine groBe Zahl Biicher iiber
Kirchengeschichte in indonesischer Sprache erschienen. Unter diesen gibt es
auch einige Veroffentlichtungen, die kirchengeschichtliche Quellen zum
Inhalt haben. Diese Ausgaben betreffen allerdings normalerweise nur die
neueste Kirchengeschichte - z.B. das Zweite Vatikanische Konzil. Aus diesem
Grund hat das Komitee Christlicher Verleger (Badan Penerbit Kristen)
"Gunung Mulia" in Angriff genommen, einen Platz fiir die Herausgabe
kirchengeschichtlicher Quellen aus allen Epochen der Kirchengeschichte zu
schaffen. Somit konnen die Christen Indonesiens selbst Quellenstudium
betreiben und sind nicht weiter auf zeitgenOssische Literatur zur
Kirchengeschichte angewiesen." ("Sejak tahun 1950-an, sudah terbit sejumlah
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Erst wieder fiir die neueste Zeit gibt es eine Reihe von Quellentexten
in indonesischer Ubersetzung. Auf romisch-katholischer Seite sind eine
Reihe von pipstlichen Enzykliken seit Johannes X XIII. ins Indonesische
iibersetzt.”” Auf evangelischer Seite sind eine ganze Reihe von Synoden
in Berichtsbinden dokumentiert sowie Kirchenordnungen verdffent-
licht.%% Aus dem gkumenischen Bereich gibt es Berichtsbinde groBer
Versammlungen.

besar buku mengenai sejarah Gereja dalam bahasa Indonesia. Di antaranya
terdapat juga beberapa karangan yang berisi sumber-sumber sejarah Gereja.
Akan tetapi biasanya terbitan-terbitan ini hanya menyangkut sejarah Gereja
yang paling modern - umpamanya Konsili Vatikanum II. Oleh karena itu
Badan Penerbit Kristen Gunung Mulia (BPK Gunung Mulia) berusaha supaya
diciptakan wadah untuk menerbitkan sumber-sumber dari sepanjang sejarah
Gereja. Dengan demikian, orang-orang Kristen die Indonesia dapat men ggali
sendiri sejarah itu dari sumber-sumber, dan tidak lagi tergantung pada
karangan-karangan mengenai sejarah yang ditulis papa zaman kita sendiri").

56 Yohanes Calvin, Istitutio, a.2.0., S. 268-285.

57  Mesach Krisetya-A.G. Hoekema, Mesepakatan Persaudaraan Tentang Tujuh
Pokok oleh Beberapa Anak Allah (Schleitheim Confession) (Bruderschaftliche
Ubereinstimmung einiger Kinder Gottes iiber sieben Punkte), 0.0. 0.J. nach
van den End, Harta, S. 378 (vgl. Anm. 33).

58  Die von van den End angegebene Ubersetzung, M. Luther, Kebebasan seorang
Kristen (Freiheit eines Christenmenschen), Deli 0.J. ist vom Umgang her (50
Seiten) evtl. nur eine Auswahl. Van den End, Harta, 8. 378 (vgl. Anm. 33).

59 A, de Kuiper, Didache, Terjemahan dan Pembimbing ke dalam Kitab Didache
(Ubersetzung und Einfijhrung in das Buch Didache), 1967, nach Jongeneel,
Bibliografi Bd. 1, S. 146.

60 J. Bunyan, Perdjalanan Orang Mentjari Selamat (Reise eines Menschen, der
das Heil sucht), Jakarta, 4. Aufl. 0.J., nach Jongeneel, Bibliografi Bd. 1, S. 148.

61 Jongeneel, Bibliografi Bd. 1, S. 150-151. Dokumente des Zweiten
Vatikanischen Konzils, S. 152-153.

62 Jongeneel, Bibliografi Bd. 1, S. 168-174.

63 Jongeneel, Bibliografi Bd. 1, S. 163-164. Vgl. auch die in der Bibliografi dari
buku-buku dalam bahasa Indonesia tentang Missiologia (Bibliographie der
Biicher in indonesischer Sprache iiber Missiologie) von A. Schipper, Knung
Pandang 1974 (vervielfiltigt) S. 6 genannten Binde T.B. Simatupang Dari
Edinburgh ke Jakarta (von E. nach J.D 1974; Apa kata Uppsala (Was sagt
Uppsala) offizieller Bericht, 1969.
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Der Pietismus ist bisher noch nicht bei der Ubersetzung von Quellen-
texten vertreten. Vor allem die Ubersetzung von Philipp Jakob Speners
Pia Desideria, - der Programmschrift des Pietismus, wire ein wichtiges
Desiderat.” " Zum einen ist vieles aus den Pia Desideria auch heute noch
aktuell - dies gilt auch gerade fiir Indonesien, erlauben doch die volks-
kirchlichen Strukturen vieler oft schon jahrhundertealter indonesischer
protestantischer Kirchen und die kontinentaleuropiisch bestimmte Mis-
sionsgescl*lichte:65 manche Ankniipfungspunkte im Bezug zu Speners
Kritikpunkten und Verbesserungsvorschlidgen. Die Struktur vieler pro-
testantischer Kirchen in Indonesien ist nicht nur mit derjenigen europi-
ischer Volkskirchen vergleichbar, sondern jene sind vielfach durch das
Vorbild der europdischen Volkskirchen beeinfluBt.”” Zum andern wiire
dieser wichtige Originaltext - die Pia Desideria habe ja die pietistische
Bewegung entscheidend mitgeprigt - ein Gegengewicht zur negativen
Darstellung in wichtigen Kirchengeschichtswerken in indonesischer
Sprache. Neben dem Werk von Chris Hartono iiber die Geschichte des
Pietismus und seinen EinfluB in Indonesien®” ist hier auch die von
Berkhof/Enklaar gegebene Bewertung des Pietismus zu nennen. Im
Vergleich mit der reformatorischen Rechtfertigungslehre sehen Berk-
hof/Enklaar im Pietismus eine neue Werkgerechtigkeit: "Also ist der
Mensch nicht mehr allein abhingig von dem, was Jesus Christus am
Kreuz getan hat und erfiillt ist, sondern nur noch vom Tun und den
Bemiihungen des frommen Menschen selbst, die seine Erlosung bewir-
ken. Darin steht der Pietismus wirklich im Gegensatz zu Luther.">" Aber

64 "Als Beginn des Pietismus muB die Verdffentlichung von Speners Pia
Desideria gelten (1675)", M. Schmidt, Artikel Pietismus 1.-5., in RGG3 V,
Tiibingen 1961, Sp. 373.

65  Th. Miiller-Kriiger, Artikel Indonesien IV. Missions- und Kirchengeschichte,
in RGG3 III, Tiibingen 1959, Sp. 733 (kaum angelséchsische Mission), Sp.
734 (Volkskirche).

66 Vgl. Andar Lumbantobing, Luthers EinfluB auf die Kirchen in Indonesien
a.a.0. Liste der Kirchen Indonesiens bei Barrett, World Christian
Encyclopedia, Oxford 1982, S. 386, 387, und Peta Kehidupan dan Pelayanan
a.a.0.

67 S.o.Anm. 42,

68  Berkhof/Enklaar, Sejarah Gereja 1987 a.a.0., S. 255, 256. Vgl. Marisi Siregar,
Unsur-unsur Pietisme dalam Pekabaran Injil di Tanah Batak (Elemente des
Pietismus in der Evangeliumsverkiindigung im Batakland), Examensarbeit
maschinenschriftlich, Batu 1989, S. 6, wo der Verfasser auf die Kritik des
Pietismus durch Berkhof/Enklaar eingeht.
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nicht nur im Blick auf das Luthertum mit seinem "articulus stantis et
cadentis ecclesiae” von der Rechtfertigung sehen Berkhof/Enklaar den
Pietismus auf einem anderen Weg, auch vom Calvinismus sei er weit
entfernt: "Sie (die Pietisten) fiirchten die Wissenschaften und die Kultur
dieser Welt und zeigen keinerlei Verstdndnis fiir Calvins theokratischen
Entwurf."®

Neben einer Ubersetzung der Pia Desideria wiire auch die Herausgabe
von Auswahltexten aus der Zeit des Pietismus wichtig. Auch eine
ausfiihrliche Darstellung der Geschichte des Pietismus in indonesischer
Sprache fehlt bisher. °

Die Unsicherheit, wo die Kirchengeschichte innerhalb der theologi-
schen Ausbildung einzuordnen sei,7 wirft die Frage auf, welche Auf-
gabe kirchengeschichtliche Forschung und Lehre im indonesischen
Kontext haben konnen. (1) Die Beschiftigung mit der europdischen
Kirchengeschichte kann helfen, das Gewordensein der indonesischen
Kirchen zu verstehen. Die erste protestantische Kirche aulerhalb Euro-
pas entstand im Jahr 1605 auf den Molukken in Ostindonesien.’? Diese
Kirche, die heute eine der bedeutenden protestantischen Volkskirchen
Indonesiens ist,73 entstand nicht durch evangelische Missionstitigkeit,
sondern entsprechend der Verbreitung der Reformation in Europa nach
dem Grundsatz "Cuius regio - eius religio";74 mit dem Wechsel der
Herrschaft von den rémisch-katholischen Portugiesen zu den protestan-
tischen Niederldndern wurden die katholischen Bewohner der Molukken
zu Protestanten. Die Entstehung der anderen protestantischen Volkskir-

69 Berkhof/Enklaar, Sejarah Gereja 1987, a.a.0., S. 256.

70 Im Vorlesungsskript Dieter Kuhls, Diktat Sejarah Gereja, Bd. III a.a.O.
nimmt die Geschichte des Pietismus immerhin gut 50 Seiten ein (S. 119-171).

71 S.0.S.und Anm.

72 Vgl. Th. Miiller-Kriiger, Artikel Indonesien IV. a.a.0. Sp. 733, und im
Vergleich dazu iiber die Griindung der ersten protestantischen Kirche in
Nordamerika im Jahr 1607, Karl Heussi, Kompendium der Kirchengeschichte,
Tiibingen 1976, 14. Aufl. S. 378, und J.H. Smylie, Artikel Vereinigte Staaten
\121‘; é\merika (USA) I Kirchengeschichte, in RGG3 VI, Tiibingen 1962, Sp.

73 Weitere groBe protestantische Volkskirchen in Indonesien gibt es in
Nordsumatra, auf Nias, in Nordsulawesi, im Toraja-Gebiet, auf Westtimor, auf
den Sanghir-Talaud-Inseln und Irian-Jaya.

74 Vgl J. Heckel, Artikel "Cuius regio, eius religio", in RGG3 I, Tiibingen 1957,
Sp. 1888-1889.
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chen Indonesiens wird ebenfalls leichter verstindlich, kennt man die
Grundziige der europiischen Kirchengeschichte.

(2) Die Beschiftigung mit der Kirchengeschichte kann ferner helfen,
den gegenwirtigen Zustand der Christenheit in Indonesien zu verstehen.
Nur aus der Kirchengeschichte wird das Nebeneinander der romisch-ka-
tholischen Kirche und vieler protestantischer Kirchen und die Vielfalt
der protestantischen Lehrtraditionen und Prigungen bis hin zu den
Pfingstkirchen, die in Indonesien stark vertreten sind, verstindlich.

Vor allem aber hilft der kirchengeschichtliche Hintergrund, die ge-
genwartige Auseinandersetzung innerhalb des Protestantismus zwischen
der kumenischen Bewegung und der evangelikalen Bewegung zu ver-
stehen, etwa auch die kirchengeschichtlichen Wurzeln fiir das Aufkom-
men der Bibelkritik, die zum Gegensatz zwischen historisch-kritischen
und bibeltreuen theologischen Ausbildungsstitten fiihren. Auch das
Verhdltnis zur dritten Bewegung innerhalb des Protestantismus, den
charismatischen und Pfingstkirchen, erfordert Kenntnisse ihres kirchen-
geschichtlichen Herkommens und ihres Entstehens.’

(3) Das Studium der Kirchengeschichte kann junge indonesische
Theologen dazu anregen und auch mit dem wissenschaftlichen Instru-
mentarium ausstatten, die indonesische Kirchengeschichte zu erfor-
schen. Die Entstehungsgeschichte vieler jiingerer evangelikaler und
pfingstlicher Kirchen Indonesiens ist noch nicht erforscht. Ohne die
theologische Aufarbeitung dieses Teils der indonesischen Kirchenge-
schichte wird nicht nur die indonesische Kirchengeschichtsschreibung
unvollstéindig bleiben, es drohen auch viele geistliche Aufbriiche und
Erweckungsbewegungen, die zu Gemeinde- und Kirchgriindungen ge-
fiihrt haben, in Vergessenheit zu geraten. In diesem Zusammenhang ist
auch die Bewahrung, Sichtung und Einordnung von vorhandenem Quel-
lenmaterial wichtig. Rundbriefe, Mitteilungsblitter, Protokolle und auch
personliche Briefe aus der Anfangszeit vieler Kirchen drohen verloren

75 In Indonesien gibt es auch Gebiete, in denen eine romisch-katholische,
volkskirchliche Situation anzutreffen  ist, vor allem auf Flores, aber auch im
mittleren und  ©stlichen Timor und Siid-Irian-Jaya. Zu den statistischen
Angaben s. Sensus 1981, Biro Pusat Statistik, Jakarta 1981, - unter Agama
(Religion).

76  Der Begriff "Pfingstkirchen" (Gereja Pentakosta) hat in Indonesien nicht
immer die Bedeutung wie auBerhalb Indonesiens.
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zu gehen, wenn sie nicht gesammelt und archiviert werden.”” Diese
Arbeit lohnt auch, selbst wenn die Quellen nicht gleich bearbeitet werden
konnen. Noch mehr als das Festhalten schriftlicher Quellen dridngt oft
die Aufgabe, Augenzeugen der Anfinge aufzusuchen und zu befragen.

Das Erarbeiten der Kirchengeschichte Indonesiens ist ein wichtiger
Beitrag zum Schreiben der asiatischen Kirchengeschichte.78 Die asiati-
sche Kirchengeschichte bedeuteteine Bereicherung der weltweiten Chri-
stenheit; die asiatische Christenheit hat wichtige Erfahrungen
weiterzugeben. Ebenso bedeutet theologische Kirchengeschichtsschrei-
bung ja auch, nach 1. Petr. 2,9, die Wohltaten Gottes zu bezeugen und
zu verkiindigen.

(4) Fiir eine schnell wachsende Christenheit, in der manche Gelegen-
heiten zur Verkiindigung und zum Gemeindeaufbau wegen Mitarbeiter-
mangels nicht wahrgenommen werden konnen, ist es wichtig, aus der
Kirchengeschichte zu lernen - gerade auch um die Krifte auf die drin-
genden Aufgaben konzentrieren zu kénnen.

So konnen Fehler frilherer Zeiten vermieden werden. Fruchtbare
Modelle der Evangelisation und des Gemeindeaufbaus konnen studiert
und Lehren fiir die eigene Arbeit gezogen werden.

Es wire bedauerlich, wenn die vielen Theologen, die vor der Aufgabe
stehen, neuentstehende Gemeinden aufzubauen, isoliert von den man-
chen negativen und vielen positiven Beitrigen blieben, die die Kirchen-
geschichte zu diesem Aufgabenbereich liefern kann.

So kann man die Modelle fiir Gemeindeaufbau, wie sie die Reforma-
tion urspriinglich entfaltete’ , mit der traditionellen lutherischen und

77 Vgl zur Wichtigkeit die vorhandenen Zeugnisse und Akten zu archivieren:
Hans-Werner Gensichen, Kirchengeschichte im Kontext. Die Historiographie
der jungen Kirchen auf neuen Wegen, in Lutherische Rundschau 4/1976, 26.
Jg. besonders S. 306-307.

78  Das Handbuch "Die Kirche in ihrer Geschichte" hg. v. Kurt Dietrich Schmidt
und Ernst Wolf hat in der Lieferung S Darstellungen der Kirchengeschichte
Nordamerikas (Peter Kawerau), Brasiliens (Martin Begrich) und
Lateinamerikas spanischer Zunge (Manfred Jacobs), aber keine solche der
Kirchengeschichte Asiens. (Klappentext S. 4, Hans-Werner Gensichen,
Missionsgeschichte der neueren Zeit, Gottingen 1969, 2. Aufl.

79 Vgl etwa die unter der Mitwirkung Martin Luthers erarbeitete Leisniger
Kastenordnung WA 12,9-30 und Luthers Schrift "DaB eine christliche
Versammlung oder Gemeinde Recht und Macht habe", WA 11, 408ff.
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reformierten Gemeindestruktur vergleichen. Man kann das Gemeinde-
verstindnis des Pietismus, besonders der Hermhuter Brijdergemeineso,
der Freikirchen und der Gemeinschaftsbewegung studieren. Auch kon-
nen die Impulse, die von der Gemeindewachstumsbewegung herkom-
men, aufgenommen werden. Dariiber hinaus kann kirchengeschichtliche
Arbeit im Verlauf der Kirchengeschichte schon einmal gegebene Ant-
worten auf dringende theologische Fragen, wie etwa nach dem Verhiilt-
nis von Rechtfertigung und Heiligung™", mit Gewinn studieren und fiir
die Gegenwart fruchtbar machen.

80 Vgl Theodor Wettach, Kirche bei Zinzendorf, Wuppertal 1971.

81

Vgl. etwa die Behandlung dieser Frage in den lutherischen
Bekenntnisschriften, etwa Artikel IV der Augsburgischen Konfession ("Von
der Rechtfertigung"), VI. ("Vom neuen Gehorsam") und XX. ("Vom Glauben
und guten Werken"), J. Lorz, Das Augsburgische Bekenntnis, Studienausgabe,
Gottingen 1980, S. 20, 22, 38. Vgl. auch "Unser Glaube". Die
Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Bearb. Horst-Georg
Pohlmann, Giitersloh 1987, 2. Aufl. durch Stichwort- und Sachregister
erschlossen, "Rechtfertigung” S. 856-858 "gute Werke" S. 872-873. Vgl. Die
Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche. Hg.: Dt. Ev.
KirchenausschuB3, Berlin 1930.
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Fiir eine Theologie aus Liebe zu Gott

Werner Neuer
In memoriam Klaus Bockmiihl

Mit Prof. Klaus Bockmiihl (58) ist am 10. Juni einer der profiliertesten
Vertreter schriftgebundener Theologie der Gegenwart von uns gegan-
gen. Seine vielfiltigen Vortragsdienste in Deutschland, Europa und
Amerika sowie seine zahlreichen Veroffentlichungen zur Theologie und
praktischen Christusnachfolge galten einem Ziel, das seine theologische
Existenz geradezu leidenschaftlich bestimmte: die Emeuerung von
Theologie und Kirche durch eine - wie er es einmal ausdriickte -
"Hinwendung grofen AusmaBes zum Willen Gottes”. Bockmiihl ging
davon aus, daB die Christenheit erst dann ihrer heute so vehement
geforderten Weltverantwortung gerecht wird, wenn sie von einer lieben-
den Hingabe an Gott und einer glaubhaften Anerkennung der Autoritét
der Heiligen Schrift geleitet wird.

Geprdgt durch Wilhelm Busch

Am 6. Mai 1931 in Essen geboren, erfuhr Klaus Bockmiihl seine erste
geistliche Prigung durch die Jugendarbeit von Pastor Wilhelm Busch im
Essener Weigle-Haus des CVIM. Nach dem Studium von Theologie,
Philosophie und Soziologie in Wuppertal, Tiibingen, Géttingen, London
und Basel und einer Zeit als Pfarrer in Diiren schrieb Bockmiihl eine
vielbeachtete Doktorarbeit iiber die Religionskritik und Anthropologie
von Ludwig Feuerbach und Karl Marx (1959). Nach weiteren wissen-
schaftlichen Studien in Wuppertal und Basel wurde er zunéchst Studen-
tenpfarrer in Heidelberg (1965 bis 1968) und dann Dorfpfarrer in
Schmieheim (1968 bis 1971). Von 1971 bis 1977 wirkte Bockmiihl als
Dozent am Predigerseminar St. Chrischona (Basel). Seit 1977 lehrte er
als Professor fiir Systematische Theologie am Regent College in Van-
couver (Kanada), wo er auch starb.
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Keine Anpassung an sdkulare Trends

Klaus Bockmiihl hat zahlreiche bedeutende Abhandlungen und Aufsitze
zur Dogmatik und zur Ethik, zur Missionstheologie und zum Marxismus
verfat. Es gehort zu den schmerzlichen Seiten seines Lebens, daB sein
theologisches Schaffen im Bereich der deutschsprachigen Universitits-
theologie bislang keine angemessene Wiirdigung fand und daB er erst
auBerhalb von Deutschland zu einer akademischen Lehrtitigkeit gelang-
te, die seinen groBen Gaben entsprach. Einer der Griinde liegt sicherlich
darin, daf seine theologische Wirksamkeit in vieler Hinsicht den Cha-
rakter eines BuBrufes hatte, der die mannigfache Anpassung der zeitge-
nossischen Theologie an herrschende sidkulare Trends unbestechlich
offenlegte. Bei aller Verbundenheit mit dem deutschen Pietismus und
dem internationalen Evangelikalismus vermied er es, zum "Parteigin-
ger" zu werden: "Frommer" Selbstzufriedenheit war er ebenso abhold
wie "unfrommen" Entartungen der Kirche. Seine Werke enthalten eine
Fiille von kritischen Hinweisen auf geistliche Defizite der evangelikalen
Bewegung.

Der Heilige Geist in der Ethik

Ein besonderer Schwerpunkt von Bockmiihls theologischem Schaffen
lag in seinen vielen Arbeiten zur christlichen Ethik. Seine scharfe Kritik
am ethischen Relativismus des gegenwirtigen Protestantismus verband
er mit dem entschiedenen Plidoyer fiir eine Wiederentdeckung des
Heiligen Geistes in der Ethik. Nachdriicklich betonte er sowohl die
Notwendigkeit personlicher Emeuerung aus dem Glauben als auch die
sozialethische Verantwortung der Christenheit. Schon friih (1975) mach-
te er auf die Bedeutung einer biblisch begriindeten "Umweltethik" auf-
merksam. Grundvoraussetzung aller Ethik aber blieb fiir ihn eine biblisch
verankerte Spiritualitit, die ihr Zentrum in einer verbindlich gelebten
Christusnachfolge besitzt. Als Kronung von Bockmiihls Lebensarbeit
darf seine 1988 mit dem Johann-Tobias-Beck-Preis ausgezeichnete Un-
tersuchung "Gesetz und Geist" angesehen werden. Dieses (iiber 500
Seiten umfassende) Werk arbeitet mit groBer Sorgfalt die bleibende
Bedeutung, aber auch die Engfiihrungen reformatorischer Ethik heraus.
Es stellt eine Fundgrube biblischer Einsichten dar und atmet eine wohl-
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tuende iiberkonfessionelle Weite, die den Erkenntnisschatz des ganzen
Leibes Christi fruchtbar zu machen sucht.

"Leben mit Gott, der redet"

Wer Klaus Bockmiihl personlich gekannt hat, wei3, daB seine theologi-
sche Arbeit in ungewohnlichem MaBe die Frucht seiner geistlichen
Existenz war. Die Stille vor Gott, das horende Gebet und die Schriftbe-
trachtung waren fiir ihn die unaufgebbare Grundlage seiner theologi-
schen Reflexion und seiner Lebensfiihrung. Dies gab ihm die Kraft, auch
in den letzten Monaten seines bereits vom Tod gezeichneten Lebens den
Weg vieler seiner Freunde durch Fiirbitte und inhaltsreiche Briefe zu
begleiten. Trotz starker Schmerzen und groBer Schwiiche vermochte er
noch, sein letztes Buch zu Papier zu bringen, das als Verméchtnis seines
Lebens gelten darf: "Leben mit dem Gott, der redet”. Es bleibt fiir uns,
die ihm nahestanden, unvergeBlich, mit welcher GlaubensgewiBheit und
welchem Frieden Klaus Bockmiihl dem Tod entgegensah. In seinem
Leben und in seinem Sterben ist jenes Psalmwort anschaulich geworden,
das er mir wenige Monate vor seinem Tod schrieb: "Der Herr ist meine
Stiarke und mein Schild; auf ihn hofft mein Herz, und mir ist geholfen",
Psalm 28.7.

(aus: idea)
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Wort des Hauptvorstandes der Deutschen
Evangelischen Allianz zur Frage von Krankheit
und Heilung aus biblischer Sicht

Wir freuen uns iiber das Zeugnis vom vielfdltigen Wirken des Heiligen
Geistes in unserer Zeit. Eine neue Sehnsucht nach Heil und Heilung hat
viele Menschen erfa8t. Die Heilsbotschaft der Bibel ist die Antwort
Gottes auf diese Sehnsucht. Gott erfiillt alle seine VerheiBungen, aber zu
seiner Zeit und auf seine Weise. Deshalb ist es wichtig, daB wir genau
auf das Wort der Schrift héren und die heilsgeschichtlichen Perspektiven
bedenken. Sonst besteht die Gefahr, daB unter Berufung auf Bibelworte
unbiblische Erwartungen geweckt werden, die letztlich zu Enttiiuschun-
gen und zu tiefen Glaubenskrisen fiihren.

Die Vollendung steht noch aus

Wir leben in einer von Gott abgefallenen Welt. Die urspriingliche
Gemeinschaft Gottes mit uns Menschen ist zerbrochen. Wir kénnen sie
von uns aus nicht wiederherstellen. Eine Folgeerscheinung dieser Tatsa-
che sind Krankheit und Tod. Erst in der Neuschopfung von Himmel und
Erde will Gott Krankheit, Schmerzen und Tod beseitigen (Offb. 21,1-5).

Keanbtisivund Sohali

Trotz des Zusammenhangs von Urschuld des Menschen einerseits und
Krankheit und Leiden andererseits ist deshalb nicht jede Erkrankung
eines Menschen zwangsliufig Folge einer bestimmten Siinde oder eines
konkreten Fehlverhaltens (Joh. 9,1-3).
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Vollmacht des Christus

Jesus Christus, der Sohn Gottes, ist der Anfidngereiner neuen Menschheit
(1.Kor. 15,20-28.45) und hat als "Urheberunseres Heils" (Hebr. 5,9) die
Michte der Krankheit und des Todes iiberwunden. Er hat Anteil an
Gottes Macht und souverdnem Handeln. Die vielen Heilungswunder im
Wirken Jesus sind Erweis seiner Messianitit und Erfiillung alttestament-
licher VerheiBungen. Die Heilungen sollen Zeichen dafiir sein, daf} die
messianische Heilszeit angebrochen ist (Jes. 53,4 u. Matth. 8,16.17; Jes.
35,5; 61,1 und Matth. 11,4.5). Sie sind nur Begleiterscheinungen der
Verkiindigung; darum weist Jesus jede Zeichenforderung zuriick und
befiehlt oft den Geheilten Verschwiegenheit. Die einzigartige Vollmacht
Jesu zu heilen, konnen wir nicht beliebig auf uns iibertragen. Wir warnen
davor, durch Glauben und Gebet Gott zu heilendem Eingreifen zwingen
zu wollen.

Heil wichtiger als Heilung

Gott zielt in seinem Heilsratschlufl auf das Heil und das Wohl der
Menschen. Aber in der Zeit zwischen Pfingsten und der Wiederkunft
Jesu ist das Heil der Menschen wichtiger als die korperliche Heilung
(Luk. 19,10). Als Christen warten wir noch auf die "Erlosung unseres
Leibes" (Rom. 8,23). Auch Christen kénnen krank werden und miissen
sterben. Dennoch haben wir die GewiBheit des ewigen Lebens.

Heilung mit und ohne Arzte

Fiir die Zeit zwischen Siindenfall und Weltvollendung hat Gott immer
wieder Menschen mit der Einsicht in die adrztliche Kunst begabt zur
Linderung und Heilung korperlicher und seelischer Leiden. Wir sollen
in Zeiten der Krankheit drztliche Hilfe dankbar in Anspruch nehmen.
Dabei hat Gott in seinem souverinen Heilswillen immer wieder Kranke
entgegen aller Erwartung bzw. ohne menschliche Hilfe geheilt.
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Priifung der Geister

Jesus beauftragt seine Jiinger, das Evangelium allen Menschen zu ver-
kiindigen. Er gibt ihnen dazu die Vollmacht seines heiligen Geistes und
verheift ihnen, daB ihr Dienst auch durch Zeichen und Wunder bestitigt
wird. Vollmacht steht nie in der Verfiigung der Glaubenden, sondem
mub immer wieder demiitig erbeten werden. Zeichen und Wunder sind
nicht die Regel, sondern die Ausnahme und werden von Gott gewirkt,
wann und wo er will. Wunder sind mehrdeutig und bediirfen als Zeichen
gottlichen Handelns der deutenden Verkiindigung des Wortes Gottes.
Sie sind in sich kein schliissiger Beweis dafiir, daB Menschen, die sie
vollbringen, unter gottlichem Auftrag in der Kraft des heiligen Geistes
handeln (2. Mose 7,3 u. 22). Jesus hat vor falschen Wundertitern
gewarnt, die in seinem Namen auftreten werden (Matth. 7,22). Die letzte
Wegstrecke der Gemeinde Jesu vor der Wiederkunft des Herrn wird
dadurch gekennzeichnet sein, daB Zeichen und Wunder geschehen, die
nicht von Gott gewirkt sein werden, aber solche Faszination ausiiben,
daB moglicherweise auch die Gldubigen durch sie verfiihrt werden
konnten (Matth. 24,24; 2. Thess. 2,9). Dadurch wird in der Gemeinde
die "Priifung der Geister" notwendig (1. Joh. 4,1).

Mit Kranken beten

Der Gemeinde der Glaubenden ist neben der Verkiindigung des Evan-
geliums auch die Tat barmherziger Liebe zur Linderung von Krankheit
und Leid aufgetragen. Dazu gibt Christus in seiner Gemeinde Gaben der
Heilung und die Anweisung, bei schwerer Erkrankung die Altesten der
Gemeinde zur Seelsorge und zur Fiirbitte zu rufen. Das Gebet der
Altesten wird dem Kranken helfen (Jak. 5,13-16). Wir ermutigen daher
die Glaubenden, diesen Dienst noch mehr auszuiiben und in Anspruch
zu nehmen.
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Gottes Kraft in den Schwachen

Jede Krankheit im Leben eines Christen kann eine "Botschaft Gottes in
Geheimschrift" sein. Wenn wir davon betroffen sind, sollten wir Gott
darum bitten, uns zu zeigen, was er uns dadurch sagen will. Christen
konnen gewil} sein, dafl auch Krankheit und Leiden, die von Gott in unser
Leben hineingeordnet werden, zum Guten mitwirken (Rém. 8,28). Wenn
Krankheit und Leiden zur Anfechtung des Glaubens und zu einer uner-
triglichen Belastung werden, diirfen wir Gott zuversichtlich um Linde-
rung oder Heilung bitten, miissen ihm aber anheim stellen, wie er auf
dies Gebet antworten wird. Auch Jesus hat im tiefsten Leiden um Gottes
helfendes Eingreifen gebetet, aber seiner Bitte hinzugefiigt: "Nicht wie
ich will, sondern wie du willst." Wenn Gott dann die Krankheit nicht von
uns nimmt, wird er uns die Kraft zum Tragen geben und sie fiir uns und
andere zum Segen werden lassen.

29. November 1988

Der Hauptvorstand
der Deutschen Evangelischen Allianz
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BUCHINFORMATIONEN

Verantwortlich fiir folgende Gebiete:

Koordination: Helge Stadelmann
Altes Testament: Helmuth Pehlke
Neues Testament Hans Bayer
Systematische Theologie: Helmut Burkhardt
Historische Theologie: Lutz E. von Padberg
Praktische Theologie: Claus-Dieter Stoll
Belletristik/Literatur: Carsten Peter Thiede
ALTES TESTAMENT

Pat Alexander (Hrsg.), Die Welt der Bibel. 2. Uberarbeitete Ausgabe.
(Originaltitel: The Lion Encyclopedia of the Bible. 1978/1986).
Ubersetzt von Reinhild Schmidt und Christiane Maikranz. Wuppertal:
R. Brockhaus, 1980/1988. 325 S. DM 48,--

Der englische Titel The Lion Encyclopedia of the Bibel ist schon ein
Hinweis darauf, daB3 Die Welt der Bibel als ein Nachschlagewerk konzi-
piert wurde. Die zwolf Kapitel vermitteln eine reiche Bandbreite an
Hintergrundinformationen, so daBl der Leser die Andersartigkeit der
biblischen Welt besser verstehen kann.

Die Welt der Bibel ist sehr attraktiv und interessant gestaltet und
enthilt ca. 500 farbige Fotos, Illustrationen, Tabellen und Karten, die
den Leser in die Welt der Bibel zuriickversetzen mdchten. Zwei Kapitel
erzdhlen in Kurzform die Entstehung und Erhaltung der Bibel und
beschreiben dann die einzelnen Biicher genauer. Sechs Kapitel befassen
sich mit Hintergrundsthemen, wie Umwelt der Bibel; Archdologie und
die Bibel; Gottesverehrung in der Bibel; Familienleben in der Bibel,
Beruf und Gesellschaft in der Bibel; sowie Nationen und Volker der
Bibel. Drei Kapitel behandeln alphabetisch geordnet wichtige Begriffe,
Orte und Menschen der Bibel. Das letzte Kapitel besteht aus einem Atlas,
der nach Epochen der biblischen Geschichte geordnet ist.

Der Druck der sieben Hauptkapitel (ca. 60 % des Buches) ist in dieser
zweiten Ausgabe groBer und attraktiver als in der ersten Ausgabe gestal-
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tet worden. Der wichtige Artikel von John Drane zur Einfiihrung in die
Bibel (S. 96) sollte iibrigens in der néchsten Ausgabe auch groB gedruckt
werden. Abgesehen von einigen Ausnahmen hat sich die Qualitit der
vielen neuen Fotos und Illustrationen, die solche aus der 1980er Ausgabe
ersetzen, wesentlich verbessert. Leider ist die Karte auf S. 314-315 sehr
ungiinstig angelegt, da der wichtigste Teil dieser Karte gerade im Sei-
tenspalt verschwindet. Die Revision in bezug auf den Inhalt ist in den
meisten Kapiteln nur geringfiigig, nur der Atlas wurde grundlegend
revidiert und das Kapitel Die Bibel verstehen ist praktisch neu.

Der Erfolg des Buches ist offensichtlich: Mehr als eine halbe Million
Exemplare der ersten Ausgabe wurden in 13 Sprachen verkauft. Die
Stirke des Werkes liegt in dem weiten Umfang der Informationen, die
sich iiber zahlreiche Hintergrundthemen erstrecken. Damit erfiillt sich
fiir den Leser der erwartete Einstieg in die Welt der Bibel. Was fehlt,
sind hilfreiche Quellenangaben oder zumindest bibliographische Hin-
weise am Ende der Kapitel, damit der mit dieser Thematik nicht vertraute
Leser weil wo er sich noch mehr in die Thematik vertiefen konnte.

Obwohl die Namen von 13 an diesem Buch beteiligten Personen
genannt werden, sind die Verfasser des 8. Kapitels und von Teilen aus
den Kapiteln 1,3 und 4 nicht aufgefiihrt. Bei der Auflistung der Mitar-
beiter wurden bei einigen die Berufsbezeichnungen angegeben, bei
anderen nicht.

InR. Keeleys Artikel "Die Biicher der Bibel" wird die Abfassungszeit
des Buches Jesaja auf einen Zeitraum von 200 Jahren angesetzt (S. 94).
Das ist die iibliche kritische Meinung, die auch in seinen Ausfiihrungen
zum Danielbuch (S. 95) und zum Jonabuch (S. 97) sichtbar wird.

Die biblischen Begriffsbestimmungen wurden von David Gillette
zuverlissig und ausgewogen vorgenommen. Gilette schreibt z.B. iiber
BuBe: "Bufe enthdlt die Entscheidung, die Siinde hinter sich zu lassen
und sich Gott zuzuwenden" (S. 142); und weiter "Bufle kommt nicht
selbstverstdndlich zu den Menschen, sie ist ein Geschenk Gottes" (Ibid.).
In einem anderen Abschnitt iiber Gottesverehrung in der Bibel erklirt
jedoch David Clines eher irrefiihrend: "Menschen miissen ’Bufe tun’,
miissen sich ganz und gar dndern, wenn sie Gott in ihrem Leben
herrschen lassen wollen" (S. 136).

Bei allem, was bisher angemerkt wurde, ist dieser Band doch fiir den
ersten Einstieg in die Welt der Bibel sehr geeignet. Das Interesse des
Lesers fiir die Bibel wird durch diese packende Lektiire geweckt. Als ein
Nachschlagewerk konnte es fiir Studenten und Pastoren hilfreich sein.
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Die allgemein gute Qualitit des Buches sollte auf dieselbe positive
Resonanz wie die erste Ausgabe stoBen.
James Anderson

Stanley A. Ellisen. Von Adam bis Maleachi: Das Alte Testament verste-
hen. (Originaltitel: Knowing God’'s Word. 1984). Ubersetzt von Mitar-
beitern der BAO in Osterreich. Neuhausen-Stuttgart: Hinssler, 1988.
270 S. DM 29,80.

Ellisen, Professor fiir biblische Literatur am Western Conservative Bap-
tist Seminary in Portland, Oregan, USA, geht in dieser Bibelkunde des
Alten Testaments von einem uneingeschrinkten Vertrauen zu den bibli-
schen Schriften als inspiriertes Wort Gottes aus.

Erbehandelt jedes Bibelbuch unter folgenden Aspekten: 1. Einleitung
(Titel und Autor); 2. Geschichtliches Umfeld (Datierung, geographi-
sches, politisches und religiéses Umfeld); 3. Der Zweck des Buches:; 4.
Gliederung; und 5. Besonderheiten des Buches. Allerdings werden nicht
bei jedem Buch alle Bereiche des geschichtlichen Umfeldes diskutiert,
besonders wenn Uberschneidungen mit nachfolgenden Biichern vor-
kommen.

Dieses Buch dient nicht als ein wissenschaftliches Werk. Ergebnisse
werden in allgemeinverstindlicher Form ohne tiefgreifende Auseinan-
dersetzung mit anderen Ansitzen weitergegeben.

Einige Aussagen von Ellisen sind nicht nachvollziehbar und kénnen
auch nicht bewiesen werden. Er schreibt z.B. iiber die Biicher Moses:
"Religits sind sie die bedeutendsten Biicher der Menschheit, denn sie
schildern Person und Wesen Gottes, die Erschaffung des Menschen und
seinen Siindenfall sowie die BundesschlieBungen und HeilsverheiBun-
gen Gottes" (S. 16). Sind diese Biicher bedeutender als die Evangelien,
wo Gott sich endgiiltig in Jesus offenbart, und wo die Losung des
Siindenfalls theologisch und geschichtlich erzihlt wird? Ferner behaup-
tet Ellisen: "Mose ist zweifelsfrei der groBte Gelehrte des Alterstums..."
(S. 18).

In bezug auf die Datierungen der Regierungszeiten der Konige in
Israel und Juda beruft sich Ellisen auf Edwin R. Thieles, Chronology of
the Hebrew Kings (S. 91). Die Daten der wichtigen Ereignisse wihrend
der zwischentestamentlichen Zeitperiode wurden aus fiinf verschiede-
nen, groBtenteils konservativen Quellen (u.a. aus der Encyclopaedia
Judaica) iibernommen (S. 260). In der Abhandlung iiber das 2. Mose-
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buch werden die Regierungszeiten der Pharaonen ohne irgendwelche
Quellenangaben genannt (S. 28). Auch sonst geht der Autor mit priméren
oder sekundiren bibliographischen Nachweisen sehr sparsam um.
Ellisen arbeitet mit einer Chronologie, die als Basis mit einer liicken-
losen Uberlieferung der Regierungszeiten und des Lebensalters der
biblischen Personen rechnet. Demnach wiire Adam 4173 v.Chr. erschaf-
fen worden (S. 15). Es wurde aber offensichtllich dabei nicht beriicksich-
tigt, daB es gewichtige Griinde gegen eine geschlossene Chronologie
gibt. Z.B. wird in den Genealogien in 1Mo 11,12-14 und 1Chr 1,24-27
ein Nachkomme Sems, nimlich Kenan, nicht erwihnt; in Lk 3,36 wird
dieser aber aufgefiihrt. Das Buch weist einige Problemstellen auf: z.B.
stand Joseph nicht 51 Jahre, sondern nach den biblischen Angaben 70
Jahre lang dem israelitischen Volk in Agypten vor (S. 28). Als Joseph
den Traum von Pharao deutete, war er im Alter von 30 Jahren (1Mo
41,46). Neun Jahre nach dieser Deutung gab sich Joseph seinen Briidern
zu erkennen (1Mo 41-25-30; 45,1-6). Aus diesem Grund kamen Jakob
und seine Familie nach Agypten, als Joseph im Alter von ca. 40 Jahren
war. Joseph starb im Alter von 110 Jahren, nachdem er ca. 70 Jahre
seinem Volk vorgestanden war (1Mo 50,21-22). Ellisen sieht Pfingsten
als Fest des Erstlings der Gerste (S. 75), wohingegen 2Mo 34,22 dies als
Fest des Erstlings des Weizens beschreibt. Die Emte der Gerste wurde
gemiB dem Agrarkalender ca. 1 1/2 Monate friiher vollzogen. Auf S. 221
heiBt es: "Obadja wird in Jer 49,7-22 fast 240 Jahre spiter, praktisch
ginzlich zitiert." Richtig ist jedoch, daB nur neun der 21 Verse aus
Obadja in Jeremia zitiert werden. Um die Abfassungszeit des Buches
Obadjas um 845 v.Chr. nachzuweisen, meint Ellisen: "Das Buch steht
am Anfang des Prophetenkanons" (S. 221). Im Hebraischen Kanon steht
jedoch das Buch Josua am Anfang des Prophetenkanons und in der LXX
ist es Jesaja. Wenn diese Aussage Ellisens chronologisch gemeint wire,
konnte Obadja am Anfang stehen, was jedoch zur Unterstiitzung der
frithen Abfassungszeit ein Zirkelargument darstellen wiirde. Ubrigens
wurde Mose niemals Konig genannt (S. 27), auch Samuel nicht (S. 86).
Gott war selbst Konig iiber Israel, bis Israel einen sichtbaren Konig
forderte (1Sam 8,6-7). Die Zufluchtsstadt im nordwestlichen Israel muff
auf der Karte (S. 63) Kedesch heiBen, nicht Redesch. Uberhaupt it die
Ubersetzung an manchen Punkten zu wiinschen iibrig, z.B. auf S. 212 in
bezug auf Joschafat. Der Vorname von Dr. Kitchen ist iibrigens Kenneth,
nicht Kennet (S. 15) und auf Seite 19 ist 1Mo 1-11 gemeint, nicht 1Mo
1,11. 2. Manetho auf Seite 28 sollte wie die Punkte 1. und 3. biindig am
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linken Rand beginnen. Der unbekannte Prophet in 1K6 20,35-42 und der
Prophet Uria in Jer 26,20-23 wurden auf der Liste der sprechenden
Propheten ausgelassen (S. 164-165).

Aufgrund dieser Mingel in einigen Punkten kénnte man den groBen
Wert dieses Buches iibersehen, aber das Angebot an Informationen zu
jedem Buch der Bibel ist umfangreich und gut organisiert. Die Beson-
derheiten eines jeden Buches werden ausgewihlt dargestellt und ein-
sichtsvoll erklért, wie z.B. die Zusammenfassung des Bildes von
Christus in Jesaja (S. 176). Diese Einleitung in die Bibelkunde bietet
Hilfen fiir Schiiler und Studenten der Theologie, die einen biblisch-fun-
dierten Einstieg in den Inhalt der Biicher des Alten Testaments suchen,
aber auch fiir Laien, die ein bibelkundliches Nachschlagewerk als Vor-
bereitung fiir Bibelarbeiten mochten.

James Anderson

C.F. Keil. Die Biicher der Konige. Nachdruck der 2. Auflage von 1876.
GieBen/Basel: Brunnen Verlag, 1988.

Dies ist der neueste Nachdruck der berithmten Keil-Delitzsch-Kommen-
tarreihe. Der Theologischen Verlagsgemeinschaft sollte an dieser Stelle
fiir das Wagnis gedankt werden, eine teilweise iiber 100 Jahre alte
Kommentarreihe neu aufzulegen, womit sie der jungen Theologengene-
ration das geschitzte Werk wieder zugénglich macht. Manche Biéinde der
deutschen Fassung sind selbst antiquarisch kaum mehr zu erwerben.
Trotz der Brauchbarkeit, die diese Biande in mancher Hinsicht haben,
mul} man sich fragen, inwieweit Keils Kommentar iiber die Biicher der
Konige fiir den heutigen Exegeten empfehlenswert ist. In den 112 Jahren,
die zwischen der 2. Auflage und dem Neudruck liegen, hat sich unser
Wissen iiber das Volk Israel und seiner Geschichte wesentlich erweitert.
Die Archdologie stand 1876 noch am Anfang. Viele der auBerbiblischen
Dokumente, die uns heute (aus Sumer, Babylon, Assyrien, Ugarit, etc.)
vorliegen, kannte C.F. Keil noch nicht. Auch die israelitischen Inschrif-
ten (Samaria, Lachisch, Tell Arad, u.s.w.) waren ihm unbekannt. So ist
es nicht verwunderlich, daB seine Ausfithrungen iiber einige Perikopen
gemessen an unserem heutigen Wissensstand einiges zu wiinschen iibrig
lassen, besonders da, wo es um religionsgeschichtliche, archéologische
oder geographische Aspekte geht. Auch an der Chronologie der Konigs-
zeit hat die Wisssenschaft weiter gearbeitet. Mancher Abschnitt wird
leider nur sehr kurz behandelt. Aber man kann iiber 47 Kapitel des ATs
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auf 450 Seiten nicht alzu detailliert schreiben. Dort, wo intensive Arbeit
am Text geleistet wurde, ist sie getragen von begriindetem Wissen um
die Einheit des Textes und vom bekannten sorgfiltigen philologischen
und textkritischen Niveau. Allerdings wird die gute Exegese von einer
teilweise iiberraschenden Spiritualisierung gestort.

Das Geleitwort von Peter Siemens, mit dem der Nachdruck des
Kommentars eingeleitet wird, gibteinen gutenund niichternen Uberblick
iiber die allgemeine Arbeit von Keil. i

Helmuth Pehlke

Weitere Literatur zum Alten Testament:

Albert-Marie Denis (Hrsg.). Concordance Grecque des Pseudepigra-
phes d’ Ancien Testament. Louvain: Universite Catholique de Louvain,
1987. 925 S. DM 426,--

Christa Herold, Petra Balling. Die Konige des Nordreichs: Israel nach
Salomos Tod. Einfiihrung in das Kéonigtum. Marburg: Francke, 1988. 102
S.DM 19,80

Joyce G. Baldwin. 1. and 2. Samuel. Tyndale Old Testament Commen-
taries. Leicester: Inter Varsity, 1988. 299 S. DM 17,--

Desmond Alexander, David W. Baker, Bruce Waltke. Obadjah, Jonah,
Micah. Tyndale Old Testament Commentaries. Leicester: Inter Varsity,
1988. 207 S. DM 17,--

Gordon Wenham. Genesis 1-15. Word Biblical Commentary. Waco,
Tx.: Word, 1987, 352 S. DM 55,--

John J. Durham. Exodus. Word Biblical Commentary. Waco, Tx.: Word,
1987. 516 S. DM 56,50

Raymond B. Dillard. 2 Chronicles. Word Biblical Commentary. Waco,
Tx.: Word, 1987, 323 S. DM 49,90

John D.W. Watts. Isaiah 34-66. Word Biblical Commentary. Waco, Tx.:
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Douglas Stuart. Hosea-Jonah. Word Biblical Commentary. Waco, Tx.:
Word, 1987. 537 S. Dm 49,90
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Robert L. Hubbard. The Book of Ruth. The New International Commen-
tary on the Old Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1988. 317 S. DM
46,50

John E. Hartley. The Book of Job. The New International Commentary
on the Old Testament. Grand Rapids: Eerdmanns, 1988. 591 S. DM
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Pieter A. Verhoef. Haggai and Malachi. The New International Com-
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NEUES TESTAMENT

Fachbereit NT'
1. Hermeneutik, Exegetische Methode, Nachschlagewerke:

Don A. Carson und John D. Woodbridge Hrsg. Hermeneutics, Authority
and Canon. Leicester: Inter-Varsity, 1986. Xii + 468 S. £ 10,95.

Wie die Herausgeber in ihrem Vorwort betonen, handelt es sich bei dem
vorliegenden Band um eine Ergéinzung zu der von ihnen verdffentlichten
Aufsatzsammlung Scripture and Truth (Zondervan, 1983). Aktuelle
Fragen zum Schriftverstindnis werden auf dem Hintergrund einer von
der Kirche durch die Jahrhunderte vertretenen Schriftauffassung aufge-
griffen und im Licht der Bibel neu durchdacht.

Nachteil eines derartigen Unterfangens mag die Tatsache sein, daf}
kein umfassendes und ausgewogenes Schriftverstindnis entfaltet wird,
sondern eher fragmentarisch zu den verschiedensten Problembereichen
Beitriige geleistet werden. Der Vorteil eines derartigen Bandes liegt
allerdings in der Tatsache, daB gezielt die Auffassungen, Argumente und
Probleme angesprochen und zur Diskussion gestellt werden konnen, die
in der Gegenwart zu einer merklichen Minderung der Bedeutung der
Bibel gefiihrt haben. Gerade hierin leisten die Herausgeber und Autoren
der einzelnen Aufsitze einen wertvollen Beitrag.

Carson widmet sich im ersten Kapitel des Sammelbandes der grund-
legenden Aufgabe, die aktuellen Diskussionspunkte zum Thema Schrift-
verstindnis darzulegen. Er identifiziert acht Problemfelder, die z.T. in
Scripture and Truth, 2.T. in den folgenden Beitrigen aufgegriffen wer-
den. Ich erwihne im folgenden diese acht Aspekte und verweise ggf. auf
die vertiefenden Beitriige des vorliegenden Bandes.

1) Es besteht Uneinigkeit dariiber, welches Schriftverstdndnis von den
Kirchenvdtern bis Calvin tatsichlich vertreten wurde (Carson ist sich der
Tatsache bewuBt, dal die kirchliche Tradition eine bestétigende, aber
nicht konstituierende Funktion in der Schriftfrage hat). Ist das Inspira-
tionsverstindnis z.B. von B.B. Warfield und C. Hodge ein neuzeitliches

1 Die mit einem Asteriskus versehenen Werke werden voraussichtlich im
néchsten Jahrbuch eingehender rezensiert.
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Phianomen oder spiegelt sich in ihrem Verstdndnis das traditionelle
Schriftverstindnis der Viter wider? Hiertiber besteht unter den Kirchen-
geschichtlern Uneinigkeit und es fragt sich deshalb, wer hier das Ge-
schift des Geschichtsrevisionismus betreibt, Carson betont, daB
Theologen wie J. Rogers und D. McKim Calvin eher durch die Linse
eines Barth oder Berkouwer betrachten, wihrend Konservative wie J.D.
Woodbridge Calvin durch die Brille eines Warfield oder Hodge sehen
(S. 10f; vgl. zu Barth den informativen Beitrag von G.W. Bromiley "The
Authority of Scripture in Karl Barth" S. 271-294. Bromiley bemiiht sich
um eine ausgewogene Prisentation des Schriftverstindnisses Barths,
bleibt jedoch dem Leser die Antwort schuldig, welche Bedeutung das
Vertrauen Barths in die Autoritdt der Bibel (S. 294) angesichts seiner
Verneinung der Irrtumslosigkeit der Schrift sowie seiner allgemeinen
Bejahung des historisch-kritischen Ansatzes letztendlich hat!). Manche
Theologen wie z.B. Vawter, gestehen zu, dafl eine dokumentierbare
Kontinuitit des Schriftverstindnisses von den Vitern bis zu Warfield
parallel zu dem von der Aufkldrung abhéngigen Schriftverstindnis exi-
stiert. Sie vertreten jedoch gegeniiber Warfields "klassischem" Schrift-
verstindnis die Ansicht, dal die Bibel vor der Aufkldrung lediglich
hinsichtlich Glaube und Leben als absolute Autoritdt galt. Carson ver-
weist in diesem Zusammenhang auf J. Kepler, der sich aufgrund seiner
heliozentrischen Erkldrungen des Universums sowohl von katholischer,
lutherischer wie calvinistischer Seite schwerste Vorwiirfe eintrug. War-
um, so fragt Carson mit Recht (S. 15), entstand dieser Konflikt iiber-
haupt, wenn die Gegner Keplers die Autoritit der Bibel lediglich
hinsichtlich Glaube und Leben vertreten haben sollten? Kepler war
andererseits bereit, die Elemente des Kopernikanischen Weltsystems zu
opfern, die der Aussage der Bibel irgendwie widersprechen sollten.
Somit zeigt sich, daB beide Seiten von der umfassenden Autoritit der
Bibel auch im Bereich von Naturwissenschaft (und Geschichte) ausgin-
gen. J.D. Woodbridge vertieft in Kap. 7 des vorliegenden Bandes die
aufgeworfenen Fragen, indem er "Some misconceptions of the impact of
the’ Englightenment’ on the doctrine of Scripture" entfaltet (S. 237-270).
Woodbridge prisentiert beachtenswerte Faktoren, die zu einer Verallge-
meinerung des oben angefiihrten Kepler-Beispiels berechtigen.

2) Wie stellt sich die Bibel selbst dar? Nehmen die Vertreter der
Irrtumslosigkeit der Schrift die Einzelphinomene (z.B. das Synoptische
Problem) tatséchlich emst? Welche Beziehung besteht zwischen dem
Eigenanspruch der Schrift und den Phidnomenen, die in der Schrift zu
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beobachten sind? Carson appelliert zunichst an seine Leser, scharf
zwischen dem Eigenanspruch der Schrift und dem Problem der Interpre-
tation der Schrift zu scheiden. Ferner hebt er hervor, daB bei der Grund-
satzfrage der Zuordnung von Deduktion und Induktion schwierigen
Einzelphéinomenen nicht der Vorzug iiber den grundsitzlichen Eigenan-
spruch der Schrift gegeben werden diirfe. Carson tiberzeugt jedoch nicht
mit seiner Betonung, dafl Ergebnisse aus der Betrachtung der Einzelphi-
nomene nicht zu einer mdglichen Modifikation oder Neuformulierung
des dekutiv gewonnenen Schriftverstdndnisses fithren konnten (S. 24).
Angesichts dieser Tatsache mul} gefragt werden, welche konkrete Aus-
sagekraft die Phidnomene fiir Carson besitzen. Es ist das Verdienst von
C.L. Blomberg, auf einen Bereich des Umgangs mit Einzelphédnomenen
der Bibel in seinem Beitrag "The legitimacy and limits of harmonization"
(S. 135-174) detailliert einzugehen. Blomberg erortert in vorsichtiger
und umsichtiger Weise, in welcher Form Harmonisierung als legitime
historische Erkldrungsmethode anwendbar ist. Blomberg geht davon
aus, daB Quellen-, Form- und Redaktionskritik nicht notwendigerweise
Methoden darstellen, die die Irrtiimlichkeit der Schrift voraussetzen. Die
historisch glaubwiirdige Revision der klassischen Handhabung dieser
Methoden sowie das Einbeziehen von Harmonisierung in diese metho-
dischen Ansitze versprechen einen erfolgreichen Umgang mit den Ein-
zelphidnomenen der Bibel im Gesamtrahmen der Irrtumslosigkeit der
Schrift. Im deutschsprachigen Raum wire hier lediglich eine weiterge-
hende Definition dessen hilfreich, was konkret unter Quellen-, Form-
und Redaktionskritik zu verstehen ist.

3) Ein weiterer Problemkreis besteht in terminologischer Vieldeutig-
keit. Carson greift die Begriffe "Wahrheit", "Akkommodation", "Inspi-
ration" sowie "Irrtumslosigkeit” (inerrancy) auf (S. 25-31). Beach-
tenswert ist vor allem Carsons Verweis auf Calvin, der den Akkommo-
dationsbegriff im Sinne von Kondeszendenz sehr weit faBt (auf Inkarna-
tion und Schriftverstindnis incl. Anthropomorphismen sowie den
Sprachgebrauch der Bibel ausweitend), damit aber niemals Siinde oder
Irrtum assoziiert (S. 28). Woodbridge erginzt hierzu, daB auch Augustins
Akkomodationsverstdandnis im Sinne von Kondeszendenz keineswegs
Irrtiimlichkeit impliziert, wie einige Kirchenhistoriker (z.B. Marshden)
annehmen. Akkommodation bedeutet fiir Augustin und Calvin lediglich
das Erstaunen, "that the all-powerful Lord God ... stopped to speak to
humankind in mercy and in grace, using words that they basically
understood" (S. 296f).

160



Irrtumslosigkeit faBt Carson als Begriff auf, der lediglich das zum
Ausdruck bringt, was vor einem halben Jahrhundert mit Inspiration
verbunden wurde. Irrtumslosigkeit "does not mean that every conceiva-
ble sequence of linguistic data in the Bible must be susceptible to the
term ’inerrant’, only that no errant assertion occurs” (S. 31).

4) Welcher Umgang mit literarischen und soziologischen Methoden
ist der Bibel angemessen? Carson betont, daf die klassischen literarkri-
tischen Methoden in keiner Weise als Prokrustesbett auf den Text
anzuwenden sind und neuere methodische Ansitze wie Strukturalismus,
Rhetorik-Kritik und z.T. auch soziologische Analysen Gefahr laufen,
den (historischen) Wahrheitsbezug ob der Methode zu opfern oder zu
ignorieren. M. Silva prisentiert in seinem beachtenswerten Aufsatz "The
Place of Historical Reconstruction in New Testament Criticism" (S.
105-134) einen positiven Beitrag zu einem Verstindnis der Bibel, wel-
ches die Frage nach dem historischen Bezug des geschriebenen Wortes
bewuBt im Blickfeld behilt und damit der Glaube/Fakturm Dichotomie
Kants widersteht.

5) Welche Funktion nimmt der literaranalytische Umgang mit der
Bibel ein? Carson appelliert an seine Leser, genau zwischen gattungs-
kritischen und sachkritischen Analysen zu unterscheiden. Wenn etwa
Gundry in seinem umstrittenen Matthiuskommentar hervorhebt, daB
sich Mt der literarischen Gattung des Midrasch bedient, so geschieht dies
ausschlieBlich auf der Ebene einer literaranalytischen Betrachtungswei-
se. Gundry muB demnach auf literaranalytischer Ebene entgegnet wer-
den, sofern seine Position Mingel aufweist. Der Ansatz von Carson ist
korrekt. Dennoch muB gefragt werden, ob eine derart siuberliche Tren-
nung zwischen literaranlaytischer und sachlicher Beschreibung des Ge-
genstandes in Realitdt moglich ist. Zumindest muB zugestanden werden,
daB literaranalytische Ergebnisse unter Umstiinden die vom jeweiligen
Autor augenscheinlich implizierte Faktizitiit seiner Berichterstattung
untergraben konnen (vgl. z.B. den Lukasprolog mit der literaranalyti-
schen These, daB die Reden der Apg. die Meinung des Verfassers
widerspiegle). Es bestiinde also aufgrund einer gattungskritischen Ein-
ordnung eine Spannung zwischen der erklirten Absicht des Autors und
dem, was er prasentiert. K.J. Vanhoozer bemiiht sich allerdings in seinem
Beitrag "The Semantics of Biblical Literature: Truth and Scripture’s
diverse literary forms" (S. 49-104) um eine konstruktive und angemes-
sene Wiirdigung der verschiedenen literarischen Gattungen im Rahmen
des Offenbarungscharakters der Bibel.
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6) Ein vieldiskutierter Problemkreis besteht hinsichtlich des herme-
neutischen Zirkels bzw. der sog. Neuen Hermeneutik. Wihrend Carson
die positive Seite der Erkenntnis hervorhebt, daB der Horizont des
Exegeten subjektiv geprigt ist, warnt er vor einer volligen Gleichberech-
tigung verschiedener zeitgenossischer Verstehenshorizonte (z.B. des
"feministischen” oder des "befreiungstheologischen" Ansatzes), die als
Ausgangsbasis fiir den Umgang mit der Bibel vertreten werden. Der
Ausleger muB} vor allem darauf achten, den Verstehenshorizont der Bibel
selbst zu erfassen. Teilaspekt dieses hermeneutischen Fragenkomplexes
ist die innerbiblische Interpretation. Hierzu steuert D.J. Moo einen
wichtigen Aufsatz mit dem Titel "The Problem of Sensus Plenior" (S.
175-212) bei. Moo konzentriert sich auf die Frage, welche GesetzmiBig-
keiten im neutestamentlichen Umgang mit alttestamentlichen Zitaten zu
beobachten sind. Moo geht vom kanonischen Rahmen aus, innerhalb
dessen diese Frage am sinnvollsten erortert werden kann. Er beobachtet
im NT eine mit dem urspriinglichen alttestamentlichen Sinn kompatiblen
("compatible" bzw. "not incommnesurate") Interpretation alttestament-
licher Aussagen.

Carson fiihrt zum Thema Hermeneutik ferner aus, daB die epistemo-
logische Frage, die der hermeneutischen Erérterung zugrunde liegt, einer
ausgewogenen Antwort bedarf. Dabei soll der faktischen Offenbarungs-
evidenz und damit auch der Kanonfrage ein angemessener Platz einge-
raumt werden. Der Bedeutung des biblischen Kanons widmet sich
eingehender D.G. Dunbar in seinem Aufsatz "The Biblical Canon" (8.
295-360). Dunbar betont, daB die Faktizitit des NT-Kanons nicht nur
einen ProzeB der frithen Kirche reflektiert, sondern die explizite Mani-
festation dessen darstellt, was implizit von Anfang an als apostolisch
autoritativ galt.

Zuletzt darf die Bedeutung der Wirkungskraft des Heiligen Geistes im
Zustandekommen und in der Auslegung der Bibel nicht einfach unter-
schlagen werden (vgl. den Beitrag von J.M. Frame "The Spirit and the
Scripture” (S. 213-236)).

7) Einige Theologen machen geltend, daB die Konvergenztheorie
hinsichtlich des Zustandekommens der Bibel ("concursive" oder "con-
current theory") einer verbreiteten Auffassung des menschlichen freien
Willens widerspreche (S. 45f). Carson fordert diesbeziiglich zu einer
differenzierten Bestimmung des menschlichen freien Willens auf.

8) AbschlieBend spannt Carson den Bogen bis zur Gemeinde, dem
eigentlichen Bestimmungsort der Bibel. Nicht nur in akademisch-theo-
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logischen Kreisen, sondern auch in den Gemeinden ist die abnehmende
Autoritdt der Bibel in Verkiindigung und ihrer ethischen Konsequenz zu
bemerken. Carson ruft seine Leser zu einer umfassenden Gegenbewe-
gung auf, "by pledging ourselves in repentance and faith to learning and
obeying God’s most holy Word" (S. 48).

Der Sammelband zeigt, daBl die Frage der Irrtumslosigkeit der Schrift
im Bereich der Hermeneutik, Autoritit und Kanonizitit auf hohem
akademischen Niveau erortert werden kann und muB. Es gelingt den
Autoren im groBen und ganzen die tragfihige Position der Irrtumslosig-
keit der Schrift in Auseinandersetzung mit der modernen Kritik darzu-
stellen und zu entfalten.

Hans F. Bayer

Helmut Burkhardt, Fritz Griinzweig, Fritz Laubach, Gerhard Maier.
(Hrsg.). Das Grofe Bibellexikon. Band 2: Haar - Otniel. Wuppertal/Gie-
Ben; R. Brockhaus/Brunnen, 1988. S. 501-1104. DM 98,-- (spiter DM
128,--).

Lexika werden selten Bestseller: der GroBvater des neuen GroBen Bi-
bellexikons ist jedoch einer. Das vor 25 Jahren versffentlichte The New
Bible Dictionary (Leicester 1962), das von der evangelikalen Inter-Var-
sity Press in England publiziert und von W.F. Albright mit dem Priidikat
"bestes, einbéindiges Bibellexikon in englischer Sprache" ausgezeichnet
wurde, steht in den Biicherregalen von Tausenden von Pastoren, Theo-
logiestudenten, Missionaren und Gemeindegliedern. Das so bewihrte
Lexikon erschien 1980 in einer dreibindigen Neubearbeitung als The
[llustrated Bible Dictionary, dessen Photographien, Bilder, Skizzen und
Ilustrationen eine deutliche qualitative Verbesserung brachten. Es war
deshalb naheliegend, dafl der Brockhaus-Verlag bei dem Plan, fiir das
vorfast 30 Jahren von Fritz Rienecker herausgegebene Lexikon zur Bibel
(Wuppertal: Brockhaus 1960, 1988 als Jubildumsaugsabe neu erschie-
nen) eine Alternative anzubieten, auf dieses englische, von evangelika-
len Fachwissenschaftlern geschriebene Werk zuriickgriff. Das
Bibellexikon bietet eine Fiille von Material und Erkldrungen zu archéo-
logischen, historischen und gesellschaftlichen Sachverhalten der Zeit
und Geschichte des Alten und Neuen Testaments sowie zur wissen-
schaftlichen Diskussion vieler wichtiger Sachfragen. Lingere, zum Teil
mehrseitige Artikel (vgl. "Hoheitstitel Jesu Christi" mit iiber 8 S.)
behandeln die einzelnen biblischen Biicher sowie Themen biblischer
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Theologie. Herausgeber, Verlag und Autoren gehen davon aus, daB die
Bibel als "Gottes Wort an uns" (Band 1, Vorwort S. VII) historisch
zuverlissig ist und geistliche Autoritit besitzt (Klappentext). Das heiBt:
Das Grofie Bibellexikon ist ein (zumeist konservativ) evangelikales
Werk. Dies zeigt sich z.B. an der Verteidigung der jesajanischen Verfas-
serschaft von Jes 40-66 ("Jesaja", 677-682). Evangelikalen Uberzeugun-
gen entspricht es allerdings weniger, wenn O. Betz unter dem Stichwort
"Heilig" (V. 3) ohne Qualifizierung schreibt: "Im Ritus der Taufe wird
das Heil iibereignet” (S. 549).

Die kleineren Artikel wurden aus dem Englischen iibersetzt, zum Teil
ohne redaktionelle Bearbeitung. Die Artikel iiber die biblischen Biicher
wurden fast durchweg von deutschen Autoren neu geschrieben: Habakuk
(W. Grimm), Haggai (G. Maier), Hebrderbrief (O. Betz), Hiob (W.
Eisenblitter), Hoheslied (R. & S. Findeisen), Hosea (W. Grimm), Josua
(H. Egelkraut), Korintherbriefe (H. Giinther), Levitikus (H. Pehlke),
Lukasevangelium (H.W. Neudorfer), Maleachi (G. Maier), Markus (H.
Giinther), Matthidus (G. Giinther), Nehemia (C.D. Stoll), Numeri (R.
Schultz), Offenbarung des Johannes (J. Cochlovius). Die Artikel iiber
Hesekiel und den Judasbrief wurden bearbeitet (von Red. bzw. C.P.
Thiede).

Neufassungen urspriinglich englischer Artikel finden sich vor allem
im Bereich der Christologie, fiir die offenbar der emeritierte Tiibinger
Neutestamentler Otto Betz die Verantwortung hatte: er schrieb bzw.
bearbeitete die Artikel zu den Stichwortern Heilig, Heiligung, Hoheits-
titel Jesu Christi (mit I.H. Marshall), Jesus Christus (mit R.T. France),
Ich-bin-Worte, Kreuz/Kreuzigung Theologisch, Messias (mit R.T. Fran-
ce), Opfer (mit R.J. Thompson/ R.T. Beckwith). Besondere Erwihnung
verdient weiter Rainer Riesner, der mit groer Sachkenntnis, die durch-
weg auf dem neuesten Stand ist, eine ganze Reihe wichtiger Artikel zu
bekannten und auch weniger bekannten archdologischen Stichwortern
schrieb: so zu Hauskirche, Joppe, Judda, Kana, Kapernaum, Korinth,
Jabne, Jericho, Jerusalem (16 S.!), Kreuz/Kreuzigung Archéologisch,
Machérus, Magdala, Merom, Nazareth, Obergemach, Olberg. R. Riesner
steuerte auch 16 neue Fotos bei.

Neugeschrieben wurden femer (unter anderem) die Artikel iiber
Handauflegung (R. Scheffbuch), Handel und Verkehr (S. Mittmann),
Irrlehre (H. Krimmer), Hausgemeinde (K. Wetzel), Heilsgeschichte (F.
Fliickiger), Hermeneutik (K.H. Michel), Himmel (R. Deines), Holle (J.
van Oorschot), Hure/Hurerei (C.D. Stoll), Inspiration (G. Maier), Josef
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(H. Bridumer), Judentum (G. Liideritz), Jungfrauengeburt (J. Eber),
Kanon (G. Maier, W. Popkes), Knecht Gottes (W. Eisenblitter), Ko-
nig/Koénigtum (H. Pehlke), Krankenheilung (W. Bittner-Schwob), Lied
(R. Deines), Logos (O. Hofius), Mensch (W. Rebell), Mitarbeiter (W.
Wetzel, W. Trick), Musik/Musikinstrumente (V. Schmidt), Nag Ham-
madi (C.P. Thiede). Es war sicherlich kein Fehler, die Artikel von D.J.
Wiseman iiber Handwerk/Kunsthandwerk, Kunst und MaBe/Gewichte,
von J.I. Packer iiber Inkarnation, von F.F. Bruce iiber Israel und Kalen-
der, von C. de Wit iiber Kleidung und von K.A. Kitchen iiber Kosme-
tik/Parfiim ohne Neubearbeitung direkt zu iibersetzen.

Die Diskussion ist bei den meisten Artikeln in erfreulicher Weise auf
dem neuesten Stand: fiir den Kanon wird das 1988 erschienene Buch von
E.F. Bruce erwihnt, fiir das Stichwort Malta die 1987 publizierte Disser-
tation von H. Warnecke. Die gehiufte Bezugnahme auf Luther geht m.E.
in vielen Fillen weniger auf die aktuelle Relevanz des Reformators
zuriick als auf das Bestreben, ein urspriinglich englisches Bibellexikon
fiir den deutschen Benutzer zu kontextualisieren.

Bei manchen iibersetzten Artikeln hitte man sich eine Bearbeitung
gewiinscht, so z.B. bei den Artikeln zu Hesekiel und Maria. Der Artikel
liber "Hebriisch" ist mit einer Spalte viel zu knapp. Literaturangaben
fehlen. Ein Artikel iiber Hellenismus fehlt leider ganz. Beim Artikel iiber
Himmel fehlt eine Behandlung der friihjiidischen Theologie. Das Hiob-
buchistim Vergleich anderen Artikeln mit 4 Spalten zu knapp behandelt.
Beim Artikel iiber Inspiration hitte man in der Literaturangabe einige
der mit historischen Fragen befaBten Titel weglassen und evangelikale
Studien (G. Maier, H. Stadelmann, E. Schnabel) angeben kénnen. Der
Artikel iiber den Kolosserbrief diirfte ausfiihrlicher sein.

Beim Thema Hermeneutik (K.H. Michel) hitte die Position von G.
Maier (I1.3) ausfiihrlicher dargestellt werden kénnen; auBerdem ist be-
dauerlich, daf die Position derer, die fiir die Unfehlbarkeit der Heiligen
Schrift eintreten (Chicago-Erklirung), mit dem Begriff "Fundamentalis-
mus" belegt wird (I1.4), der heute fast durchweg eine abqualifizierende
Bedeutung besitzt (und von der Mehrzahl der konservativen Evangeli-
kalen, die hinter der Chicago-Erkldrung stehen, als historisch und theo-
logisch "vorbelasteter” Begriff zuriickgewiesen werden diirfte).

Bei manchen Artikeln konnten die Literaturangaben qualitativ oder
quantitativ verbessert werden: so m.E. bei den Artikeln zu Heilig,
Hoheitstitel, Jakobusbrief (zu lang), Jeremia, Jesaja, Johannes, Johan-
nesbriefe (die Kommentare von R.E. Brown und S.S. Smalley fehlen!),
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Jungfrauengeburt, Liebe (keine Angaben!), Lukas (die groBen Kommen-
tare von [.H. Marshall und J.A. Fitzmyer fehlen), Maria.

Sachliche und typographische Unrichtigkeiten lassen sich bei einem
Lexikon nicht vermeiden. Im Autorenverzeichnis erscheint K. Wetzel
fidlschlicherweise als Dozent des Asian Theological Seminary in Mani-
la/Philippinen; die Abkiirzung S.S.S. (fiir S.S. Smalley) fehlt (vgl. Arti-
kel Maria). Wenn "Johannesevangelium" bzw. "Lukasevangelium" den
Artikelbezeichnungen "Markus, Evangelium" bzw. "Matthéus, Evange-
lium" gegeniiberstehen, wiinschte man sich gréBere redaktionelle Kon-
sequenz. In den Artikeln von O. Betz (539ff, 547, 588f) und G. Maier
(756ff) sind Unterthemen mit Fettdruck hervorgehoben, was sich sonst
nicht findet. Typographische Fehler: S. 536 (Art. Havila: 1. Mo 25.18),
S.741 (Art. Judentum, Lit. Neusner), S. 760 (Art. Kanon AT, Lit. Bruce),
S. 1076 (mittlere Spalte: Zeile ober-/unterhalb der Zeichnung doppelt).

Trotz des hohen Preises wird das vorliegende Bibellexikon ein Stan-
dardwerk sein und - auf lange Zeit hinaus - bleiben.

Eckhard J. Schnabel

Weitere Literatur:
Grofie Konkordanz zur Lutherbibel. Neubearbeitung nach dem Bibeltext

der revidierten Fassung von 1984. Stuttgart: DBG, 1989. 1750 S. DM
98,-- bzw. 128,--
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2. Sprachwissenschaft, Textforschung:

Pierre Guillemette. Analyse des griechischen Neuen Testaments. Neu-
hausen-Stuttgart: Hinssler, 1988. XVIII und 430 Seiten. ISBN: 3-7751-
1260-X.

Autor dieses zuniichst in Nordamerika (Kitchener, Ont./Scottdale, Pa.:
Herald, 1986) unter dem Titel The Greek New Testament Analyzed
erschienenen Werkes ist der kanadische Neutestamentler Pierre Guille-
mette (Universitidt von Montreal). Es listet alle im Novum Testamentum
Graece, 26. Auflage, bzw. des Greek New Testament, 3. Auflage, in Text
und textkritischem Apparat vorkommenden Wortformen auf (insgesamt
21014). Jede Form wird grammatisch erklirt. In Klammern steht die
Hiufigkeit des Vorkommens; bei nur einmal bezeugten Wortformen ist
die Stellenangabe vermerkt; ein Asteriskus markiert die auf Apparatles-
arten beschrinkten Formen. Z.B. (im Original griechische Worter in
griechischer Schrift): "14463 *1Pt 2,3 hosper acc neut sg hosper"”,
"14653 ousa (6) nom fem sg part pr eimi" oder: "14663 oute (87) conj
oute"”.

Offenbar stellt das Buch eine fotomechanische Vervielfiltigung eines
maschinengeschriebenen Manuskriptes dar - sicher keine optimale Lo-
sung; dennoch diirfte dies die Brauchbarkeit des Werks kaum beeintréch-
tigen. Wie Stichproben zeigen, ist das Ganze mit groBer Sorgfalt erstellt
worden.

Die Analyse des griechischen Neuen Testaments ist als Hilfsmittel fiir
Anfinger gedacht. Sicher wird mancher von der Stoffmenge bedringte
Lemende gern danach greifen. Genauso sicher werden aber auch die
Griechischlehrer weiter vor der Abhingigkeit von solchen Hilfen war-
nen.

Heinrich von Siebenthal

Weitere Literatur;

*J.P. Louwund E.A. Nida. Greek-English Lexicon of the New Testament
based on Semantic Domain. 2 Bde. American Bible Society, 1988.
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3. Einleitungswissenschaften:

F.F. Bruce. The Canon of Scripture. Downers Grove, Illinois: Inter
Varsity, 1988. 349 S. $ 19,95.

Als Spitfrucht langjihriger Vorlesungen iiber die Entstehung des alt-
und neutestamentlichen Kanons hat F.F. Bruce, Professor emeritus der
Universitidt Manchester, jetzt eine detaillierte Studie iiber die Entstehung
des biblischen Kanons vorgelegt. Das besondere dieses Buches ist, dal
es gesamtbiblisch arbeitet und die Kanonisierung des Alten und Neuen
Testaments gleichermaBen eingehend behandelt. Fiir diese Doppelauf-
gabe bringt Bruce eine besondere Qualifikation mit, war er doch auf-
grund seiner wissenschaftlichen Beschiftigung mit beiden Testamenten
1965 Prisident der "Society for Old Testament Study" und 1975 Prisi-
dent der "Society for New Testament Study".

Bei der Behandlung der Entstehung des AT-Kanons (S. 25-114) stellt
der Vf. den lange giiltigen Konsens von dessen dreistufiger Entstehung
(entsprechend der 3 Teile des Tenach) in Frage. Die Evidenz ist komple-
xer als der Konsens dies vermuten 148t (vgl. auch Roger Beckwith, The
Old Testament Canon of the New Testament Church, London 1985).
Erwigungen zur Anordnung der Schriften des hebrdischen Kanons
finden sich hier ebenso wie eine Behandlung der Evidenz in der LXX,
in Qumran, im Neuen Testament und bei Josephus, eine niichterne
Darstellung der Diskussionen von Jamnia sowie eine Untersuchung des
Umgangs mit dem AT in der jungen Kirche. Angesichts der Differenz
zwischen dem Schriftenbestand der hebriischen Bibelund der LXX wird
der Geschichte des christlichen Kanons des AT ausfiihrlich im Blick auf
den Osten und den Westen nachgegangen und die Entwicklung bis iiber
die Reformationszeit hinaus verfolgt. DaBl es im hellenistischen Juden-
tum jemals einen umfassenderen "Kanon" als im paléstinischen Juden-
tum gegeben habe, bezweifelt der Vf.

Die Entstehung des NT-Kanons (S. 115-252) behandelt der Vf. in
folgenden Schritten: Darstellung der Schriften der neutestamentlichen
Zeit; Marcion, Valentinus und die katholische Reaktion; das muratori-
sche Fragment; Irenédus, Hippolyt und Novatian; Tertullian und Cyprian;
die Alexandriner; Eusebius; Athanasius und die Zeit danach; die Ent-
wicklung im Westen im 4. Jhd. bis Hieronymus; die Entwicklung von
Augustin bis zum Ende des Mittelalters; und schlieBlich der NT-Kanon
im Zeitalter der Bibeldrucke. Dem Leser werden der Wortlaut der
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wichtigsten Quellen und exakte Quellenbelege geboten. Wie schon in
seiner friiheren Schrift (F.F. Bruce, Some Thoughts on the Beginning of
the New Testament Canon, Manchester: J. Rylands Library, 1983) folgt
der V1. der Ansicht, daB8 der Kanonisierungsprozef in Rom in Reaktion
gegen die marcionitische, valentinianische und montanistische Heraus-
forderung in Gang kam. In dieser Gesamtschau unterscheidet er sich von
Th. Zahn (vgl. Grundriff der Geschichte des Neutestamentlichen Ka-
nons, 3. erw. Aufl., Wuppertal 1985), den er im iibrigen in seinem
gesamten Buch kaum erwihnt (4 x taucht lediglich der Name Zahns auf)
und dessen Konzeption er nicht diskutiert.

In einem dritten Teil zieht der Vf. SchluBfolgerungen (S. 254-297).
Hier finden sich hilfreiche Erwidgungen zu den Kriterien der Kanonizitit
in derapostolischen und patristischen Zeit, aber dann auch Uberlegungen
zur Kanonbegriindung heute (Apostolizitiit, Alter, Lehre, Katholizitit,
Inspiration). Konzeptionen, die von einem "Kanon" im Kanon ausgehen,
werden problematisiert. Zum Schlufl werden kurz Einzelprobleme ange-
sprochen wie Rekurs auf die autoritativen Autographen, Giiltigkeit der
Endform des Textes, Recht kompositionskritischer Untersuchungen und
Nutzen eines gesamtkanonischen (heilsgeschichtlichen) Ansatzes in der
Exegese, bei dem die "ganze" Schrift und "jede" Schrift einander gegen-
seitig erhellen. Zwei Anhinge (zum sog. "Geheimen Evangelium" des
Markus und zum sensus literalis und sensus plenior in kanonischer
Exegese) schlieBen das Buch ab.

Es entspricht der Eigenart britischer Exegeten, in induktivem Vorge-
hen dem Leser eine Fiille von Einzelheiten zu bescheren, jedoch im Blick
auf SchluBfolgerungen 4uBerst zuriickhaltend zu sein bzw. sie eher
anzudeuten als thetisch in den Raum zu stellen. (Auch das o.g. SchluB-
kapitel ist hier sehr zuriickhaltend und diskutiert im iibrigen viele neue
Aspekte, die zuvor noch gar nicht thematisiert waren). Angesichts der
Fiille der Details kénnten sich Zusammenfassungen, Thesen und Aus-
blicke als hilfreich erweisen.

Ein mit dem Werk von Bruce vergleichbares Buch auf deutsch gibt es
nicht - schon gar nicht aus der Feder eines evangelikalen Theologen. In
jedem Fall lohnt es die Miihe des Durcharbeitens. Weil es dem Leser das
relevante Material an die Hand gibt, bietet das kenntnisreiche Werk eine
gute Basis fiir die eigene Beschiftigung mit der Kanonfrage.

Helge Stadelmann
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Brevard S. Childs. The New Testament as Canon: An Introduction.
London: SCM, 1984. S. xxv + 572.

Mit dem vorliegenden Buch, einer Einleitung in das Neue Testament,
fiihrt Brevard Childs, Professor fiir Altes Testament an der Yale Univer-
sity, sein seit 1964 betriebenes Programm einer kanonischen Exegese
der Bibel als Heilige Schrift der Kirche (vgl. B.S. Childs, "Interpretation
in Faith", Interpretation 18 [1964] 432-449) weiter. Es ergéinzt sein Buch
Introduction to the Old Testament as Scripture (Philadelphia 1979,

1980). Bereits ein Jahr nach der Verdffentlichung seiner Einleitung in
das Neue Testament legte Childs eine seinen "kanonkritischen" Aufsatz
voraussetzende und illustrierende Theologie des Alten Testaments vor
(B.S. Childs, Old Testament Theology in a Canonical Context, Phila-
delphia, 1985) - es kann wohl erwartet werden, dal Childs sein Pro-
gramm mit einer Theologie des Neuen Testaments fortsetzt und mit einer
"Gesamtbiblischen Theologie" abschlief3t.

Childs begriindet sein Unterfangen, als Alttestamentler eine Einlei-
tung in das Neue Testament zu schreiben, mit dem Hinweis, daf} eine
bewuBte kanonische Interpretation der Bibel ohne EinschluB des Neuen
Testaments unvollstdndig und wenig iiberzeugend wire (xv). Childs will
mit dem vorliegenden Buch die dlteren und auch neueren Standardwerke
von Zahn, Jiilicher, Kiimmel, Wikenhauser, Vielhauer und Schenke
nicht ersetzen. Sein Hauptziel besteht darin, im Kontext seines Postulats
des biblischen Kanons der Kirche als Norm theologischer Exegese
wichtige literarische und theologische Fragen zu thematisieren, die in
den kritischen Einleitungswerken vernachlissigt werden.

Das Buch hat sechs Teile. Teil T (3-53) ist iiberschrieben mit "Das
Neue Testament" und behandelt vier grundsitzliche Themenbereiche: 1.
Die Rolle des Kanons innerhalb der neutestamentlichen Einleitungswis-
senschaft; 2. Der Kanon als historisches und theologisches Problem; 3.
Die Begriindung des kirchlichen Kanons der Bibel als hermeneutischer
Generalschliissel; 4. Die Methodologie kanonischer Exegese. In Teil 1I
(57-209) behandelt Childs zuerst die Evangelien (3.-8.), ehe ernach einer
kurzen Abhandlung zum "kanonischen Problem der vier Evangelien”
(9.) aufiiber 50 S. eine "kanonische Evangelienharmonie" entfaltet (10.).
Teil III (213-240) behandelt die Apostelgeschichte (11.), Teil IV (243-
427) das paulinische Korpus vom Rémerbrief bis zum Hebrierbrief. Teil
V (431-495) leiten in die sog. katholischen Briefe ein, Teil VI (499-517)
in die Offenbarung. In einem Anhang behandelt Childs in vier Exkursen
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folgende Themen: 1. Das hermeneutische Problem neutestamentlicher
Textkritik (518-530); 2. Interpretation der Gleichnisse in einem kanoni-
schen Kontext (531-540); 3. Der Ansatz beim Kanon und die neue
Yale-Theologie (541-546); 4. Ausgewihlte Kommentare fiir Pastoren
und Lehrer (547-556). Jedem Abschnitt sind zum Teil recht umfangrei-
che Literaturangaben, die auf dem neuesten Stand sind, vorausgeschickt.

Childs erwihnt bei seiner Einleitung in die neutestamentlichen Biicher
jeweils zuerst die Hauptfragen der historisch-kritischen Forschung, al-
lerdings nicht mehr so ausfiihrlich wie in seiner Einleitung in das Alte
Testament: oft geniigen ihm zwei oder drei Seiten fiir die Darlegung der
kritischen Diskussion. Eine analytische Behandlung der wichtigen oder
auch weniger wichtigen Fragen ist deshalb nicht zu erwarten, war
offensichtlich auch nicht beabsichtigt. Im Fall der Synoptiker werden die
Verfasserfragen nicht einmal erwihnt: hier bringt Childs nur redaktions-
kritische Fragen zur Sprache. Damit liegt der Schwerpunkt schon von
der duBeren Darstellungsform her auf der kanonischen Endgestalt und
auf der Funktion der biblischen Biicher.

Wie in fritheren Biichern artikuliert Childs auch in diesem Buch an
verschiedenen Stellen seine Kritik am historisch-kritischen Wissen-
schaftsspiel mit seinen vielfiltigen text-, literar-, form-, iiberlieferungs-
oder redaktionskritischen Analysen (S. 5ff, 12ff, 35ff, 44ff u.a., selbst in
seiner kommentierten Bibliographie 547ff).

Ohne auf Einzelfragen einzugehen kann abschlieBend betont werden,
daB der canonical approach von Childs fiir die Darlegung der Einleitung
in das Neue Testament keinen Ausweg aus der Krise der kritischen
Exegese darstellt. Wahrend Kritiker zu dem Urteil kommen, daB Childs’
Position "eine dogmatische Flucht aus den Schwierigkeiten des histo-
risch-kritischen Geschiifts in einem in seiner Bedeutung maBlos iiber-
schitzten positiven Kanon" darstelle 2;so M. Oeming, Gesamtbiblische
Theologien der Gegenwart, Stuttgart “1989, 209), ist von evangelikaler
Sicht, die seine Hochschitzung des biblischen Kanons sowie sein prak-
tisch-kirchliches Anliegen begriiBt, zu bedauern, daB er der Entschei-
dung wichtiger historischer Fragen ausweicht, ja deren Bedeutung
herunterspielt - damit die Geschichtlichkeit von Gottes Offenbarung an
den Rand driingt und dadurch die Offenbarung selbst der Gefahr der
Auflosung ins Nichts kanonischer Spekulation anheimstellt.

Eckhard J. Schnabel
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Jahrbuch fiir Biblische Theologie (Band 3, 1988): Zum Problem des
biblischen Kanons. Hg. Ingo Baldermann, Giinter Stemberger u.a. Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener, 1988. 294 S. DM 49,80.

Der vorliegende Sammelband enthilt Beitréige zur "kanonischen Schrift-
auslegung” sowie zur Entstehungs- und Wirkungsgeschichte des bibli-
schen Kanons. Berichte und Buchbesprechungen zum Thema bilden
einen dritten Hauptteil. AbschlieBende Register erleichtern den Zugang
zu den verschiedenen Beitrigen.

Zunidchst kommt B.S. Childs als einfluBreicher Vertreter der "kano-
nischen Schriftauslegung" mit seinem Beitrag "Biblische Theologie und
christlicher Kanon" (S. 13-28) zu Wort. Childs verankert das erneute
Emstnehmen des Kanons der Bibel in seiner These des "kanonischen
Prozesses". Er versteht darunter das Aufnehmen, Tradieren, Uberarbei-
ten, Normieren und Aktualisieren von "Gelegenheitsschriften” in den
Kreisen jiidischer und christlicher Gemeinschaften. Schon diesen "vor-
kanonischen" KanonisierungsprozeB leitet, laut Childs, ein theologi-
sches Interesse, ein theologischer Bezug. Der Akt der umfangsbestim-
menden Kanonisierung der Schrift markiert lediglich den Endpunkt
dieses Prozesses (S. 13f). Wihrend Childs den Gebrauch der historischen
Kritik voll bejaht, beabsichtigt er, die Texte unter dem Gesichtspunkt
des Kanonisierungsprozesses zu wiirdigen und damit einen neuen Weg
zu einer biblischen Theologie zu bahnen.

Ausgangspunkt fiir die "kanonische Schriftauslegung” ist die Aufga-
be, das Endstadium des Kanonisierungsprozesses historisch zu rekon-
struieren. Hinsichtlich der jiidischen Bibel kommt Childs zu folgendem
Ergebnis: "Es gibt starke Anzeichen dafiir, daB sich zumindest in Kreisen
des protorabbinischen pharisdischen Judentums bis zum Ende des ersten
Jahrhunderts v. Chr. der Begriff eines festen hebriischen Kanons mit
einerrelativ festen Zahl von Biichern und einem zunehmend festgelegten
normativen Text durchgesetzt hatte" (S. 18; vgl. zu diesem Thema die
von Childs z.T. abweichenden Ausfiihrungen von G. Stemberger, "Jabne
und der Kanon", S. 163-174, sowie J. Maier, "Zur Frage des biblischen
Kanons im Friihjudentum im Licht der Qumranfunde"”, S. 135-146).
Umfang und Textgestalt der christlichen Bibel ist deshalb schwieriger
fiir die ersten Jahrhunderte n. Chr. zu fassen, weil der EinfluB der LXX
Schriften auf das NT den kanonischen Umfang der pharisdischen Bibel
ausweitete (vgl. hierzu die detaillierten Ausfithrungen von H.P. Riiger,
"Das Werden des christlichen Alten Testaments", S. 175-189, sowie H.
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Hiibner, "Vetus Testamentum und Vetus Testamentum in Novo recep-
tum", S. 147-162; siche ferner R. Bemdt, "Gehdren die Kirchenvditer zur
Heiligen Schrift?",S. 191-199). Trotz dieser UngewiBheit betont Childs,
daB der KanonisierungsprozeB der christlichen Bibel eine dynamische
Aufnahme des jiidischen Kanons mit christozentrischer Hermeneutik
aufweist. Diese bedeutsame Integration darf in einer gesamtbiblischen
Theologie weder in der Kategorie "einer ungebrochenen Kontinuitiit"
noch "einer radikalen Diskontinuitit" verstanden werden (S. 22). Als
Korrektiv zur gegenwiirtigen "Tiibinger Biblischen Theologie" fordert
Childs deshalb, die jiidische Bibel nicht nur im Sinne urchristlicher
Interpretation auszulegen, sondern auch ihre Bedeutung sui generis
herauszuarbeiten. Allerdings liefert Childs umstrittene und negative
Griinde fiir dieses, leider unvermittelt neben dem christozentrischen
Ansatz stehende, hermeneutische Postulat. Er spricht in diesem Zusam-
menhang von einer "durch und durch zeitbedingten Auslegungsweise”
des Alten Testamentes durch das Neue, von einem "hellenistischen"
neutestamentlichen Zeitrahmen und von der Tatsache, daB die neutesta-
mentliche metaphorische Interpretation des AT weit von ihrem "ur-
spriinglichen Sinn entfernt ist” (S. 23). Childs unterschligt hierbei den
autoritativen (kanonischen!), heilsgeschichtlich begriindeten, fiir Jesus
selbst bezeugten Umgang mit dem AT (vgl. Lk 24,27; Apg 2,14ff; siche
ferner Oemings Anfragen im vorliegenden Band, S. 250). Dennoch ist
eine Wiirdigung des AT sui generis im Gesamtkontext seiner Kulmina-
tion in Christus auch neutestamentlich begriindbar (vgl. z.B. Apg 2,25-
31). Childs ist ferner zuzustimmen, daB die unterschiedlichen Bedeu-
tungsebenen des ATs sui generis und der neutestamentlichen Interpreta-
tion des ATs ins BewuBtsein gerufen werden sollen (S. 25).

M. Saebg unterbreitet in seinem Aufsatz "Vom Zusammen-Denken
zum Kanon" (S. 115-133) eine scharfsinnige, klar formulierte Kritik am
Ansatz von Childs. Saebg vermiit bei Childs eine detailliert nachvoll-
ziehbare Verhiltnisbestimmung zwischen Schriftwerdung und Kanon-
werdung (S. 119). Einerseits grenzt sich Childs von den Forschern ab,
die von einer weitgehenden Identitdt zwischen Schriftwerdung und
Kanonwerdung ausgehen (z.B. M. Kline, der in The Structure of Biblical
Autority wichtige Griinde hinsichtlich dieser Identitit wenigstens beziig-
lich des AT, weniger hinsichtlich des NT, liefert und Childs kritisiert,
“since, in his adoption of a Barthian view of the role of the responsive
community in the inspiration process, he has made human subjectivity
constitutive in canonical authority” S. 100; vgl. ferner Argumente in
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diese Richtung bei B.M. Metzger, The Canon of the New Testament,
1987), andererseits will Childs Schriftwerdung und Kanonwerdung im
Gegensatz zu anderen Forschern nicht unvermittelt gegeniiberstellen.
Saebg beabsichtigt nun, diese Verhiltnisbestimmung in Weiterfithrung
des Ansatzes von Childs vorzunehmen, allerdings mit dem enttduschen-
den Ergebnis, daB er in traditioneller historisch-kritischer Manier erneut
die Schriftwerdung als isoliertes Vorfeld der Kanonwerdung hervorhebt.
Hierbei beobachtet er, daB das koordinierende Element in der Sammlung
alttestamentlicher Einzeltraditionen das JHWH-Wort und der JHWH-
Glaube ist und eben nicht das in der Zukunft liegende kanonische Ziel
(S. 128). Saebg fillt damit einer scharfen und historisch zu hinterfragen-
den Dichotomie zwischen Schriftwerdung und Kanonwerdung zum
Opfer, liefert jedoch "die formende Kraft der monotheisierenden JHWH-
Theologie" (S. 128) als notwendige Voraussetzung dafiir, daB ein Uber-
gang von Schriftwerdung zu Kanonwerdung iiberhaupt stattfinden
konnte. Saebg bezweifelt somit, daB diese formende Kraft allein schon
"KanonbewuBtsein" genannt werden darf (S. 132). In Childs weiter
gefaBiten Kanonterminologie wire dies durchaus der Fall.

M. Oeming scheint den historisch-kritischen Ansatz von Childs in
seinem Beitrag "Text-Kontext-Kanon: Ein neuer Weg alttestamentlicher
Theologie?" (S. 241-251) unbegriindet abzuschwichen um ihn sodann
z.T. berechtigt einer "dogmatischen Flucht aus den Schwierigkeiten des
historisch-kritischen Geschifts" zu bezichtigen (S. 244). Ehrlicherweise
gibt Oeming zu, "daB die Bibelwissenschaft in eine Krise geraten ist und
ihre autoritative Stellung im Leben der Kirche zu verlieren droht" (S.
243). Dies ist wohl auch der Grund dafiir, da Oeming Childs Old
Testament Theology in a Canonical Context (1985) dennoch grundsitz-
lich positiv wiirdigt. Unklar bleibt in Oemings Ausfiihrungen, ob er in
Childs "canonical approach" tatsdchlich einen iiberzeugenden Ausweg
aus dem "Dickicht historisch-kritischer Hypothesenvielfalt”" (S. 248)
erblickt oder nicht.

Im Gegensatz zu Saebg und Oeming versuchen N. Lohfink und H.-J.
Kraus in ihren Beitridgen den Ansatz von Childs ohne kritische Diskus-
sion "experimentell" in die Praxis umzusetzen. Lohfink bemerkt in
seinem Aufsatz "Was wird anders bei kanonischer Schriftauslegung" (S.
29-53), daB "kanonische Auslegung" der Psalmen nicht prinzipiell von
einer synchronischen Auslegung zu unterscheiden ist (S. 30). Lohfink
betrachtet Ps 6 innerhalb der verschiedenen Kontextebenen bis zur
neutestamentlichen, kirchengeschichtlichen und gegenwirtigen Rezep-
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tion. Kraus entzieht in seinem Beitrag "Das Telos der Tora" (S. 55-82)
dem NT dort seine kanonische Autoritiit, wo der alttestamentliche Wort-
sinn latent oder manifest verdndert wird. "Christologische Exegese", laut
Kraus, folgt dem alttestamentlichen Schriftsinn bis hin zu Christus,
"Schriftbeweis" dagegen vergreift sich meist am alttestamentlichen
Schriftsinn. Kraus ruft zur "Eliminierung aller christologisch-eschatolo-
gischen Vorurteile" dem AT gegeniiber auf (S. 81). Kraus iibt hiermit
Sachkritik an der neutestamentlichen AT-Hermeneutik und zieht den
Leser in die UngewiBheit, von ikm erfahren zu miissen, wo die Grenze
zwischen legitimer, den alttestamentlichen Schriftsinn wahrender, und
illegitimer apostolischer Toraauslegung nun genau liegt. Bezeichnender-
weise bleibt Kraus dem Leser diese genaue Demarkierung schuldig.
Hiermit postuliert Kraus fiir das NT implizit erneut einen Kanon im
Kanon und verlidt den Autorititsrahmen des apostolischen Zeugnisses
und Vermichtnisses zugunsten seiner "christologischen Exegese".

Der kanonische Ansatz von Childs (und J.A. Sanders) wirft eine Fiille
von Fragen auf und bewirkt bei den verschiedenen Autoren unterschied-
liches Festhalten an - oder Abweichen von - herkémmlichen Erkldrungs-
versuchen der Schriftwerdung und Kanonwerdung (vgl. hierzu auch den
informativen Forschungsbericht von P.D. Miller Jr., S. 217-239). Es
wiire wiinschenswert, in diesem Zusammenhang auch solche Stimmen
zu Wort kommen zu lassen, die iiber Childs hinaus mit Kline u.a. von
einer starken Identitdt zwischen Schriftwerdung und Kanonwerdung
aufgrund des Offenbarungscharakters alttestamentlicher und neutesta-
mentlicher Bezeugung ausgehen. Durch Childs prinzipielle Billigung
des historisch-kritischen Umgangs mit der Bibel existiert ein methodi-
scher Ansatz innerhalb seines canonical approach, der methodenimma-
nent gegen den Offenbarungscharakter des AT und NT prijudiziert ist.
Dieser Sachverhalt hat zur Folge, daB ein begriiBenswerter Ansatz auf
einem ungeklérten methodischen Fundament fuBt und deshalb an Un-
mittelbarkeit und Uberzeugungskraft einbiift.

Der vorliegende Band ist trotz der ge4duBerten ernsthaften Vorbehalte
und der prinzipiellen Anfragen ein interessanter Diskussionsbeitrag zum
Thema, der vor allem ein offenes und frisches Ringen mit dem Ansatz
von Childs dokumentiert.

Hans F. Bayer

175



Bruce M. Metzger. The Canon of the New Testament: Its Origin, Deve-
lopment, and Significance. Oxford: Clarendon Press, 1987. X + 326 S.
£ 32.50.

Vgl. die Rezension von E. Dassmann, "Wer schuf den Kanon des Neuen
Testaments? Zum neuesten Buch von Bruce M. Metzger", in Jahrbuch
fiir Biblische Theologie. Bd. 3. Neukirchen: Neukirchener Verlag, 1988,
S. 275-283.

Derbesonders durch neutestamentliche Textforschung bekannte eme-
ritierte Princeton Professor Bruce Metzger legt in gewohnter Vorsicht,
Genauigkeit und Ausgewogenheit eine spannend geschriebene Studie
{iber den Ursprung, die Entfaltung und Bedeutung des neutestamentli-
chen Kanons vor. Metzger beabsichtigt damit in Form einer Einfithrung,
sowohl die historischen wie auch theologischen Fragen zum Thema
’Kanon des Neuen Testaments’ darzulegen und zu erortern. Das vorlie-
gende Werk schlieBt gleichzeitig eine Trilogie mit The Text of the New
Testament: Its Transmf,ss:on Corruption, and Restoration. Oxford: Ox-
ford Univ. Press. 21969 (1964) und The Early Versions of the New
Testament: Their Origin, Transmission, and Limitations. Oxford: Ox-
ford Univ. Press, 1977 ab.

Auffilliges Merkmal seiner Vorgehensweise ist es, da Metzger zu-
nichst die kirchengeschichtliche Situation der friihapostolischen Zeit
sowohl hinsichtlich der Apostolischen Viiter als auch hinsichtlich ver-
schiedener Stromungen wie Gnostizismus, Markionismus und Monta-
nismus in treffender Weise skizziert (S. 39-112). In diesem historischen
Rahmen zeichnet Metzger sodann im eigentlichen Hauptteil die Ent-
wicklung und Demarkierung des Kanons im Osten (S. 113-142 und
209-228) und Westen (S. 143-156 und 229-247) nach. Exkursartig
beachtet Metzger "Books of Temporary and Local Canonicity: Apocry-
phal Literature" (S. 165-190) sowie "Two Early Lists of the Books of the
New Testament" (S. 191-208).

Metzgers kiirzerer zweiter Hauptteil gilt dann der Erdrterung umstrit-
tener historischer und theologischer Fragen hinsichtlich der neutesta-
mentlichen Kanonbildung (u.a. *Criteria for determining canonicity’, S.
251-254; ’Inspiration and the canon", S. 254-257; Which form of the
text is canonical?’, S. 267-270; ’Is the canon open or closed?’, S.
271-275; °Is there a canon within the canon?’, S. 275-282 sowie "The
canon: collection of authoritative books or authoritative collection of
books?’, S. 282-288). Hilfreiche Appendizes z.B. zur Geschichte des
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Begriffs Kanon (S. 289-293) sowie ein Autoren- und Sachregister runden
die Arbeit ab.

Einleitung (S. 1-8) und abschlieBende Erorterung (S. 282-288) bilden
auch inhaltlich die Klammer der ausfiihrlichen historischen Abhandlun-
gen: es geht Metzger letztendlich darum, das Phinomen und die Bedeu-
tung des neutestamentlichen Kanons herauszuarbeiten. Metzger wird
seiner Absicht einer Einfiihrung in die Thematik gerecht, indem er
zunichst sechs relativ unumstrittene Ergebnisse der Kanonforschung
referiert (S. 1-8).

1. Die christliche Kirche besa von Anfang an einen Kanon heiliger
jiidischer Schriften. Die Sammlung, deren Umfang im MT und
LXX-Text historisch umstritten sein mag, galt auch fiir Jesus als
autoritative graphe/Schrift. Diese Sammlung ist fiir die Urgemeinde
deshalb von unermeBlicher Bedeutung, weil sie ebenso wie die
Juden von der gottlichen Inspiration dieser Schriften ausgeht (vgl.
2Tim 3,16; siche ferner in diesem Band die Rezension zu H.
Burkhardt. Die Inspiration heiliger Schriften bei Philo von Alexan-
drien).

2. Die miindlich tradierten Worte Jesu erfreuten sich in der Urge-
meinde derselben Autoritiit wie die *Schrift’ (vgl. z.B. 1 Kor 9,14;
siche hierzu Metzgers Diskussion iiber die Apostolischen Viter, S.
39-73 und besonders die Tatsache, dal schon z.Z. des Papias um
110n.Chr. die Autoritit der Herrenworte mit der Autoritit der diese
Worte enthaltenden Schriften einhergeht.

3. Die apostolischen Interpretationen der Person und des fortdau-
ernden Werkes Jesu galten als *stark und gewichtig’(2 Kor 10,10),
ja als verbindliches Herrengebot und Gotteswort (1 Kor 14,37; 1
Thess 2,13).

4, Mit der Zeit wuchs der christliche Literaturkorpus an. Kopien der
Autographen wurden immer mehr verbreitet. Schreiben des Cle-
mens von Rom und Ignatius belegen ferner die Tatsache, da} sehr
bald zwischen apostolischen und nachapostolischen Schriften un-
terschieden wurde (z.B. 1 Klem 5,3-7).
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5. Zur patristischen Standardaussage wurde der autorititstrachtige
Ausdruck ’der Herr und die Apostel’. Justinus der Miirtyrer berich-
tetum 150 n.Chr., daBl man in den Gemeinden sowohl die Memoiren
der Apostel (= Evangelien) als auch die Propheten las (1 Apol 67,3).
Eine gewisse Ebenbiirtigkeit zwischen jiidischer und apostolischer
’Schrift’ ist somit belegbar.

6. Die friihen altlateinischen, syrischen und koptischen Versionen
legen Zeugnis davon ab, daB sich die gottesdienstliche Bedeutung
apostolischer Schriften weiter ausdehnte.

Metzger sieht somit die neutestamentliche Kanonwerdung, vor allem
hinsichtlich des Ausmafes des Kanons (vgl. 113 ff), als graduellen
ProzeB an, zu dem das Sammeln, Sortieren und schlieBlich auch das
Verwerfen von Schriften gehorte.

Zum AbschluB seiner eingehenden historischen und theologischen
Untersuchungen kommt Metzger noch einmal auf die zentrale Frage des
Autoritéitsursprungs des Kanons zu sprechen (S. 282-288). Konkret stellt
sich die Frage, wann die einzelnen Schriften des NT normativen Cha-
rakter erhielten: z.Z. der Abfassung der Schriften oder z.Z. der Aufnahme
derselben in den Kanon. Metzger fiihrt aus: "In one case the Church
recognizes the inherent authority of the Scriptures, in the other she
creates their authority by collecting them and placing on the collection
the label of canonicity" (S. 283). Ahnlich wie J. Jeremias (Unbekannte
Jesusworte, 1951, S. 34) vertritt Metzger die eher subjektive Ansicht,
daB sich die einzelnen Schriften des NT angesichts ihres Eigenwertes
(Metzger beniitzt hier den zweideutigen Ausdruck ’survival of the fit-
test’, S. 286) zur Aufnahme in den Kanon empfahlen, andere Schriften
sich im Zuge der Kanonwerdung selbst disqualifizierten. Uberzeugend
sind die historisch belegten Ausfiihrungen Metzgers (vgl. S. 251-266),
daB es keine Einzelpersonen oder kirchliche Gremien gab, welche einem
Schriftstiick ’ex nihilo’ Kanonizitit zusprachen, sondemn daB8 dieses
Schriftstiick schon vorher eine Geschichte des Einflusses in der Kirche
gehabt hatte.

In der Ermittlung des Autorititsursprungs werden wir aufgrund des
historischen Befundes auf die Anfénge und nicht das Ende der Kanon-
werdung verwiesen: "The distinction between the New Testament wri-
tings and later ecclesiastical literature is not based upon arbitrary fiat; it
has historical reasons" (S. 286) ... from this point of view the church did
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not create the canon, but came to recognize, accept, affirm, and confirm
the self-authenticating quality of certain documents that imposed them-
selves as such upon the Church. If this fact is obscured, one comes into
serious conflict not with dogma but with history." (S. 287; vgl. dagegen
noch F. Stuhlhofer. Der Gebrauch der Bibel von Jesus bis Euseb.
Wauppertal, 1988, der neben vielen verdienstreichen Fakten zumindest
miflverstindlich behauptet: "Der Kanon ist eine kirchliche Festlegung
dariiber, daB3 bestimmte Biicher maBgebend sein sollen - ...", S. 155).

Aufgrund seiner detaillierten Untersuchungen kommt Metzger zu dem
Ergebnis, da8 die kirchliche Festlegung des Kanonumfangs lediglich
sekundires Korrelat der sich im Kontext der friihen Kirche selbst authen-
tisierenden Schrift ist.

Wem besonders im deutschsprachigen Raum die recht konservative
Position Metzgers widerstrebt, darf nicht von pauschal klingenden Bei-
gaben Metzgers abgelenkt werden (vgl. S. 286 und 287), sondern muBl
sich seinen sorgfiltigen, induktiv gewonnenen historischen Einzelfakto-
ren (S. 39-247!) stellen. Angesichts dieser gewisssenhaften Kleinarbeit
(die Metzger allerdings leider nicht geniigend mit seinen Resultaten (S.
282-288) in Beziehung bringt!) steht nun ein Theologe wie W. Marxsen
mit der Auffassung einer "zufilligen Abgrenzung" des Kanons (Einlei-
tung in das Neue Testament. 1963, S. 234f) im Zugzwang.

Hans F. Bayer

Wilhelm Schneemelcher (Hrsg.). Neutestamentliche Apokryphen in
deutscher Ubersetzung, 1. Band: Evangelien. 5., iiberarb. Aufl. Tiibin-
gen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1987. X + 442 S. DM 98, --.

Nach fast zwanzig Jahren liegt eine lange erwartete, vollig neu gestaltete
Ausgabe des 1. Bandes des "Hennecke-Schneemelcher” vor, nunmehr
von Wilhelm Schneemelcher allein verantwortet; und es ist schon auf
den ersten Blick ersichtlich, daB sich das Warten gelohnt hat, denn
endlich liegen nun auch die wichtigsten Nag Hammadi-Texte eingeleitet,
kommentiert und iibersetzt in einer Aufbereitung vor, die den Vergleich
zu ihrem Umfeld erméglicht und erleichtert. Dies ist vor allem Schnee-
melchers eigenes Verdienst. Dariiber hinaus haben die von ihm heran-
gezogenen Mitarbeiter sorgfiltige Arbeit geleistet, teils beim
griindlichen Uberarbeiten von Beitrigen, die aus der4. Auflage von 1968
iibernommen wurden, teils beim Verfassen neuer Darstellungen und
Ubersetzungen. Erwihnt seien hier Otfried Hofius ("Versprengte Her-
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renworte"), Hans-Martin Schenke ("Das Evangelium nach Philippus")
und Beate Blatz ("Das koptische Thomasevangelium"; "Andere gnosti-
sche Evangelien und verwandte Literatur" - letzteres die sehr genaue
Uberarbeitung des alten Beitrags von Henri Charles Puech). Aus Raum-
griinden sind hier wie auch in fritheren Auflagen nicht alle Texte voll-
stéindig wiedergegeben; umgekehrt wird aber mit bestechender
Detailgenauigkeit selbst kleineren Fragmenten da nachgegangen, wo sie
fiir das Studium der apokryphen Evangelien wichtig sind: man lese nur
das Kapitel VIL, "Petrusevangelium”, von Christian Maurer und Wil-
helm Schneemelcher, mit einer Ubersetzung des Fragments von
Akhmim, als Beleg fiir die Verbesserungen gegeniiber der 4. Auflage.

Zu den auffallenden Neuheiten gehort neben der Aufnahme von Nag
Hammadi-Texten ein kleiner, wertvoller Anhang zu Kapitel II, "Frag-
emente unbekannter Evangelien": H. Merkels Beitrag "Das ’geheime
Evangelium’ nach Markus". Der Ubersetzung ist eine genaue, kritische
Auseinandersetzung mit Morton Smiths umstrittenem Handschriften-
fund im Kloster Mar Saba vorangestellt. Merkel legt iiberzeugend nahe,
daB gegen die Echtheit jenes angeblichen Briefes des Clemens von
Alexandria an Theodoros doch wohl mehr spricht als dafiir, und da8 das
darin "zitierte" geheime Markus-Evangelium bestenfalls ein Apokry-
phon der Mitte des 2. Jh. ist, nicht ein von Smith postulierter, urspriing-
lich aramiischer Ur-Markus.

Wichtig ist auch, um noch ein letztes Beispiel zu nennen, der abschlie-
Bende Block der Kapitel XI ("Jesu Verwandtschaft", neu von Wolfgang
A. Bienert) und XII ("Jesu Wirken und Leiden", von Wolfgang A.
Bienert, HanJ.W. Drijvers, Felix Scheidweiler, Wilhelm Schneemelcher
und M.-A. van den Oudenrijn, in fiinf Unterkapiteln). Die zum Teil recht
subjektiven Wertungen stehen dabei hinter den umfassenden Biblio-
graphien und den zuverlassigen Ubersetzungen zuriick - wie auch grund-
sdtzlich auffillt, daB selbst jene Mitarbeiter, die fiir dezidierte Meinun-
gen bekannt sind, im Interesse der Sache ofter einmal zuriickhaltend und
abwigend formulieren, so daB entschiedene Wertungen wohl bewuBt
umso klarer zu sehen sind.

Ein Nachteil der 4. Auflage ist auch in der 5. wiederzufinden: dieser
1. Band hat keine Indizes. Da muB man auf Band II warten, der bereits
fiir 1988 angekiindigt war. Ist die Benutzbarkeit dadurch einstweilen
noch ein wenig eingeschrinkt, kann man doch schon jetzt fiir das Ganze
sagen, daB hier ein vertrauenswiirdiges Arbeitsinstrument vorliegt, ver-
trauenswiirdig nicht zuletzt, weil diejenigen, die punktuell zu anderen
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Ergebnissen gekommen sind oder andere Wege gehen, nie dariiber im
unklaren gelassen werden, woran sie sind.
Carsten Peter Thiede

Nach RedaktionsschluB eingegangen:

Wilhelm Schneemelcher (Hrsg.). Neutestamentliche Apokryphen, Bd. II.
Apostolisches. Apokalypsen und Verwandtes. Tiibingen: J.C.B. Mohr
(Paul Siebeck) 1989, 704 S., DM 148,--. Der Band enthilt auf S. 704
einige wenige "Corrigenda zu Band I". C.P. Thiede

Weitere Literatur:

* B. Orchard und H. Riley. The Order of the Synoptics: Why Three
Synoptic Gospels? Macon: Mercer Univ. Press, 1987. 294 S. $ 38,95.
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4, Kommentare, Beitriige zu exegetischen Themen:

Matthias Klinghardt. Gesetz und Volk Gottes: Das lukanische Verstdnd-
nis des Gesetzes nach Herkunft, Funktion und seinem Ort in der Ge-
schichte des Urchristentums. WUNT 2/32. Tiibingen: Mohr/Siebeck,
1988. viii + 371 S. DM 89,--.

In den letzten Jahren erwies sich die Thematik des urchristlichen Geset-
zesverstindnisses als sehr fruchtbares, zumindest quantitativ gut beak-
kertes Feld neutestamentlicher Forschung - man denke an die Studien
von G. Barth, J.P. Meier, I. Broer und U. Luz zu Matthédus, von H.
Hiibner, R.J. Banks und K. Berger zu Markus, von Pancaro zu Johannes,
und von A. van Diilmen, U. Wilckens, H. Hiibner, E. Schnabel, H.
Riisinen, E.P. Sanders und jiingst R. Liebers zu Paulus. Das Lukasevan-
gelium (Lk) und die Apostelgeschichte (Apg) wurden bislang vernach-
lissigt: die erste monographische Darstellung des Gesetzesthemas fiir
Lukas (Lk-Apg) wurde vor sechs Jahren vorgelegt (S.G. Wilson, 1983),
die einzigen Aufsitze zum Thema stammen von J. Jervell (1971) und
dem evangelikalen Neutestamentler C.L. Blomberg (1984). Die Studie
von Klinghardt soll die trotz Wilson bestehende Liicke fiillen.

Wie der Untertitel dieser Heidelberger Dissertation (Klaus Berger,
1986/87) anzeigt, geht es Klinghardt um das lukanische Verstindnis des
Gesetzes im Blick auf die relevanten traditionsgeschichtlichen Daten
und Sachverhalte und im Blick auf die Funktion des Gesetzes im Urchri-
stentum. Klinghardt setzt sich mit der durch die Thesen von F. Overbeck
(Erkldrung der Apostelgeschichte, Leipzig 419’70) und Ph. Vielhauer
("Zum ’Paulinismus’ in der Apostelgeschichte", EvTh 10 [1950] 1-15)
begriindeten klassischen Lukasinterpretation auseinander: Lukas sei ein
"verflachter Pauliner", ein (alt- bzw. friihkatholischer) Heidenchrist der
nachpaulinischen Generation, der nach einer schon ldnger erfolgten
Trennung von Synagoge und Kirche schreibe und der eine i.W. heiden-
christliche Gemeinde représentiere, in der das Gesetz unter soteriologi-
schen Griinden umstritten gewesen sei. Die neuen Studien von Wilson
und Blomberg weichen von dieser Analyse kaum ab: Lukas denke im
Rahmen eines gesetzesfreien Heidenchristentums, das der Gesetzesfrage
ein prinzipielles Desinteresse entgegenbrachte (Wilson); das Gesetz
habe infolge des Lebens, Sterbens und der Auferstehung Jesu seinen
Gebotscharakter verloren und sei nur noch von prophetischer Bedeutung
(Blomberg).
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Die Studie hat zwei Teile, deren Thesen im folgenden exemplarisch
illustriert werden sollen. In Teil I (14-123) geht es um "programmatische
Formulierungen zum Gesetz bei Lk", im einzelnen um das Verhiltnis
von Gesetz und Reich Gottes im Kontext des ekklesiologischen Pro-
blems einer universalen Gemeinde in Lk 16.14-18, um die Aussagen zum
Gesetz in Apg 13.38-39; 15.10, sowie um die Besonderheiten der 1k
Gesetzesterminologie. Klinghardt interpretiert die auf den ersten Blick
disparaten Aussagen von Lk 16.14-18 als argumentative Einheit: der
Gegensatz zwischen Jesus und den Pharisdern ist nicht grundsitzlich, die
gemeinsame Argumentationsbasis ist das Gesetz. Der Hintergrund der
Diskussion ist das Bestreben von Lukas, die reichen (christlichen oder
nicht-christlichen?) Pharisieraus religiosen und 6konomischen Griinden
fiir die Gemeinde zu gewinnen: Besitzverzicht, der schon in Gesetz und
Propheten gefordert wird, ist Zeichen eines umfassenden Gesetzesgehor-
sams. D.h.: fiir Lukas ist das Gesetz nicht heilsgeschichtlich auBer Kraft
gesetzt, sondern bleibt als Norm weiter giiltig. So ist das Wiederheirats-
verbot kein Sonderfall, keine endzeitliche Gesetzesauslegung, keine
nova lex, sondern normativ rezipiertes jiidisches Gebot, das Heiden(-
christen) als zentraler Topos religitser popularphilosophischer Ethik
ebenfalls geldufig war.

In Teil II (124-305) analysiert Klinghardt die "Tradition, Redaktion
und Gemeindewirklichkeit in den lk Gesetzestexten": konkret den De-
kalog und das Liebesgebot in Lk 18.18-31; 10.25-37, das Apostelkon-
zil/-dekret Apg 15, die Sabbatkonflikte Jesu Lk 6.1-5, 6-11; 13.10-17;
14.1-6 und das Tempelthema Lk 2.22ff; Apg 6; 7; 21. Nach einer langen
(fast 70 S.) Diskussion von Apg 15 schlieBt Klinghardt, daB} es im
Aposteldekret nicht um eine Riicksichtnahme der Heidenchristen auf die
Judenchristen geht, sondern um eine zentrale Forderung, die fiir beide
Gruppen gilt. Die Einheit der Gemeinde wird weder schopfungs-theolo-
gisch noch christologisch begriindet, sondern durch das Gesetz, das
grundsitzlich Geltung hat und dessen Kem in rituellen (!) Geboten
besteht. Dabei werden die alttestamentlich-jiidischen Reinheitsgebote
dergestalt definiert, daB eine Nihe zu bestimmten stoisch-enkratitischen
Traditionen sichtbar wird.

Klinghardt schlieBt: Lukas hat am Ende des 1. Jh. die immer noch
virulente Gesetzesfrage mit einer "erstaunlich systematischen Geschlos-
senheit und Kraft" (320) einer Losung zugefiihrt, die eindeutiger war als
die paulinische Trennung von VerheiBung und Gesetz mit ihrer visiona-
ren Begriindung - die Heidenmission der Gemeinde sieht von der For-
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derung der Beschneidung ab, schliefit jedoch rituelle Gebote ein. Bei
Lukas hat das Gesetz, das als prinzipiell erfiillbar gedacht ist, die ekkle-
siologische Funktion, die Heiligkeit der Gemeinde zu gewihrleisten: die
judenchristliche Seite erhilt damit eine theologische Begriindung fiir die
Geltung der Reinheitsgebote, wird jedoch durch die ausfiihrliche Paulus-
apologie in Apg 22ff vor einer Abkoppelung gewarnt.

Der Entwurf Klinghardts ist eindrucksvoll, 148t sich mit seinen zahl-
reichen redaktions- und traditionsgeschichtlichen Einzelthesen jedoch
kaum in die Gesamtdarstellung der Aussageintention von Lk oder des
Gemeindebildes der Apg einordnen. Klinghardt unterlit es - wie die
meisten Autoren von Dissertationen - seinen Entwurf anhand eines
Vergleichs mit einem alternativen Gesamtbild zu verifizieren. Die exe-
getische Diskussion wird leider vorwiegend mit deutschen (d.h. deutsch-
sprachigen) Autoren gefiihrt: eine Auseinandersetzung mit den
Lukaskommentaren von J.A. Fitzmyer und I.LH. Marshall fehlt; iiber-
haupt scheinen englischsprachige Studien mehr zur Vervollstindigung
der Anmerkungen angefiihrt zu werden. Kontrire Positionen werden an
einigen Stellen schlicht ignoriert: so in der Diskussion des Zusammen-
hangs von Apg 15 und Gal 2, wo die historische Analyse der Jerusalem-
besuche von Paulus durch F.F. Bruce und I.H. Marshall nicht einmal
erwihnt wird. Leider sieht Klinghardt keinen Anla8, in Apg 13.38-39;
15.10-11 "Rudimente paulinischen Theologie" anzunehmen (113).

Angesichts der zahlreichen historischen Annahmen und Thesen zur
Gemeindesituation des Lukas ist es m.E. ein schwerwiegendes Manko,
daB Klinghardt nicht klért, (1) wie die Sabbatkonflinkte in Lk im primé-
ren Kontext des Wirkens Jesu selbst vor der spiteren (zu konstruieren-
den) Gemeindewirklichkeit darzustellen waren, (2) wie die Themen
Gesetz/Tempel im Kontext des Wirkens Jesu selbst und der hellenisti-
schen Judenchristen (Stephanuskreis), und (3) wie Apg 15 im priméren
Kontext der paulinischen Mission (und Theologie) vor 70 n.Chr. zu
verstehen ist. Es riicht sich, da die Datierungsfragen nicht diskutiert,
sondern die kritischen Normalpositionen stillschweigend vorausgesetzt
werden (vgl. S. 320 Anm. 26: Lukas hat die Paulusbriefe nicht gekannt;
auch S. 96f Anm. 2).

Die Anmerkungen sind an einigen Stellen etwas lang geraten: die
Diskussion von exegetischen Positionen sollte nicht im FuBnotenapparat
gefiihrt werden (z.B. S. 265 Anm. 23). Auf S. 91 hat der Setzer eine
unnotige Liicke gelassen. Autoren- und Stichwortverzeichnisse, die in
vielen Binden der WUNT-Reihe vorhanden sind, fehlen leider.
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Sehr hilfreich sind die oft ausfiihrlichen Quellenzitate in den Original-
sprachen. Die Arbeit Klinghardts beinhaltet zahlreiche erhellende exe-
getische Einzelbeobachtungen - so z.B. zu den Beriihrungspunkten
alttestamentlich-jiidischer Traditionund stoisch-popularphilosophischer
Ethik - die fiir die Darlegung der lk Theologie wichtig bleiben werden.
Weiterfiihrend ist die betonte positive Bedeutung des Gesetzes fiir die
Urgemeinde, sowie die aufgezeigte Nihe von Lukas und Paulus in der
Gesetzesfrage: die von Klinghardt noch monierten Differenzen sollten
noch zu kléren sein.

Eckhard J. Schnabel

Chrys C. Caragounis. The Son of Man: Vision and Interpretation. Wis-
senschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament. 38. Tiibingen:
J.C.S. Mohr (Paul Siebeck), 1986.IX + 310 S. DM 118,--.

Bei kaum einem anderen neutestamentlichen Thema kommt einem so
sehr der Seufzer des Predigers (12,12) in den Sinn wie bei der Menschen-
sohn-Debatte. Dies allerdings ist ein Buch, bei dem man aufatmen kann.
Der Dozent fiir Neues Testament an den Universititen Uppsala und
Léwen hat auch schon auf FEET-Konferenzen profunde Gesprichsbei-
triige gegeben. Den natiirlichen philologischen Vorteil seiner griechi-
schen Herkunft verbindet er mit einer soliden Beherrschung jiidischer
Quellen und einer staunenswerten Kenntnis der nun wahrhaftig umfas-
senden Sekundirliteratur. An dieser klar aufgebauten und umsichtig
argumentierenden Untersuchung kann in Zukunft keiner vorbeigehen,
der sich mit der Thematik beschiftigt. Caragounis begriindet mit den
Mitteln moderner Exegese, was man in der Kirche, so etwa auch Johann
Albrecht Bengel (vgl. R. Riesner, ThBeitr 18, 1987, 298f), eigentlich
schon immer wuBte: Mit seiner Selbstbezeichnung als "der Menschen-
sohn" (ho huios tou anthrépou) bezog sich Jesus auf die Prophetie in
Daniel 7,13ff.

Im ersten Kapitel seiner Arbeit fat Caragounis die philologische
Diskussion um den Ausdruck Menschensohn zusammen (S. 9-34). Er
kritisiert mit weithin iiberzeugenden Griinden die Ansicht, es habe sich
im Aramdiischen der Zeit Jesu um ein umschreibendes Idiom fiir den
Sprecher gehandelt. Das zweite Kapitel bietet eine griindliche Exegese
des Kapitels Daniel 7 (S. 35-82). Der Menschensohn erscheint hier zwar
als eine von Gott unterschiedene Gestalt, die gleichwohl Attribute trigt,
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die sonst nur Gott zukommen und besonders stark an die Thronwagen-
Vision in Ezechiel erinnern. Bei Daniel wird die nationale davidische
Messiashoffnung durch eine Erwartung in himmlisch-kosmischen Di-
mensionen iiberboten. Dieser neue Typ der Erwartung begegnet in den
sogenannten "Bilderreden" des Athiopischen Henoch (1Hen 37-71), die
der Verfasser trotz ihres Fehlens in Qumran mit Recht fiir vorchristlich
hiilt, sowie bald nach 70 n.Chr. im vierten Esra. Auch spitere rabbinische
Belege bezeugen eine Kontinuitit dieser Erwartung in manchen jiidi-
schen Gruppen. Diesen judaistischen Erdrterungen ist das dritte Kapitel
gewidmet (S. 83-144).

Wenngleich der neutestamentliche Gebrauch der Menschensohn-Be-
zeichnung Beziehungen zu dieser jiidischen Tradition aufweist, so iiber-
wiegt doch bei weitem der direkte Riickbezug auf Daniel 7. Das zeigt
Caragounis im vierten Kapitel (S. 145-244), welches vor allem die
Bedeutung der danielischen Prophetie fiir die Verkiindigung Jesu behan-
delt. Der EinfluBl von Daniel 7 148t sich in allen von der gegenwiirtigen
Forschung unterschiedenen Kategorien von Menschensohn-Worten
nachweisen, so daB von hier kein Grund besteht, eine von ihnen Jesus
abzusprechen. Nicht nur seine hiufigste Selbstbezeichnung "Menschen-
sohn" hat Jesus von Daniel 7 her gebildet, hier fand er auch die untrenn-
bare Verbindung mit der Konigsherrschaft Gottes und dem Kampf gegen
widergottliche, dimonische Méchte vorgezeichnet.

Das Werk von Caragounis war im wesentlichen Ende 1984 abge-
schlossen. So konnte er nicht mehr zwei wichtige Veroffentlichungen
zum Thema beriicksichtigen, die von jiingeren Forschern aus dem Be-
reich des Evangelikalismus stammen: Seyoon Kin, The 'Son of Man’ as
the Son of God. WUNT 30, Tiibingen 1983 (vgl. meine Rezension in
Biblica 67, 1986, 129-132) sowie Wolfgang Bittner, "Gott - Menschen-
sohn - Davidssohn: Eine Untersuchung zur Traditionsgeschichte von
Daniel 7,13f", Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie, 32
(1985), 343-372. Beide gehen in eine dhnliche Richtung wie Caragounis
und bringen noch wichtiges zusitzliches traditions- und religionsge-
schichtliches Material. Weitere wichtige Argumente fiir eine bereits
vorchristliche messianische Deutung von Daniel 7,13 hat William Hor-
bury, "The Messianic Asscociations of 'the Son of Man’", Joumnal of
Theological Studies, 36 (1985), 34-55, ins Gespréch eingefiihrt. So steht
die Sache auf mehrerer Zeugen Mund. Jeder Interessierte kann sich nun
zuverldssig informieren, bei Caragounis wegen des Preises allerdings
wohl nur in einer Universitiitsbibliothek.
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Rainer Riesner
Weitere Literatur;

Wayne Grudem. Commentary on 1. Peter. Tyndale NT Commentaries.
Leicester: IVP, 1988.

M. Green. Commentary on 2. Peter. Tyndale NT Commentaries. 2. Aufl.
Leicester: IVP, 1987.

* Joel B. Green. The Death of Jesus. WUNT 2/33. Tiibingen: J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), 1988. XVI + 351 S. DM 98, --.

* Jiirgen van Oorschot. Hoffnung fiir Israel. Eine Studie zu Romer
11,25-32. Giessen/Basel: Brunnen, 1988. 40 S.

G. Hawthorne und Otto Betz. Tradition and Interpretation in the New
Testament. FS E. Earl Ellis. Grand Rapids/Tiibingen: Eerdmans/J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), 1987.

5. Zeitgeschichte und Archiologie:

David E. Aune. The New Testament in Its Literary Environment. Library
of Early Christinanity 8. Philadelphia: Westminster, 1987. 260 S.

Der Autor, Professor of Religious Studies am Saint Xavier College in
Chicago, gilt seit Jahren als profunder Kenner der Materie. Dem Thema
der vorliegenden Monographie widmete er bereits 1981 einen viel be-
achteten Aufsatz in einem evangelikal geprigten Sammelband ("The
Problem of the Genre of the Gospels: a Critique of C.H. Talbert’s "What
isaGospel?’", inR.T. France/D. Wenham (Hrsg.), Gospel Perspectives,
Vol. II, Sheffield 1981, S. 9-60). Schon damals wies er darauf hin, da
vergleichende Studien dieser Art zwei Gefahren ausgesetzt sind: der
Gefahr, das Einzigartige als inhirent besser zu betrachten, und der
Gefahr, einer "Parallelo-Manie" zu erliegen. Den so beschriebenen Ri-
siken versucht er nun, durch eine méglichst niichterne und zuriickhalten-
de Analyse aus dem Wege zu gehen. Das Buch ist in sieben
Hauptabschnitte unterteilt: The Genre of the Gospels, The Gospels as
Ancient Biography, Luke-Acts and Ancient Historiography, The Gene-
ric Features of Luke-Acts, Letters in the Ancient World, Early Christian
Letters and Homilies, und The Apocalypse of John. Jeder dieser Haupt-
abschnitte ist in Unterkapitel aufgegliedert, in denen dem griechisch-ro-
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mischen Vergleichsmaterial ebenso nachgegangen wird wie demjenigen
des jiidischen Kulturkreises. Dabei vermeidete Aune Vereinfachungen
und Verallgemeinerungen, indem er sorgfiltig unterscheidet und Ent-
wicklungen aufzeigt. So enthilt z.B. der Hauptabschnitt "Luke-Acts in
Ancient Historiography’ u.a. die Unterkapitel 'Hellenistic Historiogra-
phy’, ’Israelite Historiography’ und "Hellenistic Jewish Historiography’.
Diese Art des Vorgehens macht aus dem Buch eine vorziiglich geeignete
Einfiihrung fiir Studienanfinger und fiir die oft beschworenen "interes-
sierten Laien". Es gibt kaum einen relevanten Text der griechisch-romi-
schen und jiidischen Literatur, der hier nicht wenigstens erwihnt und fiir
daseigene Weiterstudium eingeordnet wire. Aunes fliissiger Stil erleich-
tert zusétzlich den Zugang auch fiir jene deutschsprachigen Leser, die
vor englischsprachiger Sekundérliteratur zuriickschrecken.

Nimmt man das Buch als grundlegende Einfiihrung in das Thema, sind
allerdings zwei Nachteile zu notieren, von denen zumindest der erste bei
einer spiteren Auflage leicht beseitigt werden konnte: Es fehlen Hinwei-
se auf Editionen, in denen die behandelte Literatur zugédnglich ist. Nicht
jeder Benutzer wird auf Anhieb wissen, wo eine zuverlissige Textaus-
gabe etwa des Briefstellers (Epistolimaioi charakteres) des Pseudo-Lib-
anios zu finden ist - da muB man sich selbst auf die Suche machen. Aune
beschrinkt sich auf Editionsangaben bei Texten, aus denen er expressis
verbis zitiert, gibt hier allerdings oft nur die benutzte Ubersetzung an,
nicht die Textedition selbst. Der zweite Nachteil beriihrt die im iibrigen
auf dem Stand von 1987 sehr aktuellen, teils angenehm umfangreichen
Bibliographien zu den einzelnen Abschnitten: nicht in englischer Spra-
che verfalte Sekundérliteratur kommt nur in seltenen Ausnahmefillen
vor. Charakteristische Ausnahmen sind (z.B.) Herbert Brauns ausdriick-
lich empfohlener Hebréerbrief-Kommentar von 1984, Eckhart Pliima-
chers "Lukas als hellenistischer Schriftsteller” von 1972 und Ulrich
Wilckens’"Die Missionsreden der Apostelgeschichte”, 1961. Liegt
deutschsprachige Sekundrliteratur in englischer Ubersetzung vor, wird
nur diese angegeben, ohne Hinweis auf Originaltitel und -jahr.

Eklektisch wie dieses Vorgehen ist auch die Auswahl der niher
untersuchten Themen und Positionen. Ohne die Diskussion anderer
Ansiitze (die gerade in datierungs- und entstehungsgeschichtlichen Be-
reichen schlieBlich besonders wichtig sind und daher auch bei kontro-
versen Ansétzen umfassend darzulegen wiren), schreibt Aune z.B. da
der Pentateuch "ein Produkt der nachexilischen Periode (spites 5. Jh.
v.Chr.)" sei und sich in J, E, P und D mit unterschiedlichen Entstehungs-
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zeiten aufteilen lasse. Zum Briefcorpus des NT heift es beispielsweise,
daB "allgemeine (general) Briefe - mit Ausnahme des Romerbriefs - die
Tendenz haben (tend to be), spdt und pseudonym(Aunes Unterstreichun-
gen) zu sein". Die an dieser Stelle gerade bei einem Buch dieses Themas
dringend gebotene Darstellung der Pseudonymitétsfrage in der antiken
Literatur (die Aunes These keineswegs so glatt bestitigen wiirde) fehlt
jedoch; mit einigen wenigen Sétzen bleibt die Behauptung im Raume
stehen.

Fiir die zur Zeit besonders beliebte Behandlung der antiken Rhetorik
im Vergleich mit dem neutestamentlichen Schrifttum bietet Aune einige
gute, einleuchtende Beispiele; in einer knappen Fallstudie setzt er sich
mit den Thesen von Hans Dieter Betz zum Galaterbrief auseinander.
Auch hier zeigt sich, dal Aune nicht bis ins Detail vordringt. Er skizziert
Positionen, auch die eigene, und manche Formulierung klingt dadurch
notgedrungen apodiktisch.

Als Einstieg in das Gesamtthema ist das Buch zweifellos trotz dieser
Einschriinkungen geeignet: den einfiihrenden Uberblick bietet es auf
handliche, iibersichtliche Weise. Vielleicht unbeabsichtigt ist es ein
weiteres Verdienst von Aunes Unternehmung, daB deutlich wird, welche
Aufgaben gerade der deutschsprachigen Forschung, nicht nur der evan-
gelikalen, hier noch gestellt sind. Man suche den Kenner der antiken
Literaturgeschichte, der so gut schreiben kann wie Aune und zugleich in
der umfassenden Genauigkeit der Darstellung und des Urteils iiber ihn
hinausgeht! Einstweilen sollte sein Buch in den Bibliotheken nicht
fehlen.

Carsten Peter Thiede

Helmut Burkhardt. Die Inspiration heiliger Schriften bei Philo von
Alexandrien. GieBen/Basel: Brunnen, 1988. XII + 266 S. DM 39,--.

Eines der zentralsten Themen evangelikaler Theologie ist die Frage nach
demrichtigen Schriftverstindnis. UnbestrittenermaBen kommt dabei der
Erforschung des biblischen Materials erste Prioritit zu (Wie mochten die
biblischen Autoren sich selbst verstanden wissen? Von welcher Schrift-
haltung ging Jesus, unser Herr, aus? usw.). Damit eng verkniipft sind
historische Fragestellungen, etwa zum geistes- bzw. theologiegeschicht-
lichen Hintergrund der biblischen Schriften selbst oder auch zur Ausle-
gungs- und Dogmengeschichte und deren Umfeld.
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Eine der ergiebigsten Quellen fiir die Erforschung des geistesge-
schichtlichen Umfeldes des Neues Testaments bzw. der Auslegungsge-
schichte des Alten Testaments stellt bekanntlich das umfangreiche Werk
des jiidischen Philosophen und Exegeten Philo von Alexandrien (ca. 20
v.Chr. bis 45 n.Chr.) dar. Welches Schriftverstdndnis vertrat dieser zwar
in der hellenistischen Gelehrtentradition Alexandriens stehende, aber
dem Glauben seiner Viter verpflichtete Denker und Zeitgenosse Jesu
und der Apostel? Was war fiir ihn "heilige Schrift", und wie war diese
seiner Vorstellung nach entstanden? Diesen Fragen ist Helmut Burk-
hardt, Dogmatiker am Predigerseminar St. Chrischona bei Basel und
Vorsitzender des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie, nachgegan-
gen. In der nun vorliegenden publizierten Fassung seiner Gottinger
Dissertation (Promotor Hartmut Stegemann) macht er die Ergebnisse
seiner Forschungen einer breiteren Offentlichkeit zuginglich.

Wir sind dem Vf. zu groBem Dank verpflichtet, nicht nur fiir seinen
soliden inhaltlichen Beitrag zur Philoforschung und zu den damit zusam-
menhiingenden theologischen Grenzbereichen, sondern auch fiir seine
vorbildliche methodische Leistung. Hier begegnet uns eine Wissen-
schaftlichkeit, wie man sie - speziell auch fiir den Umgang mit dem uns
in der Bibel vorliegenden antiken Quellenmaterial - nur zur Nachahmung
empfehlen kann: Grundsitzlich bilden nicht irgendwelche spekulativen,
wenn vielleicht noch so plausiblen, Theorien, sondern die im untersuch-
ten Quellenmaterial selbst enthaltenen Daten die Basis aller Behauptun-
gen. Philo wird nicht in die Zwangsjacke eines ihm fremden
Vorverstindnisses gesteckt oder durch eine zu selektive Vorgehensweise
verfilscht. Burkhardt bezieht alle relevanten Philo-Stellen in seine Un-
tersuchung ein (das Philo-Stellenregister fiihrt iiber 1500 Stellen aus
einem Corpus von ca. 48 Werken auf!); in bester philologischer Manier
ist er durchgéngig bemiiht, den antiken Autor so zu verstehen, wie dieser
sich selbst verstanden wissen mochte. Beeindruckt haben mich weiter
nicht nur die griindliche Einzelexegese, das behutsame synthetische
Bemiihen um eine Formulierung der philonischen Inspirationslehre und
die geschickte Auseinandersetzung mit der bisherigen Forschung, son-
dern auch die 6konomische und dennoch klare sprachliche und darstel-
lerische Prisentation seiner Untersuchung.

Nach einer kurzen Einfiihrung in AnlaB und Zielsetzung entfaltet
Burkhardt seine Untersuchung in drei Arbeitsschritten:

I. Im ersten, forschungsgeschichtlichen Teil geht er dem Inspirations-
verstindnis Philos in der Sicht der Philo-Forschung seit dem Ende des

190



18. Jahrhunderts nach. Er stellt fest: Obwohl bisher die Frage nach der
philonischen Inspirationsauffassung noch nie systematisch untersucht
worden ist, hat sich "in der Philo-Forschung (und noch mehr in der von
ihr abhiingigen exegetischen und systematisch-theologischen Literatur)
die Auffassung von einer streng ekstatischen Inspirationslehre Philos als
"opinio communis" herauskristallisiert, wo "die Personlichkeit des In-
spirierten mit Vernunft, BewuBtsein und Willen als im Vorgang der
Inspiration ausgeschaltet gedacht" wird (S. 70). Da diese opinio commu-
nis sich "durchgehend auf eine auffallend kleine Anzahl von loci classici
griindet” (S. 71) (vor allem Mos II 188; spec IV 49; spec I 65 und her
258ff) und diese dazu gewohnlich zu wenig kontextbezogen ausgelegt
wurden, erachtet es Burkhardt als angebracht, "die bisherige methodi-
sche Willkiir ... zu iiberwinden, und - so umfassend und damit auch
unvoreingenommen wie moglich - zu klidren, wie Philo wirklich von
Eigenart und Ursprung der Heiligen Schrift dachte” (S. 72).

II. Zunichst untersucht Burkhardt zwei Fragen, deren Kldrung fiir das
Aufspiiren des philonischen Inspirationsverstindnisses unumgiinglich
ist: 1. Welche Bezeichnungen verwendet Philo selbst, wenn er sich auf
die biblischen Biicher (des Alten Testaments) bezieht? 2. Von welchem
"Kanon" geht Philo aus?

1. Die Namen fiir einzelne biblische Biicher oder deren Bruchteile zwar
"dienen, allgemeinem literarischem Brauch entsprechend, der neutralen
Orientierung des Lesers, ohne irgendeine formale religiose Qualifikation
anzudeuten, allerdings auch ohne eine solche grundsitzlich auszuschlie-
Ben" (S.74). Die allgemeinen Begriffe Philos fiir die biblischen Schriften
hingegen (eine Fiille, die sich in vier Begriffsgruppen gliedern 14Bt:
Heilige Schriftu.4., Gesetz, Heiliges Wort, Orakel) - wie eine Durchsicht
seiner Bezeichnungen fiir nichtbiblische Schriften bestitigt - behilt er
"mit beachtlicher Konsequenz" diesen vor und iibertrégt sie "nirgends
auf auBerbiblische Literatur” (S. 128).

2.Inder Frage nachdem "Kanon" Philos kann Burkhardt von folgendem
ausgehen: Der Umfang der Heiligen Schrift Philos geht offenbar nicht
iiber den uns bekannten hebriischen Kanon hinaus: "In Philos Schriften
finden sich zwar manche Bezugnahmen auf profane heidnische Autoren,
aber keine einzige auf die heute sog. Apokryphen, wihrend positiv alle
... auBerpentateuchischen Zitate und Bezugnahmen sich auf die bibli-
schen Schriften des sogenannten paldstinischen Kanons beschrinken"
(S. 130).

So viel scheint von der Forschung her gesichert (siehe Untersuchungen
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von C.F. Homeman [1775]). Uber den genauen Umfang des philoni-
schen Schriftkanons hingegen besteht keine Einigkeit. Wihrend die
einen betonen, daB die "Grenzen seines Kanons prinzipiell nicht be-
stimmbar” seien (S. 130), sind andere der Meinung, "eigentlich sei nur
der Pentateuch fiir Philo wirklich heilige Schrift” (S. 131). Zu welchem
Ergebnis gelangt Burkhardt?

Die Tatsache, daB Philo eine Reihe von Namen fiir die Heilige Schrift
ausschlieBlich in Bezugnahmen auf den Pentateuch verwendet, sowie
eine Reihe von Einzelaussagen Philos (praem 1; Mos II 45f; Mos I 4
usw.) legen zunichst den SchluB nahe, Philo habe "den Begriff der
Heiligen Schriften auf die Biicher des Pentateuchs beschriinkt" (S. 133).
Diese Annahme wird vielleicht durch die Tatsache bestiitigt, da Philo
fiir die Autoren der nichtpentateuchischen Biicher des AT anscheinend
von einer dhnlichen Abhiingigkeit von Mose ausgeht (z.B. plant 39; conf
39; somn II 245), wie er sie fiir wahre Erkenntnis bei heidnischen
Denkern annimmt (z.B. all I 108; post 133 usw.).

DaB Philos heilige Schrift dennoch dem vollen palistinischen Kanon
entsprechen diirfte, wird, wie Burkhardt zeigt, durch eine Reihe von
Hinweisen nahegelegt:

a) Seine Zitate (41, z.B. cher 49 - Jer 3,4; congr 177 - Spr 3,11f usw.)
und Bezugnahmen (6: imm 136 - 1K6 17,10; her 290 - Ps 84,11 usw.)
auf die nichtpentateuchischen biblischen Schriften: "Verschiedene die-
ser Belege lassen nichts von der Einstellung Philos zu den Schriften ...
erkennen ... Aus anderen geht hervor, daB Philo zumindest die speziellen
von ihm zitierten Worte als Gottes Worte, als inspiriert, einschétzt" (S.
137). Bei drei Stellen darf angenommen werden, daB Philo das ganze
Buch, aus dem das Zitat stammt, als heilige Schrift betrachtete: ebr 143
(1Sam 1,11), mut 169 (Jes 48,22), hyp VIII 6,5 (Josua).

b) Philos Bericht iiber die heiligen Schriften der Therapeuten in cont
25ff: Mit "offenkundiger Sympathie und in seiner eigenen Terminolo-
gie" (S. 140) beschreibt er die Briuche der Therapeuten, die die folgen-
den Schriften studierten: "die Gesetze und Orakel, die von Propheten
verkiindet werden, sowie Psalmen und das andere, wodurch Wissen und
Frommigkeit gefordert und vollendet werden” (cont 25, S. 138 zitiert) -
eine Einteilung der heiligen Schrift, die an diejenige im Prolog zu Jesus
Sirach erinnert.

Burkhardt nennt darauf eine Anzahl weiterer Bedenken gegen eine
Beschrinkung des Begriffes heiliger Schriften auf den Pentateuch und
stellt dabei u.a. fest: Sicher zu Philos heiliger Schrift gehorten Penta-
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teuch, Josua, Konigsbiicher (1/2 Sam und 1/1 Kon), Jesaja, vermutlich
ebenfalls (Autoren als prophetisch bzw. als zum "Freundeskreis des
Mose" gehorend) Psalmen, Spriiche Salomos, Jeremia, Zwolfpropheten-
buch. DaB} die iibrigen biblischen Biicher nicht zitiert oder erwihnt
werden, lasse sich nicht mit Sicherheit erklidren (Zufall? Spéte Abfassung
bzw. "Kanonisierung"?‘Anderen Biichern zugeordnet [z.B. Klagelieder
zu Jer]?). Allerdings sei anzunehmen, "daf zur Zeit Philos alle kanoni-
schen Biicher bereits ins Griechische iibersetzt waren" (S. 142).

Zur Frage der Kanonizitit heiliger Schriften bei Philo stellt Burkhardt
fest: Zwar sei der Begriff wohl bei ihm nicht vorauszusetzen, es finden
sich aber "in seiner Einschédtzung der heiligen Schriften ... zweifellos
wesentliche Elemente dessen, was man spéter ’kanonisch’ nannte" (S.
144): Die heiligen Schriften im Unterschied zu allen anderen hitten "eine
grundsitzlich uneingeschrinkte Autoritit" (S. 144); "die heilige Schrift
behilt ihre Giiltigkeit in jedem Zeitalter" (S. 145); "die Zweckbestim-
mung zum privaten und 6ffentlichen Studium" (S. 145); "klare Trennung
von biblischen und nichtbiblischen Schriften” (S. 145) - causa efficiens:
ihre Inspiration.

II. In einem dritten Hauptteil arbeitet Burkhardt Philos Vorstellung
vonder Entstehung der Heiligen Schrift heraus, stets darum bemiiht, iiber
die kleine Anzahl loci classici hinaus moglichst alles relevante Material
zu beriicksichtigen.

Nach methodischen Vorerwédgungen stellt er uns seinen Befund unter
drei Gesichtspunkten vor: 1. Gott als Urheber der Schriftworte; 2. Mose
als Autor der Schrift; 3. Die Schrift als Zeugnis inspirierter Weisheit.

1. Eine besonders aufschluBreiche Stelle, Mose 11 188ff, beginnt Philo
mit der Behauptung: "... alles, was in den heiligen Biichern aufgezeichnet
ist, [sind] durch ihn [d.h. Mose] verkiindete Orakel” (S. 152). Er unter-
scheidet drei Arten von Orakeln: "1. Orakel als von Gott selbst gegeben
[z.B. der Dekalog], 2. Orakel als Mischprodukt aus gottlichem und
menschlichem Anteil, 3. Orakel als vom Propheten selbst gegeben” (S.
165). Bei der ersten Art habe Mose die Rolle eines "Dolmetschers"/Ver-
mittlers (Hermeneut) inne; den Begriff Prophetie verbindet Philo mit der
dritten Orakelart, bei der Mose "selbst redet ..., aus sich selbst heraus
begeistert ..., d.h. aus seiner ihm eigenen prophetischen Begabung, einer
vorhersehenden Kraft" (S. 163). Diese spezielle Art der Prophetie steht
einem von Philo sonst recht hidufig zum Ausdruck gebrachten Prophe-
tieverstiindnis gegeniiber (die beiden sind wohl komplementir; sie die-
nen unterschiedlicher Akzentsetzung), bei dem die Begriffe Hermeneut
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und Prophet weitgehend austauschbar sind (s. Exkurs, S. 156ff) und bei
dem Philo Prophetie "gern so charakterisiert, daB die Personlichkeit des
Propheten weitgehend ausgeschaltet wird, damit die Gottheit, durch
nichts Menschliches beeintriichtigt, unfehlbar (praem 55) zu Worte
kommt" (S. 171). Nach einer Untersuchung der verschiedenen diese
Spannung betreffenden Hinweise kommt Burkhardt zum SchluB, daB
"die Autorschaft des Mose als Prophetentitigkeit im Sinne der dritten
Orakelart zu verstehen" ist, in der "dann auch die Orakel der beiden
anderen Arten mit aufgenommen" wiirden (S. 170).

2. DaB "die spezielle Art der Prophetie, auf die die Entstehung der
Schrift zuriickzufiihren ist, sich dadurch auszeichnet, daB die Person des
Propheten nicht ausgeblendet und ausdriicklich von einer gewissen
Eigentitigkeit des Propheten gesprochen wird" (S. 171), ergibt sich nicht
nur aus vereinzelten Stellen, sondern wird "von einer fast erdriickenden
Fiille von Aussagen [Hervorhebung Rez.] Philos bestitigt und erldutert"
(S. 171). U.a. sieht Philo die Schrift als "Denkmal der Weisheit des
Mose" (S. 172), dessen prophetische Begabung "als Voraussetzung
seiner Autorschaft” (S. 174), die Inspiration "als gottliche Belehrung auf
dem Gipfelpunkt der Philosophie" (S. 189), die Prophetie "als Lohn der
Frommigkeit" (S. 190), die Schriftautorschaft "als in Regungen oder
Bestimmitheiten des inneren Lebens des Mose griindend" (S. 198).

3. In einem letzten Kapitel weist Burkhardt nach, daB die Einzigartig-
keit der Schrift in der Einzigartigkeit ihres Autors, letztlich der seiner
Weisheit begriindet ist. Es handle sich dabei um eine inspirierte Weisheit,
die alles, auch sich selbst, Gott verdankt, ein Aspekt, den Philo mit Hilfe
derekstatischen Terminologiebeschreibt. Im Lichte des Kontextes diirfe
man diese jedoch keineswegs - wie bei der opinio communis irrtiimli-
cherweise vorausgesetzt - wortlich nehmen. "Weil sein Denken und
Leben in einzigartiger Weise auf Gott ausgerichtet war, konnte Mose in
seiner Schriftautorschaft aus sich selbst heraus schopfen, ohne damit
doch ’Eigenes’ in einem der Frommigkeit entgegengesetzten Sinne
hervorzubringen ..., war er zugleich in einzigartiger Weise dazu dispo-
niert, in seinem Denken die Leitung Gottes zu erfahren ..., besondere
Erkenntnisse von Gott geschenkt zu bekommen" (S. 219).

In seinen allgemeinen SchluBfolgerungen hilt Burkhardtu.a. zu Recht
fest:

a) Die seit "der Alten Kirche weitverbreitete Vorstellung von einer
ekstatischen Diktatinspiration” (S. 222) lasse sich auf jeden Fall nicht
auf Philo zuriickfiihren.
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b) Philos Inspirationsverstindnis werde dem biblischen Zeugnis nicht
wirklich gerecht. Die einseitige Griindung auf eine weisheitlich-philo-
sophische Denkweise mit ihrer Tendenz, geschichtliche Bedingtheiten
auBer acht zu lassen, berge die Gefahr, daB "das besondere Gotteszeugnis
der Bibel leicht seine unverwechselbaren Konturen, die sich gerade in
seiner Geschichtsgebundenheit zeigen", verliert (S. 223).

Zu bemiingeln gibt es an Burkhardts Werk eigentlich nur Bagatellen:
AuBer einer relativ kleinen Anzahl von Akzentfehlern (grundsitzlich
sollte stilai den Zirkumflex haben; andere Akzentfehler: z.B. S. 135, Z.
7 und 30, S. 150, Z. 17 sowie Anm. 8, Z. 3, usw.) sind mir fast keine
Orthographie- oder Abschreibfehler aufgefallen (der "Asterix” statt des
"Asteriskus" auf S. 134, Anm. 213, zeigt, daB Burkhardts Kinder doch
nicht ganz auf Vater verzichten muBten [vgl. S. XI]!; S. 150, Anm. 9, Z.
2: statt "possissivus” lies "possessivus"; S. 163, Z. 9: statt genos lies
eidos). Im ersten Abschnitt auf S. 163 scheinen mir die beiden Sitze iiber
den Enthusiasmus miBverstindlich formuliert. Die Verwendung des
§-Zeichen empfinde ich als verwirrend. Fiir den letzten Punkt sind wohl
eher die Gottinger Formvorschriften als der Autor verantwortlich: Es
stort mich ein wenig, da in den bibliographischen Hinweisen entgegen
internationalen Normen die Verlagsangabe fehlt.

All dies vermag natiirlich den wissenschaftlichen Wert des Werkes in
keiner Weise zu schmiilern. Nach meinem Urteil verdient es, nicht nur
von jedem Philospezialisten, sondern von jedem am richtigen Schrift-
verstindnis interessierten Forscher gelesen zu werden. Ich freue mich
auf weitere Publikationen des Autors zu diesem oder anderen Themen-
kreisen.

Heinrich von Siebenthal

Weitere Literatur:

Peter Marshall. Enmity in Corinth: Social Conventions in Paul’s Rela-
tions with the Corinthians. WUNT/2.23. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), 1987.

* Colin J. Hemer. The Book of Acts in the Setting of Hellenistic History.
WUNT 49. Hrsg. Conrad H. Gempf. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), 1989. xiv + 482 S. DM 128,--.
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6. NT Theologie:

Karl-Heinz Schlaudraff. Heil als Geschichte? Die Frage nach dem
heilsgeschichtlichen Denken, dargestellt anhand der Konzeption Oscar

Cullmanns. Beitrdge zur Geschichte der biblischen Exegese. Tiibingen:
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1988. XXI+ 282 S. DM 128,--.

Wenige veroffentlichte Dissertationen iiber einen bedeutenden Theo-
logen enthalten ein derartig ausfiihrliches und personliches Vorwort des
in der Arbeit selbst begutachteten Forschers. Cullmann stellt Schlau-
draffs Darstellung seiner heilsgeschichtlichen Konzeption folgendes
Zeugnis aus: "Seine (Schlaudraffs) Formulierungen meiner Gedanken
gehen oft iiber die meinen hinaus, aber nie ohne diese in der Sache getreu
wiederzugeben. Manche finde ich sogar gliicklicher als meine eigenen,
insofern sie dem heutigen deutschen Leser das, worauf es mir ankommt,
verstidndlicher machen" (S. XIV). Ferner: "Die griindliche und alle
Aspekte objektiv beriicksichtigende Art, wie er das Thema behandelt,
eroffnet, gerade auch in denkritischen Teilen seiner Untersuchung, weite
theologische Perspektiven und ist besonders geeignet, eine gute Diskus-
sion hervorzurufen” (S. XIII). Nach dieser sehr positiven und zugleich
mit kritischen Anmerkungen versehenen Auseinandersetzung Cull-
manns mit Schlaudraff ist der Leser gespannt, in welcher Weise Schlau-
draff den heilsgeschichtlichen Ansatz Cullmanns (hAC) nun zur Sprache
bringt.

Mit Cullmanns Zustimmung hebt Schlaudraff den hAC theologiege-
schichtlich von der heilsgeschichtlichen Theologie J.Chr.K. von Hof-
mann ab. Wihrend von Hofmann laut Schlaudraff einen biblizistischen
Ansatz mit der heilsgeschichtlichen Konzeption verband, geht Cullmann
von einem "kritisch reflektierte(n) Liberalismus" aus (S. 51). Der histo-
risch-dogmatischen Methode von Hofmanns steht die von Cullmann
bejahte historisch-kritische Methode gegeniiber. Cullmanns Definition
von Heilsgeschichte schlieBt zwei Elemente ein: einerseits "vollzieht
sich das gottliche Offenbarungshandeln in Ereignissen und propheti-
schen Deutungen als schmale Linie innerhalb der allgemeinen Geschich-
te" (S. 6), andererseits findet dieses Offenbarungshandeln in der Heilstat
Jesu Christi seine geschichtliche und theologische Mitte. Von dieser
Mitte aus kann in beide Richtungen eine heilsgeschichtliche, zeitlich
progressive Linie gezogen werden. Cullmann macht geltend, "da8 der
heilsgeschichtliche Glaube gerade nicht der Glaube an einen liickenlosen
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Kausalzusammenhang, sondern an einen nur von Gott offenbarten, auf
einer vollig unberechenbaren Auswahl einzelner Ereignisse beruhenden
Zusammenhang ist" (S. 100). Damit konstatiert Cullmann auch die
biblische Tatsache einer "konkreten unwiederholbaren Geschichte" (S.
8), im krassen Gegensatz zu Bultmanns letztendlicher Relativierung der
Offenbarung Gottes in "allgemeine anthropologische Aussagen" (S. 8).
Um diesen hAC nun beurteilen zu kénnen, analysiert Schlaudraff
zundchst seinen hermeneutischen Ansatz (Kapitel I). U.a. erortert
Schlaudraff "Cullmanns Verstindnis der historischen Kritik" (S. 34). Mit
Recht stellt er die Frage, ob Cullmann von einem "positivistischen Ideal
historischer Forschung" (S. 34) ausgehe, indem jener die Trennung von
Ereignis und Deutung im NT fordere. Schlaudraff bleibt dem Leser
allerdings eine einleuchtende Antwort schuldig, indem er abschwiichend
zu bedenken gibt: "so naheliegend eine solche Kritik sein mag, sie wiirde
insgesamt gesehen Cullmanns Auffassung nicht gerecht” (S. 35). Zwar
weist Cullmann hinsichtlich seiner gesamtbiblischen Sicht interessante
Ansdize zu einer biblisch fundierten Einheit zwischen Ereignis und
Deutung (= Offenbarung) auf, toleriert dennoch den methodischen An-
satz einer Trennung zwischen Ereignis und Deutung innerhalb der
formkritischen Analyse der berichteten Taten und Worte des histori-
schen Jesus. Cullmann verfillt hierin einer auch von Schlaudraff prinzi-
piell befiirworteten methodischen Inkonsequenz, die dann iiberwunden
wird, wenn in exegetischer Kleinarbeit gezeigt wird, daB der historische
Jesus Initiator der Ereignis- und Deutungsberichte der Evangelisten
gewesen ist. Dann ist die Mitte der Heilsgeschichte zugleich der histo-
risch ermittelbare Schnittpunkt von Ereignis und gottlicher Interpreta-
tion (= Deutung). Die gegenwirtige Revision der klassischen Form-
geschichte (u.a. durch Riesenfeld, Gerhardsson, Riesner, sowie z.T. auch
durch Hahn, Hengel, Stuhlmacher und Ellis), die laut Schlaudraff auch
Cullmann antizipierte (und demnach in spiteren Jahren prinzipiell be-
jaht?), kommt diesem konsequent biblischen Ansatz deutlich niher.
Schlaudraff 148t sodann zwei ausfiihrliche Kapitel folgen, die sich
jeweils eingehend mit Cullmanns Christus und die Zeit (1946) bzw. Heil
als Geschichte (1965) beschiftigenund auseinandersetzen. Die zentralen
Themen in Christus und die Zeit werden in folgenden sieben Abschnitten
dargestellt und bewertet: "Heilsgeschichte auf der Grundlage der end-
zeitlichen Spannung zwischen Schon und Noch nicht" (S. 59-70), "Heils-
geschichte als Geschichtsprophetie” (S. 71-73), "Heilsgeschichte als
fortlaufende Heilslinie" (S. 74-76), "Die Heilsgeschichte in Epochen"
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(S. 77-81), "Heilsgeschichte und Weltgeschichte unter der Konigsherr-
schaft Christi" (S. 82-93) und "Die Heilsgeschichte und der Einzelne"
(S5.94-97). Heil als Geschichte erortert Schlaudraff in vier breit angeleg-
ten Abschnitten: "Kerygma und Geschichte" (S. 100-149), "Glaube und
Heilsgeschichte" (S. 150-160), "Heilsgeschichte und Mythos” (S. 161-
169) sowie "Heilsgeschichte und Eschatologie" (S. 170-180). Hierauf
kann in diesem Zusammenhang nicht einzeln eingegangen werden.
Grundsitzlich positiv zu bewerten ist Schlaudraffs individuelle Wiirdi-
gung der zwei Werke. So hebt er etwa hervor, daB in Cullmanns spiterer
Arbeit die biblische Zeitauffassung nicht mehr zentral im Vordergrund
steht, zumal dort der lineare Zeitbegriff zugunsten eines Zusammen-
spiels von Konstanz und Kontingenz prézisiert wird. Ferner trifft Schlau-
draffs Beobachtung zu, daB in Heil als Geschichte ein differenzierteres
neutestamentliches Bild der heilgeschichtlichen Perspektiven "von den
Ansitzen bei Jesus bis hin zum reflektierten Ausbau der Heilsgeschichte
bei Lukas" entfaltet wird (S. 99). Eben hier erweist sich die oben
erwihnte Kritik an Cullmann als berechtigt, daB Jesus als Interpret seines
Geschicks im lukanischen Bericht nicht ausreichend Beachtung ge-
schenkt wird.

In drei abschlieBenden Kapiteln stellt Schlaudraff eine umfassende
Wiirdigung und Kritik des hAC hinsichtlich des "Wesen(s) des Christen-
tums" (S. 181-195), des "Schriftverstindnisses” (S. 196-211) sowie des
"Geschichtsverstindnisses” (S. 212-252) zur Diskussion. Schlaudraff
vermifit bei Cullmann eine deutliche Hervorhebung der neutestamentli-
chen Soteriologie (vgl. S. 184-189). Cullmann weist diese Kritik iiber-
zeugend zuriick, indem er die soteriologische Tatsache als
Voraussetzung seiner Betonung der heilsgeschichtlichen Mitte der Zeit
(= Christus) hervorhebt und betont, daB eine detaillierte Entfaltung der
soteriologischen Aussagen des NT zur Aufgabe einer NT Theologie und
nicht zur Darstellung seines hA gehoren (S. XVIII). Im iibrigen ist es
sicherlich im Sinne Cullmanns, wenn Schlaudraff resiimiert, "daB im
Rahmen eines biblisch orientierten Schriftverstindnisses der heilsge-
schichtliche Ansatz und das Denken von der christologisch-soteriologi-
schen Mitte des Neuen Testaments her nicht exklusiv kontrastiert werden
diirfen, sondern wie angedeutet, als gegenseitiges Korrektiv aufeinander
bezogen werden miissen" (S. 204).

Schlaudraff bezweifelt ferner, da Cullmanns hA eine tragfihige
Antwort auf die Frage der Zuordnung von "EvangeliumsgemiBheit" und
"Kanonizitdt" darstellt. Der hAC will zwar das verbindende Glied aller
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neutestamentlichen Schriften als Kanon sein ("Bei diesem Traditions-
prozess ist der irdische Jesus der Initiator, der erhohte Kyrios der Garant,
die Apostel sind seine Medien und der Heilige Geist ist der Motor der
ganzen Entwicklung, die mit dem Tod der Augenzeugen an ihr natiirli-
ches Ende kommt bzw. im Kanon aus Altem und Neuem Testament ihren
von vornherein einzig moglichen AbschluB findet" (S. 201), vermag es
aber "weder dem historischen noch dem dogmatischen Problem des
Kanons gerecht zu werden" (S. 201f). Zwar ist die historische Problema-
tik des Umfangs des biblischen Kanons der friithen Kirche eine berech-
tigte Anfrage an Cullmanns Ansatz, verkennt aber meines Erachtens die
prinzipielle Tragfahigkeit eines heilsgeschichtlichen Ansatzes hinsicht-
lich der Kanonfrage.

Uberzeugend ist Schlaudraffs Kritik an Cullmann, daB jener "das
Verstindnis der Heils- und Offenbarungsgeschichte nicht mehr von der
biblischen Geschichte, ... sondern von dem Geschichtsbild der formge-
schichtlich-traditionsgeschichtlichen Forschung” ableite (S. 211). Ge-
langt man jedoch zu einem konsequenten, biblisch-historischen Umgang
mit der Schrift (z.B. Jesus als Interpret seines Geschicks), so ist eine
mogliche Spannung zwischen Entstehungsgeschichte und Endprodukt
als vorgegebener GroBe betréchtlich reduziert.

Eine begriiBenswerte Ubereinstimmung zwischen Cullmann und
Schlaudraff besteht jedoch hinsichtlich der Tatsache, da8 sich Heilsge-
schichte als Heilshandeln Gottes innerhalb unseres Raum-Zeit Kontinu-
ums ereignet, ohne darin aufzugehen, und daB sie deshalb nicht als
weitere Disziplin neben Sozialgeschichte oder Kulturgeschichte aufzu-
fassen ist. Schlaudraff kommt hierbei zu folgendem iiberzeugendenen
SchluB: "Deshalb wird die Theologie nicht darauf verzichten kénnen,
von Geschichte als einem Medium der Offenbarung zu sprechen. Zu-
gleich wird sie aber darauf zu achten haben, daf} sich Geschichte nicht
in der Weise emanzipiert, daB8 sie zum Erkenntnisprinzip der Offenba-
rung wird" (S. 223).

Schlaudraff beeindruckt durch seine griindliche und konzentrierte
Arbeitsweise. Zwar fiihrt seine dialektische Art der Wiirdigung Cull-
manns mittels "Prisentation und Kritik” hiufig zu einem unbefriedigen-
den ’sowohl-als-auch’-Ergebnis (vgl. z.B. "historisch-kritisch und
geschichtlich-biblisch", S. 3), hat jedoch den Vorteil, da Cullmann ein
iiberzeugend vorgetragener Geltungsbereich eingeriumt wird, den er
endlich auch im deutschsprachigen Raum verdient.

Hans F. Bayer
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Weitere Literatur:
* Klaus Bockmiihl (Hrsg.). Die Aktualitit der Theologie A. Schlatters.
GieBen: Brunnen, 1988.

* Julius Schniewind, Otto Michel. Vollmacht. Hrsg. Otto S. von Bibra.
Neuhausen-Stuttgart: Hinssler, 1988. 63 S. DM 6,80.

Helge K. Nielsen. Heilung und Verkiindigung: Das Verstindnis der
Heilung und ihres Verhdltnisses zur Verkiindigung bei Jesus und in der
dltesten Kirche. Acta Theologica Danica 22. Leiden, New York, Koben-
havn, Kéln: E.J. Brill, 1987. XI + 302 S. 79,-- Gulden.

Fangen wir ausnahmsweise mit dem AuBeren an, so zeigt sich: Es gelingt
Brill immer wieder, dem bibliophilen Leser schon vor der Lektiire
Freude an einem Buch zu vermitteln. Der vornehme Leineneinband, die
Qualitit von Material, Herstellung und Gestaltung bilden in diesem Fall
den wiirdigen Rahmen einer Doktorarbeit, die 1986 an der Theologi-
schen Fakultit in Aarhus eingereicht wurde. Das Buch erscheint in einer
Zeit, in der die Frage nach der Bedeutung des Heilungsdienstes und des
Verhiltnisses von Heilung und Verkiindigung vermehrt ins Gesprich
kommt, nicht zuletzt von charismatischer Seite aus. Letzterer Horizont
kommt allerdings nicht ins Blickfeld, dafiir aber (S. 254-267) die von
platonisierenden Tendenzen nicht freizusprechende kirchliche Tradi-
tion. Nicht nur die Kirchenviter, sondern auch die Reformatoren hitten
die Heilungsgeschichten vergeistigt ausgelegt, den theologischen Ak-
zent insgesamt auf den geistlichen Bereich gelegt und darin Nachfolger
im Pietismus und in der Existentialtheologie gefunden. Diese Tradition
- so ist die These Nielsens - kann sich nicht auf Jesus berufen; sie hat
ihre Vorbilder allerdings in einer Entwicklung, die nach Jesus schon im
Neuen Testament einsetzt und hier bis ins 3. Jahrundert nachgezeichnet
wird.

Die Untersuchung erfolgt in drei Hauptteilen. Zunichst wird das
Verstidndnis der Heilung bei Jesus behandelt (S. 8-107). Dazu wird
ausschlieBlich Material aus den Synoptikern herangezogen. Johannes
bleibt fiir die historische Frage nach Jesus unberiicksichtigt, was natiir-
lich das Ergebnis mitbestimmt. In dieser Hinsicht ist es bedauerlich, daf
der Vf. die gleichzeitig erschienene Studie von Wolfgang Bittner, Jesu
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Zeichen im Johannesevangelium, Tiibingen 1987, noch nicht beriick-
sichtigen konnte. Das Heilungsverstindnis Jesu wird vor allem an fol-
genden Kemstellen erarbeitet: Mt 12,28 (Lk 11,20); Lk 10,18; Mt 13,16f
(Lk 10,23f); Mt 11,2-6 (Lk 7,18-23); Mt 11,20-24 (Lk 10,13-15). Echt-
heit und Inhalt werden jeweils ausfiihrlich diskutiert. Wer Bultmanns
’Geschichte der Synoptischen Tradition’ kennt, wird erstaunt sein, daB
Nielsen in allen genannten Fillen zu der Uberzeugung kommt, daB es
sich um authentische Berichte iiber Worte bzw. Taten des historischen
Jesus handelt (wiahrend er den Kontext jeweils als sekundires Werk des
Evangelisten betrachtet). Als EchtheitsmaBstab wird das Unihnlich-
keitskriterium angelegt: als historisch auf Jesus zuriickgehend wird nur
das angesehen, was sich zugleich von der jiidischen und friihkirchlichen
Auffassung unterscheidet. Dieser Rigorismus wirft methodische Fragen
auf, ist Jesus doch selbst als Jude ernstzunehmen und die friihe Kirche
nicht nur in Diskontinuitit zu ihrem Herrn und Meister zu sehen. Die
Gefahr einer Verzerrung des historischen Bildes besteht. Von Jesu
eigener Sicht entsteht ein selektives Bild (unter Ausschlul dessen, was
ihn mit der friihesten Kirche verbindet), und zwischen den zur friihen
Kirche gehrenden neutestamentlichen Zeugen und Jesus wird zwangs-
ldufig ein Graben aufgeworfen. Aus deno.g. Kernstellen arbeitet Nielsen
als Heilungsverstdndnis Jesu heraus, da er Heilungen als proleptische
Manifestationen des in Wort und Tat von ihm angesagten Reiches Gottes
ansah, sie somit in eschatologischer Perspektive sah, und da8 sie fiir ihn
als Erfiillung alttestamentlicher HeilsverheiBungen und als Teil seines
Kampfes gegen Satan in den Bereich der Soteriologie gehorten ("Dein
Glaube hat dich gerettet!").

Im zweiten Hauptteil (S. 108-215) wird das Verstindnis der Heilung
in der #ltesten Kirche nach dem Zeugnis des Neuen Testaments unter-
sucht. Markus, Matthius, Lukas (Evangelium und Apostelgeschichte),
Johannes, Paulus und Jakobus werden dabei auf ihr Verstindnis von
Heilung hin befragt. Mit Hilfe der redaktionsgeschichtlichen Methode
erhebt Nielsen die Sicht der synoptischen Evangelisten. Bei Markus sieht
er, zwar weniger profiliert, die gleiche Sicht wie bei Jesus; und so auch
bei Matthéus - wobei allerdings der Missionsbefehl (Mt 28,16-20), in
dem er die gestaltende Hand des Evangelisten vermutet, andeute, daB
Matthius der Heilungstitigkeit fiir die Kirche eine geringere Bedeutung
zugemessen habe. Auch Lukas spiegele die Sicht Jesu wider, allerdings
sei der 'Wunderaspekt’ stirker betont sowie der die Verkiindigung
legitimierende Aspekt der Heilungen. In der Apostelgeschichte sei die
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eschatologische Dimension der Heilungen kaum noch spiirbar; statt
dessen trete in den Vordergrund, daB Heilungen primar als Stiitze fiir die
missionarische Verkiindigung dienten. Auch bei Johannes trete das
eschatologische Moment zuriick, dafiir aber das christologisch-missio-
narische in den Vordergrund: die "Zeichen’ sollen auf Jesus, den Offen-
barer Gottes und seiner Herrlichkeit, verweisen und zum Glauben an ihn
fithren. Diese Sicht wird allerdings als nicht jesuanisch von der in den
synoptischen Evangelien gebotenen abgehoben. Wihrend nach der Apg
auch im Missionsdienst des Paulus die apostolische Verkiindigung durch
begleitende Wunder legitimiert wurde, bestreitet Nielsen diese Sicht als
authentisch paulinisch. Nach den Paulusbriefen betone Paulus (wie
Jesus) eine eschatologische Sicht der Heilung, und so gehdrten in seinem
Dienst Wort und Tat als Manifestation der gleichen neuen Offenbarungs-
wirklichkeit untrennbar zusammen. Diese Differenz zwischen dem Pau-
lus der Apg und der Briefe ergibt sich jedoch nur in dieser Schirfe, indem
jene Aussagen des Paulus unterbetont werden, die den durch ihn gesche-
henen Wundertaten legitimierende bzw. missionsférdernde Wirkung
zuschreiben (2Kor 12,12; R6 15,18). Was hier als Alternative gesehen
wird, geht m.E. im NT Hand in Hand. SchlieBlich wird anhand von Jak
5,13-18 die Sicht des Jakobus herausgearbeitet, bei der die Heilung vor
allem in die Ganzheit der Soteriologie eingebettet ist, die Frage nach der
die Missionsverkiindigung férdernden Wirkung der Heilung dagegen
keine Rolle spielt. Angesichts des von Nielsen vertretenen Entwick-
lungsschemas vom eschatologisch-soteriologischen Aspekt der Heilung
bei Jesus zu der die Verkiindigung legitimierenden Bedeutung des
Heilungswunders in der Friihkirche erstaunt allerdings, daB er den Jak
ans Ende des 1. Jahrhunderts datiert (S. 211).

Der dritte, kiirzere Hauptteil (S. 216-252) befait sich mit dem Ver-
standnis der Heilung in nachneutestamentlicher Zeit. Terminus ad quem
der Untersuchung ist ca. 300 n.Chr. Methodisch gesehen wird anhand
der Biblia Patristica (Bd. 1-3: 1975-80) der Frage nachgegangen, auf
welche biblischen Heilungsaussagen sich die Viter bezogen haben und
wie sie mit diesen Bibelworten umgegangen sind. Ergebnis: Die escha-
tologische Perspektive tritt - mit Ausnahme bei Irenédus - zuriick, der
Wunderaspekt und der Aspekt der Bekriftigung der Verkiindigung durch
das Heilungswunder tritt in den Vordergrund und in der Auslegung der
Heilungsgeschichten setzt sich die Allegorie durch (Krankheitsheilung
wird zum Bild fiir die Heilung vom Siindenschaden). Im Grunde erfihrt
man allerdings nur etwas iiber die Kirchenviter als Ausleger der Hei-

202



lungsaussagen des Neuen Testaments. Wie es historisch um den Hei-
lungsdienst der Kirche in dieser Zeit bestellt war, wird nicht evident.
Dabei konnte dies durchaus von Interesse sein. Man konnte etwa der
Frage nachgehen, ob die groBe Zahl an Heilungen, in denen sich der
Anbruch des Gottesreiches manifestierte, in dieser Intensitit vielleicht
sogar mit theologischer Notwendigkeit vor allem auf Jesus und seine
Apostel beschriinkt war, wihrend fiir die Zeit der Kirche das Charisma
vereinzelter Heilungen bzw. das Heilungsgebet der Altesten mit beglei-
tender Salbung gegeben ist. Nielsen stellt diese Frage nicht und kénnte
ihr auch nichts Positives abgewinnen, solange er etwa den eschatologi-
schen und den legitimierenden Charakter der Heilungen in Konkurrenz
zueinander sieht und letzteren Aspekt theologisch abwertet. Entspre-
chend unbeobachtet bleibt auch der Umstand, daB schon innerhalb des
NT - selbst im Leben und Wirken der Apostel - eine Abnahme der
Heilungswunder erkannt werden konnte. Wihrend in der Durchbruchs-
situation des Reiches Gottes die (eschatologisch und im Rahmen der
Soteriologie verstandenen) Heilungen bei Jesus und den Aposteln stark
ausgeprigt sind, treten sie im Zuge des weiteren Verlaufs der Heilsge-
schichte eher zuriick. Diese heilsgeschichtlichen Gesichtspunkte wiirden
die exegetisch-induktive Vorgehensweise Nielsens gewi nocherginzen
koénnen. So aber wird am MaBstab des Handelns Jesu der MaBstab fiir
das gewonnen, was in der Kirche fiir alle Zeit zu gelten hat. Dies tritt in
den abschlieBenden *Perspektiven’ stark hervor (S. 254-267), womit sich
allerdings ein weiteres Problem zeigt: Was tut ein Autor, der die Kirche
theologisch in die Pflicht nehmen will, nicht nur Kirche des Worts zu
sein, sondern Wort und Heilung gleichermaBen als Zeugnis vom Anbre-
chen des Reiches Gottes zu pflegen, wenn diese Kirche nicht die gleiche
Exousia hat wie Jesus und seine Apostel? Ruft er zu vermehrtem Gebet
um diese Vollmacht auf? Nein, er erklirt, daB es auf das *Dafi’, nicht auf
das "Wie’ der Heilungen ankommt. Und er weist der Kirche (S. 266f)
den Weg zu einem verstirkten medizinisch-diakonischen Engagement.
Ob damit der eschatologischen und soteriologischen Dimension neute-
stamentlicher Heilungen aber schon Geniige getan ist, moge als Anfrage
zumindest angedeutet sein.

So ist die fleiBige und iiber den Kahlschlag der friihen Formgeschicht-
ler in Sachen Heilungswunder weit hinausfiihrende Arbeit Nielsens fiir
den evangelikalen Theologen gewiB noch nicht in jeder Hinsicht befrie-
digend, aber sie fiihrt wichtige Schritte vorwirts. Im weiteren Uberwin-
den defizitirer kritischer Methoden, im stirkeren Sehen der Einheit der
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neutestamentlichen Zeugnisse (bei aller Vielfalt der Einzelaspekte) und
im Einbeziehen heilsgeschichtlicher Untersuchungen kénnten weitere
Schritte gegangen werden.

Helge Stadelmann

Hans Blumenberg. Matthdiuspassion. Frankfurt: Suhrkamp, 1988, 307
S. DM 22,80.

Schon der Titel hat es in sich: Ist Musikwissenschaftliches angezeigt,
Bach-Interpretation fiir die Oratoriengemeinde? Oder aber "die Passion
nach Matthius", etwa historisch-wissenschaftlich - und das heiBt ja bei
uns: kritisch? Bei einem Philosophen wie dem Verfasser ist "Denken”
zu erwarten, Suche nach "Ein-Sicht", also ein Zusammendenken. Und
das ist fraglos die Kraft des Buches, seine gelegentlich geradezu explo-
sive Dynamik. Deren Richtung entnahm ich dem Hinweis, den mir ein
wissenschaftlicher Assistent fiir NT zu dem Buch gab: Hier sei nun alles
das in die Luft gesprengt, was er selbst noch in seinen Proseminaren vor
den Studenten vertrete. Das klang durchaus nachdenklich, wie Ahnung
einer sich vorbereitenden Einsicht. Und das deutet sich schon mit der
ersten Zeile an: von "Horizontabschreitung" ist die Rede, von der "An-
wesenheit des Abwesenden", das hintergriindig zwar, aber entscheidend
in die Vordergriindigkeit hineinwirkt, sie bestimmt und gestaltet. Und
genau das verbirgt sich hinter dem Titel "Matthduspassion": daB bibli-
sche Auslegung als musikalische Interpretation einerseits und historisch-
kritische anderseits zusammen bedacht werden, und zwar unter dem
Kriterium, wie mittels der Interpretation hier wie dort "anwesend" wird,
was das biblische Wort in unsern Horizont hinein iibermittelt.

Wer hier Giingiges erwartet, wird heilsam enttiuscht. Kein "sowohl -
als auch", und nicht das fast iibliche "ich-habe-keine Probleme, in
meinem Glauben beides zu vereinigen" - die Aussage des Textes und
dessen kritische Infragestellung zugleich. Um es kurz zu sagen: "Bach,
nach der ’Entmythisierung’ gedacht, wire zur musikalischen Ohnmacht
und zum Verstummen verurteilt gewesen". (221)

Blumenberg, jiidisch-sensibel fiir Sprache, geht es um das Sehen im
Horen (im Hebr. als ra’ h sowieso dasselbe Wort), also um Verbindung
im Elementaren. Das liegt ja als Horizont-Erweiterung, Einebnung,
Verschmelzung-Auflosung als das groBe BEYOND ohnehin im Trend
der Zeit. Nicht so bei Blumenberg: Da gilt "Begegnung", das Gegeniiber
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im Wort und in Antwort. Und diese zutiefst leidend, verstort und verletzt
durch das "Gottesbild", wie er die Bibel versteht und die Zunft sie ihm
"verstdndlich macht". Dagegen bohrt er bis zu wiitendem Zerfetzen in
der Sehnsucht nach Vermittlung, nach echter Verbindung. Er ist ein
Getroffener. Da scheiden sich Schein und Sein. Und Ansitze dazu erfuhr
er, als ihm im Horen der Matthduspassion etwas von dem ihm wie dem
modernen Oratorien-Publikum, etwas vom "Abwesenden anwesend"
wurde. Dem denkt er nach, im Gedankenschritt gegliedert nach dem
Gang des Bachschen Oratoriums, und in der Freiheit, seine Denk-Erfah-
rung zu assoziieren, also Verwandtes mit zu bedenken.

Wie sich von da her "Wirklichkeit" einstellt, und wie sich daraus
unsere gingige akademische Schriftauslegung als die Wirklichkeit ver-
fehlendes, weil paradigmatisch verstelltes Verstehen entpuppt, muB man
nachlesen. Und man sollte trotz des manchmal widerspenstigen Stils und
Inhalts nicht aufhdren, bis man etwa auf S. 248 Mut findet, dem bibli-
schen Text in der urspriinglichen Haltung des Horens der "Kindheit und
Geistesfriihe" zu begegnen, jener Einfalt, d.h. auch Ungebrochenheit der
personlichen Verbindung, die dann "Unantastbarkeit gewonnen hat".

Wie wirkt sich dies nun praktisch fiir die geordnete und verantwortli-
che Auslegung des Textes aus? Wie steht es um die historischen Fragen
und Fakten? Wer so fragt, bevor er wirklich gehort hat - wer hier die
Infragestellung dieser Fragestellungen nicht wahrgenommen hat, sollte
das Buch mindestens noch einmal lesen. Das wird als Realititsgewinn
zugleich die Erfahrung vertiefen, wie Leute denken, die im Vordergriin-
digen erschiittert sind, und anfangen, "in sich zu schlagen", und als
Kinder "zuriick zu ihrem Vater" den Weg zu ertasten anfangen.

Sven Findeisen
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SYSTEMATISCHE THEOLOGIE

Hendrikus Berkhof. Theologie des Heiligen Geistes. 2. Aufl. mit einem
Nachwort von Uwe Gerber. Neukirchen-VIuyn: Neukirchener Verlag,
1988. 182 S. DM 19,80

Aus AnlaB des hundertjihrigen Verlagsjubildums und weil die Frage
nach dem Wesen und Wirken des Heiligen Geistes dringend weiterer
theologischer Reflexion und Inspiration bedarf, erscheint nach zwanzig
Jahren die zweite Auflage des pneumatologischen Entwurfes von Berk-
hof. Als Gefolgsmann von K. Barth spornte ihn die Einladung, an der
Princeton-University die "Warfield-Vorlesungen” des Jahres 1964 zu
halten, dazu an, das Verhiltnis von Christus und dem Heiligen Geist, das
er bei seinem Lehrer als unausgeglichen empfand, neu zu durchdenken.
Vier Jahre spiter erschienen diese etwas erweiterten Vorlesungen im
vorliegenden Buch. Zwei Eigenheiten dieses Buches seien vorweg ge-
nannt:

- literarisch bewegt es sich zwischen Erbauungsliteratur und Fach-
publikation, Vf. will theologische Forschung betreiben, diese aber
einem interessierten breiteren Publikum zugénglich machen und

- inhaltlich verbindet der Vf. Exegese, Theologiegeschichte und
Systematik in wohltuender Weise.

Im 1. Kapitel "Der Geist und Christus" (14-33) will Vf. die gegenseitige
Beziehung kldren. Ausgehend vom ntl. Zeugnis, dall Jesus der Triger
und dann der Entsender des Geistes und daB Jesus als "corporate perso-
nality" zu verstehen ist, der uns vor Gott reprisentiert und den Menschen
seine Wohltaten zuteil werden 148t, will Vf. "die Christologie aus einem
pneumatologischen Gesichtspunktentwerfen" (21). Dabei sucht er einen
Mittelweg zwischen der traditionell-amtlichen und der spiritualistischen
Auspragung der Pneumatologie. Ist "der Geist die Kraft, die unser
Erkennen auf Christus richtet und unsere Augen fiir sein Werk offnet"”
(25), dann hat er nur den Christusglauben zu erwecken und instrumental
zu wirken (so in der Tradition). Wird er aber "als eine selbstindige
Wirklichkeit mit einem eigenen Inhalt angesehen”, so ist er "nicht nur
Instrument, sondern ... ebenso Zentrum neuer Aktionen" und ist "in
ontologischen und kreativen Begriffen zu verstehen” (26). Diese Anti-
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these versucht Vf. mit dem Riickgriff auf exegetische Untersuchungen
zu iiberbriicken, die nahelegen, "die Wirklichkeit des Geistes in strikt
christozentrischen Begriffen zu denken” (27), weil der Geist immer und
iiberall der Geist Jesu Christi ist. Nun ist die Identifizierung von Geist
und Christus keine vollstindige, weil der Geist in der Schrift "ein
Pridikat zu dem Seinssubjekt Gott und zu dem Seinssubjekt Christus ist"
(31) und weil "der auferstandene Herr auch sein eigenes Wirken als
lebengebender Geist transzendiert” (32). Ausgehend vom Satz, "daB
Christus und der Geist identisch sind und der Geist Christus in Aktion
ist" (28), versucht Vf. die beiden pneumatologischen Verstiindnisse zu
verbinden in einer von der Tradition (und dem Spiritualismus) unter-
schiedlichen Weise, denn "Gottes letztes Ziel ist nicht Rechtfertigung,
sondern Heiligung und sogar Verherrlichung” (31) und zwar unseres
irdischen Daseins: es geht um die symmorphia, die Gleichgestaltung der
Vielen mit dem Einen.

Im 2. Kapitel "Der Geist und die Sendung" erliutert Vf. die Sendung
des Geistes als erste und grundlegende Tat des erhohten Christus, die
allen Uberlegungen des Verhiltnisses von Wort und Geist, von Geist und
Einzelner, von Geist und Kirche vorzuordnen ist. Im Vorrang der Sen-
dung des Geistes sieht Vf. das Heilmittel gegen die Vernachlissigung
der Mission in der Geschichte des Christentums aber genauso in der
Theologie, ja er bezeichnet die Sendung selber als "eine Heilstat, ebenso

-wie Versohnung und Auferweckung" (39). Denn erst durch die Bewe-
gung des Geistes werden die groBen Taten Gottes bekanntgemacht.
Dabei ist die Kirche Instrument der Sendung und zugleich deren vorliu-
figes Ergebnis, sie ist Werkzeug und zugleich partielle Verwirklichung
des Konigsreiches. Ganz in Anlehnung an Barth riickt Vf. Geist, Sen-
dung und personliches Heil zusammen. Auch wenn durch einen GroBteil
der Kirchengeschichte "das personliche Heil als Hauptziel des Geistes
betrachtet worden" (45) ist, ist "das Ziel christlichen Lebens nicht das
personliche Heil, sondern das Zeugesein". Dieses ist kein Selbstzweck,
vielmehr umfaBt es "Mitteilung und Teilhabe an den Segnungen und an
den Aufgaben des Konigreiches Gottes" (46).

Der christologisch-eschatologische Kontext, in den Vf. die Pneuma-
tologie einbettet, 148t die Frage aufkommen, ob die relative Eigenstiin-
digkeit des Geistes, die iiber die applicatio des Heilswerkes in Christus
hinausgreift, nicht nur Programm bleibt. Unverstindlich und unbegriin-
det bleibt die Ansicht des Vf., daB "Jesus selber keine missionarischen
Ziele hatte" (38).
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Im 3. Kapitel "Der Geist und die Kirche" (47-73) driickt Vf. die ihm
richtig erscheinende Rangfolge so aus: "Zuerst die Kirche, danach der
Einzelne" (55). "Die logische Folge ist namlich, daB8 Christus auf die
Sendung weist, die Sendung auf die Kirche und die Kirche auf den
Einzelnen" (56). Im instruktiven theologiegeschichtlichen Exkurs belegt
er seine Meinung, daB in der katholischen Kirche der Geist Gottes
sakramental eingefangen worden ist, wogegen die Reformatoren ein
unmittelbares Verhiltnis des Einzelnen zum Geist formulierten, was sich
bei geistlichen Aufbriichen immer wieder findet. Aus reformierter Posi-
tion mochte Vf. in der Ekklesiologie den Aspekt der Institution mit
demjenigen der Gemeinschaft verbunden sehen. Zum ersten betont er,
daB das NT nicht die geringste Miihe habe, den "Geist mit duBerlichen,
sichtbaren Akten, Aemtern und Organisationsformen" (58) zu verbin-
den; dabei verweist er auf Taufe, Handauflegung, Abendmahl, Evange-
liumsverkiindigung, Kirchenzucht, Apostel und Amt. Der - bei
Reformierten - verbreiteten Angst, der Heilige Geist konne im Sakra-
ment eingefangen werden, nimmt er den Wind aus den Segeln, indem er
die Vertrauenswiirdigkeit von Gottes VerheiBungen unterstreicht. "Wir
konnen seine Souverinitit nicht gegen seine Verheissungen ausspielen.”
"Nicht seine Souverinitit, sondern unser Unglaube und Ungehorsam
verursachen eine Trennung zwischen Gott und uns" (60).

Weil der Geist Gottes die Kirche als Leib erbaut, schafft er die
Gemeinschaft. Vf. versteht 1. Kor 12-14 als "Magna Charta dieser
Gemeinschaft" (63), denn die Charismen sind nutzlos, solange ihre
Wirkungen trennen. SchlieBen sich nun Institution und Gemeinschaft
nicht aus? Wie kann die Wechselbeziehung ausgedriickt werden? Um
dies zu beantworten, greift Vf. auf den paulinischen Gebrauch des
Wortes "Leib" zuriick, der die irdische Existenz Christi, den eucharisti-
schen Leib und auch die Gemeinschaft der Kirche bezeichnen kann. "Das
institutionelle Element und das Gemeinschaftselement verhalten sich
zueinander wie Wurzel und Frucht. Die Wurzel ist eher als die Frucht;
aber die Frucht ist das Ziel, wie die Wurzel die Grundlage dafiirist" (71).

Unbefriedigend bleibt, daB Vf. die Gaben des Geistes nur allgemein
thematisiert und damit die Konkretheit des Geisteswirkens relativiert. In
diesem Kapitel (wie auch im fiinften) deckt der Entscheid, eine unver-
dnderte Neuauflage erscheinen zu lassen, Schwichen dieser Publikation
auf. Die im Gesprdch mit der praktischen Theologie aktuellen Fragen
der Charismen im Gemeindeleben, der Emeuerung geistlichen Lebens
in seiner Vieldimensionalitit - wie sie sich in der Charismatischen
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Gemeinde-Erneuerung und in der Erneuerung aus dem Geist Gottes in
der katholischen Kirche zeigt - und des Gemeindeaufbaus wie des
Gottesdienstes tauchen nicht auf. Dadurch verliert das Buch etwas von
seinem Aktualititsbezug, der in der ersten Auflage mitschwang.

Im 4. Kapitel "Der Geist und der Einzelne" (74-106) greift V. auf den

Begriff der "Wiedergeburt" zuriick, um das Werk des Geistes damit zu
charakterisieren. Damit will er weiter greifen, als es die Begrifflichkeit
von Rechtfertigung und Heiligung erlaubt. Der Begriff Wiedergeburt
vermag "am klarsten die Einheit und die reich differenzierte Gesamtheit
auszudriicken ..., die uns durch das Werk des Geistes eroffnet wird" (77).
Die Auseinandersetzung um die unwiderstehliche Macht des Geistes und
die Verantwortlichkeit des Menschen (und auch seines freien Willens)
versucht Vf. so anzugehen, daB er die Ebene des Bekennens, auf welcher
die Reformatoren standen (Verwerfung des freien Willens), von jener
der Psychologie (freier Wille und Verantwortung) unterscheidet. "Das
reformierte Bekenntnis hat die Aufgabe zu zeigen, daBl das Interesse an
freiem Willen und Verantwortung nirgendwo besser gegriindet und
geschiitzt ist als im Bekenntnis zu Gottes neuschaffender Souverdnitit"
(81).
Das Werk des Geistes umfaBt fiir Vf. nicht blof Rechtfertigung und
Heiligung, die er mit Calvin als "doppelte Gnade" (81) bezeichnet und
damit den unzerreiBbaren Zusammenhang beider hervorhebt, es schlieBt
ein drittes Element ein. In einigen vorsichtigen Uberlegungen versucht
Vf. eine Kontaktnahme mit pfingstlicher Theologie, die "noch eine
andere Segenswirkung des Heiligen Geistes im Leben des Einzelnen"
kennt, n@mlich das "Erfiilltwerden vom Heiligen Geist" oder die "Taufe
mit dem Heiligen Geist" (97). "Der Geist nimmt in der Rechtfertigung
das Zentrum unseres Ichs in Besitz; in der Heiligung den ganzen Umkreis
unseres menschlichen Seins; und indem er uns "erfiillt", ergreift er Besitz
von unserer Individualitit, von dem besonderen Charakter, den ich und
ich allein besitze ... Er beschlagnahmt ihn fiir das Ganze des Konigreichs
Gottes" (102). Weil die Gaben des Geistes der Auferbauung des Leibes
dienen und dadurch das missionarische Zeugnis an die Welt ausgerichtet
wird, iibernimmt Vf. fiir seine systematische Uberlegung die Termino-
logie seines Lehrers Barth und spricht von "Berufung" im Zusammen-
hang mit der "dritten Gabe".

Auch wenn Vf. seinen Briickenschlag spiter als "wohl zu friith und zu
wenig griindlich" bezeichnet hat (Evangel. Kommentare, 1975, S. 661),
ist seine Auseinandersetzung mit Vertretern der "Erweckungskampa-
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gnen" (aa0) beachtenswert und miite unbedingt fortgesetzt werden,
was als Intention dem vorliegenden Buch entnommen werden kann.

Im 5. Kapitel "Der Geist, die Welt und die Vollendung" (S. 107-125)
nimmt Vf. weiteste Perspektiven der Wirksamkeit des Heiligen Geistes
in Blick: Ausgehend vom Geisteswirken in Schopfung, Erhaltung und
Neuschopfung, in der Geschichte Israels wie auch des Christentums zielt
er auf die eschatologische Wirksamkeit des Geistes, die als "sich reali-
sierende Eschatologie" (J. Jeremias) verstanden wird mit der Zuspitzung,
daB der Heilige Geist selber Inhalt der Vollendung ist.

Einen ungebrochen positiven Sikularisierungsbegriff beniitzt Vf.,um
das Wirken des Geistes in der Geschichte des Christentums zu beschrei-
ben. Hier ist inhaltliche Differenzierung und feines Bewerten in der
Theologiegeschichte von Niten, machen sich heute stark ent-christlichte
und auch anti-christliche Folgen der Sdkularisierung bemerkbar.

Vielleicht hangt das zu unkritisch reflektierte eschatologische Wirken
des Geistes Gottes mit dem Fehlen des Zusammenhangs von Geist und
Gericht zusammen. Dabei wire die Unverfiigbarkeit und die Unverre-
chenbarkeit des Geistes Gottes ernsthaft zu bedenken.

Im abschlieBenden Kapitel "Der Geist und der dreieinige Gott" (126-
140) geht es nun um die innertrinitarische Beziehung. Der theologiege-
schichtliche Ueberblick miindet in die heutige Problematik der
Verwendung des Personbegriffs; werde dieser beibehalten, fiihre dies
"unweigerlich zu einer Art Tritheismus" (133), weshalb er der Person-
Vorstellung in der Pneumatologie den Abschied gibt. "Der dreieinige
Gott umfasst nicht drei Personen; er selbst ist Person, indem er uns in
dem Sohn und in dessen Geist begegnet." Nur insofern ist der Geist
Person, als "er Gott ist, der als Person handelt ... Person ist er in
Beziehung zu uns, nicht in Beziehung zu Gott; denn er ist der personliche
Gott selber in Beziehung zu uns" (135). Auf die klassische dogmatische
Terminologie zuriickgreifend wihlt Vf. - in Anlehnung an Barth - die
"Seinsweise'', den modus entis, weil er "die Einheit seines (Gottes) Seins
in der Verschiedenheit der Seinsweisen ausdriickt. Fiir den weiten Weg,
der heutzutage zu bewiltigen ist, "bis wir zu einer neuen, gemeinsamen
Trinitéitslehre gelangen, die unseren Gemeindegliedern hilft, statt sie zu
verwirren" (140) empfiehlt er, beim Begriff des Geistes statt beim Logos
einzusetzen. Nur so wiirden "unsere Vorstellungen von Gott von den
statischen, abstrakten und inhumanen Elementen" befreit, denn "Gott ist
ein Gott in Bewegung", "er bringt uns durch den Geist zum Sohn und in
ihm zum Vater" (140). Das Nachwort bringt eine lingere Diskussion
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dieses Kapitels. Als Korrektur zu dem "bisher nicht geheilten Bruch
zwischen der 6stlichen und der westlichen Kirche" (126) sei angefiigt,
daf der Bann offiziell im Dezember 1965 aufgehoben worden ist.

Im Nachwort, das durch seine Linge auffillt (141-178), stellt der
Basler Systematiker Uwe Gerber den Christen und Theologen H. Berk-
hof vor und gibt einen Uberblick iiber das vorliegende Buch, bevor er
die weitere theologische Entwicklung des Vf. nachzeichnet und anste-
hende pneumatologische Aufgaben skizziert. Die theologischen Verin-
derungen im Denken des Vf. - es liegen 20 Jahre zwischen beiden
Auflagen - lassen sich als Entwicklung von einer binitarischen Trinitéts-
lehre zu einer "Pneumatologie in der Bundes- und Heilsgeschichte
zwischen dem Christus-Geschehen als Beginn der "Humanisierung" der
Welt und der dereinstigen Vollendung" (155) umschreiben. Dabei wird
der Geist Gottes in seinem Verhiltnis zu Christus stirker als geschicht-
lich wirksame Kraft gesehen, es geht um die "Bundesbegegnung des
einen Gottesgeistes mit dem wahren menschlichen Bundespartner”
(157). Die Diskussion mit J. Moltmann bestirkt Vf. in seiner Uberzeu-
gung, daB es "keine andere Trinitit als die heilsckonomische (gibt),
welche kein himmlisches "Unter-Uns" ist, sondern ein versohnungsstif-
tendes irdisches dreifaltiges Geschehen, zu dem wir alle als Teilnehmer
eingeladen werden". "Nicht Gott ist eine Personendreiheit, die Bundes-
geschichte ist trinitarisch strukturiert” (160). Als weiterzufiihrende Auf-
gaben nennt Gerber das Problemfeld der Geschichte, der
Geist-Manifestationen, des Menschen, der Gemeinschaft, der Lebensge-
staltung, der Menschheit und auch die Trinititslehre.

Berkhofs Buch zeichnet sich durch die Einbindung in die reformierte
Tradition, durch die Orientierung am biblischen Wort, durch eine dyna-
mische Konzeption und sprachliche Verstindlichkeit aus.

Philipp Nanz

Klaus Bockmiihl. Konkrete Umkehr: Die christliche Lehre von der
Bekehrung zwischen Marxismus und moderner Theologie. Theologie
und Dienst 56. GieBen: Brunnen Verlag 1989. 46 S. DM 7,80

Klaus Bockmiihl greift in dieser seiner jiingsten Veroffentlichung ein
in der Theologie weithin vo6llig vernachléssigtes, nichtsdestoweniger
aber nicht nur in evangelikaler Theologie, sondern in christlicher Theo-
logie schlechthin an sich zentrales Thema auf: Bekehrung. Dabei legt er
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mit Recht das Schwergewicht seiner Ausfithrungen auf den ethischen
Aspekt des Themas: Umkehr im biblischen Sinn muB konkret sein - oder
sie ist nicht.

Damit ist die Beriihrung mit der im ersten Teil (9-14) angesprochenen
marxistischen Forderung nach Anderung keineswegs nur der Strukturen,
sondern durchaus auch des Menschen gegeben. Bockmiihl kniipft hier
an seine fritheren Arbeiten zum Marxismus an, fiihrt sie aber weiter bis
zu den allerneuesten Entwicklungen marxistischer Ideologie und Praxis.
Als Schwachpunkt des marxistischen Weges wird hier vor allem heraus-
gestellt, daB die Frage nach der Motivation zu selbstlosem Handeln offen
bleibt. Der Marxismus ist eben doch ein Kind des Idealismus und bleibt
in der Forderung und damit im Gesetz stecken.

Der zweite Teil (15-22) fiihrt in die Auseinandersetzung mit der
herrschenden theologischen Uberlieferung hinein, die entweder (in der
liberalen Theologie von Schleiermacher iiber Ritschl bis zu Tillich)
Bekehrung fiir iiberfliissig hélt und auf Entwicklung durch Erziehung
des Menschen setzt, oder aber Bekehrung als Anderung des Menschen
verunwirklicht ("hyper-protestantisch-orthodoxe" Theologie). Uberra-
schenderweise - aber mit gutem Recht - reiht Bockmiihl in die letzte
Gruppe nicht nur den friithen Barth ein, sondern auch Bultmann. Wird
hier die Realitit des Wirkens des Geistes Gottes im Menschen nicht emst
genommen, $o in der liberalen Linie die der Siinde. Der dritte Teil
(23-31) ist der Darstellung des biblischen Zeugnisses von der Bekehrung
gewidmet, und zwar anhand der doppelten Frage nach Notwendigkeit
und Wirklichkeit der Bekehrung. Dabei ergibt sich, daB Bekehrung - wie
im Marxismus - als wirkliche sittliche Anderung des Menschen gedacht
ist, aber nun, iiber den Marxismus hinaus, primir als Anderung im
Verhiltnis des Menschen zu Gott. Jesu Doppelgebot der Liebe entspre-
chend ist als eine aus der Dankbarkeit erwachsende "personliche Bezie-
hung der Liebe zu Gott" grundlegendes Element jeder echten Bekehrung.
Sie schlieBt aber die Liebe zum Nichsten mit innerer Notwendigkeit mit
ein. "Wer sich bekehrt, bekehrt sich also nicht zu einem in sich gekehrten
Leben religioser Ubungen, sondern zu Werken der Wohltitigkeit und
Barmherzigkeit." Dadurch wird Bekehrung "unmittelbar sozial fabar".
Das Werk des Heiligen Geistes ist, obgleich er selbst verborgen bleibt,
auf Offenbarung, auf Manifestation ausgerichtet”. So ist nicht Spekula-
tion, sondern "gehorsame Praxis ... der Schliissel zu tieferer Erkenntnis".

Der letzte Teil (32-43) nimmt noch einmal das Gesprich mit Marxis-
mus und moderner Theologie auf. Als entscheidende Schwiche des
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ersteren wird nun sein Atheismus herausgestellt: "Der Atheismus des
Marxismus zerstort seine humanistischen Ziele." Denn: "Allein wo mit
Gott gerechnet wird, gibt es Griinde zur Aufrechterhaltung absoluter
moralischer MaBstibe." Andererseits haben die Christen gerade der
westlichen Linder mit ihrer Philosophie der "Ich-Generation” keinen
Grund, pauschal auf kritische Distanz zu gehen: "Wo immer ... Soziali-
sten ernsthaft bemiiht sind um den Schutz und die Forderung des mate-
riellen und geistigen Wohlergehens von Menschen ... miiiten sie an
denen, die bewuBte Christen sind, emsthafte und schopferische Verbiin-
dete finden. Andererseits wird die Theologie von ihrer Theorie des
Christwerdens als einer "stufenlosen Entwicklung" zuriickkehren miis-
sen zur biblischen Lehre von der Bekehrung. Denn Siinde ist nicht nur
"Religions-Schwiche des Menschen", sondern selbststichtige MiBach-
tung Gottes, Rebellion gegen Gott. Bekehrung fangt deshalb immer mit
einer Selbstverurteilung an und vollendet sich in einer vorbehaltlosen
Hinwendung zu Gott. Gegen alle Intellektualisierung und Emotionali-
sierung ist festzuhalten, daB solche Ab- und Hinkehr wesentlich Wille
und Tat ist, erkennbare sittliche Anderung. Es muB "nach der Wirklich-
keit und Wahrnehmbarkeit der Bekehrung ... gefragt werden, weil sie fiir
das Zeugnis gegeniiber der nichtchristlichen Welt unabdingbar sind".
Bockmiihls Schrift ist zweifellos fiir das kritische Gesprich mit Mar-
xismus und moderner Theologie duBerst erhellend und hilfreich. Vor
allem aber ist sie eine dringliche Herausforderung auch an unser, der
Evangelikalen, Bekehrungsverstindnis. Unterliegen nicht auch wir nur
allzuleicht den Gefahren der Intellektualisierung und Emotionalisierung,
damit aber der Verunwirklichung und Folgenlosigkeit der Bekehrung?
Eine Pflichtlektiire gerade auch fiir missionarisch engagierte Verkiindi-
ger und Seelsorger!
Helmut Burkhardt
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Heinzpeter Hempelmann. "Gott - ein Schriftsteller!" Johann Georg
Hamann iiber die End-Auferung Gottes ins Wort der Heiligen Schrift
und ihre hermeneutischen Konsequenzen. Wuppertal: TVG Brockhaus,
1988. 64 S. DM 12,80.

Der Titel dieses Biichleins ist ein Zitar Hamanns. Auf der Titel-Innen-
seite wird das deutlich durch die Anfiihrungszeichen. Der Buchtitel sollte
ebenfalls den Zitatcharakter wiedergeben - er ist immerhin keine AuBer-
lichkeit, sondern vielmehr bereits eine ganz wesentliche Aussage: Eine
Lehre von der Heiligen Schrift kann richtig nur gefaBt werden, wenn sie
ein Stiick Gotteslehre ist. Eben dies sagt der Titel: Wir sprechen von Gott,
wenn wir von Heiliger Schrift sprechen. Dem entspricht, wenn wir sagen,
daB unterschiedliche Schriftlehren sich zumeist in ihrer Gotteserkenntnis
unterscheiden, womdoglich auch trennen.

Hp. Hempelmann ist es zu danken, daf} er der zunehmend beachteten
Bedeutung J.G. Hamanns in dieser Schrift Ausdruck gibt. Es ist nicht
sein erster Wegweiser auf Hamann. Bereits mehrfach hat Vf. sich zu
Hamann geduBert, worauf er im Vorwort hinweist. Dieses neue Buch ist
ein feines Ergebnis jahrelanger Hamannstudien, die Hempelmann weit-
hin innerhalb seiner verantwortlichen Arbeit als Theologischer Referent
der Pfarrergebetsbruderschaft (PGB) geleistet hat.

So reizvoll es wire, es kann und will nicht Aufgabe dieser Bespre-
chung sein, die Schriftlehre Hamanns darzustellen. Man kann und soll
dieselbe in diesem Buch und in ausfiihrlich angegebener Literatur ken-
nenlernen. Das ist freilich nicht nur eine Moglichkeit. Es sollte fiir jeden,
der verantwortlich mit der Bibel umgeht, eine Pflichtaufgabe sein. Die
Bedeutung Hamanns kann kaum iiberschitzt werden.

Gilt dies hinsichtlich vieler Gebiete, so wird im vorliegenden Buch
Hamanns Bedeutung besonders fiir die Lehre von der Heiligen Schrift
bekundet. Wie bereits oben angedeutet, liegt sie darin, dall er konsequent
die Lehre von der Heiligen Schrift theologisch fafit, sie also von der
Gotteslehre ableitet, ja sie mit dieser engstens verbindet. Noch genauer
konnen wir sagen: Hamann sieht in der Lehre von der Heiligen Schrift
ein Stiick der Lehre vom Heiligen Geist. "Was die Bibel ist, kann nur
verstehen, wer sie von dem sich trinitarisch entduBernden Gott her liest"
(S. 7). DaB in solcher trinitarischen EntduBerung diejenige des Heiligen
Geistes in die Gestalt der Bibel hinein vorliegt, davon handelt eingehend
der Abschnitt I ¢ (S. 10-14). Mit dieser Einordnung der Schriftlehre in
die Lehre des 3. Glaubensartikels befindet sich Hamann im Einklang mit
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der christlichen dogmatischen Tradition, die eine Lehre von der Heiligen
Schrift nicht in Form eines eigenen, etwa vierten Glaubensartikels for-
mulierte, sondern sie dem 3. Glaubensartikel zu- und einordnete. (Vgl.
bes. im Nicinum "...der durch die Propheten geredet hat", aber auch im
sogen. Apostolikum "...durch das Evangelium". K. Katech. M. Luther).

Im Aufnehmen der Hamannschen Schrift- und (zugleich) Geistlehre
wird man sagen konnen, daB uns in allerlei heutigen Unsicherheiten
sowohl bei der Schrift- als auch bei der Geistlehre eine Hilfe nur fiir beide
Lehrthemen gemeinsam erwachsen kann.

Einige wichtige Einzelfragen mochte ich hervorheben:

a) Die Kondeszendenz Gottes, seine Herablassung oder Entéuerung
darf nicht als "uneigentlich", als angepafit an menschliches Verstehen-
konnen bezeichnet werden. Sie gehort vielmehr wesenhaft, also "eigent-
lich" zu Gott hinzu, sie wird von Hamann als "Werk der hochsten
Demuth" geriihmt (dazu S. 14-17). Es gilt hier gleiches, was entspre-
chend von den sogenannten Anthropomorphismen Gottes zu sagen ist.
Auch diese sind nicht Einkleidung eines eigentlichen Inhaltes, sondern
der eigentliche Inhalt selbst.

b) Hervorragend in Hempelmanns Buch sind die teilweise nur in
FuBnoten/Anmerkungen gebotenen Uberlegungen zur Irrtumslosigkeit
der Schrift - so etwa die Anm. 42 auf S. 18f, aber auch die Stellungnahme
zur "Chikago-Erkldrung" in Anm. 94 auf S. 30-32.

c) Besonders wichtig erschien mir der Abschnitt, der fiir unseren
Umgang mit der Heiligen Schrift "Demuth des Herzens" als "unentbehr-
lichste Voraussetzung" nennt (S. 18ff). Es gibt hier ja ein Problem: kann
solche Demut gefordert werden, oder wie sonst kommt sie zustande?
Hempelmann sieht das Problem und betont mehrfach, da3 sie uns bei
Hamann "nicht als 'Forderung’" begegnet (S. 20, vgl. bes. Anm. 46). Es
ist das gleiche Problem, welches sich bei der sogen. pneumatischen
Exegese meldet: wenn - abgekiirzt gesagt! - der Heilige Geist notig ist
zum Verstehen der Bibel, wie bekomme ich ihn denn dann? Ohne oder
vor der Bibel? Wozu denn dann noch die Bibel? Es ist das Problem des
von der Schrift geldsten Spiritualismus. Ich habe mich dazu in meinem
Buch "Wort und Geist" (Wuppertal 1969) ausfiihrlich geduBert (dort-
selbst auf S. 26 und S. 52ff).

Hempelmanns Weise, dieses Problem zu ldsen, geht verschiedene
Wege: Zum einen betont er, da} "Demuth”, ja "Unterwerfung" auch von
Profanwissenschaftlern gefordert werden kann, und stellt dies in den
Zusammenhang zum "Postulat der Offenheit”, das er als "wissenschafts-
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theoretisch grundlegend" bezeichnet (S. 24, unter ausdriicklicher Bezug-
nahme auf K. Haacker, vgl. Anm. 71). Diese iibergreifende Betrachtung
hiniiber zu den Profanwissenschaftlern zeichnet Hempelmanns Stellung
aus. Zum anderen hilt Hempelmann jedoch fest, da eine hier geforderte
Demut - oder Offenheit fiir den modernen Menschen unbefriedigend ist,
"weil sie ihn ... an einen Ort verweist, den zu erreichen aus sich heraus
erebennicht in der Lage ist" (S. 28). Dennoch taucht einige Seiten weiter
erneut die "Forderung” auf, "sich gegeniiber dem sich uns mit-teilenden,
sich uns aussetzenden Gott selbst aufs Spiel zu setzen" (S. 38). Wie denn?
so fragen wir, wenn wir dazu nicht in der Lage sind.

Hier tritt der Verheiffungscharakter in der Inspiration der Bibel ein.
Hier nimmt Gott selbst das Wort. Hier ist zu erwarten, was J.G. Hamann
im Umgang mit der Bibel erfuhr: Lebenswende (vgl. den Abschnitt S.
58-60). Aus der Sicht des durch elende Lumpen Geretteten (S. 60 -
Hamann in Bezug zu Jer. 38,12f) sind wirkliche Lumpen und wirkliche
Errettung kein Gegensatz. Unter dem Gesichtspunkt des Gebrauches, zu
dem uns die Heilige Schrift gegeben ist, bekommt die Spannung zwi-
schen historischer Feststellung und Wahrheit des Bezeugten eine frucht-
bare Note. Sie wird dann nicht, wie so oft in historisch-kritischer
Exegese, zu einer unldsbaren Verlegenheit, sondern zur Demiitigung
unseres Stolzes, zum Zerbruch unseres Selbstvertrauens, so wie Gott
durch seine Selbsterniedrigung den Weisen und Klugen zum Argemnis
und zur Torheit wird (so Hamann unter wiederholter Berufung auf 1.
Kor. 1,19ff). Hier wird Demut nicht gefordert oder vorausgesetzt, son-
dern sie wird durch die Art des im Wort erniedrigten Gottes gewirkt.
Nach Fritz Blanke ist das "die tiefste Apologie des Schriftglaubens, die
ich kenne und die ich mir denken kann" (In "Hamann-Studien" Ziirich
1956, 8. 33).

d) Besonders auffallend waren mir ferner eine Reihe von Hinweisen
Hempelmanns auf Randgebiete der Theologie, sei es nun Philosophie
oder Physik o.a. Der oben genannte gegriindete Zugang Hempelmanns
zu diesen Randgebieten kommt hier stark zur Geltung Vgl. im einzelnen
dazu S. 17 Anm. 41, S. 25 Anm. 73 und 74 und S. 48 Anm. 127.

e) SchlieBlich sei nicht iibersehen, was Hempelmann in Auseinander-
setzung mit fundamentalistischer Schriftauslegung einerseits, existentia-
ler Interpretation andererseits iiber deren jeweils theologischen
Charakter ausfiihrt (S. 36 Anm. 108). Es gehort zum besten, was ich in
dieser ja wahrlich bandefiillenden Problematik gelesen habe.
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So ist insgesamt Hp. Hempelmann zu danken fiir diesen aus Arbeit
und Leben kommenden Beitrag in einer der wichtigsten Lehrfragen der
Gegenwart.

Otto Rodenberg

Adolf Pohl. Staunen, dafs Gott redet: Die Bibel im Rahmen der Offen-
barung Gottes. Wuppertal/Kassel: Oncken Verlag, 1988. 96 S. DM 6,95

Adolf Pohl, der auch als Mitarbeiter an der Wuppertaler Studienbibel
bekannte Dozent fiir NT und Dogmatik am Theologischen Seminar
Buckow/DDR, schreibt dieses Biichlein fiir die Gemeinde. Schon der
Titel zeigt das an. Auch Inhalt und Stil kommen den Adressaten entge-
gen. BewuBt liBt er den "Ballast” theologiegeschichtlicher Einblicke und
dogmatischer Fachsprache weg. Thm ist wichtig: Jede Generation der
Gemeinde kann der Bibel unmittelbar gegeniiberstehen.

Die wesentlichen Fragen um die Heilige Schrift geht der Verfasser in
lockerer Weise an. Der Ausgangspunkt ist - geméB Buchtitel - das Reden
Gottes. Er kontrastiert diese Tatsache nicht nur mit dem Schweigen der
Gotter und Gottesideen, sondern auch mit dem trotzigen Schweigen des
Menschen.

Der Kanon der Bibel wird bedingungslos akzeptiert, weil er "die
normativen christlichen Basistexte" enthilt. Alle Zweifel werden mit der
Kanonisierungsformel "Nichts dazutun, nichts davontun" abgewehrt. -
Eine knappe Kanonisierungsgeschichte, interessant und kompetent dar-
gestellt, schlieBt sich an.

Beim Abschnitt iiber die Bedeutung der Bibel weist der Verfasser
aktuell auf die Gefahr hin, bei "abnehmender Bibelndhe" einen "frei-
schwebenden ideologischen Christus" aufzubauen, der "so wunderbar
handhabbar" ist (S. 24). Als Mitte der Schrift stellt Pohl Christus heraus,
"sein irdisches Geschick, zugespitzt seine Passion". Die Apostel als
einmalige Urzeugen geben uns die Uberlieferung Jesu in geschenkter
Autoritdt weiter. Das NT ist der Felsen, auf dem Jesus seine Gemeinde
bauen will.

Damit ist schon die Autoritit des NT angesprochen. Es ist Christi
Autoritiit, die hinter den Aposteln steht. Thr Wort ist nicht nur Glaubens-
zeugnis, sondern Offenbarungswort.

Auch das AT beruht ganz auf der Autoritit Christi. Es wird von ihm
"in Kraft gesetzt". Ein bruchloser Ubergang vom Buch der Juden zu dem
der Gemeinde ist nicht moglich. Der "vollmachtige Umgang" Christi mit
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dem AT kommt im Bezug auf sich und der Offnung fiir uns (Luk 24,45)
zum Ausdruck.

Bei der Inspiration geht Pohl von der Wirklichkeit des Heiligen
Geistes aus, die die Apostel erfiillt. Er 148t in den Ausfiihrungen eine Art
Personalinspiration erkennen. Besondere Aufmerksamkeit widmet der
Verfasser der klassischen Inspirationsstelle 2. Tim 3,16 ("Die Schrift ist
gottgegeistet"). Er sieht sie ganz in der praktischen Einbettung: Sie weist
zur Rettung (V. 15) und riistet zu jedem guten Werk aus (V. 17). "Dieses
Waunder der Niitzlichkeit menschlich begrenzter Verfasser und Schriften
durch Inspiration gehort zur Herrlichkeit der Schrift"” (S. 62).

Die Vollkommenheit der Heiligen Schrift begrenzt der Verfasser auf
den Heilsbereich bei aller Gewissenhaftigkeit der biblischen Verfasser
in allen Dingen. Aber die Bibel ist nicht "perfekt in allen Sachfragen”
(S.70). Offenbar aus existentieller Erfahrung reagiert Pohl auf "manchen
verbissenen Kampf um formale Richtigkeit jeder biblischen Notiz" (S.
70), der die Gemeinde zerreiBt. Dieser Hinweis ist durchaus berechtigt.

In den letzten Teilen wendet sich der Verfasser vollends der Praxis zu.
Die Auslegung soll und kann von einem doppelten Charisma getragen
werden (Rationalitidt und Unmittelbarkeit) und nicht an der geistlichen
Erfahrung der Gemeinde vorbeigehen.

Die Schwierigkeit von uns Heutigen mit der Bibel macht er am
Aufkommen des geschichtlichen Denkens fest. Hier argumentiert Pohl
fiir den Rezensenten etwas zu stark soziookonomisch. Positiv weist der
Verfasser darauf hin, daB das geschichtliche Verstindnis notwendig mit
der Bibel verbunden sei und die Ergebnisse der Geschichtswissenschaft
der Bibel "Farbe, Eindeutigkeit und Tiefe" verleihen kénnen.

Zum AbschluBl gibt er Hinweise, wie man praktisch die Bibel lesen
kann, denn "das Schlimmste, was der Bibel geschehen kann, bestinde
darin, nicht gelesen zu werden". Alles andere (Zweifel, Kritik und
Unverstéindnis" "ist halb so schlimm". Die Bibel "wird ihre Wahrheit
schon unter Beweis stellen” (S. 91).

Sachlich ist anzumerken: Die Kiirze der Ausfiihrungen lassen je und
dann Wiinsche der Prizisierung offen. Bei der Inspirationslehre wird
kein atl. Hinweis einbezogen. Vielleicht hingt auch damit zusammen die
vollig negative Bewertung des jiidischen Inspirationsverstindnisses
("Sachparallelen ... unmoglich", S. 59). Zudem muB die Negativfolie des
ekstatischen Inspirationsverstindnisses bei Philo von Alexandrien seit
Helmut Burkhardts Dissertation ("Die Inspiration der heiligen Schriften
bei Philo von Alexandrien") als iiberholt gelten (S. 60). Ein kleiner
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sachlicher Fehler ist auf S. 64 zu korrigieren: Diokletians Christenver-
folgung fand erst im 4. Jahrhundert statt.
Martin Liedholz

Francis A. Schaeffer. Die grofle Anpassung: Der Zeitgeist und die
Evangelikalen. Asslar: Schulte und Gerth, 1988, 239 S. DM 24,--.

Der weit bekannte christliche Apologet und Kulturanalytiker Francis A.
Schaeffer hat in seinem letzten Buch - DIE GROSSE ANPASSUNG -
seiner Nachwelt eine Schrift hinterlassen, die nichts an Klarheit und
Schirfe der Aussage zu wiinschen iibrig lift. Er widmet seine Zeilen -
in der amerikanischen Originalausgabe unter dem Titel "The Great
Evangelical Disaster" (1984) - denn auch allen Menschen, "die in ihrem
standhaften Einsatz als Radikale fiir die Wahrheit und fiir Christus
eintreten” (S. 5).

Zu Beginn des Buches wird dem deutschsprachigen Leser von Lutz
v. Padberg und Stephan Holthaus eine Einfithrung geboten, die dazu
hilft, DIE GROSSE ANPASSUNG im Gesamtwerk Schaeffers zu sehen
und seine Aussagen auf den deutschsprachigen Raum anzuwenden.
Gleichzeitig ist es den Autoren gelungen, die wichtigsten Aussagen
Schaeffers zu gliedern und zusammenzufassen. Das diirfte fiir jeden
Leser wertvoll sein, da sich Schaeffer oft wiederholt und seine Aussagen
z.T. in etwas unsystematischer Weise darlegt.

Das Zentrum von Schaeffers Anliegen, das alle seine Schriften prégt,
dreht sich um die beiden Pole Evangelisation (Médnnern und Frauen zu
helfen, Jesus als Retter kennenzulernen) und Herrschaft Jesu in der
Gesamtheit des Lebens. So bezogen sich seine fritheren Biicher auf
intellektuelle Fragen und das Gebiet der Kultur. In der Folge ging es
mehr um das christliche Leben und die Kirche, und die spiteren Werke
bearbeiteten Gebiete der Gesetzgebung und Rechtsprechung und der
Gesellschaft in ihrer Gesamtheit, mit besonderer Betonung der entschei-
denden Frage des Wertes menschlichen Lebens und der Freiheit der
religivsen AuBerung (Anm. 16, S. 228).

In seinem letzten Buch DIE GROSSE ANPASSUNG, das im Jahre
seines Todes 1984 in Amerika erschien, baut Schaeffer auf seinen
friiheren Veroffentlichungen auf und schligt gleichzeitig einen Kurs ein,
der sich in seiner provozierenden Schirfe und volligen Ausrichtung auf
die Evangelikalen von allem Friiheren abhebt.
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Gerade zu Beginn kommt er mittels seiner Kulturanalyse zum SchluB,
daB sich wihrend der vergangenen 40 bis 60 Jahre in den USA ein
kultureller, sozialer, moralischer, gesetzlicher und staatlicher Zusam-
menbruch ereignet hat, der bedingt ist durch die Abwendung vom Chri-
stentum biblisch-reformatorischer Prdgung. Was sich in Europa schon
im 19. Jahrhundert ereignet hat, ist in Amerika im 20. geschehen:
Wegwendung vom reformatorischen Erbe von Ordnung und Freiheit in
Richtung Neo-Orthodoxie, Existentialismus, Relativismus. Das hat in
allen Lebensbereichen zu katastrophalen Auswirkungen gefiihrt: Zer-
bruch von Ehen und Familien, erschreckend hohe Abtreibungsraten,
Infiltration der Wissenschaft durch den Geist des Humanismus und der
Aufklidrung, Verlorengehen einer absoluten Wahrheit im biblischen
Sinne...

Diesem allgegenwiirtigen Zusammenbruch muf nun von evangelika-
ler Seite der liebevolle, aber entschiedene Kampf angesagt werden. Hier
aber beginnt erst das Dilemma: ein groBer Teil der Evangelikalen hat
bereits Kompromisse geschlossen und lduft mit der Menge mit. (Wenn
Schaeffer "evangelikal" sagt, dann meint er offenbar das protestantische
Erbe, weshalb wir auch "evangelisch" sagen konnten. (Offenbar sind die
Evangelikalen die eigentlichen Tridger des biblisch-reformatorischen
Erbes geworden, da die heutigen Protestanten und ihre Theologie ihre
Herkunft verleugnen!, der Verf.) Deshalb miissen die wahren Evangeli-
kalen bereit sein, eine klare Trennungslinie nicht nur gegeniiber den
Liberalen, sondern auch gegeniiber den "Pseudo-Evangelikalen" zu zie-
hen und dies auch offentlich zu sagen.

Dabei sollen sich die Evangelikalen zur ganzen Wahrheit bekennen,
wie sie im Wort Gottes, der Bibel, offenbar ist, und gleichzeitig in der
Liebe bleiben. Auch sollen sie stets die rechte Lehre (Orthodoxie) mit
dem rechten Tun (Orthopraxie) verbinden. Denn die Wasserscheide, an
der sich die Geister scheiden, ist das Wort Gottes und der Gehorsam dem
Wort Gottes gegeniiber in allen Lebensbeziigen. Dabei sieht das rechte
Schriftverstindnis nach Schaeffer folgendermaBen aus: Die Bibel ist
wahr, ohne Irrtum und unfehlbar "nicht nur, wenn sie iiber die Erlosung
spricht, sondern auch dann, wenn sie tiber die Geschichte und den
Kosmos berichtet" (S. 63 und 67). Schaeffer vertritt die historische Sicht
der Bibel, nach der die Bibel objektive, absolute Wahrheit auf allen
Gebieten ist, die sie anspricht (S. 74).

Diese Schriftauffassung entspricht derjenigen des Fundamentalismus.
Ob sie aber zugleich deckungsgleich ist mit derjenigen der friihen
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Christenheit, der ganzen Reformation und der Orthodoxie - was Schaef-
fer immer wieder behauptet - ist meines Erachtens zumindest zu wenig
differenziert ausgedriickt. Sicher hat Schaeffer recht, wenn er die ver-
heerenden Folgen der iiberall betriebenen kritiklosen Anwendung der
historisch-kritischen Methode feststellt, und gewiB stimmt auch seine
Beobachtung, da es immer dann schlimm heraus kommt, wenn die
Bibel nach Belieben gebraucht und interpretiert wird, und nicht geméB
ihren eigenen Voraussetzungen. Etwas unbefriedigend ist aber, daB er
die ganze Sache mit dem Schriftverstindnis - welche im absoluten
Mittelpunkt des ganzen Buches steht - theologisch zu wenig ausfiihrt und
deshalb auch keine klare Vision fiir Theologen und ihren rechten Um-
gang mit der Bibel entwirft. Auch kommen verheiBungsvolle biblisch-
theologische Aufbriiche innerhalb der Theologie kaum zur Sprache.

Aber eben, es geht Schaeffer darum, zu warnen. Und das ist ihm
gelungen, und zwar auf eine Art und Weise, die ich im positiven Sinne
als prophetisch-einseitig bezeichnen méchte. Denn Schaeffer stellte sich
selber immer wieder unter die Siinden unserer Generation und plidiert
im Anhang seines Buches auf iiberzeugende Weise fiir einen liebevollen
Umgang mit allen: Evangelikalen, Pseudo-Evangelikalen und Liberalen
- aber immer verbunden mit dem Einbringen der ganzen Wahrheit.

Deshalb empfehle ich dieses Buch allen zur Lektiire. Es ist so klar und
provozierend, da man Stellung beziehen muf, und das schulden wir
Schaeffer, denke ich, auch wenn wir bisweilen kritisch Stellung beziehen
werden.

Hansjorg Kdgi

Elfriede Biichsel. Biblisches Zeugnis und Sprachgestalt bei J.C. Ha-
mann: Untersuchungen zur Struktur von Hamanns Schriften auf dem
Hintergrund der Bibel. TVG Monographien und Studienbiicher 336.
GieBen/Basel: Brunnen, 1988. 284 S.

Als Josef Nadler, der bekannte Konigsberger Germanist, 1949 Ha-
manns Londoner "Tagebuch eines Christen”, wie er die "Biblischen
Betrachtungen" gerne nannte, herausbringt, war der Boden bereitet,
Hamanns Londoner Zeugnis (1758) in anderer Weise zu bedenken, als
die unbefriedigende Quellenlage es bis dahin zugelassen hatte. Hatten
schon vor bzw. kurz nach dem Krieg Paul Ernst, Fritz Blanke und Erwin
Metzke ungedrucktes Material aus den "Biblischen Betrachtungen" fiir
ihre Arbeiten herangezogen und ausgewertet, so beginnen nun relativ
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gleichzeitig Elfriede Biichsel und Karlfried Griinder diesen von Nadler
neu edierten "Text zu studieren und besonders die eigentiimliche Art der
Reflexion und Deutung von Bibeltexten, die darin eine vorherrschende
Rolle spielt, als typologische Deutung oder Figuralstruktur zu erfassen”
(TI). Griinders Arbeit Figur und Geschichte: Johann Georg Hamanns
"Biblische Betrachtungen’ als Ansatz einer Geschichtsphilosophie,
1953/54 von der Philosophischen Fakultit der Uni Miinster als Disser-
tation angenommen, wurde 1958, tiberarbeitet und ergénzt, in der phil.
Schriftenreihe "Symposion" gedruckt (Bd. 3). Elfriede Biichsels Arbeit
wurde 1953 in Géttingen als germanistische Dissertation (mit theologi-
scher Akzentsetzung) fertiggestellt und angenommen. Sie blieb aber
ungedruckt und lag bis 1987 lediglich als maschinenschriftliches Exem-
plar vor. 35 Jahre nach AbschluB der Arbeit hat die Theologische
Verlagsgemeinschaft im Zuge des Hamann-Jubildums (200. Todesjahr
1988) das Verdienst, diese ungedruckte Dissertation allen Hamann-In-
teressierten zuginglich gemacht zu haben. Um der Situation, in der sie
entstand, Rechnung zu tragen, wurde sie im Ansatz und Grundri} unver-
indert abgedruckt, lediglich die Nachweise wurden auf die gingigen
Standardausgaben umgestellt.

"Nadlers Hamanndeutung", so die Autorin, ndmlich "Hamann als
"Zeuge des Corpus mysticum’, dem eine Art gnostisches System mit der
Gleichung: Erkennen = Zeugen in der Mitte zugeschrieben wurde, reizte
zum Widerspruch" (V). Nadler hatte in Hamann einen Gnostiker des 18.
Jh. gesehen, in dem die "berichtigte und ausgereifte Philosophie des
Humanismus" (Nadler) lebte. Demgegeniiber betont die Autorin, daB es
Hamann verstand, "durch eine Assoziation und Analogie einen Hinweis
zu geben darauf, daB es sich bei seiner Autorschaft um Opfer, um Dienst,
um Aufrichtung von Zeichen handelt" (231). "Wer (Hamann) darin folgt,
wird seine Autorschaft verstehen als "Handlung héherer Ordnung’[...],
nicht als Werk, das aus den Folgen der *Wirkung’ zu beurteilen ist, nicht
als Ausdruck der Gesinnung, verdienstlich durch den ’Adel der Absicht’,
sondern als Zeichen, aufgerichtet in unserer Geschichte, figural bezogen
auf Vollendung" (232).

Die Verfasserin, in der Hamann-Forschung u.a. bekannt durch ihren
bahnbrechenden Kommentar zu Hamanns Herderschriften (HH 4), den
ausfiihrlichen Literaturbericht "Geschirfte Aufmerksamkeit: Hamannli-
teratur seit 1972" in der Deutschen Vierteljahresschrift (1985) und
zahlreiche kleinere Hamann-Studien, versucht zunéchst, "Hamanns me-
ditierende Aneignung des Bibelwortes in ihrem schriftlichen Nieder-
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schlag zu beobachten, und [...] die wirkende Einheit des Ganzen vom
innersten Antrieb bis zur Ausprigung in der Sprache zu umschreiben”
(89).

Die ersten vier Kapitel der Darstellung widmen sich "Hamanns Lon-
doner Bibelstudium" (3-99). Sein "Verhiltnis zur Bibel ist durch die
Gebundenheit und die Freiheit des Zeugen bestimmt, er spricht ganz aus
der Bibel heraus und fiihrt in sie hinein, mit einer Unmittelbarkeit, die
beim Leser jeden historischen Abstand verschwinden lassen kann" (25).
Die unzihligen Reminiszensen an die Bibel, die Vielzahl der Anspielun-
gen, die hiufigen Um- und Abwandlungen biblischer Zitate: all dies
scheintin den "Biblischen Betrachtungen" iibertriebener Stil zu sein. Der
Autorin gelingt es aber zu zeigen, da dies bei Hamann Methode ist, der
"mit den gelichenen Worten der Bibel redet" (22), nicht "iiber” sie (ebd.),
sondern in ihre "Tiefe und Fiille" (ebd.) einlocken will. Das freilich ist
fiir Hamann typisch, der seinen eigenen Lebensweg in der Geschichte
des Volkes Israel erkennt. "Der Zeuge spricht zeichenhaft. Er kann so
nur sprechen durch das stindige Verweisen auf das biblische Zeugnis,
sich an seinem Ort hineingestellt wissend in den gewaltigen Spannungs-
bogen der Heilsgeschichte, der in der Schau der Bibel schon prophetisch
vergegenwirtigt ist" (113).

Anregungen des Romanisten Auerbach ("Mimesis" 1945) und des
Theologen Goppelt ("Typos" 1939) aufnehmend, versteht es die Verfas-
serin glinzend, im stindigen Riickbezug auf die Bibel Hamanns figural
und typologisch bestimmtes Christuszeugnis nachzuzeichnen und das,
was er zwar in einem Zuge in London 1758 niedergeschrieben hatte, was
aber unsystematisch und locker gefiigt war, mit groBer systematischer
Kraft zu durchdringen. So kommt Strukturbildendes in Hamanns Schrif-
ten ans Licht. Sie beweist damit einmal mehr, daB Hamann weder ein
Irrationalist noch ein Aphoristiker ist.

Hamanns Londoner Schriften waren nicht zur Veroffentlichung be-
stimmt. Nach seinem eigenen Zeugnis in Briefen an seinen Bruder und
die Familie beginnt seine Autorschaft erst mit den "Sokratischen Denk-
wiirdigkeiten" (1759). An dieser Stelle setzt die Untersuchung der Struk-
tur von Hamanns Schriften in Kap. 5 (100-115) noch einmal an. Nach
Konigsberg zuriickgekehrt ringt der von seinen Freunden der Schwir-
merei bezichtigte Bekehrte in der ersten Zeit nach seiner Lebenswende
darum, wie er das Erlebte seinen Freunden und seiner Familie mitteilen
kann. Hamanns Autorsprache, wie sie sich in den Briefen anbahnt und
in den "Sokratischen Denkwiirdigkeiten" fortsetzt, hat nach der Verfas-
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serin in diesem Zusammenhang drei Aspekte: 1. Sie "wiéchst unmittelbar
aus seiner Aneignung der Bibel" (115). 2. Sie ist "Zeugendienst", "bei
der die Individuialitit des Zeugen in Dienst genommen ist" (116). 3. Sie
steht "in der heilsgeschichtlichen, der typologischen Schau" (ebd.).

Die Kap. 6 bis 9 (117-201) nehmen diesen Faden auf und stellen eine
Reihe von "Einzelbesichtigungen" (116) an. So wird "Strukturbildendes
in Hamanns Briefen" (117-133) erarbeitet, so werden "Mancherlei
Aspekte" der "Sokratischen Denkwiirdigkeiten" betrachtet (134-160),
die auf dhnliche Weise anhand der "Wolken", dem "Nachspiel Sokrati-
scher Denkwiirdigkeiten" weitergefiihrt werden (151-179). Es schlieBt
sich eine Darstellung von "Hamanns Polemik" bzw. seiner "Lesekunst"
an (180-201), die in eine Sammlung der "Hauptbegriffe" seines "Anti-
styls" miindet (202-233). Die Dissertation endet mit einer Betrachtung
seiner "Centokomposition" (234-251) und der Entfaltung von Sinn und
Funktion der von Hamann geliebten "poetischen Bilderschrift" (251-
280).

Wer verstehen will, was Hamann in den "Biblischen Betrachtungen”
schreibt, wer seinen Umgang mit der Bibel nachvollziehen will, wer
wissen will, warum es in seinen Schriften zu der breiten inhaltlichen und
formalen Verschmelzung der Sprache der Bibel mit seiner eigenen
kommt, um "der heiligen Schrift so nahe [zu] bleiben als moglich" (... I
124,24), der darf an dieser mit ungewohnlicher Sorgfalt und mikrologi-
scher Aufmerksamkeit ausgearbeiteten Dissertation nicht vorbeigehen.

Immer noch scheint der Irrglaube umzugehen, Hamann sei nur frag-
mentarisch zu genieBen, weil seine ganze Autorschaft eine gelegentliche
sei. Elfriede Biichsel aber gewihrt dem Leser auf ihrem "Rundgang” (2)
unaufgebbare Einblicke in die Struktur von Hamanns Schriften. Ihre
Arbeit dient durch eine meisterhaft eingesetzte Interpretationsgabe dem
Verstindnis dieses "unziinftigen Konigsbergers" ebenso, wie sie ange-
sichts der Bibelvergessenheit unseres Zeitalters die Aktualitit der bibli-
schen Botschaft deutlich machen und "das Befreiende und
Verpflichtende in Hamanns Bibelverstindnis" (116, Anm. 19) aufzeigen
kann.

Die Forschung ist seit 1953 weitergegangen, auch die Quellenlage hat
sich seit 1949 nicht unerheblich verbessert. Die zentrale Aussage des
Buches aber, da Hamann seine Autorschaft geschichtlich deutet und sie
als "Handlung héherer Ordnung” (232) versteht, bleibt.

Bernd W. Weiflenborn
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Helmut Burkhardt (Hrsg.). Begriindung ethischer Normen. Wuppertal:
R. Brockhaus Verlag, 1988. 188 S. DM 29,--

Der Band enthiilt 11 Vortrige und Referate, die an der 5. Theologischen
Studienkonferenz des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie (AfeT)
vom 9.-12. September 1987 in Tiibingen zu dem im Buchtitel genannten
Thema gehalten wurden. Es geht zunéchst um den Versuch, "in der Frage
nach allgemeinverbindlichen MaBstdaben ethischen Handelns den Ge-
danken des Natur- bzw. Schopfungsrechts neu ins Gesprich zu bringen’;
dann aber auch darum, die in diesem Rahmen aufgezeigten Moglichkei-
ten vom Ort einer biblischen Ethik her zu beleuchten. Nikolaus Lobko-
wicz behandelt das Thema aus der Sicht katholischer Philosophie. Wohl
zu Recht hilt er vorweg fest, daBl es der modernen analytischen und
phianomenologischen Philosophie nicht gelungen ist, an eine objektive
Begriindung der Ethik heranzukommen, wie auch, da8 Kants "kategori-
scher Imperativ’ ein rein formales Prinzip bleibt, wenn nicht (entgegen
Kants Ablehnung der Erfahrung in der Ethik) stillschweigend iiberkom-
mene ethische Grundsitze vorausgesetzt werden. Hierzu wire zu sagen,
daB die an Kant ankniipfende Theologie eben diese Grundsitze nicht
stillschweigend, sondern bewuBt von den biblischen Geboten her einzu-
bringen pflegte (was Kant dem Glauben, sofern sich dieser nicht als
Wissen tarnt, auch gar nicht verbot). Lobkowicz kniipft an die aristote-
lisch-thomistische Tradition an. Aristoteles vertrat eine Teleologie des
einzelnen Seienden: Jedes Seiende hat (potentiell) eine ihm entsprechen-
de, es gleichsam abrundende Vollkommenbheit, die fiir es entsprechend
seinem Wissen das Gute ist. Und diese Ausrichtung auf das Vollkom-
mene, das zugleich Gliickseligkeit bedeute, beruhe auf Grundbefindlich-
keiten, beim Menschen insbesondere auf den Tugenden und auf dem
Vermdgen seiner Vernunft, in bestimmten Situationen die richtige Ent-
scheidung zu treffen. DaB sich von dieser Grundlage her ein als Ver-
nunftrecht konzipiertes Naturrecht entfalten lieB, und dafl dieses unter
Voraussetzung der ontologisch verstandenen Analogie von Schopfung
und Schopfer auch mit der christlichen Schopfungslehre verbunden
werden konnte, ist seit Thomas von Aquino durch eine sehr eindrucks-
volle philosophisch-theologische Tradition bestitigt. Trotzdem bleiben
ldngst erhobene Bedenken bestehen: Einmal gegen die analogia entis,
d.h. die differenzierte Zusammenordnung von Gott und Schopfung unter
dem gemeinsamen Oberbegriff des Seins. Nach der Bibel offenbart sich
Gott in seinem Reden und Tun, er ist ansprechbar in seinem geoffenbar-
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ten Namen, aber der Griff nach Gottes Sein und das ’Sein wie Gott’ ist
dem Menschen verwehrt. Dann auch wegen der historischen Feststel-
lung, daB der autonome Vernunftbegriff der Aufkldrung aus dieser (auch
von der protestantischen Orthodoxie iibernommenen) aristotelischen
Ontologie hervorgegangen ist, im Ansatz bereits in der spanischen
Spitscholastik (Franz Suarez, Gabriel Vasques), nachher aus dem for-
malen Zusammenhang mit der Theologie herausgelost durch Hugo
Grotius, René Descartes u.a. Der Schliisselbegriff fiir die thomistische
Naturrechtslehre ist die Teilhabe (mere causalis) am ewigen Gesetz
Gottes durch die menschliche Vernunft. Ist die rationale Kreatur ontisch
abbildende Teilhabe am gottlichen Licht, so bedeutet das in letzter
Konsequenz, daB sie selbsttitig das ewige Gesetz abbilden kann und
daher einer andern Offenbarung nicht mehr bedarf. - Es ist schade, da3
Lobkowicz nicht auch auf das platonische Verstidndnis der Teilhabe und
dessen Weiterbildung bis zu Augustinus eingegangen ist. Platon versteht
die Teilhabe nicht kausalontologisch, sondern als das Ereignis der Be-
gegnung bzw. Beriihrung der Seele mit Gott bzw. mit den ewigen Ideen.
Augustinus geht hiervon aus, aber er versteht die Beriihrung als Gnade,
die von Gott ausgeht und die Seele erleuchtet, und diese Erleuchtung
macht die erkennende Teilhabe im Glauben erst méglich. Erkenntnis des
Gesetzes Gottes bedarf also der Erleuchtung im Glauben. Von dieser
Tradition her wire eine gemeinsame katholische und protestantische
Lehre vom Naturrecht sicher eher moglich als im AnschluB an die
aristotelisch-thomistische Philosophie.

Friedrich Beisser schreibt iiber *Biblischer Schopfungsglaube und die
Begriindung ethischer Normen’. *Wer von Schopfung spricht, setzt
voraus den Glauben an Gott, den Schopfer", betont er eingangs, schrinkt
dann jedoch ein: *Wir sprechen hier von Schopfung aber zunichst in
einem einfacheren Sinn. Wir meinen damit dieses gegebene Wirkliche,
diese Welt, wie wir sie wahrnehmen und erfahren.” Und die Frage stellt
sich, ob uns aus dem Gegebenen heraus sittliche Normen entgegenkom-
men? Diese Frage wird vorerst bejaht. Sittliche Gebote beruhen auf
"Disposititonen der Natur selbst. Sittliche Gebote formulieren Antriebe,
zu denen unsere biologischen Lebensverhiltnisse selbst hindrdngen’.
Gottes Gebot ist demgegeniiber Anrede. Aber ’weil die Natur Gottes
Schopfung bildet, steht sie immer schon unter seinem Willen. Ist es denn
zuviel gesagt, wenn man erklirt, Gottes Gebote machen nur das aus-
driicklich, was die geschaffene Welt uns eigentlich aufdréngt?’. Aber
dringt die Natur uns nicht den brutalen Kampf ums Dasein auf? Beisser

226



anerkennt selbst, daB *Natur’ nicht undifferenziert Norm sein darf, und
er beruft sich dabei auf die Lehre von der dreifachen Qualifizierung alles
Geschaffenen. Alles Geschaffene ist zwar zuerst Gottes gutes Werk.
"Doch dem miissen wir ein Zweites hinzufiigen: Die Welt, die wir
kennen, ist eine gefallene Welt’, und diese ist ’gezeichnet von Siinde und
Tod’. Doch diese gefallene Welt sehnt sich nach Erlésung, nach der
*gottlichen Neuschopfung, die in Christus und im heiligen Geist durch-
gesetzt und angebrochen sind’. So bleibt eine unlésbare Spannung.
Einerseits wird eine aus der Natur sich ergebende sittliche Norm voraus-
gestzt, anderseits kann doch erst von der Offenbarung her unterschieden
werden, was in der Natur wirklich das sittlich Gute ist. "Was die Schop-
fung will, ist uns allen als Menschen bekannt. Es besteht eine vernunft-
méBige Ethik. Doch es ist hier wie auch beim Gewissen. Das, was
eigentlich gut ist, bedarf der Aufdeckung, bedarf der ausdriicklichen
Bestitigung, die durch das Wort Gottes stattfindet. Was wahrhaft von
Natur gut ist, ist aus der Natur allein nicht hinreichend eindeutig. Des-
wegen bedarf es der gottlichen Offenbarung. Das bedeutet iibrigens, da
auch jede philosophische Ethik letztlich auf Gott angewiesen ist, ob sie
das weiB oder nicht.” Die Spannung ergibt sich aus dem doppelten Natur-
bzw. Schopfungsbegriff: Natur (Schopfung) einmal als die gegebene
Wirklichkeit, als "diese Welt’, anderseits von der Offenbarung her er-
kannt als die gefallene, siindige Welt, die nicht einfach mehr gut ist.
Beisser hat diesen Zwiespalt nicht erfunden, er hat ihn aufgedeckt, denn
er lieB sich durch die ganze Geschichte des christlichen Naturrechts
aufweisen. Und es ist dankenswert, daB er die entscheidenden Linien so
klar ausgezogen hat.

Die Konsequenz konnte sein, daB eine christliche Schopfungsethik
die in der Offenbarung geschenkte Erhellung dessen, was in der gefalle-
nen Schopfung dem Gebot Gottes entspricht, voraussetzt - also eine
Ethik nicht auBerhalb, sondern innerhalb des Glaubens. Das diirfte m.E.
auch der Intention Adolf Schlatters gemiB sein. Mit Schlatters Lehre von
Schopfung und Gesetz befait sich der Beitrag von Werner Neuer, der
sich in der Behandlung dieses Themas wesentlich an die Schépfungsleh-
re (Anthropologie) in Schlatters Dogmatik (Das christliche Dogma,
1911) hilt. Er hebt insbesondere die ontologischen Aspekte hervor.
"Wesentliches Merkmal von Schlatters Schopfungslehre, mit dem sein
ganzer Entwurf steht und fillt, ist die Tatsache, daB er von ontischen
Konstanten ausgeht, die das Sein der Schopfung bleibend konstituieren.’
Und diesen Naturgegebenheiten entspricht das Sittengesetz als die mit
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der Schopfung gegebene Ordnung. Leider geht Neuer im vorliegenden
Referat nicht auf den theologischen Ansatz von Schlatters Ethik (Die
christliche Ethik, 1914) ein, iiber die er selbst eine Arbeit publiziert hat,
so daB das MiBverstindnis entstehen konnte, Schlatter lehre eine stati-
sche Ordnungsethik. Fiir seine Ethik ist aber die gebotene Riicksicht auf
die natiirlichen Lebensbedingungen nur der eine Aspekt der Gerechtig-
keit. Auch die selbstischen Begehren, die tierische Brunst, die Gewalt
und die Grausamkeit kommen aus der Natur. Und es ist gerade die in
Jesus uns zuteil werdende Gerechtigkeit Gottes, die diese Seite der Natur
in uns selbst zu iiberwinden hilft. *Jesus gibt uns aber die Einigung mit
der Natur darum, weil sie Gottes Werk ist, darum zusammen mit der
Heiligung des uns geltenden gottlichen Willens, zusammen mit dem
Vermogen, dem, was in uns verwerflich ist, zu widerstehen, obwohl es
natiirlich ist’ (Eth., 4. Aufl., S. 83, vgl. 107f).

DaB die eschatologische Predigt Jesu nicht auf Aufhebung des Schop-
fungsauftrages Gottes ausgeht, sondern auf dessen Erfiillung, zeigt Rein-
hard Frische im Vortrag ’Biblische Reichsgotteserwartung und Ethik’.
Reich Gottes ist Herrschaft Gottes, und in diesem Begriff ist der univer-
sale Anspruch mitgesetzt. Schon Gottes Zuhilfekommen in der Ge-
schichte ist ’ Aktualisierung und Steigerung der allgemeinen Erhaltungs-
ordnung Gottes’ und zielt darauf, Menschen an Seele, Leib und Gemein-
schaft heil zu machen. Und dieses rettende Zuhilfekommen gipfelt in der
Sendung seines Sohnes. Weil Gottes Herrschaft Aktualitiit ist, géttliches
Handeln, offenbart sich das Reichgottesgeschehen in Jesus als Dienst
und rettende Hingabe. Und ’Jesu Dienst gilt eindeutig nicht nur der
Erhaltung des Vorhandenen, sondern gilt der Rettung des Verlorenen’.
Jesu Reichspredigt hebt das Gesetz nicht auf, aber sie erfiillt es mit dem
MaBstab des "perisson’, der besonderen, der besseren Gerechtigkeit (Mt
5.47; 5,20). "Die von Jesus gebotene Liebe iibertritt und beseitigt nicht
das Gesetz, sondern iiberbietet und erfiillt es. Gesetz und christliche
Liebe stimmen zusammen (die Liebe ist das ’pleroma’ des Gesetzes R6
13,10), gleichwohl ist die Liebe groBer als das Gesetz und entspringt
nicht aus ihm.” So ist auch das Gebot in die Reichgotteserwartung
hineingenommen, nicht als starre Fixierung auf Bestehendes, sondern
als Element dynamischer, helfender und erlosender Aktivitidt Gottes.
Frische fiihrt hier einen Grundgedanken der Ethik Schlatters weiter:
"Nicht dieser Welt, sondern der kommenden entnimmt die Christenheit
die Regel fiir ihr Begehren und Handeln’ (Eth., 4. Aufl., S. 38).
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Die weiteren Arbeiten des zu besprechenden Buches werden hier nur
noch kurz erwihnt, was nicht besagt, daB sie das Niveau der vorgenann-
ten nicht erreichten. Aberes sind weniger Grundsatzreferate als spezielle
Untersuchungen zu einzelnen Problemen, und soweit sie das Verhiltnis
von Schépfung und Natur, Schopfungsordnung und Eschatologie betref-
fen, ergeben sich (z.T. unter neuem Aspekt) die bereits aufgeworfenen
Fragen.

Helmut Pehlke gibt unter dem Titel *Zur Exegese des Dekalogs’ eine
konzentrierte, theologisch gehaltvolle und fiir Unterricht und Predigt
dienliche Auslegung des Dekalogs E 20,2-17. Claus-Dieter Stoll schreibt
iiber ’Partikularitit und Universalitit in der Ethik des Alten Testaments’.
Er betont einerseits die Exklusivitit Israels. "Der Dekalog als Vertrags-
vereinbarung zwischen Gott und seinem auserwihlten Bundesvolk tréigt
dieselben exklusiven Merkmale wie das ihn konstituierende Bundesver-
hiltnis.” Anderseits sieht er doch auch eine universale Reprisentativitat
Israels (und des Gesetzes) im prophetisch-eschatologischen Zusammen-
hang, aber auch in der Ethik der Weisheit Israels. Helmut Burkhardt, der
Herausgeber des vorliegenden Bandes, geht dem Naturrechtsgedanken
im hellenistischen Judentum nach, wobei er, dem knappen Rahmen eines
Referats entsprechend, Philo von Alexandrien als einzigen, zweifellos
reprisentativen Vertreter herausgreift, dann aber auch auf Paulus (R6m
1,18ff, 1 Kor 11,14) eingeht. In einer sehr subtilen sprachlich-wissen-
schaftlichen Analyse zeigter, wie Philo den stoischen Naturrechtsgedan-
ken aufgenommen und mit der mosaischen Gesetzesethik, insbesondere
mit dem Dekalog koordiniert hat. ’... wihrend er die Gesetze anderer
Vaolker als nur zeitbedingt fast wie einst die Sophisten in Gegensatz zum
Naturgesetz stellen kann ... nimmt er das Mosegesetz von dieser Kritik
aus: es allein stimmt als "Siegelabdruck" oder "dhnliches Abbild" (Mose
11 14.51) mit dem Naturgesetz ganz iiberein’. Der Grundgedanke dieser
Ubereinstimmung ’ist fiir Philo der Schopfungs- und Inspirationsgedan-
ke: Natur und Gesetz haben den gleichen Urheber’. - In den erwihnten
Paulusstellen sieht Burkhardt eine Beziehung zum stoisch-hellenisti-
schen Naturrechtsbegriff, hilt aber eine direkte Abhingigkeit von Philo
fiir unwahrscheinlich. ’Die Verbreitung des Naturrechtsgedankens im
Judentum schon lange vor Philo (Test XII) spricht eher fiir eine Vermitt-
lung durch die hellenistische Synagoge. Paulus hitte es dann schon in
einer der biblischen Tradition integrierten Gestalt iibernommen.” Das
Referat von Gerhard Horster befaBit sich mit der Ethik der Bergpredigt,
auch mit der Frage ihrer Anwendung auf heutige Politik. Einleitend wird
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eine knappe, aber gut fundierte Ubersicht iiber die traditionellen und
neueren Auslegungsversuche der Bergpredigt gegeben. Diese ist Jiinger-
belehrung. Jesu Predigt ist Ankiindigung der kommenden Gottesherr-
schaft, die in seiner Person schon da ist, deshalb ist die Anleitung an die
Jiinger zur Nachfolge auch schon zeichenhaft Reich-Gottes-Geschehen.
"In der Person Jesu ist die Herrschaft Gottes angebrochen. In seiner
Gemeinde soll die Herrschaft Gottes zeichenhaft sichtbar werden.” Die
Bergpredigt ist also ohne den Bergprediger nicht zu haben. ’Darum sind
diejenigen auf einem Irrweg, die sich Teilaussagen der Bergpredigt
zunutze machen, um ihre eigenen Anschauungen zu untermauern. Die
Bergpredigt beansprucht unser Leben ganz. Besser gesagt: Jesus, der
Bergprediger, mochte uns ganz haben, damit in allen AuBerungen unse-
res Lebens erkennbar werde, wie gut es ist, unter der Herrschaft Gottes
zu leben.” Wolfhart Schlichting gibt eine scharfsichtige Analyse der
Aufnahme des Naturrechtsgedankens in Emil Brunners Buch 'Gerech-
tigkeit’. Brunner kniipft an die Tradition des antik-stoischen Naturrechts
an, die er in sachlicher Ubereinstimmung mit der biblischen Idee der
Schopfungsordnung sieht. Wegen der Vieldeutigkeit der Naturrechtsan-
schauungen in der Aufklirungszeit verzichtet er aber auf den Begriff
’Naturrecht’ und zieht vor, von Schopfungsordnung zu reden. *Gerecht
ist das, was der Ordnung des Schipfers entspricht, die jedem Geschopf
mit seinem Wesen auch das Gestz seines Wesens und seiner Beziehung
zu dene anderen Kreaturen gibt’ (Ger. 104). Mit der natiirlichen Konsti-
tution wiire also eine Verhaltensforderung schon mitgegeben. "Brunner
sah darin eine Umschreibung des suum cuique.’Die Schopfungsordnung
sei jedem Menschen erkennbar, werde aber im Glauben erkannt als
etwas, 'was nicht nur so ist, sondern so sein soll.” Immerhin gibt Brunner
eine gewisse Triibung der Vernunft zu, deshalb auch die Notwendigkeit,
das, was in der Natur als gottliche Ordnung gegeben sei, schlieBlich doch
von der Offenbarung her zu verifizieren. Vorsichtig kritisch zeigt
Schlichting die Probleme der Naturrechtslehre bei Brunner auf. Die
Entwicklung eines Naturrechtssystems neben dem positiven Recht kann
letzteres auch untergraben, ohne selbst schon als Gesetz rechtskriftig zu
sein. Auch das Widerstandsrecht gegen den tyrannischen Staat, das
Brunner bejaht, ist problematisch (schon weil es sich im Grund gar nicht
naturrechtlich begriinden liBt oder dann gegen alles nicht-NaturgemiiBle
gelten miiBte). SchlieBlich weist Schlichting auch auf die Einwinde von
Barth und Thielicke gegen Brunners Ordnungslehre hin. Der schiirfste
Einwand, den Schlichting nicht erwiihnt, ergibt sich freilich, wenn man
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fragt, was Brunner nun konkret als Schopfungsordnung darstellt und was
sich im Ergebnis fast peinlich genau deckt mit den damaligen biirger-
lich-demokratischen Verhiltnissen in der Schweiz und insbesondere in
Ziirich. Hier bedeutet Schopfungsordnung wirklich, dal das Seiende
auch sein soll. Rainer Mayer gibt eine instruktive Darstellung der Situa-
tionsethik, die ihre Hochkonjunktur in den 60er Jahren erlebt hat und als
‘unmittelbare Folge der Diskussion um die "Gott-ist-tot-Theologie"
verstanden werden’ kann. Die Situationsetheik, vertreten u.a. durch John
A.T. Robinson und Joseph Fletscher, versteht sich als eine Ethik ohne
Normen, insofern als eine Ethik der Freiheit, fiir die nichts vorgeschrie-
ben sein soll "auBer Liebe’. Mayer erkennt das seelsorgerliche Anliegen
dieser Ethik (den Ruf zur Liebe), das emanzipatorische Anliegen (den
Vorrang des Menschen vor den Institutionen und Systemen) und auch
das 'missionarische Anliegen’ einer Ethik, welche *SchluB machen’ will
mit einer christlichen ’Sonderethik’. ’Alle Menschen guten Willens
konnen und sollen sich an einer Weltverdnderung zum Guten beteiligen.’
Aber ebenso deutlich wird gezeigt, wie diese Ethik, in welcher der
Mensch immer nur auf sich selbst zuriickgeworfen wird, ihre Orientie-
rung, die Liebe, selbst relativiert und damit als Orientierung auflost und
wie sie ihre Anliegen z.T. in ihr Gegenteil verkehrt. - Die Zeit einer rein
individualistischen Situationsethik diirfte voriiber sein. Aber hochinter-
essant ist Mayers Hinweis auf die aktuelle Kontext-Theologie in den
mannigfachen Spielarten der Politischen-, Revolutions- und Befreiungs-
theologien, die eine deutliche Parallele zur Situationsethik darstellt,
insofern hier nun der ’Kontext’ das entscheidende Kriterium fiir die
Theologie darstellt. Die aus dem Kontext einer Bewegung flieBende
Intention wird zum Inhalt der theologischen Aussage. 'Nicht die Inten-
tion der Befreiung ist zu kritisieren, sondern der Verlust der Wirklichkeit
Gottes im Rahmen von Theologie und Ethik.” - Edward Rommen behan-
delt das "Problem des usus politicus legis angesichts des Phinomens der
Sikularisierung’. Es geht um die Frage nach der Geltung der Gebote
auBerhalb der Kirche, in der sdkularisierten Gesellschaft. Wie lassen sich
in der sdkularen Welt allgemeine ethische Normen iiberhaupt rechtferti-
gen und begriinden? Rommen geht kurz auf die heute verbreitetsten
Versuche einer Begriindung ein und zeigt deren Problematik. ’Alle
Versuche, die Giiltigkeit der Gebote emotiv, intuitiv oder auch empirisch
zu begriinden, erweisen sich als unzulinglich.’ Fiir die christliche Ethik
stellt die Koinonia der Gemeinde die konkrete Méglichkeit dar, ethisches
Handeln nicht nur zu fordern, sondern auch zu veranschaulichen. Christ-
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liche Ethik zielt auf Miindigkeit, d.h. Integritit in dem und durch das
"Zueinander-in-Beziehung-stehen", daes dem Einzelnen erméglicht, als
Glied des Ganzen doch er selbst zu sein und zu bleiben’.

Es ist den Autoren des vorliegenden Buches hoch anzurechnen, daf}
sie die Probleme in der Suche nach allgemeingiiltigen ethischen Normen
(und in der Beziehung christlicher Ethik zu allgemeinen Normen) auf-
zeigen und der Versuchung vorschneller Losungen nicht erliegen (wie
z.B. dem Ausweichen auf die ’Menschenrechte’, was zur Folge hat, da83
die Gerechtigkeit allein auf die horizontale Ebene gesellschaftlicher
Beziehungen verlegt wird und die Beziehung zu Gott iibergangen wird).
Eine Antwort auf die Frage nach der giiltigen Norm wird in zwei
Richtungen gesucht: Einmal im Riickgriff auf die alte Naturrechtslehre,
dann aber auch im Blick auf die neue, bessere Gerechtigkeit des Reiches
Gottes, als heilende, neumachende Weisung angesichts des tatséichlichen
und allgemeinen Normenzerfalls in der modemen sikularen Gesell-
schaft. Was vorliegt, sind Ansitze, und es ist zu hoffen, daB sich gerade
aus dem Spannungsfeld beider Wege eine fruchtbare Diskussion ergeben
mochte.

Felix Fliickiger

H. Matthies (Hrsg.). Wie wird man Christ, Herr Bischof? Das General-
thema der Kirche. Moers: Brendow, 1988, 143 S.

Der Ratsvorsitzende der EKD, Bischof Martin Kruse, duBerte 1986 in
einem Rechenschaftsbericht, die Kirche miisse sich zentral um die
elementaren Fragen kiimmem: "Wie wird einer heute Christ? Wie kann
einer heute Christ bleiben?" H. Matthies, Leiter des Informationsdienstes
der Evangelischen Allianz, bat die westdeutschen Kirchenfiihrer und
einige weitere Personlichkeiten aus dem evangelischen Bereich um
personliche Antworten auf diese Fragen. Thre Reaktionen machen, zu-
sammen mit einem Interview mit M. Kruse, den groBten Teil des Buches
aus. Die Kiirze der Beitrége - fiir jeden nur 2 Seiten - macht es leicht
lesbar, ein Foto der Befragten unterstreicht den angenehm personlichen
Charakter.

"Wie wird man Christ?" Darauf antworten die meisten Autoren nicht
dogmatisch-distanziert, sondern sie berichten aus ihrem eigenen Erle-
ben. Der familidre und gemeindliche Hintergrund spielt eine entschei-
dende Rolle. Der Vater, die Mutter, die GroBeltern, der Pfarrer oder
Lehrer waren Vorbilder im Christsein. Irgend jemand konnte biblische
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Geschichten spannend erzihlen. Das hat sich eingeprigt und damit den
Weg eines Menschen entscheidend geprigt. Zwei der Befragten (K.H.
Knoppel und U. Wilckens) erhalten mitten im Krieg in einem Erdloch
plotzlich die GewiBheit, daB Gott existiert. Einer von beiden spiirt dort
beim Lesen von Joh. 16,23 ("In der Welt habt ihr Angst.."): Das ist Gottes
Stimme! und wird getrost; der andere erlebt seine Bekehrung erst 3/4
Jahr spiter in einer Evangelisation. Bei H. Spengler war es ein Seelsor-
gegesprich, das ihm zur Einsicht in seine Schuld und zum Glauben an
die Vergebung half (S. 74). Andere sprechen zentral und direkt von der
Wiedergeburt als dem entscheidenden Ereignis ihres Lebens. Die am
stirksten traditionell-volkskirchliche Meinung vertreten J. Hanselmann
und K. Stoll. Sie antworten freiweg: "Durch die Taufe." Genau dies
bestreitet der Griinder der lutherischen Anskar-Freikirche, W. Kopfer-
mann: "Natiirlich nicht durch die Taufe. Ich bin im Gegenteil iiberzeugt,
daB keine Irrlehre der gesamten Kirchengeschichte so viele geistliche
Todesopfer gekostet hat wie diese dogmatische Theorie."” Die gegensiitz-
lichen Aussagen der Befragten werden nicht kommentiert oder zensiert
- zweifelsohne eine Stirke dieses Buches. Gerade deshalb eignet es sich
z.B. als Gesprichsgrundlage fiir Hauskreise, sofern man nicht dabei
stehenbleibt, iiber Bischofe zu reden, sondern die elementaren Fragen an
sich selber heranliBt.

"Wie bleibt man Christ?" Th. Sorg: "Jesus Christus hilt mich fest" (S.
72). Wichtig ist ihm aber auch "ein geistlich geordneter Tag, die Stille
Zeit am Morgen, der Psalm am Abend und die Heimat in einer konkreten
Gemeinde". Fiir U. Wilckens sind Wort und Abendmahl "Nahrung des
Glaubens" (S. 81). Aus reicher evangelistisch-seelsorgerlicher Erfah-
rung betont Th. Lehmann: Jeder Bekehrte braucht einen personlichen
Partner, der ihn ins praktische Christein einfiihrt. Ohne die Zuage einer
solchen Nacharbeit durch die Ortsgemeinde tritt Lehmann nicht als
Redner einer Evangelisation auf.

Fiir seinen Evangelisten-Kollegen J. Hansen sind es Gottes Geduld
und Barmherzigkeit, die einen Christ Christ bleiben lassen (S. 31). Aber
zugleich konkretisiert er das Bleiben vom Menschen aus in fiinffacher
Hinsicht: "Am lebendigen Wort der Bibel dranbleiben. Drinbleiben in
der Gemeinschaft der Schwestern und Briider. Unterwegsbleiben mit
dem Evangelium hin zu den Menschen. Offenbleiben fiir neue Entdek-
kungen des Glaubens. Und sich im Geist Jesu einmischen, wo es um das
Zeugnis fiir Frieden und Gerechtigkeit geht."
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In einem Interview rdumt Bischof Kruse ein, daBl Unverbindlichkeit
der Kirche nicht guttue (S. 12). Die allgemeine oder private Beichte beim
Abendmahl diirfe nicht aufgegeben werden. Auf die Frage, ob alle
Mitglieder der Kirche Christen seien, antwortet er: "Vermutlich nicht"
(S. 15). Er lehnt es jedoch ab, Kirchenmitglieder, die dauerhaft nicht am
Gottesdienst teilnehmen, "vor die Tiir zu setzen", d.h. ihre Gliedschaft
fiir beendet zu erkliren. Es ist vollig klar, daB eine solche Praxis an den
Fundamenten der Volkskirche riitteln wiirde. Dennoch muB sich die
Volkskirche (und mancherorts auch die Freikirche) fragen lassen, ob sie
es sich noch leisten kann, den neutestamentlichen Gedanken der Ge-
meindezucht zu tabuisieren. "Vor die Tiir setzen" 146t sich nur jemand,
der sich "im Hause" aufhilt. Aber dies ist ja angeblich bei 60 % der
volkskirchlichen Mitglieder nicht einmal an Heiligabend der Fall.

"Bei Gott gibt es keine hoffnungslosen Fille" - so lautet die Uberschrift
iiber eindrucksvolle persténliche Bekenntnisse von Christen, die nicht im
bischoflichen Rampenlicht der Offentlichkeit stehen (S. 83-142). Eine
wegen Krebs brustamputierte Frau spricht offen von ihren Problemen
und gibt als Betroffene wertvolle Ratschlige fiir einen geistlichen um-
gang mit Schwerstkranken. Ehemalige Drogen- und Alkoholabhingige
berichten ebenso wie ein ehemals homosexueller Geistlicher und eine
Frau, die ins Netz der New Age-Bewegung geraten war und davon
loskam. Aber nicht nur von "Erfolgen" ist die Rede. Ein Arzt berichtet
davon, wie er um Heilung seines Sohnes gebetet hat, der dann aber doch
stirbt. Hier werden keine frommen Spriiche geklopft, sondern der Vater
gesteht ein, "daB wir wohl zu einseitig Heilung erhofft haben und zu
wenig bereit waren, Gottes Souverénitit zu respektieren und offen zu
sein fiir die Moglichkeit, daB Gott nicht heilt" (S. 103). Angesichts von
Heilungssucht und Todesverdringung sind das mutige Worte. Und
schlieBlich berichtet der Herausgeber selbst, wie er Mut faBt mit seinem
todkranken, nicht glaubenden Vater zu beten; dazukommt ein vom
vierjiahrigen Enkel gesungenes Kinderlied, das von der Treue Gottes
spricht, und schlieBlich das schlichte Bezeugen Jesu anhand von Joh 3,16
- all dies tréigt dazu bei, daB der sterbende Vater Glauben wagt und so in
Gottes Herrlichkeit geht. Ob Eltern, Lehrer, Kinder oder Enkel - Gott
benutzt Menschen, um sein Evangelium glaubhaft zu bezeugen. Auch
das vorliegende Buch kann diesen Zeugendienst tun.

Den AbschluB3 bildet eine Stellungnahme des Hauptvorstandes der
Deutschen Evangelischen Allianz zur Frage "Was heiBt Evangelisa-
tion?" Sie griindet in Gottes Heilswirken in Jesus Christus und zielt auf
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Bekehrung und Wiedergeburt des Horers. "Im Ruf zur Umkehr geht es
um Heil und Wohl des Menschen." Durch Evangelisation geschieht
"Einbruch in den Machtbereich der Finsternis", deshalb muB sie durch
intensives Gebet getragen und durch einen missionarischen Lebensstil
des Christen glaubwiirdig unterstiitzt werden.

Johannes Demandt

Eberhard Hahn. Wo ist Kirche Jesu Christi? Theologische Beurteilung
kirchlicher Trennung anhand von Fallbeispielen. TVG Monographien
338. Wuppertal: Brockhaus, 1988. XII + 336 S. DM 39,--

"Wo findet sich angesichts einer uniibersehbaren Zahl christlicher Kir-
chen, Gruppen und Kreise die Kirche Jesu Christi? Lassen sich Kriterien
erheben, mit deren Hilfe der Ort dieser Kirche markiert werden kann?"
V)

Dies ist die aktuelle Fragestellung, von der Hahn bei seiner Untersu-
chung ausgeht. Er schildert ausfiihrlich drei verschiedene und verschie-
deneartige Fallbeispiele: die "Philadelphia-Gemeinde" von Christian
Rockle, die "Ortsgemeinde" von Witness Lee und die "Geistliche Ge-
meinde-Erneuerung in der Evangelischen Kirche in Deutschland”.

Ein breit angelegter exegetischer Teil iiber die Auseinandersetzung
des Apostels Paulus mit den Korinthern er6ffnet die Untersuchung.

Im Blick auf das Problem der Spaltungen, welche innerhalb der
christlichen Kirche von Anfang an zu beobachten sind, spricht Hahn
dabei voneiner "Tiefendimension”, welche nicht verkannt werden diirfe:
Spaltungen seien nach 1. Kor 11,19 geradezu notwendige Erscheinun-
gen, damit die "Bewihrten" "dadurch 6ffentlich bekannt werden" (2).

"Verfolgt man die Streitigkeiten um die Kirche Jesu Christi innerhalb
der kirchlichen Wirklichkeit - wie dies exemplarisch anhand der drei
Fallbeispiele unternommen wird -, so zeigt bereits die erbitterte Schirfe
der Auseinandersetzung, daB hier nicht vorletzte Fragen verhandelt
werden,die lediglich vorletzter Antworten bediirften. Das ekklesiologi-
sche Selbstverstidndnis der einzelnen Gruppen soll gerade nicht als ein -
letztlich bedeutungsloser - Beitrag in die Vielfalt sonstiger Definitionen
von Kirche eingereiht werden. Vielmehr beanspruchen ihre jeweiligen
Vertreter, mit der Frage nach dem Selbstverstindnis ihrer Gruppe zu-
gleich die Frage nach dem Ort der Kirche Jesu Christi ingesamt beant-
wortet zu haben. Dies aber heiBt nichts weniger, als daB damit auch der
Glaube an diesen Herm bestimmt und somit der MaBstab von Heil und
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Verdammnis angesichts des gottlichen Gerichts benannt ist. Daraus wird
deutlich, daB die Bestimmung der sachgemiBen Kriterien fiir die Beant-
wortung der Frage nach der Kirche zentrale Bedeutung hat" (2f). Als
Ergebnis seiner exegetischen Untersuchung hebt Hahn hervor, da8 letz-
ter MaBstab fiir die Beurteilung einer christlichen Bewegung ihre Bezie-
hung zum gekreuzigten Christus als dem Herrn ist. Das Wort "ruft als
Wirken des Heiligen Geistes (1. Kor 12,10) zum Gehorsam, der aus dem
Glauben erwichst” (79).

Bevor Hahn nun die drei gewihlten Fallbeispiele einer genaueren
Untersuchung unterzieht, begriindet er seine Auswahl: "Alle drei Phé-
nomene sind auf dem Boden des christlichen Glaubens erwachsen. Dabei
sind die beiden ersten von Entstehung und Struktur her stark auf die
Person ihres jeweiligen Griinders bezogen, wihrend das dritte als "Be-
wegung’ von verschiedenen Fiihrergestalten gepriigt ist" (80).

"Bei aller Verschiedenheit im Bereich des Phinomenologischen zeigt
sich folgende Gemeinsamkeit, die fiir unsere Untersuchung von zentraler
Bedeutung ist und daher die Wahl dieser Gruppen begriindet:

Alle drei Gruppen rufen durch ihr Auftreten einen Konflikt mit
anderen kirchlichen Gruppen bzw. Leitungsgremien der Volkskirche
hervor, der sich letztlich auf die Frage zuspitzt: "Wo ist Kirche Jesu
Christi?’ Daher ist es besonders instruktiv zu verfolgen, wie trotz des
unterschiedlichen dufleren Rahmens in diesen Auseinandersetzungen
eng miteinander verwandte dogmatische Fragekreise (sic) angesprochen
werden. Dem bearbeiteten Material eignet daher auch insofern exempla-
rischer Charakter, als die daraus gewonnenen Einsichten auf andere
Konflikte zwischen Gruppen in der Kirche iibertragen werden konnen.

Aus dem Gesagten ergibt sich, dal die Darstellung von dem Ziel der
Erhellung des jeweiligen Konflikts geleitet ist" (80f).

Bei der Darstellung der drei Fallbeispiele geht Hahn jeweils nach
einem gleichbleibenden Raster vor, um so besser Gemeinsamkeiten und
Unterschiede herauszustellen. Zunichst werden der geschichtliche Hin-
tergrund und die theologischen Schwerpunkte sowie das Lehrsystem
dargelegt. Darauf folgen Stellungnahmen von verschiedenen Seiten her,
schlieBlich eine "Zusammenfassung und Erhebung der theologisch rele-
vanten Fragestellungen”.

Am Schlul der Darstellung der geistlichen Gemeinde-Emeuerung
stellt Hahn als Grundsatz fest:

""Herr ist Jesus’ - an diesem Bekenntnis erweist sich der Geist als der
Heilige Geist, als Geist Jesu Christi” (234). Gerade bei seiner Skizze von
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Theologie und Praxis der Gemeinde-Erneuerung stellt sich aber die
Frage, ob Hahn ihr wirklich gerecht geworden ist, oder ob er nicht oft
vor allem die unbestreitbaren Schwierigkeiten und aus der gegebenen
Situation heraus zu verstehenden Einseitigkeiten kritisch im Blick hatte.
Allerdings erhilt diese Fragestellung wieder ein besonderes Gefille
angesichts der Trennung Kopfermanns, den Hahn vor allem als Expo-
nenten der Gemeinde-Ermeuerungs-Bewegung zitiert, von der evangeli-
schen Kirche und seiner Griindung einer neuen Freikirche!

Nachdem Hahn sich zu Beginn seiner Untersuchung mit der Ausein-
andersetzung des Apostels Paulus mit den Korinthern befaf3t hatte, findet
er nun aber die eigentliche theologie-geschichtliche Parallele fiir die
heutigen Auseinandersetzungen mit den genannten Bewegungen im
Kampf Luthers gegen die Schwirmer oder anders gesagt in der Ausein-
andersetzung einer Theologie des Wortes mit einer Theologie des Gei-
stes, welche letztlich aber menschliche Erfahrung zur Quelle der
Erkenntnis mache.

Die Schwierigkeit besteht nun aber vor allem darin, daB auch die
untersuchten und zu kritisierenden Bewegungen sich auf die Bibel als
Grundlage und MaBstab berufen. "Daraus resultiert, daB die hier anzu-
stellende dogmatische Kldrung nicht lediglich die Deskription von Lehr-
inhalten und -entwicklungen verschiedener Herkunft umfassen kann.
Vielmehr dringen die angesprochenen Konflikte auf eine Antwort, auf
die Entscheidung zwischen Ja und Nein. Dabei diirfte deutlich sein, daB
damit nicht ein gegenseitiges Abwigen einzelner Wahrheitsmomente
gemeint sein kann. Es gilt, die Identitit Jesu Christi als des Gekreuzigten
und Auferstandenen, der im Heiligen Geist in der Gemeinde in Korinth
am Werk war und heute als derselbe in seiner Kirche handelt, zu
erkennen und ihm gegeniiber den unheiligen Geist als solchen zu iden-
tifizieren" (237).

Dabei ist besonders bedeutungsvoll "die Klirung des Zusammen-
hangs von Wort, Geist und Erfahrung. Daraus ergeben sich unmittelbare
Konsequenzen fiir das Verstiindnis des christlichen Lebens und der
Gemeinde Jesu Christi" (239).

Jesus Christus ist das Haupt seines Leibes, der Gemeinde. Die Sach-
gemibBheit des Kriteriums fiir die Scheidung der Geister bestimmt sich
demgemiB "nicht an einem Prinzip, sondern ausschlieBlich an seiner
Person" (283).

Es geht um die Frage nach "Christi Gegenwart in seinem Wort durch
den Heiligen Geist.
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Scheidung der Geister ist dort geboten, wo Menschenlehre dieses
Wort in irgendeiner Weise zu verdrdngen sucht, und sich infolgedessen
Menschen der Herrschaft in der Kirche bemichtigen" (283).

Hahn geht dabei verschiedenen Irrwegen bei der Frage nach der
wahren Kirche Christi nach. Er skizziert den empirischen, perfektioni-
stischen, mystischen und sozialwissenschaftlichen Irrweg, welche zwar
zurichtigen Einzelerkenntnissen fiihren mogen, aber als Weg zur wahren
Erkenntnis, wo denn Kirche Jesu Christi zu finden sei, nicht geniigen.
So kritisiert Hahn etwa an der Gemeinde-Ereuerung die Meinung,
christliche Kirche finde sich nur da, wo bestimmte wahrnehmbare Wir-
kungen, z.B. das Zungenreden, zu finden seien. "Unsere Untersuchung
hat demgegeniiber gezeigt, daB die zur Norm erhobene Empirie niemals
Kriterium fiir die Ortsbestimmung der Kirche Jesu Christi sein kann. Der
Grund dafiir liegt darin, daB diese Kirche einen Herrn hat, daB aus-
schlieBlich seinem Wort autoritative Qualitit zukommen kann. Dabei hat
die Kirche nicht die Wahl zwischen diesem und einem méglichen
anderen Kriterium; sie wird vielmehr je neu vor diese Norm gestellt und
nach dem Gehorsam gegeniiber ihrem Herm gefragt” (301f).

Dabei wird bei allen drei "Fallbeispielen" durchaus anerkannt, daB "in
allen Fillen der aufrichtige Wille zur Erneuerung der Kirche bei gleich-
zeitiger biblischer Fundierung deutlich zu beobachten" (302) ist. Aber
an allen drei Orten konstatiert Hahn, daB man der Anfechtung durch die
gegebene Wirklichkeit erlegen ist. "Die Ausrichtung auf das unanschau-
liche Wort" darf aber unter keinen Umstinden "zugunsten einer Orien-
tierung am Vorfindlichen aufgegeben werden" (303).

Die Antwort auf die Frage, wo Kirche Christi sei, kann "nicht dem
Belieben von Theologen und Theologien unterworfen" (303) werden.

Diese Frage stellt sich aber in der Kirche immer wieder, da sie sich
immer wieder mit Menschen und Bewegungen auseinanderzusetzen hat,
bei denen neben der Berufung auf das Wort Gottes allein bewuBt oder
unbewuBt andere Kriterien eine Rolle spielen.

Die Kirche Christi hat aber "das autoritative Wort Jesu Christi allein
im Wort der Heiligen Schrift, das sie zu héren und dem sie zu gehorchen
hat. Das Schriftwort kann daher seiner richtenden Autoritit nicht da-
durch beraubt werden, dal diese nur als Spiegelung der Autoritit Jesu
Christi verstanden wird" (302).

Daraus folgt als klares Kriterium:

"Uberall dort, wo die Herrschaft Jesu Christi bestritten oder durch
menschliche Herrschaft verdriingt, wo sein Wort mit Menschenwort
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vermengt oder durch Menschenwort ersetzt wird, ist nicht Kirche Jesu
Christi" (302).
Hans Hauzenberger
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HISTORISCHE THEOLOGIE

1. Allgemeines

Paul und Tessa Clowney. Kirchen entdecken: Ein Bildfiihrer durch 2000
Jahre Kirchenbau. Wuppertal, Ziirich: Brockhaus, o.J. [1988]. 95 S.
Zahlreiche Farbphotos und Zeichnungen. DM 14,80.

Ein preiswerter Kunst- und Bildfiihrer fiir Kunstinteressierte und Touri-
sten. Sonderausgabe eines erstmals 1982 in englischer Sprache und 1983
in deutscher Ubersetzung erschienenen Buches, das in leicht verstindli-
cher Form und mit einer Fiille von gutem Bildmaterial in die Geschichte
des Kirchenbaus einfiihrt.

Alfred Lipple. Ketzer und Mystiker: Extremisten des Glaubens. Versuch
einer Deutung. Miinchen: Delphin, 1988. 288 S. Abb. 8 Farbtaf. DM
29,80.

28 "Ketzer und Mystiker" werden in einzelnen Lebensbildern, verbun-
den mit fiir sie typischen Dokumenten sowie Illustrationen vorgestellt.
Die Bewertungen des publikationsfreudigen katholischen Theologiepro-
fessors bemiihen sich um Objektivitit, werden gleichwohl nicht immer
Zustimmung finden. So erscheint es doch problematisch, den neuzeitlich
vorgeprigten Begriff "Extremist” einfach auf Jesus anzuwenden. Frei-
lich kommt es dabei darauf an, aus welcher Perspektive man die ausge-
wihlten Gestalten betrachtet und wie man die Begriffe "Ketzer und
Mystiker" definiert. Jedenfalls regt Lapples Darstellung zum Nachden-
ken an, zumal es ihm gelingt, die oft erstaunliche Aktualitit der geschil-
derten Personen deutlich zu machen. Auf diese Weise bieten seine
Portraits einen reizvollen Zugang zur Kirchengeschichte.

Franklin H. Littell und Erich Geldbach. Atlas zur Geschichte des Chri-
stentums. Wuppertal, Ziirich: Brockhaus, 1988. 168 S. 197 Karten und
Abb. DM 19,80.

Darstellung der Geschichte des Christentums in Karten, Ubersichten und
Abbildungen, erldutert durch kurze Kommentare. Es handelt sich um
eine unverinderte Sonderausgabe des erstmals 1980 von Erich
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Geldbach bearbeiteten, 1976 in Amerika erschienenen Werkes. Wenn
auch in seiner Knappheit gut zur raschen Orientierung geeignet, ist es
doch bedauerlich, daB die Chance zur Aktualisierung nicht genutzt
wurde. Literaturhinweise zur eigenen Weiterarbeit fehlen ganz. So ist es
vor allem der Preis, der diesen Atlas interessant macht, kostete doch die
Erstausgabe DM 98,--.

Martyria: Festschrift zum 60. Geburtstag von Peter Beyerhaus am
1.2.1989. In Zusammenarbeit mit Walter Kiinneth und Joachim Heubach
herausgegeben von Jorg Kniffka. Wuppertal, Ziirich: Brockhaus, 1989.
272 S.1 Abb. DM 28,--.

Die sorgfiltig edierte Festschrift zu Ehren des bekannten Priisidenten des
Theologischen Konvents der Konferenz Bekennender Gemeinschaften
und Tiibinger Missionswissenschaftlers Peter Beyerhaus ist aufgeteiltin
die Themenbereiche Personliches, Missionswissenschaftliches und
Apologetisches. Von den 32 Beitriigen des mit einem Schriftenverzeich-
nis des Jubilars ausgestatteten Bandes (S. 256-270) behandeln kirchen-
geschichtliche Themen: Lutz E. v. Padberg, "Konfrontation oder
Akkommodation. - Zu den Missionsinstruktionen Papst Gregors des
GroBen und ihrer Wirkungsgeschichte im friiheren Mittelalter” (S. 93-
115); Oskar Sakrausky, "Primus Truber (1508-1586) - Reformator der
Slowenen und Missionar der Kroaten und Tiirken" (S. 116-121) und
Johannes Dérmann, "Joseph Schmidlin (1876-1944) - Begriinder der
katholischen Missionswissenschaft" (S. 122-129).

Lutz E. v. Padberg

Peter de Rosa. Gottes erste Diener: Die dunkle Seite des Papsttums.
Miinchen: Droemer Knaur, 1989. 559 S. DM 42,--.
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2. Alte Kirche

Giinter Stemberger. Juden und Christen im Heiligen Land: Paldstina
unter Konstantin und Theodosius. Miinchen: Beck, 1987. 298 S. DM
42,--.

Vgl. die Rezension in der Theologischen Literaturzeitung, 113 (1988),
Sp. 738-740.

Agostino Trape. Aurelius Augustinus: Ein Lebensbild. Miinchen: Verlag

Neue Stadt, 1988. 272 S. DM 32,--
Vgl. die Rezension in Christ + Buch, 111 (1988), S. 29.

3. Mittelalter

Horst Fuhrmann. Einladung ins Mittelalter. 3. Auflage. Miinchen: Beck,
1988 (1. Auflage 1987). 327 S. 45 Abb. DM 39,50

Horst Fuhrmann, Prisident der "Monumenta Germaniae Historica" in
Miinchen und Ordinarius fiir Geschichte an der Universitit Regensburg,
présentiertin diesem Sammelband 16 zuvoran verstreuten Orten erschie-
nene Beitrdge. Er hat sie, in wohltuendem Gegensatz zu manchen seiner
Kollegen, fiir die Neuherausgabe iiberarbeitet und ergénzt. Da sie iiber-
dies in der Regel nicht aus fachwissenschaftlichen Anléssen entstanden
sind, wird die "Einladung ins Mittelalter" geradezu zum Lesevergniigen.
Denn Fuhrmann versteht es meisterhaft, jenseits aller universitiren
Esoterik die Welt des Mittelalters lebendig werden zu lassen. In ge-
schickter Kombination der Prisentation von historischen Ereignissen
und bezeichnenden Episoden mit behutsamer Interpretation wird deut-
lich, daB man sich dem Mittelalter nicht in der sinnentleerenden Verfla-
chung einschligiger Filme und Romane annihern sollte. Nur wer sich
wie Fuhrmann emsthaft auf die Uberlieferung einliBt, vermag zu erken-
nen, wie fern und gleichzeitig doch auch nah uns Heutigen diese Epoche
ist.

Fiir den Kirchenhistoriker besonders interessant sind seine Ausfiih-
rungen zu "Papst Gregor VIL., *Gregorianische Reform’ und Investitur-
streit”, "’Der wahre Kaiser ist der Papst.” Von der irdischen Gewalt im
Mittelalter”, "Die Wahl des Papstes. Ein mittelalterliches Verfahren",
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"Uber die "Heiligkeit’ des Papstes" und iiber "Das Okumenische Konzil
und seine historischen Grundlagen”. Vgl. auch die Rezension in der
Theologischen Literaturzeitung, 113 (1988), Sp. 753-755.

Lutz E. v. Padberg

Klaus Reblin. Freund und Feind: Franziskus von Assisi im Spiegel der
protestantischen Theologiegeschichte. Kirche und Konfession, 27. Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1988. 327 S. 2 Abb. DM 36,--

Franziskus von Assisi (1181/1182-1226) gilt als der bekannteste und
beliebteste Heilige der mittelalterlichen Christenheit. Der Name des
schon knapp zwei Jahre nach seinem Tode zum Heiligen erhobenen
Umbriers hat auch heute noch so viel Faszinationskraft, dal Papst
Johannes Paul I1. bewuft die Fiihrer aller Weltreligionen zum 27. Okto-
ber 1986 zum Friedensgebet nach Assisi einlud. In der Beurteilung des
um radikale Christusnachfolge bemiihten Franziskus jedoch finden sich
ganz unterschiedliche Einschiitzungen: Wihrend die einen ihn fiir einen
alter Christus hielten, erkldrten andere ihn fiir verriickt. Von daher lag
es nahe, einmal das Franziskusbild des Protestantismus im Wandel der
Kirchengeschichtsschreibung zu analysieren. Denn auch hier ist die
Deutungsgeschichte "ein Gemisch aus Liebe, Verehrung, Skepsis, Ver-
achtung und Verwiinschung, eine begliickende Geschichte und eine
Geschichte der Scham. Eine Geschichte, die erst gegen ihr Ende nach
dem wirklichen Franziskus zu fragen beginnt, ansonsten aber sehr sub-
jektive Franziskusbilder entwirft” (S. 13f). Klaus Reblin hat sich dieser
Aufgabe mit einer Arbeit gestellt, die im Sommersemester 1987 von der
Theologischen Fakultit der Christian-Albrechts-Universitit Kiel als
Dissertation angenommen worden ist. Sein Ziel ist es, eine "umfassende,
die Einzelinterpretationen darstellende, untersuchende und geistesge-
schichtlich einordnende Studie iiber das protestantische Franziskusbild"
(S. 15f) zu entwerfen. In chronologischer Abfolge (lediglich das dem 20.
Jh. gewidmete Kapitel arbeitet mit themenorientierten Langsschnitten)
behandelt er dazu nicht weniger als siebzig Autoren. Auf diese Weise
entsteht ein lebendiges Panorama der Kirchengeschichtsschreibung, das
zur Lektiire einlddt, nicht zuletzt auch wegen der Formulierungsfahigkeit
des Autors (der sein Bemiihen um mitreiBende Worte gelegentlich
libertreibt, so S. 59, 76, 204, 245).

Als von "Sympathie und Verehrung" getragen schildert Reblin das
Franziskusbild der Reformation und stellt dazu Luthers Einschitzung
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des Monchtums und des Heiligen eingehend dar (S. 19-56): "Wihrend
er in Franziskus ein Vorbild wahren Glaubens sieht, sind die Franziska-
ner fiir ihn der Inbegriff von Aberglauben, Unglauben und Verfiihrung
der Christenheit" (S. 56). Als Wende in der Beurteilung versteht Reblin
Erasmus Alber (ca. 1500-1553), der die differenzierte Sicht Luthers
aufgab und mit der Verurteilung des Franziskus als "Antichrist” der
Gegenreformation und der Orthodoxie das Deutungsschema lieferte (S.
71-78). Freilich kam Alber dazu iiber das in einem Neubrandenburger
Franziskaner-Kloster entdeckte Liber Conformitatum, einer mittelalter-
lichen Legendensammlung aus dem Jahre 1385, die Franziskus und Jesus
parallelisiert. Er urteilte also nicht nach den urspriinglichen Quellen,
sondern bereits nach einem vorhandenen Franziskusbild. Dieses aber
konnte damals nur Entsetzen hervorrufen und erklirt Albers harte Ver-
urteilung (wobei auch bedacht werden muB, daB das Etikett ’ Antichrist’
in der Reformationsepoche schnell bei der Hand war). Aufgrund dieser
Konstellation ist es ungliicklich, daB Reblin Alber nur von seiner Fran-
ziskus-Kritik her beurteilt. Denn neben dem Bemiihen um Reinerhaltung
der lutherischen Lehre kam es ihm besonders darauf an, Vertrauen in das
neu entdeckte Wort der Heiligen Schrift zu wecken, wovon etwa seine
geistlichen Lieder Zeugnis ablegen (EKG 3, 338, 354, 372). Reblins
Kurzportraits (bei denen Verweise auf ein dtv-Lexikon etwas befremden,
S. 112, 131, 227, 249) diirfen also keinesfalls zur Gesamteinschitzung
der betreffenden Theologen benutzt werden.

Diese Einschrankung gilt auch fiir das Kapitel iiber das Franziskusbild
des Pietismus (S. 108-120). Die behandelten Vertreter dieser Epoche,
Gottfried Amold (1666-1714), Christian Eberhard Weismann (1677-
1747) und Gerhard Tersteegen (1697-1769), sind keinesfalls die Repri-
sentanten des pietistischen Denkens. Reblins Bemerkung, Spener habe
"die alten konfessionellen Kirchentiimer mit ihren Lehrgebiuden und
Bekenntnissen ... zur Disposition” gestellt (S. 108), trifft nicht den
wahren Charakter seines Reformbemiihens. Zu Arnold hitte herangezo-
gen werden miissen die Studie von Jiirgen Biichsel, Gottfried Arnold:
Sein Verstdndnis von Kirche und Wiedergeburt, Arbeiten zur Geschichte
des Pietismus, 9 (Witten, 1970). Wenn der Nichttheologe Tersteegen die
Frommigkeit des Franziskus besonders heraushebt, so entspringt dies
natiirlich seiner eigenen spiritualistischen Neigung und muB nicht repri-
sentativ sein fiir Spener, Francke und Zinzendorf.

Uberzeugend zeigt Reblin, wie sich dann iiber Aufklirung, Romantik,
Idealismus und positivistische Geschichtsschreibung das Franziskusbild
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immer mehr zum Positiven wandelt. Entscheidend war dafiir die Uber-
windung der Entstellungen des Liber Conformitatum und die Auseinan-
dersetzung mit den friihen Quellen, beginnend bei Johann Matthias
Schrockh (1733-1808; S. 138ff). Erst im 19. Jh. wurde Franziskus zu
einem "auch fiir Protestanten akzeptierbaren Heiligen" (S. 173), wobei
Reblin besonders die Arbeiten von Albert Hauck (1845-1918) und
Heinrich Boehmer (1869-1927) wiirdigt, der 1904 eine historisch-kriti-
sche Neuedition der Opuscula des Franziskus besorgte. Unter den Be-
griffen "Freiheit - Gehorsam - Widerstand" behandelt er dann die
Franziskus-Rezeption im 20. Jh., wobei aufschluBreich-bezeichnend die
ahistorische Verbiegung des Heiligen durch Dorothee Solle ist (S. 299ff).
Interessant wire in diesem Zusammenhang eine Beriicksichtigung Max
Webers gewesen, vgl. dazu Wolfgang Schluchter (Hg.), Max Webers
Sicht des okzidentalen Christentums: Interpretation und Kritik, Suhr-
kamp Taschenbuch Wissenschaft, 730 (Frankfurt, 1988), bes. S. 312ff.
Zum SchluB} vermag Reblin zu konstatieren: "Franziskus - nicht mehr
Feind, Irrlehrer, Irritator, sondern Gefihrte bei der Suche nach einer
besseren, menschlicheren, Gott gemédBeren Welt" (S. 313).

Das gut nach den Quellen gearbeitete und sorgfiltig verlegte Buch
Reblins (S. 126 Anm. 4 muB es heilen "Zeitgenosse des Beda", 321 bei
dem Hirsch-Titel "Geschichte derneuem ... Theologie") zeigt eindrucks-
voll die Zeitgebundenheit der stets von bestimmten Voraussetzungen her
interpretierenden Autoren. Recht verstindlich wird das freilich nur dem,
der iiber eine gute Kenntnis des Franziskus von Assisi verfiigt. Offen
bleibt dabei die Frage, welche der zahlreichen Einschétzungen denn nun
die der Wahrheit am ehesten entsprechende ist. Gerade die Franziskus-
Benutzung durch Dorothee Solle konkretisiert, dal ein positives Urteil
nicht unbedingt quellennaher sein muB}. Entscheidend dafiir wird sein,
welchen iibergeordneten BeurteilungsmaBstab man an Franziskus sowie
seine Freunde und Feinde anlegt. Umso bedauerlicher ist es, da eine
Biographie des Heiligen von Assisi aus der Sicht bibeltreuer Theologie
bislang fehit.

Lutz E. v. Padberg
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Peter Hauptmann, Gerd Stricker (Hg.). Die Orthodoxe Kirche in Ruf3-
land: Dokumente ihrer Geschichte (860-1980). Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1988. 958 S. DM 280,--.

Tausend Jahre Christentum in Rufland: Zum Millennium der Taufe der
Kiever Rus’. Hg. Karl Christian Felmy, Georg Kretschmar, Fairy von
Lilienfeld, Claus-Jiirgen Roepcke. Redaktion Wolfgang Heller. Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1988. 1107 S. 51 Abb. DM 320,--.

Gerd Tellenbach. Die westliche Kirche vom 10. bis zum friihen 12.
Jahrhundert. Die Kirche in ihrer Geschichte, Band 2, Lieferung Fl
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1988. XII, 272 S. DM 68,-- (bei
Subskription des Gesamtwerkes DM 61,20).

Brian Tierney. Origins of Papal Infallibility 1150-1350: A Study on the
Concepts of Infallibility, Sovereignty and Tradition in the Middle Ages.
Studies in the History of Christian Thought, 6. 2. Auflage mit einem
Nachwort. Leiden: Brill, 1988 (1. Auflage 1972). X, 327 S. Gld 125,--.

Wilfried Trusen. Der Prozef3 gegen Meister Eckhart: Vorgeschichte,
Verlauf und Folgen. Rechts- und Staatswissenschaftliche Veroffentli-
chungen der Gorres-Gesellschaft, NF 54. Paderborn: Schoningh, 1988.
207 S. DM 48,--.

4. Reformationszeit

Bernhard Lohse. Evangelium in der Geschichte: Studien zu Luther und
der Reformation. Zum 60. Geburtstag des Autors hg. von Leif Grane,
Bernd Moeller und Otto Hermann Pesch. Géttingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 1988. 446 S. DM 68,--.

Bei dieser Auswahl aus Lohses Aufsitzen zur Geschichte und Theo-
logie Luthers und der Reformation aus den Jahren 1960 bis 1986 handelt
es sich um photomechanische Nachdrucke; bislang unpubliziert war nur
der aus dem Jahre 1978 stammende Beitrag "Die Entscheidung der
lutherischen Reformation iiber den Umfang des alttestamentlichen Ka-
nons” (S. 211-236). Doppelpaginierung erleichtert die Benutzung. Der
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Ort der Erstveroffentlichungen ist umstdndlich iiber die 391 Titel umfas-
sende Bibliographie (S. 412-430) zu ermitteln, wo die entsprechenden
Aufsiitze mit Asteriskus versehen sind (Fehler bei Nr. 293!). Die von
dem Jubilar selbst ausgewihlten 22 Aufsitze behandeln in fiinf Gruppen
den jungen Luther, Luther und andere Reformatoren (hier ist leider nicht
mitaufgenommen worden Lohses Aufsatz "Luther und der Radikalis-
mus", Luther-Jahrbuch 44 [1977], S. 7-27), Luthers Bibelverstéindnis,
seine Theologie und ihre Wirkung sowie die bleibende Bedeutung des
Reformators. Die mit guten Registern (S. 436 fehlt ein DurchschuB)
versehene Auswahl dokumentiert eindrucksvoll und iiberzeugend Loh-
ses Verdienste um die Lutherforschung. Da aberimmerhin neun Beitrige
dlter als zwanzig Jahre sind, wird man bei ihrer Lektiire den Fortgang
der Forschung beachten miissen (denn ergiinzende Hinweise finden sich
kaum, s. S. 63 und 79). Gleichwohl ist der Argumentation der Heraus-
geber zuzustimmen, die in ihrem knappen Vorwort (S. 7-9) drei Griinde
fiir ihr Unternehmen anfiihren: Erstens Lohses durch Quellenanalyse
geschirfte Detailgenauigkeit, zweitens seine Niichternheit im Urteil und
drittens "seine zugleich iiberzeugte und dennoch niemals unkritische
kirchliche Bindung. Theologie ist niemals Selbstzweck, sondern steht im
Dienste der Kirche, und das heiBt: im Dienste des Glaubens der Men-
schen" (S. 8).

Lutz E. v. Padberg

Huldrych Zwingli. Ausgewqdihlte Schriften. Inneuhochdeutscher Wieder-
gabe mit einer historisch-biographischen Einfiihrung von Ernst Saxer.
Grundtexte zur Kirchen- und Theologiegeschichte, 1. Hg. Heiko A.
Oberman, Adolf Martin Ritter und Hans-Walter Krumwiede. Neukir-
chen-Vluyn: Neukirchener, 1988. 184 S. DM 36,--.

Bei der im akademischen Unterricht viel genutzten fiinfbidndigen Text-
sammlung "Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen” (zuletzt
1987/1988 in 2. und 3. Auflage) war es unumginglich, die Quellenzeug-
nisse bis auf ein gerade noch ertragliches MaB zu kiirzen. Da sich die
Herausgeber des MiBlichen dieser Verfahrensweise wohl bewuft waren,
legen sie nun mit dem ersten Band der "Grundtexte" ein Ergénzungswerk
vor, das kirchengeschichtlich relevante Quellen in ungekiirzter Form
bietet. Ziel dieser neuen Reihe, die laut Klappentext im Laufe der Zeit
eine "eigene kirchengeschichtliche Bibliothek" bilden soll, ist nicht die
Darstellung theologischer Systeme oder Epochen, sondern die Wieder-
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gabe "wirkungsgeschichtlich relevanter Texte" (S. V). Der vorliegende
Band prisentiert 17 in modernes Deutsch iibertragene Texte von Zwingli
und beabsichtigt, die gesamte Wirkungszeit des Reformators zu erfassen,
ein moglichst umfassendes Bild seiner Person, seines Wirkens und
Lehrens zu vermitteln, die zentralen reformatorischen Wesensziige dar-
zustellen und die verschiedenen von Zwingli genutzten Textsorten zu
beriicksichtigen. Nach einer knappen Einfiihrung in "Zwinglis Leben
und Werk" (S. 1-10) und der Begriindung von Textauswahl und -gestal-
tung folgen die Texte, jeweils mit einer kurzen Einfiihrung und nur mit
den notigsten Anmerkungen versehen. Literaturhinweise und Register
schlieBen den sorgfiltig gearbeiteten Band ab. So hilfreich solche Text-
sammlungen auch sein mdgen, wohnt ihnen doch die Gefahr inne, daB
mancher Benutzer meint, mit der Auswahl das Gesamtwerk zu kennen.
Deshalb sollte noch eingehender auf die nicht beriicksichtigten Texte
hingewiesen werden. Auch diirfte angesichts des Preises der Edition die
Bibliographie umfangreicher sein. Ein entscheidendes Manko fiir die
Benutzbarkeit des Bandes ist das Fehlen der Zeilenzdhlung. Bei den
geplanten weiteren Binden sollte sie unbedingt hinzugefiigt werden.
Trotz dieser marginalen Einwinde wird sich diese neue Reihe gewil
schnell einen Stammplatz im akademischen Unterricht erobern.

Lutz E. v. Padberg

Benno v. Bundschuh. Das Wormser Religionsgesprdch von 1557 unter
besonderer Beriicksichtigung der kaiserlichen Religionspolitik. Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte, 124. Miinster: Aschendorff,
1989. XXVIII, 603 S. DM 158,--.

Rolf Decot (Hg.). Vermittlungsversuche auf dem Augsburger Reichstag
1530: Melanchthon - Brenz - Vehus. Veroffentlichungen des Instituts fiir
Europiische Geschichte, Mainz, Abteilung Religionsgeschichte, Beiheft
26. Wiesbaden: Steiner, 1989. IV, 90 S. DM 30,--.

Erwin Iserloh (Hg.). Eck im Streit der Jahrhunderte. Internationales
Symposion aus AnlaB des 500. Geburtstages des Johannes Eck. Refor-
mationsgeschichtliche Studien und Texte, 127. Miinster: Aschendorff,
1989.1V, 275 S. DM 84,--.
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Bernhard Lohse (Hg.). Der Durchbruch der reformatorischen Erkennt-
nis: Neuere Untersuchungen. Veroffentlichungen des Instituts fiir Euro-
piische Geschichte, Mainz, Abteilung Religionsgeschichte, Beiheft 25.
Wiesbaden: Steiner, 1988. XII, 388 S. DM 54,--.

Fulvio Tomizza. ’Das Bdse kommt vom Norden’: Die Geschichte des
Pier Paolo Vergerio - Bischof, Ketzer, Reformator. Aus dem Italieni-
schen iibersetzt von Ragni Maria Gschwend. Koln: Kiepenheuer &
Witsch, 1988. 594 S. DM 44,--.

5. Neuzeit

Erich Beyreuther. Ludwig Hofacker. Brockhaus Bildbiographien. Hg.
Carsten Peter Thiede. Brockhaus Taschenbuch, 1102. Wuppertal:
Brockhaus, 1988. 142 S. DM 13,80.

Rolf Scheffbuch. Ludwig Hofacker: Der Mann, die Wirkung, die Bewe-
gung. Neuhausen-Stuttgart: Hinssler, 1988. 64 S. DM 2,80.

E. Beyreuther liefert unter dem angezeigten Béndchen nicht nur eine
Biographie Hofackers (1798-1828), sondern auch - soweit das in einem
Taschenbuch mdglich ist - eine umfassende Darstellung und Wiirdigung
seines Wirkens. Das Buch ist von Anfang bis Ende fesselnd geschrieben,
es enthiilt zaklreiche zeitgenossische Abbildungen und Wiedergaben von
Dokumenten sowie eine ausgezeichnete Bibliographie mit Nennung der
als Quellen benutzten Archivakten. Der besondere Wert des Buches liegt
darin, daB der Lebenslauf und die Wirksamkeit Hofackers meisterhaft
im engen Zusammenhang mit den zeitgendssischen kirchlichen und
politischen Verhiltnissen, dem allgemeinen Denken jener Zeit, dem
Verhiltnis Hofackers zu seiner Familie, zum damaligen Pietismus, zu
bedeutenden Theologen seiner Zeit und zu seinen theologischen bzw.
pfarrbriiderlichen Gegnern geschildert werden. So wird dem Leser nicht
nur deutlich, wie die Zeit- und Lebensumstiande Hofacker gepriigt haben,
sondern auch wie er seinerseits die in ihnen liegenden Herausforderun-
gen erkannt, zunehmend geistlich verarbeitet und in Predigt und Seel-
sorge vom Evangelium her beantwortet hat. Dabei 148t der Verfasser sehr
hiufig Hofacker selbst zu Wort kommen, dazu auch dessen Biographen
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Albert Knapp, welcher der ganzen Familie Hofacker seit der Jugend
Ludwig Hofackers eng verbunden war. So erscheint Hofacker zu Recht
lebendigerund vielseitiger, als erzuweilen beurteilt, wenn nicht verkannt
worden ist, besonders im Blick auf die Abneigung des damaligen Pietis-
mus gegen die Theologie. Hofacker hat auch nicht den groBen Auszug
aus Theologie, Kirche und Gesellschaft proklamiert. Er war der niichter-
ne, aber nicht humorlose Christ, der, auch ohne moderne Psychologie zu
kennen, von der Bestrebung des Menschen wuBte, sich bis in die tiefsten
Tiefen seiner Person stindig vor Gott zu rechtfertigen, und doch davon
iiberzeugt war, daB eben dieser Mensch auf Gott hin angelegt ist. Darum
hat Hofacker in einer gewissen von ihm zugegebenen und begriindeten
Einseitigkeit das Heil in Jesus Christus verkiindigt, ohne doch dabei den
1. Artikel zu unterschlagen. Diese eindrucksvolle und anregende Biogra-
phie kann dem heutigen Prediger und Seelsorger nicht nur manches fiir
Gottesdienst, Predigt und Seelsorge lehren, sondern ihm in manchen
Partien des Buches auch zur heilsamen Selbstpriifung seiner eigenen
Amtsfiihrung helfen. Gemeindegliedern und Verkiindigern kann das
kleine Buch wieder deutlich machen, daB in der Predigt im Grunde nichts
anderes gesucht und gegeben werden soll als der gekreuzigte, auferstan-
dene und lebendige Christus mit der ganzen Fiille seines Heils - und das
in einfachen und sorgfiltig gewihlten Worten, umso mehr als wir heute
- Hofackers Zeit kannte das freilich auch schon - allenthalben von einer
Entwertung des Wortes mit klingenden, aber doch leeren Begriffen und
hohler Rhetorik umgeben sind.

Eine feine Erganzung zu dem Buch von Beyreuther bietet Rolf Scheff-
buch. Hier wird auf 36 Seiten Hofackers Biographie nur im Uberblick
gegeben, dafiir aber umso mehr in einer gut gelungenen Auswahl von
Hofackers Predigten gezeigt, was Ziel, Inhalt und Eigenart dieser Pre-
digten war. Wer diesen ersten Teil des Scheffbuchschen Buches gelesen
hat, kann eigentlich gar nicht anders, als nun zu Hofackers Predigten
(wieder) zu greifen. Im zweiten Teil seines Buches stellt Scheffbuch "die
Bewegung" dar, d.h. die geistlichen Impulse, die auf Hofacker zuriick-
gehen und unter den heutigen notvollen kirchlichen Umstidnden die
"Ludwig-Hofacker-Vereinigung" als eine der Bekennenden Gemein-
schaften in den Evangelischen Kirchen in Deutschland prigen. Die hier
gegebenen Informationen sind frei von jeglichem Schmiicken der Gridber
der Propheten sowie frei von falschem Stolz auf ein groBes Erbe. Die
"Ludwig-Hofacker-Vereinigung" will im Rahmen ihrer Krifte und Mog-
lichkeiten der geistlichen Emeuerung ihrer Landeskirche in Wiirttem-
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berg und der geistlichen Erneuerung des Pfarrerstandes dienen, und zwar
im Sinne des Wortes von Ludwig Hofacker: "Der Heiland braucht
Tagelohner, Knechte, Lasttréger, die ihn liebhaben." Das ist ein Beitrag
zur "lebendigen Kirchengeschichte"!

Beide Biicher machen je in ihrer Weise deutlich, worin das Geheimnis
der Wirksamkeit Hofackers - soweit es den Menschen betrifft - bestand
und noch besteht: Er hat die Rechtfertigung des Siinders so verkiindigt,
daB sie aufrichtete, ohne die Horer zu schlifriger Sicherheit zu (ver)fiih-
ren. Und er war ein demiitiges Werkzeug Gottes, weil er sich von Gott
zerbrechen lie3, um sich so von ihm tragen, trosten und gebrauchen zu
lassen.

Friedebert Hohmeier

Ulrich Fick (Hg.). Karl Friedrich A. Steinkopf: Reisebriefe - Europa
1812. Neuhausen-Stuttgart: Hinssler; Stuttgart: Deutsche Bibelgesell-
schaft, 1988. 136 S. DM 18,50.

Vor 175 Jahren wurde die Wiirttembergische Bibelgesellschaft in Stutt-
gart durch einen Kreis frommer und erweckter Christen gegriindet.
Angeregt wurde dieses Unternehmen von Karl F. Adolf Steinkopf (1773-
1859), der 1812 als Sekretir der Britisch-Auslindischen Bibelgesell-
schafteine weite Reise aufs europiische Festland unternahm, Er verfaBte
wihrend dieser Fahrt durch Schweden, Dinemark, Deutschland bis zur
Schweiz viele Briefe an das Komitee in London. In ihnen schilderte er
seine Uniernehmungen, die immer dem einen Ziel dienen sollten, die
Bibel gerade auch den Armen zuginglich zu machen. Das versuchte er
vor allem durch die Griindung oder auch finanzielle Unterstiitzung
ortlicher Bibelgesellschaften in Gang zu setzen. Dabei waren ihm seine
ausgezeichneten Kontakte zu einflureichen Personlichkeiten, die er aus
seiner Zeit als Sekretir der Christentumsgesellschaft kannte, von groBem
Nutzen. So kam es unter anderem auch zur Griindung der spiter bedeu-
tend gewordenen Wiirttembergischen Bibelgesellschaft. Ein Jahr nach
der Reise wurden die Briefe in einer englischen Ausgabe gedruckt. Nun
liegen sie, 175 Jahre nach ihrem Entstehen, zum ersten Mal in deutscher
Ubersetzung vor. Mit reichlich Anmerkungen und Bildern versehen,
gelingt es dem Herausgeber, das Wirken und die Zeitumstinde Stein-
kopfs dem heutigen Leser lebendig nahe zu bringen. Die Ubersetzung
gefdllt durch ihre klare, fliissige Sprache, die den Ton des Originals trifft.
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Steinkopf ist eine der interessantesten Gestalten der Ubergangszeit
zwischen Aufklirung und Erweckungsbewgung, die in den ersten Jahr-
zehnten des 19. Jahrhunderts weiten Teilen Europas neue geistliche
Krifte zufiihrte. Sein Wirken brachte zerstreut und isoliert arbeitende
Gestalten und Gruppen zusammen, deren gemeinsames Handeln préa-
gend wirkte auf die folgende Erweckungszeit. Das einigende Band
zwischen ihnen war der Wunsch, die Aufklirung zu iiberwinden, ver-
bunden mit einem tiefen Vertrauen in die Bibel; konfessionelle Schran-
ken spielten keine Rolle. Ein Netz von Kontakten zu schaffen, iiber alle
Grenzen hinweg, das mithilft, "...die Fortschritte des Unglaubens" zu
stoppen war Steinkopfs Anliegen. Er wiinschte sich, die "...geistige,
moralische und geistliche Kraft" derer, die er zusammentfiihrte, et
einen Brennpunkt zu vereinigen", um so "...weitreichende und dauerhaf-
te Wohltaten" zu bewirken (S. 119).

Durch die briickenschlagende, europaweite Titigkeit wirkte Steinkopf
als Anreger und Forderer der aufkeimenden Erweckung. Seine Briefe
geben einen tiefen Eindruck von dem Geist, der diese europiische
Erneuerungsbewegung prigte. Die ansprechende und aufgelockerte Ge-
staltung des Buches lidt nicht nur denkirchengeschichtlich interessierten
Leser ein, diese historische Briefsammlung mit Gewinn zu lesen.

Bernd Brandl

Manfred Hellmann. Friedrich von Bodelschwingh d.J.: Widerstand fiir
das Kreuz Christi. Mit einem Vorwort von Karl Heinz Neukamm.
Wauppertal: Brockhaus, 1988. 224 S. 20 Abb. DM 39,80.

Friedrich v. Bodelschwingh d.J. (1877-1946) hat als Nachfolger seines
Vaters (seit 1910) dessen Griindung Bethel mit bewunderswertem Ge-
schick durch die schwierigen Zeiten zweier Weltkriege gefiihrt. Vor-
nehmlich auf diesen ’diakonischen Glaubenszeugen’ (so der Priisident
des Diakonischen Werkes, Karl Heinz Neukamm, in seinem Vorwort S.
7) ist es zuriickzufiihren, daB Bethel bis zum heutigen Tage als Inbegriff
diakonischer Fiirsorge im Raum des Protestantismus gilt. Nach der vor
iiber zwanzig Jahren erschienenen Biographie des Bodelschwingh-
Freundes Wilhelm Brandt (Friedrich von Bodelschwingh 1877-1946:
Nachfolger und Gestalter [Bethel, 1967]) legt Hellmann mit diesem
ansprechend gestalteten und verlegten Buch eine heutigen Anspriichen
geniigende Darstellung dar. Entstanden auf der Basis intensiver For-
schung (u.a. Verwendung von Archivmaterial und Interviews mit Zeit-
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zeugen), bietet es eine gelungene Mischung von wissenschaftlicher
Biographie und erzéhlendem Lebensbild.

Vor allem durch die zahlreichen Zitate aus Bodelschwinghs Biichern,
Notizen und Briefen (die im Gegensatz zu allen anderen Zitierungen
leider nicht nachgewiesen werden), die geschickt in den Argumenta-
tionsgang eingefiigt sind, gelingt es Hellmann, den Leser zu fesseln und
ihn gleichsam in die geschilderte Zeit zuriickzuversetzen. Wirken die
Kapitel iiber Kindheit und Jugend Bodelschwinghs etwas betulich, so
zeigt sich der Wert dieser Darstellungsform besonders bei den Abschnit-
ten, die von Bodelschwinghs Haltung im Kirchenkampf und seinem
Widerstand gegen das nationalsozialistische Euthanasieprogramm be-
richten. Eindringlich schildert Hellmann die Auseinandersetzungen um
Bodelschwinghs Designation zum Reichsbischof der Deutschen Evan-
gelischen Kirche im Jahre 1933 (S. 111ff), wenn auch die fragwiirdige
Rolle der lutherischen Landesbischofe hier zu wenig betont und sein
Riicktritt von diesem Amt recht kurz behandelt wird. Den Hohepunkt
des Buches stellt zweifelsohne das Kapitel iiber das von den National-
sozialisten in ihrer typisch verschleiernden Weise *Aktion Gnadentod’
genannte Programm zur ’Vemichtung lebensunwerten Lebens’ dar (S.
157-180). In geradezu beklemmender Weise wird der von Bethel aus
gefiihrte Kampf um die schwiichsten Glieder der Gesellschaft deutlich.
Hellmann konkretisiert, wie sehr man damals auch zwischen den Zeilen
lesen und auf feinste Nuancen achten mufte, und warnt damit unausge-
sprochen vor den oft zu schnellen Verurteilungen der Heutigen.

Bei alledem steht er Bodelschwingh durchaus nicht kritiklos gegen-
iiber, sondern weist auch in zuriickhaltender Weise auf dessen Fehlein-
schitzungen hin. Lediglich beziiglich der Stellung zu den Juden hiitte
Hellmann vielleicht etwas zupackender werten sollen (S. 133ff, 150).
Die Ausfiihrungen von Wolfgang Gerlach (Als die Zeugen schwiegen:
Bekennende Kirche und die Juden, Studien zu Kirche und Israel, 10
[Berlin, 1987]) zum Betheler Bekenntnis (S. 57f, bei Hellmann S. 132ff)
und zur ’Arbeitsgemeinschaft der missionarischen und diakonischen
Werke’ (S. 137, bei Hellmann S. 142ff) sowie die Hinweise in der
Autobiographie von Propst Heinrich Griiber (Erinnerungen aus sieben
Jahrzehnten [Koln, Berlin, 1968], S. 124) zeigen Bodelschwinghs
Schwiiche in diesem Punkt (vgl. auch Emst Klee, ’Euthanasie’ im
NS-Staat [Frankfurt, 1983], S. 281).

Diese Einschrinkung darf freilich nicht dariiber hinwegtduschen, daB
Bodelschwingh, der wiihrend dieser Auseinandersetzungen schon ein
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schwerkranker Mann war, alles fiir die ihm Anbefohlenen eingesetzt hat.
Am eindringlichsten erhellt seine Haltung der Umstand, da} er in den
Nationalsozialisten *im Herzen Verriickte’ sah, denen gegeniiber er sich
als Seelsorger gefordert sah. Deshalb nahm er auch nach dem Zusam-
menbruch 1945 wie selbstverstindlich die Frau des SS-Reichsfiihrers
Himmler in Bethel auf (S. 203). In gelungener Weise verbindet Hellmann
die Schilderung der Personlichkeit Bodelschwinghs mit der Entwicklung
Bethels und der Situation von Kirche und Diakonie im Dritten Reich.
Seinem wichtigen Buch sind viele Leser zu wiinschen.

Lutz E. v. Padberg

Martin Kihler. Geschichte der protestantischen Dogmatik im 19. Jahr-
hundert. Bearbeitet und mit einem Verzeichnis der Schriften Martin
Kihlers hg. von Emst Kihler. TVG Monographien und Studienbiicher,
343. 2., erweiterte Auflage. Wuppertal, Ziirich: Brockhaus, 1989. 323 S.
DM 35,--.

Der Hallenser Systematiker Martin Kihler (1835-1912) schrieb als
Mann des 19. Jahrhunderts diese Geschichte der Theologie, die von ihm
selbst z.T. miterlebt wurde. Darin liegt ein besonderer Reiz, ist sie doch
in einem nicht geringen AusmaB der Bericht eines Betroffenen und
Augenzeugen. Freilich liegt darin auch die Schwiche des fehlenden
Abstandes, die unter dem zeitgendssischen Zeugnis nicht notwendiger-
weise das aus spiterer Sicht historisch Wirksame erfaBt. Gleichwohl
muB man es als eine gelungene und an der genannten Schwiiche nur an
einer Stelle (s.u.) leidende Darstellung ansehen, die die wesentlichen
Stromungen des letzten Jahrhunderts zur Sprache bringt.

Der Autor schildert einleitend in groben Ziigen die Vorgeschichte der
protestantischen Theologie des vergangenen Jahrhunderts von der Zeit
der Reformation an. Mit Schleiermacher als dem Begriinder der neueren
Dogmatik wird die eingehende Entfaltung des Themas begonnen. Des
weiteren werden die Vermittlungstheologie der Hegelianer, Rothes, der
kirchlich-pietistisch und der als humanitaristisch bezeichneten Richtung
sowie die positivistische Dogmatik der Biblizisten und Konfessionellen
dargestellt. SchlieBlich werden unter der Uberschrift "Die Dogmatik der
religiosen Erkenntnislehre” die Erlanger Theologie, die Neohegelianer,
Ritschl und Lipsius betrachtet. Der Schwerpunkt der Arbeit liegt in der
Exposition der Theologie der einzelnen Tréger einer bestimmten Rich-
tung, vergifit aber weder das weitere Umfeld derselben zu erwéihnen noch
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deren Grundlinien nachzuzeichnen. So ergibt sich ein recht kompakter
und doch nicht der Breite entbehrender Einblick in die vielgestaltige
Theologie aller jener, auf deren Schultern die Theologie unseres Jahr-
hunderts steht.

Die Schwiiche der Darstellung ist zweifellos eine die Heilige Schrift
relativierende Haltung, die folgerichtig mit der Annahme jenes aktuell-
existenzbezogenen Elements verbunden ist, das Kéhler, wie aus seinen
eigenen Worten (S. 257) hervorgeht, in die Verwandtschaft Ritschls stellt
und ihn als Sohn des 19. Jahrhunderts ausweist. Inhaltlich handelt es sich
hier um die Ansicht, die Schrift konne als historisches Dokument keine
GewiBheit vermitteln, sondern nur der Eindruck des gegenwirtigen,
lebendigen Christus konne Glauben und damit GewiBheit begriinden.
Man wiinschte sich post Barth et Bultmann locutos eine detailliertere
Darstellung und eine seiner Bedeutung angemessene Wiirdigung jenes
fiir die Gegenwart so bedeutsamen Theologoumenons.

Wohl werden die fiir das Thema relevanten Werke der einzelnen
Autoren genannt, doch ein quellenmiéBiger Beleg der Darstellung hitte
sinnvollerweise dazugehort, um die Nachpriifbarkeit der Arbeit und den
Zugang zu der Primirliteratur zu erleichtern. Dafiir erhdlt der Leser eine
offenbar vollstindige, 188 Schriften ausweisende Bibliographie Kihlers.

Bernhard Kaiser
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Bertold Klappert. Bekennende Kirche in 6kumenischer Verantwortung:
Die gesellschaftliche und okumenische Bedeutung des Darmstddter
Wortes. Okumenische Existenz heute, 4. Hg. Wolfgang Huber, Dietrich
Ritschl und Theo Sundermeier. Miinchen: Kaiser, 1988. 126 S. DM
16,80

Der Autor untersucht die Wirkungsgeschichte des Darmstédter Wortes
von 1947 in Deutschland, Osteuropa, Siidafrika und Japan. Er zeigt auf,
warum das Schuldbekenntnis des Bruderrates der EKD "zum politischen
Weg unseres Volkes" innerhalb der protestantischen Kirchen in Deutsch-
land auf heftige Ablehnung stieB, auBerhalb der Staatsgrenzen und im
Rahmen der 6kumenischen Bewegung aber seine eminente Bedeutung
entwickelte.

Im ersten Teil vermittelt Klappert dem Leser eine hilfreiche Einfiih-
rung in die Entstehungsgeschichte des Darmstddter Wortes. Der Einflufl
von Barth und Iwand auf die Formulierung des Schuldbekenntnisses
wird anhand von inhaltlichen Parallelen zu Schriften der beiden Theolo-
gen deutlich gemacht. Auch der bewuBte Riickbezug von Darmstadt auf
Barmen 1934 wird iiberzeugend belegt. Unverkennbar bleibt ebenso die
Korrektur und Radikalisierung des Stuttgarter Bekenntnisses im Darm-
stidter Wort, das die eigene Schuld und das Versagen der "Viter"
deutlich beim Namen nennt.

Kapitel drei beschiftigt sich schlaglichtartig mit der Schuldfrage. In
Anlehnung an Beckmann und Nieméller vermeidet Klappert den vorbe-
lasteten Begriff der "Kollektivschuld" und spricht in Anlehnung an
Darmstadt von der "Gesamtschuld” der Deutschen. Die Gefahr der
Verweigerung einer "Kollektivschuld" sieht er in der Verdringung der
eigenen Verantwortung. Seine biblischen Untersuchungen zu diesem
wichtigen Aspekt bleiben jedoch leider - wie bei den meisten anderen
Untersuchungen zu diesem Thema - duBerst fragmentarisch. Sein Hin-
weis auf eine Vergebungsverweigerung Gottes bei einer permanenten
Schuldwiederholung des Menschen (Jer. 14,1-15,4) wird dabei aus dem
heilsgeschichtlichen Zusammenhang gerissen.

Der EinfluBl des Darmstiddter Wortes auf die innertheologische Ent-
wicklung auslindischer Kirchen (so z.B. auf das Schuldbekenntnis der
japanischen Kirche aus dem Jahre 1967) bildet den genuinen Kern der
Untersuchung Klapperts. Die mehrmaligen Bezugnahmen Hromadkas
auf Darmstadt werden ebenso beleuchtet wie die Zusammenhénge mit
der Prager Friedenskonferenz von 1958. Wichtigererscheinen dem Leser
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jedoch die innerdeutschen Auswirkungen des Schuldbekenntnisses, so
auf die Ostdenkschrift der EKD von 1965 und auf den politischen Weg
von Gustav Heinemann, der sich mehrmals auf Darmstadt berufen hat.
Auch die EinfluBnahme Darmstadts auf rechtsstaatliche Uberlegungen
der Nachkriegszeit (H. Simon) bringen im Zusammenhang mit der
Demokratie-Denkschrift der EKD interessante, neue Perspektiven ans
Licht.

In der begriiBenswerten Initiative des Autors, das Darmstidter Wort
in seiner Bedeutung fiir die heutige politische Stellung der Kirche
herauszuheben, schieBt Klappert jedoch iiber das Ziel hinaus. In Bezug-
nahme auf These drei (Recht der Revolution) und sieben (Versshnung
der Vélker) wendet er sich vehement gegen den Antikommunismus in
der Kirche, gegen die Massenvernichtungsmittel und die mangelnde
Solidaritit mit den siidafrikanischen Befreiungsgruppen. Er fordert die
sofortige Kiindigung aller Konten der EKD bei der Deutschen Bank und
die Losung ihrer Beziehungen zu den weiBen Kirchen in Siidafrika sowie
eine vorbehaltlose Zustimmung zum Kairos-Dokument und zu wirt-
schaftlichen Sanktionen gegen die Kaprepublik. Im Antirassismuspro-
gramm des ORK sieht Klappert zusammen mit D. Koch eine
Femwirkung des Darmstidter Wortes, der unbedingte Unterstiitzung
zugesagt werden miisse. Dabei weist er auf Iwands Vision von einer
ungeteilten, verséhnten Menschheit hin.

Klappert muB sich die Frage gefallen lassen, ob er mit seinem einsei-
tigen Gegenwartsbezug des Darmstiidter Wortes nicht in der Gefahr
steht, gegen die vierte These zu verstoBen, in der vor einer einseitigen
Politisierung der Kirche gewarnt wird. "Politische, soziale und weltan-
schauliche Frontenbildung" linker wie rechter Couleur sind laut Darm-
stadt zu vermeiden. Wenn Klappert in Anlehnung an These S und die
AuBerungen von Iwand und Barth zwar keine Synthese, aber eine
gewisse "Affinitit" zwischen Evangelium und Sozialismus erkennen
mdchte, so erhebt sich unweigerlich die Frage, ob in der Vergangenheit
zwischen der "verabsolutierten Ideologie" und der "Ideologie als Orien-
tierungshilfe" (Schweitzer) unterschieden werden konnte und in der
Zukunft unterschieden werden kann.

Zudem stellt sich die Frage der Vergleichbarkeit der Gegenwartsge-
schichte und ihrer Probleme mit der NS-Zeit im "Dritten Reich". Das
Darmstidter Wort ist nur von seinem zeitgeschichtlichen Hintergrund
her zu interpretieren und allein unter diesem Gesichtspunkt auch fiir uns
heute noch relevant. Die Transformation des Darmstidter Wortes in
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unsere Zeit steht in der Gefahr, die unterschiedlichen Ausgangspunkte
von damals und heute aus dem Blickfeld zu verlieren. Es ist der Sache
in keiner Weise angemessen, die siidafrikanische Regierung mit der
"absoluten Diktatur" (These 3) des Nationalsozialismus auf eine Ebene
zu stellen und deshalb das "Recht zur Revolution" zu legitimieren. Hier
wird Inkommensurables miteinander verglichen.

Das Darmstidter Wort war schon zu seiner Zeit einumstrittenes Relikt
einer Minderheit, das dennoch einen wichtigen Beitrag in der Aufarbei-
tung der Vergangenheit mit sich brachte. Der Gefahr, aus diesem Wort
einen einseitigen, politischen Aktionismus ableiten zu wollen, sollte
gewehrt werden. Warum aber wird in der gegenwiirtigen weltpolitischen
Situation von der Kirche und der Theologie nicht auch auf die veréindem-
de Kraft der Evangeliumsverkiindigung hingewiesen, anstatt allein po-
litische Ratschlige zu verteilen? Die Verkiindigung des Wortes Gottes
(These 1) und der Befreiung des Menschen aus gottlosen Bindungen
durch Jesus Christus (These 7) wird im allgemeinen politischen Aktio-
nismus zu selten als Auftrag der Gemeinde Jesu beachtet.

Stephan Holthaus

Wolfgang Lehmann. Hans Asmussen: Ein Leben fiir die Kirche. Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1988. 387 S. 21 Abb. DM 68,--.

Wolfgang Lehmann (Jahrgang 1914) war Hans Asmussen (1898- 1968)
seit 1936 als Mitarbeiter und dann auch als Freund eng verbunden. Aus
dieser personlichen Perspektive heraus hat er ein iiberaus engagiertes
Buch geschrieben, das in sympathischer Weise seine Subjektivitit nie
verleugnet. Mag der Titel auch die Erwartung auf eine Biographie
~wecken, so stellt Lehmann schon im Vorwort fest, es handele sich
keinesfalls darum, sondernum "Anmerkungen eines Zeitzeugen" (S. 19).
Auch betont er selbst, zum Verstidndnis seiner Anmerkungen sei eigent-
lich die Lektiire des Buches von Enno Konukiewitz (Hans Asmussen:
Ein lutherischer Theologe im Kirchenkampf, Die lutherische Kirche,
Geschichte und Gestalten, 6 [Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus Mohn,
1984]) unerlidBlich. Schon damit wird signalisiert, daf die Lektiire einige
Anstrengung erfordert. Denn in der Tat entspricht die Form des Buches
dem Charakter von Anmerkungen.
Nach einer etwas umstindlichen Einfiihrung setzt Lehmann mit einem
"Nachspiel als Vorspiel" (S. 29-38), nidmlich der Kirchenfiihrerkonfe-
renz von Treysa, ein. Die Gliederung wirkt unklar, nicht zuletzt auch
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wegen nur weniger drucktechnischer Hervorhebungen. Im Verlauf der
Darstellung finden sich manche personliche Erinnerungen und unter der
Uberschrift "Die Gedanken sind frei" (S. 253-278) sogar neben manchen
Episoden und Dokumenten eigenhidndige Zeichnungen des Verfassers,
darunter das amiisante Skatspiel mit Portraits fiihrender Mitglieder der
Bekennenden Kirche. Stérend wirken dagegen die vielen Voraus- und
Riickdeutungen und auch manche Redundanzen, die z.B. Lehmanns
kritische Distanz zu Barth iiberdeutlich werden lassen (etwa S. 121, 132,
199). Bei dieser widerstindigen Anlage des Buches bleiben verstindli-
cherweise manche Fragen offen. So wird iiber die Haltung des Prote-
stantismus vor 1933, insbesondere iiber die Volksnomostheologie, kaum
etwas gesagt. Wohl deshalb scheint Lehmann der Meinung zu sein, es
habe tatséchlich eine "Stunde Null" fiir die Kirche gegeben (S. 29ff, 67,
230). Unverstindlich ist auch, daB bei der Behandlung der Jungreforma-
torischen Bewegung, der Lehmann selbst angehorte, Walter Kiinneth
nicht erwédhnt wird. Daneben werden es vor allem seine eindeutig kriti-
schen Bemerkungen zu Barth und zum spiten Nieméller, aber auch seine
Einschitzung der Griindung der CDU und des heutigen Erscheinungs-
bildes der Pfarrerschaft sein, die die Leser, je nach ihrem Standpunkt, zu
heftigen Reaktionen veranlassen werden.

Sieht man einmal von diesen Einwiinden ab, so bietet Lehmanns Buch
eine Fiille von interessantem Material zu der Leitvorstellung von Asmus-
sens Vortrag zur Barmer Erkldrung von 1934, nimlich: "Geistliche
Erneuerung als Programm fiir die zukiinftige Kirchwerdung des Prote-
stantismus" (S. 62 u.0.). Aus diesem Programm behandelt er (sehr
ungleichgewichtig und in der Gliederung nur schwer erkennbar) die vier
Schwerpunkte "Barmen als Rechtsnachfolgerin der bisherigen Landes-
kirchen" (S. 65-83), "Das Heil steht vor dem Wohl" (S. 83-105), "Die
Einheit von sichtbarer und unsichtbarer Kirche" (S. 151-252) und "Kir-
che und Politik" (S. 279-316). Darin eingestreut und in einem Anhang
(S.330-380) finden sich zahlreiche, fiir die Kirchengeschichtsforschung
tiberaus erhellende Dokumente, die leider weder durch Sachregisternoch
durch eine entsprechende Auflistung erschlossen sind. So st68t man nur
bei aufmerksamer Lektiire auf so interessante Aspekte wie diesen, daB
Hanns Lilje nach Bultmanns Entmythologisierungsvortrag 1941 (S. 106
versehentlich dem Jahre 1940 zugeordnet) zu Asmussen gesagt hat, "da
nun wohl ein Lehrzuchtgesprich erforderlich wiirde" (S. 106). Ferner
bekommt man aufschluBreiche Hinweise auf Niemoéllers Absicht, wih-
rend seiner Haft im Herbst 1940 zum Katholizismus konvertieren zu
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wollen (S. 73ff). Vor allem aber macht Lehmann deutlich, daB Asmussen
wihrend der Zeit des Kirchenkampfes und ebenso nach 1945 von tiefer
Sorge um den Weg der Kirche getrieben war, einer Sorge, die er mit
seinem Lehrer teilt. Sein besonderes ekklesiologisches Verstiindnis hat
ihn fiir manche nicht nur in die Nihe des Katholizismus geriickt (vgl.
den von Lehmann nicht zitierten Beitrag von Herbert Goltzen, Johann
Schmidt und Henning Schrier, "Asmussen", Theologische Realenzyklo-
péidie, Hg. Gerhard Krause und Gerhard Miiller, Band 4 [Berlin, New
York: de Gruyter, 1979], S. 259-265), sondern letztlich auch zu seiner
Beurlaubung vom Prisidentenamt der EKD-Kirchenkanzlei im Friihjahr
1948 gefiihrt (vgl. dazu jetzt weiterfiihrend Gerhard Besier, "Die Kir-
chenversammlung von Eisenach [1948], die Frage der ’Entstehung einer
vierten Konfession’ und die Entlassung Hans Asmussens”, Kerygma und
Dogma 34 [1988], S. 252-281 und Ders., "Die Auseinandersetzung
zwischen Karl Barth und Hans Asmussen - ein Paradigma fiir die
konfessionelle Problematik innerhalb des Protestantismus?", Berliner
Theologische Zeitschrift 5 [1988], S. 103-123).

Es gelingt Lehmann, in seinen Anmerkungen ein lebendiges Bild der
geistlichen Haltung Asmussens zu zeichnen, die auch fiir heutige Theo-
logen vorbildhaft ist (vgl. Otto Rodenberg, "Was die evangelische Kir-
che seit 1945 hiitte werden konnen und was sie dann doch nicht wurde:
Wiirdigung des Lebenswerkes von Hans Asmussen", Theologische Bei-
trige, 19 [1988], S. 215-218). Fiir Asmussen wie fiir Lehmann war und
ist das Eindringen des unterschiedlich geprigten Zeitgeistes in Theologie
und Kirche das eigentliche Problem. Damit wird auch die Problematik
der Hochschulen beriihrt, weshalb abschlieBend zitiert sei, was sie zu
deren Stellenwert bemerken. Zur aktuellen Situation stellt Lehmann fest:
"Man muB nicht weit suchen, um junge Theologen zu finden, die von
Hochschullehrern an Stelle des Gehorsams gegeniiber dem Wort Gottes
zur Beurteilung der Bedeutung von Schriftzusammenhingen als MaB-
stab den ihrer ’intellektuellen Redlichkeit’ empfohlen bekommen haben,
- und die an Stelle von gottlichem Zuspruch sich um ’Selbstverwirkli-
chung’ bemiihen - und fiir die die Psychotherapie die Absolution ersetzt"
(S. 92). SchlieBlich verweist Lehmann auf zwei Pline, die Ende des
Krieges von einigen Kirchenménnern erarbeitet worden sind und die
beim Neuaufbau den Rahmen fiir die theologische Arbeit bestimmen
sollten: "1. wollten sie festlegen lassen, daB jeder theologische Hoch-
schullehrer aussprechen solle, welchem reformatorischen Bekenntnis er
verpflichtet sei; - und 2. sollte eine Kommission die Verwerfung falscher
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Lehren in den einzelnen Artikeln der Augsburger Konfession, die soge-
nannten’ Damnationen’, auf die Irrlehren unserer Zeit anwenden, da sich
ja die Irrlehren in ihrem Wesen nicht geéindert haben" (S. 98). Beide
Pline konnten nicht realisiert werden. Man kann sich angesichts der
heutigen Situation leicht vorstellen, welcher Schade von der Kirche mit
ihrer Inkraftsetzung hitte abgewandt werden konnen.

Lutz E. v. Padberg

Werner Neuer. Adolf Schlatter. Brockhaus Bildbiographien. Hg. Carsten
Peter Thiede. Brockhaus Taschenbuch, 1101. Wuppertal: Brockhaus,
1988. 187 S. DM 16,80.

Wemer Neuer, durch verschiedene Beitriige als Schlatter-Kenner
ausgewiesen, legt mit dieser ansprechend gestalteten Bildbiographie die
erste Lebensbeschreibung des erst allmihlich Beachtung findenden
Theologen iiberhaupt vor (vgl. bisher die Skizze von Peter Stuhlmacher,
"Adolf Schlatter", Martin Greschat (Hg.), Theologen des Protestantis-
mus im 19. und 20. Jahrhundert, Bd. 2, Urban-Taschenbuch, 285 [Stutt-
gart: Kohlhammer, 1978], S. 219-240. Bezeichnenderweise hat Greschat
Schlatter nicht in sein groBes Sammelwerk Gestalten der Kirchenge-
schichte aufgenommen.). In knappen Strichen, aufgelockert durch acht-
zig gut ausgewihite Bilder und Dokumente (deren Druckqualitit infolge
des Herstellungsverfahrens nicht immer iiberzeugt), schildert er einfiihl-
sam den Lebensweg und das geistlich-theologische Wollen des Sohnes
eines Schweizer Apothekers und Kolonialwarenhindlers. Beeindruk-
kend wird dargestellt, wie der junge Adolf Schlatter (1852-1938) sich
"in die von der Erweckung geprigte Glaubenswelt seiner Eltern hinein-
nehmenlieB" (S. 22). Der Vaterhatte in St. Gallen eine freie evangelische
Gemeinde mitbegriindet und sich - aus Sicht der Kirche - erneut taufen
lassen, wihrend die Mutter in der reformierten Kirche verblieb. DaB die
Eltern trotz dieser konfessionellen Differenz ein lebendiges Bild "der
vertrauenden Herzenshingabe an Jesus Christus" (S. 29) boten, hat
Schlatter zeit seines Lebens vor konfessionalistischen Engfiihrungen
bewahrt. Nach dem Studium in Basel und Tiibingen sowie dem prakti-
schen Kirchendienst schlug Schlatter auf Driingen kirchlich-pietistischer
Kreise in Bern den Weg der wissenschaftlichen Laufbahn ein. Auf-
schluBreich auch fiir heutige Verhiltnisse sind die Querelen um sein
Habilitationsverfahren, die Neuer eingehend schildert (S. 68-80). Mit
ausschlaggebend fiir seine zunichst verweigerte Durchsetzung als Wis-
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senschaftler war Schlatters preisgekrontes Werk Der Glaube im Neuen
Testament (1885, 6. Auflage 1982), das Neuer recht hoch greifend als
"zweifellos die bedeutendste Abhandlung zum Thema *Glauben’ seit der
Reformationszeit" (S. 81) einstuft. Schlatter lehrte dann nach dem Be-
ginn in Bern in Greifswald, Berlin und Tiibingen (Lehrtitigkeit von
1881-1930).

Es gelingt Neuer, in die Schilderung von Schlatters Lebensweg Infor-
mationen iiber seine wichtigsten Werke und theologischen Uberzeugun-
gen einzuarbeiten. Davon sind hervorzuheben seine "Schopfungs-
theologie" (S. 25,28) und seine Offenheit fiir philosophische Fragen (S.
47). Als Theologieprofessor kam es ihm, nach dem Vorbild von Johann
Tobias Beck (1804-1878), auf die Einheit von geistlicher Existenz und
wissenschaftlicher Arbeit an. Stets war er um den Nachweis bemiiht,
"daB die verstehende Aneignung der Schriftwahrheit (im Unterschied
zur verstindnislosen Wiederholung) das wissenschaftliche Erkennen
nicht beintriichtigt, sondern ermoglicht und entfaltet” (S. 54). In seinen
heute noch gern genutzten exegetischen Werken begreift er seiner These
vom "Sehakt" (S. 149) entsprechend "die Schrift als Basis, Ausgang-
spunkt und Norm" (S. 108; auf die hermeneutischen Probleme der
Schlatterschen Methode konnte Neuer in diesem Rahmen nicht einge-
hen). In der damit aufscheinenden Verbindung von Glauben und Wis-
senschaft, Bekennen und Forschen verfolgte Schlatter stets das "Ziel, die
maBgebliche Bedeutung der Schrift fiir Leben und Lehre der Kirche in
einer wissenschaftlich begriindeten Weise aufzuzeigen und als bleibende
Herausforderung in eine kirchliche Wirklichkeit einzubringen, die stets
von der Gefahr bedroht ist, sich vom Zeugnis der Schrift zu entfernen”
(S. 53). Damit ist auch sein Lebensziel deutlich, nimlich "’eine Theolo-
gie des Glaubens’, die zu Jesus Christus als dem alleinigen Glaubens-
grund" hinfiihren sollte (S. 91). Neuers Biographie konkretisiert in seiner
engagierten, nicht aus der Distanz verfaBten Darstellung trefflich den
Titel des von Klaus Bockmiihl herausgegebenen Sammelbandes Die
Aktualitit der Theologie Adolf Schlatters, TVG Monographien und
Studienbiicher, 345 (GieBen, Basel: Brunnen, 1988). Auf die von Neuer
angekiindigte (S. 11) umfassende wissenschaftliche Biographie kann
man daher gespannt sein.

Mit diesem Band hat der Brockhaus Verlag die neue Reihe der
Bildbiographien eroffnet, ein vielversprechender Start. Die von Carsten
Peter Thiede initiierte und verantwortete Reihe will in allgemeinver-
stindlicher Weise iiber Leben und Werk christlich orientierter Person-
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lichkeiten berichten. Auf wissenschaftliches Beiwerk soll weitgehend
verzichtet werden. Der vorliegende Band liefert immerhin ein ausfiihr-
liches Literaturverzeichnis (S. 181-196). Hilfreich wire es allerdings, die
Zitate im Text nachzuweisen und die Bilder genauer dem Text zuzuord-
nen. Insgesamt kann man dieser Reihe, die eine gewisse Verwandtschaft
mit den erfolgreichen Bildmonographien des Rowohlt-Verlages nicht
verleugnet, nur weite Verbreitung und ziigigen Fortgang wiinschen,
konnte sie sich doch im Laufe der Jahre zu einer kleinen Bibliothek der
Kirchen-, Theologie- und Frommigkeitsgeschichte entwickeln.

Lutz E. v. Padberg

Walter Nigg. Rebellen eigener Art: Eine Blumhardt-Deutung. Stuttgart:
Quell, 1988. 192 S. DM 32,--.

Das kleine, unscheinbare Buch von Walter Nigg iiber Blumhardt Vater
(1805-1880) und Sohn (1842-1919) macht den Leser bekannt mit zwei
faszinierenden Gestalten der wiirttembergischen Kirchengeschichte.
Beide wurzeln im traditionellen Pietismus, gehen jedoch neue, unge-
wohnte Wege, wodurch sie bleibende Fragen an Pietismus und Kirche
stellen. Nigg gelingt es, das jeweils Besondere an Vater und Sohn
herauszuarbeiten und dem heutigen Leser iiberraschend lebendig und
aktuell darzustellen. Was haben uns beide Blumhardts zu sagen? Wo ist
ihre aktuelle Bedeutung fiir den Pietismus, dem sie trotz aller Kritik
verbunden blieben, und fiir ihre Kirche, die sie weitgehend verkannte
und ablehnte? Es ist ein Verdienst des Autors Walter Nigg, gerade das
Sperrige und Provozierende im Leben und Denken beider Personlichkei-
ten fiir die Frommen, aber noch viel stirker fiir die offizielle Kirche und
Theologie ihrer Zeit deutlich zu machen. Johann Christoph Blumhardt
war Kursgenosse von D.F. StrauB} (S. 10) im Tiibinger Stift. Wihrend
Strau8 Verfechter der rationalistischen Theologie wurde, stellte Blum-
hardt mit seinen realen Erfahrungen des Géttlichen als Macht iiber bose
Geister und Didmonen gerade die Grundlagen dieser Theologie in Frage,
die sich dem Rationalismus ergeben hatte. Das ist auch heute noch so.
Blumhardt paBt nicht ins Entmythologisierungsprogramm Bultmanns,
weswegen dieser ihn einen Greuel nannte (S. 25). Diese Infragestellung
unseres modermnen Theologiebetriebes ganz neu herauszustellen und
nichts von dem AnstoB abzubrechen, gelingt Nigg vorziiglich (S. 33-35).
In einer immer stirker ddmonisierten Welt ist es wichtig, sich ganz neu
auf Blumhardt und seinen Kampf zu besinnen. Die Erfahrung des: "Jesus
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ist Sieger" verinderte Blumhardt und machte ihn zu einem begnadigten
Seelsorger, der aus der erfahrenen Kraft Jesu heraus vielen Menschen
Heilung und Rettung brachte. In der Mottlinger Erweckungszeit entdeck-
te er neu die freiwillige Beichte fiir die evangelische Seelsorge (S. 45).

Nigg weist darauf hin, daB eine ernsthafte Lektiire beider Blumhardts
zu einer Wiedergewinnung der Seelsorge fiihren konnte, die heute der
wunde Punkt der Kirche geworden ist (S. 49). In Blumhardt begegnen
wir auch einem Theologen, der aus der urchristlichen Hoffnung lebte,
daB Jesus bald wiederkommen und sein Reich aufrichten wiirde.

Diese Hoffnung auf Gottes Reich priigte besonders seinen Sohn
Christoph Blumhardt, der das Werk des Vaters in Bad Boll weiterfiihrte.
Beide Blumhardts rechneten so wirklich mit dem Reich Gottes, dafl
ihnen die Gegenwart umhiillt wurde von dem hellen Glanz des Kom-
menden (S. 69-73).

Es ist sicherlich nicht falsch, mit Nigg beim #lteren Blumhardt von

einem Mann Gottes, ja von einem evangelischen Heiligen zu sprechen,
in dessen Gegenwart man die Nahe Gottes spiirte (S. 74-83).
Christoph Blumhardt steht etwas im Schatten des Vaters. Was man heute
noch von ihm weiB, bezieht sich meist auf seine politische Tatigkeit in
der damaligen Sozialistischen Partei. Er wird von manchen als Vater
oder Pate des religiosen Sozialismus angesehen. Es ist Niggs Verdienst,
gerade auch den jiingeren Blumhardt in seiner Ganzheit aus dem Ver-
gessen zu holen. Blumhardt eignet sich nicht dazu, in eine bestimmte
politische Ecke geschoben zu werden.

Er wollte zuallererst dem viterlichen Erbe treu sein und betiitigte sich
wie dieser als vollmichtiger Seelsorger. Dabei bekam er tiefe Einsichten
in die Schiden seiner Kirche und der Frommen. Er wollte der Siinder
Gesell sein. So geriet er in eigenwillige Distanz zur etablierten Kirche
seiner Zeit. Nigg charakterisiert ihn sicher zutreffend als "Rebellen wider
Willen" (S. 128), der gerade durch sein Handeln auf die wunden Stellen
der Kirche wies. Sein Eintreten fiir die Arbeiterschaft war in seiner Zeit
fiir die verbiirgerlichte Kirche schockierend, und Nigg stellt klar, daB
Blumhardt wahrscheinlich den atheistischen Hintergrund des Sozialis-
mus zu spit erkannte (S. 138-141). Interessant ist die Beobachtung, die
Nigg nicht verschweigt, daB sich Blumhardt enttduscht von der soziali-
stischen Bewegung zuriickzog und sich sehr zuriickhaltend zur religios-
sozialen Bewegung duBerte (S. 145). Dennoch bleibt sein Eintreten fiir
die Schwachen und in Not befindlichen Menschen bestehen, er tat es
jedoch aus christlicher Liebe und nicht aus politischem Kalkiil. Nigg
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wertet Blumhardts Handeln in dieser Sache als "Symbolhandlung” (S.
136) vergleichbar mit dem Handeln der alttestamentlichen Propheten.

Walter Nigg hat es meisterlich verstanden, beide Blumhardts in ihrer
Eigentiimlichkeit und ihren Anfragen an uns Heutige lebendig zu ma-
chen. Man spiirt seine personliche Anteilnahme, die immer wieder auch
die Linien zur Gegenwart deutlich werden 148t. Etwas storend wirken
dabei jedoch die hiufig wiederkehrenden wenig hilfreichen Seitenhiebe
gegen den Pietismus und seine Bibelfrommigkeit (S. 11, 42, 52, 115,
125,

Man darf nicht vergessen, dal beide Blumhardts gerade mit ihrer
Kritik am Pietismus sich doch nicht auerhalb eines Pietismus stellten,
dessen Grenzen weiter gefalit werden miissen, als dies oft geschieht. Die
Neigung beider Blumhardts zur Allversshnungslehre 148t Nigg zu un-
kritisch gelten. Hier bewegen sich Vater und Sohn Blumhardt ohne
biblischen Riickhalt doch auf sehr unsicherem Boden.

Walter Nigg nennt sein Buch eine Blumhardtdeutung. Das macht sein
Werk wertvoll, weil es iiber beide Blumhardts hinaus auch ein personli-
ches Vermichtnis darstellt, durch welches Nigg kurz vor seinem Tode
die Christenheit aufriitteln wollte.

Bernd Brandl

Pietismus und Neuzeit: Ein Jahrbuch zur Geschichte des neueren Pro-
testantismus. Im Auftrag der Historischen Kommission zur Erforschung
des Pietismus hg. von Martin Brecht u.a. Band 13: Schwerpunkt: For-
schungsberichte iiber den Pietismus in deutschen Territorien. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1988. 349 S. DM 68,--.

Kaum ein Teilabschnitt der Kirchengeschichtsforschung hat seit 1945
einen derartigen Aufschwung genommen wie der der Erforschung des
Pietismus. Die Ursachen dafiir hat Martin Schmidt treffend dahingehend
charakterisiert, "daB Beschiftigung mit dem Pietismus nicht Wiihlen in
der Vergangenheit bedeutet, sondern die Sachen und Fragen zur Sprache
bringt, die heute in der Christenheit gegeniiber der Welt wie im eigenen
Hause zur Entscheidung anstehen”. Denn an dieser Bewegung bewiihrt
sich, "daB die stirkste bestimmende Kraft in der Kirchengeschichte das
Verlangen war, die innere Lebensform des Urchristentums wiederzuge-
winnen, um die Aufgaben zu bestehen, die der Schar der Jiinger Jesu auf
ihrem Wege durch die Welt gestellt sind" (Martin Schmidt, "Epochen
der Pietismusforschung”, Ders., Der Pietismus als theologische Erschei-
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nung: Gesammelte Studien zur Geschichte des Pietismus, Bd. 2, Arbeiten
zur Geschichte des Pietismus, 20 [Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1984], S. 34-83, Zitate S. 77 und 82f). Eben diese Lebendigkeit der
Forschung belegt nachdriicklich der jiingste Band des Jahrbuches Pietis-
mus und Neuzeit mit seiner 325 Titel umfassenden Bibliographie (S.
302-329) und sechs umfangreichen Forschungsberichten zum Pietismus
in Sachsen, Berlin-Brandenburg, Pommern, Rheinland, Hessen und
Bayern (S. 103-238). Der Interessierte findet hier eine Fiille von Mate-
rial, und es ist den Autoren zu danken, daB sie sich der miihevollen Arbeit
der Sichtung, Gliederung und Bewertung des verstreuten und teilweise
marginalen Materials unterzogen haben. Man bekommt einen guten
Eindruck von der regen Forschertitigkeit, wobei es nur natiirlich ist, dal
nicht jeder Titel in den Blick gerdt. So wiren in dem Beitrag von Peter
Schicketanz zu dem Abschnitt iiber die Haltung freikirchlicher und
pietistischer Kreise in der Zeit von 1933 bis 1945 zu ergiinzen Gerhard
Jordy, Die Briiderbewegung in Deutschland, Bd. 3: Die Entwicklung seit
1937 (Wuppertal: Brockhaus, 1986) und Friedhelm Menk, Die Briider-
bewegung im Dritten Reich: Das Verbot der "Christlichen Versamm-
Iung" 1937 (Bielefeld: Christliche Literatur-Verbreitung, 1986) sowie
insgesamt der Sammelband Dem Auftrag verpflichtet. Die Gnadauer
Gemeinschaftsbewegung: Prigungen - Positionen - Perspektiven, Hg.
Kurt Heimbucher (GieBen, Basel: Brunnen; Dillenburg: Gnadauer Ver-
lag, 1988) (vgl. JET 2 [1988], 178-182). In den Bereich von Riidiger
Macks Forschungsbericht iiber Hessen gehort der Aufsatz von Klaus
Wetzel, "Johann Jakob Rambach in Halle und GieBen", Fundierte Theo-
logische Abhandlungen, 6 (Wuppertal: Ev. Gesellschaft, 1987), S. 7-35.
Neben den Forschungsberichten enthilt der Band drei Spezialstudien
(S. 9-67) zum Gebet bei Johann Arndt (Christian Braw), den Meditatio-
nes sacrae von Johann Gerhard (Ernst Koch) und dem Inspirationsbe-
griff von Eberhard Ludwig Gruber (Walter Grossmann). Dagegen
beriihren den Pietismus nur am Rande die gleichwohl wertvollen Auf-
sidtze von Manfred Jacobs zu Thomas Nipperdeys Werk Deutsche Ge-
schichte von 1800 bis 1866 (S. 68-88) und von Jochen-Christoph Kaiser
iiber "Geschichtswissenschaft und Politik: Gerhard Ritter und die Deut-
sche Frage 1945-1949" (S. 89-102). Ein umfangreicher Rezensionsteil
(S. 239-301) und ein hilfreiches Register (S. 332-349) schlieBen das

Jahrbuch ab, das eine Ermutigung zu weiterer Forschung darstellt.
Lutz E. v. Padberg
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Max S. Weremchuk. John Nelson Darby und die Anféinge einer Bewe-
gung. Bielefeld: Christliche Literatur-Verbreitung, 1988. 256 S. DM
18,80.

Acht Jahre lang hat der Verfasser damit zugebracht, Leben und Umfeld
des Theologen John Nelson Darby (1800-1882) zu erkunden, vornehm-
lich seine ersten Lebensjahrzehnte, da sie den bis heute vielfach als
Fiihrer der Darbysten bekannten irischen Geistlichen besonders priagten.
Eben dies sollte und darf Darby nach Meinung des Autors nicht sein.
Zwar gelte er als Bahnbrecher wichtiger Wahrheiten (u.a. Entriickungs-
lehre, s.Einl.), aber er war nicht der Stifter einer neuen Religionsgruppe
oder gar Sekte, wenn dies auch weitgehend in der vorliegenden Sekun-
darliteratur zum Darbysmus so verstanden wird. Inwieweit gelingtes nun
in dieser Arbeit, mit schablonenhaftem Denken aufzurdiumen? Werem-
chuck tut sich sehr schwer, dies wohl deshalb, weil ihm zunéchst das
notige Riistzeug fehlt, eine so schwierige Thematik zu bewiltigen.
Leider verblassen in diesem Zusammenhang seine grofen Anstrengun-
gen, das hier erstmals reichlich vorhandene Quellenmaterial (s. Angaben
220-223) direkt sprechen zu lassen. Wir erfahren zwar von einer Fiille
bislang unerschlossener Archivsammlungen und konnen beim Lesen des
Buches die Wiedergabe und Auswertung der einen oder anderen Quelle
erahnen, aber nur selten werden dieselben belegt oder gar sachbezogen
in den Gesamtzusammenhang eingesetzt. Somit erhilt nur Teil 1,1 (23-
64) wesentlich Neues, wihrend sich die folgenden Abschnitte mehr oder
weniger im Rahmen des bisher Bekannten bewegen. Dal} der Vf. an
einigen Stellen zu weit von der vorgegebenen Thematik abschweift
(119ff, 163ff,i.a. der gesamte Teil I), mag an der Natur der Sache liegen,
dafiir hat sich Weremschuck zu tief in die augenblickliche Auseinander-
setzung des Briidertums hineinziehen lassen, ohne zunichst noch die
notige Distanz gefunden zu haben; das beweist allein schon der fiir die
"Briider’ durchgehend iibliche Gebrauch der Begriffe *Wahrheit’ (66,81
(1), 82 (1), 90, 112, 140, 141(!) u.a.), ’Grundsitze’ (s. S. 68, 81ff, 145
(1)), wihrend etwa die Bedeutung der Reformationsgeschichte klischee-
haft abgetan wird (83, 84).

Erhilt nun der Leser dieses Buches die von Weremchuck gewiinschte
kritische Darstellung? Der Rezensent hat Miihe mit der Feststellung, da3
die (!) Wahrheit durch (!) Darby vermittelt wurde (71 Mi), offensichtlich
tiberhaupt das erste Mal in der von Reformation, Pietismus und Er-
weckung geprigten neueren Geschichte der Kirche, um nur einige Epo-

267



chen zu nennen. Sind die hier angesprochenen (Teil)Wahrheiten tatséch-
lich identisch mit der (!) Wahrheit? Und wer sind die anderen, die,
"obwohl sie die Wahrheit kannten (u. dies mufl betont werden!), sich
weigerten, den in Gottes Wort vorgezeichneten Weg zu gehen" (81, 82)?
Zu stark tendiert die Arbeit in allen Bereichen immer wieder in diese
Richtung, so daB jeder Versuch einer niichternen Beurteilung fehlschla-
gen muB: "Darby sah die Gemeinde so, wie Gott sie sieht" (140 0., s. bes.
152 u.)! "der treue Uberrest - hoffentlich nicht nur die Briider, Anm. des
Rez. - trennt sich von allem Bosen" (87 o.); "Darbys Lieder sind
unvergleichlich, unerreichbar” (181)...

Leider wurde erneut die Chance vertan, gerade an dieser Stelle einmal
sich selbst in Frage zu stellen (der Verfasser gehort zur geschlossenen
Briiderbewegung), ob denn das Bose in den Briidergemeinden tatséch-
lich ausgemerzt sei und ob man sich in diese Unerreichbarkeit nicht ein
wenig verstiegen hat. Vielleicht aber hat der V{., dessen ehrlich gemein-
ter Eifer ohne Zweifel erkennbar ist, diese Uberlegung in seinen vor
kurzem edierten Nachgedanken zur Briiderbewegung (Albsheim, 1989,
47 S.) zu prizisieren gesucht, wobei z.Zt. noch nicht erkennbar ist, wie
ein solches Hinterfragen in der Briiderbewegung aufgenommen wird und
ob dies iiberhaupt geschieht.

Dann aber hitte man auch ein intensives Eingehen auf die dem
Verfasser bekannte neuere Sekundirliteratur (Coad, Geldbach, Ouwe-
neel, Rowdon...) erwartet, schlieBlich auch auf die kiirzlich neu entdeck-
te Bibliotheksliste - J.N. Darby (Sotheby, 1889) oder die in der UB
Manchester (Dr. Brady) gesammelten Archivalia der ’Early Brethren’.
Ahnlich wie in der Quellenforschung des Pietismus sollten endlich
einmal in der oft unterschiitzten Plymouth Brethren Movement (aller
Prigungen) die Quellen und die allgemeine Sekundirliteratur (etwa J.A.
v. Poseck, Christus oder Parkstreet, 175) aufgearbeitet werden. Dazu gibt
gerade die Arbeit Weremchucks Impulse, und sie sollte von daher nicht
nur AnlaB zu kritischen Verbesserungsvorschligen (bes. bzgl. Uberset-
zungsformulierungen, Zitatenhdufung...) geben. DaB} der Verleger hier
in gleicher Weise in einer deutlichen Verbesserung in der Gestaltung
seiner Verlagsprodukte aufgefordert ist, muf leider angemahnt werden;
die vorausgegangenen Miihen Weremchucks hitten dies verdient.

Ulrich Bister
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Vgl. die Rezension in Theologische Beitrdge, 19 (1988), S. 340-343.

Albert Schweitzer. Leben, Werk und Denken 1905-1965. Mitgeteilt in
seinen Briefen. Hg. H.W. Biihr. Heidelberg: Schneider, 1987. 485 S. 39
Abb. 10 Faks. DM 48,--.

Vgl. die Rezension in der Theologischen Literaturzeitung, 113 (1988),
Sp. 683-685.

Clemens Vollnhals (Bearbeiter). Die evangelische Kirche nach dem
Zusammenbruch: Berichte auslindischer Beobachter aus dem Jahre
1945. Arbeiten zur kirchlichen Zeitgeschichte, Reihe A: Quellen, 3.
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1988. XLV, 293 S. DM 84,-- (bei
Subskription der Reihe DM 71,40).
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Praktische Theologie

Ulrich Bach. Heilende Gemeinde? Versuch, einen Trend zu korrigieren.
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1988. 80 S. DM 12,80.

Vorliegendes Buch ist mit deutlich spiirbarem Engagement und gele-
gentlich auch mit etwas Zorn geschrieben, um die heute mehr und mehr
iiblich werdende Redeweise von der "Heilenden Gemeinde" kritisch zu
hinterfragen. Beim Lesen wird dann irgendwann deutlich, daf der Ver-
fasser nicht nur als Mitarbeiter einer diakonischen Einrichtung fiir Be-
hinderte schreibt, sondern selbst durch eine Krankheit an den Rollstuhl
gefesselt und daher personlich von diesem Thema betroffen ist.

Bach wendet sich zunidchst gegen den undifferenzierten Sprachge-
brauch, der mit der Formel "Heilende Gemeinde" meist verbunden ist.
Dabei wird seiner Meinung nach nicht geniigend unterschieden zwischen
Heilung im engeren Sinne als Behebung eines klar benennbaren korper-
lichen oder seelischen Schadens und der Heilung im weiteren Sinne, die
in einem allgemeinen Unwohlsein seelischer, leiblicher oder auch sozia-
ler Art Geborgenheit vermittelt und nicht unbedingt zu einer Gesundung
fiilhrt (S. 10ff). Anstelle dieses undeutlichen Sprachgebrauchs bietet er
die Begriffe "Therapierende Gemeinde" fiir alle christliche Bemiihung
um die Gesundheit von Menschen, sei es durch medizinische Hilfe oder
Gebets- und Heilungsgottesdienste, und "Akzeptierende Gemeinde" fiir
die Gemeinde als Gruppe von Menschen, die miteinander teilen und
fiireinander einstehen.

Des weiteren wehrt sich der Verfasser gegen ein Verstindnis der
Waunder Jesu, das sie als seiner Verkiindigung und seinem Leiden
gleichwertigen Bestandteil seines gottlichen Auftrages sieht. Dabei will
er nicht bestreiten, dafl die Wunder Jesu eine wichtige Rolle spielen, aber
eben nicht als inhaltlicher Bestandteil seiner Sendung, sondern als Aus-
weis des Gesandten und als Hinweis auf das Leben in Gottes zukiinftiger
Welt. Wichtig ist aber, den Unterschied zwischen dem Predigen und
Heilen Jesu zu sehen, denn "zum Wesen seiner Predigs gehort es unab-
dingbar, daf ihr Inhalt mir heute schon voll und ganz gilt...und da8 er
den Tod iiberdauert...; das in einem Heilungswunder zugeeignete Gut
hat den Tod des betreffenden Menschen aber keineswegs iiberdauert. Je
deutlicher wir also die Heilungen Jesu als Vor-Abschattungen der kiinf-
tigen Herrlichkeit verstehen, um so deutlicher bringen wir sie aus der
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Parallelitdt mit seinem Predigen gerade heraus" (S. 21, Hervorhebung
vom Verf.).

Auch die gelegentlich behauptete Parallelitidt unserer Diakonie mit
den Wundern Jesu hilt er fiir duBerst ungliicklich, weil damit die Gesun-
den und Starken schnell nicht mehr auf der Seite des armen Volkes
stehen, das die Hilfe Jesu braucht, sondern auf der Stelle Jesu, der dem
armen Volk, den Kranken, helfen muf3. Damit werden auch kranke und
behinderte Menschen aus der Nihe Jesu weggemogelt. Sie sind ja durch
ihre Krankheit erkennbar vom Bosen geprigt, und es wire fiir die
Gesunden das letzte, daran zu denken, daB auch einer der Kranken einen
Auftrag von Gott an ihnen durchzufiihren hitte. Gleichzeitig wird damit
behinderten Menschen verwehrt "...ihre Behinderung als eine ihnen von
Gottzugemutete Lebensbedingung..." (S. 32) anzunehmen und ihr Leben
froh zu gestalten. Bach plddiert demgegeniiber fiir ein anderes Verstind-
nis der Diakonie: Behinderungen sollten nicht mehr als das Ubel aufge-
faBt werden, das wegtherapiert werden muB}, sondern als eine Begabung,
ohne die der Gesamtgemeinde etwas fehlen wiirde. "Nicht nur: Die
Gemeinde hat ein Zeugnis #ber und fiir Behinderte, sondern auch:
Christus legt durch Behinderte ein Zeugnis ab..." (S. 42, Hervorhebung
vom Verf.).

Als biblische Linien will er folgende Aussagen festhalten:

- Die Frage nach Gesundheit und Krankheit ist kein zentrales Thema
biblischer Verkiindigung. Die wichtigste Frage darf deshalb nicht die
nach Gesundheit oder Krankheit sein, sondern ob Gott zu einem Men-
schen ja sagt und auch er versucht, Gott zu bejahen.

- Wenn jemand durch Christus mit Gott klarkommt, hat ihn das ganze
Heil erreicht, ob er nun gesund oder krank ist (S. 46).

- Nicht nur die Krankheit, sondern auch die Gesundheit, nicht nur die
Unheilbarkeit, sondern auch die Heilung gehtren ganz zum unverstind-
lichen Wirken des verborgenen Gottes (Deus absconditus). Auf die Seite
der Offenbarung Gottes gehort aber sein durch Christus allen geschenk-
tes Heil (S. 53).

Bei allen exegetischen und theologischen AuBerungen zum Thema
Heilung muB auch der Kontext beachtet werden, in den hinein diese
Worte dringen. Wer so leicht von Heilung als Bestandteil des Heils redet,
oder von Krankheit als Werk Satans, muB wissen, daB er damit Behin-
derte auch religios disqualifiziert. Zumindest bewirkt es eine Negativ-
verstirkung der Situation Behinderter in unserer Gesellschaft, wenn von
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Theologen stéindig darauf hingewiesen wird, daB auch Gott keine Krank-
heit und Behinderung will (S. 61f).
Martin Hirschmiiller

Wolfgang J. Bittner. Heilung - Zeichen der Herrschaft Gottes. 2. Aufl.
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1988.

Bittner will in dem 1984 erstmals erschienenen Buch zur theologischen
Klédrung der Frage der Krankenheilung und zu einer Neubesinnung zum
Heilungsauftrag der Kirche beitragen. Er ist sich dabei der doppelten
Gefahr bewuBt, einerseits die Kraft Gottes einzuschriinken, andererseits
aber in unbiblische Schwirmerei zu geraten (S. 12). In der Balance
zwischen beiden Gefahren sieht er Krankenheilungen heute als Zeichen
fiir die kommende Wirklichkeit des Reiches Gottes (S. 12).

Im ersten Hauptteil, Krankheit und Heilung in der Bibel, verweist der
Verfasser auf den biblischen Zusammenhang zwischen Siinde und
Krankheit (S. 17). Diesen Zusammenhang will er aber in erster Linie
nicht individuell, sondern universal verstehen. "Weil in unserer Welt die
Siinde herrscht, hat auch die Krankheit Raum. Weil wir als einzelne
Menschen in diese Welt hineingeboren sind, darum werden auch wir
krarnk..." (S. 20). Diesen Zusammenhang zeigt auch die géttliche Hilfe,
die einheitliche Vergebung der Siinde und leibliche Heilung umfaBt (Ps
103). Im Handeln Jesu wird dieses Verstindnis der Krankheit noch
vertieft. Die enge Verbindung zwischen Krankheit und Didmonie im
Neuen Testament (S. 32ff) macht deutlich, daB die Heilungen Jesu mit
zum Endkampf Gottes gegen den Bisen gehoren. "Es sind Kampfhand-
lungen, die in den grosseren Zusammenhang der Uberwindung und
Entmachtung des Bosen gehoren und mit dem Einbruch des Reiches
Gottes in den Machtbereich des Bosen unlosbar verkniipft sind.” (S. 27;
Hervorhebung vom Verf.) Obwohl die Zuriickfiihrung jeder Krankheit
auf die Einwirkung von Démonen seiner Meinung nach verwehrt ist,
sicht er sowohl hinter der Krankheit als natiirlichem Schwichezustand
wie hinter der Krankheit als Folge von Dimonie die eine zerstérende
Macht Satans (S. 32f). Der Blick auf Jesu Heilungen zeigt ihm, daB gern
vorgebrachte Einwinde gegen einen Heilungsauftrag der Kirche keine
biblische Legitimation haben. Denn: Jesus hat nie einen Menschen, der
mit der Bitte um Heilung zu ihm kam, abgewiesen. Jesus hat nie die Bitte
um Heilung als Bitte um Nebensichliches, gegeniiber dem Heil zweit-
rangiges, bezeichnet. Jesus hat nie eine Krankheit als Erziehungsma8-
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nahme Gottes oder gar als Segen fiir einen Menschen bezeichnet (S. 37).
Das gesamte Handeln Jesu zeigt vielmehr, daB fiir Jesus Heil und Heilung
eine "unlésbare Einheit" bilden: "Weil Gott unser Heil will, weil er dabei
uns Menschen als ganze meint, will er, dass wir an Geist, Seele und Leib
heile Menschen werden." (S. 38) Deshalb kann man die Heilungen Jesu
auch nicht fiir bloBe Zeichen der Freundlichkeit Gottes halten, die
irgendwie zur Predigt als seinem eigentlichen Auftrag noch hinzukémen,
sonder "...Jesu PREDIGT und Jesu heilendes, helfendes TUN sind eine
unlosbare Einheit, aus der uns kein Element in den Hintergrund treten
darf" (S. 24; Hervorhebung vom Verf.). Diesen doppelten Auftrag, die
Nihe des Reiches Gottes durch Verkiindigung und durch zeichenhaftes
Tun anzukiindigen, gab Jesus in den vordsterlichen Jiingeraussendungen
an seine Jiinger (Mk 3,13; 6,7ff; Mt 10,5ff; Lk 9,1f; 10,11f), in den
nachosterlichen Erscheinungen an die kiinftige Gemeinde weiter (Mt
28,18-20; Mk 16,15-20; Joh 21,20f). Auch die Uberlieferung der Apo-
stelgeschichte, die paulinischen Briefe, Jakobus- und Hebrierbrief zei-
gen, daB die frithe christliche Gemeinde diesen doppelten Auftrag
ausfiihrte. "Beide, das Wort und die Tat, werden zum Auftrag Jesu an
seine Jiinger und gehen iiber in den Auftrag der Gemeinde." Und: "Es
gibt im Neuen Testament keinen Hinweis darauf, dass ein Element dieses
Auftrages einmal iiberfliissig werden sollte” (beides S. 50).

Im zweiten Hauptteil, Krankheit und Heilung in der Geschichte, stellt
Bittner fest, daB Erfahrungen von Heilungen durch die ganze Kirchen-
geschichte hindurch bezeugt sind. Aber diese Heilungen blieben mehr
oder weniger isolierte Elemente. "Dass die Bibel Heilung als zweite
Grundfunktion mit der Verkiindigung zur Einheit des Auftrages der
Kirche verbindet, dass Verkiindigung und Heilung die beiden Dienst-
zweige sind, durch die das Reich Gottes den Menschen nahe kommen
soll, das blieb trotz aller Erfahrung dem BewuBtsein der Christen merk-
wiirdig verborgen" (S. 61f; Hervorhebung vom Verf.). Auch beim Neu-
aufbruch in der charismatischen Bewegung wird das Heilen nicht als
Grundauftrag der Gemeinde verstanden, sondern wegen der Betonung
der Krankenheilung als Charisma eher als Aufgabe einzelner, besonders
begabter Personen (S. 64f).

Hauptteil III behandelt dann theologische Grundfragen der Kranken-
heilung wie Erfahrung und Theologie, Heilung und Eschatologie, Hei-
lung und Heil, Charisma oder Auftrag, Krankenheilung und Medizin,
Riickgewinnung biblischer Transzendenz, biblischer Bruderschaft und
biblischer Heiligkeit, Krankheit und Démonie. Es fiel dem Rezensenten
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auf, daB in diesem Abschnitt eher niichterner iiber Auftrag und Moglich-
keit der Heilung geredet wird: Die Herrschaft Gottes als Uberwindung
des Bosen in allen seinen Formen kommt den Menschen sowohl durch
wunderhafte Taten nahe, wie auch dort, "wo ein Mensch als von Gott
Uberwundener sich selbst iiberwinden lernt" (S. 71 ). Auch lehnt Bittner
ab, es gehe ihm um Machbarkeit von Heilungen. Anders als beim
Predigtauftrag hat sich Gott beim Heilen die Bezeugung seiner Herr-
schaft in besonderer Weise vorbehalten. Statt Machbarkeit wiinscht er
Offenheit dem gegeniiber, was Gott zu tun versprochen hat (S. 72f9).
Auch die eschatologische Spannung zur Wiederkunft Jesu will er beibe-
halten. Gegenwirtige Heilungen sind Zeichen der kommenden Gottes-
herrschaft, deren Vollendung eben noch aussteht. Deshalb handelt es sich
bei diesen Zeichen noch nicht um den Normalfall (S. 75).

Hauptteil IV, Praxis der Krankenheilung, bringt einige Uberlegungen,
wie und wo der Heilungsauftrag in und von der Gemeinde wahrgenom-
men werden kann und soll. Antworten auf verschiedene seelsorgerliche
Fragen zum Themenbereich sowie ein Anhang zu unserem Verhiltnis
zum biblischen Weltbild schlieBen das Buch ab.

Da der Verfasser seine Ausfiihrungen nur als Zwischenergebnis ver-
steht und ausdriicklich darum bittet, ihm auch Anfragen und Kritik
mitzuteilen, erlaube ich mir noch einige kurze Hinweise.

1. Ist es wirklich exegetisch haltbar, den Auftrag Jesu als Doppelauf-
trag zu verstehen, der gleichwertig neben der Verkiindigung die Wun-
dertaten und insbesondere die Heilungen beinhaltet? Die Bibelstellen,
mit denen Bittner diese Aussagen begriindet, geben diese Begriindung
gerade nicht. Das Zitat von Jes 61,1f in der Antrittspredigt Jesu nach Luk
4,16ff (vgl. S. 24) legt gerade das entscheidende Gewicht auf die Ver-
kiindigung des Evangeliums an die Armen. Auch die anderen Elemente
sind als Verkiindigung bezeichnet, nimlich den Gefangenen die Befrei-
ung verkiindigen, den Blinden das neue Sehen usw. Auch der Duktus in
Luk 4,40-44 geht genau in die entgegengesetzte Richtung, als Bittner
dies darstellt. (S. 24): Nachdem Jesus in Kapernaum viele Menschen
geheilt hatte, entzog er sich der Menge. Als man ihn zuriickhalten wollte,
verwies Jesus auf seinen Auftrag, das Evangelium auch in anderen
Stédten zu verkiindigen. Ausgerechnet hier, wo Jesus auf das gottliche
"muB" iiber seinem Leben verweist, fehlt jeder Hinweis auf Wundertaten
und Heilungen. Uberhaupt wird nie dieses gottliche "muB8" mit Heilun-
gen in Verbindung gebracht, sondern nur mit seinem Predigtauftrag und
seinem Weg ans Kreuz. MuB man seine Wunder nicht eher als Hinweise
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auf seine Messianitit sehen, mit denen er sich sozusagen vor allem Volk
als der VerheiBBene ausweist? Denn nur wenn deutlich wird, wer Jesus in
Wirklichkeit ist, wird die stellvertretende und siihnende Bedeutung
seines Todes verstindlich. In diese Richtung weisen z.B. auch die von
Bittner fiir seine These herangezogenen Stellen in Joh 10,37f und 15,22-
24. Auch Mk 2,1-12 spricht eher gegen die These vom Doppelauftrag
Jesu (S. 26f), denn das Verhalten Jesu gegeniiber dem Kranken ist
zunéchst eindeutig und uniiberbietbar die Zusage der Siindenvergebung.
Die Heilung erfolgt dann erst im Blick auf die anwesenden Schriftge-
lehrten, um ihnen zu zeigen, daB er als Messias eben das Recht zu solcher
Verkiindigung hat. SchlieBlich auch der Verweis auf 1. Joh 3,8 (S. 27),
wonach der Sohn Gottes erschienen ist, die Werke des Teufels zu
zerstoren, trigt keineswegs zur Stiitzung der These Bittners bei, da die
Werke des Teufels im Zusammenhang eindeutig als Siinde und eben
nicht als Krankheit verstanden sind.

2. DaB der Auftrag des Auferstandenen an seine Jiinger und damit an
seine Gemeinde ebenfalls Verkiindigung und Krankenheilung umfaBt,
ist von den einschldgigen Stellen her noch weniger zu erhirten. Der
vordsterliche Auftrag an die ausgesandten Jiinger (Luk 9; 10 par.) wird
eben nach Kreuz und Auferstehung nicht wiederholt. In Mk 16,15-20 ist
ausdriicklich nur von einem Auftrag zur Verkiindigung des Evangeliums
die Rede. Die nachfolgenden wunderbaren Zeichen werden als Taten
Gottes zur Bestiitigung dieser Verkiindigung verheien, nicht aber den
Jiingern als Auftrag mitgegeben (vgl. S. 43f). Mt 28,18-20 redet ebenfalls
nur von einem Auftrag zur Verkiindigung. Wollte man Bittners Ausle-
gung ernstnehmen, mit dem Befehl "lehret sie halten alles was ich euch
befohlen habe...", sei auch der vordsterliche Aussendungsbefehl zu
Predigt und Heilung mitgemeint, wiirde das bedeuten, daB die Jiinger der
ersten Generation lediglich zu predigen hitten, und erst die durch ihre
Verkiindigung Glaubenden dann neben dem Predigtauftrag auch den
Heilungsauftrag zu erfiillen hitten (vgl. S. 40ff). Lediglich die Tatsache,
daB Paulus ein Element der vorosterlichen Aussendungsrede in 1. Kor
9,14 als Anordnung des Herrn versteht, konnte Bittners Exegese von Mt
28 stiitzen. Schwierig zu erkldren ist aber, warum Paulus dieser Anord-
nung dann ausgerechnet nicht nachkommt, und warum auch andere
Elemente der Aussendungsrede in der urchristlichen Mission nicht so
befolgt wurden. Ganz unverstindlich bleibt die Berufung Bittners auf
Joh 20,21 (S. 49) in diesem Zusammenhang, da die Sendung der Jiinger
wie die Sendung Jesu selbst dort explizit als Weitergabe der Siindenver-
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gebung bestimmt ist. Auch inJak 5,14{f ist eben nicht von einem Auftrag
der Gemeinde zu Krankenheilung die Rede, sondern davon, daB ein
Kranker die Altesten zum Gebet rufen darf und soll. Auch die Worte,
mit denen dann die auf jeden Fall zu erwartende Hilfe Gottes beschrieben
wird, bleiben merkwiirdig offen und kénnen auch fiir ein Ausbleiben der
korperlichen Heilung noch so gelten. Diese Hinweise zeigen m.E. zur
Geniige, dal man nicht von einem Auftrag der Gemeinde zur Kranken-
heilung reden kann, der dem Verkiindigungsauftrag gleichgestellt ist.
Was allerdings auch deutlich wird, ist, daB Offenheit fiir Gottes heilendes
Wirken bis heute eine VerheiBung hat. Er kann und wird nach seiner
VerheiBung die Verkiindigung seiner Boten immer wieder durch Zei-
chen bestatigen.

3. Auch die Zusammenordnung von Heil und Heilung zu einer unlés-
baren Einheit entspricht kaum der gesamtbiblischen Sicht von Gottes
Handeln. Das sogenannte ganzheitliche Verstindnis des Menschen be-
deutet eben gerade nicht, daB Gottes Hilfe immer den Menschen in seiner
Gesamtheit mit Leib, Seele und Geist umfaBt. Es ist gerade die Pointe
der Gottestat in Jesus Christus, daB hier das Heil auf dem Weg des
Sterbens und durch den Tod hindurch geschenkt wird. Wer Heil und
Heilung so eng zusammen sieht, legt eine schwere Last auf Christen, die
unter einer seelischen oder korperlichen Krankheit oder Behinderung
leiden. Denn sie konnen dann ja nicht im Besitz des ganzen Heils stehen,
wenn ihnen die leibliche Heilheit fehlt. Wenn dann noch die Griinde einer
ausbleibenden Heilung im Leben des Heilenden, des Kranken oder der
Gemeinde der beiden gesucht werden miissen, bevor man nach langem
Ringen und erst nachdem man dariiber vor Gott GewiBheit gefunden hat,
die Krankheit als Fiihrung Gottes akzeptieren darf, wird das ganze zu
einer seelischen Dauerbelastung. Da aber nach wie vor noch fast jeder
Mensch irgendwann einmal zum letzten mal auf dem Krankenbett liegen
wird, bedeutet die Einheit von Heil und Heilung, daB Gott, wenn es ans
Sterben geht, wieder einen Teil des Heils zuriickzieht. Gerade diese
Folgerungen machen deutlich, daB die Ausgangsthese von der unauflos-
baren Einheit von Heil und Heilung zwar schon klingt, aber biblisch nicht
haltbar ist.

4. Nocheine letzte Anfrage an Bittners Verstindnis vom Reich Gottes.
DaB in der Person Jesu und in seinem Handeln das Reich Gottes den
Menschen nahe gekommen ist (als eigentlich gegenwiirtig wird es aber
m.E. nirgends verstanden), ist unbezweifelbar. Wo aber wird nach der
Himmelfahrt Jesu vom Reich Gottes als gegenwirtiger GroBe, die sich
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durch den Dienst der Gemeinde verwirklicht, oder jetzt schon zeichen-
haft realisiert, geredet? Das Reich Gottes wird eher als ganz und gar
jenseitige GroBe verstanden, zu der die Gemeinde durch den Glauben
zwar jetzt schon gehort, die aber nicht in der Gemeinde schon irdische
Gestalt annimmt.

Martin Hirschmiiller

Michael Dieterich. Wir brauchen Entspannung. Stref3, Verspannungen,
Schlafstirungen - und was man dagegen tun kann. GieBen, Basel 1988,
2. Auflage 1989. DM 14,80. 159 S.

"Die Umwelt hat sich geéindert - der Mensch ist derselbe geblieben." Wer
von uns leidet nicht an den negativen Begleiterscheinungen des moder-
nen hektischen Lebensstils?

Mit seinem Buch méchte der christliche Psychotherapeut Michael
Dieterich den Leser zur Uberpriifung, Korrektur und Neugestaltung
seiner Lebensgewohnheiten anleiten. Dazu ist die Beriicksichtigung
eines ausgewogenen Rhythmus von Arbeit und Entspannung notwendig.
Unter dem Motto "learning by doing" wird ein vielfiltiges Angebot von
Entspannungsmethoden vorgestellt. Dabei ist dem Verfasser besonders
wichtig, daB nur die Entspannungsformen beriicksichtigt werden, die
ohne Ubernahme eines ideologischen Uberbaus zur Wirkung kommen.
Yoga und die Transzendentale Meditation scheiden von vornherein fiir
einen Christen aus, weil sie ohne den Glauben an die entsprechende
Weltanschauung ineffizient sind.

Das Buch ist wie folgt gegliedert:

Der 1. Teil befaBt sich mit der Entstehung von Stre und Verspannung.
Er mochte den glaubenden Christen ermutigen, in der vorliegenden
Methodenvielfalt seine ihm gemiBe Entspannungsform zu entdecken.

Im 2. Teil wird Entspannung im Licht der Bibel und der Kirchenge-
schichte betrachtet. Echte Entspannung findet ein Christ in der Ruhe und
dem Frieden Gottes durch die Erlosungstat Jesu Christi. Doch ist der
Weg vom Wissen bis hin zur Verinnerlichung oft nicht durchlissig. Die
Meditation (Betrachtung), Kontemplation (Beschauung) und das Stun-
dengebet begegnen uns schon durch die ganze Kirchengeschichte und
stellen hilfreiche Formen der Entspannung dar. In ihnen ist Jesus Christus
der Mittelpunkt. Hier kann Stille vor Gott neu eingeiibt werden. Gleich-
zeitig kommen Gedanken und Gefiihle zur Ruhe.
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Innerhalb der Kirchengeschichte entdeckt Dieterich meditatives Ge-
dankengut u.a. bei Cassian, Tersteegen, Francke, Ignatius von Loyola,
Fénelon, Charles de Foucauld und Caretto. Gleichzeitig stellt er fest, daB
innerhalb der Geschichte des Protestantismus und Pietismus weniger die
Betrachtung und Beschaulichkeit als vielmehr das aktive, handelnde
Christsein dargestellt wird.

Im 3. Teil stellt der Autor Entspannungshilfen fiir den ganzen Men-
schen aus der Psychotherapie vor. Dabei ist ihm wichtig, daB Hilfe von
auBen nur dann zur Wirkung kommt, wenn die Schuldfrage des betref-
fenden Menschen geklirt ist. Dieterich bietet ein differenziertes Angebot
an Entspannungsformen an:

- einfache Lockerungs- und Entspannungsiibungen

- sorgfiltige Organisation der Tagesgestaltung

- Ordnung der Gedanken

- richtiges Atmen

- progressive Muskelentspannung

- Entspannung mit Musik

- Die autosuggestive Entspannung nach Benson kann nach Diete-
rich bedenkenlos ohne ideologischen Uberbau und statt dessen mit
biblischem Gedankengut gefiillt werden. Wo jedoch Bedenken und
Angst vorhanden sind, wird dieser Entspannungsmethode ein be-
trdchtliches MaB an Wirksamkeit genommen.

- Dies gilt auch fiir das Autogene Training, dessen Grundstufe
eigenstindig angewandt werden kann, wihrend bei der Anwendung
der Oberstufe die Betreuung durch einen erfahrenen Therapeuten
notwendig ist. Dieterich weist darauf hin, daB der Entspannungssu-
chende vor jeder Entspannungsiibung sich bewuBt in Gottes Hand
begeben und wissen darf: "Niemand kann mich aus seiner Hand
reiBen."”

Der 4. Teil schlieBlich gibt Ergebnisse aus der Schlafforschung und
praktische Hilfe bei Schlafstérungen weiter.

Durch die praktischen Beispiele und hilfreichen Anleitungen ermutigt
das Buch zu einem ganzheitlichen Christsein und zu einer verantwor-
tungsbewuBten Lebensfiihrung. Es stellt fiir Protestanten allgemein und
besonders fiir den Pietismus eine positive Herausforderung dar.

Gerdi Stoll
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Michael Dieterich. Psychotherapie - Seelsorge - Biblisch-therapeutische
Seelsorge. (Biblisch-therapeutische Seelsorge, Bd. 1), Neuhausen-Stutt-
gart 1987. DM 14,80. 91 S.

Der nun schon bald zwei Jahre auf dem Markt angebotene erste Band
einer fortzufithrenden Reihe stellt die vom Verfasser begriindete Kon-
zeption der Biblisch-therapeutischen Seelsorge dar, die in den vergan-
genen Monaten manches Aufsehen erregt hat. Wird hier doch erstmals
im evangelikalen Bereich offen und bewuBlt Bibel und Psychotherapie
in einen Zusammenhang gebracht, ohne - so der Anspruch - vom
evangelikalen Bibelverstindnis Abstriche zu machen. Ausdriicklich
wird in den am Ende des Buches abgedruckten Richtlinien der "Deut-
schen Gesellschaft fiir Biblisch-therapeutische Seelsorge" formuliert:
"Biblisch-therapeutische Seelsorge ist der in Jesus Christus offenbaren
"Sorge Gottes um den Menschen" gemill dem normativen Zeugnis der
Heiligen Schrift und den Bekenntnissen der Reformation verpflichtet ...
Ausgangspunkt und Ziel ist der Mensch, der aus der Gnade Gottes in
Jesus Christus kraft des Heiligen Geists zum ewigen Leben wiedergebo-
enise.."

Das Neue an der vorgestellten Konzeption ist nicht die Integration
einzelner psychologischer und psychotherapeutischer Einsichten und
Verfahrensweisen in die Seelsorge. Dies haben andere schon #hnlich
vertreten. Das Neue ist die am Anspruch der empirischen Humanwissen-
schaften gemessene Zusammenschau unterschiedlichster, ja gegensitz-
licher Therapieansidtze unter dem Vorzeichen der Angemessenheit
gegeniiber dem Ratsuchenden und seinen Umsténden, die voll und ganz
ernst genommen werden sollen. Die damit vertretene Methodenpluralitit
148t sich sogar mathematisch auf die Formel bringen: M = f(S,R,U). D.h.
die Methode (M) ist abhingig, eine Funktion (f) von den Faktoren
Seelsorger (S), Ratsuchender (R) und Umstéinde (U).

Von diesem Ansatz her ist es in der Biblisch-therapeutischen Seelsor-
ge moglich, sowohl die traditionellerweise unter Seelsorge verstandenen
Vorgehensweisen einzuschlieBen als auch die in drei Hauptrichtungen
dargestellten Ansitze der modernen Psychotherapie. Daraus ergeben
sich in der Zusammenschau die sechs Formen der Biblisch-therapeuti-
schen Seelsorge: Seelsorge als Trosten (parakletisch), Seelsorge als
Ermahnen (nuthetisch), Seelsorge im Losen und Binden (Beichte, Ab-
solution, Exorzismus), Seelsorge als Einleiten eines Lernprozesses (in
Anlehnung an die Ansitze der Verhaltenstherapie und Kognitiven The-
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rapie), Seelsorge als Einleiten eines Selbsterkenntnisprozesses (in An-
lehnung an die Gesprichspsychotherapie) und Seelsorge als Bewiltigen
der Vergangenheit und Gestalten der Zukunft (in Anlehnung an tiefen-
psychologische Ansitze).

Die aufgenommenen psychotherapeutischen Ansitze stellen in die-
sem Konzept keinen Fremdkorper dar. Das Interessante ist, da einzelne
Grundlinien dieser Ansitze auch in der Bibel zu finden sind, freilich ohne
die entsprechende Nomenklatur. Dieterich ist der nicht unbegriindeten
Meinung, daB die den psychotherapeutischen Ansétzen zugrunde liegen-
den Ausgangspunkte, die empirische Grundlage, unabhzngig von dem
sie interpretierenden ideologischen Uberbau sind und sich entsprechend
in ein biblisch-theologisches Gesamtbild integrieren lassen. Diese Ge-
samtschau nimmt die erfahrbare Welt als die Seite der Schopfung Gottes
ernst, die dem Menschen nach dem Siindenfall zugiinglich ist. Damit ist
zugleich die Selbstbegrenzung dieses Seelsorgeverstiindnisses bezeich-
net. Der Schwerpunkt der Biblisch-therapeutischen Seelsorge liegt nicht
zuerst auf der Glaubensdimension, obwohl diese voll integriert ist.
Vielmehr geht es - so programmatisch angegeben - um seelsorgerliche
Hilfe und Begleitung von psychisch gestorten und kranken Christen, also
zuerst um eine diakonische Dimension. Diesem Ansatz liegt die Erfah-
rung zugrunde, daB psychische Stérungen sich einem Glaubensgesprich
blockierend in den Weg stellen kénnen. Wo sie behoben werden, ist der
Betroffene auch wieder freier auf den Glauben ansprechbar. Dies heifit
nun nicht, da Glaubensfragen in der Begleitung psychisch Kranker
ausgeschlossen werden. Sie haben im Gegenteil gerade auch dort ihren
Platz. Doch wird die Glaubensdimension im einfijhlsamen und wert-
schitzenden Eingehen auf den Betroffenen ganz diesem angemessen
eingebracht. Ein Depressiver z.B. konnte durch den sonst im Glaubens-
gespréch iiblichen Appell erst recht verstdrt werden. So findet sich ein
groBer Vorteil dieses Ansatzes allein schon darin, fiir die vielfiltigen
Belastungen und Stérungen, mit denen sich viele Menschen heute pla-
gen, ein ganz neues Verstindnis zu wecken und zu einem offenen und
angstfreien Zugang zu ermutigen. Die Praxiserfahrung im seelsorgerli-
chen Umgang mit Depressiven und angstgeplagten Menschen stellt auch
den Hintergrund dar, auf dem zunichst die Praxis und dann auch die
Konzeption der Biblisch-therapeutischen Seelsorge erwachsen ist.

Das Buch gliedert sich in zwei Kapitel. Das erste beschreibt die
theologischen Hintergriinde der BTS-Konzeption am Beispiel des
Gleichnisses vom barmherzigen Samariter, das allegorisch, auf die mo-
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derne Situation der psychisch Kranken bezogen, ausgelegt wird. Anhand
der Beobachtungen am Gleichnis werden zugleich SchluBfolgerungen
spezieller und allgemeiner Art fiir die Praxis und die Haltung der
Seelsorge und des Seelsorgers gezogen.

Der zweite Teil fithrt dann das skizzierte Konzept der BTS aus und
nimmt zugleich die Fragen auf, die besonders von evangelikaler Seite
daran gestellt werden. Niichtern wird festgestellt, daB auch Christen vor
psychischen Krankheiten nicht geschiitzt sind, ja, "daB sie Depressionen,
Neurosen und Psychosen haben diirfen" (S. 48) und im entsprechenden
Fall auf die Hilfe eines Therapeuten angewiesen sind. Genau an diesem
Punkt wird nun die BTS aktuell. "Ein Therapeut, der die biblischen
Zusammenhinge des Patienten nicht versteht und einordnen kann (der
z.B. Begriffe wie Siinde, Schuld, Vergebung und Wiedergeburt nicht
kennt und deshalbim Sinne seiner psychologischen Aulenschau manche
Zustinde gliubiger Christen als "ekklesiogen-neurotisch" definieren
muB, der zudem wenig von den durch biblische Leitlinien bedingten
héuslichen und familiidren Verhéltnissen weiB, bzw. die Strukturen der
Gemeinden und christlichen Jugendkreise nicht kennt), kann einem
derartig kranken Menschen kaum helfen. Gldubige Christen ... miissen
deshalb auch von gldubigen Therapeuten bzw. biblisch-therapeutischen
Seelsorgern behandelt werden" (S. 48f).

Ein letzter wichtiger Aspekt, zu dem der Verfasser Stellung nimmt,
ist die Person des Seelsorgers selbst. Hier betont er die Aufgabe der
Seelsorge am Seelsorger und die Notwendigkeit der Selbsterkenntnis vor
Gott.

Das Buch versteht es, fachménnische Einsichten von psychotherapeu-
tischer Seite mit geistlich begriindeten biblischen Einsichten zu verkniip-
fen. Nicht alle Fragen, die daran zu stellen sind, werden beantwortet,
konnen es in einer so knappen und vor allem fiir die Hand des Laien
gedachten Darstellung auch nicht. Insbesondere der detaillierte Nach-
weis, wie sich psychotherapeutische Methoden von ihrem ideologischen
Uberbau 16sen lassen, wird von manchem Leser vermit werden. Hier
bleiben die weiteren Binde in der begonnenen Reihe abzuwarten. Der
von seiten der Pastoralpsychologie immer wieder gegeniiber der Seel-
sorge bei Evangelikalen erhobene Vorwurf des Dogmatizismus und der
Verteufelung von Psychologie trifft auf dieses Konzept jedenfalls nicht
zu. Und man kann ihm umgekehrt auch nicht vorwerfen, kritiklos und
unter Hintanstellung biblischer Anliegen Psychotherapie zu betreiben.
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Es handelt sich tatsichlich um einen neuen Ansatz, der emst zu nehmen
und mit Interesse weiter zu verfolgen sein wird.
Claus-Dieter Stoll

Annette Dorr. Religiositdt und Depression: Eine empirisch-psychologi-
sche Untersuchung. Weinheim: Deutscher Studien Verlag, 1987. 141 S.

Die empirische Religionspsychologie spielt bisher in Deutschland, ver-
glichen mit den zunehmenden Forschungen in den USA, noch eine
geringe Rolle. So ist es beachtenswert, daB sich Frau Dérr mit einer
wissenschaftlichen Arbeit in dieses schwierige, aber sehr interessante
Grenzgebiet wagt.

Die Autorin nimmt zunzchst eine Abgrenzung der Begriffe Religiosi-
tit und Depression vor. Zur derzeitigen Forschungslage, die in ihren
Ergebnissen duBerst divergent ist, gibt Frau Dérr eine gute Ubersicht und
setzt sich mit der Methodik und den Ergebnissen kritisch auseinander,
ebenso wie mit den unterschiedlichen Interpretationsansitzen. Sie for-
muliert darauf aufbauend eigene Hypothesen, die anhand einer statisti-
schen Auswertung von entsprechend erstellten Fragebogen be- oder
widerlegt werden.

Es wird versucht, neben einer allgemeinen religiosen Einstellung auch
die Bedeutung der Religiositit fiir das Leben zu erfassen. Dabei unter-
scheidet Frau Dérr zwischen einer intrinsischen und extrinsischen Orien-
tierung. Die intrinsische Religiositit bezieht sich auf die innere
Betroffenheit und Integration aller Lebensbereiche des Glaubenden,
wahrend die extrinsische Religiositiit eine stirkere Orientierung an u-
Beren Formen und Normen bedeutet.

Frau Dorr konnte mit ihrer Arbeit zeigen, daB nicht nur ein einfacher
linearer Zusammenhang zwischen Religiositit und Depressivitit be-
steht, z.B. in dem Sinne, daB religiése Menschen depressiver und depres-
sive Menschen religioser sind. Ein Ergebnis ihrer Untersuchung ist, daB
Probanten mit einem mittleren AusmaB an religidser Orientierung deut-
lich depressiver sind als nicht-religiose oder sehr religiose Probanten.
Eine konsequente religiose Einstellung, sei es pro oder contra, geht mit
einem hoheren AusmaB an psychischem Wohlbefinden einher, wobei
trotzdem die sehr Religiosen weniger depressiv sind als die Nichtreligic-
sen und eine stirkere intrinsische Orientierung haben. Das MaB der
Krankheitsverleugnung ist in dieser Gruppe am stirksten, stellt jedoch,
mit einer entsprechenden Korrektur, die oben genannten Ergebnisse
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nicht in Frage. Bei den depressivsten Probanten iiberwiegt eine extrinsi-
sche Orientierung, das heit, ein personlicher Glaubensvollzug fehlt. Ein
weiteres Ergebnis der Untersuchung ist, daB die emotionale Komponente
religioser Erfahrung und die Passivitit des Gottesbildes mit zunehmen-
der Depressivitit abnehmen.

Zur Beurteilung, ob diese Ergebnisse kausaler Art sind, wire eine
Verlaufsanalyse hilfreich, worauf die Autorin selbst hinweist. Sie eror-
tert auch weitere Forschungsmoglichkeiten, die ein Gesprich zwischen
der Theologie und Psychologie fruchtbarer machen kénnten. Eine Vor-
aussetzung, um diese wissenschaftliche Arbeit zu verstehen, ist jedoch
eine gute Kenntnis psychologischer und statistischer Fachbegriffe und
die Freude an der Auseinandersetzung mit wissenschaftlich-empirischen
Fragestellungen.

Andrea Schwalb

Horst Hirschler. biblisch predigen. 2. Aufl. Hannover: Lutherisches
Verlagshaus, 1988. 592 S. DM 36,--.

Rechtzeitig zu seiner Wahl als Bischof der Hannover’schen Landeskir-
che hat der ehemalige Direktor des Predigerseminars Loccum, Horst
Hirschler, 1988 eine Predigtlehre erscheinen lassen, die trotz ihres Um-
fangs in kurzer Zeit zwei Auflagen erlebte. Hirschler mochte mit seinem
Buch dazu beitragen, daB Prediger "gute Predigten halten, das heiBt, sie
sollten Bibeltexte so auslegen, daB man etwas davon hat” (S. 15). Dal
in der Predigt Bibeltexte auszulegen sind, und zwar so, daB sie sich dem
Horer als Hilfe zum Leben erschlieBen, ist - wie schon der Titel sagt -
fiir das Buch ein Programm. Zwar kann sich Hirschler auch eine textlose
Predigt vorstellen, die ’Christum treibet’ und damit legitim wird, ja, er
kann sogar sehen, daB der Prediger (von der 'Mitte der Schrift’ her) gegen
manche Texte der Bibel predigen miiite (S. 41), aber als Normalfall wird
- gegen andere homiletische Praktiken - Predigt als lebensnahe Ausle-
gung eines Bibeltextes vertreten. Und doch erscheint diese Bindung an
den Bibeltext aufgrund der Bibelhaltung des Autors eine nurmehr rela-
tive: "Die schriftlich vorliegenden Texte, die ich mit verobjektivierenden
wissenschaftlichen Mitteln analysieren kann, sind nicht Gottes Wort" (S.
37). Erst im Kontext gegenwiirtiger Gotteserfahrung wird mir der Text
zu Gottes Wort (ebd.). Aber warum dann iiberhaupt der Text? Antwort:
Weil sich in den Bibeltexten zeugnishaft eine "unglaubliche Erfahrungs-
breite" von Glaubenserlebnissen niedergeschlagen hat - und dieses Er-
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fahrungszeugnis der Vergangenheit soll nun zum "Umschlagplatz der
Erkenntnis", zum Katalysator fiir die eigene Gotteserfahrung, zur Hilfe
fiir die gegenwiirtige Glaubenserfahrung werden. Dazu ist griindliche
Schriftexegese und zugleich griindliche *Wirklichkeitsexegese’ notig -
sowie die Beziehung dieser beiden Horizonte aufeinander in der Predigt.
Bei alledem bleibt die Haltung Hirschlers zur Bibel ambivalent: Nach-
driicklich kann er eine "moglichst eindriickliche Bibelauslegung" als
Kemstiick und Basis der Predigt empfehlen gegeniiber der Versuchung,
die Predigt als Forum fiir die Proklamation politischer Meinungen zu
miBbrauchen (S. 381f). Andererseits will er sich aber auch "nicht einfach
dem jeweiligen Text ausliefern”, sondern lediglich "mit Hilfe des Textes
in eigener theologischr Verantwortung" predigen (S. 294).

In einem ersten Teil reflektiert Hirschler iiber die Notwendigkeit
biblischer Predigt (S. 11-60), kommt dann auf den Erfahrungsbezug
biblischer Predigt (S. 61-348), den Gemeindebezug biblischer Predigt
(S. 349-528) und die Gestaltung biblischer Predigt (S. 529-581). Er
schreibt in einem gut lesbaren Stil, der manchmal an einen lebhaften
Redestil erinnert, aber auch geschliffene Formulierungen kennt. Aus-
fithrlich wird anhand eigener Predigten die Praxis reflektiert und der
homiletische Ansatz exemplifiziert. Weshalb der Autor bei seiner Ein-
fiihrung ins Bischofsamt ausgerechnet die Geschichte vom Seewandel
(Mt 14,22-33) gewiihlt und diese (zum Arger der evangelikalen Offent-
lichkeit) in entmythologisierender Weise interpretiert hat, wird bei der
Lektiire des Buches verstindlich: denn die Beschiftigung mit dieser
Wundergeschichte durchzieht das gesamte Buch. Insgesamt hat sich die
Lesbarkeit und Praxisbezogenheit des Inhalts allerdings in einem fast
600seitigem Umfang niedergeschlagen. Daf der Preis dennoch in einem
akzeptablen Rahmen blieb, ist umso mehr zu begriiflen.

Helge Stadelmann

Hans Kasdorf, Klaus W. Miiller (Hrsg.). Bilanz und Plan: Mission an
der Schwelle zum Dritten Jahrtausend. Festschrift fiir George W. Peters
zu seinem achtzigsten Geburtstag. Evangelische Missionslehre. Bad
Liebenzell: Verlag der Liebenzeller Mission, 1988. 504 S.

Die 1988 etwas verspiitet erschienene Festschrift zum 80. Geburtstag
(1987) des mennonitischen Missionswissenschaftlers George W. Peters
wurde durch seinen Tod im Dezember 1988 zugleich so etwas wie ein
Vermichtnis. Peters brachte nach Jahrzehnten als Professor fiir Mis-
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sionswissenschaft an evangelikalen Hochschulen in den USA seinen
’ersten’ Ruhestand vorwiegend in der BRD zu, wo er sich vor allem in
der Griindung und Leitung der heutigen Freien Hochschule fiir Mission
der AEM einsetzte und dadurch eine akademische Missiologie in evan-
gelikalen Kreisen im deutschsprachigen Bereich erst richtig heimisch
machte. Zum 80. Geburtstag kehrte Peters in den ’zweiten’ Ruhestand
in die USA zuriick, wo ihm nur noch eine kurze Zeit vergénnt war.

Die Festschrift sammelt Beitrige von Kollegen und Schiilern aus der
fritheren Lehrtdtigkeit von Peters in den USA sowie von Schiilern,
Freunden und Professoren fiir Missionswissenschaft aus der Zeit der
Titigkeit in Deutschland. Die meisten der 23 Autoren zihlen sich zum
evangelikalen Bereich, doch fehlen vereinzelte andere Stimmen nicht
(z.B. H.W. Gensichen, H. Biirkle), da sich Peters auch auBlerhalb des
evangelikalen Bereiches wissenschaftliche Freunde gesammelt hatte.
Alle Beitrédge sind in Englisch oder Deutsch abgefafit, wobei jeweils eine
Zusammenfassung in der anderen Sprache folgt, eine enorme Leistung
der Herausgeber, die iiberhaupt den Band mit Zitaten von Peters, Regi-
ster etc. gut aufbereitet haben. Die Beitridge sind von sehr unterschiedli-
chem Charakter und reichen in ihrer Qualitit von Andachten und
Bibelarbeiten (z.B. P. Johnstone, Gezielte Fiirbitte als Missions-Strate-
gie) und Missionsaufrufen iiber Beitrige ohne Apparat (z.B. Klaus
Hoppenworth, Die Erlosungsangebote der Weltreligionen) hin zu wis-
senschaftlichen Beitrigen (z.B. Klaus Fiedler, Der deutsche Beitrag zu
den Interdenominationellen Missionen), von denen jedoch nur wenige
wirklich Neues bieten. Hier hitte man sich eine einheitlichere Richtlinie
fiir die Beitrdge gewiinscht, was allerdings im evangelikalen Bereich
leider immer noch auf Schwierigkeiten stoBt. Eine Festschrift ist eigent-
lichnicht der Ort fiir vierseitige Statements und Miszellen. Bisweilen hat
man das Empfinden, daB es nur noch darum ging, einen bestimmten
Namen auch noch aufzunehmen. Es wire sicher gerade im Sinne von
Peters gewesen, wenn die evangelikalen Autoren sich mehr, als hier
geschehen, mit wissenschaftlichen Beitragen zu Wort gemeldet hitten.
Bei dieser Gelegenheit sei auch gleich eine Anmerkung zum Titel
gestattet. Die unter sechs groBen Uberschriften (z.B. "Theologie", "Ge-
schichte") dargebotenen Aufsitze umfassen eine sehr groBe Spannbreite
an Themen. Doch keiner der Beitréige zieht "Bilanz" - geschweige denn
kritische Bilanz - und nur der letzte Beitrag zur GroBstadtmission spricht
die "Mission an der Schwelle zum Dritten Jahrtausend" an.
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Doch in einer solch umfangreichen Festschrift bleibt geniigend Le-
senswertes, etwa aus der Sicht eines Ethikers der Beitrag von Klaus
Bockmiihl, "Heiligung und Mission", aus der Sicht des Alten Testamen-
tes der Aufsatz von Erich Scheurer iiber die Depotenzierung der Gotter
durch Jahwe, der Forschungsbericht von Klaus Miiller iiber "Elenktik,
Gewissen im Kontext", um nur einige Beispiele zu nennen. Diese Bei-
triige lassen die Anschaffung geraten erscheinen.

Der einzige Beitrag, der neben den Anmerkungen des Herausgebers
Hans Kasdorf zur Geschichte der Missionswissenschaft die Mission in
die Geschichte zuriickverfolgt, ist der bereits erwihnte Beitrag von Klaus
Fiedler iiber den deutschen Beitrag zu den interdenominationellen Mis-
sionsgesellschaften. Doch gerade dieser historische Beitrag konnte fiir
die deutschsprachige Kontroverse einen Weg in die Zukunft weisen. Die
interdenominationellen Glaubensmissionen, die alle, wie Fiedler auf-
zeigt, mehr oder weniger auf Hudson Taylor zuriickgehen, der vom
Methodismus, von der Briiderbewegung und von dem deutschen China-
missionar Karl Giitzlaff geprigt war, haben ihre eigene theologische
Struktur, die nicht nur in gemeinsamen Lehren, etwa in einer von der
Briiderbewegung herkommenden Eschatologie, sondern auch im Ver-
zicht auf lehrmiBige Festlegungen, die das Interdenominationelle erst
ermdglichten, zum Ausdruck kommen.

Wer Fiedlers Ausfiihrungen liest, gewinnt den Eindruck, daB die
Spannungen zwischen den klassischen Missionen und den Glaubensmis-
sionen nicht erst seit dem Auseinanderbrechen des Deutschen Missions-
tages besichen, sondern tiefere Wurzeln haben. Ausgehend vom Beitrag
Fiedlers konnte ein fruchtbares Gesprich in Gang kommen. Es geht
heute nicht einfach um die Frage ¢kumenisch = bibelkritisch oder
evangelikal = bibeltreu, da das, was dann meist unter evangelikal ver-
standen wird, nur ein kleiner Ausschnitt dessen ist, was mit einer sog.
"bibeltreuen’ Position vertreten werden kann. Immerhin war auch Gustav
Warneck gegen Glaubensmissionen eingestellt, ohne dabei als Vertreter
einer weitgehenden Kritik an der Bibel aufzutreten. Und viele presbyte-
rianische a- und postmillennialistisch ausgerichtete Kirchen und Mis-
sionsgesellschaften in den USA, um nur ein Beispiel zu nennen, zihlen
sich bis heute nicht zum evangelikalen Lager, obwohl doch im SchoB
ihrer bis heute festgehaltenen Theologie die moderne Mission entstanden
ist (J. Edwards, W. Carey, R. Anderson u.a.). Denn der Postmillennia-
lismus, der die friihen Viter der Mission ebenso inspirierte wie die Viter
des Pietismus (z.B. P.J. Spener), gilt heute eben nicht mehr als evange-
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likal. Vielleicht ergeben weitere angekiindigte Verdffentlichungen von
Fiedler eine breitere Ausgangsbasis fiir solch ein Gespriich.
Thomas Schirrmacher

Samuel Pfeifer. Die Schwachen tragen: Moderne Psychiatrie und bibli-
sche Seelsorge. Basel, GieBen: Brunnen 1988. 216 S. DM 24.,--.

Ein Buch, das es verdient, in die Reihe seelsorgerlicher Klassiker aufge-
nommen zu werden. Lange schon ist auf dem Buchmarkt nichts Ver-
gleichbares mehr erschienen, das es verstanden hitte, die Briicke
zwischen Gemeindeseelsorge und Psychiatrie in so verstindlicher, an-
schaulicher und didaktisch geschickt aufgebauter, zugleich sachlich
differenzierender Weise zu schlagen.

Pfeifer versteht es, einfithlsam auf die Fragen einzugehen, die von
vielen Christen (und auch Nichtchristen) gegeniiber einer durch die
Darstellung in den Medien in Verruf geratenen Psychiatrie erhoben
werden. Das Buch hat das Verdienst, Vorurteile abzubauen, den Ange-
horigen von betroffenen psychisch Kranken Mut zu machen, sie zu
einem sachgeméBen und zugleich personalen Umgang mit den Erkrank-
ten anzuleiten, jedem seelsorgerlich engagierten Christen Hilfestellung
zur seelsorgerlichen Begleitung psychisch Kranker zu leisten und insge-
samt zu einem neuen Verstindnis von Psychiatrie und Psychotherapie in
der Seelsorge beizutragen.

Pfeifers integratives Gesamtkonzept dhnelt dem der Biblisch-thera-
peutischen Seelsorge, kommt jedoch ganz von der psychiatrischen Praxis
her. Im Zusammenhang der Frage nach der Entstehung psychischer
Storungen stellt er sein Modell einer komplementiren "ganzheitlichen
Hilfe fiir psychisch Kranke" dar, das das seelsorgerliche Anliegen voll
integriert (Kap. 4 u. 12). So finden sich auf der einen Seite (vereinfacht
dargestellt) die drei wichtigsten Faktoren (oder Lebensbereiche), die das
Auftreten einer psychischen Storung begiinstigen: Reaktion (Fiihlen-
Denken, Wollen-Handeln) - Umwelt (Kindheit, Familie, belastende
Erlebnisse, schwere Umsténde, StreB) - Anlage (Erbanlage, Tempera-
ment, Him-Biochemie, korperliche Gebrechen). Diese Faktoren findet
er in den neutestamentlichen Begriffen von Wandel (Eph 4,22) und
Gesinnung (R6 8,6) - Triibsal (2. Kor 6,4), Anfechtung (1. Petr 1,6), Last
(Gal 6,2), Versuchung (1. Kor 10,13) - Schwachheit (1. Kor 12,9) wieder
(hier wiire es nun interessant, weiter theologisch nachzuforschen, wie
weit diese empirische Relation angemessen erscheint). Entsprechend
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diesen drei Faktoren ist nun auf der anderen Seite die Therapie dreigeteilt
in: Gesprich (Zuwendung, Anteilnahme, Verstindnis, Wegweisung,
Trost, Ermutigung, Unterweisung) - Praktische Hilfe (Besuchen, Entla-
sten, Aktivieren, Hilfe zur Selbstindigkeit) - Medikamenttse Behand-
lung (Neureleptika, Antidepressiva, Tranquilizer). Damit wird zugleich
deutlich, daB es vor allem im Bereich des Gesprichs zu Uberschneidun-
gen mit der Seelsorge kommt, sicher auch, wo Seelsorge weiter gefaBt
verstanden wird, auf dem Gebiet praktischer Hilfe. Die medikamentdse
Behandlung dagegen gehort ausschlieBlich in den #rztlichen Titigkeits-
und Verantwortungsbereich.

Fiir letztere vermag Pfeifer eine Reihe plausibler Argumente ins Feld
zu fiihren, die der weit verbreiteten Reserviertheit gegeniiber einer
Behandlung mit Psychopharmaka etwas den Wind aus den Segeln zu
nehmen versteht. Allerdings sagt Pfeifer nichts iiber praktischen MiB-
brauch, der mit medikamentdser Behandlung immer wieder zu erleben
ist, wonach sich manche Psychiater, weil sie zeitlich (und vielleicht auch
sachlich) iiberfordert sind, mit der Verschreibung von Medikamenten
eher Ruhe zu verschaffen scheinen als dem Patienten qualifiziert und
eben nach dem Pfeiferschen Modell ganzheitlich komplementir zu
helfen (solche Kritik muB sich der Autor freilich schon aus Griinden der
Standesehre untersagen). Dagegen vermag er deutlich zu machen, daB
die medikamentdse Behandlung bei vielen Erscheinungsformen psychi-
scher Erkrankungen notwendig ist und eben nur vom Fachmann auf die
individuelle Erfordernis abgestimmt werden kann. Die jiingeren Er-
kenntnisse in der Hirn-Biochemie und Neurophysiologie (Transmitter-
substanzen), die diese Anschauung unterstiitzen, sind ernst zu nehmen.

Von diesem komplementiren Modell her ergeben sich Konsequenzen
fiir das Verstindnis von Seelsorge: Einmal kann Seelsorge nicht den
Anspruch erheben, allein fiir alle seelischen Probleme zustindi g Zu sein.
Entsprechend dem neutestamentlichen Leib-Modell der Gemeinde Jesu
ist sie auf die Erginzung durch andere Dienste (z.B. Diakonie, Sozialar-
beit, Medizin) angewiesen. Alle diese Dienste sind umgekehrt wiederum
voneinander abhiingig und darin einander zugeordnet wie die Teilorgane
im Gesamtorganismus. Zum andern iibt Seelsorge in der ganzheitlichen
Hilfe eine Funktion aus, die - von ihrer inhaltlichen Fiillung und Bestim-
mung abgesehen - genauso auch von einem psychotherapeutischen oder
arztlichen Gesprich wahrgenommen werden kann. Was Seelsorge letzt-
lich ist, hiingt damit eben nicht zuerst von ihrer Form (also auch nicht
von den Vorgehensweisen) ab, sondern von ihrem Inhalt und ihrer
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Zielsetzung. Hier haben Christen Entscheidendes beizutragen - gerade
auch, wie Pfeifer erkennen 148t, der christliche Arzt.

Die hilfreichen Méglichkeiten psychiatrischer Hilfe aus drztlich-seel-
sorgerlicher Sicht stellt Pfeifer im zweiten Hauptteil am Beispiel ver-
schiedener neurotischer und psychotischer Storungen dar (Angst,
Zwang, Hysterie; Depression; Schizophrenie). Im ersten Hauptteil be-
schiiftigt er sich ausfiihrlicher mit der Verhiltnisbestimmung von Seel-
sorge, Psychotherapie und Psychiatrie, mit der Frage nach dem
Menschenbild und den biologischen Hintergriinden. Im dritten Hauptteil
schlieBlich kommt die zentrale Frage nach dem Glauben, seinen Chancen
und seiner Tragfihigkeit im Zusammenhang psychischer Erkrankungen
zum Tragen. In niichterner, biblisch-theologisch mit dem Hinweis auf
die Gefallenheit der Schopfung begriindeter Form werden die Moglich-
keiten des Glaubens aufgezeigt, ohne Illusionen zu férdern. Gerade eine
unrealistische (die Aussagen der Bibel miBiverstehende, weil sie fiir das
eigene Vorverstindnis in Anspruch nehmende) Uberbetonung der Glau-
benskrifte als Wunder in Entgegensetzung zu den (komplementiren)
drztlichen und sozialen Hilfestellungen programmiere den MiBerfolg oft
vor: "Diese Haltung birgt in sich die Gefahr, Gott in ein Schema zu
pressen, das trotz aller christlicher Rhetorik ndher zum weltlichen Er-
folgsdenken liegt als bei dem, was die Bibel iiber Gottes Absicht mit dem
schwachen, leidenden Menschen aussagt" (S. 182). Der Glaube erlaube
es vielmehr, auch zu seinen Grenzen Ja zu sagen. "Die Bibel zeigt eine
Hoffnung auf, die iiber die Hilflosigkeit des irdischen Daseins hinaus
den Menschen Mut gibt, das schier Untragbare téiglich neu zu tragen” (S.
188). Fiir solche Worte aus der Feder eines Arztes, Chefarztes der
Psychiatrischen Klinik "Sonnenhalde" in Riehen bei Basel, kann man
nur danken und sie weiterempfehlen.

Claus-Dieter Stoll

Walter Rebell. Psychologisches Grundwissen fiir Theologen: Ein Hand-
buch. Miinchen: Chr. Kaiser, 1988. 285 S.

"Fiir meinen Dienst in der Gemeinde hitte ich doch wenigstens noch 4
Semester Psychologiestudium gebraucht...", so sagte es mir ein Kollege.
Rebells Buch ist dafiir mit Sicherheit kein Ersatz. Aber es hilt durchweg,
was der Autor verspricht: "Hier wird erstmals ein speziell auf theologi-
sche Bediirfnisse zugeschnittener Grundkurs in Psychologie angeboten"

(11).
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Priizise markiert Rebell das Grundproblem zwischen "Nicht-Psycho-
logen" und Psychologie: Die Ineinssetzung von Psychologie und Psy-
choanalyse. Hierin macht auch theologische Literatur keine Ausnahme,
wie seine Beispiele zeigen. Das insgesamt sehr iibersichtlich gestaltete
Buch rdumt mit diesem Vorurteil gegeniiber der Psychologie griindlich
auf. Im ganzen wird deutlich, da Psychoanalyse nur einen Aspekt
moderner Psychologie darstellt. Die Faszination der Psychologie oder
aber die #ngstliche Distanz zu ihr in den Augen gerade auch vieler
Theologen wird schon durch die Definition wissenschaftlicher Psycho-
logie entzaubert: Psychologie ist "die Wissenschaft vom Verhalten, dem
Erleben und der (riickbeziiglichen) Erfahrung aus beiden” (nach D.
Krech/R.S. Crutchfield u.a., 1985).

Der erste Teil des Buches stellt eine Art psychologisches Kompendi-
um dar. Rebell bietet eine hilfreiche Einfiihrung in die Psychologie als
Wissenschaft. Ebenso macht er den Studiengang und die Methoden
dieses Faches transparent. Die folgenden Kapitel stellen die groBen
Teilgebiete der Psychologie dar (wie z.B. Allgemeine Psychologie,
Entwicklungspsychologie, Personlichkeitspsychologie, usw.). Der
zweite Teil des Handbuches bietet Themen an, die sich auf die Praxis
des Theologen beziechen und die Lektiire bis zum SchluB} spannend
macht. Hier nun lauten die Kapiteliiberschriften: "Religionspsycholo-
gie", "Pastoralpsychologie", "Sozialpsychologie im kirchlichen Be-
reich", "Psychologische Bibelauslegung", "Psychologie der Predigt".
Wer die iiber viele Jahre gefiihrte Grundsatzdebatte zum Thema "Psy-
chologie contra Seelsorge" verfolgt hat und eher zum contra neigt, dem
mag es bereits bei der Themenstellung dieser Kapitel schaudern. Psy-
chologie oder Psychotherapie wurden zwar haufig fiir psychisch schwer
kranke Menschen bejaht, aber aus dem Bereich der Gemeindearbeit strikt
verbannt. Zu negativ schienen die Erfahrungen zu sein. Es ist das hohe
Verdienst von Rebell, durch sein Buch zu einer versachlichten und
niichternen Betrachtungsweise und Diskussion zu fiihren. Er 148t es sich
nicht nehmen, den Psychologie-Gldubigen ebenso entschieden zu wider-
stehen, wie jenen, die aus Unwissenheit jede Art von Psychologie
verdammen. Hierzu zéhlt seine Gabe, die gegensitzlichen Standpunkte
differenziert zur Sprache zu bringen, an der Praxis zu iiberpriifen und
das fiir den Dienst des Theologen Wesentliche und Hilfreiche in den
Vordergrund zu stellen. So zeigt allein auch schon die Widmung des
Buches fiir die jung verstorbene Ehefrau des Autors die Grenze, an der
sich (pseudo-)wissenschaftliche Verstiegenheit oder psychologische
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Machbarkeit genauso bewéhren miissen wie eine unbarmherzige nomi-
stische, den Nichsten oft kaum wahrnehmende Weltdeutung. Dieses
Abklopfen der verschiedenen psychologisch-seelsorgerlichen Konzepte
fithrt ihn zuweilen zu sehr verbliiffenden Resiimees. So urteilt er beim
Streit zwischen der Pastoralpsychologie und der kerygmatischen Seel-
sorge nach E. Thurneysen, dessen Schiilerin D. Hoch aufnehmend: Er
"ging in der Praxis ... offenbar kaum anders vor als ein heutiger Pasto-
ralpsychologe! Man darf seine Position nicht nur aus seinen Biichern
herauslesen, man muB auch Erfahrungsberichte von Leuten heranziehen,
die bei ihm in der Seelsorge waren" (175). Und zu dem Ansatz von J.
Adams stellt er den anderen evangelikalen Entwurf von G. Collins.
Evangelikal ist eben nicht gleich psychologiefeindlich (186). Und selbst
bei J. Adams bejaht Rebell dessen Grundansatz: Siinde oder Glaube,
Ungehorsam oder Gehorsam, falsch oder richtig, Christus oder Belial!
"Die Psychologie neigt ... zu einem monistischen Denken, in dem
seelische Gegenkrifte miteinander ins Lot gebracht werden, ... bis der
Mensch eine Einheit ist. DaB etwas ’Siinde’ genannt wird und aus dem
Menschen ausgeschieden werden muB, paBt nur schwer ins System"
(186). Und weiter heillt es: Adams Position ist "eine bleibende peinliche
Anfrage, ob man noch ’bei der Sache ist’, eine Anfrage, der sich eine
verantwortungsbewubBt betriebene Pastoralpsychologie nicht leichtfertig
entziehen darf" (187). Ebenso konstruktiv und an der Praxis orientiert
handelt Rebell den "status confessionis" Gruppendynamik ab (200ff) und
macht die Diskussion fiir die praktische Gemeindearbeit fruchtbar.
Rebell zeichnet sich als profunder Kenner der psychologischen Szene
aus, was sich in der souveridnen und klaren Darstellung der verschiede-
nen Sachverhalte spiegelt. Weiter sind seine hilfreichen Literaturverwei-
se einschlieBlich der angehingten Bibliographie positiv zu erwihnen.
Kritisch anzumerken wiren aus meiner Sicht u.a. folgende Punkte:
Zuweilen konnten griindlichere wissenschaftstheoretische oder theolo-
gische Diskussionen weitere Argumente auf dem eingeschlagenen Weg
liefern (z.B. 131£). So wiire auch bei einer ndchsten Auflage des Buches
die Erweiterung der Darstellung klassischer psychologischer Schulen
um wenigstens 2 Seiten wiinschenswert. Bei der Diagnostik und der
Psychopathologie (114f) konnte auch die Darstellung des DSM 111
hilfreich sein, weil es gerade einer Festschreibung des Patienten als
"Neurotiker" etc. entgegenwirken will. Auch ist es schade, da Rebell
den Ansatz der Biblisch-therapeutischen Seelsorge - vielleicht aus Un-
kenntnis - nicht zur Darstellung gebracht hat. Hierbei handelt es sich
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nimlich v.a. im Blick auf das therapeutisch-seelsorgerliche Vorgehen
um eine gewisse modifizierte und konstruktive Weiterfithrung des von
Rebell beschrittenen Weges.

Rebell hat seinen Beitrag geleistet. Nun liegt es an den Profis der
Gemeinden, ob sie das Wagnis eingehen wollen, sich und ihre Gemeinde
besser kennen zu lernen.

Wilfried Veeser

Theo Sorg. Christus vertrauen - Gemeinde erneuern: Beitrige zum
missionarischen Gemeindeaufbau in der Volkskirche. Stuttgart: Calwer
Verlag, 1987. 119 S.

Schon 1977 hatte Theo Sorg mit seiner Schrift "Wie wird die Kirche neu"
ein umfassendes Programm fiir eine missionarische Emeuerung der
Volkskirche vorgelegt. Der 1987 erschienene Aufsatzband ist nun "der
Versucheiner Fortschreibung" dieses Programms ineine volkskirchliche
Situation hinein, deren Problematik sich in den verstrichenen zehn
Jahren weiter verschirft hat.

Die ersten beiden Beitriige gelten nochmals programmatischen Uber-
legungen. Einer Untersuchung neutestamentlicher Bilder fiir Gemeinde
folgen eine grundlegende Ermutigung zu missionarischer Gemeindear-
beit und eine Einfiihrung in die wichtigsten Konzepte des Gemeindeauf-
baus, die in den letzten Jahren in verschiedensten Fliigeln der Kirche
entwickelt worden sind. Die Konkretionen, die Sorg nun vorschligt, sind
keinem der vorgestellten Konzepte vollstindig verpflichtet und stellen
auch insgesamt keine grundstiirzende Emeuerung der Gemeindestruktu-
ren dar. Es geht Sorg vielmehr um eine geistliche Emeuerung vorhande-
ner volkskirchlicher Strukturen. Nicht methodische, sondern
theologische Entscheidungen sind die Grundlage. Die wichtigste Frage
ist die, ob sich Pfarrer und Mitarbeiter "mit allen Gaben und Kriiften ...
durch Wachen und Beten, durch Zeugnis und Dienst” in das Werk des
Heiligen Geistes in dieser Welt hineinnehmen lassen (S. 43).

Der besondere Vorzug dieser Aufsatzsammlung ist nun aber, daf Sorg
dieses theologische Programm exemplarisch konkretisiert, und zwar
gerade in einigen besonders schwierigen Feldern und Fragestellungen
volkskirchlicher Wirklichkeit.

Die GroBstidte mit ihrer weithin zerfallenen kirchlichen Tradition
sind fiir den missionarischen Gemeindeaufbau eine besondere Heraus-
forderung. Sorg méchte dem verbreiteten “Jona-Komplex" (Henri Och-
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senbein) keinen Raum geben. Die "Angst vor Ninive" darf an der
Erfiillung des Auftrags zu missionarischer Offensive, seelsorgerlicher
Zuwendung und diakonischer Hilfestellung (S. 48) nicht hindern. Neben
bekannteren Anregungen (Hauskreise, Krabbelgruppen, personliche Be-
suchsdienste usw.) findet sich z.B. die Idee einer "Ecke der Stille" und
taglicher Kurzgottesdienste zu Hauptgeschiftszeiten in den Citykirchen
und auch der City-Mission in den FuBgidngerzonen. Besonders der
Einsatz auf dem Gebiet sozialer und menschlicher Note - auch im
Bereich offentlicher Verantwortung - eroffnet missionarische Chancen
in der GroBstadt. :

Zwei Aufsitze befassen sich mit dem sonntiiglichen Gemeindegottes-
dienst, dessen Mangelerscheinungen (fehlendes Gemeinschaftserlebnis,
Kluft zwischen Text und Situation) ja hinreichend bekannt sind. Da auch
viele Versuche liturgischer Neuerungen eher Negatives bewirkt haben,
sucht Sorg einen Weg "zwischen Emeuern und Bewahren", zwischen
"Kontinuitit und Spontaneitit". Besondere Bedeutung miBt er einer
"elementaren Verkiindigung" (S. 67f) bei, "die die elementaren Aussa-
gen der biblischen Botschaft mit den elementaren Fragen des Menschen
in eine hilfreiche Beziehung zu bringen versucht". Entsprechend sollte
auch das gottesdienstliche Beten schriftgemiB und zeitgemiB zugleich
sein. Sorg empfiehlt sowohl die sprachliche Uberarbeitung agendari-
scher wie auch die behutsame Formulierung neuer Gebete. Auch das
freie Gebet stellt eine Moglichkeit dar, wenn seinem MiBbrauch durch
die Beachtung der klassischen inhaltlichen Strukturen (z.B. bei der
Kollekte: Anrede - Situation - Siindenbekenntnis - Dank - Bitte - chri-
stologische oder trinitarische Conclusio) gewehrt wird. Auch einige
Grundsiitze fiir die sprachliche Form des Gebets werden aufgestellt (S.
82).

Ein weiterer Aufsatz zur hochsensiblen Frage der Kindertaufe kann
als Muster dafiir gelten, wie Sorg unter Bejahung der vorhandenen
kirchlichen Strukturen eine theologisch-geistliche Durchdringung von
der Heiligen Schrift her versucht, so dal am Ende auch die Kindertaufe
nicht nur verantwortbar bleibt, sondern sogar als eine Gelegenheit fiir
eine missionarische Volkskirche wahrgenommen wird. Hierzu bedarf es
freilicheiner Erweiterung des sakramentalen Vollzugs durch begleitende
seelsorgerliche Bemiihungen des Pfarrers und seiner Gemeinde sowie
einer Glauben weckenden Verkiindigung fiir Getaufte, weil Taufe und
Glaube untrennbar zusammengehdoren.
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Insgesamt ein mutmachendes, vielfiltig anregendes Buch fiir jeden,
der innerhalb einer schwieriger werdenden Situation in der Volkskirche
den Missionsauftrag Jesu Christi erfiillen mochte.

Johannes M. Rau

Dieter Velten (Hrsg.). Glauben - Lehren - Erziehung: Pddagogen und
Pédagogische Konzepte im Pietismus. GieBen/Basel: Brunnen und Dil-
lenburg: Gnadauer, 1988. 188 S.

"Wir brauchen wieder eine Pddagogik, deren Ausgangspunkt, Zielset-
zung und Handlungsweisen eindeutig sind und dadurch eine Orientie-
rung des jungen Menschen ermoglichen.”

Unter dieser Zielsetzung werden im vorliegenden Buch, das wie eine
Reihe anderer anldBlich des 100jdhrigen Jubildums des Gnadauer Ver-
bandes erschienen ist, Pddagogen des Pietismus unter die Lupe genom-
men, inwieweit sie in der gegenwirtigen Erziehungssituation AnstdBe
geben konnen.

Verschiedene Autoren, vorwiegend bekannte Piddagogen aus dem
Raum des heutigen Pietismus, stellen jeweils die pidagogischen Kon-
zepte einzelner Epochen und besonders einzelner herausragender Per-
sonlichkeiten des historischen Pietismus dar: Gottfried Schréter iiber
"Die Pddagogik von der Reformation bis zum Pietismus"; Dieter Velten
iiber Francke; Gudrun Kéhne iiber Zinzendorf; Otto Schaude iiber Flat-
tich; Wolfgang Link iiber Christian Heinrich Zeller; Karl Ebinger iiber
die Kullen-Familie; Rudolf Weth iiber Andreas Brihm; Martin Kuhn
iiber Rektor Dietrichund Dieter Velten iiber "Schwerpunkte pietistischer
Pidagogik und ihre Bedeutung fiir die Gegenwart".

Abgesehen von den unterschiedlichen Zeit- und Gesellschaftsverhilt-
nissen verband diese Erziehergestalten das geistliche Fundament ihres
Auftrags:

- Sie standen als "erldste Siinder" in einer lebendigen Beziehung zu
Jesus Christus.

- Bibel und Gebet begleitete ihren Alltag.

- Sie wollten nicht nur reden, sondern auch leben, was ihnen von
Gottes Wort her wichtig wurde.

- Thr Menschenbild war an der Bibel orientiert und nahm den
Menschen in seiner Erlgsungsbediirftigkeit und Errettungsmoglich-
keit ernst.
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- In ihrem Erziehungsverhalten war eine innige Liebe zum Kind
spiirbar.

- Sie erkannten unbedingte Notwendigkeit zur Bewahrung und
Forderung der Familiengemeinschaft.

- Fernab aller Weltflucht, setzten sie sich kritisch mit ihrer Zeit
auseinander und versuchten als Christen, auf sozialem, geistigem
und geistlichem Gebiet den jungen Menschen zu verstehen und ihn
in seiner Not zur Lebensbewiltigung anzuleiten.

- Fiir ihren Erziehungsauftrag waren nicht so sehr Veroffentlichun-
gen und piddagogische Konzepte maBgebend, als vielmehr ihr Le-
ben aus dem Glauben.

Luther trigt mit der Reformation zur Aufwertung des einfachen
Christen bei. Im Bildungswesen korrigiert er den Mibrauch einer falsch
verstandenen Freiheit und hebt die Bedeutung der Sprache hervor, in der
Gott sich den Menschen kundtut.

In der Zeit zwischen Reformation und Pietismus haben weitere Pid-
agogen und Theologen in der Auseinandersetzung mit dem Humanismus
ihren Glauben sehr ernst genommen (vorgestellt werden Zwingli, Cal-
vin, Melanchthon, Bugenhagen, Neander, Trotzendorf, Ratke, Comeni-
us). Manche vertraten sogar die Meinung, daB der Glaube lehrbar sei.

Francke als Vertreter des Pietismus stellte dem Geist der Aufkldrung
ein biblisch realistisches Menschenbild gegeniiber. Er setzte sich prak-
tisch fiir das soziale Elend der Jugend nach dem 30jihrigen Krieg ein.
Erentdeckte die Kindheit als eigenstindige Lebensphase und betonte das
sie bewahrende Element in der Erziehung.

Im Barock waren Kinder noch als kleine Erwachsene behandelt wor-
den. Demgegeniiber wertete auch Zinzendorf die Entwicklungsphase der
Kindheit auf. Kindern sollte die Kinderfreude erhalten bleiben. Thnen
wollte er Jesus lieb machen.

Die padagogische Haltung von Flattich trug das Motto: "Frohlichkeit
und Frommigkeit miissen in der Jugend beieinander sein."

Durch die Innere Mission wirkte Zeller den sozialen MiBstinden
seiner Zeit entgegen. Dem Gedankengut der Franzosischen Revolution
setzte er "die Herzensbildung der Jugend durch das Evangelium" gegen-
tiber.

Die Kullen-Familie prigte in ihrer Lehrertitigkeit viele Generationen
unter dem Motto: "Wir suchen Biirger fiir den Himmel und brauchbare
Mitglieder der menschlichen Gesellschaft zu bilden."
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Andreas Brdm iibte Kritik an der christlichen Verkiindigung seiner
Zeit: "Wenn die Theologen ’das Volk liebten’, dann wire auch ihre
Schriftauslegung volksnaher und wortgetreuer."

Dem Schul- und Gemeinschaftsmann Christian Dietrich ging es um
die Bedeutung des prigenden Einflusses gliubiger Lehrer auf ihre Schii-
ler. "Bekehren kénnen wir unsere Kinder nicht, aber an ihrer Bekehrung
hindern konnen wir sie."

Aus der Darstellung der einzelnen Pddagogen und padagogischen
Konzepte des Pietismus ergeben sich Anfragen an die heutige Situation,
die dazu helfen, den pidagogischen Auftrag in Schule, Gemeinde und
Familie konkret und mutig an der Bibel orientiert zu gestalten:

- Welches Menschenbild liegt unserer Erziehungsarbeit zugrunde?
- Welche Sprache wird im Unterricht/in der Verkiindigung gespro-
chen? Die junge Generation soll biblische Aussagen in ihrer Le-
bensgestaltung lernen.

- Wie weit wird die Méglichkeit wahrgenommen, ein Ubermaf an
Eindriickenvon den Kindem fernzuhalten, so daB ein angemessener
Schutzraum erhalten bleibt?

- Wie weit werden die Kinder zu einem verantwortlichen Umgang
mit der "Freiheit der Kinder Gottes" angeleitet?

- Ist den Eltern und Erziehern das Wort Gottes so lieb geworden,
daB die Kinder davon angesteckt werden?

- Wie weit findet in der Erziehung eine frohliche Lebenshaltung
Raum, die aus dem Befreitsein durch Christus kommt?

- Wie weit bekommen die Jugendlichen die Ewigkeitsdimension des
Glaubens mit, daB der Sinn des Lebens iiber das irdische Leben
hinausgeht?

- Wie weit wird ein biblisch begriindetes Verstdndnis von elterlicher
und gottlicher Autoritit ernstgenommen, fiir das behutsame Ein-
sicht zu wecken gesucht wird, ohne einem sensiblen und dngstli-
chen Kind das "Riickgrat zu brechen"?

Die aufgenommenen Aufsitze heben die bedenkenswerten AnstoBe aus
der pietistischen Pédagogik hervor und vermitteln sie dem Leser zur
Ermutigung. Die vergangenen Epochen und Gestalten sind den Fragen,
mit denen wir heute zu kimpfen haben, keineswegs so fern, dal man das
Buch nicht allemal mit Gewinn lesen wiirde.

Gerdi Stoll
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Herwig Wagner (Hrsg.). Spiritualitit: Theologische Beitrdge. Stuttgart:
Calwer Verlag, 1987. 156 S. DM 24,80.

AnliBlich des 40jdhrigen Bestehens der Augustana-Hochschule Neuen-
dettelsau verfafliten deren Dozenten eine Sammlung verschiedenster
Beitrdge um das in letzter Zeit wieder neu entdeckte Theme Spiritualitit.
Die verschiedenen Aufsitze sollen mit dazu beitragen, da die "Spiritua-
litéit des modernen Menschen nicht unversehens einer freischwebenden
Religiositét oder neuer Esoterik, wie etwa der New-Age-Bewegung..."
iiberlassen wird (S. 7). Sie wollen deshalb bewuBlt evangelische und
christus-zentrierte Spiritualitit artikulieren, die sich um Gottesdienst,
Gebet, Sakramente und die christliche Caritas dreht. Manche der darge-
botenen Beitrige haben dann allerdings nur sehr entfernt die gegenwir-
tige christliche Spiritualitit zum Thema: So die Erwigungen von Jutta
Hausmann zu 1Chr 16,8-36 unter dem Titel "Gottesdienst als Gotteslob"
(S. 83-92), die als bleibende Aussage des Textes festhalten, "...daB im
Loben zwar primér das gepriesene Gegeniiber im Vordergrund steht,
dennoch aber immer auch der Lobende selber durch das Vollziehen des
Lobes hineingenommen wird in das heilvolle, gepriesene Geschehen,
und sei es dadurch, da Hoffnung und Vertrauen in die Zukunft frei
werden..." (S. 90). Leider unterliBt es die Verfasserin, diese Erkenntnis
fiir das Nachdenken iiber gegenwirtige Spiritualitdt fruchtbar zu ma-
chen, sei es im Blick auf die aufrichtende und mutmachende Wirkung
des Gotteslobes auf den Beter, oder im Blick auf die-an vielen Orten neu
aufgebrochene Bewegung von Lob- und Anbetungsgottesdiensten be-
sonders unter Jugendlichen und ihrer Bedeutung fiir die gegenwirtige
Spiritualitit.

Auch der im iibrigen sehr aufschluireiche und interessante Aufsatz
von Wolfgang Stegemann: "Nichstenliebe oder Barmherzigkeit, Uber-
legungen zum ethischen und soziologischen Ort der Nichstenliebe" (S.
59-82), hat nur entfernten Bezug zur Spiritualitét, es sei denn, man faft
den Begriff Spiritualitit so weit, daB damit auch noch das ganze Feld der
Ethik mit umgriffen wird. Als Ergebnis seiner Untersuchung stellter fest,
daB sich das biblische Gebot der Nichstenliebe "...auf den Bereich des
solidarischen Verhaltens unter gesellschaftlichen Gleichen (gegebenen-
falls auch unter Reichen) auf Gegenseitigkeit hin..." bezieht (S. 77). Das
Verstiindnis von Nichstenliebe als barmherziges Verhalten gegeniiber
Notleidenden und als Almosenethik trifft demnach nicht ihre neutesta-
mentliche Intention.
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Die iibrigen Beitrdge bleiben enger an dem vorgegebenen Gesamtthe-
ma: Von Helmut Dietzfelbinger und Matthias WeiB erfahrt man niheres
iiber das geistliche Leben an der Augustana-Hochschule in Neuen-
dettelsau, inbesondere unter Beriicksichtigung von charakteristischen
Unterschieden zwischen Frommigkeit bei Theologiestudenten und Spét-
berufenen (S. 141-154). Allerdings dringt sich dann doch gelegentlich
die Frage auf, ob es dabei wirklich immer um evangelische Spiritualitit
geht, wenn z.B. die Form der Andacht als "Erzihlgemeinschaft” (S. 149)
sehr positiv herausgestellt wird, bei der von einer erzéhlten Begebenheit
aus dem Leben dessen,der die Andacht hilt, ausgegangen wird.

Ahnliche Fragen melden sich auch bei Richard Riess: Die Weisheit
der Bilder (S. 123-140), der zunichst auf den Bildgehalt vieler biblischer
Worte hinweist. Wenn dann aber zustimmend E. Cardenal zitiert wird, -
"Die ganze Natur ist voller Stimmen... alle Stimmen der Natur sind
Gebet... Und die Natur ist auch voller Symbole, die zu uns von Gott
sprechen. Die ganze Schopfung ist die Schonschrift Gottes..." (S. 139),
- bleibt offen, ob denn hier wirklich der Anspruch des Buches eingelst
wird, die neue Spiritualitit nicht dem New-Age zu iiberlassen.

Unter den tibrigen Beitriigen sei noch besonders der von Joachim
Track erwihnt ("Versohnte und versshnende Frommigkeit. Uberlegun-
gen zu Eigenart und Gestalt evangelischer Frommigkeit in unserer Zeit".
S.9-36), der nach einem etymologischen, theologiegeschichtlichen und
phinomenologischen Abril zum Begriff Frommigkeit versucht, Grund-
linien einer zeitgemiBen evangelischen Frommigkeit zu entwickeln. Er
bestimmt sie als versohnende Frommigkeit, die aus der Verséhnung
Gottes und in der Versshnung Gottes lebt, den Menschen mit sich selbst
versohnt und ihn befihigt, sich mit anderen zu verschnen (S. 28f). Dabei
ist fiir ihn Frommigkeit in erster Linie die Konkretion der Gottesliebe in
Meditation, Gebet, Betrachtung und Bekenntnis, und umfafit erst in
zweiter Hinsicht die Werke der Nichstenliebe, die er Konsequenz der
Gottesliebe nennt.

Martin Hirschmiiller

Peter Zimmerling (Hrsg.). Beichte - Ermutigung zum Neuanfang. Moers:
Brendow, 1988. 124 S.

Die von Peter Zimmerling zusammengetragene Aufsatzsammlung zu
Aspekten der Beichte steht neben manchen anderen Versuchen, die
Relevanz der seelsorgerlichen Beichte fiir heutiges Christsein zu unter-
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streichen. Das Horst-Klaus Hofmann zum 60. Geburtstag gewidmete
Buch zeichnet sich durch die Vielfalt der Autoren und die daraus
resultierende Buntheit der Beitrige aus. Die Thematik geht wohl auch
auf die Tatsache zuriick, daB der Jubilar Griinder der Offensive Junger
Christen war, die "von ihrer Entstehung her eine Beicht- und BuBbewe-
gung" (8) ist.

Es ist lobenswert, dal den Lesern die Beichte als LebensduBerung
christlichen Glaubens schmackhaft gemacht wird; das zieht sich durch
alle Abschnitte. Diese Einheit verdankt sich nicht zuletzt der gelungenen
thematischen Anordnung der Aufsiitze. Hier sind auch die praktischen
Anleitungen zur Beichte besonders hervorzuheben (Beichtsiegel nach
Matth 5 [15ff] und den Zehn Geboten [118ff], sowie eine "Ordnung der
Einzelbeichte - eine Anleitung fiir den Seelsorger” [122ff].

Allerdings sind die einzelnen Beitrige thematisch (und z.T. auch
qualitativ) sehr verschieden. Ohne den Beitrag von Werner Jentsch,
"Beichte im Vollzug - Uberlegungen aus der Sicht der Jugendseelsorge"
(67-95), wiirde der Zusammenstellung ganz Wesentliches fehlen. In
groBer Klarheit und in aller Knappheit leuchtet der Verfasser die ver-
schiedenen Aspekte der Beichte aus. Hier spiegelt sich die jahrzehnte-
lange seelsorgerliche Erfahrung und wissenschaftliche Beschiftigung
mit der Jugendseelsorge des Autors wider. So ist auch der seelsorgerliche
Ton in dem Aufsatz von Hartmut Birend, "Evangelische Beichte -
Befreiung zum Leben" (28-35), erfreulich.

Die geschichtlichen Beitrdge von Peter Zimmerling, "Die iro-schotti-
sche Kirche und ihre Beichtpraxis - Die Anfinge der Beichte im Abend-
land" (40-54), und Wolfgang Breithaupt, "August Hermann Franckes
Bemiihungen um die Emeuerung der Beichtpraxis im Rahmen seiner
Gemeindereform" (55-65), lassen ahnen, unter welchem Druck aufgrund
des Zwangs zur Beichte jahrhundertelang Christen standen und durch
kirchliche Amtstriger gegingelt wurden. Eine gewisse Befreiung brach-
te wohl v.a. der Pietismus.

Desweiteren finden sich folgende Beitrige: Ein personliches Zeugnis
zum Thema Beichte von Hans Steinacker, dem Verleger des Biichleins.
Danach eine wohl mehr zufillige Zusammenstellung verschiedener
Stimmen zum Thema "Freude der BuBe, Beichten - ein altes Heilmittel
der Seelsorge neu entdecken" (19-27) von Maria KaiBling. Ob der Rat
des "russischen Pilgers" jedoch hilfreich ist, Siinden nicht mit den
Nebenumstinden zu nennen, "sondern ... sie nur allgemein" zu beken-
nen, "damit man durch allzu genaue Beschreibung derselben weder sich
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selber noch den Beichtvater in Versuchung fiihrt" (25f), ist zu fragen. Da
wiirde ich es gerade aus seelsorgerlicher Sicht eher mit Irmela Hofmann,
"Beichte und Versshnung in der Ehe-Seelsorge” (96-108), halten, wenn
sie schreibt: "...darauf sollte ein Seelsorger in der Beichte achten, daB
Siinde konkret beim Namen genannt und nicht um sie herumgeredet
wird" (102). Semantisch interessierte Leser kommen in dem kurzen
Beitrag von Friso Melzer, "Das deutsche Wort Beichte" (37-39), auf ihre
Kosten.

Fiir einen Schaden halte ich die Aufnahme des Aufsatzes von Hans
Rohrbach, "Die Beichte im Rahmen okkulter Belastungen” (109-117),
nicht des Themas wegen, sondern wegen der Argumentation. Sie griindet
in einer offensichtlichen (menschlichen) Lehre vom Okkultismus und
filhrt den Verfasser zu gewagten und seelsorgerlich gefihrlichen Speku-
lationen und Widerspriichlichkeiten. Es ist wohl ein inzwischen modemn
gewordenes esoterisches (Geheim-[?])Wissen, das der Autor von E.
Kremer "empfangen" (115) hat und ihn dazu bewegt, folgende Sitze zu
schreiben: "Eine okkulte Belastung kann bei Menschen entstehen, die
passiv oder geringfiigig aktiv an okkulten Praktiken teilgenommen ha-
ben oder hatten. Auch Verwiinschungen oder Verfluchungen durch
andere Menschen, die ihnen schaden wollen, konnen dazu beitragen.
SchlieBlich konnen sie auch auf dem Wege einer geistlichen Vererbung
- liber das unsichtbare - von Vorfahren oder auf dem Wege geschlecht-
licher Kontakte durch die Partner und deren Vorfahren iibertragen wer-
den" (111). Nach diesen Kriterien miiite wohl auch Paulus als okkult
belastet gelten, hat er doch in aller Freiheit Fleisch gegessen, das zuvor
in heidnischen Tempeln ddmonischen Gottheiten und Gotzen geopfert
wurde! Wie soll das Bekennen der okkulten Belastung und der ausgeiib-
ten Praktiken (111) moglich sein, wenn der Betroffene von den Verwiin-
schungen gegen ihn vielleicht nicht einmal etwas ahnt? Aber bestimmt
gibt es auch darauf eine Antwort... Ich empfehle dem Leser zu diesem
Beitrag von Hans Rohrbach noch folgendes zu Rate zu ziehen: Paulus in
Kol2,16-23 und die Auslegung Adolf Schlatters in seinen Erléduterungen
zur Stelle und "Seelsorge und Okkultismus” von Michael Dieterich (in:
Biblische Grenzfragen im Bereich der "Neuen Spiritualitit”, Neuhausen
1986, 26-45).

Insgesamt scheinen mir trotz der Vielfalt der Beitrige zum Thema
Beichte - auBer bei Werner Jentsch und z.T. auch bei Irmela Hofmann -
zwei Dinge zu wenig beriicksichtigt zu sein: a) Beichte ist nur ein Aspekt
des Beichtgespriiches und das wiederum kann nur eine von mehreren
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Seelsorgeformen sein (Trosten, Ermahnen, Umdenken und Umlernen,
Selbsterkenntnis, usw.). b) Die Grenze der Beichte. Es sollte immer auch
das im Spiel sein, was G. Condrau so formuliert: "Mancher erhofft sich
vom Seelsorger Trost, Hilfe und Erlosung, ohne daB} er sich selbst als
ganzer Mensch in Frage stellen muB... Es ist einfacher, einen wohl
definierbaren Siindenfall, einen VerstoB gegen das Gesetz Gottes oder
derKirche zu bekennen, als sich mit der viel quéilenderen, unbestimmten,
existentiellen Schuldhaftigkeit auseinanderzusetzen" (Das Problem der
Schuld in der Psychotherapie, in: J. Bommr/G. Condrau: Schuld und
Siihne, Ziirich 1970, 55-78, 76f).

Wilfried Veeser

Jorg Kniffka (Hrsg.). Martyria: Festschrift zum 60. Geburtstag von Peter
Beyerhaus am 1. 2. 1989. R. Brockhaus Verlag: Wuppertal, 1989. 272
S. DM 29,80.

Als Professor fiir Missionswissenschaft in Tiibingen, als Mitarbeiter und
Président des Theologischen Konvents der Bekennenden Gemeinschaf-
ten, als Mitverfasser vieler deutscher und internationaler Erkldrungen
und in zahllosen Amtern hat Peter Beyerhaus, dem die vorliegende FS
gewidmet ist, nun schon tiber 25 Jahre fiir gesunde Unruhe gesorgt, in
den Kirchen ebenso wie unter den Evangelikalen. Den meisten wird er
durch seinen unermiidlichen Kampf gegen den neueren Kurs des Oku-
menischen Rates der Kirchen bekannt sein, demgegeniiber er das Zeug-
nis, eben die "Martyria", vom stellvertretenden Versshnungsopfer Jesu
Christi als Mittelpunkt von Kirche und Mission festhalten wollte. Es ist
daher verstdndlich, daB die 34 Beitrige der FS weniger wissenschaftli-
chen Zwecken dienen (mit der Ausnahme von zwei missionsgeschicht-
lichen Beitrdgen von Lutz E. von Padberg iiber Gregor den GroBen und
Otto Sakrausky tiber den Reformator der Slowenen Primus Truber),
wozu die einzelnen Beitréige auch zu kurz wiiren (durchschnittlich ca. 7
S.). Ein weitgestreuter Freundes- und Schiilerkreis des Jubilars bringt
hier in vielfédltigen Beitrigen seine Verbundenheit mit dem Geehrten
zum Ausdruck, wobei die meisten Autoren den einen oder anderen
Aspekt des Wirkens von Peter Beyerhaus unterstreichen. Die Beitrige
werden unter den groBen Uberschriften "Personliches"”, "Missionswis-
senschaftliches” und "Apologetisches" zusammengestellt. Dazu kom-
men eine Kurzbiographie und eine Bibliographie. Die ungeheure
Spannbreite der Autoren macht es schwer, das Buch zusammenfassend
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zu besprechen. Vielleicht schitzt man das Buch richtig ein, wenn man
es zundchst einmal als eine Anthologie jiingerer und &lterer evangelika-
ler, landeskirchlicher Theologen und Theologinnen mit Rang und Na-
men versteht, wie sie in solcher Fiille selten zu finden ist: Affeld,
Findeisen, Hille, Betz, Maier, Hauschildt, Melzer, Heubach, Neuer,
Beck, Scheffbuch, Kiinneth, Motschmann, Huntemann, Riesner und
manche mehr. Dazu treten einige nichtevangelikale (z.B. Moritzen) und
einige wenige freikirchliche und katholische Autoren, die zeigen, daf
der theologische Freundeskreis von Beyerhaus weit {iber den evangeli-
kalen Bereich hinausgeht. Kritisch ist vielleicht anzumerken, daB man
trotz einer solchen Bandbreite von Beitragen manche Themen aus dem
Wirken des Jubilars vermiBt. So fehlen Beitrdge zur Ekklesiologie und
zur Kirchenpolitik, zur Hermeneutik und zum kritischen Umgang mit
der Bibel. DaB die fiir Beyerhaus so typische Kritik an dem Zustand der
Kirchen und der Mission weitgehend fehlt, diirfte dagegen wohl eher im
AnlaB} des Buches begriindet sein. Ein Satz aus dem personlichen Zeug-
nis von Burkhard Affeld faBt vielleicht die StoBrichtung der meisten
Beitridge zusammen: "Demut im Denken, ohne das Denken aufzugeben,
ist die einzige Moglichkeit, die Vernunft in der Theologie nicht zur Hure
werden zu lassen” (S. 15).

Thomas Schirrmacher



Belletristik/Literatur

Barbara Biichner. Das Institut. Neuhausen: Hinssler, 1988. 620 S. DM
29.80.

Der Kriminalroman als Gattungsform der religitsen Literatur - dafiir
stehen so beriihmte Namen wie Dorothy L. Sayers oder G.K. Chesterton.
Oft lassen sich hier Gut und Bose als Wertepolarititen noch festlegen
und in den direkten Auswirkungen auf die menschliche Existenz darstel-
len. In diese Tradition des religiosen Kriminalromans, so vermutet es der
Leser nach der Lektiire der ersten Sitze, scheint sich auch die dsterrei-
chische Autorin Barbara Biichner mit ihrem Roman Das Institut einrei-
hen zu wollen: "Glauben Sie, dal Willard die Wahrheit gesagt hat?" Ein
nahezu klassischer Beginn eines Kriminalromans.

Das Geschehen des Buches nimmt zunichst auch seinen gewohnten
kriminalistischen Gang: mit mehreren Morden und mit einer Kriminal-
assistentin namens Sophie Anderland als Heldin, die auf eigene Faust
gegen ihren verdichtigen Kollegen Willard ermittelt.

Doch schon bald wandelt sich der erste Leseeindruck. Was als harm-
loser Krimi begann, entwickelt sich zu einem mit Horrorelementen
angereicherter Thriller, der empfindliche Gemiiter sicherlich mehr als
eine schlaflose Nacht kosten wird. Sophie Anderland gerit bei ihren
Ermittlungen gemeinsam mit ihrem Chef Brandner und dem mysteriosen
Evangelisten Vernon auf die Spuren eines Instituts, in dem recht eigen-
artige Experimente an der Tagesordnung sind. Alle Beteiligten erleben
Dinge, die sie nie fiir moglich gehalten hitten.

Die Autorin vermeidet traditionelle Darstellungsklischees und fiihrt
damit immer wieder den Leser geschickt in die Irre. So kommt es im
Textnicht zum in der christlichen Literatur hinreichend bekannten Bruch
des Handlungsablaufes nach der Bekehrung einer der Hauptfiguren;
auch der Evangelist Vernon gerit nicht zum Sprachrohr fiir dogmatische
christliche Inhalte.

Neben den dunklen Machenschaften, denen die Kriminalassistentin
Sophie Anderland auf die Spur kommt und neben den von der Autorin
kunstvoll gezeichneten Schreckenbildern geben leider die im Text vor-
handenen christlichen Elemente ein vergleichsweise schwaches Bild ab.
In diesem Thriller, der die Konfrontation géttlicher und satanischer
Michte schildert, bleiben dem Leser nur wenig helle Lichtpunkte. Die
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das Buch bestimmende diistere Gesamtatmosphire soll nach Auskunft
der Autorin in den néichsten beiden in Arbeit befindlichen Romanen einer
positiveren Grundstimmung weichen.

Joan Bleicher

Franco Ferrucci. Die Schopfung. Das Leben Gottes von ihm selbst
erzéihlt. Miinchen: Hanser, 1988. 408 S. DM 39,80.

"Fiir lange Zeit vergesse ich, daB ich Gott bin. Das Gedéachtnis ist nicht
meine starke Seite, und ich muB} ihm auf alle erdenkliche Weise nach-
helfen." Einen ungewohnlich vermenschlichten Gott hat Franco Ferrucci
zum Erzihler seines neuen Romans gemacht. Ferruccis Gott legt auf
seine Gottlichkeit wenig Wert und vergiBt daher immer wieder, wer er
eigentlich ist.

Bereits in der Schopfungsgeschichte weist Ferrucci seinem fiktiven
Gott Begrenzungen zu. Gott ist es nicht moglich, "das einmal Geschaf-
fene wieder ungeschaffen zu machen". Auch entwickelt das Geschaffene
eine von Gott nicht geahnte Eigendynamik, es kommt zum Prozefl der
Evolution. Nach einer lingeren Ausflugsreise durch den Weltraum er-
kennt Gott das haarige Wesen gar nicht wieder, das er einmal erschaffen
hatte. Nun lduft es auf zwei Beinen und kann mit ihm reden.

Im Roman betiitigt sich Gott vor allem als stindiger Beobachter der
Geschichte seiner zweibeinigen Wesen. Dabei tritt er immer wieder in
das BewuBtsein der Menschen ein, die ihn besonders interessieren und
die uns als GroBen ihrer Zeit bekannt sind: Philosophen, Religionsstifter,
Schriftsteller, Wissenschaftler. Er begegnet als Gott aber auch Augusti-
nus und wird von diesem in interessante Diskussionen verwickelt. Einem
Einsiedler versucht Ferruccis Gott seine Botschaft zu vermitteln, "dal es
den Teufel nicht gibt und daB Gott von den Menschen nicht will, daB sie
fasten und sich der korperlichen Liebe enthalten, sondern daf sie dem
Leben helfen, besser zu werden und aus dem langen Winter herauszu-
kommen" (S. 252).

Mittels der gottlichen Teilhabe an der menschlichen Existenz in den
unterschiedlichsten historischen Epochen entsteht fiir den Leser ein
Uberblick iiber die Geistesgeschichte des Menschen. Gegen Ende des
Buches #hnelt dieser Uberblick jedoch einer Treibjagd. Waren zur Zeit
der Antike noch ausfiihrliche Diskussionen iiber die Gottesbilder der
griechischen Philosophen moglich, so bleiben fiir die einschneidenden
Ereignisse des 20. Jahrhunderts, etwa den Zweiten Weltkrieg, nur weni-
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ge, wenn auch eindriickliche Zeilen tibrig. SchlieBlich verabschiedet sich
Gott im Flugzeug von der Welt.

Ein vergeBlicher Gott, der mit den Menschen auch die Sexualitit
gemeinsam hat, Jesus als sein trinkender Sohn, der am Kreuz vor allem
von Entzugserscheinungen geplagt wird: Ferrucci zeigt eine besondere
Leidenschaft fiir blasphemische Darstellungen. Ob er mit dieser Darstel-
lungsweise eines extrem vermenschlichten Gottes, der frei ist von jedem
Machtanspruch, zu einem neuen Interesse der Menschen an Gott beitra-
genkann, bleibt mehr als fraglich. DaB solche Versuche scheitern, haben
friihere literarische Blasphemien mehr als einmal bewiesen - man denke
an Giinter Harburgers Jesus in Osaka (1971) oder an die kontroverse
Diskussion um die Verfilmung von Nikos Kazantzakis Die letzte Versu-
chung (1988/89).

Joan Bleicher

Oliver Kohler/Andreas Felger. Eher mich selbst als dich vergessen
Jerusalem. Mappe mit drei losen Kunstdruckdoppelseiten, 20 x 30 cm.
Alle Exemplare numeriert und signiert. Bad Camberg: Prisenz-Galerie
1988, DM 19,--.

Uber die Zeit des Nationalsozialismus zu schreiben, ist eine Aufgabe,
der auch Historiker und Politiker nicht immer gewachsen sind. Der Mut
des Lyrikers, sich Themen jener Jahre zu stellen, ist umso beachtenswer-
ter - auch wenn wir lingst iiber jenes unsinnige Wort Theodor W.
Adomos hinaus sind, da man nach Auschwitz keine Gedichte mehr
schreiben diirfe: Nicht zuletzt der jiidische Lyriker Paul Celan hatte mit
seiner "Todesfuge" die eindrucksvollste Widerlegung geboten. Oliver
Kohler legt hier drei Gedichte vor, die der Stadt Buttenhausen, ihrer 1938
zerstorten Synagoge und ihrem jiidischen Friedhof gewidmet sind: "But-
tenhausen, Ekklesiaund", "Buttenhausen, Jiidischer Friedhof” und "But-
tenhausen, Mahnmal". Sie entstammen dem Zyklus "Lautertal”, mit dem
Kohler als christlicher Lyriker auch einer breiteren Offentlichkeit be-
kannt geworden war (Text in: C.P. Thiede, Hrsg., Christlicher Glaube
und Literatur, 1. Wuppertal: R. Brockhaus Verlag 1987, S. 41-44). In
dieser Neuerscheinung sind sie nun jedoch in einen Kontext gestellt, der
sie zu einem unvergeBlichen Erlebnis des Betrachtens, Nachdenkens und
Betens macht: Jedem der Gedichte ist ein Aquarell von Andreas Felger
beigegeben, der als Gestalter christlicher Themen seit Jahren weithin
bekannt und geschitzt ist. Gedichte und Aquarelle gehen eine Einheit
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ein, die staunen macht: So kann Lyrik zum "Bild", so kann Bildkunst zu
Sprache werden.

In Buttenhausen, so beschreibt es das erste Gedicht, dessen Titel mit
einem offenen "und" endet, standen einst Kirche und Synagoge in
Nachbarschaft. Was diese Nachbarschaft bedeutete und vielleicht einmal
wieder bedeuten kann, wird mit dieser Mappe der Pridsenz-Galerie
bewegend deutlich. Kohler spricht in einem Nachwort vom "Mahnmal
der schuldig gebliebenen Nihe". Vom Mahnmal, das diese Mappe bietet,
kann ein Blick in die Zukunft gehen.

C.P.Thiede

Carsten Peter Thiede (Hrsg.). Christlicher Glaube und Literatur 2.
Reinhold Schneider. Wuppertal: R. Brockhaus, 1988. 102 S. DM 18,80.

Fragt man Literaturkenner nach der christlichen Literatur unseres Jahr-
hunderts, wird meistens der Name Reinhold Schneider genannt. Sein
Name ist auch immer dann zu héren, wenn es in Diskussionen um die
Existenzberechtigung der christlichen Literatur geht. Seine Biicher aber
werden nur noch von wenigen gelesen und im Literaturbetrieb kaum
wahrgenommen.

Carsten Peter Thiede versucht mit dem in der Reihe "Christlicher
Glaube und Literatur” erschienenen zweiten Band zu einem neuen
Interesse am Werk Reinhold Schneiders beizutragen. Die Gliederung des
Bandes unterstiitzt diese Bemiihung. Zunichst berichten Prominente
iiber ihre persénliche Begegnung mit dem Dichter und seinem Werk.
Johannes Rau zieht nach der intensiven Auseinandersetzung mit Leben
und Werk Reinhold Schneiders fiir sich folgendes Fazit: "Dem vielbin-
digen Werk dieses Mannes mufl man heute und morgen nicht bis ins
letzte Detail und in allen Gedankenfiihrungen zustimmen, aber abgetan
darf und soll es fiir niemanden sein, der die Fragen nach Sinn und Gott
und Geschichte auch nur annihernd so emst nimmt wie dieser von
Verzweiflung und Schmerz erfiillte Dichter” (S. 12).

Der EKD-Ratsvorsitzende Bischof Martin Kruse sieht in "Las Casas vor
Karl V." einen "Schliissel zum Versagen und zur Aufgabe der Kirche im
Blick auf Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung und eine
BloBlegung der versklavenden Macht bestehender Verhiltnisse” (S. 15).

Diese AuBerungen machen neugierig auf den zweiten Teil des Buches,
der Untersuchungen zu einzelnen Aspekten des Werkes Reinhold
Schneiders enthilt. Pirmin Meier analysiert den Frieden als Grundmotiv
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des Textes "Die silberne Ampel”. Der Roman erzihlt die Geschichte des
portugiesischen Kronfeldherm und Nationalhelden Nun’ Alvarez Perei-
ra, der in einer Zeit allgemeinen Verrates und Intrigantentums in der
Schlacht von Aljubarrota (1385) sein Vaterland gegen den Zugriff des
Erzfeindes Kastilien gerettet hat.

Reinhold Schneider selbst hat seinen Protagonisten wie folgt charak-
terisiert:

"...der Mann, der seinen Konig zur entscheidenden Schlacht zwingt;
bei aller Sicherheit, was die Sendung angeht, und wohl gerade durch sie,
ein Kind auf den grausigen Schlachtfeldern, an den Stiitten des Lasters
und der Korruption, ein Mann des Streites, der den Frieden im Herzen
trégt; Feldherr, der seine Fahne niederlegt, sein Schwert aufhingt vor
dem Altare, der den Armen die Suppe schopft, die Alten im Hospital
erfreut, die Kranken besucht, der zum unscheinbaren, kleinen gebiickten
Monchlein wird auf den steilen StraBen und Treppen dieser Stadt; die
vollkommene Einheit von Mission und Verzicht." (S. 41f)

Victor Hell beschreibt Reinhold Schneiders Uberlegungen zum Tra-
gischen, der Tragédie und dem Drama auch anhand personlicher AuBe-
rungen des Autors. Corneille kommt in Schneiders Ausfiihrungen zur
Tragodie eine Schliisselrolle zu. Die dramatische Gestaltung des Todes
sei auch bei Corneille Teil des Wesens der Tragddie. In der Nachkriegs-
zeit setzte sich Schneider auch mit den Stiicken von Jean Paul Sartre und
Albert Camus auseinander.

Rolf Kiihn gibt einen iiber die Behandlung von Einzelfragen hinaus-
gehenden Uberblick iiber die bisherige Reinhold- -Schneider-Forschung
und ihre unterschiedlichen Ansitze. Und nach soviel Seiten iiber ihn
kommt schlieBlich auch der Dichter selbst mit seinem Text "Geschichten
und Gewissen" aus dem Jahr 1950 zu Wort.

Die personlichen und die theoretischen Abschnitte des Buches ergin-
zen sich zu einem Bild des Lebens und Werkes Reinhold Schneiders,
dem eine nachhaltige Wirkung zu wiinschen ist.

Joan Bleicher

Gisbert Kranz (Hrsg.). inklings. Jahrbuch fiir Literatur und Asthetik.
Liidenscheid. Verlag H.-W. Stier, Band 6 (1987). 366 S. DM 78,--; Band
6 (1988). 265 S. DM 68,--.

Seit 1983 erscheint das Jahrbuch der Inklings-Gesellschaft, herausgeg-
ben von dem Aachener Literaturwissenschaftler Gisbert Kranz in Zu-
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sammenarbeit mit Hugo Dyserinck, Franz Poggeler, Helmut Schrey,
Gerd Wollandt, Elmar Schenkel und Hans Hollidnder. Biirgen schon die
Namen der Mitherausgeber fiir einen weiten Horizont christlich-literari-
scher Analyse, so bestiitigt jeder Band aufs Neue, daf hier regelmiBig
wesentliche Beitriige zur christlichen Literaturwissenschaft vorgelegt
werden. Der Name der Gesellschaft und ihres Jahrbuchs, iibernommen
von der Selbstbezeichnung jener Gruppe britischer Autoren um C.S.
Lewis, J.R.R. Tolkien und Charles Williams, die im Oxford der Zeit vor
und nach dem Zweiten Weltkrieg einen wirkungsvollen Zirkel bildeten,
macht den Themenschwerpunkt deutlich: Im Vordergrund stehen die
Personen und Werke dieses Kreises. So bietet etwa der Aachener Anglist
Raimund B. Kern im Jahrbuch 5 (1987) den grundlegenden Beitrag "Die
Fesselung des Lesers. Wie erzeugt Charles Williams in seinen Romanen
Spannung?" (S. 237-254). Der Oxforder Anglist David Llewellyn Dodds
legt im gleichen Band eine Forschungsneuheit vor: "The Chapel of the
Thorn. An unknown dramatic poem by Charles Williams" (S. 133-153).
Ahnliche Schwerpunkte setzt auch Jahrbuch 6 (1988); hervorgehoben
seien hier der Aufsatz des jungen Literaturwissenschaftlers Christian
Rendel, "C.S. Lewis und T.S. Eliot" (S. 55-63) und die Arbeit des
Duisburger Anglisten Helmut Schrey, "G.K. Chesterton aus der Sicht
eines deutschen Anglisten” (S. 129-140). Grundsitzlich enthalten alle
deutschsprachigen Beitrige eine kurze englischsprachige Zusammen-
fassung; englische Aufsitze werden auf deutsch zusammengefaBt. Die
Jahrbiicher sind also auf internationale Rezeption und Kommunikation
angelegt. Die Autoren stammen aus verschiedenen, auch auBlereuropi-
ischen Lindern; der Reiz des Kennenlernens unbekannter Ansitze ist so
gewihrleistet. Hier spiirt man die planende Hand von Gisbert Kranz, der
als Autor mehrerer Standardwerke zur christlichen Weltliteratur einen
umfassenden Uberblick besitzt. Uber den Kreis der "inklings" hinaus
weisen die Miszellen und Informationen, die jedem Band reichlich
beigegeben sind. Hier werden auch deutsche Autoren und ihre Werke
behandelt und diskutiert. Besonders wertvoll sind ferner die sorgfiltigen
Besprechungen der internationalen christlichen Literatur und Literatur-
wissenschaft.

C.P. Thiede
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Theologische Veroffentlichungen von AfeT-Mit-
gliedern im Jahr 1988 (mit gelegentlichen Nachtri-
gen aus 1987)

1. Biblische Exegese

a, Biicher:

Wolfgang Bittner, Jesu Zeichen im Johannesevangelium. Die Mes-
sias-Erkenntnis im Johannesevangelium vor ihrem jiidischen Hin-
tergrund, WUNT 2/26, 334 S., Tiibingen 1987

Helmut Burkhardt, Die Inspiration heiliger Schriften bei Philo von
Alexandrien, TVG-Monographien, 265 S., GieBen 1988

Gerhard Maier, Jakobusbrief, Reihe Bibelkommentar Edition C,
Bd. 23, Stuttgart-Neuhausen 1988

Rainer Riesner, Jesus qls Lehrer. Eine Untersuchung zum Ur-
sprung der Evangelien-Uberlieferung, WUNT 11/7, 3. verm. Aufl.,
Tiibingen 1988

b. Aufsitze u.i.
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Wolfgang Bittner, Methodische Grundentscheide in der exegeti-
schen Arbeit Adolf Schlatters am Beispiel seiner Schriften zum
Johannesevangelium, in: K. Bockmiihl (Hg.), Die Aktualitiit der
Theologie Adolf Schlatters, GieBen 1988, S. 113-117

ders., Artikel Apokryphen, Johannesbriefe, Johannesevangelium,
Krankenheilung, Krankheit, in: Das GroBe Bibellexikon, Bd. 1 und
2, Wuppertal - GieBen 1987/1988

Helmut Burkhardt, Neutestamentliche Ethik als Entwicklungsge-
schichte ethischer Ideen im Urchristentum. Zur ntl. Ethik von S.
Schulz, in: ThBeitr Jg 19/1988, S. 90-94



ders., Der Naturrechtsgedanke im hellenistischen Judentum und im
Neuen Testament, in: H. Burkhardt (Hg.), Begriindung ethischer
Normen, Wuppertal 1988, S. 81-97

Sven Findeisen, Die Waffen im geistigen Kampf (2. Kor 10,4f), in:
Ichthys, Nr. 7, Nov. 1988, S. 20-26

Klaus Haacker, Urchristliche Mission und kulturelle Identitdit. Be-

obachtungen zu Strategie und Homiletik des Apostels Paulus, in:
ThBeitr Jg 19/1988, S. 191-214

ders., Vollmacht und Ohnmacht - Charisma und Kerygma. Bibel-
arbeit iiber Apg. 14,8-20, in: ThBeitr. Jg19/1988, S. 317-324

Wilfried Haubeck, Art. Himmelfahrt, Inwendiger Mensch, Jako-
bus, Losegeld, Mittler, in: Das Grofe Bibellexikon, Bd. 2, 1988

Gerhard Horster, Die eschatologische Ethik der Bergpredigt, in: H.
Burkhardt (Hg.), Begriindung ethischer Normen, S. 99-114

Fritz Laubach, Hoffnung des Volkes Gottes. Die Bedeutung der
alttestamentlichen Prophetie fiir die Zukunftserwartung der neute-
stamentlichen Gemeinde am Beispiel von Sacharja 14, in: JET
2/1988, S. 7-25

Helgo Lindner, Spricht Gen 2,24 von der Ehe? in: ThBeitr Jg
19/1988, S. 23-32

Gerhard Maier, Das Kreuz als Erlosung vom alten Aon, in: Lu-
bahn/Rodenberg (Hg.), Das Wort vom Kreuz, Giefen 1988 ,S.
127-143

ders. Art. Inspiration und Kanon (AT) in: Das GroBe Bibellexikon
Bd. 2, S. 616-618 und S. 756-760

ders., L’ esegesi dei miracoli neotestamentari nel corso degli ultimi
due secoli, in: Nuovo Testamento e soprannaturale, Studi di Teolo-
gia, 11, Nr. 21, S. 9-51
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Otto Michel, Bibelarbeiten zu Lukas 4, 16-30; Markus 8,27-9,1;
12,1-11; Philipper 3,2-21; Johannes 12,20-36; 18,33-38, in: Lu-
bahn/Rodenberg (Hg.), Das Wort vom Kreuz, GieBen 1988, S.
11-47

ders., Bundesgeschichte und Heilsgeschichte. Bibelarbeiten, in: E.
Lubahn, Heilsgeschichtliche Theologie und Verkiindigung, Stutt-
gart 1988, S. 133-155

Werner Neuer, Art. Mann, in: Das GroBe Bibellexikon, Bd. 2,
Wauppertal 1988, S. 921f

Rainer Riesner, Ausgrabungen in Bethsaida, HIL 120/1 (1988)
12-14

ders., Fragen um "Kana in Galilda", BiKi 43/1988, 69-71

ders., Geleitwort zu: F. Stuhlhofer, Der Gebrauch der Bibel von
Jesus bis Euseb, Wuppertal 1988, S. 5-7

ders., Kann ein uraltes Ritsel des vierten Evangeliums geldst
werden? Bethanien jenseits des Jordan, in: Entschlu3 43/1988, Heft
9-10, S. 34-36

ders., Adolf Schlatter und die Geschichte der Judenchristen Jeru-
salems, in: K. Bockmiihl (Hg.), Die Aktualitit der Theologie Adolf
Schlatters, GieBen 1988, S. 35-70

ders., Das Alte Testament - die Bibel Jesu, in: Auftrag und Weg
2/1988, S. 61-64

ders., Uberlegungen zum Amt im Neuen Testament und heute, in:
Informationen der Ev. Sammlung in Wiirttemberg, Januar 1988, S.
9-15

ders., Art. Haddad-Rimmon, Hakeldama, Halhul, Halle Salomos,
Hammat, Hammon Hannaton, Harmagedon, Haroschet der Hei-
den, Hauran, Hauskirche, Helbon, Helkat, Hermon, Herodianer,
Hinnom-Tal, Hippos, Hoba, Hukkok, Idumda, Iturda, Jabne, Jaffa,



Jericho, Jerusalem, Jokmeam, Jokneam, Joppe, Jotba, Juddia, Ju-
nia(s), Justus, Jutta, Kabul, Kana, Kapernaum, Karta, Kartan,
Kattat, Kedesch, Kenchred, Kerem, Kerijot-Hezron, Kibzajim, Ki-
dron, Kirjat Jearim, Kischjon, Kislot, Kitron, Kleopas, Kochaba,
Konigsgrdber, Konigsgrund, Korinth, Kreuz/Kreuzigung, Krippe,
Krit, Kulon, Lakkum, Lod/Lydda, Lysanias, Machdrus, Madon,
Magdala, Manahen, Masada, Merom, Migdal-Eder, Migdal-El,
Millo, Moza, Nain, Najoth, Nazareth, Nazareth-Inschrift, Nea,
Neapolis, Obergemach, Ofel, Olberg, in: Das GroBe Bibellexikon,
Bd. 2, Wuppertal-GieBen 1988

Thomas Schirrmacher, Rein und unrein im 3. Buch Mose, in:
Querschnitte, 1/1988, 19f

ders., Melchisedek in AT und NT, Querschnitte 3/1988, 17f

ders., Das neutestamentliche Verstdndnis des messianischen Ko-
nigs und seines Reiches, BuG 1988, 247-273

_ders., Zum Widerspruch zwischen Jakobus und Paulus, BuG 1988,
307-310

ders., War Jesus Pharisder?, Zur These von Rabbi Falk, in: Quer-
schnitte Heft 4/1988, 7ff

Eckhard Schnabel, Das Johannesevangelium und die Frage der
Historizitdt. Anmerkungen zur jiingsten Forschungslage, in JET
2/1988, S. 49-84

Helge Stadelmann, Grundanliegen einer bibeltreuen Auslegung,
dargestellt anhand der Versuchungsgeschichte Jesu nach Mat-
théus, in: JET 2/1988, S. 26-48

Claus-Dieter Stoll, Partikularitit und Universalitdt in der Ethik des

Alten Testaments, in: H. Burkhardt (Hg.), Begriindung ethischer
Normen, Wuppertal 1988, S. 67-80
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2. Kirchengeschichte

a. Biicher

Helmuth Egelkraut, Die Zukunftserwartung der pietistischen Viter,
TuD 53, GieBen 1987, 70 Seiten

Werner Neuer, Adolf Schlatter, R. Brockhaus Bildbiographien,
Wuppertal 1988, 187 Seiten

b. Aufsitze u.i.

314

Helmut Burkhardt, Wiedergeburt und Bekehrung (in der Gemein-
schaftsbewegung), in: K. Heimbucher (Hg.), Dem Auftrag ver-
pflichtet. Die Gnadauer Gemeinschaftsbewegung, GieBlen 1988, S.
237-259

ders., Zehn Jahre Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie. Ein
Rechenschaftsbericht, in: Jahrbuch fiir Evangelikale Theologie, Jg.
2/1988, S. 103-111

Wilfried Haubeck, Gemeindegriindung: Glaubensbekenntnis und
Verfassung. Ein Akt des Gewissens Bd. 2, Dokumente zur Friihge-
schichte der Freien evangelischen Gemeinden, Witten 1988, S.
111-136

Helgo Lindner, Zur Geschichte der (Pfarrer-Gebets-) Bruder-
schaft, in: ThBeitr Jg 19/1988, S. 287-311

Werner Neuer, Das Verhdltnis Adolf Schlatters zu Johann Tobias
Beck, in: JET 2/1988, S. 85-95

Lutz von Padberg, Francis A. Schaeffer - ein moderner Apologet,
in: F.A. Schaeffer, Die groBe Anpassung, (hg. von St. Holthaus und
L. v. Padberg), ABlar 1988, S. 9-17

ders., Schuld ist nie kollektiv, immer personlich: 50 Jahre Reichs-
kristallnacht, in: Anruf, Jg 86/1988, S. 7-9



ders., Die Geschichte der Theologieausbildung und ihre Auswir-
kung auf die Gemeinde, in: Fundierte Theologische Abhandlungen
Bd. 6, Wuppertal 1988, S. 7-32

Otto Rodenberg, Die theologische Aufgabe und Verantwortung der
Pfarrer-Gebets-Bruderschaft. Ein Riickblick und eine Besinnung
auf das "Charisma Theologie", in: ThBeitr Jg 19/1988, S. 312-317

Thomas Schirrmacher, Dorothea Trudel von Mdnnedorf, BuG
1988, 145-167

3. Systematische Theologie

a. Biicher

Helmut Burkhardt (Hg.), Begriindung ethischer Normen. Bericht
von der 5. Theologischen Studienkonferenz des AfeT 1987 in Tii-
bingen, Wuppertal 1988

Heinzpeter Hempelmann, "Gott - ein Schriftsteller!” Johann Georg
Hamann iiber die End-Auferung Gottes ins Wort der Heiligen
Schrift und ihre hermeneutischen Konsequenzen, Wuppertal 1988,
64 Seiten

Helgo Lindner, J.G. Hamann. Aufbruch zum biblischen Denken in
der Zeit der Aufkldrung, TuD 54, GieBen 1988, 55 Seiten

b. Aufsitze u.d.
Helmut Burkhardt, Kann Theologie Wissenschaft sein? A. Schlat-
ters Beitrag zur Uberwindung eines neuprotestantischen Dilem-

mas,

in: K. Bockmiihl (Hg.), Die Aktualitit der Theologie A. Schlatters,
GieBen 1988, S. 5-33

ders.,Art. Regeneration,in: New Theological Dictionary, Leicester
1988, S. 574

315



316

Klaus Haacker, Schuld und Schuldverarbeitung in biblischer Sicht
und im Kontext deutscher Zeitgeschichte, in: ThBeitr Jg 19/1988,
S. 230-250

Heinzpeter Hempelmann, Das Gebet als Mitte theologischer Exi-
stenz, in: Personliche Mitteilungen der PGB, Folge 100/1988, S.
4-10

ders., Gott - ein Schriftsteller!" Die Schriftlehre Johann Georg
Hamanns und ihre hermeneutischen Konsequenzen, in: ThBeitr Jg
19/1988, S. 128-153

Erich Lubahn, Kreuz und Auferstehung Jesu - Hohepunkt der
Heilsgeschichte, in: Lubahn/Rodenberg (Hg.), Das Wort vom
Kreuz, GieBen 1988, S. 1-7

ders., Kreuzesgeschehen in heilsgeschichtlicher Sicht, in: Lu-
bahn/Rodenberg (Hg.), Das Wort vom Kreuz, S. 48-64

Otto Michel, Hebrdisches Denken, in: Ev. Theol. 48. Jg/1988, S.
431-46

ders., Grundsdtzliche Fragen zum jiidisch-christlichen Dialog, in:
ThBeitr Jg 19/1988, S. 251-256

ders., Vollmacht und Heiligung, in: Schniewind/Michel, Voll-
macht, hg. von O.S.v. Bibra, Stuttgart-Neuhausen 1988, S. 27-50

Werner Neuer, Schopfung und Gesetz bei Adolf Schlatter, in: H.
Burkhardt (Hg.), Begriindung ethischer Normen, Wuppertal 1988,
S.115-130

ders., Die 6kumenische Bedeutung der Theologie Adolf Schlatters,
in: K. Bockmiihl (Hg.), Die Aktualitiit der Theologie Adolf Schlat-
ters, GieBen 1988, S. 71-92

Lutz von Padberg, Ethik im Spannungsfeld von Selbstverwirkli-
chung und Gottesorientierung, in: Das Fundament, Jg 85/1988, S.
5-28



ders., Das Elend der neuzeitlichen Theologie, in: Diakrisis Jg
9/1988, S. 61-74

ders., Bekehrung des Denkens, in: E.C. Barrett/D. Fisher (Hg.),
GewiBheit ohne Beweise? Wissenschaftler sprechen iiber ihr
Christsein, GieBen 1988, S. 105-114

ders., Vorwort zu: F. Stuhlhofer, Symbol oder Realitdit? Taufe und
Abendmahl, Berneck 1988, S. 9-16

Otto Rodenberg, Kreuz und Auferstehung Jesu - Hohepunkt der
Heilsgeschichte, in: Lubahn/Rodenberg (Hg.), Das Wort vom
Kreuz, GieBen 1988, S. 8-10

ders., Vom Schmerz Gottes - ein Beitrag zur biblischen Anthropo-

morphie Gottes, in: Lubahn/Rodenberg (Hg.), Das Wort vom
Kreuz, S. 65-92

4. Praktische Theologie

a. Biicher

Wolfgang Bittner, Heilung - Zeichen der Herrschaft Gottes, 2. Aufl.
Neukirchen 1988, 160 Seiten

Lutz von Padberg (Hg., zus. mit P. Beyerhaus), Eine Welt - eine
Religion? Die synkretistische Bedrohung unseres Glaubns im Zei-

chen von New Age, ABlar 1988, 318 Seiten

ders., New Age und Feminismus. Die neue Spiritualitdt, 2. verb.
Aufl., ABlar 1988, 186 Seiten

b. Aufsitze u.i.
Erich Lubahn, Das Wort vom Kreuz als Verkiindigungsauftrag der

Gemeinde, in: Lubahn/Rodenberg (Hg.), Das Wort vom Kreuz,
GieBen 1988, S. 162-180
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Lutz von Padberg, Die Christenheit im Zugriff antichristlicher
Religiositdt, in: Eine Welt - eine Religion? ABlar 1988, S. 10-20

ders. (mit I. Hauschildt), Die Naturreligion des Feminismus, in:
Eine Welt - eine Religion?, S. 179-190

Rainer Riesner, Uberlegungen zum Amt im Neuen Testament und
heute, in: Informationen der Ev. Sammlung in Wiirttemberg, Jan.
1988, 9-15

Erich Scheurer, Missionstheologische Aspekte im Alten Testament,
in: Kasdorf/Miiller (Hg.), Bilanz und Plan. Festschrift fiir George
W. Peters, Liebenzall 1988, S. 157-179

Thomas Schirrmacher, Mission unter unerreichten Volksgruppen,
in: P. Johnstone, Gebet fiir die Welt, Stgt-Neuhausen 1988, 24-28

ders., Mission und soziales Engagement, in: BuG 1988, 46-54

ders., Wisssenschaftliches Nachwort in: D. Richardson, Ewigkeit
in ihren Herzen, 3. Aufl. Liebenzell 1988, S. 237-250

ders., Im Gesprdch mit dem Wanderprediger des New A ge Fritjof
Capra, Factum Heft 1, 1988, 3-7

ders., Die Ethik der Drogenszene. 10 Thesen, Factum Heft 1/1988,
41-42

ders., Christliche Bekenntnisschulen als Ghetto?, Factum Heft 3/4
1988, 126-127

ders., Mythen der Wissenschaft 1: Die Kannibalen (in Geschichte
und AT), Factum Heft 5/1988, 184-188

ders., Franz von Assisi - Vorreiter einer neuen Welt? Factum Heft
5/1988, 195-197

ders., Betrug oder Tduschung in der Wissenschaft, Factum Heft
6/1988, 232-235



ders., 20 verniinftige Griinde gegen die Pornographie. 20 Thesen,
in: Ethos Heft 6/1988, S. 37

ders., Reinkarnation und Karma in der Anthroposophie, Factum
Heft 11/12 1988, 472-479

ders., Luther und die Musik, Factum Heft 11/12 1988, 484f

Eckhard Schnabel, Evangelikale Theologie in Asien: Ein Portrait
der Asia Theological Association, in: Evangelikale Missiologie
2/1988, S. 21-26

Werner Stoy, Die Bibel im Religionsunterricht, in: Glauben-Leh-
ren-Erziehen. Arbeitsbuch, Dillenburg 1988, S. 81-100

ders., Diakonische Herausforderungenfiir die Gemeinschaftsbewe-
gung heute, in: Gemeinschaftsbewegung und Diakonie, Dillenburg
1988, S. 32-44

AUTOREN
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