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ZUR EINFUHRUNG

Nachdem der noch etwas zaghafte Versuch, den wir vor einem Jahr mit der
Herausgabe des ersten Bandes unseres "Jahrbuchs fiir evangelikale Theologie"
(JET) starteten, auf vielfiltiges dankbares Echo stieB, legen wir hiermit nun
bereits den zweiten Band der theologischen Offentlichkeit vor.

Im ersten Teil hat die Exegese diesmal besonders weiten Raum. Der Beitrag
von F. Laubach iiber Sacharja 14 entstand aus einem Vortrag auf einer theolo-
gischen Tagung des Bundes Freier Evangelischer Gemeinden. Die Auslegung
von Mt 4 durch H. Stadelmann geht zuriick auf einen Vortrag bei einer Konsul-
tation zu Fragen der Schriftauslegung, die von der Vereinigung Ev.-Luth.
Kirchen Deutschlands (VELKD) und der Konferenz Bekennender Gemein-
schaften einberufen wurde und Mirz 1988 in Celle stattfand. Der dritte Beitrag
ist erwachsen aus der Lehrtitigkeit des Autors am Asian Theological Semina-
ry in Manila und ist angeregt vor allem durch die letzte, Aufsehen erregende
Verdffentlichung des bekannten englischen Theologen J.A.T. Robinson zur
johanneischen Frage. Direkt aus unserer eigenen Arbeit stammt der systema-
tisch-theologische Beitrag von W. Neuer. Es handelt sich bei ihm um den
Vortrag, den der Autor anlidBlich der Verleihung des Johann-Tobias-Beck-
Preises 1987 an ihn hielt. Der Preis wird ja gemeinsam von der Theologischen
Verlagsgemeinschaft und dem AfeT vergeben. Entsprechend fand die Preisver-
leihung im Rahmen unserer letztjihrigen Theologischen Studienkonferenz in
Tiibingen statt. Die Vortrdge der Konferenz selbst sind inzwischen bereits als
eigener Berichtsband erschienen und im Buchhandel erhiltlich. Mit dem in be-
sonderer Weise auf Adolf Schlatter Bezug nehmenden Aufsatz W. Neuers gibt
unser Jahrbuch zugleich auch einen Beitrag zum diesjahrigen "Schlatter-Jahr"
(im Gedenken an den 50. Todestag Schlatters am 21.6.88). Der erste Teil des
Jahrbuchs wird abgeschlossen durch eine kirchengeschichtliche Miszelle von
K. Wetzel aus der Geschichte des Pietismus.

Der zweite Teil mit seinen Berichten und Dokumentationen gibt wieder einen
mehr aktuellen Einblick in gegenwiirtige Aufgaben und Verantwortlichkeiten,
in die wir uns als Evangelikale in unserem Land gestellt sehen, von dem Re-
chenschaftsbericht "10 Jahre AfeT" iiber die Umschau des Allianzvorsitzenden
vor dem Hauptvorstand der DEA bis zu der Stellungnahme des Hauptvorstands
zur Frage der Humangenetik, die im vergangenen Jahr in einem Gesprich mit
der Bundesregierung aus Verantwortung fiir die Zukunft des Menschen und der
Menschlichkeit vorgelegt wurde.

Stark ausgebaut gegeniiber dem Vorjahr prisentiert sich diesmal der dritte
Teil mit den Buchinformationen. Dies wurde mit dadurch moglich, daB wir erst-
mals versuchten, die Verantwortung fiir die verschiedenen theologischen Dis-
ziplinen auf verschiedene "Ressorts" zu verteilen. Wir hoffen so, mit der Zeit
dem Leser wirklich eine méglichst breite Information iiber Neuerscheinungen



vor allem (aber nicht nur) evangelikaler Autoren geben zu kdnnen. Neu ist
schlieBlich die bisher jdhrlich in dem Brief an unseren Freundeskreis abge-
druckte Liste von theologischen Veroffentlichungen von Mitgliedern des AfeT.
Wir denken, daB3 JET, das ja wesentlich der Information iiber das, was im evan-
gelikalen Bereich theologisch gearbeitet wird, dienen soll, jetzt der richtige Pu-
blikationsort ist.

Juni 1988 Helmut Burkhardt



Hoffnung des Volkes Gottes.

Die Bedeutung alttestamentlicher Prophetie fiir die Zu-
kunftserwartung der neutestamentlichen Gemeinde am
Beispiel von Sacharja 14

Fritz Laubach

In einer Zeit, in der immer mehr Menschen mit Angst und Hoffnungslosig-
keit der Zukunft entgegen sehen, wird die Frage nach dem Inhalt christlicher
Hoffnung und ihrem Realitdtswert brennend. In diesem Zusammenhang muf
auch die Frage erortert werden, welche Bedeutung der Eschatologie im Alten
Testament zukommt und wie weit sie auf die Hoffnung der Christen bestim-
mend einwirkt und im Neuen Testament ihre Bestitigung gefunden hat. Die fol-
gende Untersuchung erhebt nicht Anspruch auf Vollstindigkeit, mdchte aber
DenkanstoBe flir weitere Arbeit an den prophetischen Texten des Alten Testa-
mentes geben.

Der Text: Sacharja 14

1 Siehe, ein Tag kommt fiir den HErrn, da wird deine Beute (die bei dir gemach-
te Beute) in deiner Mitte verteilt.

2 Und ich werde alle Volker zum Kampf gegen Jerusalem versammeln. Und
die Stadt wird erobert, und die Hiuser werden gepliindert und die Frauen ver-
gewaltigt werden. Und die Hilfte (der Bewohner) der Stadt wird in die Ver-
bannung gefiihrt werden. Aber der Rest des Volkes wird nicht aus der Stadt
ausgerottet werden.

3 Und der HErr wird ausziehen und gegen jene Volker kiimpfen, wie am Tage
seines Kampfes, am Tage der Schlacht.

4 Und seine FiiBe werden an jenem Tage auf dem Olberg stehen, der gegeniiber
Jerusalem im Osten (liegt); und der Olberg wird sich in der Mitte nach Osten
und Westen zu einem sehr grof3en Tal spalten, und die eine Hilfte des Berges
wird nach Norden weichen und seine (andere) Hilfte nach Stiden.

5 Und ihr werdet flichen ins Tal zwischen meinen Bergen, denn das Tal zwi-
schen den Bergen wird bis Azal reichen, und ihr werdet fliechen, wie ihr vor
dem Erdbeben in den Tagen Usias, des Konigs von Juda, geflohen seid. Dann
wird der HErr, mein Gott, kommen - und alle Heiligen mit dir.

6 Und es wird geschehen an jenem Tage, da wird es kein Licht (vergehendes
Tageslicht) noch Kilte und Frost geben.

7 Und es wird ein einziger Tag sein - er ist dem HErrn bekannt. Es wird nicht
Tag und Nacht geben, und zur Abendzeit wird Licht sein.



8 Und es wird an jenem Tage geschehen, da werden lebendige Wasser von Je-
rusalem ausgehen, die eine Hilfte zum ostlichen Meer und die andere Hilfte
zum westlichen Meer; es wird im Sommer und im Winter so sein.

9 Und der HErr wird Konig sein iiber die ganze Erde; an jenem Tage wird der
HErr der einzige (Gott) sein und sein Name der einzige (der verehrt wird).
10 Das ganze Land wird sich zur Ebene umwandeln, von Geba bis Rimmon
siidlich von Jerusalem. Es selbst wird hoch sein und an seiner Stitte bleiben
vom Benjamintor bis zum Platz des fritheren Tores (des alten Tores), bis

zum Ecktor und zum Turm Hananel und zu den Keltern des Konigs.

11 Und sie werden darin wohnen, und es wird keinen Bann mehr geben, und
Jerusalem wird in Sicherheit wohnen.

12 Und dies wird die Plage sein, mit der der HErr alle Viélker schlagen wird,
die gegen Jerusalem in den Kampf gezogen sind: Er 148t (einem jeden) sein
Fleisch verfaulen (absterben), wihrend er noch auf seinen Fiilen steht, und
seine Augen werden in ihren Hohlen verfaulen, und seine Zunge wird in
seinem Munde verfaulen.

13 Und es wird geschehen an jenem Tage: Eine groBe Verwirrung (Schrecken),
die vom HErrn (ausgeht), wird iiber sie kommen, und einer wird die Hand
des anderen packen, und er wird seine Hand erheben gegen die Hand des
anderen.

14 Und auch Juda wird in Jerusalem kdmpfen. Und der Reichtum aller Vlker
ringsum wird zusammengesammelt werden: Gold und Silber und Gewin-
der in sehr groBer Menge.

15 Und ebenso wird die Plage sein gegen Pferd, Maultier, Kamel, Esel und alles
Vieh, das in jenen Heerlagern sein wird -entsprechend dieser Plage.

16 Und es wird geschehen: Alle, die iibriggeblieben sind von allen Volkern,
die gegen Jerusalem herangezogen waren, die werden Jahr um Jahr hin-
aufziehen, um den Konig, den HErm der Heerscharen anzubeten und das
Laubhiittenfest zu feiern.

17 Und es wird geschehen: Wer nicht von den Gechlechtern der Erde nach Je-
rusalem hinaufziehen wird, um den Kénig, den Herrn der Heerscharen an-
zubeten, iiber denen wird es keinen Regen geben.

18 Und wenn das Geschlecht der Agypter nicht hinaufzieht und nicht kommt,
so wird auch iiber sie nicht (der Regen kommen); dies wird die Plage sein,
mit der der HErr die Vélker schlagen wird, die nicht hinaufziehen werden,
um das Laubhiittenfest zu feiern.

19 Dies wire die Siinde Agyptens und die Siinde aller Vélker, die nicht (daB
sie nicht) hinaufziehen, um das Laubhiittenfest zu feiern.

20 An jenem Tag wird auf den Schellen der Pferde stehen "Heilig dem HErrn";
und die Topfe im Hause des HErrn werden wie die Sprengschalen ver dem
Altar (ihnen gleichgestellt) sein.



21 So wird jeder Topf in Jerusalem und in Juda dem HErrn der Heerscharen
heilig sein. Und alle, die opfern wollen, werden kommen und von ihnen
nehmen und in ihnen kochen. Und es wird keinen Hindler mehr im Hause
des HErrn der Heerscharen geben an jenem Tag.

Zur Au‘slegung von Sacharja 14

Alle Aussagen von Sach 14 ordnen sich dem einen groBen Thema unter
"Siehe, es kommt ein Tag" (V. 1 hinneh jom ba). Siebenmal folgt der Hinweis
"an jenem Tag" (bajom hahu V. 4.6.8.9.13.20.21). Diese Formel ist der Schliis-
sel zur Auslegung des ganzen Textes. In V. 7 wird der Tag niher erklirt: "Es
wird ein einziger Tag sein." Hier gewinnt das Zahlwort die Bedeutung eines Ei-
genschaftswortes: Dieser Tag wird ein einzigartiger Tag sein. Die Formulie-
rung "an jenem Tag" entspricht den bei den Propheten immer wiederkehrenden
Worten "in jenen Tagen", "in den letzten Tagen" und ist gleichbedeutend mit
der "Endzeit", von der Daniel spricht (eth kez Dan 11,40; 12,4.9), dem "Ende
der Tage" (Dan 12,13). Nach biblischem Verstindnis handelt es sich nicht um
einen 24-Stunden-Tag, sondern um den Zeitraum, in dem Gott unter ungewohn-
lichen Begleiterscheinungen dem uns bekannten Ablauf der Geschichte der
Menschheit ein Ende setzen und einen vollig neuen Weg mit der Welt begin-
nen wird.

Der kurze Bibelabschnitt Sach 14,1-5 bringt eine knappe Wiederholung bzw.
Zusammenfassung der Ereignisse, von denen Sacharja in Kap. 12 u. 13 gespro-
chen hatte. So kniipfen die V. 1 u. 2 an Sach 12,2f an und fiihren zugleich die
Schilderung von Sach 13,8f weiter. Der Redestil wechselt hiufig: Bericht des
Propheten, Anrede Gottes an Israel, Bekenntnis und Gebet des Propheten lésen
einander ab bzw. gehen ineinander iiber.

Siehe, ein Tag kommt fiir den HErrn. Der Tag, der mit einem letzten Gericht
iiber Israel beginnt, wird nicht mit dem Sieg der Volker iiber Israel enden. Er
wird auch das Gericht iiber die Volker herauffiihren und endlich die alleinige
Herrschaft Gottes offenbaren. Aber zuniichst heiBt es: Da wird deine Beute in
deiner Mitte verteilt. Beute machen und Beute verteilen setzt Kampf und Sieg
voraus (vgl. 1Sam 30,16.20.26). Die Feinde werden in der Stadt Jerusalem die
Beute, die sie aus den gepliinderten Hiusern und Léden zusammengeschleppt
haben, unter sich verteilen. Der folgende Satz macht deutlich, wie es dazu
kommen konnte; in Sach 12,2f klang es wie eine Ankiindigung: "Alle Vélker
werden sich gegen Jerusalem versammeln ... Jerusalem wird belagert werden."

Jetzt heiBt es: Ich werde alle Vilker zum Kampf gegen Jerusalem versam-
meln, und die Stadt wird erobert. Gott, der zuniichst die Zusage gegeben hatte,
seine Stadt zu bewahren (Sach 12,8), zieht jetzt scheinbar seine VerheiBung
zuriick und fiihrt 4uBere Bedréingnis und innere Anfechtung zum Gipfelpunkt.
Was geschieht, geschieht mit Wissen und Willen Gottes. Er selbst 18t iiber Je-



rusalem die Katastrophe der Eroberung hereinbrechen. Es folgen alle Schrek-
ken, die eine solche Eroberung mit sich bringt: Die Hduser werden gepliindert,
die Frauen vergewaltigt, und die Hélfte der Bewohner der Stadt wird in die Ver-
bannung gefiihrt werden. Im hebrdischen Text steht das schagal (niphal) "ver-
gewaltigt, geschindet werden". Die Schreiber des masoretischen Textes emp-
fanden dies Wort als zu hart und anst68ig und empfahlen mit einem Hinweis
am Rand des Textes,beim Vorlesen der Heiligen Schrift dafiir das Wort schakab
"sich legen, liegen" (im geschlechtlichen Sinn) zu gebrauchen (ebenso Jes
13,16). Plinderungen, Vergewaltigungen, Deportationen - in allen Jahrhunder-
ten zeigt menschliche Grausamkeit das gleiche Gesicht. So kiindet Jesaja an:
"Wer gefunden wird, wird erstochen; wen man aufgreift, wird durchs Schwert
fallen. Es sollen auch ihre Kinder vor ihren Augen zerschmettert, ihre Hiuser
gepliindert und ihre Frauen geschéndet werden" (Jes 13,15f). Und Jeremia klagt
nach der Zerstorung Jerusalems: "Sie haben die Frauen geschindet, Fiirsten
wurden vor ihnen gehenkt. Jiingline mufiten Miihlsteine tragen und Knaben
beim Holztragen straucheln" (Klagel 5,11-13). W. Rudolph spricht vom escha-
tologischen Ansturm der Volker gegen Jersualem.” Wie lange diese Zeit
schwerster Bedriickung wiahrt, wird nicht gesagt. Aber sie ist begrenzt! Und der
Rest des Volkes wird nicht aus der Stadt ausgerottet werden. Diese Aussage
weist auf Sach 13,8 zuriick: Das Volk erlebt einen Zusammenbruch, aber keinen
totalen Untergang. Ein Rest iiberlebt die geplante Vernichtung.

Und der HErr wird ausziehen und gegen jene Vilker kdmpfen, wie am Tage
seines Kampfes, am Tage der Schlacht. Dall Gott "fiir sein Volk kdmpfte", hatte
Israel mehrfach in seiner Geschichte erfahren. Vielleicht erinnert Sacharja an
die Hilfe Gottes beim Durchzug durchs Rote Meer, als Mose dem Volk sagte:
"Fiirchtet euch nicht! ... Der HErr wird fiir euch streiten, und ihr werdet stille
sein" (2Mo 14,13f). Von Josuas Kampf gegen die Amoriter bei Gibeon wird
berichtet: "Es war kein Tag diesem gleich ... denn der HErr stritt fiir Israel" (Jos
10,14 vgl. 23,3.10; 1Sam 7,10; 2Chron 32,20f). Oder ist es eine Erinnerung an
Gideons Kampf gegen die Midianiter: "Wihrend die dreihundert Mann die Po-
saunen bliesen, schaffte der HErr, dafl im ganzen Heerlager eines jeden Schwert
gegen den andern war" (Ri 7,22)? Jedesmal war es Gottes Hilfe in einer fiir
Israel hoffnungslosen Lage, jedesmal wurden die Feinde vernichtend geschla-
gen. Im endzeitlichen Kampf der Volker gegen Israel zeigt sich, daB aller Kampf
gegen Gottes Volk letztlich Kampf gegen Gott selbst ist. Darum wird "der HErr
ausziehen", er wird sich seinem Volke mit seiner Hilfe wie nie zuvor zuwen-
den, er wird sichtbar erscheinen - ein Hinweis auf Sach 12,10 "Sie werden auf
mich blicken, den sie durchbohrt haben".

Seine Fiifle werden an jenem Tage auf dem Olberg stehen. Der Olberg, schon
in der Prophetie des Hesekiel von Bedeutung (Hes 11,23; 43,2), tritt als Ort

1  W.Rudolph, Kommentar zum AT, Haggai, Sacharja, Maleachi, Giitersloh, 1976, S. 234
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wichtigen Geschehens in das Blickfeld des Sacharja: Hier wird Gottim Vollzug
der Endgeschichte handeln. Und der Olberg wird sich in der Mitte von Osten
nach Westen zu einem sehr grofien Tal spalten, und die eine Hilfte des Berges
wird nach Norden weichen und seine andere Hdlfte nach Siiden. DaB Berge
weichen miiiten, wenn Gott sich nahen wiirde, das hatten schon Propheten vor
Sacharja verkiindet (Ps 97,5; Mi 1,4; Nah 1,5; Hab 3,6). Hier wird gesagt, daB
die Felsen sich spalten werden, um einen Fluchtweg (vgl. V. 5) fiir Gottes Volk
freizugeben. Am Anfang des Weges Israels hatte Gott auf wunderbare Weise
einen Fluchtweg geschaffen: "Die Wasser teilten sich, und die Israeliten gingen
hinein mitten ins Meer auf dem Trockenen, und das Wasser war ihnen eine
Mauer zur Rechten und zur Linken" (2Mo 14,21f). Am Ende der Geschichte
Israels wird Gott noch einmal einen Fluchtweg schaffen; die Felsen werden die
Mauern zur Rechten und zur Linken sein. Damit wird zugleich der Weg geebnet
(vgl. Jes 40,4) fiir den Einzug des Messias in Jerusalem. W. Rudolph bemerkt
dazu: "Das neu sich auftuende Tal ist die via triumphalis, die auf Jerusalem
zufiihrt. DaB durch das Zuriickweichen des Olberges nach Siiden der Zugang
zum Hinnomtal verschiittet wird, ist kein nebenséchlicher Gedanke: Dieses Tal,
das die Greuel der Kinderopfer gesehen hatte und das von Josia entweiht \gorden
war, darf mit der Einzugstralle des Herrn nicht in Beriihrung kommen".

Und ihr werdet fliehen ins Tal zwischen meinen Bergen, denn das Tal zwi-
schen den Bergen wird bis Azal reichen.

Der Text bereitet den Ubersetzern Miihe. LXX liest: "Und das Tal meiner
Berge wird verstopft werden, und das Tal der Berge wird heranreichen (wortl.
angefiigt werden) bis Jasol, und es wird verstopft werden, wie es verstopft wurde
in den Tagen des Erdbebens, in den Tagen des Kénigs Usia von Juda." Diese
Lesart hat dazu gefiihrt, Konjekturen am hebr. Text vorzunehmen. Streicht man
die ersten drei Worte des Satzes wenastem ge harai ("Und ihr werdet flichen
ins Tal zwischen meinen Bergen" - nastem von nus = fliehen - ge harai Akku-
sativ der Ortsbestimmung) veréindert man ge harim "Tal zwischen den Bergen"
in ge hinnom "Tal Hinnom" und versteht man azal nicht als Eigennamen
sondern als Pausaform von azel "Flanke, Seite", dann kann man iibersetzen:
"Und das Tal Hinnom wird verstopft werden, denn das Tal wird an die Flanke
des Berges stoBen" (LU). Wir bleiben dabei, daB der hebr. Ausdruck il-azal "bis
Azal" heiBt und eine Ortsbestimmung ist. Auch Mi 1,11 wird ein Ort in Judia
"Haus des Azal" (oder: Haus in Azal) genannt. Wenn wir seine Lage auch nicht
bestimmen konnen, liegt keine Veranlassung vor, den hebr. Text zu verindert.
Die Aussage wird wiederholt und mit einem Ereignis der Vergangenheit kom-
mentiert: Und ihr werdet fliehen, wie ihr vor dem Erdbeben in den Tagen Usias,
des Konigs von Juda, geflohen seid. Das Erdbeben zur Zeit Usias (= Asarja787-
736 v.Chr.) wird auch Am 1,1 erwéhnt. Die Erinnerung an den Schrecken dieser

2 20,8235
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Tage ist in Israel wach geblieben. Entscheidend ist die wiederkehrende Formu-
lierung: "Ihr werdet fliechen." Die Menschen in Israel werden von Furcht und
Schrecken gequilt sein und in panischer Angst den letzten Ausweg zum Uber-
leben in der Flucht sehen. Aber dann kommt ihnen Gott selbst zu Hilfe und
offnet ihnen den Fluchtweg. Sie flichen - in die Arme ihres Retters; denn auf
diesem Weg wird er selbst ihnen entgegen kommen.

Dann wird der HErr, mein Gott, kommen - und alle Heiligen mit dir. Wer
sind diese Heiligen? Oft sind im biblischen Sprachgebrauch die Heiligen (hebr.
gedoschim) die Engel, die Michte an Gottes Thron, himmlische Wesen im Ge-
gensatz zu den Menschen auf Erden. Nebukadnezar hort im Traum die Worte:
"Dies istim Rat der Wichter beschlossen und ist Gebot der Heiligen, damit die
Lebenden erkennen, daBl der Hochste Gewalt hat {iber die Konigreiche der Men-
schen"” (Dan 4,14). Wird von Menschen als "Heiligen" gesprochen, verwendet
das AT oft das Wort "chasid". In Ps 89,6.8.20 finden wir beide Begriffe neben-
einander, V. 6 u. 8 "qedoschim" fiir die Engel, V. 20 "chasid" fiir Menschen ge-
braucht. Aber auch Menschen werden mit dem Wort "gedoschim” als Heilige
bezeichnet. So bekennt David: "An den Heiligen, die auf Erden sind, an den
Herrlichen hab ich all mein Gefallen" (Ps 16,3) und in Ps 34,10 hei3t es: "Fiirch-
tet den HErrn, ihr seine Heiligen! Denn die ihn fiirchten, haben keinen Mangel."
Auch bei dem Wort 5Mo 33,3 ist an Menschen als "Heilige" zu denken: "Alle
Heiligen sind in deiner Hand. Sie werden sich setzen zu deinen FiiBen und
werden lernen von deinen Worten." Sicher sind ebenfalls Menschen als
"Heilige" in Jes. 4,3 gemeint: "Wer da wird iibrigsein in Zion und iibrigbleiben
in Jerusalem, wird heilig heiBen, ein jeder, der aufgeschrieben ist zum Leben
in Jerusalem." Die Frage, wer die Heiligen sind, die den Messias begleiten
werden, wenn er aus der verborgenen Herrlichkeit Gottes hervortreten wird
(vgl. Sach 12,10), ob es Engel oder Menschen sind oder beides, muB offen
bleiben.

Im zweiten Abschnitt dieses Kapitels, in V. 6-21, werden drei Geschehnisse
miteinander verflochten, die Sacharja in seiner Darstellung mit in "jenen Tag"
der Endzeit einbezieht: das Ende "der letzten Schlacht" um Jerusalem, die Zeit
des Friedens und der Herrlichkeit Gottes auf Erden und schlieBlich die neue
Schépfung Gottes, die nicht nur Jerusalem und die Vélker, sondern das ganze
Universum einschlieft. Dabei hat der Prophet seine Aussagen nicht systema-
tisch geordnet. Er gibt sie wohl genau in der Weise wieder, wie er die Offenba-
rung empfangen hat. Anfang und Schluf dieses Abschnittes - Gottes neue Welt,
ein Tag ohne Ende, und die Zeit volliger Harmonie des Menschen mit Gott -
bilden eine Art Klammer um das Mittelstiick, das vom Sieg Gottes und der Auf-
richtung seiner Herrschaft auf Erden spricht. Sacharja zeichnet die Herrlichkeit
der Gottesherrschaft in den Farben unserer diesseitigen Welt. Er beschreibt die
Zukunft Gottes mit Bildern und Begriffen, die seinen Zeitgenossen verstind-
lich waren, die alttestamentlichen Sitten und Gebriuchen entsprachen, die aber
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auch uns etwas ahnen lassen von der unbegreiflichen Schonheit und GroBe des
endzeitlichen Handelns Gottes. Symbolische Umschreibungen und reale Erwar-
tung bestimmter, zukiinftiger Ereignisse gehen in der prophetischen Darstel-
lung flieBend ineinander iiber.

Und es wird geschehen an jenem Tage, da wird es kein Licht noch Kdlte und
Frost geben. Der hebr. Text in der zweiten Hilfte des Verses hat den Uberset-
zern von jeher Miihe bereitet. "Es wird kein Licht sein" scheint auf den ersten
Blick im Gegensatz zu V. 7 zu stehen: "...und zur Abendzeit wird Licht sein."
Die Lesart der beiden folgenden hebr. Worte jekaroth jekippaon "die Kosten-
baren ziehen sich zusammen" (die prichtigen Gestirne verfinstern sich) ist
schon in den alten Handschriften durch eine Randlesart korrigiert worden in
"Kilte und Frost". Am besten wird man wohl iibersetzen: "Da wird es kein ver-
gehendes Tageslicht noch Kilte und Frost geben." Hier wird angedeutet, daB
der erwartete Tag Gottes alle menschlichen Vorstellungen iibersteigt und ge-
waltige Verinderungen mit sich bringen wird. Diese Aussage wird im néchsten
Vers noch verstirkt.

Und es wird ein einziger Tag sein - er ist dem HErrn bekannt. Es wird nicht
Tag und Nacht geben, und zur Abendzeit wird Licht sein. Dieser Tag setzt in
noch nie dagewesener Weise den Anfang einer neuen Schopfung. Alle unsere
herkommlichen Zeitvorstellungen werden aufgehoben werden. Von dem neuen
Tag Gottes kann der Prophet vor allem sagen, was dann nicht mehr sein wird:
"kein vergehendes Tageslicht noch Kilte noch Frost" - "nicht Tag und Nacht".
In der neuen Schopfung wird die alte Schopfungsordnung von "Tag und Nacht"
(1Mo 8,22) aufgehoben. Damit wird aber in keiner Weise das Licht aus der Welt
verbannt sein. Jesaja hatte es schon fiir die Zukunft verheifen: "Des Mondes
Schein wird sein wie der Sonne Schein, und der Sonne Schein wird siebenmal
heller sein zu der Zeit, wenn der HErr den Schaden seines Volkes verbinden
und seine Wunden heilen wird" (Jes 30,26). Weit iiber diese Aussage hinaus
weist das Wort: "Die Sonne soll nicht mehr dein Licht sein am Tage, und der
Glanz des Mondes soll dir nicht mehr leuchten, sondern der HErr wird dein
ewiges Licht und Gott wird dein Glanz sein" (Jes 60,19). Sonne und Mond
werden iiberfliissig werden, weil Gott mit seinem Licht seine Schopfung erfiil-
len wird. Beide Vorstellungen flieBen in die Worte Sacharjas ein: Zur Abend-
zeit wird Licht sein. Dieser einzigartige Tag ist allein Gott bekannt! Menschen
konnen ihn nicht im voraus berechnen (Mk 13,32f; 1Thess 5,2), kénnen auch
sein Wesen nicht angemessen beschreiben. Und es wird an jenem Tag gesche-
hen, dann werden lebendige Wasser von Jerusalem ausgehen, die eine Halfte
zum dstlichen Meer und die andere Hdlfte zum westlichen Meer; es wird im
Sommer und im Winter so sein. Was Sach 13,1 vom Propheten als "Quelle" ge-
schaut wurde (vgl. Ps 65,10; Joel 4,18), weitet sich zum Strom lebendigen
Wassers aus, wie Hesekiel ihn unter der Schwelle des Tempels hatte hervorbre-
chen sehen (Hes 47,1ff). "Ein Strom ist da, seine Biche erfreuen die Gottess-
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tadt" (Ps 46,5 Menge). Nur zwei Richtungen werden genannt: er flieft zum
Toten Meer und zum Mittelmeer. Hier gewinnt die Ausdrucksweise vielleicht
symbolische Bedeutung: die Meere werden zum Sinnbild fiir die Volkerwelt
(vgl. Ps 65,8). Leben aus Gott ist fiir alle Volker da, unversiegbar, fiir alle aus-
reichend. Dieser Strom wird bestindig flieBen - es wird im Sommer und im
Winter so sein. Der Strom des Lebens verheiBt die Riickkehr zum Paradies (1Mo
2,10), in dem Not und Tod aufgehoben werden.

Und der HErr wird Konig sein iiber die ganze Erde. Alle fremde Herrschaft
wird aufgehoben. Die Machtverhiltnisse in der Welt werden endgiiltig berei-
nigt sein. An jenem Tage wird der HErr der einzige sein und sein Name der
einzige. Der Einzigartigkeit des Tages Gottes wird die einzigartige, ungeteilte
Anbetung Gottes entsprechen. Alle falsche Prophetie (Sach 13,3), alle Liige und
Téduschung, aller Unglaube und Aberglaube werden ausgeldscht sein.

In die Verwandlung aller Lebensverhiltnisse wird auch das Land Israel mit
einbezogen: Das ganze Land wird sich zur Ebene umwandeln, von Geba bis
Rimmon siidlich von Jerusalem. Es selbst wird hoch sein und an seiner Stdtte
bleiben. Was in Jes 40,4f fiir die messianische Heilszeit erwartet wird, dal Berge
und Tiler eingeebnet werden, riickt auch hier in das Blickfeld des Propheten.
Nur die Stadt Gottes gewinnt an Bedeutung und iiberirdischem Glanz. Was Sa-
charjanochin den Grenzen des ihm vertrauten irdischen Jerusalem schaut, tiber-
schreitet doch bereits die Grenzen des Irdischen. Der folgende Satz verdeut-
licht, daB es sich um eine Stadt besonderer Art handeln muB. Sie werden darin
wohnen, und es wird keinen Bann mehr geben, und Jerusalem wird in Sicher-
heit wohnen. Hier taucht am Horizont der Heilsgeschichte ein Silberstreifen auf,
der den heraufziehenden Tag der Weltvollendung ankiindigt. Jerusalem, die
Stadt Gottes, wird zum Inbegriff der Heilsvollendung, wenn alle Siinde abgetan
sein wird - "die Stadt des lebendigen Gottes, das himmlische Jerusalem" (Hebr
12.22);

Aber Gottes Heil wird nicht anders als durch furchtbare Gerichte hindurch
kommen. Noch einmal wirft der Prophet einen Blick auf die schreckenerregen-
den Ereignisse wihrend der "letzten Schlacht um Jerusalem" (Sach 12 u. 13;
14,2). Gottes Gericht wird blitzartig eintreten, tatséchlich wie ein Schlag erfol-
gen: Dies wird die Plage sein, mit der der HErr alle Vilker schlagen wird, die
gegen Jerusalem in den Kampf gezogen sind: Er ldft sein Fleisch verfaulen,
wdhrend er noch auf seinen Fiiflen steht. Innerhalb eines Augenblicks werden
die Menschen sterben, ein "Sekundentod" wird sie ereilen. Alles Lebendige
wird zugrunde gehen, auch "Pferd, Maultier, Kamel, Esel und alles Vieh"
werden davon betroffen. Die Panik wird vollstidndig sein. Eine grofle Verwir-
rung vom HErrn wird liber sie kommen, und einer wird die Hand des anderen
packen, und er wird seine Hand erheben gegen die Hand des andern. Der
Ansturm auf Jerusalem wird unter den Angreifern, die aus allen Volkern und
Sprachen kommen, zu einem Kampf aller gegen alle werden.
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Auch Judawird in Jerusalem kimpfen. Die Mehrzahl der Ubersetzungen ver-
steht V. 14 als Fortsetzung der Schilderung des Bruderkampfes unter den
Volkern in V. 13: "Auch Juda wird gegen Jerusalem kdmpfen." Diese Auffas-
sung fuBit auf der rabbinischen Auslegung von Sach 12,4ff, daBl die Gegner
Israels die Bewohner Juddas zunichst zwingen wiirden, am Kampf gegen Jeru-
salem teilzunehmen. Die hebr. Préposition "be", die vor dem Wort "Jerusalem"
steht, wird aber iiberwiegend als Priiposition im Sinne der réumlichen N#he und
des gemeinsamen Tuns als "in" und "zusammen mit" gebraucht, so auch Sach
6,15: "Die in der Ferne werden kommen und mit am Tempel des Herrn bauen",
d.h. zusammen mit den Israeliten. Auch LXX iibersetzt "Juda wird in Jerusa-
lem kiimpfen", so daB die Ubersetzung "gegen Jerusalem" zu verwerfen ist.

Und der HErr wird Konig sein tiber die ganze Erde. Alle fremde Herrschaft
wird aufgehoben. An jenem Tage wird der HErr der einzige sein und sein Name
wird der einzige sein. Der Einzigartigkeit dieses Tages wird die ungeteilte An-
betung Gottes entsprechen. Und es wird geschehen: Alle, die iibrig geblieben
sind von allen Viélkern, die gegen Jerusalem herangezogen waren, die werden
Jahr um Jahr hinaufziehen, um den Konig, den HErrn der Heerscharen anzu-
beten und das Laubhiittenfest zu feiern. Diese Worte deuten nicht nur auf den
Beginn einer neuen Epoche der Heilsgeschichte, sie helfen auch zum rechten
Verstidndnis der Aussagen von Sach 12,3.6.9. Dort hief3 es: "Es werden sich alle
Volker gegen Jerusalem versammeln.... Ich werde darauf bedacht sein, alle
Heiden zu vertilgen, die gegen Jerusalem gezogen sind." Hier dagegen wird von
den "Ubriggebliebenen" gesprochen. Wir diirfen also dem Propheten nicht un-
terstellen, er meine, daB die Vélker mit der Gesamtzahl ihrer Bewohner - Mann,
Frau und Kind - gegen Jerusalem heraufziehen und kimpfen wiirden. Wohl
werden sie ihre militdrische, wirtschaftliche und diplomatische Macht gegen
Israel einsetzen. Die Truppen, die gegen Jerusalem heranziehen, werden am
Ende aufgerieben; die feindliche Militirmacht wird vernichtet. Ahnliches hatte
der Prophet Sacharja bereits in seiner zweiten Vision von den vier Hornern
gesehen, die abgeschlagen wurden, weil sie "ihr Horn gegen das Land Juda
erhoben haben" (vgl. Sach 2,1-4). Die Volker selbst aber werden iiberleben und
sich in ihrer Haltung Gott und seinem Volk gegeniiber vollig wandeln. "Mit der
Vernichtung der heidnischen Angreifer Jerusalems ist nicht das letzte Wort {iber
die Volker gesprochen. Diese Angreifer bildeten ja nur einen Teil der Volker-
welt. Die Mehrzahl lebte in ihren Heimatldndern weiter. An ihnen wird sich nun
bewahrheiten, dal Jahwe der Konig der ganzen Erde geworden ist."

Was schon Sach 8,20-23 in zwei Prophetenspriichen angekiindigt wurde:
"Viele Volker werden kommen, den HErrn der Heerscharen in Jerusalem zu
suchen", hatte der Prophet Jesaja fiir die messianische Friedenszeit vorausge-
sagt: Alle Heiden werden herzulaufen, und viele Volker werden hingehen und

3 aa0.,8.238
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sagen: Kommt, lait uns auf den Berg des HErm gehen, zum Hause des Gottes
Jakobs, daB er uns lehre seine Wege und wir wandeln auf seinen Steigen"! (Jes
2,2f par. Mi 4,1f).

Und es wird geschehen: Wer nicht von den Geschlechtern der Erde nach Je-
rusalem hinaufziehen wird, um den Kénig, den HErrn der Heerscharen anzu-
beten, iiber denen wird es keinen Regen geben. Noch einmal wird ein Gedanke
eingefiigt und zu Ende gedacht, der aber nur hypothetischen Charakter hat, der
sich so eben nicht verwirklichen wird. Es wird geschildert, was geschehen
wiirde, wenn ..., hnlich wie Sach 13,3-6. "Wenn das Geschlecht der Agypter
nicht hinaufzieht..." Gemeint sind alle Menschen (V. 17), genannt werden nur
die Agypter - vielleicht, weil sie das Volk Israel besonders bedrangt haben, oder
auch weil der Prophet Jesaja diesem Volk fiir die Endzeit eine besondere
Zukunft vorausgesagt hatte: "Die Agypter werden sich bekehren zum HErm,
und er wird sich erbitten lassen und sie heilen" (Jes 19,22).

Wer sich Gottes Weisung entzieht, wird Gottes Strafe erleiden miissen: Gott
sendet Diirre, aber er vernichtet die Ungehorsamen nicht; iiber denen wird es
keinen Regen geben. Dal} der Regen ausbleiben sollte, war eine der im Gesetz
angekiindigten Strafen fiir den Abfall Israels von Gott. Bleibt der Regen aus,
bleibt die Ernte aus, dann fehlen die Grundbedingungen menschlicher Existenz.
Hier trigt das Wort des Propheten wohl symbolischen Charakter. Denn Sachar-
jawird sicher gewuBt haben, daB die Agypter nicht vom Regen abhiingig waren,
wohl aber von den jahrlichen Uberschwemmungen des Nil.

Dreimal wird das Laubhiittenfest erwihnt (V. 16.18.19) als Ausdruck der Ge-
meinschaft mit Gott und der Anbetung, die die Mitte allen Lebens im Friedens-
reich Gottes und in der neuen Welt sein werden. Menschen, die hier fernblei-
ben wollten, schliefen sich selbst vom Segen Gottes aus. Zwei Wochen nach
dem Neujahrstag (Rosch Ha-Schana), fiinf Tage nach dem Versohnungstag
3Mo 16 (Jom Kippur) soll Israel das Laubhiittenfest (Sukkot) "als Fest der Ein-
sammlung (LU: "Lese") der Ernte am Ausgang des Jahres" feiern (2Mo 23,16;
34,22). Die Arbeit auf der Tenne und in der Kelter ist zu Ende. Jetzt bleibt nur
noch die Freude des Dankes: "Ihr sollt sieben Tage frohlich sein vor dem Herrn"
(3Mo 23,40 vgl. 5Mo 16,14). Zugleich ist das Laubhiittenfest auch Erinnerung
an den Auszug aus Agypten und die Wiistenwanderung, "da8 eure Nachkom-
men wissen, wie ich die Israeliten habe in Hiitten wohnen lassen, als ich sie aus
Agypten fiihrte" (3Mo 23,33-43).

An jenem Tag wird auf den Schellen der Pferde stehen "Heilig dem HErrn";
und die Topfe im Hause des HErrn werden wie die Sprengschalen vor dem Altar
(ihnen gleichgestellt) sein. So wird jeder Topf in Jerusalem und in Juda dem
HErrn der Heerscharen heilig sein. Und alle, die opfern wollen, werden
kommen und von ihnen nehmen und in ihnen kochen. Und es wird keinen
Hdndler mehr im Hause des HErrn der Heerscharen geben an jenem Tag.
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Mit Bildern und Worten der alttestamentlichen Welt, die den Zeitgenossen
des Sacharja ohne weiteres verstindlich waren, schlieft der Prophet seine
Schrift mit einem Hinweis auf die neue, heile Welt Gottes. Nur an drei Beispie-
len - Pferden, Topfen, Héndlern - zeigt er die totale Umwandlung der Welt.
Wenn Gott endlich Wohnung genommen hat unter seinem Volk und allen
Volkern (Sach 2,14f; 8,3.8), wenn die Menschen endlich wieder ihr Zuhause
ganz bei Gott haben werden, dann wird vor Gottes Heiligkeit alle Siinde verge-
hen. Zugleich aber wird auch die furchterregende Grenze zwischen Heiligem
und Unheiligem (vgl. 3Mo 10,10) endgiiltig aufgehoben sein, weil alles Gott
geweiht sein und Gottes Wesen alles durchdringen wird (1Kor 15,28; Offb
21,3.27). Was in der Zeit des Alten Bundes nur am Stirnband des Hohenprie-
sters zu lesen war (2Mo 38,36; 39,30), wird dann den Menschen von jedem Ge-
genstand entgegenstrahlen: "Heilig dem HErm." Alle Lebensbereiche werden
von Gottes Herrlichkeit durchdrungen sein: die privaten Kochtopfe sind dann
heilig und diirfen beim Opfer benutzt werden. Und keine menschliche Geschif-
tigkeit wird stéren und von der Anbetung Gottes ablenken.

Die Kontinuitét der Zukunftserwartung

Der Apostel Petrus schreibt: "Wir haben das zuverlissige prophetische Wort"
(2Petr 1,19); und der Apostel Paulus bekennt:"Ich glaube allem, was im Gesetz
und in den Propheten geschrieben ist" (Apg 24,14). Neben vielen anderen Aus-
sagen im NT, die in die gleiche Richtung weisen, sind diese Worte ein Hinweis
dafiir, wie stark die erste Generation der Christen in der Offenbarung Gottes im
AT verwurzelt war und wie sie in der Hoffnung der alttestamentlichen Prophe-
ten lebte. Das AT war als Ganzes der neutestamentlichen Gemeinde bekannt
und wirkt in den Schriften des NT auch da nach, wo es nicht wortlich zitiert
wird. Am Beispiel von Sach 14 wollen wir aufzeigen, wie eschatologische Er-
wartung im AT im Denken der Verfasser des NT weiterlebt. Altes und neues
Gottesvolk, Israel und die Gemeinde Jesu sind durch die Kontinuitit der Zu-
kunftshoffnung verbunden. Mit Leben und Wirken Jesu bis hin zum Kreuze-
stod haben sich die messianischen VerheiBungen im Blick auf die Menschwer-
dung des Sohnes Gottes erfiillt (vgl. Mi 5,1-4; Jes 53). Aber die Hoffnung im
Blick auf die sichtbare Aufrichtung der Herrschaft Gottes in dieser Welt und
die Weltvollendung in einer neuen Schopfung findet ihre kontinuierliche Fort-
setzung in der Hoffnung der Gemeinde Jesu (Apg 1,6 u. 11) und wird sich bei
der Wiederkunft Jesu erfiillen. In Sach 14 148t sich ein "eschatologischer Grund-
riB" aufzeigen, der vier Elemente enthilt, die in der Eschatologie des NT wie-
derkehren: Gott selber handelt im endzeitlichen Geschehen in Gericht und
Gnade. Gottes Volk geht durch eine endzeitliche Bedringnis hindurch. Gott
richtet die Volker und rettet sein Volk. Und Gott schafft eine neue Welt.
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1) Der eschatologische Grundrif3 von Sacharja 14

Gott selber handelt im endzeitlichen Geschehen in Gericht und Gnade. Einige
Aussagen lassen erkennen, daB Gott - und niemand sonst - den Ablauf der Er-
eignisse bestimmt: "Ein Tag kommt fiir den HErrn" (V. 1) - "Ich werde alle
Volker versammeln" (V. 2) - "Der HErr wird ausziehen und kdmpfen" (V. 3)
- "Der HErr wird alle Volker schlagen” (V. 12). Nicht die Mé#chte, nicht Israel,
auch nicht der Satan entscheiden iiber Ablauf und Ausgang des Geschehens.
Gott handelt, er setzt seinen Plan durch, er fiihrt gerade auch im endzeitlichen
Geschehen seinen HeilsratschluB zum Ziel. Diese Erkenntnis ist wichtiger Be-
standteil alttestamentlicher Prophetie. Die gleiche Uberzeugung begegnet uns
in den Endzeitreden Jesu; Gottes Wille vollzieht sich auch durch die letzten Ka-
tastrophen hindurch: "Es muf so geschehen" (Mk 13,7). "Siehe, ich hab’s euch
vorausgesagt” (Mt 24,25). Gott ist der Handelnde; er verfolgt seinen Plan mit
den einzelnen Menschen und den Volkern. So schreibt der Apostel Paulus mit
Blick auf die Endzeit: "Darum li8t Gott sie auch der Macht des Irrtums verfal-
len, so daB sie der Liige glauben, damit alle gerichtet werden, die der Wahrheit
nicht geglaubt haben" (2Thess 2,11f). Noch deutlicher wird es im Zusammen-
hang der Schilderung endzeitlicher Schrecken in der Offenbarung des Johan-
nes. Die Michte des Gerichtes kommen nicht aus der Tiefe, brechen nicht
spontan aus dem Abgrund der Hélle hervor, sondern werden von Christus und
seinen Engeln "gerufen” und "losgebunden”. "Das Lamm brach das erste Siegel
auf, und ich horte eines der vier Wesen mit Donnerstimme sagen: Komm!"
(Offb 6,1). Engel blasen die Posaunen des Gerichtes und tragen die Schalen des
Zornes Gottes. "Ich horte eine Stimme aus den vier Ecken des goldenen Altars,
der vor Gott stand; die befahl dem sechsten Engel, der die Posaune hatte: Lal
die vier Engel los, die am groBen Strom Eufrat gefesselt sind" (Offb 9,13f). Die
Gerichte der Endzeit sind Gerichte Gottes und kommen aus seiner Hand. Nicht
Miichte aus dem Abgrund steuern das Geschehen in der Welt, sondern der le-
bendige, verherrlichte Jesus Christus.

Gottes Volk geht durch eine endzeitliche Bedrdngnis. "Die Stadt wird erobert,
die Hiuser werden gepliindert und die Frauen vergewaltigt werden. Und die
Hiilfte der Bewohner der Stadt wird in die Verbannung gefiihrt werden" (Sach
14,2). Solche Zeiten schwerster Not hat Israel schon oft erlebt - und ist als Nation
daran zugrunde gegangen (vgl. Klagel 5,11ff). Sacharja verkiindet: An jenem
letzten Tag Gottes wird noch einmal eine schwere Bedréngnis tiber Gottes Volk
hereinbrechen - wie sie in der Vergangenheit Israels schon mehrfach ihr Vor-
spiel gehabt hat. Alle Volker werden sich gegen Gottes Volk und damit gegen
Gott selbst wenden.Gottes Volk wird das Existenzrecht entzogen werden. Der
Gedanke, daB der Kampf gegen Gottes Volk, gegen die Glaubenden, sich im
Grunde gegen Gott selbst richtet, durchzieht das ganze NT, vom Kindesmord
des Herodes bis zur Schlacht von Harmagedon. Offb 13 macht deutlich, daB die
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Bedriingnis, die die Gemeinde der Glaubenden erfihrt, Hand in Hand geht mit
der Listerung Gottes, mit der Auflehnung gegen ihn. DaB sich der Widerstand
der Menschen gegen Gott auch gegen die Glaubenden richten wird, hat Jesus
seinen Jiingern vorausgesagt: "Wenn euch die Welt haBt, so miifit ihr wissen,
dab sie mich vor euch gehaBit hat ... Haben sie mich verfolgt, so werden sie euch
auch verfolgen" (Joh 15,18.20). Sacharja schildert die Endzeit: "Jerusalem wird
erobert und die Hilfte der Bewohner der Stadt in die Verbannung gefiihrt
werden." In seiner Endzeitrede weist Jesus auf dieses Ereignis hin (Lk 21,23-
24). In der Uberlieferung des Markusevangeliums verkniipft Jesus die Schilde-
rung der Endzeit mit dem Begriff der "groBen Triibsal" (Mk 13,19), von der
Dan 12,1 gesprochen wird. Moglicherweise hat Paulus diese letzte Notzeit im
Blick gehabt, als er den Christen in Kleinasien sagte: "Wir miissen durch viele
Bedriingnisse in das Reich Gottes eingehen" (Apg 14,22). Und in der Offenba-
rung sieht Johannes die vollendete Gemeinde als die Schar derer, "die aus der
groBen Bedriingnis gekommen sind" (Offb 7,14). Immer wieder begegnet uns
im NT der Gedanke an eine letzte groBe Bedringnis der Gemeinde, aber auch
an Gottes wunderbare Bewahrung fiir die Glaubenden, so Offb 3,10: "Weil du
das Wort meiner Geduld bewahrt hast, will ich dich auch bewahren vor der
Stunde der Versuchung, die iiber den ganzen Erdkreis kommen wird."

Gott richtet die Volker und rettet sein Volk. Sacharja beschreibt Gottes
Gericht iiber die Volker. Das hebr. Wort maggephah "Schlag, Plage" erinnert
an die Plagen in Agypten. Gottes wunderbares Eingreifen damals war ein
Gericht iiber die Agypter, das in aufeinander folgenden Ereignissen eintrat, in
einzelnen Gerichten. So spricht auch das letzte Buch der Bibel vom Gericht
Gottes in der Endzeit in der Pluralform: "Wahrhaftig und gerecht sind seine Ge-
richte" (Offb 19,2). Gott schickt in der letzten Zeit groBe Néte, und sie tragen
den Signalcharakter gottlicher Gerichte. Thnen folgt dann das letzte Gericht, das
"jiingste Gericht", die letzte groBe Endabrechnung Gottes (Offb 20,13). Bei Sa-
charja wird deutlich: Ein Rest des Volkes Gottes iiberlebt alle Gerichte. Im NT
wird das gleiche gesagt: Die Gemeinde geht nicht unter, sie kommt nicht um.
"Die Pforten der Holle sollen meine Gemeinde nicht iiberwiltigen” (Mt 16,18).
Die Offenbarung sagt deutlich: Nicht alle Christen kommen ins Gefingnis (Offb
2,10); nicht alle Christen sterben als Mirtyrer (Offb 6,11); wenn gesagt wird,
daB sie "aus der grofien Triibsal gekommen sind" (Offb 7,14), dann bedeutet
das nicht, daB die Christen in der Zeit der Not alle umgekommen sind. Es gibt
Bewahrung und Rettung aus der Stunde der Not (Offb 3,10). Der erhohte Herr
Jesus Christus kiindet seiner Gemeinde die Stunde der "Versuchung” (griech.
peirasmos) an, wie er als irdischer Herr sie beten gelehrt hat: "Und fiihre uns
nicht in Versuchung, sondern erlése uns von dem Bosen” (Mt 6,13). Diese Bitte
schlieBt auch die Bewahrung vor dem "Bosen" in der letzten schweren Zeit ein,
so wie der Apostel Paulus es den Christen in Thessalonich segnend zugespro-
chen hat: "Der Herr ist treu, der wird euch stiirken und bewahren vor dem Bésen"
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(2Thess 3,3). Gott ist bereit, etwas AuBergewohnliches zu tun, um seine "Aus-
erwihlten" zu retten (Mt 24,22). Sachaja hat verkiindet: Gott richtet die Volker
und rettet sein Volk. Diese Botschaft findet ihre Bestitigung und Fortsetzung
im NT.

Gott schafft eine neue Welt. In Sach 14 wie bei vielen anderen Texten pro-
phetischer Rede im AT und NT gehort es zum Wesen der Prophetie, dal Bilder
und Vergleiche sachgemiBe Ausdrucksmmittel fiir eine kommende Wirklich-
keit sind, die die Grenzen unseres Denkens und Vorstellungsvermogens tiber-
schreiten. Gott erméchtigt die Propheten, vom Unvorstellbaren anschaulich zu
sprechen. Dies ist die angemessene Form der Wiedergabe gottlicher Zukunfts-
offenbarung. So wie es sich bei den anderen Propheten nachweisen 146t, gibt
auch Sacharja keine vollstidndige Beschreibung der neuen Welt Gottes, sondern
hebt nur einige Teilaspekte hervor. ‘

Die neue Welt Gottes bringt vollig veréinderte Lebensverhiltnisse: Die
Ordnung von Tag und Nacht ist aufgehoben (vgl. Sach 14,6f mit 1Mo 1,5 u.
14). 1Mo 8,22 gilt in der neuen Schopfung nicht mehr. Dieser Gedanke begeg-
net uns auch im NT. Gott will eine neue Welt schaffen - nur wir kénnen sie uns
noch nicht vorstellen. Im letzten Buch der Bibel heifit es: "Ich sah einen neuen
Himmel und eine neue Erde ... Und ich sah die heilige Stadt, das neue Jerusa-
lem... Und ihre Tore werden nicht geschlossen werden, am Tag nicht, und Nacht
gibt es dort ja nicht mehr" (Offb 21,1£.25). Ahnlich ist es, wenn der Apostel
Paulus von der Auferstehung spricht: "Es konnte jemand fragen: Wie werden
die Toten auferstehen, und mit was fiir einem Leib werden sie kommen?... Es
gibt himmlische Korper und irdische Korper; aber die himmlischen haben eine
andere Herrlichkeit als die irdischen... Gibt es einen natiirlichen Leib, so gibt
es auch einen geistlichen Leib" (1Kor 15,35.40.44). So deutet Jesus im Ge-
spriich mit den Sadduzéern an: "Wenn sie von den Toten auferstehen werden,
so werden sie weder heiraten noch sich heiraten lassen, sondern sie sind wie
Engel im Himmel" (Mk 12,25). Eine Kontinuitit der Person und der Leiblich-
keit bleibt erhalten, aber es wird etwas vollkommen Neues sein, was wir mit
unseren Begriffen nicht abschlieBend beschreiben konnen. In diese Richtung
weist uns auch die Aussage 1Joh 3,2: "Wir sind jetzt Gottes Kinder; aber es ist
noch nicht offenbar geworden, was wir sein werden. Wir wissen aber, wenn er
offenbar wird, werden wir ihm gleich sein; denn wir werden ihn sehen, wie er
ist."

Sacharja verheifit fiir Gottes Volk in der neuen Stadt Gottes: "Sie werden
darin wohnen, und es wird keinen Bann mehr geben" (14,11). Es wird einen Le-
bensraum fiir Gottes Volk geben, aus dem alles verbannt sein wird, was die
Glaubenden anfechten und von Gott trennen knnte; die Stinde wird ausgemerzt
sein. Ebenso beschreibt Johannes die "heilige Stadt, das neue Jersualem": "Selig
sind alle, die ... durch die Tore in die Stadt gehen diirfen. DrauBen sind die
Hunde und die Zauberer und die Unziichtigen und die Mérder und die Gotzen-
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diener und alle, die die Liige lieben und mit ihr umgehen” (Offb 22,14f; vgl.
2127

In der neuen Welt, die Gott schaffen wird, wird es vollige Gemeinschaft des
Menschen mit Gott geben. Das deutet Sacharja damit an, daB der Unterschied
zwischen Heiligem und Profanem aufgehoben sein wird. Alles, was der Mensch
hat, steht uneingeschrinkt fiir Gott zur Verfiigung, alle Lebensbereiche sind fiir
Gott offen (Sach 14,20-21). Es wird vollige Geborgenheit bei Gott geben - "Je-
rusalem wird in Sicherheit wohnen" (Sach 14,11). Und die Anbetung des einen
Gottes, des einzigartigen Herrn wird das Leben der Menschen ausfiillen (Sach
14,9.16). Das Ziel der Schopfung ist erreicht: Der Mensch erlebt die Erfiillung
seiner urspriinglichen Bestimmung in der Anbetung Gottes. Das ist die andeu-
tungsweise Entfaltung dessen, was Gott durch Sacharja verheiBt: "Siehe, ich
komme und will bei dir wohnen, spricht der HErr. Und es sollen zu der Zeit
viele Volker sich zum HErr wenden und sollen mein Volk sein und ich will
bei dir wohnen " (2,14f) und "Sie sollen mein Volk sein, und ich will ihr Gott
sein" (8,8). Nach dem Zeugnis des NT wird Gott diese Zusagen des AT in der
Vollendung der Welt, in der Neuschopfung von Himmel und Erde einlfsen:
"Siehe, die Stiitte Gottes bei den Menschen! Und er wird bei ihnen wohnen, und
sie werden sein Volk sein, und Gott selbst wird bei ihnen sein (Offb 21,3). Alle
diese Uberlegungen zeigen, daB der eschatologische Grundri8 von Sach 14 im
NT nicht aufgehoben, sondern vielmehr bestitigt und weitergefiihrt wird.

2) Die Fortsetzung der Prophetie von Sacharja 14 im Zeugnis des
Neuen Testaments

In den Schriften des NT finden wir insgesamt 42 wortliche Zitate bzw. An-
lehnungen an den Wortlaut der Prophetenschrift des Sachzctrja.4 Uber diese all-
gemeine Feststellung hinaus lassen sich unmittelbare Bezugnahmen der neute-
stamentlichen Verfasser auf Sach 14 nachweisen.

Die in Sach 14 immer wiederkehrende Formel hebr. bajom hahu, griech. en
ekeini ti himera, "an jenem Tage", in V. 4-5 in Zusammenhang mit der sicht-
baren Erscheinung des Herrn auf dem Olberg gebraucht, wird von Paulus
2Thess 1,10 angefiihrt, wo er von der Wiederkunft Jesu in Macht und Herrlich-
keit spricht. Der Hinweis auf diesen eschatologischen Zeitraum, den besonde-
ren "Tag fiir den HErrn", der fiir Sach 14 bestimmend und im AT gleichbedeu-
tend mit der Formel "in jenen Tagen" und "in den letzten Tagen" ist, wird in
gleichem Sinne Mt 24,19 und 2Tim 3,1 verwandt.

Sacharja sagt, dieser "Tag" - der Wendepunkt der Zukunft - "ist dem HErm
bekannt” (14,7). Er deutet damit an, daB dieser Tag mit all dem, was er in sich

4  Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece et Latine, 25. Aufl. 1963/1969, S. 670f

21



schlieBt, uns noch verborgen, und daB auch das Datum, der Zeitpunkt seines
Eintritts, Gott allein bekannt ist. Diesen Gedanken bestitigt Jesus, wenn er
wiihrend seiner irdischen Wirksamkeit seinen Jiingern sagt: "Von dem Tage
aber und von der Stunde weiB niemand, auch die Engel im Himmel nicht, auch
der Sohn nicht, sondern allein der Vater" (Mt 24,36 par. Mk 13,32). Und er
ermahnt sie als Auferstandener: "Es gebiihrt euch nicht, Zeit oder Stunde zu
kennen, die der Vater in seiner Macht bestimmt hat" (Apg 1,7).

Sach 14,5 hat in diesen Uberlegungen sicher besonderes Gewicht: "Dann
wird der HErr, mein Gott, kommen - und alle Heiligen mit dir." Jesus hat mehr-
fach von seiner Wiederkunft gesprochen, so auch Mt 25,31: "Der Menschen-
sohn wird in seiner Herrlichkeit kommen und alle Engel mitihm." Paulus kniipft
direkt an Sach 14,5 an, wenner 1Thess 3,13 von "der Wiederkunft unseres Herrn
Jesus mit allen seinen Heiligen" spricht. Er entfaltet diese Botschaft in 1Thess
4,15ff, wo er auf Jesu Wiederkunft zur Entriickung und Vollendung seiner Ge-
meinde zu sprechen kommt. Den Abschluf seiner Darlegungen bringt Paulus
2Thess 1,6-10, wobei der betont, daB Jesus Christus in Macht und Herrlichkeit
als Richter der Welt offenbar werden wird. Hier fiihrt er auch n#her aus, wer
die "Heiligen" sind, die er in Ankniipfung an Sach 14,5 in 1Thess 3,13 erwihnt
hat: "Der Herr Jesus wird sich mit seinen méchtigen Engeln vom Himmel her
offenbaren ... wenn er an jenem Tage kommen wird, um inmitten seiner Heili-
gen verherrlicht und bewundert zu werden, mit allen, die zum Glauben gekom-
men sind" (2Thess 1,7 u. 10).” Jesus Christus, der wiederkommende Herr, er-
scheint in Gottes Herrlichkeit in der Welt, begleitet von den Engelméchten und
der vollendeten Gemeinde, den "Heiligen", d.h. allen, "die zum Glauben ge-
kommen sind" (vgl. Offb 1’/',14).6 Der irdische Jesus Christus in seiner Herr-
lichkeitsgestalt, die er seit seiner Auferstehung und Himmelfahrt hat, ist der
wiederkommende Herr. Trotz des Anklanges der von Paulus 2Thess 1,6-10 ge-
brauchten Formulierung an Worte der Psalmen und Jer 10,25 ist der direkte in-
haltliche Zusammenhang mit Sach 14,4-5 unverkennbar. Das alttestamentliche
Prophetenwort wird transparent fiir die Wiederkunft Jesu. Hinter der Person des
Herrn, der mit seinen Heiligen kommen wird und dessen FiiBe auf dem Olberg
stehen werden, strahlt der Lichtglanz Jesu Christi auf.

Die Transparenz alttestamentlicher Worte auf Jesus Christus hin begegnet
uns auch in der Geschichte von der Opferung Isaaks - "... und hast deinen ein-
zigen Sohn nicht verschont" (1Mo 22,12.16 vgl. R6m 8,32; Joh 3,16); ebenso
im Passahopfer Israels vgl. 2Mo 12 mit 1Kor 5,7 "wir haben auch ein Passah,
das geopfert ist - Christus"; und schlieBlich in der Geschichte von der "ehernen

5 Das griech. en = "in, an" dient auch in der Bedeutung "mit" zur Einfiihrung der Personen, die
jemanden begleiten (Lk 14,31), vgl. Walter Bauer, Warterbuch zum NT, 19637, Sp. 513.

6  Zur Auslegung von 2Thess 1,6-10 vgl. Wemer de Boor, Die Briefe des Paulus an die Thessa-
lonicher, Wuppertaler Studienbibel, 1960, S. 118ff.
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Schlange" (vgl. 4Mo 21 4ff mit Joh 3,14f). Das AT wird im Licht des NT trans-
parent fiir Jesus Christus. Das gilt auch fiir Sach 14.

In Sach 1,4 und 7,7 finden wir den Hinweis auf Worte der "friiheren Prophe-
ten". Sacharja hat die Schriften der Propheten gekannt, er hat sich in seiner Ver-
kiindigung auf sie berufen. Sach 14,8 heifit es: "Und es wird an jenem Tage ge-
schehen, da werden lebendige Wasser von Jerusalem ausgehen, die eine Hilfte
zum Ostlichen Meer und die andere Hilfte zum westlichen Meer." Dies ist of-
fenbar eine Anlehnung an das Bild vom wunderbaren Strom aus dem Tempel
Hes 47,1ff. Dort wird die heilende Kraft seines Wassers beschrieben: "Alles
soll gesund werden und leben, wohin dieser Strom kommt" (Hes 47,9). Genau
das gleiche bedeutet der Ausdruck "lebendige Wasser" bei Sacharja. Von
diesem "Strom lebendigen Wassers" spricht auch Johannes in der Offenbarung,
wenn er die Fiille gottlichen Lebens in der neuen Schopfung mit den Bildern
und Worten des Hesekiels beschreibt: "Er zeigte mir den Strom des Lebenswas-
sers, klar wie Kristall, der von dem Thron Gottes und des Lammes ausgeht.
Mitten auf dem Platz und zu beiden Seiten des Stromes wachsen Béume des
Lebens; die tragen zwalfmal Friichte, jeden Monat bringen sie Frucht" (Offb
22.1%):

Uber Jerusalem empfingt Sacharja in der Vision die Mitteilung: "Jerusalem
soll ohne Mauern bewohnt werden wegen der grofien Menge der Menschen und
des Viehs, die darin sein wird. Doch ich will eine feurige Mauer um sie her sein,
spricht der HEmr" (Sach 2,8f). Diese Stadt, die alle menschlichen Grenzen
sprengt und von Gott selbst beschiitzt wird, in ihm ihre Geborgenheit findet, ist
das "Jerusalem, das hoch sein und an seiner Stitte bleiben ... das in Sicherheit
wohnen wird" (Sach 14,10f). Auch diese Schilderung findet ihre Fortsetzung
in der Beschreibung des himmlischen Jerusalems in Offb 21 und 22. In dieser
Stadt regiert Gott allein - "Der HErr wird Konig sein" (Sach 14,9 vgl. Offb
19,16), und alle Volker werden ihn anbeten (Sach 14,16). Diese Wirklichkeit
wird uns in Offb 21,24 noch einmal vor Augen gestellt: "Die Volker werden im
Licht dieser Stadt leben, und die Konige auf Erden werden ihre Herrlichkeit in
sie bringen."

Am Beispiel von Sach 14 haben wir den Umfang angedeutet, in dem die Hoff-
nung der neutestamentlichen Gemeinde von der eschatologischen Erwartung
alttestamentlicher Prophetie geprigt ist. Wir haben zugleich aufgezeigt, da8
Jesus und die Apostel die Realisierung bestimmter Ereignisse, die gewichtiger
Inhalt alttestamentlicher Eschatologie sind, erst in der "Endzeit", d.h. auf der
letzten Wegstrecke der Geschichte Gottes mit seiner Gemeinde, mit Israel und
der Welt erwarten. Jetzt kénnen wir die Frage beantworten:
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Welche Bedeutung hat die alttestamentliche Prophetie fiir die Zu-
kunftserwartung der neutestamentlichen Gemeinde?

Die Hoffnung der Glaubenden, der Glieder der Gemeinde Jesu, nihrt sich an
den Zukunftsperspektiven, die die Propheten im AT aufzeigen. Der Apostel
Paulus schreibt: "Was einst geschrieben wurde, das ist fiir uns zur Lehre ge-
schrieben, damit wir durch Geduld und den Trost der Schrift die Hoffnung fest-
halten" (Rém 15,4). Die Schriften des AT haben u.a. die geistliche Funktion,
"Lehrbuch der Hoffnung" fiir die Gemeinde Jesu zu sein. Weil die ersten Ge-
nerationen der Christen das verstanden hatten, war ihr Glaube im Wort der Hei-
ligen Schrift des AT verwurzelt und lebte ihre Hoffnung vom prophetischen
Wort. Die Erfahrung des Heiligen Geistes, von dem Jesus gesagt hatte "Er wird
euch Aufschluf iiber die Zukunft geben" (Joh 16,13), lieB sie immer mehr in
die Hoffnung der alttestamentlichen Propheten hineinwachsen. "Der Gott der
Hoffnung aber erfiille euch mit aller Freude und Frieden im Glauben, damit ihr
an Hoffnung immer reicher werdet durch die Kraft des heiligen Geistes"
(R6m 15,13). Das AT ist der "Ankerplatz" fiir die Hoffnung der Christen.

Das Wort des AT, auch das Wort der Propheten ist inspiriertes Wort Gottes.
Der Heilige Geist wirkte in den Propheten. "Sie haben gesucht und geforscht ...
auf welche Zeit und welche Umstinde der Geist Christi deutete, der in ihnen
war" (1Petr 1,10f). Weil das tatsidchlich so war, ermahnt 2Petr 1,19 die Glau-
benden: "Umso fester gilt fiir uns das prophetische Wort, und ihr tut gut, darauf
zu achten wie auf ein Licht, das an einem dunklen Ort scheint"!

Die Tatsache der gottlichen Inspiration alttestamentlicher Prophetie macht es
uns verstéindlich, warum die Verfasser des NT in ihre Verkiindigung zukiinfti-
ger Dinge die Vorstellungen des AT iibernahmen. Sie wubBten, daB viele
Zusagen Gottes an Israel im AT noch ausstanden und erwarteten ihre Erfiillung
in der Zukunft.

Gottes Wort ist Priifstein fiir die Treue Gottes. Gott zieht seine VerheiBun-
gen nicht zurlick, die Glaubenden konnen sich unbeirrt auf seine Zusagen ver-
lassen. "Gottes Gaben und seine Berufung sind unwiderruflich" (Rém 11,29).
Das sagt Paulus besonders im Blick auf die alttestamentlichen VerheiBungen
Gottes an Israel. Gottes Wort muB sich an Israel erfiillen - in Gericht und Gnade.
Dies schliefit auch Sach 14 mit ein. Dariiber hinaus gelten Gottes VerheiBun-
gen, die er im Alten Bund gab, auch fiir die Glaubenden des Neuen Bundes. Fiir
diese Art des Umgangs der Apostel mit den Zusagen Gottes im AT gibt es zahl-
reiche Hinweise. Hier nur ein Beispiel: Nach Moses Tod verspricht Gott dem
Josua: "Wie ich mit Mose gewesen bin, so will ich auch mit dir sein. Ich will
dich nicht verlassen noch von dir weichen" (Jos 1,5). Im Hebrierbrief iibertriigt
der Apostel diese VerheiBung auf die Glieder der Gemeinde und begriindet
damit seine Ermutigung zu einem einfachen Lebensstil: "Seid nicht geldgierig,
und begniigt euch mit dem, was ihr habt. Denn er selbst hat gesagt: Ich will dich
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nicht verlassen und nicht von dir weichen" (Hebr 13,5). Gottes Zusagen fiir die
noch vor uns liegende Wegstrecke sind Priifsteine seiner Treue.

SchlieBlich liegt die Bedeutung des prophetischen Wortes im AT fiir die Zu-
kunftshoffnung der Gemeinde darin, dal biblische Hoffnung immer ein ver-
pflichtendes Element in sich schliet. Die Glaubenden werden durch die Hoff-
nung motiviert, in Gottes Ordnungen zu leben und seinen Willen zu tun. In Sach
6,15 wird die Erfiillung der VerheiBung an den Gehorsam des Glaubens gebun-
den: "Das soll geschehen, wenn ihr gehorchen werdet der Stimme des HErrn,
eures Gottes." Hoffnung erwichst aus Glaubensgehorsam, ist Motivation fiir
Heiligung und Dienst. Das zeigt sich im Auftrag Jesu an seine Jiinger, wenn er
ihnen im Gleichnis von den anvertrauten Pfunden angesichts seiner Wieder-
kunft sagt: "Handelt bis ich wiederkomme!" (Lk 19,13). Der Apostel Paulus
weist in seinem wohl &ltesten Brief, den er geschrieben hat, auf den gleichen
Zusammenhang hin: "Ihr habt euch bekehrt zu Gott von den Gétzen, um dem
lebendigen und wahren Gott zu dienen und seinen Sohn vom Himmel her zu
erwarten, Jesus, den er von den Toten auferweckt hat und der uns aus dem
kommenden Zorngericht errettet" (1Thess 1,9f). Und der Apostel Johannes
mahnt: "Jeder, der dies von ihm erhofft, der heiligt sich, wie auch jener heilig
ist" (1Joh 3,3).

Diese Untersuchung der Bedeutung alttestamentlicher Prophetie fiir die
Eschatologie im NT soll einen Beitrag zur Diskussion liefern, was Inhalt christ-
licher Hoffnung ist, was wir als Glieder der Gemeinde Jesu in der Zukunft von
Gott zu erwarten haben im Blick auf die Gemeinde, Israel und die Welt. Das ist
die Frage: Stehen alttestamentliche VerheiBungen noch aus oder haben sie sich
alle schon in Christus erfiillt, haben wir sie nur noch als Bilder zu deuten oder
sprechen sie von einer Realitit, die auf uns zukommt? Mir scheint es richtig zu
sein, wenn wir das biblische Hoffnungsgut in vollem Umfang in unser Denken
und Handeln einbeziehen und mit dem Apostel Paulus bekennen kénnen: "Ich
diene dem Gott meiner Viter so, daB ich allem glaube, was im Gesetz und in
den Propheten geschrieben steht" (Apg 24,14).



Grundanliegen einer Bibeltreuen Auslegung
Dargestellt anhand der Versuchungsgeschichte Jesu nach
Matthdus

Helge Stadelmann

Bei der Auslegung - und das heift: dem rechten "Erkennen” - der Heiligen
Schrift geht es darum, das von Gott durch Menschen gegebene Wort seinem Li-
teralsinn und damit seiner Bedeutung und seiner Absicht gemil zu verstehen
und sich diesem Wort im Denken und Leben gehorsam zu stellen.

Drei Grundaspekte sind bei der Auslegung hermeneutisch zu beachten: der
pneumatische Aspekt, der historisch-philologische Aspekt und der heilsge-
schichtliche Aspekt. In der Praxis teilen sich diese Aspekte in weitere unterglie-
derte Fragestellungen auf und liegen im Vollzug oft ineinander, anstatt in sche-
matischer Reihenfolge behandelt zu werden. Im folgenden soll in Grundziigen
deutlich werden, worum es einer evangelikalen Exegese bei den genannten
Grundaspekten geht.

A. Bemerkungen zum pneumatischen Ansatz.

Ein Fundamentalansatz kritischer Schriftauslegung scheint mir zu sein, daf
die Bibel vom Exegeten zunichst nur als Menschenwort - und damit grundsitz-
lich wie jedes andere antike Buch - behandelt wird. Ich halte dieses Postulat fiir
eine Halbwahrheit. In der Regel impliziert es bereits eine Fiille weltanschauli-
cher Voraussetzungen. Sachlich - oder zumindest methodisch - ausgeklammert
wird dann a) das Zeugnis der Bibel iiber ihren theopneustischen Ursprung durch
Minner Gottes mit seinen Implikationen fiir die Wahrheit ihres Inhalts, b) das
Rechnen mit der Wirklichkeit des Berichteten als Folge des Emstnehmens der
Bibel als singuliires Dokument einer durch Gottes Eingreifen in die Historie ge-
schaffenen Heilsgeschichte und c) die Konsequenz des Glaubensgehorsams ge-
geniiber der erkannten Aussageabsicht des Bibelwortes.

Demgegeniiber meine ich, sachgemiBe Bibelauslegung muB von vornherein
offen sein gegeniiber der pneumatischen Dimension der Schrift als singulérem

1  Vortrag bei der 1. Konsultation zu Fragen der Schriftauslegung in Celle vom 16.-19. Mirz
1988, einberufen von der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(VELKD) und der Konferenz Bekennender Gemeinschaften. Bei dieser Konsultation stellten
vier Referenten anhand von Mt 4,1-11 ihr Modell der Schriftauslegung vor: AuBer dem Vf.
(FTA GieBen) Oberkirchenrat Dr. H. Barth (Landeskirchenamt Hannover), Rektor Dr. G.
Maier (A. Bengel-Haus Tiibingen) und Prof. Dr. U. Schnelle (Universitit Erlangen). Der
Beitrag wird hier in leicht iiberarbeiteter und am SchluB erweiterter Fassung vorgelegt.
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Gotteswort, durch Menschen in historischen Situationen gegeben, sowie gegen-
iiber dem Pneuma, das durch diese Schrift wirkt. Eine so auf das Pneumatische
eingestellte Methode wird a) die Sprachlichkeit und Geschichtlichkeit der Bibel
als so von Gott gegeben ernstnehmen, b) zugleich aber auch ihre Theopneustie
und ihren Wahrheitsanspruch; sie wird c) bereit sein, im Glaubensgehorsam das
eigene Denken und Verhalten der erkannten Aussageabsicht des Bibelwortes
zu unterstellen, und daher d) nur im Gebet um das Wirken des Geistes durch
das Wort erfolgen kinnen, damit es im Erkennen nicht nur zur claritas externa,
sondern auch zur claritas interna scripturae komme.

Man konnte ja die Frage aufwerfen, ob es ein sachgeméiBer Umgang mit der
Bibel sei, wenn in einer Konsultation wie dieser ein Referent nach dem andern
die gleiche Perikope auf den Tisch legt, um sie zu methodischen Demonstra-
tionszwecken zu benutzen. (Ahnliche Fragen erheben sich angesichts dessen,
was an unseren Universititen und Seminaren in exegetischen Veranstaltungen
geschieht). Selbst, wenn wir gemeinsam dahin kommen, zu verstehen, was Mt
4,1-11 bedeutet, und dann die Exegese abbrechen, wire dies noch kein sachge-
miBer Umgang mit der Bibel. Sie ist weder zu blofer Analyse noch blof dazu
gegeben, auf der semantischen Ebene zu gewissen Verstehensresultaten zu
fithren. Dies wire allenfalls Erkennen im griechischen Sinn, nicht im biblischen
- wo es darum geht, liber die intellektuelle Wahrnehmung hinaus zur existen-
tiellen Begegnung mit dem zu Erkennenden zu gelangen. Wenn der Evangelist
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sein Evangelium nicht nur schrieb, damit - gewissermafen als Selbstzweck -
verstanden werde, was er meint, wenn vielmehr er (und Gottes Geist, der durch
ihn wirkt) weiterfiihrende Absichten hat - etwa im Sinne des paulinischen "Dies
ist euch zum Vorbild geschehen”, 1Kor 10,6, oder des johanneischen "Diese
Dinge sind geschrieben, damit ihr glaubt, daB Jesus der Christus ist, der Sohn
Gottes" (Joh 20,31) - dann bliebe jede Exegese ein Torso, die auf der Ebene se-
mantischen Verstehens schlieBt. Das Kommunikationsziel wire entweder gar
nicht ins Blickfeld gelangt, oder wenn doch, hitte man es - vielleicht aus me-
thodischen Griinden - ausgeklammert. In jedem Fall hétte Kommunikation im
Sinn des Textes nicht stattgefunden. Und das kann unmdoglich das Wesen einer
sachgemiBen Exegese ausmachen.

Andererseits ist - biblisch gesehen - auch klar, daB keine menschliche
Methode als solche den Glauben an Christus als den Sohn Gottes oder eine am
erzihlten Vorbild orientierte Nachfolge erzielen kann. Und daher kann eine
sachgemiiBe Bibelauslegung, die auf biblisches Erkennen und damit auf geist-
liche Verwirklichung der biblischen Aussageabsicht zielt, nur in Offenheit auf
den Geist Gottes hin mit der Bitte um Korrektur und um die Frucht des Glau-
bensgehorsams geschehen.

Dies alles meine ich, wenn ich von einem pneumatischen Ansatz fiir die
Exegese spreche. Traditionell wiirde hier eingewendet, solche Fragen hitten
mit "Exegese" nichts zu tun, sondern seien im privat-erbaulichen Umgang mit

2 Martin Luther wiire eine Evangelienauslegung, die bloB am Verstehen des historischen Ge-
schehens oder etwa der Theologie des Matthiius orientiert ist, vollig fremd gewesen. Er hat
sich bei Texten, die vom Leben Jesu handeln, sogar nicht einmal mit exemplarischer Anwen-
dung, die auf die imitatio Christi zielt, begniigt, sondern jene Berichte "sakramental" interpre-
tiert, d.h. als Gaben Gottes verstanden, durch die der Glaubende das empfingt, was ihm in
Christus geschenkt ist. So in seiner Auslegung von Mt 1,1ff aus dem Jahr 1519: "Von Anfang
an mahne ich, daB wir das ganze Leben Christi, alle Taten Christi, auf zweifache Weise aus-
legen: sakramental (sacramenti vice) und exemplarisch (exemplivice). Denn dem breiten, ge-
wohnlichen Volk der Christenheit wird Christus nur des Beispiels wegen gepredigt und nur
wie ein Beispiel den Augen der Menschen vorgestellt, das man nachahmen soll, nicht anders
als andere Heilige... Hat Christus ihnen also nichts voraus? O doch, sehr viel! Von Johannes
bekommst Du ein Beispiel an Demut. Das Gleiche bekommst du auch von Christus. Aber hore,
mit welchem Unterschied! Wenn ihr doch diesen Skopus des ganzen Evangeliums richtig be-
folgen wiirdet! Es kann nichts Heiligeres noch Schneres gehort wie gelehrt werden. Von Jo-
hannes bekommst du ein Beispiel an Demut, nicht weil er selbst Demut zeigt, sondern weil
man durch die Liebe zu seiner Tugend gefangengenommen ist und sich bemiiht, die Taten
dieses Mannes nachzuahmen, soweit man das kann. Von Christus freilich bekommst du nicht
nur ein Beispiel, sondern zugleich die Tugend selbst, d.h. Christus stellt nicht nur den Anblick
einer nachzuahmenden Tugend dar, sondern gieBt auch die Tugend selbst in die Menschen
aus. Und Christi Demut wird unsere Demut schon in unseren Herzen. Eben das ist es, was ich
‘sakramental’ (sacramentaliter) nenne, d.h.: Alle Worte, alle Geschichten der Evangelien sind
gewisse Sakramente, d.h. heilige Zeichen, durch welche Gott in den Glaubenden wirkt, was
immer jene Geschichten meinen." (WA 9,439-440).
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der Schrift oder (praktisch-theologisch), in der Predigtmeditation zu bedenken.”
Doch gerade dieses Auseinanderdividieren bestreite ich im Interesse einer
bibel- und damit sachgemiéBen Exegese! Wo es auf Grund eines - dann gewiB
nicht am biblischen Erkenntnisbegriff orientierten - Verstindnisses von
"Exegese" zum Abstrahieren von der Wahrheit und Giiltigkeit biblischer Aus-
sagen kommt, * ist noch nicht erkannt worden, wie man erkennen soll - gleich,
ob diese Abstrahieren nur methodisch oder aber sachkritisch motiviert war. Es
geht bei diesem pneumatischen Ansatz nicht um bestimmte methodische Schrit-
te, sondern vielmehr um eine durchgehende, auf das Pneumatische eingestell-
te Haltung, die aber bei exegetischen Entscheidungen im einzelnen und in der
durchgehenden existentiellen Verpflichtung gegeniiber dem Text konkrete
Konsequenzen zeigt.

B. Aspekte der historisch-philologischen Analyse.

Esist selbstverstiindlich, daB dieser kurze Beitrag keine umfassende biblisch-
exegetische Methodenlehre bieten will. Die jeweiligen Methoden miissen den
Fragen entsprechen, die der zu behandelnde Text stellt. Dabei gibt es keine starr
festgelegte Reihenfolge der methodischen Einzelschritte. Manches, was in der
Methodendarstellung auseinandertritt, vollzieht sich im lebendigen Vollzug der
Exegese simultan.

3 Vgl.etwaP. Stuhlmacher, "Hauptprobleme und Chancen kirchlicher Schriftauslegung”, Theol.
Beitr., 9 (1978), S. 68f: "Tragen wir der jahrhundertealten Meditationserfahrung der Kirche
hermeneutisch gebiihrend Rechnung, kommt das ‘Sich-Verstehen vor dem Text’ erst in der
methodisch auf der Ausarbeitung der biblischen Textwelt fuBenden und seelsorgerlich sinn-
voll gegliederten Meditation der Texte zum Ziel. Eben diese Meditation und nicht die Erfor-
schung des Wortlauts der Texte ist der Ort, wo dem Verlangen nach einem iiber die historische
Texterklirung hinausreichenden geistlichen Verstehensvollzug der biblischen Texte sinnvoll
Rechnung getragen werden kann und mu8."

4 Vgl dazuE. Lerle, "Wahrheit und Verkiindigung", Fundamentum, 1 (1982), S. 78f: "Die Re-
duktion der Giiltigkeit gehort zum Wesen der historisch-kritischen Bibelauslegung... Auf dem
Boden der historisch-kritischen Theologie ist lediglich Raum fiir die Feststellung, daf die
Rechtfertigung, wie sie der Brief des Apostels Paulus an die Romer lehrt, zu den Eigenarten
paulinischer Theologie gehort und daB sie in der Vergangenheit fiir den Apostel Paulus ihre
Giiltigkeit hatte. Es wirkt fiir die historisch-kritische Theologie wie ein Stilbruch, wenn man
iiber die paulinische Rechtfertigungslehre so referiert, daB dabei der volle Wahrheitsanspruch
und die volle Giiltigkeit fiir Gegenwart und Zukunft zum Ausdruck kommt."
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1. Textabgrenzung und Priifen der Textbasis.

Mit Mt 4,1-11 liegt eine deutlich abgegrenzte und in sich zusammengehori-
ge Perikope vor. Kam mit 3,17 die Taufperikope zu Ende, wird nun mit tote zur
neuen Einheit, nimlich der Versuchungsgeschichte, iibergeleitet. Umgekehrt
zeigt sich zwischen 4,11 und 12 durch den Orts- und Subjektswechsel eine deut-
liche Zisur.

Die Textbasis von Mt 4,1-11 bietet keine erwdhnenswerten Probleme. Die
Textiiberlieferung ist in der Sache einheitlich; kleine Abweichungen im Hand-
schriftenbefund ergeben sich in der Wortfolge bei einzelnen Versen und in
kleinen Varianten vereinzelter Textzeugen, wobei der von Nestle/Aland
(Novum Testamentum Graece, 26. Aufl.) abgedruckte Text nirgends wirklich
unsicher ist.

2. Geschichtsanalyse.

Wer schreibt hier wann und wo an wen und warum? Das sind die Fragen, die
- soweit moglich - die Geschichtsanalyse beantworten soll. Dariiber hinaus
geben die Evangelien der Geschichtsanalyse besondere Fragen auf. Denn,
erstens geht es bei einem Evangelium nicht einfach um das kreative Verfasser-
werk eines Autors, sondern um die Aufnahme, Gestaltung und Wiedergabe
einer auf Jesus zuriickgehenden Uberlieferung, die in der Vergegenwirtigung
eines einzigartigen Geschehens Glauben begriinden und prigen will; und zum
andern liegt das Evangelium von Jesus, dem Messias, in vierfacher Gestalt vor,
wovon die ersten drei Evangelien bei allen charakteristischen Eigenheiten so
deutliche Ahnlichkeiten aufweisen, daB sich der Geschichtsanalyse das "syn-
optische Problem" stellt.

Beginnen wir mit letzterem Fragenkomplex. Zumindest in Deutschland hat
sich die 2-Quellen-Theorie durchgesetzt. Die Stellung zu dieser Theorie ist iibri-
gens keine Glaubensangelegenheit, die Historisch-Kritische und Evangelikale
trennt. Ich selbst habe diese Theorie an evangelikalen Seminaren gelernt und
spiter vertreten. International gesehen ist in den letzten zwei Jahrzehnten aller-
dings so viel Bewegung in die Diskussion iiber die Entstehungsverhiltnisse der
Evangelien gekommen, dal mir die 2-Quellen-Theorie als ungeniigend er-
scheint. Ich habe auch keine andere, nach allen Seiten hin ausgebaute Synopti-
kertheorie, die ich iiberzeugt und befriedigt vertreten konnte. Ich rechne mit
einer in groBer Uberlieferungstreue weitergegebenen Jesustradition, die von
friihen schriftlichen Aufzeichnungen unterstiitzt und in einer fiir die jiidische
Gedichtniskultur charakteristischen festgefiigten miindlichen Uberlieferung
weitergegeben wurde. Ob von daher noch mit einer literarischen Abhéngigkeit
der Evangelien untereinander zu rechnen ist, erscheint mir zumindest unsicher;
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fiir moglich halte ich auch eine unabhiingige parallele Entstehung der Synopti-
ker.” Bis auf weiteres verzichte ich darauf, fiir die Evangelienauslegung von er-
kennbaren literarischen Abhiingigkeiten der Evangelien untereinander und von
der Prioritit eines bestimmten Evangeliums auszugehen. Die Quelle *Q’ halte
ich nicht fiir eine eigenstdndige, nachgewiesene GrofBe.

Auf diesem Hintergrund ergeben sich Anfragen an die iibliche Literatur- und
Redaktionskritik. Kritische Autoren, die in den Evangelisten gewissermaBen
Literaturschaffende "mit Schere und Kleister”" sehen, die aus ihnen zugéngli-
chen Literarvorlagen ihre Berichte zusammengesetzten, befremden mich
manchmal, wenn sie bis in Halbverse hinein zwischen Tradition und Redaktion
unterscheiden zu kénnen meinen. So folgerten noch Lohmeyer/Schmauch auf-
grund dessen, daB Jesus nach Mt 9,14f in seinem spéteren Dienst nicht gefastet
hat, scharfsinnig fiir den Bericht von der 1. Versuchung in Mt 4: "Dann ist auch
das Sitzchen: ‘Am Ende hungerte Thn’, eine spitere Uberleitung zu der ersten
Frage des Versuchers, und es zeigt sich hier die Naht, die das Gespréch und die
Erzihlung, beide urspriinglich wohl selbstiindig, aneinanderheftet."” Und auch
die Theorie, die in den Evangelisten vornehmlich Redaktoren sieht, deren theo-
logische Eigenbetonung aus der - scheinbar nachweislichen - Abidnderung der
von ihnen benutzten Evangelien ersichtlich wire, fallt fiir mich mit dem Wegfall
der vermeintlich sicheren Grundlage einer Benutzungshypothese - gleich, ob
diese nun mit der Mk- (2-Quellen-Theorie) oder der Mt-Prioritéit (Griesbach-

5 Icherspare es mir, hier die literarische Diskussion um die synoptische Frage seit Ende der 60er
Jahre zu dokumentieren. Namen wie Butler, Farmer, Orchard, Robinson und Stoldt haben u.a.
die Diskussion belebt; niedergeschlagen hat sie sich u.a. in den veroffentlichten Ergebnissen
der Komposien in Miinster (1976), San Antonio (1977), Cambridge (1979) und Tiibingen
(1982). Bemerkenswert erscheint mir neben R. Riesner, Jesus als Lehrer. Eine Untersuchung
zum Ursprung der Evangelien-Uberlieferung, Tiibingen 1981 (inzw. in 3. Aufl.), auch das
Buch meines Lehrers Bo Reicke, The Roots of the Synoptic Gospels, Philadelphia 1986 (bes.
S. 16-23 und 45-67). Hingewiesen sei auch auf den neuesten Kommentar zum Matthidusevan-
gelium, nimlich dem von Alexander Sand, Das Evangelium nach Matthdus, Regensburger
Neues Testament, Regensburg 1986, S. 21-27. Sand schlieBt sich angesichts der Forschungs-
lage der Forderung J.A.T. Robinsons an, synoptische Studien zu treiben, "ohne die Prioritit
irgendeines einzelnen Evangeliums vorschnell festzulegen” (S. 26); er fordert "eine hypothe-
senfreie Auslegung” (S. 27) und meint: "Auch ohne Zuhilfenahme einer a priori akzeptierten
Lasung der Quellenfrage lassen sich die stilistischen und sachlichen Tendenzen des Mt.Ev. im
strengen synoptischen Vergleich geniigend und deutlich sichtbar machen."

6 Vgl J. Jeremias, Neutestamentliche Theologie, Erster Teil: Die Verkiindigung Jesu, 2. Aufl.,
Giitersloh 1973, S 47: "Dariiber hinaus erheben sich Zweifel, ob die Logienquelle Q je exi-
stiert hat." Und ders., Unbekannte Jesusworte, 4. Aufl., Giitersloh 1965, 8. 10, n. 3: .. die
schriftliche "Logienquelle’ ist u.E. ein Produkt der Phantasie...".

7  E. Lohmeyer, Das Evangelium des Matthdius, fiir den Druck erarbeitet und hg. von W.
Schmauch, 2. durchges. Aufl., Géttingen 1958, S. 55f
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Hypothese) rechnet. Im praktischen Vollzug sehe ich in diesen literarkritischen
und redaktionskritischen Vorgehensweisen immer wieder das eine Problem,
daB Grundlage fiir die Exegese nicht der biblische Text in seiner vorliegenden
Gestalt ist, sondern die Auslegung auf vorausgesetzten Hypothesengebduden
aufgebaut wird, deren Wahrscheinlichkeit mehr oder weniger umstritten ist. Im
Blick auf die Versuchungsgeschichte wird dann etwa auf der Basis der 2-
Quellen-Theorie hypothetisch rekonstruiert: a) die Markusversion (Mk 1,12-
13) sei urspriinglich und unabhiingig, habe im einzelnen jedoch den Rahmen
der Matthiusversion literarisch beeinfluBt; b) Matthius und Lukas seien unter-
schiedliche Versionen einer in der ‘Q-Gemeinde’ entwickelten Versuchungs-
geschichte, wobei dann durch Vergleich gefolgert wird, da8 Matthdus die ur-
spriinglichere Q-Fassung erhalten habe”; c) auf Jesus selbst konne diese Q-Ge-
schichte nicht zuriickgehen, da sich ein Geschehen, wie es Mt 4,1-11 schildert,
historisch nicht zugetragen haben konne; vielmehr sei die Erzéihlung eine Ent-
wicklung der ‘Q-Gemeinde’, in der sich deren Theologie niedergeschlagen
habe, daB der Teufel mit seinen Versuchungen nur durch den rechten Riickbe-
zug auf die Heilige Schrift iiberwunden werden konne; d) Matthidus habe diese
Geschichte aus der Q-Tradition iibernommen und ihr durch den Einbau in sein
Evangelium eine andere theologische Hauptaussage gegeben: es gehe ihm nicht
mehr (wie der 'Q-Gemeinde’) um die parinetische Anweisung, wie der Versu-
chung zu begegnen sei, sondern um die christologische Aussage, wie Jesus sich
im Gehorsam zu seinem Vater als der Sohn Gottes bewihrt habe; und im {ibrigen
habe Matthius eine ganz andere ‘Vorstellung’ von der Uberwindung des
Teufels, als die ‘Q-Gemeinde’; In seinem Evangelium werde - so wird ein Kon-
trast konstruiert - der Teufel durch die pneumatische Vollmacht des Gottessoh-
nes {iberwunden, indem dieser seine Herrschaft aufrichtet, nicht aber durch die
Zuflucht zu Bibelworten. Hier baut eine Hypothese auf der anderen auf und es
werden auf diesem Hypothesengrund weitreichende historische und theologi-
sche Folgerungen gezogen. Damit wird Bibelauslegung zu einem hochgradig
spekulativen Unterfangen. Die Exegese ist mehr mit hypothetischen Vorformen
des Textes beschiftigt, als mit dem sensus literalis des vorliegenden Wortlauts.
Die moderne historisch-kritische Exegese hat damit die Grundlage reformato-
rischer Schriftauslegung verlassen und hat die mittelalterliche Beschiiftigung
mit iiber dem Text liegenden Bedeutungsgeschichten (4-facher Schriftsinn!),

8 Einen ganzeigenen Weg beschreitet W. Wilkens, "Die Versuchung Jesu nach Matthius," NTS,
28 (1982), 8. 479-489, der zwar auch die Nt. Fassung fiir urspriinglich gegeniiber LK hilt (letz-
terer habe Mt gekannt und benutzt), der aber bestreitet, daB die Versuchungsgeschichte aus
‘Q’ stamme. Sie sei eine schriftgelehrte Komposition des Mt, angeregt durch Mk.
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die zu Lasten des vorliegenden Wortsinns ging, durch eine SBekulative Beschif-
tigung mit unter dem Text liegenden Schichten vertauscht.

Wenn ich statt dessen dafiir plddiere, daB die Exegese vom vorliegenden Text
jedes einzelnen Evangeliums auszugehen hat, sehe ich mich in diesem Punkt
im Einklang mit einer Tendenz neuerer Kommentare. In seinem 1987 erschie-
nenen Markuskommentar betont Lithrmann: "Auszulegen ist das Markusevan-
gelium...als ein fortlaufender Text, dessen einzelne Teile im Zusammenhang
des ganzen Evangeliums zu sehen sind, nicht primér im Blick auf die jeweilige
Verarbeitung von Tradition.""~ Und schon 1986 hat Sand in seinem Matthius-
kommentar methodisch festgelegt: "Da eine sachgerechte Exegese jede einzel-
ne Perikope und jedes Logion einer griindlichen Analyse unterziehen muB,
werden alle kleinen und kleinsten literarischen Einheiten zunichst je fiir sich,
dann im niheren Kontext und schlieBlich im Rahmen des Gesamtevangeliums
zu deuten sein. Die Arbeitsweise, die dabei zu handhaben ist, wird daher von
bestimmten (synoptischen, HSt) Lésungshypothesen absehen...".!! Es verhilt
sich mit der Evangelienauslegung wie mit Wortstudien: Die Wortbedeutung
wird nicht durch die Synonyme bestimmt, sondern durch eine genaue Untersu-
chung de?zBegriffs in seinen diachronischen und synchronischen Bedeutungs-
spektren.”~ Die Synonyme (iibertragen: der synoptische Vergleich) helfen al-
lenfalls, durch Analogie und Kontrast, die ureigene Bedeutung des vorliegen-
den Begriffs (iibertragen: der auszulegenden Evangeliumsstelle) herauszustel-
len. In diesem Sinne ist eine am einzelnen Evangelium beobachtende Kompo-
sitionsanalyse zu befiirworten, die das Evangelium in seiner - letztlich von Gott
gewollten - Endgestalt ernstnimmt und seine Absicht und Botschaft genau zu
verstehen sucht. Das Evangelium ist in seiner vorliegenden Gestalt als verbind-
lich zu nehmen, im einzelnen dem Literalsinn nach auszulegen und anhand
seines Aufbaus, seiner Schwerpunkte und durchgingigen Merkmale auf seine
theologische Aussage hin zu befragen. Im Fall des Matthiusevangeliums, iiber
dessen Entstehungsverhiltnisse wir nichts Genaues sagen kénnen, hilft uns
dieser Ansatz, konkret und textbezogen zu arbeiten. Im iibrigen bleiben manche
geschichtlich interessierenden Fragen im Dunkel. Mit der friihkirchlichen Tra-
dition scheint es mir zwar wahrscheinlich, daB wir es bei dem Evangelisten
Matthiius mit dem gleichnamigen Apostel zu tun haben. Beweisen l:iBt sich dies
aber so wenig wie widerlegen. Vom Evangelium selbst her mit seinen Beziigen
zum Alten Testament und Judentum driingt sich der Eindruck auf, daB er fiir

9 Vgl dazu den lesenswerten Aufsatz von B.S. Childs, "The Sensus Literalis of Scripture: An
Ancient and Modern Problem," in: Beitrige zur alitestamentlichen Theologie: Festschrifi fiir
Walter Zimmerli, Hg. H. Donner,Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1977, S. 80-93.

10 D. Lithrmann, Das Markusevangelium, HNT, 3, Tiibingen 1987, S. 20.

11 A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus, S. 26.

12 Diesen Vergleich verdanke ich einem Gespriich mit meinem Kollegen Dr. Verseput an der
Freien Theologischen Akademie GieBen.
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eine palistinische Leserschaft schreibt. Sicheres 1dBt sich auch hier nicht be-
haupten. Deutlich aber ist, daB Matthius seinen Lesern in katechetisch einprigs-
amer Form Jesus als den Sohn Gottes, den im Alten Testament angesagten aber
von Israels Fiihrern verworfenen Messias, nahebringen will.

3. Zur Gattungsanalyse und Formgeschichte.

Die Perikope iiber die Versuchung Jesu gehort zur Geschichteniiberlieferung
in den Evangelien. Die Formkritik hat sie als "Geschichtserzdhlung" oder
"Legende" klassifiziert. Unter diesen Gattungsbezeichnungen werden erbau-
lich-religiose Geschichten meist biographischer Art zusammengefalt. Drewer-
mann geht noch weiter und kennzeichnet die Versuchungsszene zusammen mit
der Szene vom Taufwunder und der Erzihlung von der Verkldrung Jesu als
"echte Mythentradition”.

Nun miifite deutlich sein, daB bei diesem Vorgehen zwei Ebenen vermischt
werden. Zum einen geht es hier um die literarische Ebene, auf der ein Text einer
bestimmten Gattung zugeteilt wird, in der Einzeltexte mit vergleichbaren Form-
merkmalen zusammengefaBt sind. In diesem Fall geht es um eine Gattung re-
ligidser Erzihlungen, die zum geistlichen Gewinn des Lesers vom Erleben einer
Person berichten. Zum andern aber vermischt nun die Formkritik die literari-
sche und die geschichtliche Ebene. Bestimmte literarische Formen werden mit
einem Werturteil iiber die Historizitit des Erzdhlten belegt. Gattungsbezeich-
nungen wie "Legende" oder "Mythos" tragen ndmlich bereits das abfillige
Urteil iiber den historischen Wirklichkeitsgehalt der so bezeichneten Perikope
in sich.

Nach der Konstruktion der klassischen Formgeschichte (Dibelius) vollzieht
sich im Proze$ der miindlichen Uberlieferung des Evangelienstoffes mit der

13 E.Drewermann, Tiefenpsychologie und Exegese, Bd. 1, 3. Aufl., Olten und Freiburgi.Br. 1988,
S.88



Entwicklung immer lingerer und komplexerer Formen zugleich ein Fortschrei-
ten zu immer groBerer Ungeschichtlichkeit. Die Predigt von habe sich aus ein-
fachen Anfingen iiber das Paradigma, die Novelle, die Legende bis hin zum
Mythos entwickelt.” " In diesem ausschmiickenden Proze weg vom Histori-
schen habe sich die glaubende Gemeinde kreativ betitigt und ihren eigenen
Glaubensvorstellungen Ausdruck verliehen. Der Kern des formkritischen Ge-
schichtsurteils 148t sich gut zuriickfiihren auf den von Gerhard Ebeling (im An-
schluB an Troeltsch) formulierten "generellen Grundsatz historischer Betrach-
tung, daB selbstverstindlich alles natiirlich und mit rechten Dingen zugegangen
und die Uberlieferung darauf zu reduzieren sei".!

Es wird damit deutlich, daB das Geschichtsurteil der Formkritik weltanschau-
lich begriindet ist. Bei Hermann Gunkel, dem Vater der gattungsgeschichtli-
chen Forschung, ist dies noch sehr schon ersichtlich. Die Sage ist fiir ihn ein
Stiick Volks?gcsie, das "z.T. aus der Uberlieferung, z.T. aber aus der Phanta-
sie schopft".”” DaB es sich bei einer Erzdhlung um eine Sage handelt, steht fiir
Gunkel dann fest, wenn sich a) fiir den Exegeten kein geordneter Weg denken
14Bt, "der von den Augenzeugen der berichteten Tatsache bis zum Berichter-
statter fithrt" (S. IX), und b), wenn sie fiir den modernen Ausleger von seiner
Weltanschauung her unglaubwiirdig erscheint. 17 Gunkel selbst geht allerdings
davon aus, daB die biblischen Autoren - im Gegensatz zu dem vermeintlich
"besser wissenden" Exegeten - die Geschichten als wirkliche Begebenheiten

14 Selbstverstindlich hat die Formgeschichte ihre Voraussetzungen, die hinterfragt werden
miissen und kénnen. Vgl. meine Gedanken zur Formkritik in dem an ein weiteres Publikum
gerichteten Aufsatz H. Stadelmann, "Die Entstehung der Synoptischen Evangelien. Eine Aus-
einandersetzung mit der formgeschichtlichen Synoptikerkritik," Bibel und Gemeinde, 77
(1977), S. 46-67. Sehr lesenswert ist auch K. Haacker, Neutestamentliche Wissenschaft. Eine
Einfiihrung in Fragestellungen und Methoden, Wuppertal 1981, S48-63

15 G. Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. II, Tiibingen 1979, S. 379. Neuerdings
beginnt sich allerdings mit Eugen Drewermann eine auf den gleichen kritischen Grundvoraus-
setzungen basierende psychologisierende Theologie zu artikulieren, die nun aber nicht die Re-
duzierung der Uberlieferung auf den historischen oder doch zumindest theologischen Sachkern
fordert, sondern die "Umkehrung des Standpunktes" will: Theologie habe mit dem Traum,
dem Mythos zu beginnen, nicht mit der Geschichte; hier habe die Religion ihr kollektiv-psy-
chologisches Fundament! E. Drewermann, Tiefenpsychologie und Exegese, Bd. 1, S. 92-100

16 H. Gunkel, Genesis, 4. Aufl., Géttingen 1917, S. IX.

17 Ebd., S. X: "Das deutlichste Kennzeichen der Sage ist, daB sie nicht selten Dinge berichtet, die
uns unglaubwiirdig sind. Diese Poesie hat eine andere Wahrscheinlichkeit, als die im prosai-
schen Leben gilt, und vieles hilt das antike Israel fiir moglich, was uns unmaglich erscheint.
So werden in der Genesis viele Dinge berichtet, die unserem besseren Wissen widerspre-
chen...". Und S. XI: "Anderes halten wir nach unserer modernen historischen Weltanschau-
ung, die wahrlich nicht erdichtet ist, sondern auf der Beobachtung von Tatsachen beruht, fiir
ganz unmdglich. Und mége der modeme Historiker in dem, was er fiir unméglich erklirt, noch
so zuriickhaltend sein, so wird er doch mit Sicherheit behaupten, daB Tiere - Schlangen oder
Eselinnen - nicht sprechen und nie gesprochen haben, daB es keinen Baum gibt, dessen Friichte
Unsterblichkeit oder das Wissen verleihen, da Engel und Menschen sich nicht fleischlich ver-
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angesehen und geglaubt haben: "Man hilt dagegen, daB Jesus und die Apostel
diese Erzahlungen offenbar fiir Wirklichkeit und nicht fiir Poesie gehalten
haben. Sicherlich. Aber die N.T.lichen Minner haben in solchen Fragen keine
besondere Stellung, sondern teilen darin die Meinungen ihrer Zeit" (S. VIII).
Nicht die innerbiblische Evidenz ist hier Norm, sondern das moderne Wirklich-
keitsverstindnis. Und auch bei Rudolf Bultmann wirft sein spiterer Aufsatz
iber "Neues Testament und Mythologie" (Kerygma und Dogma, Bd. I,
Hamburg 1948) mit der Offenlegung seiner naturwissenschaftlichen und phi-
losophischen weltanschaulichen Pramissen ein deutliches Licht auf das Vorge-
hen in seinem formkritischen Hauptwerk (Die Geschichte der Synoptischen
Tradition, Gottingen 1921), bei dem die Unwirklichkeit alles Ubernatiirlichen
offenbar schon immer feststeht und der Leser sich bei jeder Perikope nur fragen
muB, mit welcher Argumentation denn diesmal die Echtheit oder Historizitit
des Berichteten erledigt werden mag,.

Fiir die Versuchungsgeschichte des Matthidusevangeliums wird im Kommen-
tar von Ulrich Luz deutlich, wie eben solche weltanschaulichen Vorurteile die
Kennzeichnung der Geschichte als Mythos bewirken. Fiirihnist der Text "keine
bildhafte Darstellung eigener Erfahrungen Jesu, auch nicht Visionsbericht,
sondern er will in mythischer Sprache wirkliche Begebenheiten (nimlich den
Gehorsam Jesu gegeniiber dem Willen des Vaters, HSt) darstellen”."® Die
Ursache fiir die mythologische Einordnung der Geschichte wird von Luz klar
genannt: "In der Neuzeit geriet unsere Perikope in besonderer Weise ins Kreuz-
feuer der Kritik. Sie erschien mythologisch, darum nicht nur unhistorisch,
sondern auch unwahr. Ein Kernpunkt des AnstoBes war immer wieder das fiir
einen modernen Menschen schwierige ‘anthropomorphe’, persénliche Auftre-
ten des Teufels." ” Ausgehend von der weltanschaulich bedingten Uberzeu-
gung der historischen Unméglichkeit eines solchen Geschehens geht Luz jetzt
aber einen Schritt weiter (als vergleichsweise Gunkel) und projiziert m.E. seine
moderne Einschétzung zuriick in den Evangelisten: Dieser habe das Theologu-
menon von der Erfiillung des Willens Gottes durch Jesus so ernst genommen,
daB er dies zu Beginn des Berichts vom Wirken Jesu nicht durch eine "rein
menschliche Geschichte" vermitteln wollte, sondern durch eine "mythologische
Geschichte" 2% Diese Argumentation erscheint anachronistisch. Denn grund-
sitzlich geht die Bibel - und ebenso gewiB der Evangelist - von der realen Wirk-
lichkeit eines géttlichen wie satanischen Einwirkens in die Geschichte aus, und
siehtin der Versuchungsgeschichte nicht einfach die mythologische Ausdrucks-
form einer theologischen Uberzeugung. Die Vereinnahmung des Matthius fiir
moderne Sichten miiBte hier vertauscht werden mit der Umkehr des modernen,

18 U. Luz, Das Evangelium nach Matthius, 1. Teilband, Neukirchen-VIuyn 1985, S. 100
19 U.Luz a.a0, 8. 106
20 Ebd, S. 107
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weltanschaulich geprigten Denkens zu der biblischen Sichtweise. Fiir diese ist
der Versucher sowohl real wie personal und méchtig, in die Geschichtswelt ein-
zugreifen.

Eine bibeltreue Auslegung, die das biblische Wirklichkeitsverstindnis auf-
nimmt, wird sich daher einer weltanschaulich vorgeprigten Gattungsbezeich-
nung wie "Mythos" oder "Legende" nicht anschlieBen konnen, solange inner-
biblisch wahrscheinlich ist, dal wirkliche Vorgénge geschildert werden sollen.
Im vorliegenden Fall 146t sich nicht einmal eine eigene, fest umrissene Gattung
"Versuchungsgeschichte" feststellen. Vielmehr bietet sich im Bericht von der
Versuchung Jesu ein einzigartiges Geschehen dar, das weder in konkreten alt-
testamentlichen Erzihlungen von Priifungen des Frommen - etwa durch Krank-
heit -, noch in Versuchungsgeschichten aus dem Bereich der Religionsgeschich-
te - etwa Herakles am Scheideweg - wirkliche Parallelen findet. Und selbst wenn
es literarische Parallelen und damit eine klar auszumachende Gattung der "Ver-
suchungsgeschichte" gibe, wire damit noch nicht iiber die Historizitét jeder der
Geschichten entschieden, weil das Literarurteil nicht mit dem Geschichtsurteil
verquickt werden darf.

4. Zur Kontextanalyse.

Die Geschichte der Versuchung Jesu steht in einem festen Verbund mit der
vorangehenden Schilderung der Wirksamkeit Johannes des T#ufers und der
Taufe Jesu. Wie nirgends sonst in den synoptischen Evangelien finden wir hier
eine festgefiigte kontextparallele Triplexiiberlieferung im wesentlichen Gan%
der Handlung, ergénzt durch Duplex- und Simplextraditionen. Eine Ubersicht®
kann dies verdeutlichen:

Mt Mk Lk

Joh. d. Tdufer 3,1-6 1,2-6 3,1-6 T SEK

Predigt d. Tédufers 3,7-10 - 3,79 DMt.Lk
+ 10-14 SLk

Taufe m. Wasser u. 3,11-12 1,7-8 3,15-18 T

Geist u. (Mt/Lk:) DMt.Lk

Feuer

Gefang. d. Tdufers = -—-- = 3,19-20 SLk

Taufe Jesu 3,13-17 1,9-11 3,21-22 T, SMt

Stammbaum Jesu (1,1-17) = = 3,23-38 SMt,SLk

Versuchung Jesu 4,1-11 1,12-13 4,1-13 T,DMt.Lk

und SMt

Wechsel n. Galilia  4,12-17 1,14-15 4,14-15 i

21 Ubemommen von Bo Reicke, The Roots of the Synoptic Gospels, S. 35
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Diese in den Evangelien einmalige Aneinanderfiigung von kontextparallelen
Triplextraditionen macht deutlich, daB den Evangelisten in der Evangelientra-
dition ein im Wesentlichen festgefiigter Ereignisverbund iiberliefert war.
Obwohl die Evangelisten sonst viel Freiheit haben und iiben, die Jesusiiberlie-
ferung teils historisch-chronologisch, teils thematisch-theologisch anzuordnen,
scheint mir diese festgefiigte Anordnung in allen drei Synoptikern darauf hin-
zuweisen, daB es sich in diesem Ereignisablauf um die historische Geschehens-
folge handelt.

Vor allem besteht ein enger Zusammenhang zwischen dem Taufbericht und
der Versuchungsgeschichte (lediglich bei Lk ist - was wir noch kurz kommen-
tieren werden - der Stammbaum Jesu dazwischengefiigt). Wird er dort als der
Sohn Gottes bestitigt ("Dies ist mein Sohn, der geliebte", Mt 3,17), wird sein
Sohn-Sein, und damit seine Beziehung zum Vater, jetzt auf die Probe gestelit.

In dem Ereigniszusammenhang von Taufe und Versuchung Jesu gipfelt der
erste Hauptteil des Matthiusevangeliums. Es folgt lediglich noch die Uberlei-
tung zum zweiten Hauptteil, bei dem es um die Wirksamkeit Jesu in Galilda
geht.

5. Hinweise zur Auslegung im einzelnen.

Auch bei einer evangelikalen Exegese geht es in der Auslegung um eine
griindliche grammatisch-syntaktische Analyse sowie eine entsprechende Sach-
und Begriffsanalyse. Das Beachten der Syntax sowie bestimmter, Sinneinhei-
ten markierender Worte ermoglicht die Strukturanalyse des Textes (die sich -
besonders auferhalb des Bereichs der Narrativtexte - gut in einem, die Zusam-
menhinge und den fortschreitenden Gedankengang darstellenden Textschau-
bild visualisieren 1i8t). Die Einzelauslegung zielt auf das Erkennen des Literal-
sinnes des Textes. An diesem Literalsinn hat der Exeget nicht nur ein histori-
sches, sondern zugleich ein theologisches Interesse, weil sich darin die Absicht
nicht nur des menschlichen Autors, sondern zugleich der gottlichen Offenba-
rung ausspricht.

Anstatt nun auf alle analytischen Einzelpunkte ausfiihrlich einzugehen,
mochte ich mich auf folgende Punkte beschrinken, die meinen Ansatz verdeut-
lichen:

a) Die Wirklichkeit des Versuchers und der Versuchungen.
Wie wir oben in den gattungs- und formanalytischen Erwédgungen (unter
Hinweis auf den Kommentar von U. Luz) schon ausfiihrten, ist in der historisch-

kritischen Exegese die personale Wirklichkeit des Versuchers umstritten. Als
typisch fiir die moderne Position kann gelten, wie der katholische Exeget
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Herbert Haag argumentiert. Zuniichst verschafft er sich durch literargeschicht-
liche Uberlegungen kritischen Freiraum. Der nur knappe Hinweis auf die Ver-
suchung Jesu durch den Satan im "ilteren Evangelium” (Mk 1,13) sei bei Matt-
h#us und Lukas "zu einer lingeren Erzdhlung ausgestaltet” worden, woraus die
- keineswegs zwingende, weil von der Lange einer Erzdhlung auf ihre Histori-
zitit schlieBende - Folgerung abgeleitet wird: "Wir sind berechtigt, diese Er-
zihlung als eine freie Ausformung der Urkirche anzusehen"; und: "Somit kann
diese Erziihlung nicht in jeder Einzelheit fiir uns verbindlich sein."“ Trotzdem
bleibt zunichst noch die fiir Haag anstoBige Erwihnung des Teufels in allen
drei Evangelien.23 Es wird dann versucht, den "Teufelsglauben" als eine aus
fremden Religionen in den alttestamentlich-jiidischen Glauben allmihlich ein-
gedrungene und immer klarer hervortretende Vorstellung nachzuweisen (wobei
aus entfernten religionsgeschichtlichen Analogien Kausalitdten konstruiert
werden und das Phanomen fortschreitender Offenbarung gegen die Wirklich-
keit des so Geoffenbarten gewandt wird). Und auf dieser Basis wird dann ge-
folgert: "Nach allem, was wir bisher gesehen haben, diirfte uns klar geworden
sein, daB die Satansaussagen des Neuen Testaments nicht zur verbindlichen
Botschaf%4 sondern nur zum unverbindlichen Weltbild der Bibel gehdren
konnen."<” Man wird allerdings den Verdacht nicht los, daf fiir Haag aufgrund
seines modernen Wirklichkeitsverstindnisses das Ergebnis schonzu Beginn der
Untersuchung feststand. Denn die Bibel selbst gibt uns keinen Schliissel zur
Unterscheidung ihrer verbindlichen Kernbotschaft von ihrem vermeintlich un-
verbindlichen Weltbild - am allerwenigstens den, da entfernte religionsge-
schichtliche Analogien und der Nachweis fortschreitender Offenbarung inner-
halb der Bibel deutlich machten, daB eine biblische Aussage unverbindlich und
ohne Wirklichkeitsbezug sei.

Die Bibel - speziell das Neue Testament - rechnet dagegen genauso real mit
dem Satan und seinen Miichten, wie sie mit der Uberwindung des satanischen
Machtbereichs durch die Aufrichtung der Konigsherrschaft Jesu Christi
rechnet. Fiir die Bibel ist der Teufel oder Satan keine unpersonliche Macht,
sondern eine dem Machtbereich Gottes zwar nicht emntzogene, aber entgegen-
stehende geistige Person (vgl. schon Gen 3,1ff mit Offb 12,9; 20,2; sowie Hiob
1,6-13; 2,1-7; 1Chron 21,1; Sach 3,1f; Mt 13,39; 25,41; Joh 8,37-44; 13,27,
Apg5,3; 10,38; 2Kor 11,14; Eph 4,27; 6,11; Hebr 2,14; 1Petr 5,8; 1Joh 3,8 u.0.).
Von daher wird sich der Exeget, der nicht mit unsachgeméBen Methoden arbei-
tet, die gegen die durchgehende Aussage seines Erkenntnisgegenstandes strei-

22 Herbert Haag, Abschiedvom Teufel, 4. Aufl., Einsiedeln: Benziger Verlag, 1973; 1. Aufl. 1969,

S.33
23 Ebd.: "Dennoch bleibt die formelle Aussage der Heiligen Schrift, Jesus sei vom Satan versucht

worden."
24 aa 0. 8. 47
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ten, und der seiner Exegese keine Voraussetzungen zugrunde legt, die von vorn-
herein die Wirklichkeit transzendenter Realitdten (auBer vielleicht Gott) aus-
schliefen, auf die biblische Offenbarung einstellen und die biblischen Aussa-
gen iiber geistige Wirklichkeiten, Michte und Personen als Offenbarung jen-
seitiger Realititen verstehen. Vielleicht ist die biblisch geoffenbarte personale
Realitit des Bosen ja fiir viele Zeitgenossen, die sich heute leider (1) dem Ok-
kulten bis hin zum Satanismus 6ffnen, realer, als so mancher "moderne" Theo-
loge glaubt, der immer noch meint, die biblische Botschaft sei dem modernen
Menschen nur unter Preisgabe jener Aussagen zu vermitteln, die nicht im Ein-
klang mit dem (zur Transzendenz hin geschlossenen) Weltbild der letzten Ge-
neration - oder des letzten Jahrhunderts - stehen.

Biblisch gesehen ist also mit der Wirklichkeit des Versuchers als einer zur
transzendenten Realitét gehorenden Person zu rechnen. Wie steht es nun mit
der Wirklichkeit der Versuchungen Jesu?

Wer nicht mit der Wirklichkeit des Versuchers rechnet, wird auch die histo-
rische Wirklichkeit der Versuchungen in Zweifel ziehen und in der Erzihlung
allenfalls einen von der Gemeinde gestalteten Mythos sehen. Doch auch bei
solchen, die diesen Standpunkt nicht teilen, gibt es Fragen im Blick auf das Ver-
stédndnis der Versuchungen. Kommt der Versucher hirbar oder gar sichtbar auf
Jesus zu? Begibt sich Jesus real zum Tempelgeb#ude und auf einen hohen Berg?
Oder finden alle drei Versuchungen in der Wiiste statt und sind als innere bzw.
visiondre Vorgénge zu verstehen, die Jesus durchlebt? Joseph Schmid, ein noch
vor dem 2. Vaticanum schreibender katholischer Exeget, hilt an der histori-
schen Wirklichkeit des Versuchtwerdens Jesu in der Wiiste fest, versteht den
Versuchungsvorgang aber innerlich-geistig.“” Don Carson 148t beide Moglich-
keiten, die der visioniren und die der realen Wirklichkeit der Versuchungen,

25 J. Schmid, Das Evangelium nach Matthéus, 3., von neuem umgearb. Aufl., Regensburger
Neues Testament, Bd. 1, Regensburg: Verlag Fr. Pustet, 1956, S. 67: "Als ein wirkliches
duBeres Geschehen, bei dem Satan in sichtbarer Gestalt an Jesus herantrat und eine leibliche
Ortsveriinderung zwischen den einzelnen Akten stattfand, ist die Versuchung nicht zu verste-
hen... Ebenso denkbar und mit der Wiirde Jesu vereinbar... (ist die Annahme), daB er dem
Teufel einen EinfluB auf seine Phantasie gewihrte...". A.a.0., S. 68: "Es handelt sich bei der
Versuchung Jesu durch den Teufel um einen geistigen Vorgang, und die ganze Begebenheit
spielt in der Wilste, in der sich Jesus am Anfang wie am SchluB befindet. Infolgedessen ist
auch das ‘Herantreten’ des Teufels an ihn nicht als ein duBerlicher, ‘korperlicher’ Vorgang zu
verstehen."



offen. 2 In der Tat ist die Frage nicht ganz leicht zu beantworten, wie solch ein
historisches Geschehen im Schnittfeld zwischen Immanenz und Transzendenz
im einzelnen zu denken ist. Umgekehrt (zu dem hier ausgesagten Hineinwirken
des Transzendenten ins Immanente) war es bekanntlich ja auch fiir den Apostel
Paulus nicht leicht, bei seiner Schau transzendenter Wirklichkeiten noch sagen
zu konnen, ob er "im Leib" oder "auflerhalb des Leibes" gewesen sei (2Kor
12,2f). Und doch mag im Blick auf die seit Origenes immer wieder aufgetauch-
te Visionshypothese Ulrich Luz den Nagel auf den Kopf treffen, wenn er kom-
mentiert: "Dazu hat Maldonat schon ganz richtig gemeint, die Evangelisten
hitten es ja sagen kdnnen, wenn es in der Versuchung Jesu um Visionen oder
Halluzinationen gegangen wire. 44 86: ‘At Evangelistae non solum non decla-
rant Christi tentationes per visionem accidisse, sed etiam indicant accidisse re
vera’. Mehr ist in der Tat nicht zu sagen."”" Ich stimme diesem Urteil zu. Vom
Wortlaut her sieht es keineswegs so aus, als wollten die Evangelisten einen vi-
siondren Vorgang schildern. Und die Intention der biblischen Schreiber ist fiir
den Exegeten bindend. Im tibrigen sei zur Frage der historischen Wirklichkeit
der Versuchungen als eines Faktumg am Anfang des Wirkens Jesu verwiesen
auf eine Studie von F. Neugebauer"“®, die fiir die Historizitit im einzelnen ar-
gumentiert und - in Offenheit gegeniiber der Evidenz - zu positiven Ergebnis-
sen kommt,

b) Die Zusammengehorigkeit und Reihenfolge der Versuchungen.

Wenn es um die Zusammengehorigkeit der Versuchungen in einem histori-
schen Ereignisverbund und um die historische Reihenfolge der Versuchungen
Jesu geht, ist zunichst auf folgendes hinzuweisen. Wenn die Evangelisten

26 RD.A. Carson, Matthew, The Expositor’s Bible Commentary, Vol. 8, Grand Rapids: Zonder-
van, 1984, S. 111.

27 U.Luz, Das Evangelium nach Matthdus, 1. Teilband: Mt 1-7, Evangelisch-Katholischer Kom-
mentar zum Neuen Testament, Bd. I/1, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, und Ziirich,
Einsiedeln, K6In: Benziger Verlag, 1985, S. 166. - Luz selbst sicht als Alternative zur Vi-
sionshypothese allerdings nicht das Rechnen mit einem realen Vorgang, sondern folgt seiner-
seits der mythologischen Interpretation der Versuchungsgeschichte.

28 F. Neugebauer, Jesu Versuchung: Wegentscheidung am Anfang, Tiibingen: Mohr/Siebeck,
1986
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Gottes heilsgeschichtliches Handeln in Jesus, dem Messias, beschrieben und
uns so Gottes Wort iibermittelten, taten sie es in der Freiheit, die Worte und
Taten Jesu in chronologisch-historischer oder aber in thematischer Zusammen-
ordnung zu iiberliefern. Der Glaube an die Inspiration der Evangelien legt den
Ausleger keineswegs auf die Sicht fest, der gesamte Evangelienstoff miisse
chronologisch angeordnet sein.”” Warum auch sollte eine chronologische An-
ordnung "inspirierter” sein als eine thematische?

Vom Zusammenhang und Wortlaut in Mt 4 her ist zunichst einmal klar, daB
Jesus im Anschluf} an die Taufe vom Geist Gottes in die Wiiste gefiihrt und dort
versucht wurde (V. 1). Die Frage konnte sich nun erheben, ob nur die 1. Ver-
suchung (Steine zu Brot), die im Kontext der Wiiste spielt, unmittelbar auf die
Taufe folgt, und Jesus die 2. und 3. Versuchung (Tempel / Berg) spiiter erlebt
hat, der Evangelist sie aber thematisch mit der 1. Versuchung verbunden hat.
Die Frage ist legitim, der Text deutet m.E. aber in eine andere Richtung. a) Die
wie eine Klammer wirkenden Aussagen von V. 3 ("Und der Versucher trat
herzu...") und - nach der 3. Versuchung - V. 11 ("Da verlieB ihn der Teufel...")
deuten schon auf einen zusammengehérigen Ereignisverbund hin. b) Ein wei-
terer Hinweis auf die Zusammengehorigkeit der Versuchungen ergibt sich
daraus, daB auch bei Lukas die Versuchungen als Block erscheinen und nicht
iiber das ganze Evangelium verstreut sind. ¢) Im iibrigen fehlen jegliche An-
haltspunkte im Text, die auf eine urspriingliche Nichtzusammengehdrigkeit der
drei Versuchungen hinweisen.

Was die Aufeinanderfolge der Versuchungen betrifft, ist schwer zu entschei-
den, ob die 2. und 3. Versuchung bei Matthéus oder Lukas in der hisg%rischen
Reihenfolge iiberliefert ist (Mt: Tempel - Berg // Lk: Berg - Tempel).” " Dafiir,
dafl Matthius die historische Reihenfolge bietet, spricht: a) Der Gebrauch tem-
poraler Verbindungsworte (tote = "danach"”, V. 1 + 5; palin = "wiederum", V.
8) als moglicher Hinweis auf die Absicht zu chronologischer Schilderung. Al-
lerdings wird tote im Mt nicht immer streng chronologisch gebraucht. b) Inhalt-
lich gesehen bildet die 3. Versuchung, die dem Gottessohn die Proskynese des
Satans zumutet, eine Klimax, von der man vermuten wiirde, daB sie zum Ab-

29 Vgl. dazu den Artikel XIII der Chicago-Erkldrung zur biblischen Irrtumslosigkeit, Chicago
1978: "Wir bejahen, daB es angemessen ist, die Irrtumslosigkeit als theologischen Terminus
in Bezug auf die vollige Wahrhaftigkeit der Schrift zu gebrauchen. Wir verwerfen die Ansicht,
daB es angemessen sei, die Schrift nach MaBstiben von Wahrheit und Irrtum zu bewerten, die
ihrem Gebrauch und Zweck fremd sind. Wir verwerfen ferner die Ansicht, daB die Irrtumslo-
sigkeit von biblischen Phdnomenen wie dem Fehlen moderner technischer Prézision..., thema-
tischer Anordnung des Stoffes, unterschiedlicher Auswahl des Materials in Parallelberichten
oder der Verwendung von freien Zitaten annulliert wird."

30 Eine knappe, aber gute Diskussion zur Frage der Reihenfolge bei Mt und Lk bietet .H. Mars-
hall, The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text, The New International Greek Te-
stament Commentary, Exeter: Paternoster, 1978, S. 166f.
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schluf} an Jesus herangetragen worden sei. c) Fiir die urspriingliche Aufeinan-
derfolge der 1. und 2. Versuchung, wie Matthius sie bietet, konnte auch spre-
chen, daB gerade diese beiden Versuchungen auf das "Wenn du Gottes Sohn
bist..." zielen (Mt 4, 3+6) und daB hier die zweite Versuchung inhaltlich aus der
ersten hervorgeht: Verweist Jesus das erste Mal darauf, da der Mensch von
jedem Wort lebt, das von Gott kommt, liefert der Versucher nun solch ein Wort
mit seinem Zitat aus Ps. 91,11f.""". Umgekehrt konnte folgendes darauf hin-
weisen, dal Lukas thematisch ordnen will: a) Indem bei ihm die Versuchungs-
geschichte mit der Tempelszene schlieBt, miindet sie geradezu gesamthaft in
das Wort: "Du sollst den Hermn, deinen Gott, nicht versuchen" (Lk 4,12). b) Es
finden sich bei Lukas keine Worte, die auf eine chronologische Ordnungsab-
sicht schlieBen lassen. c) Bei der von Lukas geschilderten Reihenfolge der 2.
und 3. Versuchung sind die Schriftzitate Jesu in die alttestamentliche Reihen-
folge gebracht (Dt 6,13 und 6,16); und auch die geographische Reihenfolge (Mt:
Wiiste - Stadt - Wiistenberg // Lk: Wiiste - Wiistenberg - Stadt) scheint bei Lukas
eher in eine logische Ordnung gebracht zu sein. Andererseits ist das manchmal
zu lesende Argument nicht schliissig, Lukas habe aus thematischen Griinden
die Versuchung im Tempel an den SchluB gestellt, um durch diese klimaktische
Anordnung den endgiiltigen Triumph Jesu in Jerusalem (Kreuz und Auferste-
hung) vorzuschatten; denn mit der gleichen Logik konnte ein anderer sagen,
Matthius habe die Versuchung auf dem Berg betont an das Ende gestellt, um
zu einer Gegeniiberstellung von Versuchungsberg und Berg der Erscheinung
des Auferstandenen (Mt 28) zu kommen. Insgesamt jedenfalls scheint in dieser
Perikope Matthéus die chronologische, Lukas eine thematische Anordnung des
Stoffes zu bieten.

c) Die alttestamentlichen Schriftzitate.

Rudolf Bultmann hat die These ver’rrrate:n,32 die gegeniiber Mk erweiterte
Fassung der Versuchungsgeschichte bei Mt und Lk sei eine sekundére Bildung,
und zwar eine aus Dt 6+8 konstruierte schriftgelehrte Haggada, die der friih-
christlichen Apologetik und Polemik entstamme. Dagegen spricht allein schon,
daB die Reihenfolge der verwendeten Schriftzitate in Mt 4 gerade nicht der Rei-
henfolge der entsprechenden Verse in Dt entspricht. Jesus zitiert bei der ersten
Versuchung Dt 8,3, bei der zweiten Dt 6,16 und bei der dritten Dt 6,13.

31 Vgl F. Neugebauere, Jesu Versuchung, S. 63f.

32 R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, 8. Aufl., Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1970, 1. Aufl. 1921, S. 272; so auch - mit ausfithrlicher Argumentation - B. Ger-
hardsson, The Testing of God’s Son (Matt 4,1-11 & Par), Lund: Gleerup, 1966, Kap. 1-4; zur
Kritik s. F. Neugebauer, Jesu Versuchung, S. 71.
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In Mt 4,4 wird Dt 8,3 nach der LXX-Fassung zitiert (allerdings unter Auslas-
sung des Artikels vor ekporenoméno und nicht nach dem etwas kiirzeren Text
von Codex D). Die allgemeinere Aussage des hebriischen Textes, der Mensch
lebe "von allem, was aus dem Mund Jahwes hervorgeht", erhilt damit die Form,
er lebe "von jedem Wort, das aus dem Mund Gottes hervorgeht". Mt 4,7 zitiert
Dt 6,16 nach der LXX, was gegeniiber dem Hebriischen nur die geringe Ande-
rung der 2. Pers. Plural zur 2. Pers. Singular mit sich bringt. In Mt 4,10 finden
sich (in wortlicher ﬁbereinstimmung mit Lk 4,8) zwei Abweichungen vom
LXX-Text (der seinerseits mit dem masoretischen Text iibereinstimmt): zum
einen steht proskynéseis ("du sollst anbeten") anstelle des von der LXX ge-
brauchten phobethéseis ("du sollst fiirchten"), zum andern ist eingefiigt, "du
sollst ihm allein (méno) dienen". Erstere Anderung ergibt sich in Antwort zu
der Zumutung des Satans (V. 9): "...wenn du vor mir anbetest", letztere dient
der Betonung des im Zitat Gemeinten.

Wesentlich fiir den Schriftgebrauch Jesu ist hier der alttestamentliche
Kontext. Seine Antwort auf die erste Versuchung ist einem Zusammenhang ent-
nommen (Dt 8,2-6), aus dem folgende wichtige Punkte hervorgehen: a) Israel
wird dort als "Sohn" bezeichnet (V. 5); b) Israel wird von Gott auf die Probe
gestellt (V. 246); ¢) es sollte deutlich werden, ob Israel Gottes Gebote halten
werde (V. 2b); d) Gott stillt den Hunger mit dem, was aus seinem Munde her-
vorgeht - damals war es das Manna (V. 3). Und die beiden iibrigen Zitate - bei
der 2. und 3. Versuchung (Dt 6,16 und 6,13) - stehen in unmittelbarer Nihe zu
dem Sch®ma ("Hore, Israel...!") aus Dt 6,4f, in dem Israel zum Bekenntnis zu
dem einen Gott und zu ungeteilter Gottesliebe aufgerufen wird und beides nun
bewihren soll in Alleinverehrung Jahwes und im Verzicht auf das Versuchen
Gottes. Jesus reiflt diese drei Zitate nicht aus ihrem Zusammenhang, sondern
libertréigt sie, dem Sinn ihres Kontextes entsprechend, treffend auf sich und
seine Situation. Damit stehen wir vor der Frage nach der Bedeutung der Versu-
chungen.,

d) Die Bedeutung der Versuchungen.

Mit einem Faktum ist in einem bestimmten Kontext zugleich Bedeutung
gesetzt, vielleicht sogar ein Bedeutungsspektrum. Der Bericht vermittelt dann
das Geschehen in der Einheit von Faktum und Bedeutung(en).

33 Nihere Ausfithrungen zur Textform finden sich bei R. Gundry, The Use of the Old Testament

in St. Matthew's Gospel, Supplements to NOVUM TESTAMENTUM, Vol. 18, Leiden: E.J.
Brill, 1975, S. 66-69.



In ihrem urspriinglichen Kontext, und ebenso im Rahmen des Mt, das seinen
Lesern Jesus als den Sohn Gottes vor Augen fiihrt, kommt der Versuchungsge-
schichte vornehmlich christologische Bedeutung zu. Fiir Jesus ist die Versu-
chung die gottgewollte,” " dreifache Bewihrung seines Verhiltnisses als "Sohn
Gottes” zum Vater. In der Taufe war Jesus als der geliebte "Sohn" proklamiert
worden (Mt 3,17). Jetzt muB er sein Sohnsein gegen den MiBbrauch des Sohn-
seins (Mt 4,3+6: "Wenn du Gottes Sohn bist...") bewshren. Er bewihrt sich in
der 1. Versuchung, indem er sein Sohnsein nicht zu einem selbstischen Wunder
miBbraucht, sondern sich zum vertrauensvollen Gehorsam gegen Gottes Wort
bekennt. Er bewihrt sich in der 2. Versuchung, indem er das Versuchen des
Vaters, das aufgrund eines migedeuteten Psalmwortes des Eingreifen Gottes
erzwingen will, ablehnt und dem Vater auch ohne solchen Wunderbeweis ver-
traut. Er bewihrt sich schlieBlich in der 3. Versuchung, indem er die Proskyne-
se vor Satan grundsitzlich zuriickweist und in alleiniger Liebe und Verehrung
dem Vater verbunden bleibt.

Indem Jesus so gegeniiber der teuflischen Versuchung seine Sohnesstellung
bewihrt, wird er - und dies ergibt sich sogleich als Nebenbedeutung des Ge-
schehens - zum Gegeniiber Israels, das auch in der Wiiste als "Sohn" auf die
Probe gestellt wurde, aber versagte. Die Wahl der Schriftzitate Jesu aus Dt 846
machen deutlich, daB diese Gegeniiberstellung intendiert ist. Nicht anders als
Israel, das vom Manna lebte, erwartet der "Sohn" die Fiirsorge fiir sein Leben
aus Gottes Mund. Aber im Unterschied zu Israel bewihrt sich dieser "Sohn",
indem er den Vater nicht "versucht"” und ihm in ungeteilter Liebe allein dient.

Insgesamt wird deutlich: die Versuchungsgeschichte hat urspriinglich eine
christologische Bedeutung und wird von Matthius mit christologischer Absicht
erzdhlt. Eine mogliche parinetische Absicht (d.h. die Bewihrung Jesu in der
Versuchung aufgrund der Berufung auf Gottes Wort als Vorbild fiir unser Ver-
halten in Versuchungen) tritt hinter der christologischen Bedeutung zuriick.

Moglicherweise wird im Lk das christologische Bedeutungsspektrum der
Versuchungsgeschichte noch um einen Aspekt erweitert, indem Lukas zwi-
schen die Taufe und die Versuchungsgeschichte die bis auf Adam zuriickge-
fiihrte Genealogie Jesu einfiigt (wobei das Geschlechtsregister mit Adam endet
und dann unmittelbar die Versuchungsgeschichte beginnt). Damit kénnte die

34 Vgl V. 1: Jesus wird "vom Geist in die Wiiste gefiihrt, um vom Teufel versucht zu werden".
Das entspricht der Aussage von Dt 8,2, daB Gort vormals Israel in der Wiiste auf die Probe
stellte.
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Absicht verbunden sein, anzudeuten, daB hier nun dem ersten Adam, der in der
Versuchung fiel, der zweite Adam gegeniibersteht, der sich in der Versuchung
als treu bewihrt.

C. Die Heilsgeschichtliche Reflexion.

Wir haben einleitend festgestellt, daB bei der Auslegung hermeneutisch drei
Grundaspekte zu beachten seien: der pneumatische, der historisch-philologi-
sche und der heilsgeschichtliche. Die heilsgeschichtliche Reflexion fragt nach
dem spezifischen Ort eines gegebenen Textes im Zusammenhang der in Kon-
tinuitdt und Diskontinuitit verlaufenden Offenbarungsgeschichte und bestimmt
von dem heilsgeschichtlichen Standpunkt der Gemeinde Jesu Christi aus, der
fiir den Exegeten heute gilt, was der Text fiir uns bedeutet.”” Besonders wichtig
und hilfreich ist diese offenbarungsgeschichtliche Bestimmung des Standortes
und der Bedeutung bei Texten, die - wie etwa die alttestamentlichen - in eine
andere heilsgeschichtliche Situation hineinsprechen, als die der Gemeinde.

Bei Evangelienberichten wie der Versuchungsgeschichte stehen wir an der
Schwelle vom Alten zum Neuen Bund. Jesus wird als der Sohn geoffenbart und
seine Einzigartigkeit als "Sohn" beginnt - etwa im Gegeniiber zu dem versagen-
den "Sohn" Israel - hervorzutreten. Die Dimension der Sendung des Sohnes
deutet sich schon in dem satanischen Angebot der 3. Versuchung an: ihm wird
die Weltherrschaft offeriert. Jesus aber bleibt bei dem Weg, den er in der Taufe
bekannt hat: auf dem Weg der Niedrigkeit "alle Gerechtigkeit zu erfiillen" und
sich gerade so als der "geliebte Sohn" zu bewihren. Am Ende dieses Niedrig-
keitsweges, der iiber das Kreuz fiihrt, steht der Sohn, dem "alle Macht im
Himmel und auf Erden gegeben ist" (Mt 28,18). Diese universale Machtistdann
allerdings von Gott (vgl. dort das passivum divinum) gegeben, nicht vom Teufel.
In der Versuchung stellt sich Jesus in Kontinuitdt zum Alten Bund, indem er
sich auf das "Es steht geschrieben!" beruft. Zugleich wihlt er die Schriftworte
aus Dt 8+6 aber so, daB auch das Diskontinuierliche zu Israel, dem "Sohn"
Gottes des Alten Bundes, deutlich wird: auf die Probe gestellt wie jener Sohn,
nun aber in der Bew#hrung des Sohnesgehorsams und der Sohnesliebe.

35 Die Adam-Christus-Gegeniiberstellung in der Versuchungsgeschichte betont besonders
Irenéus, obwohl er sich in seiner Auslegung auf Mt bezieht; s. dazu Irenius, Adversus Haere-
ses V. 21. 2-3, in: Bibliothek der Kirchenvdter: Des Heiligen Irenaeus Schriften, II. Band
(Kempten und Miinchen: Kosel Verlag, 1912), S. 206-209; vgl. auch G. Menken, Betrachtun-
gen iiber das Evangelium Matthius, in: Schriften, Bd. 1, S. 89f: "Wie der Vater aller Menschen
gepriift war".

36 Nihere Darlegungen finden sich in dem Aufsatz H. Stadelmann, "Hermeneutische Erwiigun-
gen zur Heilsgeschichte," Glaube und Geschichte: Heilsgeschichte als Thema der Theologie,
hg. ders., 2. Aufl. (Giefien/Basel: Brunnen Verlag, 1988), S. 32-87



SchluSbemerkungen.

Mit diesen Hinweisen soll die Beschiftigung mit Grundanliegen einer bibel-
treuen Auslegung anhand der Versuchungsgeschichte zu Ende kommen. Wo
liegt der Unterschied zwischen einer historisch-kritischen und einer bibeltreu-
evangelikalen Auslegung? Er liegt a) nicht darin, daB etwa nur die hist.-krit.
Exegese denkerisch Rechenschaft ablegen kann von ihrem Vorgehen - dies tut
vielmehr die evangelikale Exegese auch; er liegt b) auch nicht darin, daB erst
die hist.-krit. Exegese in geordneten Arbeitsschritten vorgeht - dies ist vielmehr
schon vor dem kritischen Umgang mit der Schrift so gewesen (man denke nur
an A.H. Francke und J.A. Bengel) und ist auch bei der evangelikalen Exegese
noch immer so; der Unterschied liegt ¢) auch nicht darin, daB etwa grundver-
schiedene Arbeitsschritte gegangen wiirden - es gibt vielmehr im Bereich der
historisch-philologischen Analyse eines Textes formal vieles, was dhnlich oder
gar gleich ist. Von diesen drei Uberlegungen her ist der historisch-kritischen
Methode bereits ihr Monopolanspruch auf "Wissesnschaftlichkeit” zu bestrei-
ten. Es wiire zumindest zu sagen, daB es zwei historisch-wissenschaftliche Aus-
legungsweisen der Bibel gibt: die historisch-kritische und - wenn man sie so
nennen will - die historisch-biblische. Beide arbeiten historisch und philolo-
gisch, beide haben bestimmte (teils sogar identische) Arbeitsschritte und beide
sind in der Lage, hermeneutisch Rechenschaft abzulegen iiber ihr Vorgehen.

Die Frage ist, ob beide Methoden zugleich sachgemiB sein konnen. Ich meine
nein. UnsachgemiBes bei der historisch-kritischen Methode sehe ich, wenn sie
a) die Bibel nur als Menschwort behandelt und sich der pneumatischen Dimen-
sion der Schrift als Offenbarungswort verschliet, b) in ihrer Arbeit von der
Giiltigkeit biblischer Aussagen abstrahiert und daher den Erkenntnisprozel auf
der Verstehensebene abbricht, ¢) wenn sie sich gar sachkritisch gegen das in
der Bibel Erkannte wendet, d) wenn sie sich von der Normativitdt des Textes
in seiner Endgestalt abwendet und hypothetische Rekonstruktionen zur Basis
theologischer Aussagen macht, e) wenn sie aufgrund weltanschaulicher Vor-
aussetzungen biblische Berichte als mythologisch und historisch gesehen un-
wirklich einstuft, f) wenn sie aufgrund ihrer weltanschaulichen Befangenheit
fiir die biblischen Aussagen iiber Transzendentes oder ein Geschehen im
Schnittpunkt von Transzendenz und Immanenz nicht mehr offen sein kann und
damit gegen eine Grundvoraussetzung ihres Gegenstandes streitet, g) wenn sie
biblische Aussagen entgegen dem biblischen Selbstverstiindnis ihres histori-
schen Wirklichkeitsfundamentes entkleidet, den "theologischen Rest" religios
aber dann doch gelten lassen will, h) wenn sie sich in ihren historischen Rekon-
struktionen und theologischen Interpretationen nicht strikt an die Intention des
Textes in seinem Literalsinn bindet, oder i) wenn sie die offenbarungsgeschicht-
liche Einheit der Bibel in deren heilsgeschichtlicher Kontinuitit bei aller Disk-
ontinuitit nicht mehr zu sehen vermag.
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Wofiir eine evangelikale historisch-biblische Exegese steht, kann hier nicht
nochmals wiederholt werden. Grundlegend wichtig sind ihr aber das Sich-Ein-
stellen auf die pneumatische Dimension der Schrift als Einheit von Gottes- und
Menschenwort, das existentielle Geltenlassen biblischer Aussagen, das Ernst-
nehmen der historischen und philologischen Dimension des Bibelwortes in der
Auslegung, dabei Zuriickhaltung in der Hypothesenfreudigkeit, zugleich aber
umso festeres Binden an die Intention des konkreten Textes in seinem Literal-
sinn sowie grundsitzliche Offenheit fiir das Wirklichkeitsverstindnis der Bibel,
auf das hin sich unser Denken zu weiten hat, Aufmerksamkeit fiir die Bedeu-
tungsfiille heilsgeschichtlicher Fakten innerhalb der Einheit der biblischen Of-
fenbarung und Gehorsam gegeniiber dem erkannten Sinn des biblischen Wortes
in seiner heilsgeschichtlichen Bedeutung,.



Das Johannesevangelium und die Frage der Historizitit
Anmerkungen zur jiingsten Forschungslage.

Eckhard Schnabel

Das jiingste Buch von John A.T. Robinson! verdient eine ausfiihrlichere Dar-
stellung als kurze Rezensionen dies iiblicherweise zu leisten vermogen, zumal
englischsprachige Publikationen in der historisch-kritischen Diskussion des
deutschprachigen Raumes oft nicht ausfiihrlich zu Wort kommen - vor allem
und gerade dann, wenn es sich um Studien handelt, die dem kritischen Konsens
widersprechen. Das letztere - Abweichung von der kritischen "Normalposition"
- charakterisiert Robinsons Buch iiber das Johannesevangelium.

Nun ist der im Dezember 1983 verstorbene anglikanische Bischof J.A.T. Ro-
binson, zuletzt Dekan des berithmten Trinity College in Cambridge, ganz gewil
kein theologisch Konservativer, der bei seinen Forschungsarbeiten von apolo-
getischen Motiven bestimmt wire.“Honest to God, London 1963; dt.: Gott ist
anders, Miinchen 1964, das in Deutschland eine rege Diskussion hervorrief.
Wiihrend die Bultmannschule in Bischof Robinson einen theologischen Ver-
wandten sehen konnte, bezeichnete Karl Barth die Theologie des Bischofs als
kiimmerliche "PlattfuBtheologie” (Vorbemerkung zur Neuausgabe von Rudolf
Bultmann, 1964, zitiert in E. Busch, Karl Barths Lebenslauf, Miinchen, 3. Aufl.
1978, S. 482). Zu Robinsons Gott ist anders siehe von konservativer Seite die
Abhandlung von Walther Kiinneth, Von Gott reden? Eine sprach-theologische

1  I.A.T. Robinson, The Priority of John, Hg. von J.F. Coakley, London 1985, 443 Seiten. Das
Buch, das als mehr technische, vorbereitende Studie fiir die Bampron Lectures im Jahre 1984
gedacht war, wurde von Robinson kurz vor seinem Tod im Oktober 1983 im wesentlichen fer-
tiggestellt.

2  Siehe sein Buch Honest to God, London 1963; dt.: Gott ist anders, Miinchen 1964, das in
Deutschland eine rege Diskussion hervorrief. Wihrend die Bultmannschule in Bischof Robin-
son einen theologischen Verwandten sehen konnte, bezeichnte Karl Barth die Theologie des
Bischofs als kiimmerliche "Plattfusstheologie” (Vorbemerkung zur Neuausgabe von Rudolf
Bultmann, 1964, zitiert in E. Busch, Karl Barths Lebenslauf, Miinchen, 3. Aufl. 1978, S. 482).
Zu Robinsons Gott ist anders siche von konservativer Seite die Abhandlung von Walther
Kiinneth, Von Gott reden? Eine sprach-theologische Untersuchung zu J.A.T. Robinsons Buch
"Gott ist anders", Wuppertal 1965.

49



Untersuchung zu JA.T. Robinsons Buch "Gott ist anders”, Wuppertal 1965.
Schon deshalb sollte sich die kritische Forschung ihre Reaktion auf die anti-kri-
tischen Gedanken, Anmerkungen und Argumente des britischen Theologen
nicht in der Weise leicht machen, daB diese ad acta gelegt, d.h. in den histo-
risch-kritischen Papierkorb geworfen und in souveriner Weise ignoriert
werden, wie es oft mit kontriren Meinungen und Hypothesen konservativer Pro-
venienz geschieht.

John Robinson forderte den historisch-kritischen Konsens schon einmal in
aufsehenerregender Weise heraus, als er 1976 in einer umfangreichen Studie
den Nachweis zu erbringen suchte, da simtliche Schriften des Neuen Testa-
ments vor dem Jahr 70 v.Chr. geschrieben wurden - ein Unternehmen, das die
gesamte Struktur der weithin akzeptierten historisch-kritischen Chronologie der
neutestamentlichen Schriften in Frage stellte und in manchem "konservativer"
war als viele evangelikale Bibelwissenschaftler.

In seinem jiingsten Buch The Priority of John ("Die Prioritit des Johannes|-
evangeliums]"” verwendet Robinson Argumente, die schon seit ldngerem von
konservativen Forschern vorgebracht wurden, die jedoch von der dominieren-
den historisch-kritischen Forschung ignoriert, im besten Fall %em FuBnotenap-
parat zugewiesen worden waren. Es sei hier auf J.B. Lightfoot™ verwiesen, abeg
auch evangelikale Exegeten wie L. Morris™ D. Guthrie’ und D.A. Carson
werden zitiert. Robinson wirmt nun nicht einfach konservative Argumente auf,

3  ]..A.T.Robinson, Redating the New Testament, London 1976, 2. Aufl. 1977,369 S.; deutsch:
Wannentstand das Neue Testament?, Wuppertal (TVG) 1986. Robinsons These wurde auf der
Generalversammlung der Studiorum Novi Testamenti Societas im August 1980 in Toronto-
sow auf einem Symposium des Instituts fiir wissenschaftstheoretische Grundlagenforschung
im Mai 1982 in Paderborn diskutiert. Zum letzteren vgl. R. Wegner, Hrsg., Die Datierung der
Evangelien, Paderborn 1982, 31986

4  Zitate aus Robinsons Buch sind meine eigene Ubersetzung. Es wiire zu hoffen, da8 in abseh-

barer Zeit eine deutsche Ubersetzung des Buches erscheint.

Joseph Barber Lightfoot, Biblical Essays, London 1893, S. 1-198

6 Leon Morris, Studies in the Fourth Gospel, Exeter 1969. Siehe jetzt auch L. Morris, "John,

Gospel of", International Standard Bible Encyclopedia, revidierte Ausgabe, Grand Rapids

1982, Bd. 2, S. 1098-1107. Vgl. auch LH. Marshall, "John, Gospel of", Illustrated Bible Dic-

tionary, Hg. 1.D. Douglas, Leicester 1980, Bd. 2, S. 799-806, einen Artikel den Robinson nicht

anfiihrt.

Donald Guthrie, New Testament Introduction, 3. Aufl., London 1970=1975, S. 237-335

Donald A. Carson, "Historical Tradition and the Fourth Gospel: After Dodd, Waht?", Gospel

Perspectives IT, Hg. R.T. France, D. Wenham, Sheffield 1981, 83-145
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sondern prisentiert eine duBerst detaillierte Anlayse aller relevanten histori-
schen, exegetischen und theologischen Fakten und Argumente, die fiir die zeit-
liche Ansetzung (Datierung), die historische Bewertung (Historizitit) und die
theologische Einschitzung (Autoritit) des Johannesevangeliums eine Rolle
spielen. Ehe ich den Beitrag Robinsons im einzelnen darstelle, soll in einem
skizzenhaften Uberblick die geggenwéinige Diskussion zum Johannesevangeli-
um (= Joh) dargestellt werden.

1. Der traditionelle kritische Konsens

Exegeten klagen mit gutem Grund iiber die Flut von Literatur, die in nahezu
allen Gebieten der Bibelwissenschaft gelesen, gewiirdigt und benutzt werden
will bzw. sollte. Diese Fiille von Monographien, Kommentaren und Artikeln
148t sich gerade im Falle des Johannesevangeliums in Gestalt einer "Superern-
te" einbringen. - Kein Forscher kommt ohne eine Sichtung dieser Flut an For-
schungsbeitrigen aus. Eine solche Auswahl von Literatur, die griindlicher stu-
diert und dann verwertet wird, besteht gewthnlich in einer "Ausscheidung for-
schungsgeschichtlich weniger wichtiger f\uBerungen".” Das Urteil dariiber,
was als forschungsgeschichtlich "weniger wichtig" anzusehen ist, wird nicht in
einem objektiv-wertneutralen Raum gefillt, sondern steht in einer engen Bezie-
hung zur eigenen Position.”“ Dies zeigt sich gerade auch beim Joh: der kriti-
schen Orthodoxie entgegenlaufende Meinungen, in manchen Fragen nur noch
konservativen Theologen vorbehalten, werden als nicht diskussionswiirdig bei-
seite getan.

9  Fiir neuere Forschungsberichte zum Johannesevangelium vgl. R. Kysar, The Fourth Evange-
list and His Gospel: An Examination of Contemporary Scholarship, Minneapolis 1975; J.
Becker, "Aus der Literatur zum Johannesevangelium", Theologische Rundschau, 47 (1982),
97-134, 279-301, 305-347; J.F. O’Grady, "Recent Developments in Johannine Studies",
Bibical Theology Bulletin, 12 (1982), 54-58; D.A. Carson, "Recent Literature on the Fourth
Gospel", Themelios, 9 (1983), 8-18; R. Kysar, "The Gospel of John in Current Research”,
Revue des Sciences Religieuses, 9 (1983), 314-323; R. Kysar, "The Fourth Gospel. A Report
on Recent Research", Aufstieg und Niedergang der romischen Welt, Hg. W. Haase, Berlin-
New York 1984, Bd. 1125.3, S. 2389-2480; J. Becker, "Das Johannesevangelium im Streit der
Methoden (1980-1984)", Theologische Rundschau, 51 (1986), 1-78; 8.S. Smalley, "Keeping
up with Recent Studies X1I: St. John’s Gospel", The Expository Times, 97 (1986), 102-108.
Siehe im iibrigen die neueren Kommentare zum Johannes-evangelium von Rudolf Schnacken-
burg (1965/1971/1976/1984), Raymond Brown (1966/1970), Jiirgen Becker (1979/1981),
Ernst Haenchen (1980), Joachim Gnilka (1983) und Robert Kysar (1986).

10 Sol. Becker, ThR, 51 (1986), 1.

11 J. Becker, ebd.

12 Dies wurde jiingst von J. Becker von neuem festgehalten: er betont, da8 alle Methoden weit
davon entfernt sind, neutral zu sein, sondern "inhaltliche Positionen enthalten, die, ob man es
wahrhaben will oder nicht, auf die Ergebnisse einwirken" (ThR , 51 [1986] 2).
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1.1 Einleitungsfragen

Vier Sitze von Jiirgen Becker, zu finden in seinem Literaturbericht zum Joh
von 1982, illustrieren diesen Sachverhalt fiir den Bereich der klassischen Ein-
leitungsfragen aufs Beste:

"Wer Forschungsschwerpunkte erkennen will und einen Uberblick an-
strebt, muB sich in der Kunst des Auslassens iiben. So habe ich die Einlei-
tungsfragen im Sinne der Verfasserfrage, des zeitlichen und geographi-
schen Ansatzes nicht behandelt. Es gibt hierzu eigentlich auch nichts Neues
unter der Sonne. Da neue Gesichtspunkte dazu auch kaum in Zukunft zu
erwarten sind, kann man die Fragen vorerst ruhen lasse:n."1

Die nach dem 2. Jahrhundert unbestrittene Auffassung, daB das Joh von Johan-
nes, dem Sohn des Zebedius, geschrieben wurde, also von einem Augenzeu-
gen, wird seit dem letzten Jahrhundert von der groBen Mehrheit der protestan-
tischen und katholischen Exegeten als unhaltbar angesehen.” * Ohne auf Unter-
schiede im Detail einzugehen kann festgehalten werden: der Verfasser des
"vierten" Evangeliums wird in der kritischen Forschung als”ge angesehen, der
am Ende des 1. Jahrhunderts (oder im 2. Jahrhundert) dltere Traditionen von
Jesus aufnahm und im Rahmen seiner "Schule" und im Kontext seiner Gemein-
de und deren Theologie(n) zu einer theologischen Gesamtkonzeption verarbei-
tete. Einige identifizieren den "ersten Traditionstriger” mit Johannes dem
Aposte:l,1 was die meisten Forscher jedoch ablehnen. Der eigentliche Evange-
list gehort in jedem Fall, so die kritische Meinung, einer spiteren Generation
an.
Je nach Exeget haben sich eine unterschiedliche Anzahl von Redaktoren an
der endgiiltigen Fassung des Evangeliums beteiligt. In den Worten Ernst Haen-
chens: im "vierten Evangelium" begegnet uns ein Theologe "der im Umkreis
einer der *GroBkirche’... fremden ’Sekte’ aufgewachsen ist; erst eine spitere

13 J. Becker, ThR, 47 (1982), 285.

14 Ausnahmen waren in Deutschland A. Schlatter, B. Weiss und Th. Zahn.

15 So Rudolf Schnackenburg, Das Johannesevangelium, HThK IV/1, 19866, S. 60-88; ebenso
der katholische Exeget Raymond Brown in seinem groBen Johanneskommentar: R.E. Brown,
The Gospel According to John, AB 29, Lonton/New York, Bd. 1, 1966=1984, S. Ixxxvii-xcviii,
der dann seine Meinung inderte, darin R. Schnackenburg folgend; vgl. R.E. Brown, The

Community of the Beloved Disciple, London/New York 1979 (dt.: Ringen um die Gemeinde,
Salzburg 1982).
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Bearbeitung hat ihn weiteren kirchlichen Kreisen zuginglich gemacht“.I 6 Das
Johannes-evangelium sagt somit praktisch (und theologisch) kaum etwas iiber
die Zeit und Person Jesu aus, sondemn gehort "in die Theologiegeschichte des
sog. nachapostolischen Zeitalters"." ' Als Abfassungszeit des Joh gilt meist das
letzte gahrzehnt des 1. Jahrhunderts: diese Annahme ist heute "fast Allgemein-

gut

1.2 Verhiltnis zu den synoptischen Evangelien

Bis in die erste Hilfte des 20. Jahrhunderts herrschte die Meinung vor, da
der Verfasser des Joh die synoptischen Evangelien gekannt habe und voraus-
setze. So arbeitet man mit der Annahme, daB das Joh als Ergénzung, als Kor-
rektur, und/oder als Vollendung der Synoptiker zu verstehen ist. Seit der Studie
von P. Gardner-Smith'® setze sich nach 1938 die Anschauung durch, da8 der
Verfasser die synoptischen Evangelien nicht unmittelbar gekannt hat, sondern
als unabhiingiger Theologe schrieb.” Sehr einfluBreich war eine Studie von
des englischen Exegeten C.H.Dodd, verdffentlicht 1963,21 in der dieser den
Nachweis fiihrte, daB das Joh auf Tradition beruht, die unabhiingig von der Tra-
dition der Synoptiker und &lter als diese ist.

Diese Position wird heute oft in der Form vertreten, daB eine Kenntnis der
Synoptiker nicht vollig bestritten, jedoch nur fiir traditionsgeschichtliches Ma-

16 E.Haenchen, Das Johannesevangelium, Hg. U. Busse, Tiibingen 1980, S. 103.

17 J. Becker, Evangelischer Erzieher, 33 (1981), 175.

18 W.G. Kiimmel, Einleitung in das Neue Testament, 18. Auflage, Heidelberg 1973, 5. 211. Nach
fiinfzehn Jahren Johannesforschung hat sich daran nichts geéndert. Eine Ausnahme ist ein
kiirzlich erschienener Artikel von F. Kemper, "Zur literarischen Gestalt des Johannesevange-
liums", Theologische Zeitschrift, 43 (1987), 247-264, der fiir eine Frithdatierung pladiert.

19 P. Gardner-Smith, Saint John and the Synoptic Gospels, Cambridge 1938. Siche allerdings
bereits die fragmentarisch gebliebene Untersuchung von J. Schniewind, Die Parallelperiko-
pen bei Lukas und Johannes.

20 Sojiingst z.B. E. Haenchen, Johannesevangelwm, S. 80-81; J. Becker, Das Evangelium des
Johannes, Bd. 1, Giitersloh/Wiirzburg 1979= 1985 S. 36-37.

21 C.H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge/New York 1963.
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terial angenommen wird: dem Verfasser des Joh waren die synoptischen Evan-
gelien in ihrer literarischen Gestalt zwar unbekannt, er kannte jedoch die "Je-
sustradition”, die wir in den Synoptikern finden, jedenfalls in Teilen.

Bis in die jiingste Zeit waren es nur_wenige, die sich in Widerspruch zu der
neuen kritischen Orthodoxie &uBerten.”” In den vergangenen Jahren haben sich
jedoch verschiedene Forscher ney 4fiir eine Abhingigkeit des Joh von den syn-
optischen Evangelien eingesetzt™" - ein Umstand, den manche Forscher fiir
"verwunderlich” halten.?

Die angenommene Abhiingigkeit von Johannes und Synoptikern hat fiir die
Rekonstruktion des Wirkens Jesu in der kritischen Exegese weitreichende
Folgen: man sieht sich vor die Alternative gestellt, das Leben Jesu entweder
"synoptisch”" oder "johanneisch" (joh) darzustellen. Wer diesem Entweder-
Oder zustimmit, hat sich de facto fiir die Synoptiker entschieden:™" die sachli-
chen und historischen Angaben des Joh werden bei der Rekonstruktion und Dar-
stellung des Lebens und der Botschaft Jesu auBer acht gelassen, da sie als un-
historisch gelten. So wird zum Beispiel "der Wille... johanneische Christologie
direkt im Selbstverstindnis Jesu zu veranken" als "thetische Programmatik" und
als "Harmonisierungstendenz" kritisiert und abgetan.27 Dem "joh Jesus" wird
eine historische Existenz abgesprochen: er ist eine Schopfung eines anonymen
Theologen und seiner Gemeinde.

22 Vgl. D. Moody Smith, "John and the Synoptics”, Biblica, 63 (1982) 102-113; ders., Johanni-
ne Christianity, Columbia 1984. So auch manche vangelikale Exegeten, die durch diese
Annahme die historische Glaubwiirdigkeit des Johannesevangeliums zu retten versuchen:
siche Stephen S. Smalley, John: Evangelistand Interpreter, Exeter 1978, 8. 13-30; ders.; ExpT,
97 (1986), 103.

23 Vgl. W.G. Kiimmel, Einleitung, S. 168-170. Im angelsichsischen Bereich vor allem C.K.
Barrett, The Gospel According to St. John, 2. Aufl. London 1978.

24 Vgl B. de Solanges, Jean et les Synoptigues, Leiden 1979; F. Neirynck, Jean et les Synopti-
ques, BETLA9, Leuven 1979.

25 1. Becker, Evangelischer Erzieher, 33 (1981), 171.

26 Vgl J. Becker, ThR, 47 (1982), 293.

27 So J. Becker, ThR, 47 (1982), 293-294 im Blick auf Aussagen von Peter Stuhlmacher in P.
Stuhlmacher, H. Class, Das Evangelium von der Verséhnung in Christus, Stuttgart 1979, S.
40-42.
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1.3 Religionsgeschichtliche Ergebnisse

Die religionsgeschichtliche Frage, welche die religidsen und geistesge-
schichtlichen Voraussetzungen und Verbindungen zu auBerbiblischen Traditio-
nen behandelt, gehdrt zum Kernbereich der historisch-kritischen Methode.
Rudolf Bultmann postulierte die dualistische Gnosis inihrer mandéischen Form
als Hintergrund des J 01'128 - trotz der Tatsache, daBdie literarischen Zeugnisse
der Mandser erst fiir das 7. Jh.n.Chr. bezeugt sind. Laut Bultmann iibernahm
der Evangelist, der selbst Gnostiker war, den gnostischen Mythus einer himm-
lischen Erlosergestalt und iibertrug sie auf den historischen Jesus. In England
kam C.H. Dodd nach einer ausfiihrlichen Behandlung der relevanten Fakten zu
dem SchluB, daB die hermetische Literatur (das Corpus Hermeticum datiert in
das 2. und 3. nachchristliche Jh.) als Hintergrund des "vierten" Evangeliums
anzusehen sei.>” Die konsequente Deutung des Joh von gnostischen Vorausset-
zungen her ist allerdings ein Spezifikum deutscher Exegese im Gefolge der In-
terpretation R. Bultmanns.” Verschiedene Beitriige sahen das Joh ebenfalls auf
einem gnostischen Hintergrund, verstanden die Theologie des Evangelisten
jedoch als Angriff auf das gnostische Weltbild.

Die Entdeckung und Veroffentlichung der Schriften von Qumran nach dem
Zweiten Weltkrieg fiihrte zu einer nguen Konzentration auf den jiidischen-pa-
lidstinensischen Hintergrund des Joh.” " Die Johannesexegese mufte zur Kennt-
nis nehmen, daB "gnostizierende" oder "vorgnostische" Konzeptionen nicht au-
tomatisch spite hellenistische (heidnische) Gedankengebilde sind, sondern
bereits in vorchristlicher Zeit im jiidisch-palédstinensischen Bereich zu finden

28 Zuerst in R. Bultmann, "Die Bedeutung der neuerschlossenen und manichéischen Quellen fiir
das Verstindnis des Johannesevangeliums"bZNW, 24 (1925), 100-146, dann ausfiihrlich in
seinem Johanneskommentar (KEK II 1941= 01978}.

29 C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge/New York 1953, S. 53.

30 Vgl J. Becker, ThR, 47 (1982), 313 der auf H. Koster, W. Marxsen und L. Schenke verweist.

31 Vgl R.E. Brown, "The Qumran Scrolls and the Johannine Gospel and Epistles” (1958), in R.E.
Brown, New Testament Essays, London 1965, S. 102-131; J.H. Charlesworth, John and
Qumran, London 1972; siehe auch G. Vermes, "The Impact of the Dead Sea Scrolls on the
Study of the New Testament", JJS, 27 (1976), 107-116.
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sind. Da die jiidische Weisheit offensichtlich groBen EinfluB auf die Theologie
Qumrans hatte, schlagen viele Forscher vor, die joh Christologie - das Kern-
stiick des Evangeliums - auf dem Hintergrund der jiidischen Weisheitstradition
zu sehen.

Die Entdeckung der Nag-Hammadi-Texte, die ab ca. 140 n.Chr. fertige gno-
stische Systeme in Originaldokumenten belegen - Systeme, fiir die zumindest
miindliche Vorstufen im ersten Jahrhundert angenommen werden konnen -
machte die Diskussion um den religionsgeschichtlichen Hintergrund noch kom-
plizierter: viele Forscher kehrten zu der gnostischen These zuriick.

So zeigt die gegenwirtige Forchungslage ein buntes Bild, die religionsge-
schichtliche Frage wird ganz verschieden geldst. Man findet (1) rein gnostische
Losungen,” (2) antignostisch orientierte Losungen, 3 (31)1 die Annahme nur
frithchristlicher und alttestamentlich-jiidischer Einfliisse,” Jesu Gespridch mit
der Samaritanerin und weitere Gespriache im Johannesevangelium, Theol.Diss.
15, Basel 1979; B. Lindars, The Gospel of John, New Century Bible Commen-
tary, London 1981. (4) der Hinweis auf die Vielfalt des Synkretismus im ersten
Jahrhundert, ohne nihere Bestimmung des re]igions-ggsclﬁchtlichen Hinter-
grunds,” " (5) die Annahme eines qumrannahen Milieus,” (6) hellenistische L6-
sungen,”oder (7) eine Kombination von verschiedenen geistesgeschichtlichen
Milieus.

32 H.Késter, Einfiihrung in das Neue Testament, Berlin/New York 1980, S. 614-637; siehe auch
G.W. MacRae, "Nag Hammadi and the New Testament", in B. Aland, Hg., Gnosis, FS H.
Jonas, Géttingen 1979, S. 145-157.

33 J.A.Biihner, "Denkstrukturen im Johannesevangelium", ThB, 13 (1982), 224-231; P. Borgen,
Logos was the True Light, Trondheim 1983; auch J.D.G. Dunn, "Let John be John", in P. Stuhl-
macher, Hg., Das Evangelium und die Evangelien, WUNT 28, Tiibingen 1983, S. 309-339.

34 E. Leidig, Jesus Gesprdch mit der Samariterin und weitere Gesprdche im Johannesevange-
lium, Theol.Diss. 15, Basel 1979, B. Lindars, The Gospel of John, New Century Bible Com-
mentary, London 1981.

35 C.K. Barrett, Gospel, 21978, S. 271f.

36 R.Bergmeier, Glaube als Gabe nach Johannes, Stuttgart 1980.

37 W.Eckle, Geist und Logos bei Cicero und im Johannesevangelium, Hildesheim 1978, der auf
die beiden hellenistischen Vorstellungen der Weisheitshypostase und des Seelenmythos ver-
weist.

38 So z.B. J. Becker in seinem Kommentar: J. Becker, Evangelium, Bd. 1, 1979, bes. Exkurse 3
und 4, Er geht beim Dualismus des Johannesevangeliums von einem juden-christlichen Ur-
sprung mit Qumrannihe aus, der 3 Geschichte der johanneischen Gemeinde gnostisiert wurde.
Verschiedene Aspekte der ersten, undualistischen Phase, wie z.B. die Wunder der angenom-
menen Semeiaquelle, werden auf das hellenistische und "heteroorthodoxe" Judentum zuriick-
gefiihrt.
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1.4 Literarkritische Ergebnisse

Die Literarkritik am Joh erfreut sich nach wie vor groBer Beliebtheit. Manche
Exegeten stellen aufgrund festgestellter "Briiche" und "Ungereimtheiten” die
literarische Einheit des Evangeliums in Frage. Wihrend frither zum Teil recht
unterschiedliche Umstellungshypothesen das Ziel verfolgten, die "literarische
Unordnung“39 zu beseitigen und Ordnung zu schaffen (so recht intensiv Rudolf
Bultmann), fiilhrt man heute die angenommenen Ungereimtheiten und stilisti-
schen Besonderheiten im allgemeinen auf die Arbeit verschiedener Redaktoren
zuriick.

Ein weiteres Gebiet joh Literarkritik ist die Quellenscheidung. Hier konnen
zwei Richtungen unterschieden werden, * Einige Forscher greifen die schon
im letzten Jahrhundert vertretene "Grundevangeliumshypothese" wieder auf:
ein urspriingliches Evangelium wurde durch redaktionelle Erweiterungen zur
heutigen Grofe - im Verlauf einer einzigen Generation unter der Aktivitit eines
und desselben Verfassers (M.-E. Boismard, frither R.E. Brown), oder iiber eine
léngere Zeit hinweg im Rahmen der Aktivitit einer "joh Schule" (E. Haenchen,
H. Thyen).

Andere Forscher - die Mehrheit, zumindest in Deutschland - vertreten eine
Mehrquellentheorie. Die quellenkritischen Analysen Rudolf Bultmanns werden
heute zwar nur noch in (meist stark) modifizierter Form vertreten, bilden jedoch
immer noch das Fundament der Quellenscheidung im Joh: Bultmann nahm an,
daB der Evangelist eine Zeichenquelle ("Semeia-Quelle"), eine Redenquelle
(gnostische Offenbarungsreden) und einen Passionsbericht verarbeitete; ein
Endredaktor ist fiir weitere, wenn auch nur geringe, Eingriffe in den Text ver-
antwortlich. Die durchschnittliche Theorie, reprisentativ vertreten von dem ka-
tholischen Exegeten Rudolf Schnackenburg im ersten Band seines grofen und
einfluBreichen Johanneskommentars, stellt eine Vereinfachung von Bultmanns
Position dar: der Evangelist hatte eine Zeichenquelle und einen Passionsbericht
als Vorlagen, war jedoch in seiner Arbeit derart kreativ-theologisch gestaltend,
daB eine eingehendere Analyse z.B. der Zeichenquelle unméglich ist - der vor-
liegende Text ist stilistisch ziemlich einheitlich und muf deshalb der eigentli-
che Gegenstand des Verstehens bleiben.*! Andere Forscher rechnen ebenfalls
mit einer Zeichenquelle und dem Passionsbericht als Vorlagen des Evangeli-
sten, nehmen dann jedoch weiter% Stufen der theologischen Entwicklung und
des literarischen Wachstums an.*

39 R. Schnackenburg, Johannesevangelium, Bd. I, 8. 36

40 Vgl R. Schnackenburg, ebd. S. 37ff; J. Becker, ThR 47 (1982) 295-299.

41 1. Schnackenburg, Johannesevangelium, Bd. 1, S. 36-60 passim. J. Becker, Evangelischer Er-
zieher 33 (1981) 171 nennt bezeichnet diese Position als "reduzierter Bultmann".

42 So R. Schnackenburg seit Bd. 11l seines Kommentars (1975=51936); ebenfalls J. Becker in
seinem zweibdndigen Johanneskommentar (1979/1981).
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Solche Theorien variieren von Exeget zu Exeget und von Kommentator zu
Kommentator nicht nur in Detailfragen, sondern auch in Identifikation und De-
finition von Quellen: Rudolf Bultmann rechnet mit drei Quellen (siche oben);
Rudolf Schnackenburg nimmt eine Quelle an (Zeichenquelle, in schriftlicher
Form vorliegend); Jiirgen Becker setzt eine Semeiaquelle voraus (Bultmanns
Semeiaquelle modifizierend); Robert T. Fortna beschrinkt sich ebenfalls auf
eine Zeichenquelle, die er detailliert rekonstruiert; W. Nicol spricht von
"Zeichen-Traditionen"; H.M. Teeple postuliert vier Quellen (Zeichenquelle, se-
mignostisches Christliches Dokument, Editor, Redaktor); Sidney Temple
kommt mit einer "narrativen Redenquelle” (und weiteren kiirzeren Quellen)
aus. - Diese nicht nur fiir den Laien verwirrende Vielfalt von Annahmen ver-
deutlicht, daB die Quellenkritiker einen oftmals recht verschiedene methodische
Voraussetzungen haben.” ' Die Mahnung von Jiirgen Becker ist deshalb ernst-
zunehmen:

"Sicherlich bleiben das das gewonnene Gesamtbild und seine Einzelheiten
im letzten Sinne hypothetisch. Literarkritische Theorien sind Hilfsmodel-

s

le fiir den Zugang zum Text, also "widerlegbare Wahrheiten’.

Quellentheorien fiihren bei den meisten kritischen Exegeten zur Analyse von
redaktionellen Schichten, die kurz skizziert werden sollen.

1.5 Redaktionsgeschichtliche Ergebnisse

Es ist seit den Arbeiten von Bultmann und Schnackenburg iiblich geworden,
das Joh nicht einfach "eindimensional" zu interpretieren - also allein auf die
Theologie des Evangelisten abzuheben -, sondern in Folge der literarkritischen
Annahmen verschiedene theologische und redaktionelle Schichten zu unter-
scheiden, die mit spezifischen Gemeindesituationen in Verbindung gesetzt
werden. Der literarisch-redaktionelle Werdegang-des Evangeliums - die "joh
Theologiegeschichte" - soll als Spiegelbild der Geschichte einer Gemeinde bzw.

43 Zu R. Bultmann, R. Schnackenburg und J. Becker vgl. die Kommentare. Siche weiter R.T.
Fortna, The Gospel of Signs: a Reconstruction of the Narrative Source Underlying the Fourth
Gospel, Cambridge 1970; W. Nicol, The Semeia in the Fourth Gospel: Tradition and Redac-
tion, Leiden 1972; H.M. Teeple, The Literary Origin of the Gospel of John, Evanston 1974;
S. Temple, The Core of the Fourth Gospel, London/Oxford 1975.

44 Vgl. die Analyse und Kritik von D.A. Carson, "Current Source Criticism of the Fourth Gospel:
Some Methodological Questions", JBL 97 (1978) 411-429.

45 J. Becker, ThR 47 (1982) 295 mit Verweis auf seinen Kommentar, Bd. I 1979, S. 13.
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eines Gemeindeverbandes verstanden werden.*® Die Eigenstidndigkeit der
Theologie und Sprache des Joh wird mit der Annahme erklirt, dal der Gemein-
deverband, der das Evangellium hervorbrachte, in relativer Selbstdndigkeit
und/oder (zeitweiliger) Geschiedenheit von den anderen urchristlichen Ge-
meinden lebte. Manche Exegeten operieren deshalb mit dem Stichwort
"Sekte".” " Das Evangelium entstand in einer Schule - dem Zentrum dieses Ge-
meindeverbandes -, welcher der Evangelist, die Bearbeiter des Joh, die Verfas-
ser der joh Briefe, und wahrscheinlich auch der "Lieblingsjiinger" angehorten.

Fiir die theologische Identitit bestimmende Ereignisse waren der Ausschlufl
der joh judenchristlich-messianischen Gemeinden aus dem Synagogenverband,
das Konkurrenzverhiltnis zu den T#Auferkreisen, eine Samaritanermission und
die Distanz gegeniiber dem Judentum und der Welt - so der kritische Konsens.
Die Rekonstruktion der historischen und theologischen Entwicklung sieht bei
verschiedenen Redaktionskritikern im Detail recht verschieden aus.

Besondere Beachtung fand die Rekonstruktion von Raymond Brown,48 der
vier Phasen joh Geschichte postuliert. In der ersten, vorevangelistischen Phase
trafen zu Jesus bekehrte ehemalige Tduferjiinger auf bekehrte Samaritaner. In
den sich mit dem offiziellen Judentum ergebenden Konflikten entwicklen diese
Christen eine "hohe Christologie" mit dem Gedanken der Priexistenz und Gott-
gleichheit. Der Ausschluf aus der Synagoge war die Konsequenz, da die Juden
den Monotheismus gefdhrdet sahen. Die Zentralfigur dieser Phase ist der Lieb-
lingsjiinger von Joh 1,35ff, der als T#uferschiiler spéter Gefdhrte des histori-
schen Jesus war. In der zweiten Phase entstand das "vierte" Evangelium, wahr-
scheinlich von einem Schiiler des Lieblingsjiingers verfait. Die Auseinander-
setzungen mit den Juden und den T4uferjiingern, mit verborgenen Christen in
der Synagoge und anderen judenchristlichen Gemeinden, mit dem "petrini-
schen" Christentum und mit der ungldubigen Welt beeinflussen die theologi-
schen Aussagen des Evangeliums. In der dritten Phase kommt die joh Redak-
tion zum AbschluB}; die Johannesbriefe werden geschrieben. Die vierte und
letzte Phase sieht die Abtrennung jener Gemeindemitglieder, die in der dritten
Phase als Gegner des Verfassers des ersten Johannesbriefes austraten und sich
jetzt zu Doketen, Gnostikern und Montanisten entwickeln.

46 Vgl . Becker, ThR 47 (1982) 305. Fiir das Folgende siehe ebd. S. 305-312; ders., ThR 51
(1986) 28-39.

47 J. Becker stimmt dem Begriff "Sekte" fiir die johanneische Gemeinde(n) zu, réit jedoch zur Zu-
riickhaltung; J. Becker, Johannes, Bd. I, S. 45-48.

48 Vgl. R.E. Brown, The Gospel According to John, Anchor Bible 29.29A, 2 vols., New York
1966/1970; ders., The Community of the Beloved Disciple, New York/London 1979 (deutsch:
Ringen um die Gemeinde, Salzburg 1982).
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2. Vorurteile und Voreingenommenheiten

Das Hauptanliegen von J.A.T. Robinson ist die Frage nach der Beziehu%
zwischen dem Joh und dem sog. historischen Jesus. Er weist im ersten Kapitel
seines Buches darauf hin, daB im Rahmen der gegenwirtigen Forschungslage
bestimmte Fragen nicht mehr gestellt werden (diirfen): bestimmte Annahmen,
die eigentlich als bloBe Arbeitshypothesen fungieren sollten, haben in der Jo-
hannesforschung die Funktion von Vorurteilen angenommen, welche fiir die
Mehrzahl der historisch-kritischen Forscher eine bindende - und zugleich (ver-
blendende) - Wirkung haben (1f.).

2.1 Das Vorurteil der Posterioritit

Ein solches Vorurteil ist die Annahme der Posterioritdt des Joh. Seit 150
Jahren - seit Friedrich Schleiermacher - gingen nahezu alle Exegeten von der
Annahme aus, der historische Wert des Joh habe bestenfalls sekundiiren Cha-
rakter. Lange wurde angenommen, der "vierte Evangelist" habe die drei "ersten”
Evangelisten gekannt - ergénzend, korrigierend, interpretierend. Das "Jesus-
bild" des Joh muB historisch und theologisch in das "Jesusbild" der Synoptiker
hineingepalit werden, um ein zuverlédssiges Bild zu erhalten. Selbst konservati-
ven Autoren, die an der apostolischen Verfasserschaft des Joh festhielten, sind
vielfach von dieser Notwendigkeit iiberzeugt. Und wer das Joh einer spiteren
Generation zuweist und eine Abhiingigkeit von den synoptischen Evangelien
ablehnt wie heute die meisten kritischen Exegeten, geht von der Uberzeugung
aus, im Joh keine historisch zuverldssischen Angaben, sondern eine theologi-
sche Prisentation der Glaubensiiberzeugungen einer bestimmten Gemeinde zu
finden. So gilt das Joh historisch und theologisch als zweitrangig (oder drittran-
gig) - es steht an letzter Stelle hinter den fritheren (historisch besseren) Quellen.

Robinson will in seinem Buch die Hypothese testen, was geschieht, wenn das
Joh als primére Quelle fiir die Erforschung des Lebens Jesu herangezogen wird;
die Diskussion aller relevanten Fakten muB dann zeigen, ob sich diese im
Rahmen dieser Annahme adiquater und fruchtbarer erkliren lassen als auf dem
Hintergrund des kritischen Vorurteils gegen Joh (9).

49 "The Presumption of Priority” (Die Annahme der Prioritit), S. 1-35. Zahlen im Text beziehen
sich auf Robinsons Buch.

50 Vgl D. Schleiermacher, Einleitung ins neue Testament, in: Sdmiliche Werke, 1.8, Berlin 1945,
S. 315-344 (als Vorlesung 1831-32 gehalten). Der Grund fiir diese Annahme war Schleierma-
chers Uberzeugung, daB das Johannesevangelium als einziges der vier Evangelien aus dem
inneren Kreis der Zwolf stammt.



2.2 Das Vorurteil der Notwendigkeit von Quellen

Ein weiterres Vorurteil ist die Annahme, daB Joh miiBte in jedem Fall Quellen
verarbeitet haben. Es gibt heute kaum einen Exegeten, der an einer literarischen
Abhingigkeit des Joh von den Synoptikern festhilt (siche oben 1.2). An die
Stelle der synoptischen Evangelien sind jedoch andere schriftliche Quellen ge-
treten (siche oben 1.4). Ein Uberblick iiber die Quellenkritik von R.T. Fortna,
h.M. Teeple und B. Lindars zeigt jedoch die meﬂlodolo_%ische Vielfalt der
Ansitze und die Vielfalt der Quellenscheidungs-Kriterien.” " Die Subjektivitit
der implizierten Annahmen kann, so Robinson richtig, nicht iibersehen werden;
die miteinander konkurrierenden "Losungen” der Quellenfrage werden durch
die scharfen Attacken auf andere Positionen nicht glaubwiirdiger.

C.H. Dodd, der die Unabhiingigkeit des Joh von den Synoptikern demon-
strierte, hat sich an solchen spekulativen Quellentheorien nicht beteiligt. Aber
auch er meinte, ohne eine Annahme von Quellen auszukommen - er glaubte,
daB sich der Verfasser auf andere Traditionen stiitzte, die er als tradierte Infor-
mation in die Hand bekam, "iibernahm" und "verarbeitete". Er schliefit nicht
aus, da diese "Information" in Form von schriftlichen Notizen vorlag, hilt
jedoch miindliche Traditionen fiir wahrscheinlicher. So sieht man auch hier die
Auswirkung des Vorurteils gegen das Joh: der Verfasser hat in jedem Fall seine
Information nur aus zweiter Hand - gleich ob er schriftliche oder ob er nur miind-
liche Quellen und Traditionen benutzte.

Robinson hilt Dodd und anderen Quellenkritikern entgegen, daf das Joh
gerade nicht den Eindruck hinterl4B8t, von anderen Traditionen abhéingig zu sein,
die dlter, urspriinglicher, zuverlédssiger sind - Traditionen, aus denen er "aus
zweiter Hand" schopft - oft angeblich diese miBverstehend. Im Gegenteil: der
Verfasser schreibt mit einer souverinen Freiheit, die man eher auf dem Hinter-
grund des Prinzips "la tradition, ¢’est moi!" - "die Tradition, das bin ich" - ver-
stehen sollte.

Das Vorurteil der joh Abhiingigkeit von Quellen ist somit nicht haltbar. Es
ist nicht "unkritisch" (d.h. unwissenschaftlich), wenn man von der Annahme
ausgeht, dafl Johannes keine Bruchstiicke der literarischen Hinterlassenschaft
anderer Leute verwendet, sondern seine "eigene" Geschichte aus seinem
eigenen Wissensschatz heraus schreibt. Der Vergleich mit dem synoptischen
"Vorbild" ist ein fiir die Bewertung des Joh irrelevantes Kriterium - es sei denn,
man arbeitet mit dem Vorurteil der Posterioritt.

51 Vgl Robinson, S. 15-21; siche auch D.A. Carson, "Current Source Criticism of the Fourth
Gospel", JBL 97 (1978) 411-429.

52 er Wiedergabe eines Ausspruchs des Sonnenkénigs Ludwigs XIV: "L’état, c’est moi"; vgl. R.
Robinson, ebd., 8. 14, mit Verweis auf P.H. Menoud, L’ Evangile de Jean d’ aprés les recher-
ches récentes, Paris 21947, S. 77.
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2.3 Das Vorurteil gegen Historizitét

Ein mit dem Vorurteil des Sekundircharakters des Joh eng verwandtes Vor-
urteil betrifft die Historizitit der im Joh erwiihnten Ereignisse. Man geht stets
von der Frage aus, welche (schriftliche oder miindliche) Quelle oder Tradition
Johannes benutzt haben muBte, um ein Ereignis oder eine Aussage so und nicht
anders zu beschreiben und wiederzugeben. Die Frage, ob die Art und Weise der
Beschreibung von dem Ereignis selbst bestimmt ist - daB wir es also im Joh mit
Berichterstattung im buchstéiblichen Sinn des Wortes zu tun haben - scheint bei
kritischen Interpreten gar nicht aufzukommen.

Mit anderen Worten: historisch-kritischen Exegeten gehen von der Annahme
aus, daB ein erzihltes Ereignis von der Tradition "geschaffen" wurde. In Wi-
derspruch zu diesem Vorurteil will Robinson von der Annahme ausgehen, daf
das Ereignis - was geschehen ist oder was jemand gesagt hat - die Tradition her-
vorbringt.

Divergenzen die sich im Vergleich von joh und synoptischen Perikopen
ergeben sind kein AnlaB, den synoptischen Bericht mit einem "Alpha" zu mar-
kieren, die joh Stelle jedoch mit einem "Beta" oder "Gamma" abzutun und als
historisch abhiingig, und somit als zweitrangig und unhistorisch anzusehen. Bei
divergierenden Presseberichten gehen wir heute jedenfalls nicht so vor: Unter-
schiede werden nicht mit redaktionellem Abschreiben und Verdndern "erklért",
sondern auf die Launen der Berichterstattung zuriickgefiihrt. Wir nehmen an -
vorausgesetzt, daB keine Versionen desselben Agenturberichts vorliegen -, dal
sich die Berichte trotz ihrer Verschiedenheit auf tatséchliche Ereignisse bezie-
hen.

2.4 Das Vorurteil gegen Harmonisierung

Die Frage der Geschichtlichkeit von im Joh berichteten Ereignissen macht
ein weiteres Vorurteil deutlich, nimlich die Meinung, jeder Versuch der Har-
monisierung sei als unkritisch und unwissenschaftlich abzulehnen. Harmoni-
sierung kann natiirlich ein unkritisches Interpretationsmittel sein; bei Berich-
ten, die unabhingig voneinander sind und alle auf das geschilderte Ereignis
selbst zuriickgehen, kann ein solches Vorgehen jedoch gerechtfertigt sein. Da
Johannes von den Synoptikern unabhingig ist, sollte die Frage, wie die ver-
schiedenen Berichte korreliert und kombiniert werden konnen, als legitim an-
gesehen werden.

53 Vgl Robinson, S. 22-25
54 Vgl Robinson, S. 27f.
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2.5 Redaktionskritische Hypothesen

Ein weiteres Vorurteil gegen das Joh stellen die verschiedenen redaktions-
kritischen Hyopthesen dar. Robinson akzeptiert grundsitzlich den Ansatz der
Redaktionskritik, die nach dem Beitrag und den Motiven des Evangelisten bei
der Bearbeitung traditionellen Materials und der Herausgabe des fertigen Evan-
geliums fréigt. Er stellt allerdings einige kritische Anfragen an die unkritische
Durchfithrung dieses Programms.

Erstens ist festzustellen, daB die Redaktionskritik, wie sie heute praktiziert
wird, quellenkritische Analysen voraussetzt: sie versucht die Frage zu beant-
worten, wie der Endredaktor mit seinen (schriftlichen) Quellen umging. Das
heiBt: die Methode macht die Annahme von schriftlichen Quellen und Vorla-
gen erforderlich; ohne konkrete Quellen hat der Redaktionskritiker keinerlei
konkrete Anhaltspunkte, von denen er bei seinen Analysen ausgehen konnte -
er wird arbeitslos. Wenn nun die Redaktionskritik schriftliche Quellen erfor-
derlich macht, ist es allzuleicht moglich, dal der Redaktionskritiker sich die
Quellen schafft, die er fiir seine Analysen bendtigt. Wenn der Redaktionskriti-
ker einmal begonnen hat, wichst sein "Appetit" stéindig - und redaktionskriti-
sche Zihne mahlen sehr klein.

Die Redaktionskritik steht zweitens in der Gefahr, subjektiv zu sein. Die
Frage, was das Evangelium iiber die Identitét, die Geschichte und die Proble-
me der joh Gemeinde aussagt, wird von verschiedenen Redaktionskritikern sehr
verschieden beantwortet, ist also héchst subjektiv. Der Kritiker muB "seine" joh
Gemeinde erst schaffen, beschreiben und datieren, ehe er zu einer (oft sehr phan-
tasievollen) Rekonstruktion ihrer Geschichte iibergehen kann. Man kann bei
diesem Vorgehen sehr leicht zu der Annahme verleitet werden, dal das Evan-
gelium, desto weniger iiber Jesus berichtet, je mehr es uns iiber die joh Gemein-
de sagt. "Geschichte" im Joh ist dann nicht die Geschichte Jesu von Nazareth,
sondern wird umdefiniert zur "Geschichte von Traditionen iiber Jesus". Die Ge-
schichte von Jesus wird auf die Geschichte des gemeindlichen Glaubens an
Jesus reduziert - eine Reduktion, die nicht zu rechtfertigen ist. Auskunft iiber
die Gemeinde, in der das Joh entstanden ist, schlieBt Auskunft iiber Jesus nicht

55 Vgl Robinson, S. 28-33.

56 Robinson, S. 28. Er fiihrt als Beispiel R. Bultmanns Behandlung von Joh 6,27-58 an, und kom-
mentiert mmit englischem Humor: "Man bekommt den Eindruck, da§ Versausschnitte und
Bruchstiicke von Versen auf dem Boden des Studierzimmers verstreut gelegen haben muBten,
die der Redaktor und die Redaktoren dann mit genau so viel Sympathie und Verstindnis zu-
sammengesammelt haben wie ein Zimmeraufwirter im Studentenwohnheim. Aber keine
Angst, der Professor hat die Brocken und Fetzen aussortiert und Ordnung hergestellt, nimlich
Verse 27,34, 35, 30-33, 47-51a, 41,46, 36-40 (mit vv. 28-29 als separatem Fragment und vv.
51b-58 als Interpretation des kirchlichen Redaktors)", ebd., S. 28f in Anm. 95.
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aus: wenn man nur nach dem einen Ausschau hilt und das andere ignoriert, ist
das Ergebnis vorprogrammiert.

Die Redaktionskritik setzt drittens eine groBe Kluft zwischen dem Jesus der
Geschichte und dem Christus des Glaubens, zwischen Ereignis und Interpreta-
tion, zwischen Faktum und Symbol voraus. Die Form- und Redaktionskritiker
sind davon iiberzeugt, daB Fragen der Chronologie und der Topographie fiir die
Evangelien, und besonders fiir das Joh, belanglos sind. Robinson setzt diesem
"langen Schatten liberaler protestantischer Forschung” die Aussage entgegen,
daB dies lediglich Annahmen sind, deren Unverbiirgtheit aufgezeigt werden
kann:

"Ich bin davon iiberzeugt, daB die frithchristliche Predigt den Jesus der Ge-
schichte kannte und fiir sehr wichtig hielt, und dieses Wissen und diese
Aufmerksamkeit bei den Zuhdrern voraussetzte... Jesus sagt, laut Joh,
selbst: ’Ich habe frei und offen vor aller Welt geredet... und habe nichts im
Verborgenen geredet. Frage die, die gehort haben, was ich zu ihnen geredet
habe. Siehe, sie wissen, was ich gesagt habe’ (Joh 18,20f). In diesem
Wissen schrieben die ersten Christen bewufSt Evangelien, um den Glauben
an Christus, den sie verkiindeten, durch ihre Berufung auf die Worte und
Taten und die Natur Jesu zu empfehlen. Das Johannesevangelium macht
hier, davon bin ich iiberzeugt, keine Ausnahme. Im Gegenteil: Johannes
ist, so glaube ich, das beste Beispiel fiir diese Vorgehensweise - er prisen-
tiert das Evangelium von dem Wort das Fleisch wurde (1,14), mit gleicher
Betonung auf beiden Wortern. Er hat die Geschichte nicht als zweitrangig
behandelt, weil er Herrlichkeit in dieser Geschichte sah, sondern verehrte
sie umso mehr als den unabdingbaren Ort der Offenbarung."

2.6 Die These der Prioritit

So macht John Robinson folgende These zur Grundlage einer Behandlung
des Joh: das vierte Evangelium ist unabhingig von den ersten drei Evangelien
- in ungefdhr demselben Zeitraum - geschrieben worden. Der Verfasser stiitzt
sich auf keine schriftlichen oder miindlichen Quellen, sondern auf "die Quelle",
d.h. auf tatsichlich Geschehenes und Gesagtes, an das sich der Verfasser erin-
nert und das er, theologisch verarbeitend auf dem Hintergrund seines Glaubens
an Jesus Christus, berichtend vorlegt. Die These von der Prioritit des Joh bein-
haltet die Uberzeugung, daB das von Johannes Berichtete historisch ernst zu
nehmen ist und fiir sich bewertet werden mu8, und sucht die Frage zu beant-
worten, wie das von den anderen Evangelien Berichtete historisch und theolo-

57 Robinson, S. 31f.



gisch in den im Joh vorausgesetzten Rahmen paBt. Die These von der Prioritit
des Joh arbeitet mit der Annahme, daB sowohl die Synoptiker als auch das Joh
von derselben Person und denselben Ereignissen reden, und Licht auf das in
den anderen Evangelien Berichtete werfen. Das heiBt: das Joh gehort zu den
“synoptischen” Evangelien. Auch das Joh ist eine Primirquelle. Wie Johannes
im Licht der drei Synoptiker Matthius, Markus und Lukas betrachtet werden
kann, so kdnnen die Synoptiker im Licht des Joh gesehen werden. Die Theolo-
gie des Joh triigt uns nicht von der Geschichte - dem tatsichlich Geschehenen
- weg, sondern in sie hinein. Das Joh kann durchaus sowohl das Omega des neu-
testamentlichen Zeugnisses - der SchluBpunkt seiner theologischen Reflexion
- als auch das Alpha des Kerygmas von Jesus sein, das so nahe an der "Quelle"
selbst steht wie irgend ein anderes der urchristlichen Zeugnisse.

Robinson bedauert es,”” daB die "Verteidigung" des Joh einer bestimmten
theologischen Richtung - er meint konservative Evangelikale wie L. Morris, D.
Guthrie, D.A. Carson, auch wenn er dies an dieser Stelle nicht ausdriicklich sagt
- iiberlassen wurde, und entsprechende, der historischen Kritik widersprechen-
de Fragen als naiv, simplistisch oder unkritisch ausgeschlossen oder "hinaus-
geldchelt" wurden.™™ Er bedauert es, daB ein Ernstnehmen deggage fiir das Joh
sehr schnell mit einer konservativ-apologetisch-harmonistischen Motivation in
Verbindung gebracht und damit abgetan wurde - in sich eine durchaus unkriti-
sche Annahme. Da John Robinson kein theologisch Konservativer ist, wie er
selbst feststellt, kann ihm wenigstens dieser Vorwurf nicht gemacht werden.

3. Johannes als Augenzeuge: Sein genuiner Zugang zur Quelle

Die "Posterioritit" des Joh war bis vor kurzem eine Annahme, die fiir viele
Kritiker keine bloBe Theorie mehr war, sondern als gesicherte Tatsache galt -
im deutschsprachigen Raum noch mehr als in GroBbritannien. DaB der Verfas-
ser ein Augenzeuge gewesen sein sollte, oder kénnte, galt und gilt fiir die Mehr-
heit als ausgeschlossen.

Die geographische Provenienz, die historische Distanz zum paléstinensi-
schen Judentum und der religionsgeschichtliche Hintergrund galten als Beweis

58 Vgl J. Robinson, ebd., S. 4ff., 9f., 33ff.

39. Ebd., S.6.

60 Einsolches "Licheln" konnte John Robinson wohl nur fiir die an gelsichsische Forschung kon-
statiert haben: withrend man besonders in GroBbritannien evangelikale Exegeten und Theolo-
gen nicht nur toleriert, sondern ihre Beitrige beachtet und sie als Ordinarien auf Lehrstiihle
beruft - man denke im Fachbereich Neues Testament an F.F. Bruce, LH. Marshall und J.D.G.
Dunn - werdenim deutschsprachigen Raum konservativ-evangelikale Beitriige oft nichteinmal
zur Kenntnis genommen, nicht einmal mit einem Licheln,



dafiir, daB das vierte Evangelium erst um die Jahrhundertwende entstand - was
die Annahme der Augenzeugenschaft ausschlieBt, es sei denn, man rechnet mit
einem neunzigjahrigen Verfasser. Der sonst moderate C.K. Barrett betrachtet
es als "moralische GewiBheit", daB das Joh nicht von Johannes, dem Sohn des
Zebedius, geschrieben wurde: L die Sprache und die Denkweise befinden sich
auBerhalb der Kompetenz eines galildischen Fischers.

Es waren vor allem die Funde in Qumran, die eine allmihliche Anderung des
bibelwissenschaftlichen Klimas herbeifiihrten. Man erkannte, daB das Joh nicht
unbedingt als hellenistische Komposition und nicht unbedingt als spéte Schrift
eingestuft werden muB. Joh Terminologie und Denkart, die als gnostisch ange-
sehen wurden, konnte man jetzt in dhnlicher Form in Schriften einer duBerst
konservativen, ja fremdenfeindlichen jiidischen Gruppe im jiidischen Kernland
in vorchristlicher Zeit wiederfinden. Der ethische und eschatologische Dualis-
mus von Licht und Finsternis, Wahrheit und Irrtum findet sich nicht nur im Joh
- und, metaphysisch abgewandelt, in der Gnosis - sondern schon in Qumran.

Auf diesem Hintergrund kann gezeigt werden, da die weithin akzeptierte
Posterioritit des Joh nicht nur geschwiicht wurde, sondern daB die gegenseiti-
ge These von der Prioritdt des Joh heute gut begriindbar ist. Drei Verbindungs-
linien zwischen dem Verfasser des Joh und dem "Anfang", d.h. der Person und
dem Wirken Jesu, sind in diesem Zusammenhang von Bedeutung.

3.1 Geographische Verbindungslinien

Robinson versucht den Beweis zu fiihren, daB die Faktizitit, die Detailliert-
heit und die in vielen Fillen gegebene Verifizierbarkeit der Angaben im Joh,
denen keinerlei theologisches oder kirchliches Interesse zugrunde liegt, den
SchluB nahelegt, von der Historizitit der Anfaben auszugehen anstatt umge-
kehrt ihre Konstruiertheit vc»rauszusetzen.6 Einige im Joh erwihnte Orte
kommen auch in den Synoptikern vor: Galilda, der See Genezareth, Bethsaida,
Kapernaum, Nazareth, Samaria, Jud4a, Bethanien bei Jerusalem, der Tempel,
die Schatzkammer im Tempel, das Haus des Abendmahls, der Hof des Hohen-
priesters, das Pratorium, Golgatha, das Grab Jesu. Eine erstaunliche Anzahl geo-
graphischer und topographischer Angaben sind jedoch nur im Joh zu finden:
Kana, Tiberias, Sychar, Josephs Acker, Jakobs Brunnen, Berg Garizim, Aenon
bei Salim, Bethanien jenseits des Jordan, das Haus Marias und Marthas, das
Grab des Lazarus, Ephraim, der Teich Bethesda, der Teich Siloa, die Sdulen-
halle Salomos, das Kidron-Tal, der Garten, in dem Jesus verhaftet wurde, Gab-
batha, der Garten, in dem sich das Grab Jesu befand. Neuere archiologische

61 CXK.Barrett,John, S. 132.
62 Vgl Robinson, S. 45-67.



Studien haben die Annahme bestiirkt, daB die joh Topographie eine Tradition
représentiert, die eine intime Kenntnis Palistinas hatte.

Ein Beispiel moge geniigen. Es steht auBer Zweifel, daB der joh Kreis Kon-
takte zur Familie des Hohenpriesters hatte: ein nicht identifizierter "anderer"
Jiinger (der oft mit dem "Jiinger den Jesus liebte" identifiziert wurde) war dem
Hohenpriester bekannt (gnostos) und kann deshalb Petrus ins Haus des Hohen-
priesters bringen (18,15-16). Die Verbindung zum joh Kreis wird durch die Tat-
sache erhirtet, daB allein das Joh den Namen des Knechtes des Hohenpriesters
nennt (Malchus, 18,10). Dieser Jiinger kennt das Médchen, das an der Tiir steht
(18,16); etwas spiter wird ein Knecht des Hohenpriesters erwihnt, der als Ver-
wandtes des anderen Knechtes bekannt ist, dem Petrus das Ohr abgehauen hatte
(18,26). Weiter: der "Jiinger, den der Herr liebte" besaB ein Haus in Jerusalem,
in das die Mutter Jesu nach der Kreuzigung gebracht wurde (19,27). Es ist nun
aufschluBreich, daB alle friihen kirchlichen Traditionen den Zionsberg in der
sidwestlichen Ecke der Altstadt von Jerusalem als Ort der urchristlichen Ge-
meinde angeben. In diesem Gebiet, so die Tradition, befand sich das Haus, in
dem das Abendmahl stattfand - dasselbe Haus, in dessen Obergemach sich die
Pfingstereignisse (Apg 1,14) abspielten und das als Haus der Mutter des Johan-
nes Markus (Apg 12,12), als Heim des Herrenbruders Jakobus, als Todesstitte
der Maria und als Haus der Familien von Jakobus und dﬁer beiden Séhne des Ze-
bedius sowie Maria der Mutter Jesu identifiziert wird.®> Es steht nun fest, daB
sich das Haus des Hohenpriesters ebenfalls auf dem Zionsberg befand.

Eine Diskussion dhnlicher Angaben erhellt die offenkundige Authentizitiit
der topographischen Angaben des Joh und bestitigt die Uberzeugung, daB die
joh Tradition eine geographische Verbindungslinie zum Kern der ersten ur-
christlichen Gemeinde in J eruésflem und zum Zentrum des Wirkens Jesu, dessen
Produkt sie war, voraussetzt.

3.2 Zeitliche Verbindungslinien

Das Joh wird heute meist zwischen 90-100 n.Chr. datiert: hier sind sich radi-
kale Kritiker und konservative Exegeten einig. Sei es, daB ein anonymer Theo-

63 Laut Epiphanius von Salamis, so Ireniius, Haer. 78.13; .-P. Migne, hrsg., Patrologia Graeca,
Paris 1844ff., 42.720. Robinson, S. 64f., fiihrt weitere friihkirchliche Zeugnisse an.
64 Vgl Robinson, S. 67
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loge iltere Predigten redigierte und umschrieb, oder daB sich ein achtzig- oder
neunzigjihriger Jesusjiinger am Ende eines langen und turbulenten Lebens an
Ereignisse zu erinnern versuchte, die iiber 60 Jahre zuriicklagen: als primire
Quelle fiir das Leben Jesu kann das Joh kaum gelten. Diesem Konsensus setzt
Robinson die engen zeitlichen Verbindungslinien zwischen Joh und dem
Wirken Jesu entgegen.

Erstens kann gezeigt werden, daB Elemente, die eine spite Abfassung indi-
zieren, im Joh nicht nachzuweisen sind:~" (1) eine defensive Obsession mit der
#uBeren Struktur des kirchlichen Dienstes und orthodoxer Lehre; (2) fehlende
Hinweise auf die Kontroversen zwischen Juden- und Heidenchristen: dieser
Sachverhalt verweist entweder auf eine frithe Datierung oder auf einen so spiten
Zeitpunkt der Abfassung, zu dem diese Probleme angeblich verschwunden sein
sollen, was jedoch im Gebiet Jerualems nicht vor 135 n.Chr. der Fall war; (3)
Hinweise auf die Zerstorung Jerusalems im Jahr 70 n.Chr.; (4) Verschiebung
der Parousie in eine unbestimmte Zukunft. Da argumenta e silentio jedoch letzt-
lich nicht beweiskriiftig sind, miissen konkret die Faktoren untersucht werden,
die man fiir eine Spitdatierung anfiihrt.

Das erste Argument stiitzt sich auf den Begriff aposynagogos, der nur im Joh,
hier jedoch an drei Stellen vorkommt (9,22; 12,42; 16,2). Die Kritiker sehen in
diesem ungewdhnlichen Begriff den formalen AusschluB der (Juden-)Christen
aus der Synagoge vorausgesetzt, der mit der zwolften Bitte des Achtzehngebets
(shemoneh esre), der "Verfluchtung der Ketzer" (birkat ha-minim), um 85-90
n.Chr. initiiert wurde.®” Diese als Exkommunikationsdekret an gesehene "Bitte"
wird als Neuerung gegeniiber der schon frither praktizierten internen Synago-
gendisziplin bzw. eines ortlichen Ausschlusses betrachtet. Es scheint jedoch
immer deutlicher zu werden, daB der Begriff aposynagogos fiir die birkat ha-
minim kaum direkte Relevanz besitzt:~ (1) die "Verfluchtung der Ketzer" hatte
nach der Beschreibung in bBer 28b-29a das Ziel, minim von aktiver Beteiligung
in Synagogengottesdienst auszuschliefen, nicht jedoch die Exkommunikation

65 Inseinem Buch Redating the New Testament, S. 254-311, argumentierte Robinson fiir die fol-
genden Stufen der johanneischen Tradition:

30-50 Formung des joh Materials im Dialog mit dem paldstinensischen Judentum
50-55 Predigtdienst im Gebiet von Ephesus; Erste Edition des Evangeliums
60-65 Johannesbriefe: Antwort auf die Herausforderung durch falsche Lehrer

65 + Zweite Edition des Evangeliums, mit Prolog und Epilog.

66 Vgl Robinson, S. 68-71

67 Vgl R. Schnackenburg, Johannesevangelium1, S. 147.

68 Vgl. Robinson, S. 72-81, mit Berufung auf den Band Jewish and Christian Self-Definition II.
Aspects of Judaismin the Graeco-Roman Period, London/Philadelphia 1981, Hg. E.P. Sanders
et al. (besonders die Artikel von L. Schiffmann, R. Kimelman, E. Urbach); und W. Horbury,
"The Benediction of the Minim and Early Jewish-Christian Controversy", JTS 33 (1982) 19-
61. Siche jetzt auch S.T. Katz, "Issues in the Separation of Judaism and Christianity after 70
C.E.", JBL 103 (1984) 43-76.
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vom jiidischen Volk; (2) die Verfluchung der nozrim, die in der Kairoer Geniza
Version des Achtzehngebets zu finden ist, wurde offensichtlich in spiterer tan-
naitischer Zeit eingefiigt: die urspriingliche birkat ha-minim kannte keine Ver-
fluchung von "Nazorédern"; (3) das birkat ha-minim reflektiert keine "Wasser-
scheide” in der Geschichte der jiidisch-christlichen Beziehungen der ersten
Jahrhunderte n.Chr.; die Trennung war das Resultat eines langen Prozesses, der
ja nach ortlicher Situation unterschiedlich verlief und erst durch das politische
Gewicht der (Reichs-)Kirche entschieden wurde; (4) das Priidikat "Ketzer"
(minim) wurde nicht infolge von Lehrabweichungen verlichen, sondern bei Ab-
weichungen in der Halakhah ausgesprochen: entscheidend fiir das Friihjuden-
tum war nicht die Lehre, sondern das Leben. Fazit: die oben erwihnten Stellen
im Joh tragen nichts zur Frage der Datierung bei. Da8 nur Joh den Begriff apo-
synagogos gebraucht, dndert an diesem Sachverhalt nichts, im Gegenteil: das
Fehlen eines entsprechenden technischen rabbinischen Begriffs fiir "Exkom-
munikation” zeigt, daB hier nicht an einen ganz bestimmten Vorgang gedacht
ist.

* Ein zweites Argument beruft sich auf die Verwendung des Begriffs "die
Juden" im Joh. Die Kritiker sehen es als erwiesen an, daB die Haltung des Ver-
fassers gegeniiber "den Juden" sowohl eine zeitliche als auch eine geistige
Distanz ausdriickt: die joh Gemeinde stand dem Judentum feindlich gegeniiber,
der Verfasser beurteilt das Judentum gewissermaBen "von auBen” und kennt im
Gegensatz zu den Synoptikern die unterschiedlichen Stromungen innerhalb des
friihen Judentums nicht mehr. Eine genaue Exegese relevanter Stellen zeigt
jedoch, daB diese Analyse unzutreffend ist: im Joh begegnet uns eine eindriick-
liche Kenntnis der jiidischen Gruppierungen und der Atmosphire vor der Zer-
storung Jerusalems.”” Was immer der Begriff "die Juden" im jeweiligen
Kontext auch bedeutet - es kann deutlich gemacht werden, daf die Gegeniiber-
stellung von Juden und Christen kein Beweis von spitem, antisemitischem An-
tagonismus ist, sondern schon in den frithen Paulusbriefen vorkommen (1Thess
2,14-16; vgl. 2Kor 11,24.26).

Das Argument, das Joh setze fiir seine theologische Reife eine Entwicklung
von 50, 60 oder 100 Jahren voraus, ist subjektiv. Wenn man die Relevanz des
birkat ha-minim fiir die Datierung des Joh als nicht gegeben erkennt, besteht
kein konkreter Grund, die Abfassung des Joh in das Jahrzehnt 90-100 n.Chr. zu
versetzen.

Die joh. Priexistenzchronologie, die als Endpunkt der theologischen Refle-
xion im Joh betrachtet wird und in herausragender Weise im Johannes-Prolog
(1,1-18) reprisentiert ist, hat Parallelen in Kol 1,15-19 und Phil 2,6-11 - spitere
Paulusbriefe, die je nach Paulus-Chronologie zwischen 58-62 n.Chr. datiert

69 Fiir Einzelheiten siehe Robinson, S. 81-90.

69



werden. Eine Datierung des Joh zwischen 65-70 ist deshalb keine Unmdglich-
keit. Robinsons Datierung des Joh um 65 n.Chr. rdumt immer noch 35 Jahre der
Reflexion und Entwicklung ein, betont jedoch ebenfalls die direkte Verbindung
mitden frithesten Tagen der christlichen Gemeinde. Deshalb gilt: "das *Omega’,
der am weitesten fortgeschrittenen Entwicklung der christlichen Theologie muf
zeitlich nicht getrennt sein von dem ’Alpha’, dem ’Anfang des Evange-

mn

liums’".
3.3 Personliche Verbindungslinien

SchlieBlich ist die Frage zu untersuchen, ob und inwieweit der Verfasser des
Joh personlichen Kontakt mit dem "Anfang" hatte. Diese Frage ist nicht iden-
tisch mit dem Versuch des Nachweises, daB der Verfasser ein Apostel war oder
daB das Joh, einschlieBlich des Epilogs, das Werk eines einzigen Autors ist. Ro-
binson weist gleich zu Anfang seiner Diskussion auf die Unzulénglichkeit gén-
giger Urteile zur Frage der Verfasser- und Augenzeugenschaft hin: die Aussage
von Walter Schmithals zum Beispiel,” ~ das Joh beanspruche nicht, von einem
Augenzeugen geschrieben worden zu sein, und mache auch sonst nicht den Ein-
druck, von einem Augenzeugen beeinfluBit zu sein, mufl angesichts von Joh
21,24; 19,35 als erstaunlich bezeichnet werden. Wenn E. Schillebeeckx
schreibt, daB8 zur Zeit der Abfassung des Joh mit Sicherheit kein Mitflied der
joh Gemeinde mehr gelebt habe, das den historischen Jesus kannte,7 ist eben
diese "Sicherheit" in Frage zu stellen.

Es ist hier nicht der Ort, die Argumente zur Frage der Verfasserschaft, zur
Identitdt des "Jiingers den Jesus liebte" und zur Identitéit des Evangelisten im
einzelnen darzulegen.” ~ Robinson dringt vor allem auf konsequentere Schluf-

70 Robinson, S. 92.

71 In seiner Einleitung zur englischen Ausgabe von Bultmanns Johanneskommentar: R. Bult-
mann, The Gospel of John: A Commentary, englische Ubersetzung von G.R. Beasley-Murray,
Oxford 1971, S. 11f.

72 E. Schillebeeckx, Christ: The Christian Experience in the Modern World, ET London 1980,
S. 382.

73 Vgl Robinson, S. 99-115
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folgerungen-"4 und kommt zu dem SchluB, dal die verschiedensten Anhalts-
punkte "in verdidchtiger Weise" auf Johannes, den Sohn des Zebed#us, den
"Jiinger, den Jesus liebte", als Verfasser hinweisen.

Die drei Haupteinwinde gegen diese Sicht sind nicht stichhaltig. Das Argu-
ment, der Jesusjiinger Johannes habe das vierte Evangelium wegen fehlender
Griechischkenntnisse nicht schreiben konnen, ist duBerst zweifelhaft: neben
Hebriisch als "Hochsprache" und Aramiisch als Alltagssprache war im Pali-
stina des ersten Jahrhunderts das Griechische als Verkehrssprache (lingua
franca) ganz offefnsichtlich bekannt - die Miinzen hatten allesamt griechische
Aufschriften.”~ Zweitens, das Argument der fehlenden Bildung von Johannes,
dem Fischersohn, ist nicht durchschlagend: die Beobachtung in Apg 4,13, dal
Petrus und Johannes agrammatoi waren, macht die beiden Zebeddussthne (und
Petrus) nicht zu Analphabeten. Sie waren "ungelehrte Laien", die wie Jesus (Joh
7,15) keine rabbinische Ausbildung abgeschlossen hatten und deshalb nicht die
Rechte eines ordinierten Gesetzeslehrers hatten. An beiden Stellen gilt die Ver-
wunderung nicht der Ignoranz von Jesus bzw. der Zebeddussohne, sondern ihrer
erstaunlichen Kompetenz. AuBerdem ist festzuhalten, daB die Zebed4dusfamilie
nicht arm war: Salome, die wahrscheinlich die Frau des Zebeddus und somit
die Mutter von Jakobus und Johannes war, gehorte zu den galildischen Frauen,
die Jesus aus ihren eigenen (sicherlilch auch finanziellen) Mitteln unterstiitzten
(Mk 15,40f; Lk 8,2f). Die Zebedidusfamilie besal Fischerboote (Lk 5,3) und be-
schiiftigte Diener (Mk 1,20). Die gesellschaftliche Stellung galildischer Fischer
schloB eine gewisse Bildung nicht aus. Drittens, das Argument fehlender Kon-
takte zu hohepriesterlichen Kreisen ist ebenfalls nicht beweiskriftig. Das Fi-
schereigewerbe um den See Genezaret war sehr ertragreich. Galilda versorgte
ganz Paléstina mit Fischen, von den Kiistengebieten am Mittelmeer abgesehen.
Jerusalem bezog seine Fische aus dem Norden (cf. Neh 13,16); das Fischtor
(Neh 3,3; 12,39; Zeph 1,10; 2Chr 33,14) befand sich an dem Schnittpunkt zwi-

74 So vor allem im Blick auf Raymond Brown, der sich in seinem Kommentar mit starken Argu-
menten fiir die traditionelle Identifizierung des "Jiingers, den Jesus liebte" mit Johannes, dem
Sohn des Zebeddus und einer der Zwolf ausgesprochen hatte (The Gospel of John, 1, 1966, S.
xci-xcii), dann jedoch seine Meinung #énderte (in seinem Buch The Community of the Beloved
Disciple, New York 1979, S. 33f), ohne jedoch seine friiheren Argumente zum Status und zur
Autoritit des "Jiingers, den Jesus liebte" zu widerlegen.

75 So Robinson, John, S. 116 mit Verweis auf C. Rabin, "Hebrew and Aramaic in the First
Century", Compendia rerum Judaicarum ad Novum Testamentum, Hg. S. Safrai et al., Assen,
1.2, 1976, S. 1007-1039, bes. S. 1008f., 1036; S. Freyne, Galilee from Alexander the Great to
Hadrian, 323 B.C.E. to 135 C.E., Wilmington, Del., 1980, S. 144f.
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schen der Nordmauer und dem Tyropoeon-Tal. Wenn eine friihe Tradition die
Bekanntschaft von Johannes mit der Magd am Tor und mit der hohenpriester-
lichen Familie auf kommerzielle Kontakte zuriickfiihrt, ist dies jedenfalls eine
nicht auszuschlieBende l‘ufltiglichkeit.7

Robinson schlieBt, daB es keine durch das NT oder die friihchristliche Tradi-
tion bekannte Person mit denselben Qualifikationen gibt wie Johannes, der Ze-
bed:iussohn, und fihrt fort: "Ich halte es fiir unwissenschaftlich, unbekannte
Personlichkeiten wie etwa den Verfasser dieses bedeutenden Beitrags zur neu-
testamentlichen Literatur und Theologie zu erfinden, die sonst keine Spur hin-
terlassen haben."’’ Wenn man wie R.E. Brown den Verfasser des Joh als einen
"meisterhaften Prediger und Theologen", als einen "wichtigen Jiinger, der von
dramatischen Genius und profunder theologischer Einsicht gekennzeichnet
war" beschreibt, dann aber behauptet, er sei doch "nicht beriihmt" gewesen,
schafft man mehr Probleme als geldst werden. Und wenn man wie C.K. Barrett
meint, der Evangelist sei "nicht Paulus vielleicht der groBte Theologe der ge-
samten Kirchengeschichte" gewesen, dann aber ausfiihrt, er sei vergessen
worden und anonym gs:bliebe:n,7 macht man sich der Gleichgiiltigkeit gegen-
iiber dem vorhandenen Beweismaterial schuldgig; Genies sollten nicht iiber das
notwendige MaB hinaus multipliziert werden.

Die Annahme apostolischer Verfasserschaft ist nicht ohne Schwierigkeiten,
aber Robinson betont, er sei durch die externe und interne Evidenz immer mehr
zu dieser Position als der am wenigstens zu beanstandenen und deshalb wissen-
schaftlichsten Sicht gezwungen worden. Johannes der Zebedidussohn, der
"Jiinger, den Jesus liebte", war der Verfasser des Joh; die Rolle der joh Gemein-
de beschriinkte sich auf das, was wir positiv von ihr wissen (Joh 21,24): auf ihre
in dessen Gegenwart ausgesprochene Beglaubigung des Zeugen und seines
Zeugnisses. Wenn dieser Schluf zutrifft, sind wir mit dem Joh in der Tat sehr
nahe an der Quelle: wir haben nicht nur die Aussagen eines Apostels, oder eines

76 Robinson weist hier auch auf die in diesem Zusammenhang bemerkenswerte Tatsache hin, daB
der technische Begriff fiir gekochten Fisch (opsarion), der fiir den Handel verwandt wurde,
im Joh fiinf Mal vorkommt, in den anderen Evangelien jedoch an keiner Stelle gebraucht wird.

77 Robinson, S. 117.

78 R.E. Brown, Jokn, I, S. xxxv,ci.

79 C.K. Barrett, John, 134.

80 Robinson, S. 118.
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Gliedes des inneren Jiingerkreises, sondern eines engen Freundes Jesu - und
vielleicht sogar eines engen Verwandten Jesu.

Eine verwandtschaftliche Beziehung zwischen Johannes und Jesus ist eine
Mbglichkeit, die sich durch eine Korrelation der in den verschiedenen Evange-
lien erwihnten Frauen am Kreuz (Mt 27,55f; Mk 15,40f; Joh 19,25; vgl. Lk
24,10) ergibt. Es ist durchaus méglich, daB die Schwester der Mutter Jesu mit
Salome, der Mutter der Zebeddussohne identisch war.”" Wenn dies zutrifft,
dann wiren die Mutter Jesu und die Mutter von Johannes Schwestern, und Jo-
hannes wiire der leibliche Vetter Jesu. Diese Hypothese stellt sich anhand der
folgenden historischen Erwiigungen als Wahrscheinlichkeit dar. (1) Wenn Jo-
hannes der Vetter Jesu und damit der Neffe Marias, der Mutter Jesu war, konnte
dies die Frage kldren, warum Jesus am Kreuz seine Mutter der Verantwortung
von Johannes anheimstellte. Diese Aufgabe kdme eigentlich den Briidern Jesu
zu, aber Jesus hatte mehrmals betont (Mk 3,31-35 par; vgl. Mk 10,29f par; Mt
20,37 par), daB geistliche Affinitit Vorrang hat vor natiirlicher Verwandtschaft
mit Ungléubigen, denen seine Briider zu diesem Zeitpunkt zuzurechnen waren
(Joh 7,5). So wiire verstiindlich, daB Jesus seine Mutter ihrem nichsten Neffen
anbefiehlt. (2) Wenn Johannes ein naher Verwandter Jesu war, konnte dies die
Bezeichnung "der Jiinger den Jesus liebte" erkléren, die uns als arrogant erschei-
nen mag. (3) Ebenso wire die scheinbar anmaBende Bitte der Zebediussshne
und ihrer Mutter um einen privilegierten Rang im kommenden Reich (Mk
10,35-45; Mt 20,20-28) erklirt. (3) Eine Verwandtschaft zwischen Jesus, Jo-
hannes und dessen Mutter Salome konnte den umstand erkliren, daB Salome
beim Begribnis Jesu fehlte (Mk 15,47; Mt 27,61), am Ostermorgen dann aber
mit den beiden Marias zusammen am Grab war (Mk 16,1): Johannes kénnte
seine Mutter Salome, zusammen mit ihrer Schwester Maria, der Mutter Jesu,
zu seinem Haus gebracht haben (Joh 19,27).

Eine Verwandtschaft zwischen der Familie Jesu und der Zebedius-Familie
konnte auch erkliren, weshalb Jesus mit seinen Briidern nach Kapernaum
gezogen war - seine Schwestern hatten anscheinend in Nazaret geheiratet und
waren dort geblieben (vgl. Mk 6,3) - und weshalb er sich dort niederlieB (vgl.
Mt4,13; 9,1; Mk 2,1; 3,20f; 31; Lk 4,13; Joh 2,12). Da Kapernaum die Heimat-
stadt der Zebedaiden war, war es nur natiirlich - wenn Maria und Salome Schwe-
stern waren -, dall Jesus nach dem Tod von Joseph, als Haupt der Familie, mit

81 I. Robinson, Jokn, S. 119 mit Einzelheiten; so mit Nachdruck schon Th. Zahn, dann E.H.
Askwith, B.F. Westcott, R.E. Brown. Dagegen R. Schnackenburg, Johannesevangelium, 111,
S. 322, der an "schweren Bedenken"” gegen diese SchluBfolgerung allerdings keine begriinde-
ten Argumente anfiihrt: er meint, von einer Verwandtschaft Jesu mit den Zebedaiden hisren
wir sonst nichts im Neuen Testament (was zutrifft, aber keine Beweiskraft hat), und die Kom-

bination der synoptischen Frauenlisten mit Joh 19,25 sei abzulehnen (was nicht begriindet
wird).
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seiner Mutter und seinen (unverheirateten) Briidern nach Kapernaum zu den
dort lebenden Verwandten zog.

Weitere verwandtschaftliche Beziehungen ergeben sich: da Maria, die Mutter
Jesu, die Base (oder eine andere nehe Verwandte) von Elisabeth, der Mutter
von Johannes dem T#ufer war (Lk 1,36), wiren ihre Schwester Salome und
deren Sohne Johannes und Jakobus ebenfalls Kusine/Cousins (ersten bzw.
zweiten Grades) von Johannes dem Téufer. Dieser Sachverhalt konnte erkla-
ren, warum Jakobus und Johannes sich der Tduferbewegung in der weit entfern-
ten jiidischen Region anschlossen (Joh 1), und weshalb Jesus spiter, und unab-
hingig von ihnen, zum T#ufer stieB.

Robinson betont, daB die Annahme apostolischer Verfasserschaft von
solchen mdoglichen (aber nicht stringent beweisbaren) Zusammenhiingen nicht
abhdngt. Viele Hinweise in den Evangelien ergeben jedoch einen guten Sinn,
wenn die Hypothese akzeptiert wird, dal der Verfasser des Joh, der "Jiinger den
Jesus liebtc"iin der Tat der Sohn des Zebedius ist, wie die Tradition einstim-
mig betont.®

4. Johannes als Evangelist: Das Wirken und Lehren Jesu

Nach diesen grundsitzlichen Ausfiihrungen zur Problematik der Auslegung
des Joh in der jiingeren Exegese geht Robinson dazu iiber, seine These von der
Prioritit des Joh anhand der historischen (einschlieBlich geographischen und
topographischen) Angaben des Erzéhlungsstoffes und der Technik und Theo-
logie des Redestoffes im "vierten Evangelium" zu testen.

4.1 Die Chronologie des Wirkens Jesu

John Robinson begibt sich im dritten Kapitel83 seines Buches bewuBt in ein
Gebiet, in dem die kritische Forschung zu keinem Konsens gekommen ist und
in dem kaum positive Resultate erzielt wurden - kurz, in ein Gebiet, in dem sich
nach kritischer Meinung nur noch Narren umtun. Die Lehrbiicher verbreiten im
allgemeinen die Ansicht, da} den Synoptikern eine vollig andere Chronologie
zugrundeliegt als dem Joh,” " und daf die Differenzen unvereinbar sind. Der
kritische Konsens konstatiert fiir die Synoptiker ein einjéhriges Wirken Jesu im
Unterschied zu dem dreijdhrigen Wirken im Joh. Die Reihenfolge des Materi-
als zu dem dreijdhrigen Wirken im Joh. Die Reihenfolge des Materials in den

82 Robinson, S. 122.

83 Robinson, S. 123-257.

84 Vgl W.G. Kiimmel, Einleitung, S. 166: "Der chronologische und topographische Rahmen der
Wirksamkeit Jesu ist also im Joh ein anderer als bei den Synoptikern."
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Evangelien, und vor allem im Joh, sei in jedem Fall von thematisch-theologi-
schem Interesse bestimmt und nicht von korrekter topographischer und chro-
nologischer Information. R. Schnackenburg schreibt:

"Wenn er [d.h. der "4. Evangelist"] sich mit den syn. Darstellungen z.T.
beriihrt, mehr aber noch von ihnen nach Stoffauswahl, Aufbau und Anord-
nung, Wiedergabe und erzidhlerischer Gestaltung divergiert, wenn er
eigene Informationen bietet, die teilweise in Spannung, ja Widerspruch zu
syn. Angaben stehen, so beruht das nicht nur auf einer eigenstindigen und
andersartigen Tradition, sondern vor allem auch auf seiner theologischen
Zielsetzung."85

So geben sich die Kritiker im Blick auf die Chronologie des Wirkens Jesu damit
zufrieden, eben nichts Sicheres wissen zu konnen. Dies wird manchmal mit dem
Argument verteidigt, die friihe Kirche habe konkrete topographische oder chro-
nologische Angaben nicht gekannt und sie nicht fiir wichtig gehalten.

Robinson hilt diese skeptische Grundhaltung angesichts der reichhaltigen
konkreten Angaben in den Evangelien fiir falsch: es ist erstens einfach nicht
wahr, daB sich das synoptische und das joh Bild ausschlieBen; zweitens muf3
die angenommene Prioritit der Synoptiker auch in chronologischer und topo-
graphischer Hinsicht in Frage gestellt werden; drittens gibt es keine Griinde fiir
die Annahme, die friihen Christen hétten sich fiir solche Angaben nicht inter-
essiert oder sie nicht gekannt; und viertens ist und bleibt ein fundiertes, siche-
res Wissen iiber den Jesus der Geschichte ein integraler Bestandteil des christ-
lichen Glaubens und ist deshalb nicht gering zu schitzen.

Nach einer eingehenden Diskussion der relevanten Angaben in Joh und den
synoptischen Evangelien, die hier nicht darzustellen ist, faB%lﬁlobinson die chro-
nologischen Daten des Wirkens Jesu wie folgt zusammen:

27 Herbst (?) Auftreten von Johannes dem Téufer
28 Mirz (?7) Taufe Jesu
April In Kana und Kapernaum

In Jerusalem, vor und nach dem Passahfest und
dem Fest der Ungeséuerten Brote
(28. april - 5. Mai)
Mai In Judéa, taufend
Verhaftung Johannes des Tdufers
Weggang nach Galilda

85 R. Schnackenburg, Johannesevangelium, 1, S. 31. Robinson (123 Anm. 1) zitiert fiir das Joh
an dieser Stelle C.K. Barrett, John, S. 15: "Since the material is disposed in accordance with
a theological literary scheme, it is idle to seek in John an chronology of the ministry of Jesus."
86 Robinson, S. 157.
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Juni - Oktober In Galilda

23.-31. Oktober In Jerusalem, zum Laubhiittenfest
November - April In Galilda 29
Friihjahr (?) Tod Johannes des T#ufers
April Speisungswunder, vor dem Passahfest (18. April)
Mai - September In Phonizien, Ituria und Galilda
15. Oktober In Jerusalem, zum Laubhiittenfest
(12.-19. Oktober)
November - Dezember In Judda und Perda
20.-27. Dezember In Jerusalem, zum Tempelweihfest
Januar - Februar In Bethanien jenseits des Jordan
30 Februar (?) In Bethanien in Judia
Mirz In Ephraim
2.-6. April In Bethanien und Jerusalem
7. April Kreuzigung
4.2 Das Wirken Jesu

In einem groBen, knapp 140 Seiten umfassenden Mittelteil behandelt Robin-
sondie geschichtlich-historische Darlegung des Wirkens JesuinJoh.” " Die zum
Teil sehr eingehenden exegetischen Untersuchungen sollen seine Uberzeugung,
daB die Geschichte zum "Grundgestein", d.h. zur fundamentalen Grundlage der
joh Tradition gehort, bestitigen und somit das kritische Diktum, da die Theo-
logie die Geschichte geschaffen habe, widerlegen. Es wird nicht bestritten, da
viele Begriffe und Angaben im Joh eine symbolische Bedeutung haben. Dieser
Sachverhalt schlieBt jedoch die historische Faktizitdt nicht aus. Ein Symbolcha-
rakter joh Angaben muB allerdings durch den Kontext nahegelegt werden und
sollte nicht iibertrieben werden, wenn verantwortliche Exegese nicht zu subjek-
tiver Eisegese degenerieren soll.®

87 Die Darlegungen sind in drei Kapitel eingeteilt: "The Story: The Beginning” (158-189), "The
Story: The Middle" (190-211), "The Story: The End" (212-295).
88 Vgl Robinson, S. 161f.
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So ist die oft iibertriebene Zahlensymbolik zu beanstanden: wihrend die
"zwolf Korbe", die nach der Speisung der Fiinftausend eingesammelt wurden
(6,13), sicherlich eine symbolische Bedeutung haben, ist es ganz sicher verfehlt,
eine scharfsinnige theologische Bedeutung in der "siebten Stunde" zu finden,
in der das Fieber nachlief (4,52), oder in der "zehnten Stunde" von 1,39, oder
in den "fiinfundzwanzig oder dreiBig Stadien" von 6,19, oder in den "achtund-
dreiBig Jahren" von 5,5, oder in den ' sechsunderzbg Jahren" von 2,20 - oder
in den "hundertdreiundfiinfzig Fischen" von 21,11.

Ein konkretes Beispiel mag geniigen, um den historischen Beitrag des Joh
zur Geschichte Jesu, wie er von Robinson aufgezeigt wird, zu erhellen. Nach
einer Diskussion der chronologischen Einordnung und geograhischen Lokali-
sierung der Speisung der Fiinftausend in Joh 6 im Vergleich mit den synopti-
schen Parallelberichten behandelt Robinson den seiner Meinung nach wichtig-
sten Beitrag von Joh 6 zum Verstindnis der Speisung.”” In Joh 6 wird die Re-
aktion der Menge auf das Speisungswunder geschildert, die so in den
Synoptikern weder bei der Speisung der 5000 noch bei der Speisung der 4000
vorkommt:

Als nun die Menschen das Zeichen sahen, das Jesus tat, sprachen sie: Das
ist wahrlich der Prophet, der in die Welt kommen soll. Als Jesus nun
merkte, daB sie kommen wiirden und ihn ergreifen, um ihn zum Konig zu
machen, entwich er wieder auf den Berg, er selbst allein (Joh 6,14-15).

Der Hinweis, dafl Jesus sich zu einem plotzlichen Riickzug gezwungen sieht,
beleuchtet die politischen und paramilitdrischen Dimensmﬂen dieses "messia-
nischen Mahles",”" die in den synoptischen Berichten nicZtden. Im Markusbe-
richt spiirt man die Erregung der Menge, die "aus allen Stidten" dem Boot zu-
vorkam und an der Anlegestelle "zusammenlief"; man erkennt die Verlorenheit
der Mengen und die Absicht, einen Fiihrer zu finden (Mk 6,33f). Im AT hat der
Ausdruck "Schafe, die keinen Hirten haben" einen politischen Hintergrund
(Num 27,17; 1K6 22,17; Hes 34,5). Die Gruppen von Hundert und Fiinfzig, in
welche die Menschenmenge eingeteilt wurde, konnten quasi-militirische Ne-
benttne haben und an die israelitischen Divisionen der Wiistenwanderung er-

89 Robinson bemerkt zu den vielfiltigen esoterischen Interpretationen von 21,11: "Wenn jemand
eine wirklich iiberzeugende Allegorisierung produziert, will ich diese gern akzeptieren. Bis
dies der Fall ist - und ich habe die verschiedenen Versuche untersucht, deren mathematische
Findigkeit ich bewundern muB" (S. 164). Er verweist hier u.a. auf den Artikel von N.J. McE-
leney, "153 Great Fishes (John 21.11) - Gematriacal Atbash", Biblica 58 (1977) 411-417, der
eine Losung mit Hilfe der griechischen Buchstaben Jota (70), Chi (3) und Theta (80) vorschligt:
IXO = Iesous Christos Theos (Jesus Christus Gott).

90 Robinson, S. 203-211.

91 Robinson verweist an dieser Stelle auf die Untersuchungen von T.W. Manson, H.W. Monte-
fiore, C.H. Dodd und I.B. Lightfoot.



innern (Ex 18,21; Deut 1,15), zumal die Anwesenden vielleicht nur Méanner
waren (Mk 6,44; Lk 9,14; Joh 6,10; nur Mt 14,21; 15,38 steht der Satz "auBer
Frauenund Kinder"). Der geographische Ortder Speisung - die "einsame Stiitte"
(eremos), "Wiiste" - erinnert an den Kontext von Apg 21,38:

"Bist du nicht der Agypter, der vor diesen Tagen einen Aufruhr gemacht
und 4000 von den Aufriihern in die Wiiste hinausgefiihrt hat?"

Die Wiiste, an die das jdhrliche Passahfest erinnerte, war ein Ort, von dem na-
tionalistische Fiihrer erwartet werden konnten:

"Denn es werden falsche Christusse und falsche Propheten aufstehen und
groBe Zeichen und Wunder tun... Wenn sie also zu euch sagen werden:
Siehe, er ist in der Wiiste, so geht nicht hinaus" (Mt 24,24-26).

Josephus berichtet von Aufriihern, die Volksmassen zu sich in die Wiiste riefen,
"Zeichen der Freiheit" versprachen und sich als Propheten ausgaben (Bell
2.258-265; Ant 20.97-99, 167-172, 188). Der in Apg 21 erwihnte Agypter, der
als Prophet angesehen wurde, sammelte Tausende von Anhidngern um sich und
fiihrte sie in die Wiiste und von dort auf den Olberg, um von da aus er die Mauern
Jerusalems einstiirzen lassen wollte.

Es ist sehr wahrscheinlich, daf} viele Juden ein derartiges politisch-messiani-
sches Programm von Jesus in der Wiiste bzw. "einsamen Stitte" erwarteten.
Und Joh 6,14-15 ist das fritheste Zeugnis fiir solche politisch-messianischen Er-
wartungen im Zusammenhang des Wirkens Jesu: als die Menschen das Zeichen
sahen, das Jesus vollbrachte, folgerten sie, daf er ein Prophet sein miisse, und
versuchten augenblicklich, ihn zum Konig (basileus) zu machen (zu basileus
vgl. Josephus, Bell 2.55; Ant 17.271-284).

Ver Versuch der Massen, anlédBlich des Speisungswunders Jesus zum mes-
sianisch-militdrischen Befreier und Regenten zu erheben, erklért auch das plotz-
liche Ende der Begebenheit: Jesus zwingt seine Jiinger, auf die andere Seite des
Sees zu fahren und entwich auf einen Berg (Mk 6,45; Joh 6,15).

Eine weitere, entscheidende Begebenheit konnte in diesem Zusammenhang
des Speisungswunders und seines Resultates (nach Joh 6) erkldrt werden: die
Frage Jesu nach dem Glauben der Jiinger, die in den synoptischen Evangelien
ohne ndhere Motivation im Kontext des (in Mk und Mt zweiten) Speisungs-
wunders gestellt wird (Mk 8,27-30; Mt 16,13-19; Lk 9,18-20). Johannes zeigt
uns, daB die Frage Jesu die Konsequenz eines vorausgehenden Wendepunktes
war: Jesus testet die Loyalitédt und das geistliche Verstidndnis seiner Jiinger. Der
Kontext in Joh erkldrt nicht nur das erzwungene, plotzliche Weggehen Jesu
sowie den scharfen Tadel der Jiinger, sondern auch die in Markus wiederholt
erwihnte Unterdriickung 6ffentlicher Messiasbekenntnisses nach dem Spei-
sungswunder (Mk 7,24.36; 8,26.30; 9,9.30). Wir lesen nur in Joh, daB viele der
Anhinger Jesu sich von diesem Zeitpunkt an von ihm abwandten (Joh 6,66f).
Das Joh erwihnt direkt die politische Dimension der Reaktion des Volkes auf
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das Wirken Jesu im Zusammenhang der (des) Speisungswunder(s) - eine Di-
mension, die in den synoptischen Evan%félien so direkt nicht ausgesprochen
wird, aber in vielen Stellen impliziert ist.

4.3 Das Lehren Jesu

Eine Betonung der Qualitit der historischen (einschlieBlich geographischen
und topographischen) Angaben im Erzihlungsstoff des Joh ist nicht heute nicht
mehr konservativen Outsidern vorbehalten; nicht wenige Kritiker kommen
heute zu &hnlichen Ergebnissen, auch wenn nur wenige so weit gehen wie Ro-
binson. Dagegen wird der historische Wert der "Lehre" Jesu im Redestoff des
Joh fast durchweg - von konservativ-evangelikalen Exegeten wie L. Morris,
D.A. Carson und anderen abgesehen - sehr negativ eingeschitzt. Das Joh wird
fiir die Dars&gllung der Person und Botschaft Jesu von kaum einem Kritiker her-
angezogen.

Robinson ist der Meinung, daB der Unterschied in der Technik zwischen Syn-
optikern und Joh iibertrieben wird.”* Wenn Joh nicht scharf zwischen den
Werken und Worten Jesu und deren Bedeutung unterscheidet, sondern die In-
terpretation in die Werke und Worte Jesu integriert und assimiliert, so tun die
Synoptiker dasselbe, wenn auch nicht in demselben AusmaB. Alle vier Evan-
gelisten interpretieren die Worte und Werke Jesu im Licht ihres Glaubens an
Jesus als Sohn Gottes und Heiland der Welt. Der Bericht der Synoptiker kommt
wahrscheinlich dem Reden Jesu "im Fleisch" am niéichsten, hitte man seine Aus-
sagen mit einem Tonband aufgenommen. Was Jesus aber "wirklich”, d.h. mit
der notwendigen geistlichen Kenntnis verstanden, gesagt hat, konnte mit einem

92 Vgl. Robinson, John, S. 208-211 fiir eine Diskussion verschiedener Stellen in den Synopti-
kern deren Verstéindnis durch diese politisch-messianische Dimension an Klarheit gewinnt.

93 Robinson verweist auf G. Lampe, R. Bultmann und G. Vermes (296). Siehe auch R.
Schnackenburg, Johannesevangelium,1, S. 11: "DaB der 4. Evangelist keine *historische’ Dar-
stellung im modernen Sinn geben wollte, kann man an seinén Jesusreden sehen. Wer die ein-
fache, plastische Redeweise Jesu bei den Syn[optikern] mit ihrem reichlichen Gebrauch von
Bildern und Gleichnissen mit den tieftheologischen Reden im Joh-Ev vergleicht, fiihlt sich bei
diesem in eine andere Welt versetezt.” Man kann auch auf W.G. Kiimmel, Die Theologie des
Neuen Testaments, 4. Auflage, Gottingen 1980, S. 229 verweisen, der festhilt, daB man seit
D.F. Strauss nicht mehr bestreiten kann, "daB das Johannesevangelium auf keinen Fall im
selben MaB wie die Synoptiker als Quelle fiir die Kenntnis des geschichtlichen Jesus verwandt
werden kann". L. Goppelt, Theologie des Neuen Testaments, Hg. J. Roloff, Gottingen 1976,
I, S. 67 schreibt, daB das Joh "in ungleich hoherem MaBe als die Synoptiker Theologie des
Evangelisten" enthilt und die traditionskritischen "Hinweise auf das Erdenwirken Jesu...dem
Umfang nach schmal" (wenn auch zentral) sind.

94 Vgl. Robinson, S. 296-342.
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Tonband wohl gar nicht aufgenommen werden. Das heiBt: sowohl das synopti-
sche als auch das joh Portrait von Jesus kann wahr sein - wobei das joh viel-
leicht niher an der Wahrheit ist: es versetzt uns in die Lage, die anderen (syn-
optischen) Portraits besser zu verstehen.

Der Redestoff ist im Joh sehr viel mehr in den Erzéhlstoff integriert als dies
oft angenommen wird: gerade die Reden des Joh enthalten einen groBen Reich-
tum an Lokalkolorit. Der Unterschied im Lehren Jesu - in den Synoptikern iiber-
wiegen poetische Spriiche, Gleichnisse, und Apophthegmata/Paradigmen, im
Joh Argumentationsketten und Reden - wird von Robinson nicht als Ursache
zur Spitdatierung des Joh zugelassen, sondern erklirt.”” Er verweist einmal auf
die unterschiedliche Technik: die Synoptiker mit ihrer Abfolge rasch wechseln-
der Szenen verwenden die Technik des Kinos, wihrend Joh mehr der Technik
des Theaters folgt, die das Drama durch sorgfiltig inszenierte "Aufziige" zum
Héhepunkt hin entwickelt. Zum zweiten ist die unterschiedliche Zuhorerschaft
zu beachten: es ist sehr gut moglich, daB Jesus vor dem Volk vor allem in poe-
tischen Worten, Geschichten und Bildern sprach, die leicht auswendig gelernt
werden konnten, daB er aber vor Einzelpersonen und kleineren Gruppen zusam-
menhingende Gespriche und mit seinen Jiingern Meditationen iiber die Haupt-
punkte seiner Lehre fiihrte. Die Zuhorerschaft Jesu war eine dreifache: das Volk,
die jiidischen Autorititen und die Jiinger. Die Synoptiker konzentrieren sich
mehr auf die erste Gruppe, das Joh auf die zweite. Innerhalb der verschiedenen
Lehr-Gattungen sind die Formunterschiede nicht allzu gro8, man vergleiche nur
Jesu Rede gegen die Schriftgelehrten und Pharisder (Mt 21,23-23.39) mit Joh
7-10.

Es lassen sich eine ganze Anzahl von formalen, terminologischen und sub-
stantiellen Beriihrungspunkten zw'&schen den Synoptikern und Joh finden, die
nicht geniigend beachtet werden: ¢ (1) Die Form und der Rhythmus eines
groBen Teils des Lehrstoffs folgt denselben Kadenzen semitische Poesie, vor
allem die Formen des synonymen, antithetischen und klimaktischen Parallelis-
mus. (2) Wie in den Synoptikern ist auch im Joh der Begriff Menschensohn aus-
schlieBlich auf den Lippen Jesu zu finden (mit Ausnahme von 12,34). Ange-
sichts der Ansammlung von christologischen Titeln in Joh 1 - Logos, Sohn
Gottes, Lamm Gottes, Auserwihlter, Rabbi/Lehrer, Messias/Christus, Sohn
Josephs, Konig Israels - ist es von Bedeutung, dal nur der Begriff "Menschen-
sohn" allein von Jesus gebraucht wird, vgl. 1,51. (3) Der chrakteristische Ge-
brauch der Begriffe abba und amen im Joh kommt dem synoptischen Gebrauch

95 Robinson, S. 299.
96 Robinson, S. 304f.
97 Vgl. Robinson, S. 306-310.
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sehr nahe. (4) Die Zitierung der Schrift als Herausforderung der Gesprichspart-
ner, charakteristisch fiir Jesus, 8 kommt auch im Joh vor, vgl. 10,34,

Zur Ausdrucksweise Jesu, die im Joh ganz anders ist als in den Synoptikern,
bemerkt Robinson:

"Die Qumranliteratur hat gezeigt, daBl die Kategorien, in denen Jesus nach
Johannes geredet hat, fiir das Paléstina des Judentums im ersten Jahrhun-
dert bei weitem nicht so fremd sind als bisher angenommen wurde; deshalb
muB die Frage aufgeworfen werden, ob die joh *Tonung’ weiter entfernt
ist vom urspriinglichen Redestil Jesu als der apokalyptische und program-
matische Ton, den wir in stirkerem MaBe in Markus und Matthéus finden...
Und Qumran hat uns gezeigt, wie sowohl mystische, vor-gnostische Ter-
minologie als auch mehr militante und apokalyptische Terminologie inner-
halb derselben Frommigkeitsrichtung gleichzeitig existieren konnte. Wenn
dies so ist, warum sollte sich nicht ein und dieselbe Person beider Aus-
drucksweisen bedienen [EJS: d.h. Jesus], wie spiter Paulus?"99

Auch die Unterschiede im Inhalt der Lehre Jesu werden iibertrieben: die Syn-
optiker sind viel "johanneischer" als vielfach gngenommen, und Joh ist viel
"synoptischer” als man gemeinhin annimmt.'® Robinson verweist auf den
"Blitz vom johanneischen Himmel" in Mt 11,27 (= Lk 10,22) sowie auf viele
Stellen im Joh, die denselben Lehrinhalt haben wie synoptische Stellen, auch
wenn eine andere Sprache gesprochen wird: Joh 3,3.5 (vgl. Mt 18,3); 12,25 (vgl.
Mt 10,39; 16,25; Mk 8,35; Lk 9,24; 17,33); 13,20 (vgl. Mt 10,40; Mk 9,37; Lk
9,48; 10,16); 16,23-24 (vgl. Mt 7,7; 18,19f; 21,22; Mk 11,24; Lk 11,9); 20,23
(vgl. Mt 18,18). Die Kirchenviter, die Fragmente eines spiten unbekannten
Evangeliums (Egerton Papyrus 2) und das ebenfalls apokryphe Thomasevan-
gelium zeigen, dal "synoptisches” und "johanneisches” Vokabular ohne weite-
res kombiniert und verbunden werden konnte.

Das Argument, daB im Joh nicht der "historische Jesus" sprechen kann, weil
die fiir die Synoptiker charakteristischen Gleichnisse fehlen, wird immer mehr
als oberflichlich und unzgu'effend erkannt. Wihrend C.H. Dodd sieben Glei(fg-
nisse und ein Bildwort'' und A.M. Hunter dreizehn Gleichnisse zihlte, 2
kommt J. Robinson auf 17 Gleichnisse.

98 Vgl L.AT. Robinson, "Did Jesus Have a Distinctive Use of Scripture?”, Twelve More New
Testament Studies, London 1984, S. 25-43.

99 Robinson, S. 313.

100 Robinson, John S. 315 mit Verweis auf J. Marsh, St John, Harmondsworth 1968, S. 75.

101 C.H. Dodd, Historical Tradition, S. 366-387: Jn 3.29; 5.19-20; 8.35; 10.1-5; 11.9-10; 12.24:
16,21; und 3.8.

102 A.M. Hunter, According to John, London 1968, S. 78-89: er addiert 4.35-38; 12,35-36; 14.21-
22; 15.1-2; 13.1-15 als "acted parable".

103 Robinson, John, S. 320f: zusitzlich 1.14; 10.1-3a/3b-5/12-13; 13.16.
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Die Darstellungsweise der Lehre Jesu im Joh unterschiedet sich durchaus von
derjenigen der Synoptiker - jedoch nicht grundsitzlich. In den Synoptikern
spricht Jesus vor allem gleichnishaft: er vergleicht das Reich Gottes mit Situa-
tionen des Lebens - einem Weinberg und seinem Eigentiimer, einer Herde und
ihrem Hirten usw. Im Joh kommen Begriffe des Vergleichs (wie homoios,
homoioo) in einem theologischen Kontext nicht vor; statt dessen sagt Jesus: "Ich
bin der wahre Weinstock, der gute Hirte." Johannes dringt iiber den Vergleich
hnaus zum Symbol; statt Gleichnissen finden wir Metaphern oder Allegorien.

Robinson bezeichnet diesen Unterschied in der Darstellungsweise mit dem
Begriff "Transposition":

"Der Jesus des Joh verlangt von seinen potentiellen Nachfolgern nicht bloB,
daB sie ’Ohren haben zum héren’. Johannes beschreibt Jesus wie er *gehdrt’
wurde, wie er im Geist verstanden wurde. Der Leser soll sich stéindig einer
"zweiten Sprache’ bewuBt sein, in der mitgeteilt wird, was er wirklich, im
tiefsten Sinn seiner Worte, sagt. Wir haben es also mit einem bewuBten
ProzeB der Transposition zu tun, der Bearbeitung im musikalischen Sinn
des Wortes, der es moglich macht, neue Dinge in den alten Themen zu
horen. Wir horen die Interpretation eines groBen Komponisten, mit kennt-
nisreicher Durchfiihrung und Variationen. Der Stil ist joh, so wie Beetho-
ven oder Mozart oder Brahms ihren Stil hatten. und doch erfindet Johan-
nes nicht einfach eigene, neue Melodien. Er nimmt die Dinge Jesu [the
things of Jesus] im Geist auf und zeigt sie uns; er s&richt nicht *von sich
selbst’. Er wird vom historischen Jesus gesteuert."l

Es steht auBer Zweifel, daB wir im Joh "Bearbeitung", "Entwicklung" haben -
aber dies haben wir in allen vier Evangelien. Diesen Sachverhalt fiir das Joh mit
den Argumenten der Unterschiedlichkeit und Distanz zu erklédren reicht nicht
aus: die Frage ist, ob diese "Entwicklung", dieses Zeugnis, "wahr" ist - im Fall
des Joh "wahr" nicht so sehr im Sinn von akribeia, Prizision, was das Ziel von
Lukas st (Lk 1,3), sondern im Sinin von aletheia, Wahrhaftigkeit. Johannes sorgt
sich um die Beziehung seiner Aussagen auf die arche, die Wurzel und Grund-
lage, nicht so sehr mit ihrer aitia, ihrer Ursache. Diese von den Synoptikern ver-
schiedene Perspektive bestimmt die Prisentation der Lehre Jesu im Joh.

Das Argument, im Joh sei die Botschaft des historischen Jesus einseitig (gno-
stizierend) indivualistisch verzerrt, ist ungerechtfertigt. Robinson hilt den
Begriff "Pleé‘gonalismus“ fiir besser geeignet, die Theologie des Joh zu charak-
terisieren.’ “~Auch der Vorwurf, das Joh enthalte eine introvertierte, exklusivi-
stische Sicht der christlichen Gemeinde und Gemeinschaft, ist verfehlt.” ™ Es

104 Robinson, S. 323.

105 Robinson, S. 325-329.
106 Fiir Einzelheiten sieche Robinson, S. 329-339.
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istrichtig, dal Jesus Anweisung, seine Nachfolger sollen ihre Feinde lieben, im
Joh fehlt. In den Synoptikern finden sich jedoch die Anweisungen, die Unwiir-
digen zu lieben, in Jesu Ansprachen vor dem Volk, die bei den Synoptikern im
Mittelpunkt des Interesses stehen. Das Joh beschiftigt sich kaum mit Jesu Lehre
vor dem Volk; dies ist wohl der Grund, weshalb die Betonung auf der Liebe
zwischen den Jiingern - das Hauptinteresse der Lehre Jesu im Joh - stirker ist.
Es ist nicht ausgeschlossen, sondern wahrscheinlich, daB Jesus beide Arten der
Liebe gelehrt hat - Liebe zu den Feinden und Liebe zu Mit-Jiingern.

4.4 Die Person Jesu

AbschlieBend behandelt John Robinson die Frage, was uns das Joh iiber Jesus
als Person sagt - iiber sein Selbstverstdndnis, iiber seine Herkunft vom Vater,
iiber sein Kommen in die Welt, iiber seine Identitéit.m? Er versucht den Beweis
zu fiihren, dal Jesus im Joh nicht als der iiberweltliche, priexistente, gottliche
Sohn des Vaters vorgestellt wird, der nach seiner Inkarnation und vor der Auf-
erstehung auf der Welt als Mensch lebte.

So bemerkt Robinson zu Joh 20,28, wo Thomas bekennt: "Mein Herr und
mein Gott":

Thomas erkennt "in diesem menschlichen Freund und Gefihrten... den
einen, in dem die Herrschaft Gottes ihm begegnet und ihn in Anspruch
nimmt, wenngleich nicht als himmlisches Wesen sondern als verwundeter
und doch verwandelter Mensch von Fleisch und Blut, dessen Verherrli-
chung darin bestand, daB er sich zu nichts machte, damit Gott alles in ihm
sei. Dies ist nicht die Sprache ontologischer Identitit, noch blo8 die
Sprache funktionaler Gleichwertigkeit, sondern die Sprache existentieller
Verkorperung... Fiir Johannes ist Jesus nicht Gott simpliciter. Jesus ist ein
Mensch der in allem was er ist und tut den Logos, der Gott ist, inkarniert.
Er ist der Sohn, das Spiegel-Bild-Gottes, der fiir den Menschen und im
Menschen Gott ist. Das "Ich’ Jesu spricht Gott, handelt Gott. Er spricht die
Angelegenheit Gottes, er tut die Werke Gottes. Er ist sein Generalbevoll-
méchtigter, beauftragt, ihn zu représentieren - als Mensch... Er war, so die
spitere Unterscheidung, totus deus, alles was Gott selbst ist, nicht totum
dei, die Totalitit Gottes".!*®

107 Robinson, S. 343-397.
108 Robinson, S. 393f.
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5. Schluf

Manche Ergebnisse, zu denen Robinson gelangt, sind vielleicht nicht ganz
einleuchtend: so z.B. seine Komprimierung des Wirkens Jesu in eine Zeitspan-
ne von nur zwei Jahren, seine Konzentration der Ereignisse der Karwoche auf
wenige Tage, oder seine "niedrige" Christologie. Aber es ist erfrischend, der
glinzend geschriebenen Argumentation Robinsons zu folgen: sein Ansatz bei
der Relevanz des Joh fiir die historische Darstellung des Wirkens und der Bot-
schaft Jesu fiihrt immer wieder zu neuen Erkenntnissen und unerwarteten Ent-
deckungen.

James Barr hat recht, wenn er darauf hinweist, daB eine konservative Posi-
tion in historischen Fragen - Fragen der Datierung oder Verfasserschaft -, 0(11?6
eine Bestitigung derselben, nicht automatisch die GlaubensgewiBheit stérkt.
Und doch ist die Frage nach der historischen Glaubwiirdigkeit des vierten Evan-
geliums im Blick auf Angaben iiber das Handeln und Reden Jesu keine bloBe
Nebensichlichkeit. Wenn Jesus Christus in der Tat das Fundament und Zentrum
des christlichen Glaubens ist, dann macht es durchaus einen Unterschied, ob
das Joh zur Darstellung des Handelns und Redens Jesu herangezogen oder ob
es als spiite pastoral-theologische (oder gar hiretisch getonte) Durchdringung
verschiedener kirchlicher Traditionen angesehen und interpretiert wird.

Der Beitrag des Joh zur historischen Darstellung des Handelns und Redens
Jesu wurde in den vergangenen hundert Jahren vernachléssigt, oft ganz negiert.
Die Uberzeugung von der historischen Relevanz des Joh wurde und wird
weithin als fundamentalistisch-apologetische Randerscheinung abgetan. John
Robinson hat gezeigt,daf man in durchaus "kritischer”, d.h. die gesamte histo-
rische, literarische und theologische Evidenz in Rechnung stellender Weise fiir
die geschichtliche Zuverldssigkeit des Johannesevangeliums argumentieren
kann. Es ist zu wiinschen, daB Robinsons Studie manchem Exegeten den Mut
gibt, den Beitrag des "vierten" Evangeliums fiir die historische Erforschung des
Lebens Jesu als primére Quelle neben den drei "ersten” Evangelien ernst zu
nehmen.

109 Vgl. die Rezension von S.S. Smalley in Themelios 12/3 (1987) 98f.
110 J. Barr, Fundamentalism, London 21981, S. 158f.



Das Verhiltnis Adolf Schlatters zu Johann Tobias Beck1

Werner Neuer

Wenn man sich mit Adolf Schlatter und Johann Tobias Beck befaBt, dann
fallen einem recht bald eine Reihe von Merkmalen auf, die das Leben und den
theologischen Standort beider Theologen gleichermafien kennzeichnen:

Beide haben in Tiibingen studiert und doziert.

Beide sind einige Jahre Pfarrer gewesen.

Beide wurden von pietistischen Kreisen veranlafit, ihr Pfarramt aufzugeben und
eine Professur zu iibernehmen, um ein Gegengewicht gegen die damals
weithin herrschende liberale Theologie zu bilden.

Beide waren ausgesprochene Bibeltheologen, deren theologische Arbeit so
zentral auf die Heilige Schrift als Mitte und Fundament ausgerichtet war,
daB man sie als "Biblizisten" bezeichnet hat.

Beide waren glidnzende Philologen.

Beide waren ausgesprochene Autodidakten, die sich keinem theologischen
Lehrer und keiner theologischen Schule ihrer Zeit anschlossen.

Beide waren deshalb einsame Theologen, die von vielen Fachgenossen mi3ver-
standen wurden und sich nicht so ohne weiteres in die theologischen
Fronten ihrer Zeit einordnen lassen.

Beide waren eigenwillige Theologen, deren Sprache von vielen als schwierig
empfunden wurde, zumal sich beide nicht scheuten, in ihren Vorlesungen
auch ihren heimatlichen Dialekt laut werden zu lassen.

Beide stieBen in ihrer Tiibinger Lehrtitigkeit zundchst auf Ablehnung (vor
allem bei den Stift-Studenten), spiter aber auf groe Beachtung, die weit
tiber die Grenzen Tiibingens und Deutschlands hinausging.

Beide pflegten trotz ihrer theologischen AuBenseiterstellung guten, freundli-
chen Kontakt mit theologisch ganz anders ausgerichteten Kollegen.

Beide standen dem Pietismus nahe, ohne daB man sie vorbehaltlos dem Pietis-
mus zurechnen konnte.

1 Der Vortrag wurde anliBlich der Verleihung des Johann Tobias Beck-Preises am 10. Septem-
ber 1987 auf der 5. Theologischen Studienkonferenz des AfeT im Albrecht-Bengel-Haus in
Tiibingen gehalten. Die miindliche Form des Vortrages wurde mit nur geringfiigigen Ande-
rungen beibehalten und mit Anmerkungen versehen.

2 Zum Leben von Johann Tobias Beck vgl. die Biographie von B. Riggenbach, Johann Tobias
Beck, Basel 1888 und die populiren Darstellungen von F. Hauss, Viter der Christenheit, Wup-
pertal 1976, 658-665 und H. Giesen, Studentenviter des 19. Jahrhunderts, Berlin 1937, 5-12.
Zum Leben von Adolf Schlatter vgl seine beiden autobiographischen Schriften Erlebres.
Erzdhlt von D. Adolf Schlatter, Berlin °1929 und Riickblick auf meine Lebensarbeit, Stuttgart
21977 und meine Bildmonographie Adolf Schlatter, Brockhaus Bildbiographien, Wuppertal
1988.
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Dies mag zunéchst einmal geniigen, um eine Reihe auffilliger Gemeinsam-
keiten zwischen Adolf Schlatter und Johann Tobias Beck zu skizzieren. Schon
die genannten Merkmale fordern zu einer Verhiltnisbestimmung zwischen
diesen beiden Theologen heraus. Noch naheliegender aber wird ein solcher Ver-
gleich, wenn man die tiefgreifende Bedeutung bedenkt, die Johann Tobias Beck
fiir Adolf Schlatters Werdegang nach dessen eigenem Selbstzeugnis gewann.
Beck und Schlatter waren altersmdfig durch zwei Generationen voneinander
getrennt: Schlatter (Jahrgang 1852) horte Beck (Jahrgang 1804) als junger
Student in Tiibingen in den Jahren 1873 und 1874 - also wenige Jahre, bevor
Beck am 28. Dezember 1878 als 74-Jahriger verstarb. Wire Schlatter fiinf Jahre
spiter geboren - er wiire Johann Tobias Beck wohl nie personlich begegnet.

Uber Schlatters Begegnung mit Beck besitzen wir mehrere Selbstzeugnisse:
Im "Riickblick auf meine Lebensarbeit", den Schlatter als iiber 70-Jdhriger ver-
fabte, sc]gildert er ausfiihrlich, welche Eindriicke und Impulse er durch Beck
empfing.” In seiner Festrede zum 100. Geburtstag Becks, die Schlatter am 22.
Februar 1904 in der Aula der Tiibinger Universitit hielt,” beleuchtet er sowohl
Becks theologische Arbeit als auch den personlichen Eindruck, den er als
Student von ihm gewann. Die wertvollsten, weil aus unmittelbarem Erleben
flieBenden Quellen befinden sich freilich noch unverdffentlicht in Schlatters
Nachlaf: Es sind vor allem seine Studentenbriefe an die Familie, welche die
Impressionen des jungen Schlatter von Becks Vorlesungen schildern.” Ich
méchte im folgenden all die genannten Quellen heranziehen, um ein mdglichst
umfassendes und anschauliches Bild zu entwerfen. :

Alle Selbstzeugnisse Schlatters bezeugen iibereinstimmend, daB Becks
EinfluB auf sein weiteres Leben tiefgreifend und nachhaltig war. In seiner Fe-
strede zum 100. Geburtstag Becks bekannte Schlatter stellvertretend fiir seine
Generation: "Wir alten Tiibingerstudenten aus Becks Zeiten denken an unsre
Studienzeit... deshalb mit tiefer Freude zuriick..., weil wir Erkenntnisse und Er-
lebnisse hier gewannen, die uns fiir unseren ganzen Lebenslauf als Nahrung und
Waffe, als Wurzel des Denkens und der Tat gedient haben..."®

Welche "Erkenntnisse und Erlebnisse" meint hier Schlatter? In welcher Hin-
sicht hat Beck auf sein weiteres Leben EinfluB genommen? Worin bestand die
"unvergingliche Fruchtbarkeit“,7 die die Begegnung mit Beck - einer anderen
Stelle zufolge - fiir Schlatter besaB? Dies soll im folgenden etwas genauer ver-
deutlicht werden:

Riickblick auf meine Lebensarbeit, a.a.0., 44-49.

J.T. Becks theologische Arbeit, BFChTh 8,4 (1904), 25-46.

Adolf-Schlatter-Archiv (Stuttgart) Nr. 448.

J.T. Becks theologische Arbeit, a.a.0. 43.

Riickblick auf meine Lebensarbeit, a.a.0., 45.

Zur folgenden Darstellung vgl. meinen Aufsatz Adolf Schlatters Studienzeit in Basel und Tii-
bingen 1871-1875, ThB 16 (1985), 103-116.

o0~ Ohh AW
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Als erstes ist der geistlich-seelsorgerliche EinfluB zu nennen, den Beck auf
das Leben des jungen Schlatter gewonnen hat: Als Schlatter im Friihjahr 1873
als 20-Jéhriger nach Tiibingen kam, hatte er schon vier Semester hinter sich,
war aber in vielen theologischen Fragen noch nicht festgelegt. Durch sein El-
ternhaus hatte er eine entschieden christliche, von der Erweckung bestimmte
Prigung erhalten und angeeignet. Doch schon im ersten Studiensemester in
Basel begann er unter dem EinfluB der von ihm gehdrten Theologie- und Phi-
losophievorlesungen den schlichten Bibelglauben seines Elternhauses in Frage
zu stellen, ohne freilich seinen Glauben an Jesus preiszugeben. Im zweiten Stu-
diensemester geriet er allerdings in eine ernste Glaubenskrise, die ihn schlieB-
lich sogar an der Existenz Gottes zweifeln lie8. Er las damals "mit glithendem
Kopf bis tief in die Nacht Spinoza..., um zu erproben, ob ich statt Christ zu sein,
Spinozist zu werden ve:rmtige".9 Doch durch seinen bestindigen Umgang mit
der Heiligen Schrift iiberwand Schlatter jene gefdhrliche Anfechtung, ohne
jedoch damit zum erwecklichen Bibelglauben seiner Eltern zuriickzufinden.
Die damalige positiv-biblische Theologie nahm Schlatter zwar ernst, vermoch-
te sich ihr aber zu jener Zeit nicht anzuschliefen. Hauptinhalt seiner vier Basler
Semester war aufgrund der damals herrschenden Studienordnung nicht die
Theologie, sondern das Studium der Philosophie. Erst als Schlatter nach Tiibin-
gen kam, konnte er sich ganz dem Studium der Theologie widmen.

Man muB} es schon als gnédige Fiigung Gottes ansehen, da Schlatter sich
entschloB, nach den vier Basler Semestern an die Universitét Tiibingen iiberzu-
wechseln. Der erste Eindruck Schlatters von Tiibingen war anscheinend nieder-
schmetternd: Er spricht in einem Brief an seine Eltern von "diesem elenden
Nest, das sich Universititsstadt Tiibingen heiBt" (18.4.1873). DaB dieses erste
Gefiihl der Enttduschung bald einer tiefen Dankbarkeit wich, lag in erster Linie
an der Person Johann Tobias Becks, der einen tiefen, geradezu umstiirzenden
Eindruck auf ihn machte. Schlatters Tiibinger Briefe an seine Familie lassen
eine fast iiberschwengliche Begeisterung fiir Beck erkennen. Er beschreibt Beck
als ein "altes, gebeugtes, runzliges Minnlein", als ein "gehiligtes Original", das
"in Geistes Kraft" spricht, dessen Vorlesungen von geradezu seelsorgerlicher
Eindringlichkeit sind, ja sogar "Herzklopfen" hervorrufen (1.6.1873). Was
Schlatter an Beck faszinierte, war nicht nur dessen Theologie, sondern auch die
personlich-geistliche Ausstrahlung Becks. In Beck begegnete Schlatter zum
ersten Mal ein Theologieprofessor, bei dem Glauben und Wissenschaft, Beken-
nen und Forschen eine ungekiinstelte Einheit bildeten. Schlatter beschrieb
spiter seinen personlichen Eindruck von Beck in folgenden Worten: "Nach dem
ersten Staunen trat der Eindruck hervor: er hat einen echten, wirklichen Gott!
nicht eine Gottesidee, die er dialektisch verarbeitete, nicht ein GottesbewubBt-
sein, aus dem er Stimmung sog; frei und frank im Horsaal, nicht in einem Hin-

9  Riickblick auf meine Lebensarbeit, a.a.0., 39.
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tergemach, sondern am Professor kam der wunderbare Vorgang ans Licht: einen
Gott haben, dessen Wort er h%ne, dessen Willen er tat, in dessen Dienst er mit
seiner ganzen Arbeit stand."'Y "Er war im Hérsaal Bekenner und Forscher zu-
gleich... Es war fiir mich wie fiir viele ein groBes Erlebnis, daB ich mich in einem
Hérsaal befand, in dem nicht Gottlosigkeit als die Bedingung der Wissenschaft-
lichkeit verehrt wurde, sondern ein von Gott bewegter Mann, deshalb, weil er
dies war, das Wort nahm." ! Was Schiatter hier beschreibt, haben viele Theo-
logiestudenten in jener Zeit dhnlich empfunden. Sie erlebten Beck nicht nur als
theologischen Lehrer, sondern auch als Erzieher und Seelsorger. In Becks seel-
sorgerlicher Titigkeit fanden viele Theologiestudenten entscheidende Lebens-
und Glaubenshilfe. Beck, der in seinem eigenen Leben durch viel Leid gehen
muBte - er verlor seine Frau und zwei seiner zehn Kinder durch frithzeitigen
Tod -, hatte die besondere Gabe, gerade kranken und depressiven Studenten zu-
rechtzuhelfen. Sein seelsorgerlicher und erzieherischer EinfluB entfaltete sich
nicht nur in Einzelgesprdchen und seinen eindriicklichen Predigten, sondern
auch in seinen Vorlesungen, und zwar in seinen sog. "Expauken”: Beck hatte
die Eigenart, seine Vorlesungen immer wieder zu unterbrechen und die Studen-
ten in lingeren Exkursen zu einem ernsthaften Christenleben zu ermahnen. Wer
Becks Vorlesungen besuchte, wurde nicht nur theologisch, sondern auch per-
sonlich herausgefordert. Mancher Horer nahm daran AnstoB. So erklirte bei-
spielsweise ein Student verirgert: "Dem Beck gehe ich nicht mehr ins Kolleg;
da miiBte ich ein anderer Mensch werden."'? Auch Schlatter fiihlte sich - wie
er in einem Brief zu verstehen gab - personlich getroffen von Becks "gewalti-
ge(m) Donnerwort gegen zerstreuendes Studium” und gegen die Vernachléssi-
gung "der einfachsten Gewissenswahrheiten" (1.6.1873). Schlatter hat sich
diesem BuBruf nicht entzogen, sondern war ernsthaft bemiiht, Konsequenzen
daraus zu ziehen.

Johann Tobias Beck hat seine wissenschaftliche Lehrtitigkeit sehr bewuBt
mit dem Bemiihen verkniipft, geistlichen EinfluB auf seine Studenten zu
nehmen. Er verstand sich nach seinen eigenen Aussagen nicht nur als theologi-
scher Lehrer, sondern auch als "Hirte" und geistlicher "Vater".!* Das theologi-

10 J.T. Becks theologische Arbeit, a.a.0., 25f.

11 Riickblilck auf meine Lebensarbeit, a.a.0., 45.

12 Giesen, a.a.0. 11.

13 Vgl meinen in Anm. 8 genannten Aufsatz Adolf Schlatters Studienzeit in Basel und Tiibin-
gen,a.a.0, 112.

14 Vgl. dazu Giesen, a.a.0., 11.
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sche Lehramt war fiir ihn - den ehemaligen Gemeindepfarrer - eine besondere
Ausprigung des Hirtenamtes der Kirche! Schon in seiner Antrittsrede als Basler
Professor im Jahre 1836 erklérte er: "Als ein christliches Gemeindeamt, gestellt
unter die Regel und Verklirung des Evangeliums, steht auch das theologische
Lehramt vor mir...".

In seinen Studenten sah Beck zukiinftige "Repriisentanten... vieler Christen-
gemeinden, welche von ihnen einst den ewigen Lebensgeist des Evangeliums
empfangen sollen".”™ Als Beck vor seiner Berufung nach Tiibingen auf eine
Anfrage der Tiibinger Fakultit antwortete, gab er zu verstehen, daB es ihm nicht
nur um die theologische Ausbildung, sondern auch "ym Pflanzung und Festi-
gung” des "Glaubenslebens" seiner Studenten gehe.” Becks aullergewohnli-
cher geistlicher EinfluB auf das Leben vieler Studenten wurde auch von Kolle-
gen anerkannt, die theologisch ganz anders gesinnt waren als er. Der liberale
Neutestamentler Karl Weizsdcker wiirdigte Beck nach dessen To% mit den
Worten: "er hat die Theologen nicht gebildet, sondern erzogen".l Fiir den
jungen Adolf Schlatter blieb die Einheit von Glauben und Wissenschaft, Lehre
und Leben, Bekennen und Forschen bei Johann Tobias Beck von bleibender
und wegweisender Bedeutung. In dieser Hinsicht hat sich Schlatter spéter aus-
driicklich als "Nachfolger Becks" bezeichnet: "Wenn ich mich spiter als Nach-
folger Becks wufte, so beruhte dies... darauf, da er sich ohne Verhiillung als
Christen in die Universitiit hineingestellt hat. Dasselbe schwebte mir vor..., als
ich in Tiibingen stand.""” Schlatters spiitere Lehrtitigkeit war #hnlich wie die
Becks durch eine bemerkenswerte Einheit von Glauben und Wissenschaft ge-
kennzeichnet, die viele Studenten faszinierte. Auch Schlatters intensive person-
lich-seelsorgerliche Bemiihung um die Theologiestudenten und die Pfarrer-
schaft, die in seiner tiglichen Sprechstunde und seinem riesigen Briefwechsel
zum Ausdruck kam, setzte das Erbe Johann Tobias Becks fort.

Doch Beck beeindruckte Schlatter nicht nur durch seine Verbindung von
Glauben und Wissenschaft, sondern auch theologisch: In Becks Vorlesungen
machte Schlatter die iiberraschende Erfahrung, da8 der schlichte Bibelglaube
seines Elternhauses auf einer wissenschafilich verantwortbaren Ebene Bestiti-
gung fand. Erstaunt schreibt er nach Hause: "Die alten Worte der Schrift, die
man seit Kindesbeinen an besténdig im Ohr und Mund gehabt hat... gewinnen
unter Becks Hénden neues Leben" (1.6.1873). In Becks Vorlesungen entdeck-

15 Uber die wissenschaftliche Behandlung der christlichen Lehre. Eine akademische Antrittsre-
de gehalten zu Basel von Licent. J.T. Beck auBerordentlichem Professor der Theologie da-
selbst, Basel 1836.

16 Ebd. Im Original steht anstelle des modernisierten "empfangen” der Ausdruck "empfahen”.

17 Zitiert nach Riggenbach, a.a.0., 285.

18 Zitiert nach: Christoph Kolb, Beck und der biblische Realismus 579, in: Wiirttembergische
Kirchengeschichre, Hg. Calwer Verlagsverein, Calw/Stuttgart 1893, 576-580.

19 Riickblick auf meine Lebensarbeit, a.a.0., 46.
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te Schlatter die Heilige Schrift als "festen Grund ewiger Wahrheit", als zuver-
liassige Quelle fiir die Lehre der Kirche und die systematische Theologie.
Wiihrend er in seiner Basler Zeit teilweise einen Gegensatz empfand zwischen
den iiberlieferten Schriftwahrheiten und der kritischen Wissenschaft, gewann
er jetzt die Erkenntnis, daB die Bibel eine verldBliche Grundlage und Norm fiir
alle dogmatische und ethische Besinnung der Kirche darstellt - eine Einsicht,
an der Schlatter zeitlebens festgehalten hat. Schlatters ganze spétere theologi-
sche Forschungs- und Lehrtitigkeit diente letztlich dem Ziel, die normative Be-
deutung der Schrift fiir Leben und Lehre der Christenheit in einer wissenschaft-
lich verantworteten Weise aufzuzeigen und als bleibende Herausforderung in
die kirchliche Wirklichkeit einzubringen.

Wenn dem jungen Adolf Schlatter unter Becks EinfluB ein fiir allemal die
Verldplichkeit der Bibel fiir Leben und Lehre der Kirche deutlich wurde, dann
hing dies mit einer zweiten theologischen Erkenntnis zusammen, die ihm Beck
derart iiberzeugend vermittelte, daB sie Schlatters Denken ebenfalls lebenslang
bestimmte: Die Einsicht in die Einheit und Ganzheit der Heiligen Schrift.
Wiihrend man in der liberalen Theologie die Verschiedenartigkeit und Gegen-
siitzlichkeit der Schriftaussagen betonte, war Becks ganze Lehrtitigkeit vom
Bemiihen gekennzeichnet, jene tiefe Einheit aufzuzeigen, die der Pluralitét der
verschiedenen biblischen Traditionen zugrundeliegt. Fasziniert schrieb Adolf
Schlatter nach Hause, daB es Beck verstanden habe, "das Ganze der Schrift-
wahrheit... in urkriftiger Lebendigkeit in sich zu reproduzieren, wie es wohl
selten noch geschehen ist" (20.7.1873). Becks Darlegung der Ganzheit und
Einheit der Schrift empfand Schlatter als groBe Befreiung, zeigte sie doch die
innere Zusammengehdrigkeit von biblischen Wahrheiten auf, die man oft als
Gegensitze behandelt hat: "Wie hat man sich doch im Laufe der Zeit bald auf
dies, bald auf das in der Schrift geworfen, und immer wieder auseinanderge-
zerrt, was Gott geeinigt hat. Was hat man doch als Gegensitze gegeniiberge-
stellt, wihrend es die Schrift in lebendiger Verbindung hat: Gesetz und Evan-
gelium, Rechtfertigung und Heiligung, Gnade und Zorn, Offenbarung und Ver-
nunft, Glauben und Verstehen usf. ... Statt dessen geht Beck den inneren
Verbindungen nach, in welchen diese von der Schrift selbst schon gestellt sind,
und so zerfillt manche theologische Fehlgeburt in ihr Nichts" (20.7.1873). Was
der junge Schlatter hier beschreibt, wird spiter einmal auch seine Theologie
auszeichnen: Schlatter hat stets die untrennbare Zusammengehorigkeit von
Gesetz und Evangelium, Rechtfertigung und Heiligung, Gnade und Zorn, Of-
fenbarung und Vernunft, Glauben und Verstehen betont. Seine Dogmatik und
seine Ethik waren dhnlich wie bei Beck vom Bemiihen gekennzeichnet, derar-
tige falsche theologische Alternativen vom Ganzen der Schrift her zu iiberwin-
den. Aber auch seine Auslegung des Neuen Testaments war vom Bemiihen ge-
leitet, falschen Alternativen entgegenzutreten und die tiefere Einheit und Zu-
sammengehorigkeit von biblischen Uberlieferungen und Uberzeugungen
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aufzuzeigen, die man in der Exegese allzuoft als einander widersprechend dar-
zustellen suchte.

An einem Punkt jedoch vermochte Schlatter Johann Tobias Beck nicht zu
folgen: Wihrend Beck an der geschichtlichen Vermittlung der biblischen Of-
fenbarungswahrheiten nicht interessiert war und eine ungeschichtliche, ganz
auf die theologischen Lehrinhalte der Offenbarung konzentrierte Exegese
betrieb, war es fiir Schlatter ein wesentliches und unaufgebbares Anliegen
christlicher Theologie, eine Bibelauslegung zu pflegen, die historisch und theo-
logisch, geschichtlich und iibergeschichtlich, wissenschaftlich und pneuma-
tisch zugleich ist. Wenn es Gott wohlgefallen hat, sich in der Geschichte zu of-
fenbaren, dann diirfen wir nach Schlatters Uberzeugung die geschichtlichen Be-
sonderheiten dieser Offenbarung nicht unberiicksichtigt 1assen.“" Deshalb war
Schlatter bei seiner Auslegung des Neuen Testaments bemiiht, nicht nur die
grundlegende theologische Ubereinstimmung der verschiedenen biblischen
Uberlieferungen zur Geltung zu bringen, sondern auch ihr geschichtliches
Werden und ihre jeweilige historische Besonderheit aufzuzeigen, nicht nur die
theologische Einheit der neutestamentlichen Zeugnisse aufzuzeigen, sondern
auch ihre in der Geschichte Jesu begriindete geschichtliche Einheit.

Zusammenfassend 14Bt sich sagen, daB Schlatter in dreifacher Weise bleiben-
de Impulse von Johann Tobias Beck erhielt:

Er erkannte erstens die grundlegende Bedeutung der Einheit von Theologie
und geistlichem Leben, Wissenschaft und Glauben, Forschen und Bekennen.

Er wurde zweitens von der Verldflichkeit der Schrift fiir Lehre und Leben der
Kirche Jesu Christi iiberzeugt.

Und er erkannte drittens die Einheit und Ganzheit der Schrift, die der Summe
der biblischen Einzeliiberlieferungen zugrundeliegt und die christliche Theolo-
gie davor bewahrt, in der Exegese die verschiedenen Traditionen der Bibel ge-
geneinander auszuspielen und in der Dogmatik falsche Alternativen herzustel-
len. Wenn Irmgard Kindt in ihrer lehrreichen Untersuchung "Der Gedanke der
Einheit. Adolf Schlatters Theologie und ihre historischen Vorauss&ztzungen"22
die beherrschende Stellung des Einheitsgedankens in Schlatters exegetischer
und systematischer Arbeit herausgearbeitet hat, dann liegt eine entscheidende
biographische Wurzel fiir diese Eigenart in Schlatters Begegnung mit Johann
Tobias Beck.

Was Schlatter an Impulsen von Beck empfing, entsprach iibrigens sicherlich
der Erfahrung vieler Studenten, die bei Beck studiert haben, ohne daB es zu

20 Vgl z.B. seine Vorlesung Jesus und Paulus, Stuttgart 31961 und seinen Kommentar Der Brief
des Jakobus. Mit einem Geleitwort von Franz Mussner, Stuttgart *1985.

21 Vgl. zu Schlatters diesbeziiglicher Abgrenzung von Beck seine Gedenkrede (s.0. Anm. 4, 6,
10) 31, 36-40.

22 Stuttgart 1978.
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einer Schiilerschaft im engeren Sinne gekommen wire, Manche Horer, die auf
ihrem weiteren theologischen Weg Becks dogmatischen Uberzeugungen indem
einen oder anderen Punkt nicht folgen konnten (ich denke hier z.B. an H. Cremer
und M. Kihler), haben in ihrer Weise Becks Verbindung von wissenschaftli-
cher Theologie und geistlicher Existenz und seine eindrucksvoll vorgetragene
Grundiiberzeugung von der VerliBlichkeit, Einheit und Ganzheit der Schrift
festgehalten. Martin Kdhler beispielsweise hat bei allen Vorbehalten, die er
spiiter vor allem gegeniiber Becks unlutherischer Formulierung der Rechtferti-
gungslehre empfand, seine Dankbarkeit gegeniiber Beck mit den Worten
bezeugt, daB er durch ihn eine bleibende "Lust am Neuen Testament", "das Zu-
trauen zu seinem Inhalte” und "den Sinn fiir biblische Anschauungen, durch-
gehende Anschauungen" empfangen habe.”> Und Kihler hat - dhnlich wie
Schlatter - anerkannt, daB an Becks Person etwas von der VerheiBung Jesu deut-
lich geworden sei: "Wer an mich gzaubt von des Leibe werden Strome leben-
digen Wassers flieBen" (Joh 7,38).

Es wiire verfehlt, die Verbindungslinien zwischen Scchlatter und Beck auf
die drei genannten Merkmale zu beschriinken. Es gibt dariiber hinaus eine ganze
Reihe weiterer Beriihrungspunkte, bei denen man zwar nicht unbedingt eine
direkte Beeinflussung Schlatters durch Beck nachweisen kann, aber doch eine
Denkverwandtschaft feststellen muB, die es verdient, hervorgehoben zu werden.
Zu nennen wire hier beispielsweise die ungewohnlich positive Wiirdigung von
Schopfung und Natur als eine alle Menschen herausfordernde Offenbarung der
gottlichen Herrlichkeit und Giite, die beide Theologen mit Nachdruck geltend
gemacht haben.”> Anzufiihren wire z.B. auch der aus der zentralen Stellung
der Bibel resultierende, bewuBt konfessionsiibergreifende Ansatz, der Beck und
Schlatter, obwohl sie sich sehr bewulit als evangelische Theologen verstanden,

23 M. Kihler, Theologe und Christ. Erinnerungen und Bekenntnisse von Martin Kahler, Hg. A.
Kihler, Berlin 1926, 171.

24 Ebd. 170.

25 Vgl dazu z.B. Becks Vorlesungen iiber Christliche Ethik, Hg. J. Lindenmeyer, Bd. III, Gii-
tersloh 1883, 66-74 und seine Christlichen Reden (4. Sammlung), Die alte Wahrheit fiir die
neue, Zeit, Tubmgcn 1879, 46f. 618. 818f. 833f. und Schlatters Das Chrt.s‘thche Dogma, Stutt-
gart 41984 = ( 1923), 38-61 und die Christliche Ethik, Stuttgart 51986 (= 1929) 51. 83ff. 96.
Wolfgang Trillhaas stellt in seiner Ethik nicht ohne Grund fest, daf "J.T. Beck und vor allem
A. Schlatter" hinsichtlich der in der neueren evangelischen Theologie verbreiteten "Diskredi-
tierung der Natur" eine "Ausnahme" darstellten (Ethik, Berlin 1960, 187). Zur Schopfungs-
theologie Schlatters vgl. auch meine Dissertation Der Zusammenhang von Dogmatik und Ethik
bei Adolf Schlatter. Eine Untersuchung zur Grundlegung christlicher Ethik, GieBen/Basel
1986, 123-197.
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auch fiir das theologische Erbe in anderen Kirchen offen rnau::hte,26 wobei sich
Schlatter in dieser Hinsicht aufgrund seiner %}ixtherstudien stirker an die refor-
matorische Uberlieferung anschloB als Beck.”” Doch ich méchte mich abschlie-
Bend auf zwei Beriihrungspunkte zwischen Schlatter und Beck beschriinken, die
im Blick auf die Thematik unserer Tagung "Begriindung ethischer Normen" be-
sondere Bedeutung besitzen:

1. Die Bindung des Erkennens an das Leben in der Theologie Becks und
Schlatters.

2. Die Betonung der Ethik als Vollendung und Wahrheitskriterium der Dog-
matik.

1. Die Bindung des Erkennens an das Leben in der Theologie Becks
und Schlatters

Sowohl Johann Tobias Beck als auch Adolf Schlatter gingen in ihrer Erkennt-
nislehre von dem Grundsatz aus, daB "das Denken... gefangen gigst) im Leben"
- wie Beck es in seiner Tiibinger Antrittsrede 1843 formulierte.“® Beide Theo-
logen wehrten sich gegen einen Intellektualismus, der Denken und Leben, Er-
kennen und Wollen auseinanderreiBt. "Denkakt" und "Lebensakt” - um es mit
Schlatters Begriffen zu sagen - gehoren biblisch und anthropologisch zusam-
men. Wer beides voneinander trennt, vergewaltigt den Menschen und miB-
braucht die Wissenschaft. Beck und Schlatter waren davon tiberzeugt: In der
Theologie geht es nicht nur um das rechte Erkennen, sondern auch um das rechte
Wollen und Handeln, nicht nur um Wahrheit oder Unwahrheit der Gedanken,
sondern letztlich sogar um Leben oder Tod des Menschen, um sein ewiges Heil
oder seine definitive Verlorenheit. Beck hat in seiner vorhin zitierten Tiibinger
Antrittsrede in aller Schirfe formuliert: "Die Kritik des biblischen Christentums
[am Menschen; W.N.] ist keine bloB begriffliche, sondern Lebenskritik..., und
auch der Gegensatz gegen das biblische Christentum, soweit er ein bewuBter
ist, kann kein sogenannter rein wissenschaftlicher bleiben, sondern wird ein Le-
bensgegensatz, in seiner Entscheidung Gegensatz auf Leben und Tod. Mit dem
bloBen Denken kommt nismand dem biblischen Christentum bei, weder im

Guten noch im Btisen...".2 Dieser Satz hitte der Sache nach auch von Schlat-

26 Zur Skumenischen Dimension in der Theologie Becks vgl. I.T. Becks theol. Arbeit, a.a.0., 44.
Zur 8kumenischen Dimension in Schlatters Theologie vgl. meinen Aufsatz in K. Bockmiihl
Hg., Die Aktualitdt der Theologie Adolf Schlatters, GieBen/Basel 1988.

27 Vgl dazu Schlatters Riickblick auf meine Lebensarbeit, 46f.

28 Zitiert nach J.T. Becks theologischer Arbeit, 2.2.0. 44.

29 Zitiert nach ebd.
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ter stammen konnen und wird von Schlatter in seiner Gedenkrede zu Beck
positiv zitiert. Beiden Theologen ging es nicht nur um das erkannte Schriftwort,
sondern auch um das gelebte Schriftwort.”" Beide Theologen waren daher nicht
nur um eine Schrifttheologie bemiiht, sondern auch um eine Theologie schrift-
gemiBen Lebens. Beide waren nicht nur Bibeltheologen, sondern im tiefsten
Sinne des Wortes Realisten. Beide gingen in ihrer theologischen Arbeit von
dem Grundsatz aus, den Beck in den Satz gefaBt hat: "Das Auge des Weisen
sieht, was da ist; aber das Hirn des Eiteln dichtet Hypothesen."” " Um es zusam-
menfassend zu sagen: Sowohl Beck als auch Schlatter rangen nicht nur um die
Wahrheit im Erkennen, sondern gleichermafen auch um die Wahrheit im
Wollen und Handeln. Daraus ergibt sich mit logischer Folgerichtigkeit jene Ge-
meinsamkeit zwischen der Theologie Becks und Schlatters, die ich an den
SchluB meines Referates stellen méchte:

2. Die Betonung der Ethik als Vollendung und Wahrheitskriterium der
Dogmatik

Schlatter hat in seinem Festvortrag zum 100. Geburtstag Becks die beiden
gemeinsame Einordnung der Ethik in das Ganze der christlichen Theologie in
Anlehnung an den 2. Timotheusbrief (2. Tim 3,17; 2,21) mit den Worten zu-
sammengefaBt: "Aus der Gnade entsteht der zu jedem éuten Werk bereite
Mensch. Die ans Ziel gelangte Theologie ist die Ethik...".”” An der Ethik ld8t
sich daher feststellen, ob die Theologie das Ziel erreicht hat, das ihr von der
Heiligen Schrift vorgegeben ist. An der Ethik 18t sich auch ablesen, ob und in-
wieweit die ihr zugrunde liegende Dogmatik als theologisch hinreichend be-
trachtet werden darf. Eine mangelhafte Dogmatik wird auch eine mangelhafte
Ethik zur Folge haben, und eine defizitire Ethik verweist umgekehrt immer
auch auf Defizite in der Dogmatik. Das Ringen um das rechte Verstéindnis der
Ethik ist daher in der Sicht Becks und Schlatters eine Lebensfrage fiir Theolo-
gie und Kirche, an der sich Gesundheit oder Krankheit, ja letztlich sogar geist-
liches Leben oder geistlicher Tod der Christenheit entscheidet. Schlatter hat
Beck angesichts der schon damals um sich greifenden Entsittlichung ausdriick-
30 J.T. Becks theol. Arbeit, a.a.0., 28.

31 Einleitung in das System der christlichen Lehre, Stuttgart 218‘7’0, 279,
32 ].T. Becks theol. Arbeit, a.2.0., 40.

94



lich darin recht gegeben, daB "fiir die deutsche Theologie und Kirche die groBte
Arbeit und der entscheidende Kampf d%rgi}n liege, ob die ethischen MaBstidbe
unter uns in Geltung bleiben oder nicht".”~ Beck und Schlatter haben beide die
bleibende Bedeutung des Gesetzes auch fiir den Glaubenden, den sog. tertius
usus legis betont und im Antinomismus und ethischen Relativismus eine
schwere Verirrung christlicher Ethik ge:sehen.34 Beide waren sich freilich auch
bewuBt, daB die Theologie sich nicht darauf beschriinken darf, den Inhalt des
Guten aufzuzeigen, sondern daB sie auch darzulegen hat, - um eine Formulie-
rung Schlatters aufzugreifen - "wie das Gute wirklich wird",”~ daB sie nicht nur
die Aufgabe hat, den Imperariv des gottlichen Gebotes zu verdeutlichen,
sondern auch den Indikativ der dem Glaubenden geschenkten Erl§sungswirk-
lichkeit zu bezeugen. Schlatter hat wohl stirker als Beck immer wieder die Vor-
ordnung der Gabe vor die Aufgabe, des Seins vor das Sollen betont. Gott ist fiir
ihn zuerst der Gebende und dann erst der Fordernde, zuerst der Schenkende und
dannerstder Gebietende!” " Der in Christus erldste Mensch ist zuerst Beschenk-
ter und Empfangender, bevor er Gebender und Handelnder ist! Christliches
Ethos - darin waren sich Schlatter und Beck einig - ist wesentlich ein Ethos des
Empfangens, ein Ethos der Gnade und des Heils. Diese Einsicht bewahrt vor
gesetzlicher Verkrampfung und ungebiihrlicher Ethisierung der Theologie, sie
macht aber gleichzeitig auch die Heilsbedeutung des christlichen Ethos sicht-
bar. Die dem Glaubenden geschenkte Erlésung kommt nicht ans Ziel ohne
Werke der Liebe und Friichte des Geistes. Denn: "Aus der Gnade entsteht der
zu jedem guten Werk bereite Mensch." Es gehort zur bleibenden Bedeutung
Johann Tobias Becks und Adolf Schlatters, daB sie uns den Blick fiir diese apo-
stolische Wahrheit geschirft haben.

Ich mochte an dieser Stelle abbrechen. Ich hoffe, daB meine Ausfiihrungen
hinreichend deutlich gemacht haben, daB es zwischen Johann Tobias Beck und
Adolf Schlatter, unbeschadet mancher unleugbarer Unterschiede in personli-
cher und theologischer Hinsicht, viele Gemeinsamkeiten gibt, und ich wiirde
mich freuen, wenn dariiber hinaus sichtbar wurde, daB sich auch angesichts
unserer gegenwirtigen theologischen Situation eine Beschiftigung mit diesen
beiden Theologen lohnt.

33 Ebd. 34f.

34 Vgl dazu Becks scharfe Abwehr des vor allem in der Neuzeit um sich greifenden Antinomis-
mus in seinen Gedanken aus und nach der Schrift fiir christliches Leben und geistliches Amt,
Heilbronn 21868, 186-192. Zu Schlatters Stellung zum Gesetz vgl. meinen Aufsatz Schépfung
und Gesetz bei Adolf Schlatter, in: H. Burkhardt, Hg., Begriindung ethischer Normen, Wup-
pertal 1988, 113-128.

35 I.T. Becks theol. Arbeit, a.a.O. 40.

36 Vgl meine Untersuchung Der Zusammenhang von Dogmatik und Ethik bei Adolf Schiatter,
a.a.0. 244.
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Zur Bedeutung des Pietismus fiir die Sorben der Oberlau-
sitz

Klaus Wetzel

1. Luthers Bibeliibersetzung war nicht nur fiir Theologie und Kirche von her-
ausragender Bedeutung, sondern wirkte auch prigend auf die deutsche Sprache.
Sie hat in entscheidendem MaBe zur Herausbildung einer einheitlichen hoch-
deutschen Sprache beigetragen.1 Das Wort der Heiligen Schrift sollte seine
Wirkung entfalten, und dieses Ziel war am besten dadurch zu erreichen, daB fiir
die Bibeliibersetzung die tatsdchlich gesprochene Sprache, die Volkssprache,
verwendet wurde.

Die Verkiindigung des Evangeliums in der Volkssprache gehort zu den we-
sentlichen Kennzeichen der Reformation. Sie war allerdings nur in solchen
Sprachen gewihrleistet, die eine Bibeliibersetzung besallen bzw. erhielten. Nun
gab es im 16. Jahrhundert in Europa aber noch eine ganze Reihe von Sprachen,
die noch keine Schriftsprachen waren. Den intensiven Bemiihungen evangeli-
scher Theologen und Gelehrter um die Verkiindigung des Evangeliums in der
Volkssprache ist es zu verdanken, dal in keinem anderen Jahrhundert so viele
europdische Sprachen zu Schriftsprachen wurden wie im 16. Jahrhundert, dem

1  "Nichtumsonstist Luthers deutsche Bibel ein Denkmal der deutschen Literatursprache gcwor—
den, das fiir die Entwicklung der deutschen Sprache von groBer Be.dcutung geworden ist."
Robert Stupperich, Die Reformation in Deutschland, Giitersloh 1980 S. 54.

2  Inseinem "Sendbrief vom Dolmetschen" gibt Luther einen Einblick in seine Arbeitsweise bei
der Verfertigung der Bibeliibersetzung: "Denn man muB nicht die Buchstaben in der lateini-
schen Sprache fragen, wie man soll Deutsch reden ..., sondern man muB die Mutter im Hause,
die Kinder auf der Gassen, den gemeinen Mann auf dem Markt drum fragen und denselbigen
auf das Maul sehen, wie sie reden, und darnach dolmetschen; da verstehen sie es denn und
merken, daf man deutsch mitihnenredet." Martin Luther, Sendbrief vom Dolmetschen (1530),
in: Martin Luther, An den Christlichen Adel Deutscher Nation. Von der Freiheit eines Chri-
stenmenschen. Sendbriefvom Dolmetschen. Hg. Ernst Kihler, Stuttgart 1980, 8. 151-173. Zitat
5.159.
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Jahrhundert der Reformation. Denn mit der Arbeit an einer Bibeliibersetzung
setzte fiir diese Sprachen auch der Prozefl der Verschriftlichung ein. Von den
elf europdischen Sprachen, die im Laufe des 16. Jahrhunderts zu Schriftsprache-
en wurden,” sind es allein acht, in denen im 16. Jahrhundert auch die erste Bi-
beliibersetzung erschien. " Hier besteht ein innerer Zusammenhang. Die Refor-
mation hat im 16. Jahrhundert in Europa zu einem Schub an Verschriftlichung
bisher nicht geschriebener Sprachen gefiihrt. Dabei handelt es sich um je zwei
Sprachen Mitteleuropas (Ratoromanisch und (Nieder-)Sorbisch) und Siidosteu-
ropa (Slowenisch und Ruménisch), um drei Sprachen Skandinaviens und des
Baltikgxms (Finnisch, Lettisch und Litauisch) und iiberraschenderweise Bas-
kisch.” Zu diesen Sprachen kamen im 17. Jahrhundert Lappisch und Ober-Sor-
bisch und im 18. Jahrhundert Slowakisch hinzu.

War schon fiir die deutsche Sprache die Bibeliibersetzung Luthers prigend,
so gilt dies in eher noch groBerem MabBe fiir die Bibeliibersetzungen in diejeni-
gen Sprachen, die durch die Arbeit an einer Bibeliibersetzung iiberhaupt erst zu
Schriftsprachen wurden.

2. Auchim Zusammenhang der deutschen protestantischen Kirchengeschich-
te ist es durch die Bemiihungen um die Verkiindigung des Evangeliums in der
Volkssprache und die dadurch angestofienen Arbeit an einer Bibeliibersetzung
zur Verschriftlichung einer Sprache gekommen. Innerhalb des geschlossenen

3 Vgl die Ubersicht in: Werner Konig, drv-Atlas zur Deutschen Sprache, Miinchen 19793, 8.
84, Verschriftlichungszeiten europ4ischer Sprachen.

4 Vgl die Darstellung im Artikel "Bibeliibersetzung" (verschiedene Autoren) in: Theologische
Realenzyklopddie (TRE) Bd. VI, S. 228-266 und 266-299; s.a. P.H. Vogel, Bibeliibersetzun-
gen V. Europiische auferdeutsche Bibeliibersetzungen, in: Die Religion in Geschichte und
Gegenwart, Bd. 1, Tiibingen 1957, Sp. 1210-1219.

5  Artkel "Bibeliibersetzung", TRE VI, a.a.0. Ritoromanisch S. 258, (Nieder-)Sorbisch S. 264,
Slowenisch S. 263, Ruminisch S. 259, Finnisch, Lettisch und Litauisch S. 265, Baskisch S.
298. Das baskische Neue Testament wurde unter dem Patronat der protestantischen Konigin
von Navarra, Jeanne d’Albert 1571 in la Rochelle herausgegeben.

6  Artikel "Bibeliibersetzung", TRE VI, a.a.0., S. 295, 264, 292. Niedersorbisch und Obersor-
bisch stellen zwei so verschiedene Dialekte dar, daB man auch von zwei selbstindigen Spra-
chen reden kann. Es ist nicht eindeutig festzustellen, ob die erste Ubersetzung eines Buches
ins Obersorbische, es handelt sich um eine Ausgabe von Luthers Kleinem Katechismus, kurz
vor oder kurz nach dem Jahre 1600 erschienen ist.
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deutschen Sprachgebietes gab es zwar kaum anderssprachige Minderheiten.
Eine Ausnahme stellt allerdings die sorbische Bevdlkerungsgruppe in der
Lausitz dar. Hier hat sich bis heute eine slawisch-sprachige Minderheit inner-
halb des deutschen Sprachgebietes erhalten.” Sowohl die niedersorbische als
auch die obersorbische Sprache sind infolge der Reformation zu Schriftspra-
chen geworden.

Obwohl die Markgrafschaft Lausitz 1526 unter dsterreichische Oberhoheit
kam, konnte sich im Laufe des 16. Jahrhunderts die Reformation hier verbrei-
ten. Infolgedessen war die Mehrheit der sorbischen Bevolkerung evangelisch,
als die Oberlausitz 1635 im Prager Frieden zum Kurfiirstentum Sachsen kam.

Die niedersorbische Sprache erhielt schon 1547 durch Miklawusch Jakubica
eine Ubersetzung des Neuen Testaments aus dem Luthertext und einer tsche-
chischen Bibeliibersetzung, diese wurde aber wohl zunéchst nicht gedruckt
(erster Druck 1709). In der obersorbischen Sprache setzte die Arbeit an einer
Bibeliibersetzung erst in der 2. Hilfte des 17. Jahrhunderts ein, nachdem schon
zuvor der Kleine Katechismus Martin Luthers ins Obersorbische iibersetzt
worden war.

Das Anwachsen der obersorbischen Literatur bis zur Mitte des 18. Jahrhun-
derts 148t sich anhand einer von Christoph Friedrich Faber im Jahre 1746 her-
ausgegebenen obersorbischen Bibliographie verfolgen, welche die biS dahin in
obersorbischer Sprache herausgegebenen Druckwerke verzeichnet.'? Heraus-
ragend unter den friilhen Werken in obersorbischer Sprache ist die Ubersetzung
des Neuen Testaments durch den Pfarrer Michael Frentzel. Sie erscheint als das
vierzehnte der in zeitlicher Reihenfolge angegebenen Druckwerke. Unter den
dreizehn vorher erschienenen Druckwerken haben zehn geistlichen Inhalt, unter
ihnen sind die von Michael Frentzel im Zuge seiner Arbeit an der Uberstzung
des Neuen Testaments verfertigten Ubersetzungen neutestamentlicher Biicher

7  Gegenwiirtig leben etwa 100.000 Sorben in der Lausitz und im Spreewald (Der Fischer-Welt-
almanach 1987, Hg. Hanswilhelm Haefs, Frankfurt 1986, Sp. 599). Vgl. auch die Atlasdar-
stellung des Siedlungsgebietes in: Westermanns Grofier Atlas zur Weltgeschichte, Miinchen
S. 151 Karte IL; Vgl. Walter Schlesinger, Der Osten, in: Gebhard, Handbuch der deutschen
Geschichte Band 13; F. Uhlhom/W. Schlesinger, Die deutschen Territorien, Miinchen 19793,
S. 206.

8 Vgl Artikel "Bibeliibersetzung", TRE VI, a.a.0., S. 264. Vgl. auch B. Stasiewski, Artikel
"Wenden", RGG VI, Tiibingen 1962, Sp. 1635, 1636.

9 Vgl Artikel "Bibeliibersetzung" TRE VI, a.a.0., S. 264; B. Stasiewski, "Wenden", RGG VI,
Tiibingen 1962, Sp. 1635, 1636.

10 Christoph Friedrich Faber, VerzeichniB aller edierten wendischen (obersorbischen) Schriften,
des oberlausitz=budissinischen=camenzischen und l6bauischen Creises, in: "Acta Historico-
Ecclesiastica Oder Gesammlete Nachrichten von den neuesten Kirchen=Geschichten", 58. Teil
(im 10. Band), Weimar 1746, Hg. W.E. Bartholomaei, S. 518-550.
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(Matthdus- und Markusevangelium, Romer- und Galaterbriet),“ mehrere
Ubersetzungen des Kleinen Katechismus Martin Luthers, eine Agende und eine
Ubersicht iiber die Predigt-Perikopen. Die drei bis zum Jahr 1704 in obersorbi-
scher Sprache erschienenen Werke nichttheologischen oder -geistlichen Inhalts
waren ein Sprachlehrbuch, ein Worterbuch und ein Buch iiber den Ursprung
der sorbischen Sprache, also allesamt Biicher, die sich mit der obersorbischen
Sprache selbst beschiftigen.

In der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts nahm die Zahl der Werke und Uber-
setzungen in obersorbischer Sprache dann rasch zu; nach Faber erscheinen bis
1745 weitere 46 Titel.

3. Mit der Ausbreitung des Pietismus in Deutschland setzte eine intensive Be-
miihung um die Verkiindigung des Evangeliums auch in der obersorbischen
Sprache ein. Dies wird deutlich aus dem Engagement Philipp Jakob Speners fiir
die obersorbische Bibeliibersetzung. Wihrend seiner Wirksamkeit als Oberhof-
prediger in Dresden hat sich Spener personlich fiir die obersorbische Bibeliiber-
setzung eingesetzt. Im Jahre 1688 verfaite Spener zu dem in deutscher und
obersorbischer Sprache erscheinenden "Postwitzischen Taufstein” Michael
Frentzels die Vorrede. Frentzel arbeitete damals wohl schon iiber zwei Jahr-
zehnte an der I"Jbersetzung des Neuen Testaments, schon im Jahr 1670 war die
Ubersetzung des Matthéus- und des Markusevangeliums erschienen. Spener
selbst will die Arbeit an der obersorbischen Bibeliibersetzung férdern und sich
fiir ihren Druck und ihre Verbreitung einsetzen. Er driickt in der Vorrede zum
"Postwitzischen Taufstein" nicht nur seine Freude iiber die Arbeit an der ober-
sorbischen Bibeliibersetzung aus, sondern stellt dariiber hinaus auch die Ver-
fertigung und Verbreitung dieser Ubersetzung sowie anderer geistlicher Lite-
ratur in obersorbischer Sprache als Verpflichtung der evangelischen Kirche
heraus: "Ich bin erfreuet tiber diese Schrifft, einmahl wegen der Wendischen
(sorbischen) Sprache, und zwar daB wegen, weil ich bil her so offt Klagen
gehoret, daB, da doch ein ziemliches Volck von solcher Nation unserer Reli-
gion zugethan ist, dennoch kaum etwas in sothaner (dortiger, ihrer) Sprache von
geistlichen Materien bey ihnen befindlich sey. Welches ich nicht verantwort-
lich zu seyn achte. Sonderlich dauret mich das gute Volck, daB dasselbige die
heilige Schrifft, ja nicht einmahl das Neue Testament, in ihrer Sprache haben
solle. WeB wegen billig dafiir zu sorgen, und an gehérigen Orten davon zu reden
sexn wird, wie sonderlich aufs wenigste das Neue Testament gantz, oder doch
die Episteln, als der gantzen Christlichen Lehre Auszug, herausgebracht, und
den Leuten vor Augen geleget werden mogen, damit nicht, die wir an den Pa-
pisten (Katholiken) strafen (tadeln), daf sie den Leyen die Lesung der heiligen

11 Matthdus- und Markusevangelium 1670, R6mer- und Galaterbrief 1693. Vgl. Artikel "Bibel-
iibersetzung"”, TRE VI, a.a.0,, S. 264.
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Schrifft wehreten, wir den Vorwurf leiden miisten, als miisse dieselbe ihnen
nicht so néthig oder niitzlich seyn, nachdem wir bey den Unsrigen wenig Sorge
anwendeten, daB sie dieselbe zu lesen erlangen mochten. Massen (Es ist néimlich
so, dass) der Mangel und Abgang der Wendischen Schrifften, sonderlich die so
mancherley Dialectik, denn quot Parochiae, tot Dialecti, so viel Kirchfahrten,
so viel Redens=Arten, bey ihnen dem gemeinen Mann, sonderlich dem armen
Gesinde, welches von Jahr zu Jahr fortzeucht, eine Verwirrung und UngewiB-
heit in den Glaubens=Artickuln verursachet, da sie wohl wenig Spriiche aus
der heiligen Schrifft von Wort zu Wort mogen wissen.

Daher der Herr Pfarrer (Frentzel) sich %m die Wendische Kirche mit dieser
Arbeit nicht iibel verdienet wird haben."’

Spener macht deutlich, daB man von protestantischer Seite nicht einerseits
der katholischen Kirche vorwerfen kann, sie verweigere den Laien die Heilige
Schrift, es andererseits aber in der eigenen Kirche zulassen kann, daf ein solches
"ziemliches Volk" ohne Bibel und geistliche Literatur in seiner Sprache leben
muB. Ohne diese sind der Verbreitung der gesunden Lehre wie der geistlichen
Erbauung enge Grenzen gesetzt. Auch hat Spener die Bedeutung einer Bibel-
iibersetzung fiir die Vereinheitlichung der obersorbischen Sprache erkannt. -

Spiter schreibt Christian Knauth iiber die Auswirkung des Engagements
Speners fiir die obersorbische Bibeliibersetzung: "Solche versprochene und in
der That erwiesene Sorgfalt des seel. Hrn. Speners hat Gott dergetalt gesegnet,
daB das Wgndische Volck von der Zeit an viel Gutes zu geniissen (geniessen)
erhalten."!

Neben Spener haben auch August Hermann Francke und spiter auch die
Herrnhuter Briidergemeine Anteil an der Ausbreitung der pietistischen Erwek-
kung in der Oberlausitz: "Neben Philipp Jakob Spener ging ein besonders nach-
haltiger pietistischer EinfluB von August Hermann Francke in Halle auf die
Oberlausitz aus. Francke stand mit vielen hiesigen Adligen in lebhaftem Brief-
wechsel, die ihm zahlreiche junge sorbische Minner zur Ausbildung fiir den
geistlichen Stand in sein Waisenhaus schickten."

12 Zitiert bei: Christian Knauth, Annales Typographici Lusatiae Superioris oder Geschichte der
Ober=Lausitzischen Buchdruckereyen, Lauban 1740, S. 20, 21.

13 Christian Knauth, 2.a.0., S. 21.

14 K. Sygusch, Kurzgefasste Geschichte des sorbischen Gesangbuchs, in: Jahrbuch fiir Schlesi-
che Kirchengeschichte, Neue Folge, Bd. 56/1977, S. 57-91. Zitat S. 61.
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Das Engagement Franckes fiir die Ausbreitung des Pietismus in der Oberlau-
sitz hat sich fiir die obersorbische Literatur dadurch fruchtbar niedergeschla-
gen, daB man in der Druckerei des Halleschen Waisenhauses Erbauungsschrif-
ten auch in obersorbischer Sprache herausgab.

Auch die Herrnhuter Briidergemeinde forderte das geistliche Leben in der
Oberlausitz. So verfertigte der Herrnhuter Bruder Herzen in Teichnitz bei
Bautzen "Die Stimme der Braut Jesu", ein Liederbuch in obersorbischer
Sprache mit geistlichen Gesingen, wobei die Lieder teils Ubersetzungen aus
dem Gesangbuch der Briidergemeine, teils Neuschépfungen waren.

Uber die Wirkung des Pietismus in der Oberlausitz schreibt K. Sygusch: "Die
geistig-religivsen Stromungen, die vom Pietismus und der Briidergemeinde
ausgegangen waren, haben die sorbische Bevi)'lkerun% sowohl in der Breite als
auch in der Tiefe erfaBt und nachhaltig beeinfluBt."!

Der Pietismus hat in der ersten Hilfte des 18. Jahrhunderts einen prigenden
EinluB auf den Aufbau einer obersorbischen Literatur ausiiben kénnen. Bei
nahezu der Hilfte der 60 nach der Bibliographie Fabers bis 1745 in obersorbi-
scher Sprache erschienenen Werke handelt es sich nimlich - soweit an den
Titeln feststellbar - um pietistische Erbauungsschriften, bei weiteren zehn
Werken handelt es sich um Ubersetzungen von Bibelteilen bzw. der ganzen
Bibel, die 1728 erstmals vollstindig in obersorbischer Sprache erschien.
Achtmal erschienen bis 1745 Ubersetzungen und Erliuterungen des Kleinen
Katechismus Martin Luthers. Auch gab es Ubersetzungen von Werken Johann
Arnds und eines Werkes August Hermann Franckes. Immer haufiger wurden
aber auch die selbstindig verfaBten Werke. Nur vier der bis 1745 erschienenen
Werke sind nicht theologischen oder geistlichen Inhalts.

4. Die obersorbische Sprache wurde durch die Arbeit an der Bibeliiberset-
zung sowie durch die Bemiihungen um die Verkiindigung des Evangeliums in
der Volkssprache zur Schrift- und Literatursprache. Christliche Themen haben
die Literatur der jungen Schriftsprache im 17. und 18. Jahrhundert geprigt, es
kam zur Durchdringung der Kultur mit christlichen Werten. Zugleich bedeute-
te diese literarische Arbeit einen wesentlichen Beitrag zur Forderung des kul-
turellen Lebens.

So haben sowohl die Verschriftlichung der sorbischen Sprache durch die
Arbeit an der Bibeliibersetzung und durch die Bemiihungen um die Verkiindi-

15 Beleg hierfiir ist folgendes bei Faber (a.a.0. genanntes Werk: "Joh. Gottfr, Kiihne (Diakon in
' Klix), Giildenes Schatzkistlein der Kinder Gottes, deren Schatz im Himmel ist, Halle in Way-
senhause, 1737, wendisch."

16  Herrnhut, Ursprung und Aufirag, Hg. Dircktion der Evangelischen Briider-Unitit, Hamburg
1972, Text zu Abb. 32. Hier heiBt es iiber das genannte Liederbuch; "unter den Sorben der
Oberlausitz rechnet man dieses Liederbuch als den Anfang der sorbischen Volksdichtung."

17 K. Sygusch, a.a.0., 8. 75.
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gung des Evangeliums in der Volkssprache als auch die damit einhergehende
Volkstiimlichmachung des christlichen Glaubens (Bibeliibersetzung, Katechis-
mus, eigenes Gesangbuch, Erbauungsbiicher) mit der Ausprigung einer pieti-
stischen evangelischen Tradition einen erheblichen Anteil daran, daB die
Sorben sich als Volksgruppe mit eigener Sprache und Kultur bis heute erhalten
haben.

Wir mdgen darin ein Zeichen fiir Gottes providentielles Walten iiber diesem
Volk erkennen, wie es schon ein Autor des 18. Jahrhunderts im Blick auf die
obersorbische Bibeliibersetzung ausgesprochen hat:

"Ubrigens ist diese wendische (obersorbische) Bibel ein ZeugniB des fiir
dieses Volckes Heyl sorgenden Gottes, und ein jeder redliche Christ wird innigst
wiinschen, daB die Erkenntnif} der Wahrheit zur Gottseeligkeit bey demselben
immer mehr wachsen moge."

18 Christian Knauth, a.a.0. S. 29. DaB die Bemithungen um die Herausgabe und Verbreitung von
Bibeliibersetzungen zum Wesen des Pietismus gehoren, zeigt das Wirken des Francke-Schii-
lers Bartholomiius Ziegenbalg in Indien. (Vgl. Erich Beyreuther, Bartholomius Ziegenbalg,
Berlin 1952). Zu seinen Grundsitzen fiir die von ihm und Heinrich Pliitschau 1706 im siidin-
dischen Trankebar begonnene erste planvolle Unternehmung Evangelischer Weltmission
gehort die Notwendigkeit der Erstellung einer Bibeliibersetzung in die einheimische Sprache.
(Vgl. Stephen Neill, Geschichte der christlichen Mission, Erlangen 1974, S. 155). So ist die
von Ziegenbalg verfertigte erste Ubersetzung des Neuen Testaments in eine indische Sprache
aus der selben geistlichen Quelle gespeist wie die Forderung der obersorbischen Bibeliiberset-
zung. Ziegenbalgs Bibeliibersetzung wurde zum Prototyp und Vorldufer hunderter inzwischen
vollendeter oder in Arbeit befindlicher Bibeliibersetzungen in aller Welt - und viele der betref-
fenden Sprachen wurden und werden wie das Obersorbische erst durch die Arbeit an der Bi-
beliibersetzung zu Schrift- und Literatursprachen.
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BERICHTE - DOKUMENTATION

Zehn Jahre Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie (1977-1987). Ein
Bericht.1

Helmut Burkhardt

Zehn Jahre des Bestehens des Arbeitskreises fiir evangelikale Theologie
(AfeT) sind sicher ausreichender Grund, Riickschau zu halten, Geschenktes und
Gelungenes dankbar bewuBt zu machen, Versiumtes selbstkritisch zu beden-
ken, vor uns Liegendes entschlossen ins Auge zu fassen.

1. Die Anfiinge

Die gleichsam vorgeburtlichen Anfinge der Entstehung des AfeT reichen,
soweit sie mir selbst bekannt sind, bis zum KongreB fiir Weltevangelisation
1974 in Lausanne zuriick. Es ist allgemein bekannt, da von diesem Konferenz-
ereignis ein kriftiger missionarischer Impuls in alle Welt hinausging. Damit
gewann zugleich auch sein Haupttriiger, die evangelikale Bewegung, eine bis
dahin kaum gekannte Publizitét und auch Achtung bis in den landeskirchlichen
Raum hinein.

Weniger registriert wurde, daB sich die Evangelikalen in Lausanne nicht nur
als lebendige missionarische Bewegung erwiesen, sondern auch als eine in be-
achtlichem MaBe theologisch reflektierte. Es sei nur an Namen erinnert wie
John Stott, Michael Green oder auch Rene Padilla, aber auch an die europi-
ischen Theologen damals weithin noch unbekannten missionsstrategischen
Konzeptionen eines McGavran oder R.D.Winter.” B. Graham, der weltbekann-
te Evangelist und Inspirator des Lausanner Kongresses, erinnerte schon vor dem
Kongref daran, daB es ein schwerer Fehler gewesen sei, daB die Missionskon-
ferenz von Edinburgh (1910) die Theologie der Evangelisation nicht griindlich
behandelt habe. In einem Interview wihrend des Kongresses bezeichnete
Graham deshalb die Zusammenarbeit im Bereich der Theologie ("in theologi-
cal expression") als herausragende Zukunftsaufgabe der Evangelikalen.

1 Bericht des Vorsitzenden des AfeT in der Mitgliederversammlung in Tiibingen am 9.9.1987.

2 Vgl H. Burkhardt, Lausanne *74. Ein Bericht, Theol. Beitr., Ig. 5/1974, S. 273-293, bes. S.
282-284; vgl. auch: Lausanne-Dokumentation: Alle Welt soll sein Wort héren, 2 Bde, Neu-
hausen 0.J.; vgl. die Darstellung neuerer missionsstrategischer Entwiirfe amerikanischer Theo-
logen bei E. Rommen, Die Notwendigkeit der Umkehr, GieBen 1987.

3 H.Burkhardt, a.2.0., S. 289 und 282.
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So ist es nicht verwunderlich, da} bereits in Lausanne unter den deutschen
Teilnehmern wiederholt die Frage aufkam, welche konkreten Schritte man un-
ternehmen kdnne, um die theologische Arbeit unter Evangelikalen in Deutsch-
land voranzutreiben. Diese Uberlegungen kristallisierten sich dann m.W. zum
ersten Mal sozusagen offiziell auf der Nachkonferenz der deutschen Lausanne-
Teilnehmer am 5./6.12.74 in Wolmersen in der Bitte an den Hauptvorstand der
Deutschen Evangelischen Allianz, Schritte zur Griindung einer "Deutschen Ge-
sellschaft fiir evangelikale Theologie" zu unternehmen. Ehe es allerdings dazu
kam, hatte sich schon auf europdischer Ebene Entsprechendes getan: J. Stott
hatte bereits unmittelbar im AnschluB an Lausanne Theologen aus verschiede-
nen europdischen Landern zu einer Beratung nach Chesieres/Villars zusammen-
gerufen, um zu iiberlegen, was man fiir eine Veriinderung der theologischen Si-
tuation in Europa tun konne. Aus dieser Zusammenkunft erwuchs dann die
Planung fiir die unter der Leitung von John Stott und Assistenz von N. Britton
und mir vorbereitete Europdische Konferenz fiir evangelikale Theologen vom
31.8.-3.9.1976 in Heverlee/Belgzen Diese Konferenz wurde zugleich zur Ge-
burtsstunde der Gemeinschaft européischer evangelikaler Theologen (GeeT).

Der Erfolg der Konferenz gab nun auch dem Gedanken an eine entsprechen-
de Initiative auf deutscher Ebene neu Auftrieb. Jedenfalls lud der Geschiiftsfiih-
rer der DEA im Auftrag des Hauptvorstands der DEA einen kleinen Kreis evan-
gelikaler Theologen zu einer vorbereitenden Sitzung zur Griindung einer "Deut-
schen Gesellschaft fiir evangeli 5ale Theologie" am 16.5.1977 in Frankfurt/M.
ein. Im Gespriéich der Teilnehmer” kam es bereits zu ersten Entscheidungen iiber
Name ("Arbeitskreis fiir evangelikale Theologie", wobei die sachbezogene For-
mulierung "Theologie" statt "Theologen" die Aufgabe betonen gollte) und Basis
(Glaubensbasis der DEA). Ein vorliufiges Leitungsgremium® wurde mit der
néheren Festlegung von Aufgabe und Struktur des Arbeitskreises sowie mit der
Vorbereitung der Grundungsversamnﬂung beauftragt. Dies Gremium tagte am
24.6.77, wiederum in Frankfurt/M So konnte endlich das Startsignal zur Griin-
dungsversammlung gegeben werden, die am 11./12.11.1977 im Haus Patmos
der Deutschen Zeltmission in Geisweid bei Siegen stattfand. Anwesend waren:
Dr. G. Bergmann, Dr. U. Betz, W. Bittner, Dr. U, Brockhaus, H. Burkhardt, Dr.

4 Vgl den Berichtsband K. Runia/J. Stott, Das Himmelreich hat schon begonnen. Reich Gottes
in unserer Zeit, Wuppertal 1977.

5  Teilnehmer des Gespriichs: Dr. U. Betz, Dr. Dr. H. Beck, Dr. G. Bergmann, Prof. Dr. P. Bey-

erhaus, H. Burkhardt, Dr. H. Egelkraut, S. Findeisen, H. Hafner, G. Horster, S. Liebschner,

Dr. E. Lubahn, Dr. G. Maier, Dr. L. Rott, W. Gilbert DD, P. Schneider.

Mitglieder: Dr. U. Betz, H. Burkhardt, Dr. H. Egelkraut, S. Findeisen, W. Gilbert DD.

Teilnehmer wie Anm. 6, nur ohne den verhinderten S. Findeisen.

~ O
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H. Egelkraut, H. Findeisen, W. Gilbert DD, H. Hafner, G. Horster, H. Jochums,
U. Laepple, Dr. O. Michel, S. Liebschner, R. Riesner, Dr. C. Rogers, Dr. L.
Rott. Prof. Michel hielt ein Referat zum Thema "Der Pietismus in den theolo-
gischen Aufgaben der neueren Zeit", eine Satzung wurde verabschiedet, ein
Vorstand g-:awi:ihlt.8 Die Arbeit konnte beginnen.

2. Ziele

Die Arbeit konnte beginnen. Aber welche Arbeit eigentlich - und mit
welchem Ziel?

DaB man iiberhaupt die Notwendigkeit eines solchen Arbeitskreises
empfand, hatte verschiedene Griinde. Einmal sah man, daB die Entwicklung in
der Theologie faktisch an den wesentlich praxisorientierten Evangelikalen vor-
beiging. Andererseits aber sah man die erheblichen, z.T. verheerenden Riick-
wirkungen kritischer Theologie in Seelsorge und Verkiindigung, in Diakonie
und Mission, wobei die theologische Ausbildung vor allem auf den Universi-
titen entscheidender Umschlagplatz solcher Wirkungen war. Gleichzeitig aber
sah man auch positiv, aufgrund eigener Erkenntnis und Erfahrung, da8 biblisch
orientierte Lehre fiir das gesunde Wachstum lebendiger Gemeinden und fiir ver-
antwortliche Verkiindigung des Evangeliums in unserer Zeit unausweichlich
notwendig ist. Dabei aber durfte die Parole nicht etwa bloB lauten: auch die
Frommen brauchen Theologie, oder: mehr Theologie. Nein, Theologie gab es
genug. Fragt sich nur, was fiir Theologie. Was wir brauchten, war biblische
Theologie, und zwar nicht nur im Sinne einer historisch-exegetischen Disziplin,
sondern im Sinne einer biblischen Ausrichtung der gesamten theologischen
Arbeit in allen Disziplinen. DaB es solche Theologie nicht oder kaum gab, das
machte unsere Not aus. Die Parole konnte deshalb nur lauten: Erneuerung der
Theologie, und zwar von der Heiligen Schrift her, d.h. im Vertrauen auf die
Wahrheit der ganzen Heiligen Schrift als Gottes Wort.

Als ich damals im Auftrag des vorbereitenden Gremiums Prof. Michel um
ein Referat bat, fragte er zuriick: Was wollt ihr eigentlich: Aufkldrung oder Er-
weckung? Diese Frage war wie ein Schlag durch den gordischen Knoten unserer
verwickelten theologischen Lage. Aufklérung: das ist im Grunde das Merkmal
der Theologie der letzten zwei Jahrhunderte, auch des Rufs nach "mehr” Theo-
logie. Unser Ziel dagegen kann nur sein: Erweckung, und zwar in der Theolo-
gie, und d.h. in der wissenschaftlichen Theologie. So wenig wie es um ein bloBes
Mehr an Aufgeklirtheit geht, so wenig signalisiert das Stichwort "Erweckung"

8  Mitglieder des Vorstands: H. Burkhardt (Vorsitzender), S. Liebschner (stellv. Vors.), Dr. L.
Rott (stellv. Vors.), Dr. H. Egelkraut (Schriftfiihrer), Dr. U. Betz, Dr. G. Bergmann, W. Gilbert
DD.
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ein bloBes Mehr an Empfindsamkeit und frommem Gefiihl. Vielmehr geht es
darum, der Wahrheit Gottes in Leben und Denken mehr Raum zu geben und so
um biblisch erneuerte Theologie.
Die Frage, wo denn Erweckung eigentlich beginne, in der Gemeinde oder in
der Theologie, fiihrt in ganz iiberfliissigen Streit, an die Frage nach der Priori-
_tit von Henne oder Ei erinnernd. Beides hat es in der Kirchengeschichte
gegeben, und die Wirkungen gehen heriiber und hiniiber. Tatsache aber ist, daB
unter Evangelikalen in der Regel einseitig nach Erweckung in der Gemeinde
gefragt wird, die Theologie hier aber meist auBer Betracht bleibt. Deshalb gilt
es ganz neu zu erkennen: Was heute in Forschung und Lehre geschieht, das be-
stimmt morgen Verkiindigung und Seelsorge in den Gemeinden. Da nun einmal
der Glaube aus dem Worte Gottes entsteht, kann nur aus einer biblischen Er-
neuerung der Theologie Zukunft fiir die Gemeinde Jesu erwachsen. Biblische
Erneuerung der Theologie in allen ihren Disziplinen, das ist unser Ziel. Aber
dies Ziel gilt auch fiir uns selbst. Wir bilden uns nicht ein, hier schon als die
Habenden und Wissenden auftreten zu kénnen, die eine "evangelikale Theolo-
gie" schon fertig in der Tasche hitten und jetzt nur noch "an den Mann bringen”
(oder in E. Kidsemanns Terminologie "an die Macht bringen") miiBten. Nein,
biblische Erneuerung ist zuniichst und bleibend Ziel fiir uns selbst. In dem MaBe,
in dem wir dies Ziel ernst nehmen, werden wir dann auch féhig werden, unseren
Beitrag zur Erneuerung der Theologie zu leisten. Solch ein Beitrag kann aber
immer nur Dienst sein, nicht Herrschen. Herrschen soll nur einer, Jesus. Einer
ist unser Meister, wir sind alle Briider.

3. Was wurde erreicht?

a. Ein Signal zur Sammlung und gemeinsamen Arbeit wurde gegeben: Wer
eine der Bibel als Wort Gottes verpflichtete Theologie treiben mochte, braucht
sich seit der Griindung des AfeT nicht mehr fiir sich allein zu verkdmpfen. Er
kann wissen und erleben: Es sind noch andere da, die auf dem gleichen Weg
unterwegs sind. Es mag sein, daB er nicht in allem mit ihnen einig ist, daB es
selbst gewisse Unterschiede im Verstidndnis des gemeinsamen Grundbekennt-
nisses zur Bibel unter ihnen gibt. Nicht jeder Evangelikale ist bekanntlich Fun-
damentalist. Und doch stellt das Bekenntnis zur ganzen Heiligen Schrift als
Wort Gottes eine alle einigende Grundvoraussetzung der gemeinsamen Arbeit
an einer Erneuerung der Theologie dar.

Bei der Griindungsversammlung im Herbst 1977 waren 17 Theologen anwe-
send. Mittlerweile ist die Mitgliedzahl auf 75 angewachsen. Die Mitglieder sind
in der Regel in Forschung und/oder Lehre titige Theologen. Voraussetzung fiir
die Mitgliedschaft ist die Zustimmung zu Basis und Zielsetzung des AfeT. Sie
ist alle zwei Jahre erneut zu erkldren.
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Uber den Kreis der Mitglieder hinaus wurde ein Freundeskreis gegriindet,
dessen Kartei etwa 700 Adressen enthilt. Thm kann jeder beitreten, den unsere
Arbeit interessiert. Er verpflichtet sich dabei zu nichts, erhilt aber unsere zwei-
bis dreimal im Jahr erscheinenden Rundbriefe in der Hoffnung, daB sie ihn zur
tatkréftigen Unterstiitzung unserer Arbeit anregen, in welcher Form auch
immer.

Von den Mitgliedern des AfeT selbst stammen 60% aus dem landeskirchli-
chen Bereich, 40% aus dem freikirchlichen. Nur einer ist als Professor an einer
in Deutschland anerkannten Hochschule titig, ein anderer ist Emeritus. 31 Mit-
glieder sind als Dozenten in anderen theologischen Ausbildungsstitten titig. 25
sind promoviert, 14 sind noch Doktoranden.

Der Kommunikation unter den Mitgliedern dient zunéchst der Rundbrief, der
in den letzten Jahren regelmBig auch eine Liste von theologischen Veroffent-
lichungen aller Mitglieder brachte.

Vor allem aber sind die Theologischen Studienkonferenzen bisher wichtig-
ster Begegnungsort fiir die Mitglieder und an unserer Arbeit Interessierte. Die
Konferenzen haben sich zunehmend auch zu einem Ort sehr ernsthafter theo-
logischer Arbeit entwickel% Hinweis darauf ist, daB bisher von jeder Konferenz
ein Berichtsband erschien.” Sie haben durchweg gute Abnahme gefunden, bei
einem erschien sogar eine zweite Auflage. Erfreulich ist auch, daf sie endlich
auch in der theologischen Offentlichkeit Beachtung finden. Vom Berichtsband
der letzten Konferenz "Glaube und Geschichte" erschien kiirzlich eine sehr aus-
fiihrliche, sachlich informierende Rezension in der Theol. Literaturzeitung, die
mit der Feststellung schlieBt: "Neu an dem Buch und der dahinterstehenden
Arbeit ist, daB sich die Evangelikalen um eine Auseinandersetzung auf dem
Gebiet der wissenschaftlichen Theologie bemiihen und so das Vorurteil wider-
legen, als seien wenigstens unter deutschen Verhiltnissen wissenschaftliche
und kritische Theologie miteinander identisch." - Angesichts der Tatsache, dal
mancher von uns sich schon lingst als wissenschaftlich arbeitender Theologe
ausgewiesen hat, mag eine solche Aussage merkwiirdig klingen. Richtig aber
ist sicher, daB bisher offensichtlich solche Arbeiten eben nur als personliche
Leistungen einzelner gewertet wurden. Die Qualitit der AfeT-Konferenzen
aber wird nun nicht mehr nur einzelnen, sondern der diese Konferenzen tragen-
den Bewegung zugeschrieben.

9  Tibingen 1979: H. Burkhardt, Hg., Einfacher Lebensstil - ein neuer Mafistab?, Wuppertal
1981; Krelingen 1981: H. Burkhardt, Hg., Wer ist das - Gotr? CHristliche Gotteserkenninis in
den Herausforderungen der Gegenwart, Gielen 1982; Tiibingen 1983: G. Maier, Zukunftser-
wartung in biblischer Sicht. Beitrdge zur Eschatologie, Wuppertal 1981; Tiibingen 1985: H.
Stadelmann, Hg., Glaube und Geschichte. Heilsgeschichte als Thema der Theologie, GieSen
1986.

10 F. Jacobin ThLZ 112.Jg/1987, Nr. 7, Sp. 533.
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Neben die Konferenzbinde wird kiinftig als regelmiBig erscheinendes Publi-
kationsorgan des AfeT ein "Jahrbuch fiir evangelikale Theologie" treten. Das
erste Heft liegt jetzt vor. Mit seinen Aufsitzen, Berichten und Rezensionen soll
es die theologische Arbeit des AfeT dokumentieren und der Offentlichkeit zu-
giinglich machen, aber nicht nur die des AfeT, sondern dariiber hinaus auch die
der GeeT und der Theologischen Kommission der Weltweiten Evangelischen
Allianz (WEF).

b. Ein besonderer Schwerpunkt unserer Arbeit lag von Anfang an auf der For-
derung evangelikaler theologischer Literatur durch Druckkostenzuschiisse und
des wissenschaftlichen Nachwuchses durch Stipendien.

Fiir diesen doppelten Zweck wurden in den vergangenen zehn Jahren insge-
samt fast 200.000,-- DM eingesetzt. Diese Summe klingt zunéchst etwas groB-
artig, und mancher mag fragen, welche Goldader wir da wohl entdeckt haben.
Nun, sicher ist die Summe erfreulich, zumal wenn man bedenkt, daB wir die
jahrlichen Zuschiisse von der EKD fiir diese Zwecke gar nicht einsetzen diirfen.
Aber auf die zehn Jahre verteilt, ist die Summe so hoch nun auch wieder nicht.
Und wir haben auch keine Goldader entdeckt, sondern leben stindig von der
Hand in den Mund, konkret von den Zuschiissen der Allianz und einer Freikir-
che, des BefG, vor allem aber vieler kleiner Spenden der Mitglieder und
Freunde. Damit die Spenden steuerabzugsfihig sind, und zwar fiir bis zu 10%
des Einkommens, haben wir einen gemeinniitzigen Verein gegriindet, den For-
derkreis fiir evangelikale Theologie (FET), der als der Forderung der Wissen-
schaft dienend vom Fiananzamt anerkannt ist.

Um diese Arbeit und die Moglichkeit ihrer Forderung bekannt zu machen,
haben wir einen Informationsprospekt hergestellt und zu verbreiten versucht,
vor einigen Jahren auch eine kleine Anzeigenaktion gestartet. Neuerdings
lieBen wir noch eine Verteilschrift unter dem Titel "Theologische Forschung
als Dienst fiir Jesus" drucken. Wir denken uns diese Schrift einmal als Hilfe
dazu, mogliche finanzielle Forderer auf unsere Arbeit aufmerksam zu machen.
Zum andern soll sie junge evangelikale Theologen auf die Bedeutung wissen-
schaftlicher Theologie hinweisen und vielleicht den einen oder anderen fragen
lassen, ob hier nicht eine geistliche Herausforderung fiir ihn personlich besteht,
die ihm zur Berufung in die wissenschaftliche Arbeit werden konnte.

Was ist bei unserer Forschungsforderung im einzelnen bisher eigentlich her-
ausgekommen? Insgesamt erhielten bisher 16 junge Theologen ein Stipendium
des AfeT. Davon waren nur 6 mehr als ein Jahr lang unsere Stipendiaten. Bei
den anderen handelt es sich um kurzfristige Beihilfen, die etwa den durch be-
ginnende Berufstitigkeit gefihrdeten AbschluB einer Dissertation ermdglichen
sollten.

Von den Stipendiaten kamen bisher erst zwei zu erfolgreichem AbschluB.
Einem dritten wurde die Promotion trotz hervorragender Doktorarbeit verwei-
gert, weil man nicht bereit war hinzunehmen, daB er in seiner Arbeit grundle-
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gende Voraussetzung der modernen Theologie antastete. Andere stehen unmit-
telbar vor dem AbschluB. Teilweise war unsere Hilfe eben doch zu klein: wegen
unserer beschrinkten Finanzmittel gelang es uns meist nur fiir einen kleinen
Teil des Lebensunterhalts des Stipendiaten (oft mit Familie) aufzukommen, so
daB er nebenher zum Geldverdienen eine andere teilzeitliche Tétigkeit ausiiben
muBte und die wissenschaftliche Arbeit in der geplanten Zeit doch nicht fertig
wurde. Gegenwirtig haben wir 4 Stipendiaten, die ein halbes Stipendium be-
kommen, einen Stipendiaten, der fiir ein halbes Jahr ein ganzes Stipendium
erhilt, und einen weiteren, fiir den wir die Gebiihren fiir das Doktoralstudium
in Schottland iibernehmen.

Erfreulicherweise sieht die Bilanz bei den Druckkostenzuschiissen etwas
besser aus. Insgesamt 23 wissenschaftliche Werke von in der Regel jungen
evangelikalen Forschern konnten mit Hilfe eines Druckkostenzuschusses von
uns verdffentlicht werden, in den meisten Fillen Doktorarbeiten. 8 von ihnen
erschienen in renommierten wissenschaftlichen Reihen nichtevangelikaler
Verlage. Eine dieser Arbeiten fand weltweite Beachtung und wird z.Zt. ins Eng-
lische iibersetzt. 23 der Wahrheit der Heiligen Schrift verpflichtete wissen-
schaftliche Publikationen - das ist ein Faktum, das auf die Dauer nicht ohne
Wirkung auf die Situation in der wissenschaftlichen Theologie bleiben kann.
Vor zehn, zwanzig Jahren jedenfalls hitten wir von einer so ausgerichteten theo-
logischen Produktion kaum zu triumen gewagt.

Ein groBerer Teil dieser Arbeiten erschien in der Theologischen Verlagsge-
meinschaft Brockhaus-Brunnen. Auch hier gilt: wer hitte vor Jahren daran zu
denken gewagt, dafl evangelikale, vorwiegend auf erbauliche Literatur ausge-
richtete Verlage sich in solchem MabBe fiir wissenschaftliche Literatur 6ffnen
wiirden, ohne doch dabei ihrer geistlichen Herkunft und Zielsetzung untreu zu
werden? Auch dies wiire ohne den AfeT wohl kaum so mdglich gewesen.

In diesem Zusammenhang verdient schlieflich auch Erwédhnung, daB AfeT
und TVG im vergangenen Jahr die Stiftung eines Literaturpreises beschlossen,
des "Johann Tobias-Beck-Preises zur Forderung schriftgemiiBer theologischer
Literatur”, der 1987 zum ersten Mal vergeben wurde, und zwar an Dr. W. Neuer
fiir seine Arbeit "Der Zusammenhang von Dogmatik und Ethik bei Adolf
Schlatter. Eine Untersuchung zur Grundlegung christlicher Ethik."

c. Wenigstens kurz erwihnt sei eine weitere Aufgabe, der wir uns nicht ent-
ziehen konnten und wollten: Von Seiten der Allianz wurde von Anfang an die
Erwartung an uns herangetragen, da wir ihr in bestimmten Fragen durch fach-
lich-theologischen Rat zur Seite stehen. So erstellten wir auf Bitte des Rings
missionarischer Jugendbewegungen ein theologisches Gutachten zur Frage des
Versténdnisses der Evangelisation als gottesdienstlicher Veranstaltung. Dies
Gutachten war gedacht fiir einen ProzeB, den die GEMA gegen ein Mitglied
des Rings angestrebt hatte mit der angeblichen - und auch vom Richter in erster
instanz bestitigten - Begriindung, eine Evangelisation sei keine gottesdienstli-
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che Veranstaltung. Auf Bitte des Hauptvorstands der DEA verfaBten wir
schlieBlich in einer Gemeinschaftsarbeit mehrerer Mitglieder eine Stellungnah-
me zu den sog. Lima-Papieren. Beide Gutachten wurden jeweils als idea-Do-
kumentation verdffentlicht.

4. Unerledigte Aufgaben.

Wir sind uns dessen bewuBt, daB wir iiberall in unserer Arbeit noch in den
Anfingen stehen.
Aber auf folgende Aufgaben mochte ich hier besonders hinweisen:

a. Es wird hochste Zeit, daB wir endlich, nach dem beneidenswerten Vorbild
unserer schweizerischen Bruderorganisation AfbeT (Arbeitskreis fiir biblisch
erneuerte Theologie), uns der Doktoranden, die uns nahestehen, auch person-
lich annehmen und ihnen in Doktorandentreffen Moglichkeiten des Austau-
sches untereinander und, soweit mdglich, auch der Beratung geben. Im An-
schluB an die diesjéhrige Studienkonferenz ist ein erster Versuch in dieser Rich-
tung geplant. =

b. Facharbeitsgruppen waren von Anfang an im Gesprich, aber es fehlte
bisher an Zeit und Kraft zur Realisation des Gedankens. Vielleicht wire es ein
praktizierbarer Weg, auf dem gleich sozusagen zwei Fliegen mit einer Klappe
getroffen wiirden, wenn man eine Facharbeitsgruppe bildete, der gleichzeitig
die Vorbereitung einer kiinftigen Studienkonferenz iibertragen wiirde.

c. Dringend nitig wire der Ausbau des Stipendienprogramms, vor allem in
Richtung auf Vergabe von Vollstipendien - ein Wunsch, der bisher vor allem
an unseren finanziellen Grenzen scheiterte. Vielleicht sollten wir bei der
Vergabe von Stipendien auch noch strenger darauf achten, daB es uns nicht um
Vermehrung von Titeltréigern geht, sondern Forderung des Nachwuchses in
Forschung und Lehre, und zwar vor allem auch an den Universitdten. So sollten
wir auch in der Lage sein, einmal ein Habilitationsstipendium zu geben.

d. SchlieBlich aber sollte auch die Méglichkeit von Stiftungsdozenturen oder
gar - so weit die rechtlichen Voraussetzungen gegeben sind - Stiftungsprofes-
suren an Universititen nicht aus dem Auge gelassen werden.

Die Entstehung freier theologischer Ausbildungsstitten auf akademischem
Niveau ist zwar grundsitzlich zu begriiBen. Sie verdienen - ich denke hier vor
allem an die Freie Theologische Akademie (FTA) in Gieien - unsere Unterstiit-
zung in der Bemithung um staatliche und kirchliche Anerkennung. Die prinzi-

11 ImNachtrag zu diesem Bericht wiire zu erginzen, daB am 11./12. Februar 1988 ein erstes Dok-
torandentreffen stattfand. Das néchste ist fiir den 7./8. Oktober 1988 geplant.
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pielle Ablehnung solcher freier Initiativen von Seiten der Universititstheologie
oder auch Kirchenleitungen, wie sie im vergangenen Jahr durch den Blitter-
wald geisterte, kann nur als absurd bezeichnet werden. In dieser kategorischen
Ablehnung bekundet sich eine Arroganz der Macht, wie sie sich nicht einmal
das staatskirchliche System des wilhelminischen Deutschland leistete, das vor
fast 100 Jahren immerhin die Griindung der Theologischen Schule Bethel
zulieB.

Andererseits ist nun einmal im landeskirchlichen Bereich die Universitit der
normale Ausbildungsort fiir den Pfarrernachwuchs. Deshalb diirfen wir die Uni-
versitdt auf keinen Fall preisgeben und keine Mdglichkeit einer Forderung bi-
blisch orientierter Theologie im Universititsbereich leichtherzig ungenutzt
lassen. Stiftungsdozenturen oder Stiftungsprofessuren wiren eine solche Mog-
lichkeit.

Zehn Jahre AfeT: das ist kein Grund, sich stolz auf die Schultern zu klopfen
und iiber dem Erreichten zur Ruhe zu setzen. Wohl aber ist AnlaBl gegeben zum
Dank fiir das, was da alles in dieser Zeit gewachsen ist. Dank fiir das Vertrau-
en, das uns von denen entgegengebracht wurde, die uns immer wieder ermutig-
ten und unterstiitzten, aber auch fiir das Vertrauen, das unter uns gewachsen ist.
AnlaB aber vor allem auch dazu, angesichts der bleibenden Grifie der Aufgabe,
nicht nachzulassen in der Bereitschaft, die uns gegebenen Gaben einzusetzen
im Dienst einer biblischen Emeuerung der Theologie.

111



ALLIANZ-UMSCHAU!

Fritz Laubach

Wenn der Apostel Paulus die Christen ermutigt, "dankbar zu sein fiir alles”,
dann wird es richtig sein, daB auch wir in der weitverzweigten Bruderschaft der
Evangelischen Allianz uns bewuBt machen, welche grofen Moglichkeiten wir
gegenwirtig zur Verkiindigung des Evangeliums haben. Als Anlal zum Dank
will ich hier nur die besonders herausragenden Veranstaltungen dieses Jahres
in Erinnerung rufen, von denen wir zu recht erwarten kénnen, daf sie vielen
tausenden Christen in unserem Land geistliche Impulse vermitteln und der bi-
blischen Schulung der Multiplikatoren in den Gemeinden dienen werden.

Aus AnlaB des 100-jdhrigen Jubildums des Gnadauer Gemeinschaftsverban-
des finden in neun Stidten der Bundesrepublik Regionalkonferenzen statt.
Diese Konferenzen werden nicht nur eine Art "geistliche Heerschau" sein,
sondern vor allem der Ermutigung der Glaubenden zum missionarischen
Zeugnis dienen.

Der theologische Konvent Bekennender Gemeinschaften hat sich vom 16.-
18.3.88 dem Thema "Evangelisation in biblisch-reformatorischer Verantwor-
tung" gestellt. Es war auffallend, daB sich die Teilnahmer, die iiberwiegend aus
streng lutherischen Kreisen kamen, fiir biblische Einsichten und Erfahrungen
geoffnet haben, die uns im Raum der Evangelischen Allianz vertraut sind. In
griindlicher theologischer Arbeit wurde nach Wegen gesucht, wie in der Kirche
vermehrt erwecklich verkiindigt und Menschen zu Jesus gerufen werden
konnen. Hier wurden geistliche Ansétze gesucht und nicht Fragen der Methode
der Evangelisation ("Wie mache ich’s?") verhandelt.

Sicher war die IFES-Osterkonferenz in Wiirzburg mit mehr als 1.300 Teil-
nehmern zuerst ein internationales geistliches Ereignis. Aber daB bei der ver-
antwortlichen Gestaltung durch die SMD und die vielen Teilnehmer von bun-
desdeutschen Universitdten auch vieles zuriickflieBen wird in die evangelisti-
sche Arbeit an den deutschen Hochschulen, ist unbezweifelbar.

Im Monat Juni werden drei bedeutende Veranstaltungen stattfinden:

Am 2.6 werden an 10 Orten in Wiirttemberg Hofacker-Konferenzen durch-
gefiihrt. Vom 5.-9.6. wird die Evangelische Allianz Stuttgart Veranstaltungen
im Stadtzentrum unter dem Motto "Stadtgespréch Jesus" durchfiihren. Uber 500
Mitarbeiter werden im unmittelbaren Einsatz in diesen Tagen sein und viele Ge-
meinden sich beteiligen. Daran schlieBt sich v. 15.-19.6. "Christival 88" in
Niirnberg an. Von diesen Tagén diirfen wir in besonderer Weise Ermutigung

1 Berichtdes Allianzvorsitzenden vor dem Hauptvorstand der Deutschen Evangelischen Allianz
am 12. April 1988.
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und Aktivierung der jiingeren Generation zum missionarischen Dienst in
unserem Land erwarten.

Demgegeniiber wird die Tagung des europdischen Lausanne-Komitees
ELCOWE (European Leader’s Conference of World Evangelisation) v. 5.-9.9.
im Bernhduser Forst bei Stuttgart weniger im Augenblick in der breiten Offent-
lichkeit wirken als vielmehr Strategien fiir die Arbeit der kommenden Jahre ent-
wickeln.

Wenn wir daneben an die téglichen Sendungen des Evangeliums-Rundfunks
in deutscher Sprache denken und daran, daB im Sommer dieses Jahres wieder
an etwa 200 Orten unseres Landes Zeltevangelisationen stattfinden werden,
dannkonnen wir neu dankbar werden fiir die Gelegenheiten, die wir noch haben,
um fiir unseren Herrn zu wirken. Dabei verschlieBen wir nicht die Augen vor
der Tatsache, daBl zunehmend viele unserer Mitbiirger sich bewuBt von Gott
und seinem Wort abwenden und dem Evangelium gegeniiber immer gleichgiil-
tiger werden. Dies ist sicher u.a. noch eine Spitfolge der philosophischen Auf-
kldrung, die bis heute das Denken in unserem Land beeinfluBt: GewiBheit des
Glaubens und eine Verkiindigung, die Menschen zur Entscheidung fiir Christus
ruft, verstoBt gegen den fiir die Aufklirung unaufgebbaren Grundsatz der To-
leranz. Zum anderen liegt ein Grund fiir die Abwanderung aus den Kirchen in
einer bewuBten Ablehnung der Ordnungen Gottes, weil diese Ordnungen als
Einschriéinkung einer gewollten schrankenlosen Freiheit angesehen werden.

DaB wir in sicherer Freiheit leben kénnen, verdanken wir duBerlich der Tat-
sache, daB wir in einem freiheitlichen Rechtsstaat leben und die Regierung der
Verkiindigung des Evangeliums keine Grenzen setzt. Wir leben in einer Partei-
en-Demokratie und einer parlamentarischen Demokratie. Angesichts der ge-
schichtlichen Vorgénge in der Vergangenheit unseres Volkes kénnen wir fiir
diese gegenwiirtige Staatsform sicher dankbar sein. Das bedeutet aber, daB bei
der zunehmenden Entkirchlichung unseres Volkes diese geistliche Entwicklung
sich auch im politischen Leben niederschligt und die Erhaltung christlicher
Grundordnungen, selbst wenn die Regierung sich dafiir einsetzen wollte, immer
weniger eine parlamentarische Mehrheit finden wird. Das zeigt sich zunehmend
im Umgang mit menschlichem Leben. An eine Anderung des 218 ist immer
weniger zu denken. Ob die geplante Neufassung des Gesetzes fiir die Beratungs-
stellen, durch die die Zahl der Schwangerschaftsabbriiche wesentlich gedros-
selt werden konnte, eine parlamentarische Mehrheit finden wird, wird ebenfalls
zunehmend fraglich.

Hier vollziehen sich weltweit Entwicklungen, die unserer Zeit endzeitliches
Geprége geben und nach biblischem Zeugnis uns reif werden lassen fiir Gottes
Gericht. Trotzdem sollten wir - solange wir die Freiheit dazu haben - immer
wieder warnend unsere Stimmen erheben. Am 28.1.88 hat der Oberste Gerichts-
hof in Kanada entschieden, daB Schwangerschaftsabbriiche nicht mehr in staat-
lichen Krankenhdusern, sondern unkontrolliert in privaten Abtreibungskliniken
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vorgenommen werden konnen, und den Gesetzestext, der unserem 218 ent-
spricht, aufgehoben. Die Evangelische Allianz hat am 27.2. mit einer ganztigi-
gen Konferenz unter dem Thema "Menschliches Leben" geantwortet, die in der
groBten Kirche Torontos stattfand und an der leitende Briider aus 23 verschie-
denen christlichen Gruppen teilnahmen, die sich der Evangelischen Allianz ver-
bunden wissen.

Noch gréBer werden die Probleme mit der Euthanasie, die in den Niederlan-
den schon praktisch freigegeben ist, und ebenso mit der Humangenetik werden.
Die Fachtagungen und Hearings wihrend der letzten fiinf Monate haben fol-
gendes deutlich gemacht: Wissenschaftler, vor allem Mediziner, Humangene-
tiker und Biotechniker, fordern absolute Forschungsfreiheit, auch im Blick auf
Gentherapie an den Keimbahnen. Jeder Warnung widersprechen sie mit dem
Vorwurf der Grundrechtsverweigerung. Dabei besteht kein Zweifel, daB man
in wenigen Jahren alles iiber das menschliche Genom wissen wird. Damit
werden die Wissenschaftler als eine besondere elitire Gruppe ein "Vorauswis-
sen" haben, das fiir niemand anderen erreichbar sein wird. Wenn auch in der
Forschung die USA und Japan an der Spitze liegen, so hat doch die Forschung
in der Bundesrepublik aufgeholt, und Industrie und Wirtschaft sehenim Bereich
der Gentechnologie und der Humangenetik die Moglichkeit, neue Arbeitsplit-
ze in groBerer Zahl zu schaffen. Die Gewerkschaften stiitzen ihrerseits die Wirt-
schaft aus den vorgenannten Griinden, sehen aber die Gefahr, die etwa aus der
Genomanalyse fiir die Arbeitnehmer entstehen wird. Hier gibt es Stimmen, die
vor der Gefahr "des glisernen Menschen am Arbeitsplatz” warnen. Die Politi-
ker haben einen sehr unterschiedlichen Informationsstand. Da gegenwirtig
Gentechnologie und Humangenetik in einem rechtsfreien Raum arbeiten und
in diesen Bereichen Grundlagenforschung und biotechnische Anwendungen
unmittelbar Hand in Hand gehen, geht die Entwicklung von Forschung und
Technik an den Politikern vorbei. Es besteht kein Zweifel, daB in wenigen
Jahren im Bereich von Humangenetik und Biotechnik es fiir eine kleine Gruppe
von Experten mdglich sein wird, menschliches Leben im umfassenden Sinn zu
manipulieren. Dieser Zweig von Forschung und Technik entwickelt sich auf
dem Hintergrund eines humanistischen Menschenbildes, das dem biblischen
Menschenbild diametral entgegengesetzt ist.

Wo wir gehort werden zu diesen Fragen, sollten wir versuchen, sachkundige
Christen unter uns zu Wort kommen zu lassen. Dariiber diirfen wir nie den Blick
dafiir verlieren, daf eine grundlegende Neuorientierung des Menschen immer
nur dort erfolgen wird, wo Menschen sich Jesus Christus zuwenden. Darum ist
Evangelisation fiir uns dringendes Gebot. Wir miissen uns immer wieder auf
den Auftrag und das Ziel unserer Verkiindigung besinnen. Beides mdchte ich
uns in wenigen Worten noch einmal in Erinnerung rufen.
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1. Evangelisation, Angebot des Heils und Ruf in die Nachfolge Jesu, ist als
Auftrag Jesu an seine Gemeinde bis zu seiner Wiederkunft fiir jede Generation
neu dringlich.

2. Die Begriindung der Evangelisation liegt in der Sendung Jesu durch Gott
und in der Sendung der Gemeinde Jesu durch ihren auferstandenen Herrn
(Joh.20,21). Er sah die Menschen ohne Gott als "Schafe ohne Hirten" (Mt 9,36).
Menschen ohne Jesus Christus leben und sterben in der Gottesferne und gehen
ewig verloren. Weil Gott will, daB alle Menschen gerettet werden (1. Tim. 2,4),
sandte er seinen Sohn Jesus Christus in die Welt, der am Kreuz zur Erl6sung
fiir alle starb (Joh. 1,29; 3,16).

3. Was Gott in der Erlésung durch den Kreuzestod und die Auferstehung Jesu
fiir alle getan hat, zielt auf Bekehrung und Wiedergeburt des einzelnen Men-
schen (Joh. 1,12; Kol. 2,6; Gal. 3,27). Dazu soll Evangelisation in Verkiindi-
gung und Seelsorge helfen.

4. Das Angebot des Evangeliums umfaBt alle Lebensbereiche. Im Ruf zur
Umkehr geht es um das Heil und das Wohl des Menschen, um Gottes heilende
Gnade fiir Seele und Leib. Zerstorte Lebensverhiltnisse eines Menschen und
ganzer gesellschaftlicher Gruppen konnen aber erst unter dem EinfluB des hei-
ligen Geistes geheilt werden, wo der einzelne bzw. viele Menschen einer
Gruppe sich bekehren.

5. In der Evangelisation soll durch die Verkiindigung dem Menschen zum
ersten grundlegenden Schritt der Bekehrung geholfen werden, aus dem eine das
ganze Leben bestimmende Nachfolge Jesu erwachsen soll.

6. Weil duBere Not, Ratlosigkeit angesichts der zerstorerischen Méglichkei-
ten technischer Entwicklungen und die ungehemmte Verfiigung des Menschen
iiber menschliches Leben Freiheit und Wiirde des Menschen zunehmend bedro-
hen, und die Hoffnungslosigkeit vieler im Blick auf die Zukunft wéchst, ist
Evangelisation in unserer Generation besonders dringlich. Nur durch die Be-
kehrung vieler Menschen zu Jesus Christus kann die Macht des Bosen aufge-
halten werden. :

7.Evangelisation muf sich in Inhalt und Form der Verkiindigung am Zeugnis
der Heiligen Schrift messen lassen und darf den "ganzen RatschluB Gottes"
(Apg. 20,27) nicht auer acht lassen. Weil Evangelisation geistlicher Einbruch
in den Machtbereich der Finsternis darstellt, muf} sie durch anhaltendes Gebet
der Gemeinde vorbereitet und begleitet werden. Wirksame Hilfe zur Weiterga-
be des Evangeliums in unserer Generation ist ein gezieltes Bemiihen um einen
missionarischen Lebensstil jedes Christen, damit wir auf vielerlei Weise Wege
fiir das Evangelium zu unseren Mitmenschen finden (1. Kor. 9,19-22; 2. Kor.
5,14) und den Glaubiggewordenen helfen, sich in das Leben der Gemeinde zu
integrieren (Apg. 2,41f).
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Stellungnahme des Hauptvorstandes der Deutschen Evan-
gelischen Allianz zur bevorstehenden gesetzlichen Rege-
lung im Bereich der Humangenetik durch die
gesetzgebenden Organe der Bundesrepublik Deutschland
und ihrer Lénder

1. Grundsdtzliches

Die wissenschaftlich-technische Entwicklung im Bereich der Mikrobiologie
und der Humangenetik mit dem Eingriff in die Bausteine des Lebens gefdhrden
heute tiefgreifend und zunehmend die. Menschenwiirde, das Grundrecht auf
Leben, korperliche Unversehrtheit und auf freie Entfaltung der Persdnlichkeit,
sowie den Bestand von Ehe und Familie. Der Gesetzgeber ist deshalb dringend
gefordert, diese hochstrangigen Rechtsgiiter unserer Verfassung durch liicken-
losen Schutz zu sichern und ihren Vorrang durch strafbewehrte Verbote zu be-
wahren, gerade auch gegeniiber kollidierenden anderen, aber nachzuordnenden
Grundrechten, etwa dem auf Freiheit der Forschung und Wissenschaft.

Die gesetzliche Regelung ist eilbediirftig, damit der Vorlauf, den die Technik
inzwischen hat, durch die Ethik eingeholt oder mindestens gestoppt werden
kann. Damit der Schutz zum Wohl kiinftiger Generationen gelingt, muf das der
Humangenetik eigene Zerstorungspotential erkannt und unschidlich gemacht
werden.

Dafiirist entscheidend, von welchem Menschenbild der Gesetzgeber ausgeht.

Die Existenz des Menschen beginnt mit der Vereinigung von Samenzelle und
Eizelle. Mit und in diesem Vorgang kommt dem Menschen seine besondere
Wiirde zu. Er ist Mensch "von Anfang an". Thm gebiihrt der umfassende Schutz
durch das staatliche Recht. Die Fortpflanzung selbst gehort untrennbar zum
Menschsein und ist eingeordnet in den Schutz von Ehe und Familie. Darum hat
jeder Mensch das Recht, in der Ehe durch die korperliche Gemeinschaft von
Mann und Frau empfangen und geboren zu werden. Die Personalitiit jedes ein-
zelnen schlieBt seine Einmaligkeit, Unverwechselbarkeit und Unverletzlichkeit
ein.

Fiir den gesetzlichen Regelungsbedarf und seine Eilbediirftigkeit verweisen
wir insbesondere auf folgende Quellen:

1  Diese Stellungnahme wurde in einem Gespriich zwischen der Bundesregierung und Vertretern
der DEA am 7. Juli 1987 von Dr. F. Laubach iibergeben und anschlieBend als idea-Dokumen-
tation 17/87 erstmals vertffentlicht.
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1. Dokumentation des Fachgesprichs im Bundesministerium fiir Forschung und
Technologie iiber "ethische und rechtliche Probleme der Anwendung zellbio-
logischer und gentechnischer Methoden am Menschen" am 14./15.9.83.

2. Bericht der gemeinsamen Arbeitsgruppe des Bundesministers fiir Forschung
und Technologie und des Bundesministers der Justiz v. 25.11.1985 iiber "In-
Vitro-Fertilisation, Genomanalyse und Gentherapie",

3. Bericht der Enquete-Kommission des Deutschen Bundestages iiber "Chancen
und Risiken der Gentechnologie" vom Januar 1987,

4. Diskussionsentwurf iiber ein Gesetz zum Schutz vom Embryonen des Bun-
desministers der Justiz vom 29.4.1986,

5.Referentenentwurf eines Gesetzes zur Anderung des Adoptivvermittlungs-
gesetzes vom 2. Januar 1987 des Bundesministers fiir Jugend, Familie, Franen
und Gesundheit,

6. Standesrechtliche Verlautbarungen und Richtlinien des 88. deutschen Arzte-
tages, Mai 1985, und des 56. Deutschen Juristentages, Herbst 1986,

7. Stellungnahme der Evangelischen Kirche "Von der Wiirde werdenden
Lebens", November 1985,

8. Stellungnahme der Katholischen Kirche (Vatikanische Kongregation fiir das
Glaubensleben) "Instruktion iiber die Achtung vor dem beginnenden mensch-
lichen Leben und die Wiirde der Fortpflanzung" Mirz 1987.

Wir dls Christen in der Deutschen Evangelischen Allianz wenden uns mit
unseren Folgerungen und Vorschldgen an das Bundeskabinett, z.Hdn. des Bun-
deskanzlers, weiterhin an die zustindigen Behorden der deutschen Bundeslin-
der, an den Deutschen Bundestag, an die Fraktionen der darin vertretenen po-
litischen Parteien und an die zustindigen Ministerien. Staat und Kirche haben
als verpflichtendes Ziel ihres je unterschiedlichen Handelns das ganzheitliche
Wohl des Menschen gemeinsam aufgetragen bekommen. Darum bringen wir
als Christen aus verschiedenen Kirchen hierdurch in die 6ffentliche Urteilsbil-
dung zur gestzlichen Regelung der humangenetischen Probleme unseren gesell-
schaftlichen Beitrag ein. Wir tun das in der Uberzeugung, in dieser iiberlebens-
wichtigen Sache fiir den Fortbestand der Menschheit und zugleich unserer Ge-
sellschaft als sittlicher Gemeinschaft mitreden und mithandeln zu miissen. Dazu
nétigt uns unser Gewissen.

Die Regierungserkldarung des Bundeskanzlers vom 18. Miirz 1987 zeigt eine
zunehmende Empfindsamkeit dafiir, die uns "anvertraute Schopfung zu bewah-
ren". Dazu gehort ein klares WertebewuBtsein fiir die Risiken der Gentechno-
logie am Menschen. Staatsziel muB sein, den Menschen als "Krone der Schop-
fung" zu schiitzen vor seiner schadlichen Neigung, sich selbst zum Ma8 fiir alles
Zu setzen.

Wir sind deshalb zutiefst besorgt dariiber, daB das Diktat des Machbaren und
des wirtschaftlichen Nutzens das Leben zur bloBen Materie denaturiert und un-
wiederherstellbar zerstort.
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Wir bitten alle Entscheidungstriger in Bund und Lindern, an dem obenge-
nannten Grundsatz ihre politische Mitarbeit auszurichten beim Regelungsbe-
darf im Bereich der Humangenetik. Dabei halten wir die Festigung oder Wie-
derherstellung einer ethischen Ubereinstimmung in Grundwerte-Fragen fiir
eine politisch erstrangige Aufgabe gegeniiber unserer Gesellschaft.

Sollten sich unsere nachfolgenden Vorschldge als nicht mehrheitsfahig er-
weisen, bitten wir darum, sie als warnendes Wort zu verstehen. Dieses Wort
sprechen wir nicht aus eigener Kompetenz, sondern weil wir uns der Bibel und
ihrem Menschenbild verpflichtet wissen. Danach hat Gott den Menschen und
die Natur geschaffen. Von ihm leitet der Mensch seine Wiirde ab und empfingt
seine Bestimmung,.

Die Priaambel des Grundgesetzes stellt durch die ausdriickliche Berufung auf
Gott Politiker und Christen unter eine gemeinsame Verantwortung; wir
bemiihen uns, sie zu unserem Teil und mit unseren beschriinkten Moglichkei-
ten hierdurch wahrzunehmen.

2. Folgerungen und Vorschlige

Aus dem beschriebenen Menschenbild, das vom Grundgesetz gestiitzt wird,
ergeben sich zwingende Folgerungen, die iiber die Gesetzgebung kodifiziert
werden miissen. Sie werden im folgenden unterteilt in:

Folgerungen (A), bei denen fachkundiger und gesellschaftlicher Konsens auf
breiter Ebene besteht und die deshalb hier nur "aufgelistet” sind in der Erwar-
tung, daB sie in die Gesetzgebung einflieBen.

Folgerungen (B), bei denen gegensitzliche Uberzeugungen bei Sachverstin-
digen und in der Gesellschaft sich gegeniiberstehen und wir christlich-human
bestimmte Ethik in die Gesetzgebung einbringen wollen.
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A Humangenetische Bereiche, fiir die in den vorgenannten Quellen iiberein-
stimmend strafbewehrte Verbote durch Gesetz empfohlen werden:

Wir gehen davon aus, daB iiber die Notwendigkeit nachgcn'annter Verbote
durch Gesetz weitestgehender Konsens in der breiten 6ffentlichen Diskus-
sion erkennbar geworden ist:

i

Verbot des genetischen Eingriffs in Keimbahn-Zellen des Menschen -
vgl. z.B. Quelle 4, 5, Quelle 2, Ziff. 2.2.1 und 4.2.2.2.1 sowie Quelle
3, S. XXXVII, und Ziff. 6.3.3, S. 184

Verbot der Erzeugung genetisch-identischer Menschen (Klonen) - vgl.
z.B. Quelle 4, 7, Quelle 2, Ziff. 2.6.2.2.1 und Quelle 3, Ziff. 2.2.1
Verbot der Erzeugung von Misch-Wesen aus Mensch und Tier (Schi-
méren, Hybriden) - vgl. z.B. Quelle 4, 8, Quelle 2, Ziff. 2.6.2.2.1 und
Quelle 3, Ziff. 2.2.1.

Zu den aufgrund der Quellen mehrheitsféhigen, aber doch auch von einzel-
nen oder Gruppen der Gesellschaft bestrittenen Verboten zéhlen folgende:

4.

3.

Verbot der Erzeugung von Embryonen zu Forschungszwecken - vgl.
z.B. Quelle 4, 2 Abs. 2; Quelle 2, Ziff. 2.1.2.1.1.

Verbot des genetischen Eingriffs in den menschlichen Embryo, es sei
denn zu zweifelsfrei auf Uberleben, Heilung oder Besserung gerichte-
ten therapeutischen Zwecken - vgl. z.B. Quelle 4 1.

Verbot der Verfiigung Dritter iiber menschliche Samen und Eizellen
(Gameten) sowie iiber Embryonen im Wege eigenméchtiger extrakor-
poraler Befruchtung, kiinstlicher Insemination oder des Embryonen-
Transfers - vgl. z.B. Quelle 4, 4.

Verbot der Vermittlung von Ersatzmutterschaft, wenn diese geschieht
in bestimmten Fdllen "unter erschwerten Umstdnden”, etwa wenn In-
teressierte zu Absprachen zusammengefiihrt werden, wenn Gelegenhei-
ten nachgewiesen werden, um Frauen zu finden, die zur Schwanger-
schaftsaustragung bereit sind, oder wenn gegen Bezahlung in Berei-
cherungsabsicht gewerblich, geschdftlich oder in Ausnutzung einer
Notlage gehandelt wird - vgl. z.B. Quelle 5, 14a, 14b.

Wir halten die unter 4. - 7. genannten Verbote fiir unverzichtbar.

Zur Begriindung der einzelnen Verbote 1. - 7. verweisen wir auf die zitier-
ten Entwiirfe von Gesetzen, die Erlduterungen zu den Empfehlungen in den
Berichten und auf die entsprechenden Stellungnahmen, denen wir - mit den
unter B nachfolgenden Vorbehalten - zustimmen.
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BHumangenetische Bereiche, in denen wir aus sozial-ethischen Griinden ab-
weichende oder ergiinzende Vorschldge machen gegeniiber den Empfehlungen
unter A, weil entweder ein rechtlicher Handlungsbedarf darin in Abrede gestellt
wird oder die dort vorgesehenen MaBnahmen vorbeugenden Gefahrenschutzes
nicht ausreichen:

Die hier gemachten Vorschlige sollen dazu beitragen, den gesamten Hand-
lungsrahmen und -bedarf sachangemessen zu erfassen. Die Warnungen
sollen unsere Besorgnis verdeutlichen.

1
14s

12

120

Allgemeiner Embryonenschutz:

Wir schlagen vor, jeden Versuch am menschlichen Embryo zu verbie-
ten (vgl. A 4) - zu welchem Zweck auch immer, einschlieBlich "zur Ge-
winnung definierter, hochrangiger medizinischer Erkenntnis".

Wir warnen davor, den Menschen auf das "Mittel zum Zweck" zu de-
gradieren, weil der Mensch Zweck und Sinn in sich ist. Versuche am
Menschen - der Embryo ist Mensch, er entwickelt sich nicht erst zum
Menschen - verstoBen gegen die allgemeinen Menschen- und Person-
lichkeitsrechte.

Wir schlagen vor, jeden genetischen Eingriff in den menschlichen
Embryo zu verbieten (vgl. A 5), einschl. "zu therapeutischen Zwecken".
Wir warnen davor, den ungesicherten biologisch-physiologisch/psy-
chologisch-medizinischen und technologischen Erkenntnisstand aus-
schlieBlich von einem erhofften Ziel her praktisch anzuwenden, obwohl
die Folgen unabsehbar und nicht mehr steuerbar sind.

Genetische Eingriffe in Keimbahn-Zellen (vgl. A 1).

Wir schlagen vor, das Verbot ohne jeden Vorbehalt auszusprechen und
auch "derzeit" (vgl. Quelle 2, Ziff. 4.2.2.2.1) nicht im Gesetzestext an-
klingen zu lassen.

Wir warnen davor, durch Einschrankungen des Gesetzestextes die
Aussage des Verbots zu relativieren. Dadurch wiirde die Machbarkeit
des vielleicht demniichst Gekonnten erleichtert und der beabsichtigte
Schutz des menschlichen Erbguts zur unverdnderten Weitergabe auf
kiinftige Generationen unterlaufen.

Ersatzmutterschaft (vgl. A 7)

Wir schlagen vor, die Ersatzmutterschaft uneingeschrinkt und aus-
nahmslos zu verbieten, nicht nur bei erschwerten Umstinden, und sie
auch nicht bei nahen Verwandten zuzulassen.

Wir warnen davor, die von Natur aus enge Verbindung des werdenden
Kindes mit seiner Mutter und damit das Mutter-Kind-Verhiiltnis als Teil
der Unverletzlichkeit der Menschenwiirde kiinstlich aufzuspalten, letzt-
lich zum Schaden beider und zu niemandes objektiv verstandenem
Wohl. Der Schutz der aus der Ehe entstehenden Familie ist ein hoch-



4.1.

4.2.

4.3.

rangiger Grundrechtswert und mufl unangetastet bleiben. Was gut ist
fiir den Menschen, kann nicht allein seiner freien Verfiigbarkeit preis-
gegeben werden.

Fortpflanzungsmedizinische Anwendungen (Reproduktionsmedizin):
Extrakorporale Befruchtung bei kinderlosen Ehepaaren (homologe In-
Vitro-Fertilisation mit Embryo-Transfer):

Wir schlagen vor, dies Verfahren auch in bestehenden kinderlosen Ehen
zu verbieten.

‘Wir warnen davor, menschliches Leben kiinstlich zu machen, statt es
schopfungsgemil werden zu lassen. Sterilitit darf nicht als Krankheit
miBverstanden werden. Die personale Verantwortung fiir ein Kind darf
nicht durch biotechnische Zeugung gegen eine anonyme ausgetauscht
und damit das ganzheitliche Verstindnis des Menschen als Geist-Seele-
Leib-Einheit in einen technischen Vorgang umgefilscht werden. Der
Kinderwunsch des Ehepaares hat zuriickzutreten hinter den unbekann-
ten, aber nicht auszuschlieBenden ldngerfristigen schédlichen Folgen
fiir das Kind. Die bei der Retortenbefruchtung anfallenden iiberzihli-
gen Embryonen verfiihren zu unmenschlichem Umgang mit ihnen (vgl.
Sondervotum Petersen in Quelle 2, S. 55).

Extrakorporale Befruchtung bei Nicht-Verheirateten (heterologe In-
Vitro-Fertilisation mit Embryo-Transfer):

Wir schlagen vor: das Verfahren nicht nur bei Ledigen (Quelle 2, Ziff.
2,3.1.2), sondern grundsdtzlich und ausnahmslos zu verbieten und mit
Strafe zu bedrohen.

Wir warnen davor, menschliches Leben der totalen Verfiigung durch
Menschen auszuliefern, es also nach selbstbestimmten Ermessen zu ge-
brauchen und zu verbrauchen. Die natiirlicherweise in die Ehe einge-
bettete Menschwerdung darf nicht entpersonalisiert und vermechani-
siert werden. Dadurch wiirde der Schutz von Ehe und Familie ausge-
hohlt. Die am Verfahren beteiligten Fachkriifte sind heute schon hiufig
tiberfordert, was das MaB der dabei notwendigen Entscheidungen
angeht im Blick auf das ethisch ihnen Zumutbare. Wie der auf diese
Weise ins Leben gekommene Mensch spiter diese Umstinde seines Ge-
borenwerdens personlich verkraftet, - diese Frage bleibt unzuldssiger-
weise praktisch ausgeklammert.

Einfrieren und Auftauen von Ei- und/oder Samen-Zellen und von Em-
bryonen (Kryokonservierung):

Wir schlagen vor, die Kryokonservierung grundsdtzlich und ohne Aus-
nahme zu verbieten.

Wir warnen davor, dies Verfahren anzuwenden in der Erwartung, "daB
alles gutgeht". Zwangsléufig wird hier der Tod von Embryonen vorpro-
grammiert und das Risiko iiberzihliger Embryone steigt. Der prénata-
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len Diagnostik (vgl. B 6.1) wird ein zusitzliches Feld eréffnet. Von Er-
fahrungen bei Tierversuchen auf eine gesunde Entwicklung beim Men-
schen zu schlieBen, ist bisher ohne iiberzeugenden Nachweis und
deshalb menschenverachtend. Durch Kryokonservierung wird die fiir
das Wesen des Menschen konstituierende Einheit von Vergangenheit,
Gegenwart und Zukunft aufgesprengt und seine geschichtliche Exi-
stenz aufgeldst. Welche Folgen das fiir einen "Spétgeborenen™ hat, 148t
sich nicht abschiitzen. Darum verstoft dieses Verfahren gravierend
gegen das Recht auf Leben hier und jetzt, weil dies Recht nicht teilbar
istin "jetzt" und "spéter".

Gentransfer in menschliche Korperzellen (somatische Gentherapie):
Wir schlagen vor, den somatischen Gentransfer generell zu verbieten
und mit Strafe zu bedrohen.

Wir warnen davor, die somatische Gentherapie fiir eine grundsitzlich
vertretbare Therapieform zu halten, wie das etwa die Quellen 2, Ziff.
4,1,2.1.1. und 3, Ziff. 2.1, tun. Diese in den Anfingen steckende The-
rapie ist der erste Schritt auf dem Weg zur Ziichtung des Menschen.
Die Grenze zwischen somatischem und Keimbahn-Eingriff ist nicht
eindeutig, die im Sachberichtsteil der Quelle 3, Ziff. 6.3.2.4. und 5 S.
181f., selbst aufgezeigten Risiken und ungelosten Probleme sind
schwerwiegend und im voraus nicht abzukldren. Der Zweck der
Heilung allein und die Feststellung, da} die Folgen auf den behandel-
ten Patienten begrenzt bleiben, kénnen diese Therapie nicht rechtferti-
gen. Der Verzicht auf sie ist gegeniiber ihrer Anwendung zumindest
das "kleinere Ubel" (so im Ergebnis auch Quelle 3, Ziff. 1d, S. 324). Er
trigt zudem der Tatsache Rechnung, dafl die Grenzziehung zwischen
Gesundheit und Krankheit selbst unter Fachleuten umstritten ist.
Dadurch stellt sich die Notwendigkeit einer Therapie wieder selbst in
Frage.

Molekular-biologische Verfahren zur Entschliisselung menschlicher
Erbanlagen (Genomanalyse):

Genetische Beratung und pranatale Diagnostik (Féhigkeit zur vorge-
burtlichen Krankheitserkennung):

Wir schlagen vor, von der prdnatalen Diagnostik auf DNA-Ebene ab-
zusehen.

Wir warnen davor, leichtfertig anzunehmen, das heute mogliche Ver-
fahren sei auf therapeutische Zwecke zu beschrinken und sein Mif-
brauch durch ein duBerst kompliziertes Sicherungssystem (vgl. Quelle
3, Ziff. 6.2.3.1, S. 147ff.) zu vermeiden. Das aufklirende Angebot der
Methode an Ratsuchende setzt diese nach gegebenem Rat nicht selten
einem von ihnen kaum l&sbaren Entscheidungskonflikt aus, der Eltern
dazu verfiihren kann, behinderten Kindern ihr Lebensrecht abzuspre-
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chen und die Akzeptanz und Integration von Behinderten in unserer Ge-
sellschaft zusdtzlich zu erschweren. Die Absicht, dem Menschen das
Leiden zu ersparen, ist zwar gut gemeint, in Wahrheit gehort jedoch die
Leiderfahrung zum Menschsein schlechthin. SchlieBlich ist eine
Methode, die auf Entscheidung iiber Leben oder Tod des zu erwarten-
den Kindes zielt, in sich menschenfeindlich, weil der Lebensschutz un-
bedingt und umfassend bleiben muB (so auch Sondervotum Reiter in
Quelle 3, S. 153f).

Systematische Reihenuntersuchung von Neugeborenen (Screening).
Wir schlagen vor, eine derartige Untersuchung weder zur Pflicht zu
machen, noch bei in Kliniken Neugeborenen turnusmdfig durchzufiih-
ren.

Wir warnen davor, die Zuléssigkeit dieser Methode davon abhéngig zu
machen, ob schwere friih auftretende Erbkrankheiten behandelbar oder
unbehandelbar sind (Quelle 3, S. XXIX Ziff. 1.2), weil die Behandel-
barkeit ein untaugliches Kriterium zur Abgrenzung zwischen Erlaub-
tem und Verbotenem ist. "Behandelbar" ist letztlich alles. Die zurzeit
iibliche Unterstellung bei derartigen Untersuchungen, die Mutter sei
mit allen von Arzten fiir notig gehaltenen DiagnosemaBnahmen an
ihrem Kind einverstanden, ist rechtswidrig, weil erkennbare Krank-
heitssymptome nicht Anlal zum Einsatz des Suchtestes sind. Vorbeu-
gende Gesundheitspolitik kann weder die Freiwilligkeit noch die Zu-
stimmungsbediirftigkeit der Untersuchungen ersetzen. Im iibrigen ist
der Aussagewert solcher Untersuchungen nach wie vor unsicher, die
durch sie ausgeldsten Besorgnisse bedeuten demgegeniiber eine starke
Belastung.

Genomanalyse an Arbeitnehmern:

Wir schlagen vor, Reihenuntersuchungen an Arbeitnehmern zum
Zwecke genetischer Analysen grundsdtzlich zu verbieten (vgl. Quelle
3, S. XXXI, Ziff. 1.4). :

Wir warnen davor anzunehmen, die Gefahr des MiBbrauchs kdnne
durch rechtsverbindliche Vorschriften sicher abgewehrt werden. Der
dazu empfohlene umfangreiche MaBnahmenkatalog stimmt schon in
sich bedenklich. AuBerdem werden sich zwangsldufig nachhaltige
soziale Unvertriglichkeiten ergeben. Hinzu kommt, daB eine krankhaf-
te Anlage zwar feststellbar ist. Ob sie jedoch tatséichlich zum Ausbruch
der Krankheit fiihrt, ist vollig offen. Die Gefahr, daB mehr Negatives
angestiftet als Positives erreicht wird, ist also groB. Dariiber hinaus
diirfte es den meisten Menschen leichter fallen, ein sie treffendes
Krankheitsschicksal anzunehmen, als durch eigenes Versagen geschei-
tert zu sein.

123



6.4. Weitere Anwendungsfiille der Genomanalysen:
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Wir schlagen vor, bei der Forschungsforderung fiir patientengezielt ein-
zusetzende Medikamente (Pharmakogenetik) und fiir Vorbeugungs-
mafnahmen bei Empfindlichkeitsreaktionen auf Umweltfakten (Oko-
genetik) Zuriickhaltung zu iiben (Quelle 3, S. XXX f.), da die Brand-
markung des genetisch Geschidigten unvermeidbar erscheint.

Wir warnen davor, den Schutz von Antragstellern vor genetischer Aus-
forschung durch Versicherungen dem Wohlverhalten dieser Unterneh-
men anzuvertrauen und die Moglichkeiten der Versicherungsaufsicht
zu iiberschitzen. Gesetzlicher Schutz ist hier unverzichtbar (vgl. Quelle
3,S. XXXIV £, Ziff. 1.5). SchlieBlich muB auch der Beschuldigte oder
Angeklagte im Strafverfahren vor genetischen Testen sicher geschiitzt
werden (Quelle 3, S. XXXV, Ziff. 1.6).

Verschiirfung der Sicherheitsrichtlinien bei gentechnischen Versuchen:
Wir schlagen vor, die entsprechenden Sicherheitsrichtlinien gesetzlich
zu regeln und VerstoBe gegen Verbote und sonstige Bestimmungen zu
bestrafen (Quelle 3, Ziff. 4.4., S. 296).

Wir warnen davor, da, wo die Schiddigung von Leib und Leben eines
Menschen auf dem Spiel steht, den standesrechtlichen Regelungen - so
niitzlich sie an sich sein mogen - einen Freiraum zu lassen, der ihrer
Zweckbestimmung und Funktionalitét nicht mehr angemessen ist.

Die von uns vorgeschlagenen Verbote und Empfehlungen, in sich frag-
wiirdige Verfahren zu unterlassen, haben zusétzlich den gemeinsamen
Vorzug, daB sie einen komplizierten und &uBerst personal- und koste-
nintensiven Aufwand an Kontrollen durch die empfohlenen verschie-
denen Arten von Kommissionen, Anzeigepflichten mit ihrer Uberprii-
fungsnotwendigkeit und die zusitzliche Beschiftigung von Bundes-
und Linder-Gesundheitsbehtrden ersparen.

Die Folgen der kiinstlichen Befruchtung und der Unterhaltung von
Kryobinken sind bis heute in ihren vollen zivilrechtlichen, familien-
rechtlichen und erbrechtlichen Auswirkungen nicht erschopfend
bedacht. Es gibt lediglich sachlich umstrittene Vorschlige zu Teilld-
sungen dazu. Das Recht jedes Menschen zu erfahren, wer sein (biolo-
gischer/genetischer/sozialer) Vater und wer seine (biologische/geneti-
sche/soziale) Mutter ist, kann schlechterdings nicht bestritten werden.
Es ist aber bei Anwendung kiinstlicher Befruchtungsmethoden nicht
mehr durchsetzbar. Die Folge: Aufspaltung in mehrere Viter und/oder
Miitter ist fiir den einzelnen Menschen entwiirdigend.



C Hintergriinde und Zusammenhinge fiir unsere Vorschlige und Warnungen
in Kurzfassung.

Wir Menschen diirfen schon aus Selbstschutz noch lingst nicht alles, was wir
inzwischen konnen. Unsere Gesellschaft hilt jedoch zunehmend fiir erlaubt
oder zumindest fiir tolerabel, was nicht ausdriicklich gesetztlich verboten und
mit Strafe belegt ist. Dieser negativen BewuBtseinsentwicklung muB Rechnung
getragen werden. Bereits die ernsthaft drohende Gefahr erzwingt den politi-
schen Handlungsbedarf, nicht erst der Eintritt der von Sachkundigen warnend
vorausgesagten schidigenden Folgen.

Die iiberlieferte Abgrenzung zwischen Forschung und Anwendung erweist sich
allgemein, aber besonders im humangenetischen Bereich zunehmend als Illu-
sion. Die Folgen menschlichen Handelns heute zeigen sich bereits morgen als
uneinschitzbar, unkontrollierbar, unbeherrschbar, unriickholbar und damit ge-
nerell als unverantwortbar. Diese Folgen konnten unertriiglich, ja katastrophal
werden, weil sich die Fihigkeit des Menschen zur Risikobeherrschung weder
voraussehen noch vorherbestimmen 1dt; diese Fihigkeit ist aber unbestreitbar
begrenzt und der Fehlbarkeit des Menschen zusétzlich unterworfen, was beides
die Geschichte lehrt.

Bei humangenetischen Verfahren werden heute bewuBt Nebenfolgen - z.B. bei
Reihenuntersuchungen - in Kauf genommen, von denen bekannt ist, da8 sie
nach gegenwirtigem Wissensstand irreparabel sind. Ein Teil der bisher offiziell
bekannt gewordenen Empfehlungen zielt darauf ab, diesen bisher rechtsfreien
geduldeten Raum fiir die Zukunft als sanktioniert festzuschreiben. Das ist
ethisch nicht zu rechtfertigen.

Die vorstehenden Vorschlige und Warnungen sind nicht aus einer Wissen-
schafts- oder Technik-Feindlichkeit erwachsen. Sie entbehren allerdings jegli-
cher Wissenschafts- und Technik-Gldubigkeit. Sie kénnen auch nicht jedes
Risiko menschlichen Verhaltens ausschalten. Uns geht es allein um den verant-
worteten Umgang mit dem Risiko, weil hier der Mensch selbst unmittelbar
Inhalt des Risikos ist und Art und Umfang der Schadensfolgen entsprechend
schwer wiegen.

Diesen unbestreitbaren Tatsachen muB mit allen politisch verfiigbaren Mitteln
sowohl durch Gesetz wie durch die weitere Ausgestaltung des Verwaltungs-
vollzugs und des einschldgigen Standesrechts wirksam entgegengehandelt
werden, damit der Mensch nicht sein eigenes Opfer wird.

Wir wissen darum, daB die vorwirtsdringende Technik, die gewinngerichtete
Wirtschaft und die nach weiterer Erkenntnis strebende Wissenschaft fiir die
Politik erhebliche Sachzwiinge schaffen. Ihnen entgegen mu8 sich der Primat
der Politik auch durch die Gesetzgebung im Bereich der Humangenetik behaup-
ten, nur dann wird auch in Zukunft das Wohl des Menschen vorrangiges Ziel
allen politischen Handelns bleiben kénnen.
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Im Auftrag des Hauptvorstandes der Deutschen Evangelischen Allianz erarbei-
tet von:
Dr. Ulrich Betz, Pastor
Dr. Udo Krolzik, Hochschul-Assistent
Dr. Fritz Laubach, Diakonievorsteher
Ass.jur. Heinz-Adolf Ritter, Geschiftsfiihrer
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BUCHINFORMATIONEN

Verantwortlich fiir folgende Gebiete:

Koordination: Helge Stadelmann
Altes Testament: Helmuth Pehlke/Gerhard Maier
Neues Testament: Hans Bayer
Systematische Theologie: Helmut Burkhardt/Helge Stadelmann
Historische Theologie: Lutz von Padberg
Praktische Theologie: Claus-Dieter Stoll

Philosophie und andere Grenzgebiete: Heinzpeter Hempelmann

Altes Testament

Leon J. Wood. A Survey of Israel’s History. Revidiert von David O’Brien,
Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1986. XIV, 418 S.

Auf Deutsch ist eine vom evangelikalen Blickwinkel aus verfaBte "Geschich-
te Israels" seit langem ein Desiderat. In Englisch liegt nun das Standardwerk
von Leon Wood in leicht iiberarbeiteter und erweiterter Fassung vor. Das Buch
umfaBt 16 Kapitel, in denen die Zeit zwischen den Patriarchen und der zwi-
schentestamentlichen Zeit besprochen wird. Der Aufbau des Buches lehnt sich
stark an die Texte vom 1. Buch Mose bis Nehemia an, so da8 verschiedene Pe-
rikopen innerhalb dieser historischen Biicher jeweils den wesentlichen Teil des
Inhaltsverzeichnisses bilden.

Das erste Kapitel beginnt mit folgender Bemerkung "Das Quellenmaterial
in bezug auf die Geschichte Israels wird vorwiegend im Alten Testament ge-
funden." Dann stellt der Autor fest, daB das AT nicht nur Geschichte, sondern
auch "Predigt" enthilt. Die Spannung zwischen diesen Aussagen erhoht sich
dadurch, daB Wood meint, der Hauptzweck des Alten Testamentes sei soterio-
logisch und nicht geschichtlich zu sehen (S. 3-4). Die Hilfte der im Oktober
1987 erschienenen Ausgabe von Journal for the Study of the Old Testament
wurde diesem Problem der historiographischen Spannung gewidmet. Es bleibt
zu wiinschen, daB die Revision des Buches von Wood sich dieses Problems der
Geschichtsschreibung mehr bewuBt gewesen wire, um es dann von einem evan-
gelikalen Blickwinkel aus priziser behandelt zu haben.
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Im zweiten Kapitel behandelt Wood die AT-Chronologie des Masoretischen
Textes. Er schlieBft daraus, da Abraham von ca. 2091-1991 v.Chr. in Kanaan
lebte. Man sollte Wood dafiir loben, daB er die Patriarchen so genau datierte,
besonders wenn man bedenkt, daB andere Evangelikale das Datum absichtlich
unbestimmt lassen. Man muB sich jedoch fragen, ob der Uberarbeiter des
Buches, David O’Brien, sorgfiltig mit der Archiologie umgegangen ist. Denn
bei niherem Hinsehen stellt man fest, daB er sowohl das Buch von T.L. Thomp-
son, The Historicity of the Patriarchal Narratives (1974) als auch das Buch von
J. Van Seters, Abraham in History and Tradition (1975) unbeachtet lieB. Fiir
O’Brien schien es nicht bedeutsam zu sein, ob die Maritexte aus dem 18. Jahr-
hundert und die Nuzitexte aus dem 15. Jahrhundert uns helfen konnten,
Abrahamim 21. Jahrhundert in Kanaan besser zu verstehen. Hinzu kommt noch,
daB O’Brien deren Uberzeugungskraft hinsichtlich der assyrischen Parallelen
des 8. und 7. Jahrhunderts nicht bewertet hat.

Im fiinften Kapitel 148t Wood die Zeitangabe 1446 v.Chr. anstelle von 1290
v.Chr. fiir den Auszug aus Agypten gelten. Seine SchluBfolgerung beruht
sowohl auf biblischen Texten, die fiir einen 430jihrigen Aufenthalt in Agypten
sprechen (2Mo 12,40; 1Mo 15,13; Apg. 7,6-7), als auch auf Texten, die fiir eine
relative Chronologie gebraucht werden (1Ko 6,1; Ri 11,26). Was den dgypti-
schen Hintergrund des Auszugs betrifft, hdlt Wood sich an Ver6ffentlichungen
von G. Archer und J. Rea. Obwohl Wood sich an G. Archers A Survey of Old
Testament Introduction von 1964 anlehnt, erw#hnt er in seiner Exodusdatierung
(1446 v.Chr.) nicht die "Traum-Stele" des Thutmosis IV. Der Text handelt vom
Versprechen des Gottes Har-em-akht, da der Prinz Pharao werden wird, wenn
er den Sand von der Sphinx entfernen wiirde. Dieses Versprechen zeigt, daB
Thutmosis I'V. nicht der ilteste Sohn des Amenophis II. gewesen sein konnte,
und daB vielleicht ein dlterer Bruder durch die 10. Plage gestorben ist. In seiner
Widerlegung der kritischen Auffassung, daf der Name "Ramses" (2Mo 1,11)
die Spitdatierung (1290 v.Chr.) stark unterstiitze, versdumt O’Brien Archers
Artikel "An Eighteenth-Dynasty Rameses" JETS 17, 1974, S. 49-50 zu beriick-
sichtigen. Der Name "Ramose” wurde in einer Wandmalerei aus der Zeit des
Amenophis ITI. (1417-1379 v.Chr.) gefunden. D.h. Namen, die Ahnlichkeiten
zu "Ramses" aufweisen, konnen bis in die Zeit vor Ramses I. belegt werden.
Eine andere Moglichkeit besteht darin, den Namen "Ramses" als Anachronis-
mus zu verstehen. Schon 1925 vertrat J.W. Jack diese Auffassung, die 1981 von
J.J. Bimson bestitigt wurde. Trotzdem wird diese Alternative von Wood nicht
erwogen.

Im siebten. Kapitel argumentiert Wood anhand biblischer Abschnitte (4Mo
33,2-18; 5Mo 1,2; 1K6 19,8), die entweder eine betrichtliche Entfernung zwi-
schen Agypten und dem Berg Sinai oder dem Berg Sinai und Kanaan voraus-
setzen, um zu beweisen, daB die Uberlieferung aus dem 4. Jahrhundert n. Chr.,
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die Jebel Musa mit dem Berg Sinai gleichsetzt, recht hat. Dadurch akzeptiert
Wood die siidliche Marschroute, die um die Sinaihalbinsel geht.

Im achten Kapitel behandelt Wood die Kriegsfiihrung Israels unter Josua. In
Jos 3-8 wird geschildert, wie Israel einen 35 km langen Keil, der von Gilgal
nach Kiriath-Jearim reichte, zwischen den Norden und den Siiden schob. In Jos
10 verbiindet sich Jerusalem mit vier anderen autonomen Stadtstaaten gegen
Israel. Dieses siidliche Biindnis wurde durch das israelitische Heer besiegt. In
Jos 11 wird von einem von Hazor gegen Israel geleiteten Biindnis berichtet.
Ahnlich wie das siidliche Biindnis erlitt auch dieses nach kiirzester Zeit eine
Niederlage. Nach Wood ergab sich diese dreifache Strategie aus folgendem
Sachverhalt: "...die militérischen Krifte der groBten Teile des Landes waren ge-
brochen worden... und dadurch hatte Josua Grund zu glauben, daB die tatsiich-
liche Besitzergreifung von den betreffenden Stimmen nicht schwierig sein
wiirde..." (S. 151). Hier liegt eine Spannung in Woods Interpretation, denn er
schreibt, daBl nicht nur Ephraim und Manasse, sondern auch Sebulon und Isa-
schar iiber die Macht der angeblich besiegten Kanaaniter im ererbten Land
geklagt hétten (S. 155-6).

Diese Spannung wird auch in das neunte Kapitel des Buches iibertragen. Hier
beginnt der erste Satz mit: "Das verheiBene Land war erobert worden..." (S.
167). Danach folgt anhand von Jos. 1 eine Beschreibung des Versagens Israels,
die Kanaaniter aus dem Land zu vertreiben (S. 168). In einer FuBnote (S. 172)
duBert sich Wood herablassend gegeniiber manchen Forschern, die zwischen
der raschen und totalen Eroberung im Josuabuch und der langsamen und un-
vollstindigen Eroberung im Richterbuch einen Widerspruch sehen. Wood ver-
sucht, diese Spannung aufzuldsen, indem er bemerkt, daB viele Stidte zweimal
erobert werden muBten. Dieser Ansatz wird auch in M.H. Woudstras Kommen-
tar zu Josua in der Reihe New International Commentary on the OT vertreten.
Eine andere Meinung wird in den beiden in der International Standard Bible
Encyclopedia (1982) erschienenen Artikeln: 1. von B.K. Waltke iiber das Buch
Josua und 2. von F.C. Fensham iiber das Buch der Richter vertreten. Sie schlie-
Ben sich Y. Kaufmann an, der vertritt, daB Josua sich auf die frithe Niederlage
bestimmter Armeen Kanaans bezieht, wohingegen das Buch Richter die spitere
Besetzung kanaanitischen Gebietes betrifft. Die Zerstérung von Jericho, La-
chisch, Debir und Hazor wird von Wood als ein Beweis fiir das frithe Exodus-
datum (1446 v.Chr.) gewertet (Kap. 5), statt als Teil der Landeinnahme (Kap.
8) dargestellt zu werden. Seine Beweisfiihrung beziiglich der Zerstorung Jeri-
chos ist ungeniigend (S. 74-78). Hazor wurde zur Zeit Josuas verbrannt. Die
Bibel behauptet nicht, daB Lachisch und Debir auch verbrannt wurden, wodurch
das Fehlen der Asche an diesen Stellen erklirt wird (S. 78-80). Das vierbindi-
ge Werk Encyclopedia of Archeological Excavations - in the Holy Land enthilt
fast keine Beweise aus der Archiologie fiir die Landeinnahme, unabhiingig
davon, ob man die 1446 oder 1290 v.Chr. Datierung des Auszuges vertritt.
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Obwohl O’Brien in einer FuBnote auf Bimson Bezug nimmt, erwihnt er leider
folgendes nicht: 1. seine Theorie, dal der Auszug um 1470 v.Chr. und die Land-
einahme im Jahr 1430 stattgefunden hat; 2. dal das Vorkommen von "Bichrom-
Keramik" in Israel umdatiert in die Periode zwischen 1450 und 1400 v.Chr.
Aufgrund dieser Umdatierung hat Bimson die nach traditionellem Verstéindnis
von den Agyptern ausgefithrten MB II B-C-Zerstorungen von Stidten in
Kanaan den Israeliten zugeschrieben.

Der deutsche Leser wird enttduscht sein, da Wood auf die Neu-Interpreta-
tion der Geschichte Israels durch deutsche Forscher nicht eingeht, d.h. die Theo-
rien folgender Autoren werden nicht beriicksichtigt: u.a. A. Alt, G. Fohrer, K.
Galling, A.H.J. Gunneweg, S. Herrmann und M. Weippert. L. Rost wird in einer,
M. Roth in drei Fuinoten behandelt. Ebenso vermiit man, da O’Brien oft
keinen Hinweis gibt auf Artikel, die in den letzten 2 Jahrzehnten in den folgen-
den evangelikalen Zeitschriften zur Geschichte Israels erschienen sind: Biblio-
theca Sacra, Grace Theological Journal, Journal of the Evangelical Theologi-
cal Society, Tyndale Bulletin und Westminster Theological Journal.

Das Buch ist fiir Laien und Bibelschiiler empfehlenswert, fiir Theologiestu-
denten mag der Inhalt etwas schwach erscheinen. Trotz allem muf man aber 4
Tatsachen in Betracht ziehen: 1. Obwohl Woods Theorien Mingel aufweisen,
muB man zugeben, daBl noch kein anderer evangelikaler Forscher eine bessere
Losung angeboten hat. Es bleibt zu hoffen, daB dieser Sachverhalt AnlaB gibt,
daB bald eine bibeltreue und wissenschaftliche Geschichte Israels geschrieben
wird. Vielleicht erfiillt E.H. Merrill, Kingdom of Priests: A History of Old Te-
stament Israel, 1987, diese Aufgabe. 2. Der Verlag hat zwar viel Geld und Zeit
investiert, das Buch in ein neues zweispaltiges Format zu bringen, der Revisor
David O’Brien hat jedoch den neuesten Forschungsstand nicht beriicksichtigt
und den Inhalt nur selten verbessert. 3. Im Gegensatz zu M. Noth und S. Herr-
mann hielt sich Wood an die Zuverlidssigkeit des Alten Testaments. Der Gott
der Patriarchen ist Yahweh. Die 12 Sohne Jakobs sind miteinander verwandt.
Alle 12 Stimme Israels waren Sklaven in Agypten, usw. 4. Die im Buch ent-
haltenen chronologischen Tabellen und farbigen Karten sind sehr wertvoll.

William M. Katin

A.Millard. Schdtze aus biblischer Zeit. 2. Aufl., GieBen: Brunnen-Verlag, 1987.
DM 39,80

Der international bekannte und anerkannte Assyriologe der Universitit Li-
verpool/England hat ein schwerpunktmifig archiologisches Buch zur Bibel
verfalit: "Treasures from Bible Times." Es war 1985 von Lion Publishing her-
ausgebracht worden. 1986 wurde das urspriinglich in englisch geschriebene
Buch von J.W. Volkert ins deutsche iibersetzt. Bereits ein Jahr spiter war eine
zweite Auflage notig geworden.
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Das Buch deckt fast das gesamte archiologische Spektrum der Bibel ab. Die
Betonung liegt auf der Archidologie des Alten Testamentes, wihrend dem Neuen
Testament nur fiinf Kapitel gewidmet werden.

"Schiitze aus biblischer Zeit" hat ein sehr ansprechendes AuBeres. Das Bild-
material ist fast immer von hochster, teilweise sogar von kiinstlerischer Quali-
tdt. Man beachte zum Beispiel die Aufnahme der Pyramiden (S. 12), den Son-
nenaufgang iiber dem Nil (S. 16+17) oder das Aquédukt von Cisarea (S. 170-
171). Das Kartenmaterial ist fiir die geographische Einordnung der
archidologischen Funde sehr hilfreich. Allerdings wurde auf der ersten Karte (8.
9) - auch in der englischen Vorlage - die Stadt Jerusalem zu weit westlich ein-
gezeichnet. Auf der zweiten Karte (S. 10) sollte es statt "Ras Schamro" "Ras
Schamra" heilen. Im dritten Kartenindex (S. 11) wurde zwar der Name der Stadt
"Ebla" ("Tell Mardikh") vermerkt, die geographische Lage wurde jedoch nicht
eingezeichnet.

Die Ausfiihrungen von Millard sind - wie es zu erwarten war - gut und sehr
informativ. Besonders fiir den aktiven Bibelleser ist das Buch eine Fundgrube
von sehr hilfreichen Hintergrundsinformationen, nicht zuletzt wegen der vielen
kompetenten Artikel beziiglich wichtiger Themen des alten Vorderen Orients,
wie z.B. "Die babylonische Version der Sintflutgeschichte"; "Die Patriarchen,
ein Argument des Schweigens"; "Vertridge und Bundesschliisse"; "Kanaaniti-
sche Mythen und Legenden"; "Der Bericht iiber den Sieg: Die Israel Stele",
"Die Schrift an der Wand: Belsazar - Geschichte oder Legende?"; "Jesus und
die Schriftrollen vom Toten Meer".

Die SchluBfolgerungen, die Millard aus den archidologischen Funden fiir die
Bibelwissenschaft zieht, sind durchweg vorsichtig und zuriickhaltend formu-
liert. Mit recht schreibt er z.B.: "Die Archiologie kann die Bibel weder bewei-
sen, noch ihre wichtigsten Aussagen widerlegen.... Die Arch#ologie kann hilf-
reich sein in Fragen des Umfeldes, der Lebensweise der Menschen und ihrer
Briuche" (S. 14).

Leider wird der positive Gesamteindruck durch die teilweise mangelhafte
deutsche Ubersetzung beeintrichtigt. So kann man in der deutschen Uberset-
zung auf S. 14 z.B. lesen, daB man aufgrund der positiven Aussagen der Ar-
chéologie "nicht allzu miBtrauisch an die biblischen Berichte" herangehen
sollte. An dieser Stelle konnte mancher Leser Millard versteckte Bibelkritik un-
terstellen. Wenn man jedoch die englische Vorlage betrachtet, so wird da von
einem "positive approach to the biblical records" gesprochen. Der m.E. schwer-
wiegendste fjbersetzungsfehler erscheint auf S. 31. Ein Leser, der sich noch nie
mit den alten semitischen Sprachen befaBt hat, wird durch die folgenden Aus-
sagen falsch informiert, denn die Ubersetzung aus dem Englischen 148t vermu-
ten, dal das Semitische eine andere Sprache als das Assyrische oder babyloni-
sche wire, was natiirlich nicht der Fall ist. Assyrisch und Babylonisch sind se-
mitische Sprachen. Dazu wird "Sumeric", das mit dem semitischen Assyrisch
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und Babylonisch nicht verwandt ist, mit "akkadisch" iibersetzt, welches wie-
derum mit Assyrisch und Babylonisch sehr eng verwandt ist. Dariiberhinaus ist
man in der Ubertragung der semitischen Namen nicht der wissenschaftlichen
deutschen Literatur gefolgt, z.B. auf S. 26, "Rosette-Stein" wird gewohnlich
"Rosetta-Stein" geschrieben; auf S. 89 sollte es "Keret" anstatt "Kret" heiBen
und "Merodak-Baladan" wird gewdhnlicherweise als "Merodach-Baladan" be-

zeichnet.
Im allgemeinen ist dieses Buch trotz der 0.g. verbesserungswiirdigen Einzel-
heiten eine echte Bereicherung auf dem deutschen evangelikalen Biichermarkt.
Helmuth Pehlke

Weitere Literatur zum Alten Testament

H. Briumer. 1. Mose 12-36. Wuppertaler Studienbibel, Altes Testament. Wup-
pertal: R. Brockhaus, 1987.

G. Maier. Esther. Wuppertaler Studienbibel, Altes Testament. Wuppertal: R.
Brockhaus, 1987.

H. Méller. Alttestamentliche Bibelkunde. Berlin: Evang. Verlagsanstalt, 1986.

J.H. Schmid. Biblische Theologie aus der Sicht heutiger Alitestamentler.
GiefBen: Brunnen-Verlag, 1986.

G.L. Archer. Einleitung in das Alte Testament, Bd. 1. Bad Liebenzell: Verlag
der Liebenzeller Mission, 1987.

Neues Testament

R. Feldmeier. Die Krisis des Gottessohnes: Die Gethsemaneerzdhlung als
Schliissel der Markuspassion. WUNT 2/21. Tiibingen: J.C.B. Mohr, 1987. XII,
299 S. DM 78,--

Es gelingt Feldmeier, den Leser durch seine interessanten einleitenden Be-
merkungen fiir eine wiederholte Betrachtung des Paradoxons zu gewinnen, vor
das Markus uns stellt. Die Zentralfrage lautet: Warum befindet sich der gottge-
wisse Sohn Gottes in Gethsemane in einer derartig tiefen Krisis? Im Laufe seiner
Arbeit beweist Feldmeier, daB er weder theologischen noch exegetischen Fi-
nessen erliegt, die dieses markinische (synoptische) Paradoxon entschirfen
wiirden. Es bleibt dabei: der historisch glaubwiirdige Bericht des Markus
bezeugt den unter géttlichem "MuB" (Mk 8,31) stehenden Gottessohn in einer
fundamentalen Zerreiiprobe: Die Krisis des Gottessohnes.
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Zur theologischen Erkldrung dieses markinischen Paradoxons leistet Feld-
meier in seiner unter M. Hengel geschriebenen, fiir den Druck iiberarbeiteten
Tiibinger Dissertation von 1986 wichtige Vorarbeiten. Seine methodische Vor-
gehensweise ist sowohl in groBeren als auch in kleineren Einheiten durchsich-
tig und nachvollziehbar.

Obwohl Feldmeier vor allem Mk 14,32-42 analysiert und interpretiert, be-
schiiftigt er sich im 1. Teil mit dem synoptischen Vergleich, sowie mit mogli-
chen Ankldngen an "Gethsemane" im Johannesevangelium und in Hebr. 5,7.
Zwar stellt er die Frage nach moglichen Quellen auB8erhalb des Markusevange-
liums fiir Lk, Mt, Joh und Hebr 5,7, kommt aber zu dem SchluB, daB auBer Joh
18,1.11 sowohl die Analyse von Lk 22,39-46, Mt 26,36-46, Joh 12,23.27f und
14,30 als auch Hebr 5,7 keine iiberzeugenden Indizien iiber eine von Mk unab-
hingige Tradition hinterlassen. Die Mk-Prioritit scheint bei Feldmeier nur pro
forma hinterfragt zu werden, die "minor agreements" der Seitenreferenten
gegen den Markuswortlaut werden nur am Rande erwihnt. Jedoch wird die an-
gebliche Tendenz bei Mt, Lk und Joh, die AnstdBigkeit des Gethsemanepara-
doxons abzuschwiichen, stark hervorgehoben. Insgesamt wird Feldmeier dem
eigenstidndigen Gewicht des Mt- und Lk-Berichtes nicht gerecht und kommt
somit vorschnell zu seinem zentralen Markustext (14,32-42).

Im 2. Teil geht Feldmeier einen tiberzeugenden Weg von Kontext- und Text-
analyse der Perikope (Aufbau, Struktur, Form) iiber Argumente fiir und wider
Dekompositionsversuche literarkritischer und formkritischer Art. Abschlie-
Bend stellt er die Frage der Historizitit des Markusabschnittes. Hierdurch ver-
meidet er Extreme, die in der derzeitigen Forschung immer wieder auftreten:
einerseits wird lediglich die Analyse der Textaussage betont (Gefahr des Do-
ketismus!), andererseits wird mitunter eine rein historische Analyse prasentiert
(Gefahr der Fragmentierung der Gesamtaussage eines Abschnittes).

Feldmeier kommt zu dem durchdachten Resultat (S. 111), daB jegliche liter-
arkritischen Dekompositionsversuche von Mk 14,32-42 mangels Evidenz
scheitern. Dies gilt auch fiir die von Bultmann und anderen postulierte sog. Du-
blette in Mk 14,35.36: "In der doppelten Wiedergabe aus der Perspektive des
Betrachters wie des Betroffenen..., werden sein Gewicht und seine Dringlich-
keit zum Ausdruck gebracht..." (S. 93).

Aufgrund des Kriteriums der Unableitbarkeit und u.a. auch des derartig offen
bezeugten, erbdrmlichen Verhaltens der Jiinger geht Feldmeier in seiner weite-
ren Untersuchung von der grundsitzlichen historischen Authentizitét des ge-
samten Abschnittes aus.

Eine begriffs- und motivgeschichtliche Untersuchung (3. Hauptteil) ergibt,
daB die Elemente der Gethsemane-Krisis wie "Klage", "Abba"-Anrede, "Kelch"
als Gerichtskelch, "Stunde" und "Preisgabe"” einleuchtend auf dem Hintergrund
des AT und paléstinischen Judentums zu verstehen sind und lediglich einen
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schwachen Bezug zu antiken griechischen Dramen, Biographien und Mirtyrer-
erzidhlungen aufweisen.

In seinem letzten, 4. Hauptteil versucht Feldmeier eine zusammenfassende
Auslegung des Zentraltextes zu présentieren und zugleich seine Antwort auf
das Krisis-Paradoxon zu geben. Feldmeier verteidigt seine anfechtbare Wieder-
holung des schon erdrterten Stoffes damit, nun in der fortlaufenden Textexege-
se zu priifen, ob sich die Einzelanalyse dadurch bewihrt, da ein kohdrentes
und aussageforderndes Gesamtbild entstehen kann. Dieser methodische Ansatz
ist durchaus zu wiirdigen, obschon auch dieses Bew#hrungskriterium sehr von
der Betrachtungsweise des Exegeten abhiingig ist. Die Frage stellt sich letzt-
endlich, ob die Korrektur an der exegetischen Methode erst durch das Bewiih-
rungskriterium und nicht grundsitzlicher durch den Autoritédtsanspruch der
Schrift einsetzen muB.

Wie erklirt Feldmeier nun das Krisis-Paradoxon? Besonders in Anlehnung
an E. Lohmeyer betont er, da das Verhiltnis des Sohnes zum Vater "wesen-
haft den Bezug zu der von Gott getrennten Welt" miteinschlieft (S. 233f). Die
Notwendigkeit des Kreuzes liegt von Anfang an iiber Jesus (S. 235). Der Schliis-
sel zum Verstindnis des Krisis-Paradoxons liegt jedoch vor allem in Mk 14,36.
In Jesu Abba-Anrede ist es "bezeichnend, daB diese so vertraute Anrede Gottes
uns gerade dort, und nur dort iiberliefert ist, wo dieses Verhiltnis zum Vater so
radikal in Frage gestellt ist" (S. 242). Der Abschluf dieses Gebets ist nicht ein
Ergebungsschluf3, sondern Jesus verleiht lediglich einem feststehenden Tatbe-
stand Ausdruck. Der Wille des Vaters geschieht somit in jedem Fall. Nach Feld-
meier bezieht sich die Bitte Jesu nicht auf Gottes Heilsplan, sondern auf den
personlichen Willen des Vaters, seinen feststehenden Heilsplan etwa in einer
anderen Weise als des Gerichtes iiber seinen gerechten Sohn auszufiihren. Ob-
Feldmeier mit dieser scharfen Trennung zwischen Heilsplan und personlichem
Willen des Vaters gerade bei Mk 14,36! iiberzeugt, ist fraglich. Dennoch gilt
mit Feldmeier festzuhalten, daB Jesus die Bitte nicht aus Todesangst, sondern
im Blick auf den Zorneskelch des Gerichtes Gottes ausspricht. Die Krisis Jesu
gibt uns somit vor allem einen Einblick in Jesus als vere filius dei, und nicht,
wie die alte Kirche es lehrte, in Jesus als vere homo.

Feldmeiers Arbeit leistet somit einen interessanten sachlichen Beitrag zur Er-
forschung der Passionsgeschichte. Die transparente Methode weist trotz ver-
schiedener schwacher Elemente kreative und die Diskussion fordernde Aspekte
auf. Hans F. Bayer
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Wolfgang J. Bittner. Jesu Zeichen im Johannesevangelium: Die Messias-Er-
kenntnis im Johannesevangelium vor ihrem jiidischen Hintergrund. WUNT 2,
Reihe, 26. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1987. XI + 334 S, DM 78,-

DaB dieses Werk verdffentlicht werden konnte - in der renommierten Reihe
der WUNT - ist ein Nilometer der theologischen Entwicklung. Es ist insbeson-
dere ein Nilometer fiir die Revision theologischer, anscheinend hieb- und stich-
fester Meinungen.

In der Agide der bultmannschen Johannesdeutung wire es kaum vorstellbar
gewesen, das JohEv in der Weise als Einheit zu betrachten, wie es Bittner tut
(vgl. S. 2-16). Beispielhaft ist hier die Verklammerung von 2,1-11 mit 2,13-23,
die fiir Bittners Auffassung des Wesens des semeion von Bedeutung ist (S. 90ff).
Die abgewogene Auslegung Bittners zeigt jedoch die Fruchtbarkeit einer ganz-
heitlichen Sichtweise und 148t die AusmaBe des Fehlers ahnen, den diejenigen
begehen, die vor lauter "Quellen”, "redaktionellen Eingriffen” und "Traditio-
nen" das imponierende Gesamtwerk des vierten Evangeliums nicht mehr sehen.

Weiter fillt der starke Bezug zum AT auf. Hieraus gewinnt Bittner erhellen-
de Einsichten in den Sinn der Darstellung des JohEv. Besonders wichtig ist ihm,
daB Jesus dem davidischen Messias nach der VerheiBung von Jes 11 entspricht
(z.B. in der Erkldrung von Joh 2,24f oder auf S. 285ff). Eine "gnostische" Er-
klirung des vierten Evangeliums ist weder nitig noch wirklich hilfreich.

Ein drittes Kennzeichen der Arbeit Bittners ist die Bejahung der Historizitéit
des JohEyv einschlieBlich seiner Wunder. Gelegentlich kann Bittner sogar sagen,
dem Evangelisten gehe es "um die Genauigkeit des Geschichtsberichts” (S. 94).
DaB solches nicht nur in der angelsichsischen Literatur oder bei A. Schiatter
oder K. Kundsin nachzulesen ist, sondern in der modernen protestantischen
Exegese, zeigt einen Klimawechsel an.

Welche Auffassung hat Bittner nun vom "Zeichen" im JohEv? Antwort: Er
riickt das "Zeichen" und das "glauben" eng zusammen. Johannes ist nicht gegen
die Zeichen. Zeichen sind vielmehr echte Glaubenshilfen. Sie zwingen zwar
nicht zum Glauben, aber sie ermdglichen den Glauben. Der Unterschied zwi-
schen dem nichtglaubenden Volk und den glaubenden Jiingern 148t sich deshalb
wie folgt beschreiben: Die Jiinger glauben auf die Zeichen hin, das Volk glaubt
trotz der Zeichen nicht (S. 90).

Mindestens ebenso wichtig wie die Zuordnung der Zeichen zum Glaubens-
begriff ist die christologische Zuordnung. Denn das Zeichen zeigt, "WER Jesus
ist" (S. 101). Echter Glaube ist demnach inhaltlich bestimmt, und durch Er-
kenntnis definierbar, die eben in erster Linie eine christologische und soterio-
logische Erkenntnis ist (S. 290). Die "paradoxe” Glaubensauffassung der frii-
heren existentialen Interpretation ist damit iiberwunden.

Bittners ganze Darstellung ist angenehm unpolemisch, ruhig, ausgewogen.
Nichtsdestoweniger stellt sie aufregende Fragen, die ein weiteres Gespréch er-
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offnen. Zwei davon mochte ich herausgreifen. Die erste betrifft die Jesusdeu-
tung, die das Buch gemiB dem oben genannten christologischen Charakter des
semeion vornehmen muB. Bittner stellt den davidischen Messias von Jes 11, der
Jesus tatsichlich sei, dem eschatologischen Propheten und dem zweiten Mose
gegeniiber, der Jesus nicht sei (S. 285ff).

LBt sich diese Auffassung angesichts von Joh 1,45; 4,19; 5,45ff; 6,14; 7,40;
9,17; 18,9.32 wirklich halten? Oder sollte Jesus diese Erwartung, die ja doch
auch eine biblische ist, nicht erfiillt haben? Eine zweite Frage betrifft die Wahr-
nehmbarkeit des messianischen Wirkens. Das phaneroun in 2,11 erklirt Bittner
als "auf sinnenhafte Weise etwas zeigen", etwas "anschaubar machen". Es sei
kein iibernatiirliches "offenbaren” (S. 97).

Moglicherweise miissen wir das phaneroun ganz neu iiberdenken. Aber ob
die Doxa, die Bittner mit "Gott selbst in der Erscheinungsweise ... seiner Thron-
herrlichkeit" in Verbindung bringt (S. 96), wirklich nur so eben mit unserem
menschlich-irdischen Auge wahrgenommen wird? Vielleicht hitte A. Schlatter
dieses so dhnlich gesagt. Aber dahinter steckt doch die tiefgreifende Frage nach
der Wahrnehmbarkeit der Offenbarung in dieser unserer gefallenen Welt (vgl.
bei Bittner S. 289). Bezieht man noch einmal den Kontext von 2,1-11 ein, dann
haben wir hier eine gegenseitige Durchdringung irdisch-faktischer Vorginge,
die auch ein Speisemeister feststellen kann, und gottlich-pneumatischen
Wirkens vor uns, das zusammen mit unseren Augen auch den das Irdische
durchstoBenden Glauben notig macht. Das geistliche Sehvermdgen 148t sich
zwar nicht vom leiblichen trennen, aber ebensowenig mit ihm identifizieren.

Wir schulden W. Bittner Dank fiir seine griindliche, zum Gespriich heraus-
fordernde und das Verstindnis des JohEv wirklich weiterfithrende Arbeit.

G. Maier

Otto Schmitz. Apostolische Seelsorge: Der 2. Korintherbrief. Nachdr. der 1.
Aufl. von 1940. GieBen/Basel: Brunnen-Verlag, 1988. 186 S. DM 24,--.

Dem Verlag ist zu danken, da} er die 1940 erstmals in der Reihe "Die Ur-
christliche Botschaft" im Furche Verlag/Berlin erschienene Auslegung des 2.
Korintherbriefes von Otto Schmitz neu aufgelegt hat. Schmitz versteht die drei
Teile des 2. Korintherbriefes (I: "Um das Vertrauen der Gemeinde", 1,3-7,16;
II: "Um das Geben der Gemeinde", 8,1-9,15; III: "Um die Reinigung der Ge-
meinde", 10,1-13,12) als Ausdruck des sehr personlichen seelsorgerlichen
Ringens des Apostels um die Korinther. Dieses Ringen gewihrt tiefe Einblik-
ke in die Person des Seelsorgers und in sein seelsorgerliches Tun. Das beson-
dere Verdienst dieser Auslegung liegt in der klaren Nachzeichnung der Gedan-
kenfolge und der Sinnzusammenhiinge des Briefes, weniger in der Analyse der
Wortbedeutung im einzelnen. Es gelingt Otto Schmitz, den Brief als Einheit zu
verstehen und auszulegen, einschlieBlich der Kap. 10-13, fiir deren urspriingli-
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che Zugehorigkeit zum Briefganzen er historisch und theologisch argumentiert
(S. 139f). Fiir die Vorbereitung der Predigt und der Bibelstunde wird sich diese
praxisnahe und knapp gehaltene Erklirung des 2. Korintherbriefes ebenso
eignen, wie fiir die personliche Bibelarbeit. Als Leser kommt keineswegs nur
der Pastor, sondern auch das an Bibel und Seelsorge interessierte Gemeinde-
glied in Frage. Angesichts dessen befremdet lediglich im Geleitwort (S. 7-12)
J. Hansens Werbung fiir eine Synthese von kritischer Universititstheologie und
pietistischer Gemeinschaftsfrommigkeit bei gleichzeitigen Breitseiten gegen
"restaurative” oder gar "fundamentalistische” Tendenzen, die zu der Frage
Anlaf gibt, ob hier der Schaden der kritischen Theologie und die Chancen einer
evangelikalen Alternative auch nur annidhernd deutlich genug gesehen sind. Die
vorliegende Auslegung von Otto Schmitz wird sich als Prototyp der genannten
Synthese jedenfalls kaum einordnen lassen. Helge Stadelmann

Peter Lampe. Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunder-
ten: Untersuchungen zur Sozialgeschichte. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), 1987. IX + 441 S. DM 98,,--.

Die angesehene Reihe der "Wissenschaftlichen Untersuchungen zum Neuen
Testament" hat mit dem vorliegenden Band 2,18 eine Liicke gefiillt. Versuche,
die Sozialgeschichte des friihen, speziell des romischen Christentums darzu-
stellen, gab es durchaus schon vor Lampes Berner Dissertation von 1983, die
hier nun in einer vorbildlich leserfreundlichen Druckfassung vorliegt. Gerade
in den letzten Jahren ist das Thema fast zur Mode geworden - heftig und teils
auch kontrovers wurden etwa Wayne A. Meeks’ "The First Urban Christians:
The Social World of the Apostle Paul" (1983), John Stambaughs und David
Balchs "The Social World of the First Christians" (1986) und die Arbeiten Gerd
TheiBens diskutiert; gleichzeitig mit Lampes Buch erschien Eckard Pliimachers
beachtliche, anregungsreiche Monographie "Identitdtsverlust und Identititsge-
winn: Studien zum Verhiltnis von kaiserzeitlicher.Stadt und friithem Christen-
tum". Was aber die vorliegende Untersuchung von den anderen unterscheidet,
ist die unerbittliche Hartniéickigkeit, mit der Lampe den Quellen ausschlieBlich-
riefs und des 2. Timotheusbriefs. Da ist Lampe allzu schnell bereit, die Schu-
blade "legendarisch" aufzuziehen (wie etwa im Falle des Pudens, vgl. 2. Tim
4,21). Immerhin gehoren Petrus und Paulus wenigstens in die Kategorie "Kurz-
fristigere Giiste", u.a.! - eine Zuordnung, der man zumindest Originalitit be-
scheinigen muf.

Lampe hat sich als Theologe souverin in die Arbeitsgebiete der Geschichts-
wissenschaft, der Archidologie und der Literaturwissenschaft eingearbeitet. Mu-
stergiiltig etwa ist seine Darlegung der Forschungssituation des Petrus-Grabes
auf dem vatikanischen Hiigel unter der heutigen Petersbasilika, mit ausgiebi-
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gen Skizzen; zur Pflichtlektiire sollte sein Kapitel iiber Justin werden, dem im
Anhang noch eine analytische Beilage hinzugefiigt ist.

Es bleiben einige kritische Anmerkungen, Details, die in einem auf Details
konzentrierten Werk umso eher auffallen. Als partes pro toto seien genannt:

Die iiberaus folgenreichen, das 1. und 2. Jahrhundert betreffenden Ausgra-
bungen unter San Lorenzo in Lucina, mit denen moglicherweise eine teils christ-
liche "insula” des 1. Jhdts. im Bereich des Marsfelds nachweisbar wurde,
kommen nicht vor, obgleich die erste Grabungskampagne in diesem Areal
schon zwischen 1979 und 1981 durchgefiihrt worden war. Hier zeigt sich aller-
dings auch die Problematik des zeitlichen Abstands zwischen dem Abschluf
der Dissertation (Sommersemester 1983) und der Verdffentlichung der Mono-
graphie 1987: ohne die Aufnahme eines aktualisierenden Anhangs muf eine
Arbeit, die archiologische Bereiche beriihrt, zwangsldufig um - in diesem Falle:
vier - Jahre hinter dem Forschungsstand zuriickbleiben. Und das kann an zen-
tralen Orten wie Rom, an denen laufend neue Ausgrabungsresultate zur Dis-
kussion gestellt werden, leicht zu punktuellen Verzerrungen fiihren.

Problematisch sind auch einzelne Datierung, in denen sich Lampe ohne Dis-
kussion unterschiedlicher Positionen auf eine Art Konsensmittelwert festlegt,
etwa bei der Datierung des Umbruchs im stadtrémischen Christentum hin zu
einem Ubergewicht des Lateinischen auf die Mitte des 3. Jahrhunderts (das
konnte durchaus ein Jahrhundert frither liegen), oder auch bei der zeitlichen
Einordnung literarischer Werke: wenn er schreibt, daB Minucius Felix "noch
zu Beginn des 3. Jh."s eine bestimmte Position vertritt, so ist das, was er daraus
ableiten will, in diesem Falle die schwierigste Lage christlicher Versammlungs-
riume, fiir eine so spite Zeit eben nicht mehr belegt, wenn man das Werk des
Minucius, den "Octavius", mit anderen Forschern in die Zeit Justins datiert, also
ein halbes Jahrhundert friiher. Gewiinscht hitte man sich auch eine etwas ernst-
haftere Analyse des historischen Hintergrundes jener Gestalten, die innerhalb
des Neuen Testaments mit Rom in Verbindung gebracht werden, etwa in den
Namenslisten des Romerbriefs und des 2. Timotheusbriefs. Da ist Lampe allzu
schnell bereit, die Schublade "legendarisch" aufzuziehen (wie etwa im Falle des
Pudens, vgl. 2. Tim 4,21). Immerhin gehoren Petrus und Paulus wenigstens in
die Kategorie "Kurzfristigere Géste", u.a.! - eine Zuordnung, der man zumin-
dest Originalitit bescheinigen muf.

Solche und andere Anfragen schrinken den Wert des Buches nicht ein. Wer
sich mit der Geschichte des friihen Christentums, nicht nur der sozialen, wis-
senschaftlich auseinandersetzen will, kommt an Lampes Monographie nicht
vorbei. Carsten Peter Thiede
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Roger Beckwith. The Old Testament Canon of the New Testament Church, and
its Backround in Early Judaism. London: SPCK. 1985. 528 S.

Franz Stuhlhofer. Der Gebrauch der Bibel von Jesus bis Euseb: Eine statisti-
sche Untersuchung zur Kanonsgeschichte. Wuppertal: Brockhaus,1988. 160 S.

Nach 25jdhriger Vorbereitungszeit erschien 1985 das erste umfassende Werk
eines einzelnen Autors zur Entstehung des alttestamentlichen Kanon seit der
Jahrhundertwende, das als Standardwerk auf Jahre hinaus die Diskussion be-
stimmten wird. Beckwith beleuchtet praktisch alle einschléigigen Fragen von
den Zeugnissen fiir einen vorhandenen Kanon, iiber die Bezeichnungen, Struk-
tur, Ordnung und Zahl der Biicher des Kanons bis hin zu den einzelnen kano-
nischen und nichtkanonischen Biichern. Dabei belegt der Autor alle Aussagen
sorgfiltig. Umfangreiche Register erschlieBen gut die Fiille des Materials, die
ihrerseits das fliissige Lesen nicht immer leicht macht. Unabhéngig von den Er-
gebnissenim einzelnen wird das Buch fiir Vertreter aller Positionen von Gewinn
sein, da Beckwith sachlich alle giingigen Modelle darstellt und diskutiert, bevor
er seine eigenen Schliisse zieht.

Beckwith arbeitet einerseits bewuBt mit der historisch-kritischen Methode,
was etwa in der Diskussion um die Datierung der einzelnen biblischen Biicher
zum Tragen kommt, andererseits wird seine Zugehdrigkeit zum evangelikalen
Bereich - er ist Leiter ("Warden") der evangelikalen Forschungsstitte "Latimer
House" - in seinen Ergebnissen deutlich. Beckwith glaubt ndmlich geniigend
Belege dafiir zu haben, daB der Kanon des Alten Testamentes bereits im Jahr
164 v.Chr. als abgeschlossen galt (bes. S. 152ff und 316ff). Nun hat zwar - wie
Rainer Riesner in seinem Vorwort zu Stuhlhofers Buch vermerkt - bereits der
juidische Forscher Sid Z. Leiman dieselbe These vertreten (S. 5), doch nie wurde
sie mit soviel Material gestiitzt.

Was bei Beckwith so ruhig und ausfiihrlich vorgetragen wird, stellt jedoch
einen Angriff auf einen im wissenschaftlichen Bereich kaum noch in Frage ge-
stellten Konsens dar, der besagt, da der alttestamentliche Kanon auf der
"Synode von Jamnia" im Jahr 90 n.Chr. endgiiltig festgelegt wurde. Falls Beck-
with Recht hat, lag der Kanon zur Zeit Jesu ldngst fest. Im anderen Falle wurde
er erst wihrend der Entstehungszeit des Neuen Testamentes festgelegt. Sicher
spielt fiir das Ergebnis eine grofie Rolle, dal Beckwith nicht nur das Friihjuden-
tum ausfiihrlich zu Wort kommen 148t, sondern auch - wie schon der etwas zu
eng gefaBte, das evangelikale Anliegen aber gut treffende, Titel andeutet - das
neutestamentliche Zeugnis fiir den alttestamentlichen Kanon sehr ernst nimmit.
Allerdings hitte man sich ein eigenstéindiges Kapitel zu dieser Frage gewiinscht.

Das durch einen DruckkostenzuschuB des AfeT geforderte Buch des Wiener
Naturwissenschaftshistorikers Franz Stuhlhofer méchte sich der Frage nach der
Entstehung des Kanons, hier des Alten und des Neuen Testamentes, von einer
viel engeren Fragestellung her ndhern. Es geht um "eine statistische Untersu-
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chung zur Kanonsgeschichte" (Untertitel). Indem Stuhlhofer der Hiufigkeit von
Zitaten iiberhaupt eine Bedeutung fiir die Kanonsfrage einrdumt, nimmt er einen
shnlichen Ausgangspunkt ein, wie Theodor Zahn in seinem im selben Verlag
1985 wieder aufgelegten "GrundriB der Geschichte des neutestamentlichen
Kanons". Zahn wollte die Frage nach der Zugehorigkeit zum neutestamentli-
chen Kanon niimlich vor allem von der Verwendung in Gottesdienst und Litur-
gie abhiingig machen und sich - wie Stuhlhofer - nicht von ausdriicklichen Zeug-
nissen der Kirchenviiter iiber die biblischen Biicher leiten lassen. Es geht eben
um den "Gebrauch der Bibel...". Dieser Ansatz darf sicher nicht absolut gesetzt
werden, hat aber als ein Zugang zum Thema seine Berechtigung, weil Gottes
Wort immer verkiindigtes Wort war und ist. Allerdings hdtte man sich eine in-
tensivere Diskussion iiber diese Grundvoraussetzung gewiinscht. Wenn Stuhl-
hofer etwa die Tatsache, daB die Apostelgeschichte relativ selten zitiert wird,
damit erklirt, daB sie ja vorwiegend historische Berichte enthalte, hinterfragt er
bewuBt oder unbewult seine eigenen Voraussetzungen.

Das Vorgehen Stuhlhofers ist denkbar einfach. Er zéhlt an Hand der Regi-
ster der Standardtextausgaben die Anzahl von Zitaten aus und setzt diese Zahl
ins Verhiltnis zur Linge der zitierten Texte. So kann er Tabellen aufstellen, die
die relative Zitierhdufigkeit des AT, NT und der sog. apokryphen Schriften im
NT selbst und bei den Kirchenviitern festhalten. Diese Tabellen sind, unabhén-
gig von den Schliissen, die Stuhlhofer aus ihnen zieht, sehr niitzlich. Man muB
sich allerdings dabei bewuBt machen, daB ihre Zuverlissigkeit vollig von der
Qualitit der Register zu den Textausgaben abhéngig ist.

Nun sind es viele Einzelschliisse, die Stuhlhofer teils kurz, teils ausfiihrlich
zieht, die eine Diskussion verdient hitten. So geht er davon aus, dafl hiiretische
Gruppen, etwa Markion, keinen Einfluf auf die Entstehung des Kanons hatten
und hinterfragt die gingigen Positionen zum Zitierverhalten von Irenédus und
Origenes. An zentraler Stelle steht jedoch sein SchluB, daB fiir die Frage der
Kanonsentstehung eine Einteilung in kanonische und nichtkanonische Biicher
nicht geniigt. Er mochte mindestens eine weitere Kategorie dazwischen einfiih-
ren. Einerseits gibt es ndmlich - immer auf Grund der Zitierhdufigkeit - eine
Gruppe von Schriften (vorwiegend die Evangelien, die Apostelgeschichte und
die Paulusbriefe), die von Anfang an hiufig zitiert werden und unumstritten
waren. Sie machen den groften Teil des NT aus. Auf der anderen Seite gibt es
Schriften, die fast nie zitiert werden und schon friih als nichtkanonisch verwor-
fen werden. Dazwischen existiert eine kleine Gruppe von gelegentlich zitierten
Biichern. Die Aufteilung dieser Gruppe in kanonische und nichtkanonische
Biicher ist fiir Stuhlhofer der eigentliche historische ProzeB der Kanonsbildung,
da der restliche Kanon eher durch passives Verhalten entstand. An dieser Stelle
werden Kritiker der Kanongeschichte einwenden, daB der Prozef dieser Auf-
teilung ja das eigentliche Problem darstellt, withrend von der anderen Seite zu
horen sein wird, dal selbst ein einziges Buch, das sich iiber lingere Zeit nicht
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von nichtkanonischen Biichern unterschied, die Aussage, daB der Heilige Geist
der Kirche ihren Kanon gab, hinterfragbar macht. Wie auch immer man dazu
stehen mag, der Weg der Statistik hat sich gelohnt, auch wenn er ein nicht vollig
gewisser bleiben muf und sicher nur in Ergdnzung zu anderen Methoden sinn-
voll bleibt. Thomas Schirrmacher

Das Petrusbild in der neueren Forschung. Hg., Carsten Peter Thiede, TVG,
Wuppertal Brockhaus, 1987. X + 229 S. DM 29,80.

Neuere deutschsprachige Verdffentlichungen iiber den Apostel Petrus sind
rar, merkwiirdigerweise nicht bloB auf evangelischer, sondern ebenso auf ka-
tholischer Seite. Deshalb ist es sehr zu begriiBen, dal Carsten Peter Thiede zu
diesem Thema eine Sammlung von Artikeln herausgegeben hat, die teilweise
schwer zugiinglich sind. Thiede selber verfaBite ein Petrus-Buch, das bisher al-
lerdings nur auf Englisch vorliegt (Simon Peter - From Galilee to Rome, Exeter
1986). Rezensenten konnten einwenden, daB von der neueren Forschung zum
Petrusbild insofern nur ein Ausschnitt geboten wird, als in allen Beitrdgen eine
mehr oder weniger konservative Sicht zu Wort kommt. Dal} aber auch von
dieser Seite historisch ernstzunehmende Beitrdge kommen kénnen, davon wird
der Band Kritiker hoffentlich iiberzeugen.

Der Dominikaner-Exeget Stanislas Dockx entwirft eine "Chronologie zum
Leben des heiligen Petrus" (S. 85-108). Er rechnet u.a. mit einem ersten Rom-
Aufenthalt des Apostels schon im Jahr 42 n.Chr. Eine solch friihe Reise in die
Reichshauptstadt versucht auch der Herausgeber in seiner Miszelle "Babylon,
der andere Ort: Anmerkungen zu 1Petr 5,13 und Apg 12,17" aus dem Neuen
Testament zu begriinden (S. 221-229). Ein faszinierendes, aber bei uns wenig
bekanntes Kapitel biblischer Archdologie stellen James F. Strange und Hershel
Shanks vor: "Das Haus des Petrus" (S. 145-170). Sie berichten von der Arbeit
franziskanischer Archéologen in Kapernaum. Gerhard Maier "Die Kirche im
Matthdusevangelium: Hermeneutische Analyse der gegenwirtigen Debatte
iiber das Petrus-Wort Mt 16,17-19" (S. 171-191) zeigt, wie heute noch theolo-
gische Primissen die historische Auslegung bestimmen kdnnen. Er nimmt dabei
von seiner kritischen Riickfrage auch die Reformatoren und den modernen
Evangelikalismus nicht aus.

Herman N. Ridderbos behandelt "Die Reden des Petrus in der Apostelgeschich-
te" (S. 51-84). Manch einen wird bei einem als ultrakonservativ geltenden Exe-
geten das Urteil erstaunen: Man "kann die Reden in der Apostelgeschichte nicht
als Primérquelle fiir die "Theologie” des Petrus und die 'Theologie’ des Paulus
heranziehen. Dazu mufl man in erster Linie auf ihre Episteln zuriickgreifen" (S.
54). Eine ausgewogene Synthese von historischer und redaktionsgeschichtli-
cher Betrachtung unternimmt auch Howard Marshall in "Apg 12 - ein Schliis-
sel zum Verstidndnis der Apostelgeschichte"”, also mit einer Analyse jenes Ka-
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pitels, das die lukanische Darstellung der Jerusalemer Urgemeinde abschlieft.
Wie in der ersten Durchbruchsphase der Heidenmission der Apostel eine
iiberaus wichtige Rolle spielte, zeigt Martin Hengel in "Petrus und die Heiden-
mission" (S. 163-170). Der umfangreichste Beitrag ist die ausfiihrlichste neuere
Verteidigung der Echtheit des zweiten Petrus-Briefs durch E. Michael B. Green
"Der 2. Petrusbrief neu betrachtet” (S. 1-50). Der vornehme, unpolemische Stil
des Autors verdeckt vielleicht an einigen Stellen eher, wie kompliziert die Pro-
bleme hier sind. Fritz Neugebauer gibt in "zur Deutung und Bedeutung des 1.
Petrusbriefes” (S. 109-144) eine kenntnisreiche und hochst originelle Analyse
der Situation dieses Schreibens, aus der er die Echtheit folgert. Auf einen Kom-
mentar aus der Feder dieses Verfassers wire man sehr gespannfRainer Riesner

Chrys C. Caragounis. The Son of Man: Vision and Interpretation. Wissenschaft-
liche Untersuchungen zum Neuen Testament, 38. Tiibingen: J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), 1986. IX + 310 S. DM 118,--.

Bei kaum einem anderen neutestamentlichen Thema kommt einem so sehr
der Seufzer des Predigers (12,12) in den Sinn wie bei der Menschensohn-
Debatte. Dies allerdings ist ein Buch, bei dem man aufatmen kann. Der Dozent
fiir Neues Testament an der Universitit Uppsala hat auch schon auf FEET-Kon-
ferenzen profunde Gespréchsbeitrige gegeben. Den natiirlichen philologischen
Vorteil seiner griechischen Herkunft verbindet er mit einer soliden Beherr-
schung jiidischer Quellen und einer staunenswerten Kenntnis der nun wahrhaf-
tig umfassenden Sekundirliteratur. An dieser klar aufgebauten und umsichtig
argumentierenden Untersuchung kann in Zukunft keiner vorbeigehen, der sich
mit der Thematik beschiftigt. Caragounis begriindet mit den Mitteln moderner
Exegese, was man in der Kirche, so etwa auch Johann Albrecht Bengel (vgl. R.
Riesner, ThBeitr 18, 1987, 298f), eigentlich schon immer wuBte: Mit seiner
Selbstbezeichnung als "der Menschensohn" bezog sich Jesus auf die Prophetie
in Daniel 7,13f. ;

Im ersten Kapitel seiner Arbeit faBt Caragounis die philologische Diskussion
um den Ausdruck Menschensohn zusammen (S. 9-34). Er kritisiert mit weithin
iiberzeugenden Griinden die Ansicht, es habe sich im Araméischen der Zeit Jesu
um ein umschreibendes Idiom fiir den Sprecher gehandelt. Das zweite Kapitel
bietet eine griindliche Exegese des Kapitels Daniel 7 (S. 35-82). Der Menschen-
sohn erscheint hier zwar als eine von Gott unterschiedene Gestalt, die gleich-
wohl Attribute triigt, die sonst nur Gott zukommen und besonders stark an die
Thronwagen-Vision in Ezechiel erinnern. Bei Daniel wird die nationale davi-
dische Messiashoffnung durch eine Erwartung in himmlisch-kosmischen Di-
mensionen iiberboten. Dieser neue Typ der Erwartung begegnet in den soge-
nannten "Bilderreden" des Athiopischen Henoch (1Hen 37-71), die der Verfas-
ser trotz ihres Fehlens in Qumran mit Recht fiir vorchristlich hilt, sowie bald
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nach 70 n.Chr. im vierten Esra. Auch spitere rabbinische Belege bezeugen eine
Kontinuitit dieser Erwartung in manchen jiidischen Gruppen.

Wenngleich der neutestamentliche Gebrauch der Menschensohn-Bezeich-
nung Beziehungen zu dieser jiidischen Tradition aufweist, so iiberwiegt doch
bei weitem der direkte Riickbezug auf Daniel 7. Das zeigt das vierte Kapitel (S.
nen. Vorlesungen iiber den 1. Korintherbrief. TVG-Reprint. GieBen: Brunnen,
1987. 272 S. DM 29,--.

Das Werk von Caragounis war im wesentlichen Ende 1984 abgeschlossen.
So konnte er nicht mehr zwei wichtige Verdffentlichungen zum Thema beriick-
sichtigen, die ebenfalls von jiingeren Forschern aus dem Bereich des Evange-
likalismus stammen: Seyoon Kim, The ’Son of Man’ as the Son of God, WUNT
30, Tiibingen 1983 (vgl. meine Rezension in Biblica 67, 1986, 129-132) sowie
Wolfgang Bittner, "Gott - Menschensohn - Davidssohn. Eine Untersuchung zur
Traditionsgeschichte von Daniel 7,13.", Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie
und Theologie, 32 (1985), 343-372. Beide gehen in eine dhnliche Richtung wie
Caragounis und bringen noch wichtiges zusitzliches traditions- und religions-
geschichtliches Material. Weitere wichtige Argumente fiir eine bereits vor-
christliche messianische Deutung von Daniel 7,13 hat William Horbury, "The
Messianic Associations of "the Son of Man’", Journal of Theological Studies,
36 (1985), 34-55, ins Gespriich eingefiihrt. So steht die Sache auf mehrerer
Zeugen Mund. Jeder Interessierte kann sich nun zuverldssig informieren, bei
Caragounis wegen des Preises allerdings wohl nur in einer Universitétsbiblio-
thek. Rainer Riesner

Doron Mendels. The Land of Israel as a Political Concept in Hasmonean Lite-
rature. Texte und Studien zum Antiken Judentum (TSAJ) 15. Tiibingen: J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), 1987. X + 181 S DM 78,--.

Wie Professor Martin Hengel in seiner mittlerweile als Standardwerk gelten-
den, groBen Untersuchung "Judentum und Hellenismus" (WUNT 10, Tiibingen
1973) gezeigt hat, war das 2. Jahrhundert v.Chr. von entscheidender Bedeu-
tung fiir die Herausbildung des neutestamentlichen Judentums. Der junge israe-
lische Forscher Doron Mendels von der Hebriischen Universitit in Jerusalem
untersucht einen wesentlichen Aspekt der damaligen Konflikte: Die Beziehung
der Juden zu ihrem von Gott den Vitern verheiBenen Land inmitten wechseln-
der politischer Realititen. Das Thema ist nicht allein von historischem Interes-
se. Die Parallelen zur heutigen Situation sind uniibersehbar. Am Beginn des 2.
Jahrhunderts besaBen die Juden keinen souveriinen Staat. Er entstand in den
Kimpfen der Makkabierzeit, als es um das schiere Uberleben eines eigenstin-
digen Judentums in Paléstina ging. Der neuen hasmoniischen Dynastie gelang
es nicht bloB, die Existenz eines jiidischen Staats im Kerngebiet um J erusalem
zu sichern. Nach und nach wurden unter zum Teil erheblichen Verlusten andere
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Gebiete erobert, die von Nichtjuden bewohnt waren. Unter Alexander Jannius
(103-76) erreicht der Hasmonéerstaat fast die Ausdehnung des davidisch-salo-
monischen GroBreichs.

Mendels untersucht, wie sich diese Entwicklung im zeitgendssischen Schrift-
tum bei Ben Sira, in der henochischen Tierapokalypse (1Hen 85-90), der Apo-
kalypse Daniel 7-12 (die er mit der Mehrheit der Forscher auf 165/1 datiert),
beim Historiker Eupolemus, im ersten Makkabier- und Judith-Buch, in den Ju-
bilden und den Zwélfpatriarchen-Testamenten spiegelt. Die jeweiligen Konzep-
tionen vom Land unterscheiden sich charakteristisch, wobei sich oft der Einfluf
der jeweiligen politischen Situation nachweisen 1d8t. Es bestand keine Einig-
keit iiber die Grenzen von "GroB-Israel". Neben dem Traum von der Wieder-
herstellung des GroBreichs steht die Bescheidung auf den Israel von Gott fak-
tisch zugewiesenen Platz unter den Volkern der Okumene. Mittelpunkt aller
Landkonzeptionen ist allerdings Jerusalem und der Tempel. Hinsichtlich der
Regierungsform ersehnt man am Beginn des 2. Jahrhunderts die Wiederherstel-
lung der davidischen Monarchie und/oder der priesterlichen Theokratie. GemiB
der Macht des Faktischen zeigt sich aber eine wachsende Tendenz, die neue
hasmoniische Herrschaft zu akzeptieren. Selbst bei einigen von Haus aus has-
monierfeindlichen Essenern gab es zeitweise die Neigung, sich mit den neuen
Verhiltnissen abzufinden, wie die Tempelrolle aus Qumran (11QMigdasch)
zeigt.

Auch hinsichtlich der Behandlung der Fremdvélker gab es keine einheitliche
Haltung. Zelotismus und hellenistische Weltoffenheit rangen miteinander und
vermischten sich. Manche konnten sich nach alttestamentlichem Vorbild nur
Unterdriickung vorstellen, andere hielten eine friedliche Koexistenz fiir
moglich. Selbst der Gedanke an Ausrottung fand Anhénger, aber auch der Uber-
tritt zum Judentum wurde als nicht bloB theoretische Moglichkeit erwogen, wie
das Beispiel der Idumier zeigt. Die letzte Moglichkeit sah man vor allem fiir
die benachbarten arabischen Stimme, zu denen man teilweise in freundschaft-
licher Beziehung stand und denen man sich (iiber Ismael) historisch, ja religi-
s verbunden wuBte. Ob hier auch ein Hintergrund fiir die friihe Mission des
Apostels Paulus im nabatiischen Gebiet liegt (Gal 1,17 vgl. 2Kor 11,32f; Apg
9,19-25), kann man fragen. Rainer Riesner

Weitere Literatur zum Neuen Testament
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Systematische Theologie

Das Wort vom Kreuz: Geschehen - Denken - Theologie. Hg. E. Lubahn/O. Ro-
denberg. GieBen/Basel: Brunnen, 1988.

Die Herausgeber veréffentlichen in diesem Sammelband die Bibelarbeiten
und Referate, die 1987 auf einem Seminar fiir Theologiestudenten gehalten
wurden. Die Thematik des Bandes kreist um das Kreuz Christi, das in seiner
heilsgeschichtlichen Stellung, seiner Bedeutung als Heilswerk Gottes, als Ort
der Selbsterniedrigung Gottes und der Rechtfertigung des Menschen gedacht
wird.

Die Perspektive, unter der das Geschehen des Kreuzes betrachtet wird, ist die
eines historischen Ereignisses, in welchem die Selbstoffenbarung Gottes kul-
miniert und in welchem der Gottes- und Menschensohn Jesus Christus durch
seinen stellvertretenden Tod die Siinde der Welt siihnt. In klarer Form wird die
Enthistorisierung und Verfliichtigung des Christusgeschehens in existentiale
Akte abgewehrt. Sein alttestamentlich-geschichtlicher Bezug im Kontext des
hebriischen Denkens (O. Michel), seine Heilsbedeutung (W. Klaiber) oder sein
stellvertretender Charakter, in welchem es den Glauben intendiert (G. Maier),
und die enge theologische Beziehung zwischen 1. Kor. 15,1-5 und Jesaja 52,13-
53,12 (O. Betz) sind zutiefst biblische Aspekte, deren Aufweis den Reichtum
des Heils in Christus erhellt und gegen Fehlinterpretationen abgrenzt.

Als gedanklicher Hintergrund der Referate erscheint immer wieder die von
Luther formulierte theologia crucis. Der Aufsatz von J. Cochlovius ist diesem
Sachverhalt gewidmet. Hier wird zu recht in Abgrenzung gegen das humanisti-
sche Menschenbild auf den Siindenbegriff Luthers verwiesen. Dal aber die
theologia crucis des Augustinermdnches Luther ein sachgemifBes Nachspre-
chen der biblischen Aussagen von Stellvertretung, Siihne, Rechtfertigung und
Glaube sei, ist nicht zu verifizieren, denn die crux, von der der junge Luther
redet, ist der Intention nach die existentiell erfahrene. Dementgegen gibt die
Christologie des Reformators Luther, wie sie z.B. in den Katechismen entfaltet
ist, eindeutigere Auskiinfte. O. Rodenberg hat diese Problematik angesprochen,
wenn er darauf verweist, da das Kreuz niemals zu einem Prinzip oder einer
GeneralgroBe menschlicher Erfahrung werden diirfe.

Insgesamt ist es begriiBenswert, dal eine solche Besinnung auf das Kreuz
Christi durchgefiihrt wurde in der Bereitschaft der Anerkennung der Faktizitét
und theologischen Qualitit des Christusgeschehens. Bernhard Kaiserl
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Evangelische Schriftauslegung: Ein Quellen- und Arbeitsbuch fiir Studium und
Gemeinde. Hg. Joachim Cochlovius/Peter Zimmerling. TVG. Wuppertal:
Brockhaus, 1987. 518 S. DM 39,--.

Wer es mit Theologiestudenten zu tun hat, wei8, dal die Fragen der Herme-
neutik stiindig aufbrechen. Auch in Pfarrkonventen spielt die Frage nach der
Hermeneutik eine stindige Rolle. Sie ist fiir jeden, der sich mit dem Verstehen
der Bibel auseinandersetzt, von Gewicht. Es gibt keine theologische Disziplin,
die nicht von der Hermeneutik mitbestimmt wird. Die zahlreichen Angebote
hermeneutischer Entwiirfe konnen verwirren. Jede Bibelauslegung setzt einen
hermeneutischen Standpunkt voraus. Von ihm wird die Bibelauslegung fiir die
eigene Erbauung und fiir die Erarbeitung einer Predigt bestimmt. Wie sind
andere mit Fragen, die in diesem Zusammenhang stehen, umgegangen? Darauf
will die "Evangelische Schriftauslegung" mit umfassender Auswahl von Quel-
lentexten aus Geschichte und Gegenwart Antwort geben (S. 13).

Es gehort zur Eigenart der Heiligen Schrift, daB sie mit ihrem Geheimnis,
"Wort Gottes" zu sein (das Sprechen Gottes und das Horen auf ihn), nicht in
den Griff zu bekommen ist. Darum kann und darf die Frage der Hermeneutik
nie verstummen. Um einen Standpunkt sollte jeder Theologe (wie auch jeder
Christ) stindig ringen. Dies stindige Ringen machen die zitierten Quellen deut-
lich.

Die im Buch angebotenen Texte behandeln eigentlich nicht die Auslegung,
sondern die verschiedenen Schriftverstindnisse zur Auslegung. Sie bieten re-
formatorisch, liberalistisch, pietistisch und kritizistisch ausgerichtete Texte. Zur
"Geschichte der Schriftauslegung" (der Bibelverstindnisse) im deutschen Pro-
testantismus werden 23 bedeutende Namen genannt und in entscheidenden Pas-
sagen reichlich zitiert (Martin Luther, Johannes Calvin, Philipp Jakob Spener,
August Hermann Francke, Johann Albrecht Bengel, Gerhard Tersteegen, Niko-
laus Ludwig von Zinzendorf, Johann Salomo Semler, Gotthold Ephraim
Lessing, Johann Georg Hamann, Johann Gottfried Herder, Johann Philipp
Gabler, Friedrich Daniel Schleiermacher, August Friedrich Christian Vilmar,
Johann Tobias Beck, Johann Christian Karl von Hofmann, Martin Kéhler, Adolf
Schlatter, Emst Troeltsch, Karl Girgensohn, Rudolf Bultmann, Karl Barth,
Hermann Sasse - die Namen sind in der Reihenfolge der Geburtsjahre geord-
net). Zur Diskussion der Historisch-Kritischen Schriftauslegung” (h.k.M.)
werden 9 Namen als Vertreter dieser Methode genannt (Gerhard Ebeling, Ernst
Fuchs, Claus Westermann, Eberhard Jiingel, Hartmut Gese, Martin Hengel,
Christian Hartlich, Peter Stuhlmacher, Ferdinand Hahn), als Vertreter einer Ge-
genkonzeption zur h.k.M. werden 4 Quellen genannt (Hellmuth Frey, Armin
Sierszyn, Gerhard Maier, Chikago-Erkldrungen). Es folgen Abschnitte zur
"Philosophie und Hermeneutik" (Baruch de Spinoza, Stren Kierkegaard,
Martin Heidegger, Hans-Georg Gadamer, Thomas S. Kuhn, Paul Ricoeur,
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Walter Kiinneth, Karl-Heinz Michel) und Beitréige aus der "klassischen Alter-
tums-, Literatur- und Sprachwissenschaft" (Olaf Gigon, Carsten Peter
Thiede, Thomas Bearth). Hilfreiche Angebote fiir neue "Wege zu evangelischer
Schriftauslegung" bieten: Dieter Hiihnlein, Otto Michel, Rainer Riesner, Rein-
hard Slenczka und (besonders iiberzeugend "evangelisch" - evangeliumsgemal
- der Hauptherausgeber) Joachim Cochlovius. Fiir Studenten dienen die "Ar-
beitshilfen fiir Proseminararbeiten” (Armin Sierszyn, Gunther Reese, Peter
Zimmerling - als Mitherausgeber-). "Schriftauslegung im Dienst der Gemein-
de" wird geboten von: Charles Haddon Spurgeon, Erich Schnepel, Otto Riecker,
Volkhard Scheunemann und Heinrich Kemner.

Die Kommentare zu den Auswahltexten sind kurz, unpolemisch und pra-
gnant. Auch wenn angebotene Texte der Intention der Herausgeber nicht ent-
sprechen, ist die Beurteilung erfreulich sachlich. Die Kommentare unterschei-
den zu recht Wissenschaft und Glauben, scheiden aber beides nicht voneinan-
der. Damit wird die Linie evangelischer Grundhaltung gewahrt. Sie gipfelt in
der evangelischen Erfahrung der HeilsgewiBheit, dem "Kleinod und Merkmal
des evangelischen Christentums" (Ad. Koberle, EKL 11, S. 89-91).

Die historisch-kritische Methode wird nicht pauschal verdammt. Es wird
richtig festgestellt, daf eine biblische Exegese nicht gegen einzelne methodi-
sche Schritte streitet, sondern kritisch deren Primissen, die die Resultate der
Exegese mitbestimmen, untersucht (vgl. Zimmerling, S. 484). Dieser Grund-
satz durchzieht das ganze Buch. Das gegenwirtige Ringen um eine biblische
Hermeneutik scheint sich zu lohnen. Die methodischen Schritte, wie sie Peter
Stuhlmacher mit der histor.-krit. Methode vertritt und Gerhard Maier mit einer
"historisch-biblischen Exegese", sind in der Praxis von grundsitzlich gleichen
evangelischen Voraussetzungen geprégt; keine Seite verzichtet auf exakte Wis-
senschaftlichkeit. Beide Seiten sind zumindest als verwandt zu bezeichnen (S.
491).

Es gilt, nicht im Methodenstreit stecken zu bleiben!

"Es werden dann die Voraussetzungen, die Arbeitsweise und die Ergeb-
nisse der Methode untersucht. Der ’existentiale’, der "historisch-kritische’,
der *materialistische’, der "politische’, der "narrative’, der "historisch-kri-
tische’, der ’uneingeschriinkt bibeltreue’, der *fundamentalistische’ und
andere Ansitze zur Bibelauslegung werden in diesem Methodenstreit er-
ginzend oder sich ausschlieBend einander gegeniibergestellt. Aber die ei-
gentliche Frage, um die es in der Exegese zuerst gehen sollte, ndmlich was
Evangelium ist und ob ein Ansatz zum Evangelium fiihrt, bleibt oft zum
Schaden von Theologie und Gemeinde undiskutiert. Die Leidenschaft zum
Evangelium konnte und sollte den Methodenstreit auf eine fruchtbarere
Ebene heben, wo allein um die Frage gerungen wird, ob eine Auslegung
den gegenwiirtigen Christus und sein Heil sucht, findet und darstellt oder
nicht... Solange um Methoden und nicht um Christus selbst und sein Evan-
gelium gerungen wird, kann es kaum zu einer Erneuerung der evangeli-
schen Schriftauslegung kommen" (Cochlovius, S. 447f).
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Statt von uniiberbriickbaren Gegensitzen zwischen der histor.-krit. Methode
und einer "bibeltreuen Schriftauslegung” zu sprechen, leitet das Buch erfri-
schend dazu an, sich neu auf die gemeinsamen Quellen einer evangelischen
Schriftauslegung auf der Grundlage eines evangelischen Schriftverstindnisses,
wie sie von Luther vorgezeichnet wurden (S. 17-45, dazu S. 434f£f), zu besin-
nen. Es geht mit Luther bei aller Schriftauslegung um die Mitte, den Schliissel
und den Inhalt der Schrift: Jesus Christus, den Gekreuzigten und Auferstande-
nen ("Was Christum treibet").

Wer sich mit den angeschnittenen Fragen und Quellen zum Thema beschif-
tigt, dem ist das Buch EVANGELISCHE SCHRIFTAUSLEGUNG eine unent-
behrliche Fundgrube, eine Arbeitshilfe mit theologisch sauberen Kommentaren
und Beitrdgen.

Wenn zur Orientierung die Chikago-Erklérung zur "Irrtumslosigkeit der
Bibel" von 1978 (S. 314£f) und zur biblischen Hermeneutik von 1982 (S. 322ff)
abgedruckt wurde, wire fiir deutsche Verhiltnisse auch der Abdruck der
"Orientierungshilfe zur Grundlagenkrise in der Bibelauslegung” mit einem
Vorwort von Walter Kiinneth (Beiheft 2 zu DIAKRISIS, Bielefeld 1985) ange-
bracht gewesen. Hilfreich wiren auch die Angaben der Lebensdaten durchgén-
gig im Text. Der Beitrag von Otto Michel "Die hebréischen Wurzeln des Neuen
Testaments" verdient besondere Aufmerksamkeit. Erich Lubahn

Franz Stuhlhofer. Naturforscher und die Frage nach Gott. Berneck: Schwen-
geler, 1988. 134 S.

Geschopfe ohne Schipfer? Der Darwinismus als biologisches und theologi-
sches Problem. Hg. Georg Masuch/Hugo Staudinger. Wuppertal: Brockhaus,
1987. 160 S.

Horst W. Beck. Biblische Universalitiit und Wissenschaft: Grundrif3 Interdis-
ziplindrer Theologie. Neuhausen-Stuttgart: Hinssler, 1987. 472 §.

F. Stuhlhofer geht es nicht um eine wissenschaftliche Erorterung des Ver-
hiltnisses von Naturwissenschaft und Religion. Vielmehr méchte er in durch-
aus volkstiimlicher Weise acht Naturforscher im Hinblick auf ihr Gottesverhdlt-
nis vorstellen. Seine Auswahl beschriinkt sich auf Forscher, die unter dem
EinfluB des Christentums der Neuzeit gelebt haben: Kepler, Boyle, Linné, Euler,
Steffens, Livingstone, Darwin und Einstein. Dabei verfolgt Vf. ein starkes evan-
gelistisches Interesse. Der Leser soll, gerade auch durch das Aufzeigen tragi-
scher Fehlentwicklungen, dahin gefiihrt werden, daB er selbst Stellung bezieht
gegeniiber der Person Jesu. Beispielsweise hatte der friihe Darwin durchaus ein
positives Verhiltnis zur Autoritit der Bibel, er hielt sie in allen Aussagen fur
wahr. Aber "er hatte keine Beziehung zu Jesus" (S. 22). Daraus folgert V£.: "Der
Glaube an ein Buch kann etwas Totes sein, der Glaube an Jesus ist etwas Per-
sonliches, etwas Lebendiges... Wir sollen der Bibel glauben, und an Jesus
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glauben." (ebd.) Lt. Vf. riumte Darwin ein, dal die GroBartigkeit des Univer-
sums ein starkes Argument fiir die Existenz Gottes sei, im Gegensatz zur
Annahme seiner Entstehung durch Zufall. Dennoch entfernte er sich mehr und
mehr vom christlichen Glauben und bezeichnete sich schlieBlich selbst als Ag-
nostiker (S. 25).

Gerade wegen des starken evangelistischen Anliegens dieses Biichleins ist
zu fragen, nach welchen Kriterien Vf. die dargestellten Naturforscher ausge-
wihlt hat. Z.B. erscheint die relativ breite Darstellung Linnés mit seinen auf-
fillig pessimistisch-fatalistischen Ziigen fiir das genannte Anliegen wenig ge-
eignet. Dennoch kann das Biichlein sicher manchem zum Anlal werden, Gott
und die Welt wieder zusammenzudenken und sich dem Anspruch Jesu zu
stellen.

Der Biologe G. Masuch und der Historiker H. Staudinger sind die Hrsg. der
Untersuchung des "Darwinismus als biologisches und theologisches Problem".
Jedoch wird ausdriicklich betont, daB sie diesen Band als ganzen gemeinsam
mit den fiinf anderen Autoren verantworten: den Biologen Th. Jahn und W.
Kuhn, dem Pédagogen W. Behler, dem Theologen H. Petri und dem Psycholo-
gen J. Schliiter. Sie erheben nicht den Anspruch, neue Forschungsergebnisse
zu prisentieren, sondern versuchen eine "Integration bislang noch nicht ange-
messen aufgearbeiteter Einzelergebnisse und Ansitze".

Nach einem informativen Uberblick iiber das Werk Darwins (Jahn) und
dessen Wirkungsgeschichte (Staudinger) referiert Masuch den gegenwirtigen
Stand der Diskussion. V. hilt den Kreationisten zugute, daB sie angesichts einer
Vielzahl offener Fragen die Weiterfiihrung der Diskussion provozieren. Eine
explizite Darstellung ihrer Positionen nimmt er jedoch, abgesehen von einer
lingeren FuBnote zur Datierungsfrage der Weltentstehung, nicht vor. Lt.
Masuch ist das Bild der Verfechter einer Evolutionstheorie sehr uneinheitlich.
Vertreter einer sog. "synthetischen Theorie" (wie z.B. J.S. Huxley u. E. Mayr)
behaupten in konsequenter Fortfiihrung Darwinscher Thesen eine graduelle
Fortentwicklung aufgrund von "Zufallsmutationen" und "natiirlicher Auslese".
Andere sehen eher eine sprunghafte bzw. "punktuelle” Evolution als wahr-
scheinlich an. Zur Begriindung verweisen sie auf ein auffilliges Fehlen von
Ubergangsformen im fossilen Befund. J. Monod und M. Eigen fiihren die Ent-
stehung des Lebens auf rein physikalisch-chemische Vorginge zuriick. Und
Vertreter der "neutralen Theorie der molekularen Evolution"” (wie Jukes, King,
Kimura, Ohta) behaupten, daB Selektion nicht aufgrund unterschiedlicher Tiich-
tigkeit erfolgt, sondern sich ihrerseits wiederum rein "zuféllig" ereignet. Damit
bestreiten sie eine wesentliche Komponente der Darwinschen Theorie selbst.

Zur Versachlichung der Fachdiskussion fordert Schliiter dazu auf, deutlicher
als bisher zwischen wissenschaftlich Erwiesenem, ernsthafter Theorie und gut
begriindeter Hypothese zu unterscheiden (S. 84ff). Alles andere soll aus einer
ernsthaften Diskussion ausgeschlossen werden. Lt. Kuhn kann die darwinisti-
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sche Theorie von der Entstehung hherer Arten nicht als wissenschaftlich er-
wiesen gelten, da es sich dabei lediglich um Beschreibungen von Verdnderun-
gen handelt, nicht jedoch um deren Erkldrung; anhand von Beispielen aus der
Forschung begriindet er die Schwiiche der o.g. Theorie (S. 74ff). Schliiter sieht
es als erwiesen an, daB nur ein Teil der vielen im "Genotyp" angelegten Mog-
lichkeiten im "Phinotyp" Gestalt annimmt. Génzlich ungeklirt ist jedoch noch,
warum ein Lebewesen auf eine ganz bestimmte Gestalt "hinstrebt” (S. 88). Mit
dieser Begrifflichkeit zeigen V{f., daB sie sich aufgrund von wissenschaftlichen
Beobachtungen (auch unter Hinweis auf J. Illies) durchaus veranlaft sehen, von
einer gewissen Entwicklung bzw. Evolution zu sprechen. Anders als kreationi-
stische Forscher sehen sie in den biblischen Schopfungsberichten keine wissen-
schaftlichen Protokolle, sondern wertvolle Dokumente des Glaubens, die aus
ihrer jeweiligen geschichtlichen Situation heraus verstanden werden miissen.
Als solche diirfen sie jedoch nicht auf eine abstrakte Konstatierung des "DaB"
der Schopfung reduziert werden, sondern sind theologisch auszuwerten (z.B.
die Erschaffung der Gestirne als Kritik an ihrer Vergotzung in Israels Umwelt).
Die Kreationisten werden von den Vff. dahingehend kritisiert, daB sie den "dia-
logischen Charakter” des Schopfungsgeschehens vernachlissigen, d.h. die bi-
blisch bezeugte Tatsache, daB Gott "seine Schopfung in eine relative Eigenstén-
digkeit entldBt" (S. 143).

Sehr deutlich markieren Vff. die Argumentationsliicken der herrschenden
darwinistischen Anschauung: Zwar ist eine Entwicklung z.B. innerhalb des Be-
reiches der Wirbeltiere sehr wahrscheinlich; es gibt jedoch keinen wissenschaft-
lich gewichtigen Grund dafiir, alle Lebewesen auf ein und dieselbe Urform zu-
riickzufiihren. Und es ist auffillig, daf aus unbelebten organischen Stoffen
bislang noch keine lebenden Organismen hergestellt werden konnten. Da nach
neuen Forschungsergebnissen friilhe Menschengruppen wahrscheinlich iiber
einen sehr langen Zeitraum hinweg gleichzeitig mit tierischen Primaten existiert
haben, verliert die Hypothese von der Hoherentwicklung der Primaten zum
Menschen an wesentlicher Stelle an Glaubwiirdigkeit. Vor allem aber verwehrt
eine bewuBte Wahrnehmung des "Phénomens Mensch" besonders in seinen gei-
stigen Aspekten dessen Ableitung aus dem tierischen Bereich, geschweige denn
aus bloBer Materie. Hier braucht die Naturwissenschaft dringend eine Befrei-
ung aus der Gefangenschaft eines methodischen Atheismus.

Sehr einfiihlsam beschreibt Petri die wechselvolle Geschichte des Verhilt-
nisses von Theologie und Naturwissenschaft (S. 109ff). Die Theologie erlebte
eine Art Pendelbewegung zwischen der Sorge um einen allumfassenden Kom-
petenzverlust einerseits und dem Riickzug auf ein "unangreifbares”, speziell
theologisches Terrain ohne Weltbezug andererseits. Vf. plidiert fiir die Aner-
kenntnis einer relativen Eigengesetzlichkeit der Naturwissenschaften durch die
Theologie. Der Mensch soll sich seines Verstandes forschend bedienen, dieses
Tun jedoch vor der hochsten Instanz - Gott - verantworten. Die Kirche wird auf-
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gefordert, aus einer abstrakten Schopfungstheologie aufzubrechen und mit der
Naturwissenschaft das Gesprich iiber konkrete Inhalte zu suchen.

Das in allgemeinverstandlicher Sprache geschriebene Buch gibt eine gute
Einfiihrung in die Problematik heutiger Evolutionstheorien aus biologischer
und theologischer Sicht.

Horst W. Beck, Ingenieurwissenschaftler und Theologe, versteht seinen
"GrundriB Interdisziplindrer Theologie" als offenes Werk. Ohne den Anspruch
auf eigene Universalkompetenz und mit der ausdriicklichen Bitte an die Fach-
leute um kompetente Kritik entfaltet V£. seine These, dal es vom Apostolischen
Glaubensbekenntnis aus keine andere als allein "Schopfungs-Wissenschaft"
geben kann. Der Glaube an Gott bedeutet nicht Be-, sondern Entschrinkung der
Wissenschaft: simtliche Wirklichkeitsbereiche, die sichtbaren und unsichtba-
ren, gehoren zur Sphire des Geschaffenen und kénnen nur in einer Haltung der
Ehrfurcht vor dem Schopfer sachlich angemessen erforscht werden. Seinsdeu-
tung ist nur in Wahrnehmung der von Gott offenbarten Heilsgeschichte in
Schopfung, Fall, Erwihlung, Erlésung und Vollendung moglich (S. 46). In
einem autobiographischen Anhang berichtet V£., wie ihm als Student die Be-
gegnung mit Karl Heim zu einer denkerischen Befreiung wurde: naturwissen-
schaftliches Arbeiten muf nicht in einem Determinismus steckenbleiben,
sondern kann offen sein fiir das Eingreifen eines transzendenten Gottes. Die fiir
sein nun vorgelegtes Buch entscheidende Prigung erhielt Vf. 1979 in Begeg-
nungen mit dem holldndischen Genetiker W. Ouweneel und amerikanischen
Kreationisten. Das Damaskus-Erlebnis einer "Ganzbekehrung zur biblischen
Heilsbotschaft" (S. 466) hat fiir den Vf. die direkte Konsequenz, jegliches
Denken in Evolutionskategorien als unerlaubten Kompromill mit dem Sikula-
rismus abzulehnen. Seine Kiritik trifft also nicht nur die einem methodischen
Atheismus verpflichteten Darwinisten, sondern auch deren christliche Kritiker
wie z.B. H. Rohrbach und J. Illies.

Dem Rezensenten ist nicht einsichtig geworden, warum das Ja zur Autoritét
der Heiligen Schrift nur ein protokollarisches Verstindnis der Schopfungsbe-
richte zulassen soll. So notwendig die Uberwindung des Bultmannschen Ent-
mythologisierungstraumas fiir die Wiedergewinnung einer biblischen Univer-
salitédt ist, so wenig kann es Anliegen einer biblischen Theologie sein, den tem-
poralen Grenzbereich der Schopfung in rein historisch-zeitliche Kategorien zu
fassen. Wire hier nicht der Hinweis Augustins von Bedeutung, nach dem Gott
die Weltnicht in, sondern mit (= einschlieBlich) der Zeit geschaffen hat? Warum
kann VTf, das, was er (unter Berufung auf E. Blechschmidt) im Hinblick auf die
Entwicklung eines einzelnen Menschen sagt - "Der Embryo als Ganzheit von
Anfang an entwickelt sich" - nicht sinngemaB auch fiir die Entstehung der Welt
als moglich gelten lassen? Seine Kritik an Thielicke (S. 281) erscheint insofern
berechtigt, als biblische Urgeschichte nicht einfach als fiir eine genetische
Theorie prinzipiell irrelevant bezeichnet werden kann. Neuere Forschungser-

152



gebnisse haben starke Argumente fiir die biblisch bezeugte Unableitbarkeit der
Arten, inbesondere des Menschen, gebracht (siehe auBer bei Beck auch
Masuch/Staudinger). Dem Gedanken einer von Gott gelenkten artimmanenten
Entwicklung bzw. Evolution der Lebewesen mu8 biblisches Denken jedoch
nicht nowendig feindlich gegeniiberstehen.

Begibt sich Vf. nicht in einen sachfremden Systemzwang, wenn er fiir Gen
1-2 die exegetische Annahme zweier erst miindlicher, dann schriftlich fixierter
Traditionen deshalb ablehnt, weil er darin eine evolutionistische Grundeinstel-
lung sieht (S. 118ff)? Mit Recht entlarvt Vf. jede immanent begriindete Zu-
kunftshoffnung als nicht tragfihig (S. 393ff). Aber zuweilen (S. 215; 405) setzt
er sich dem Verdacht aus, eine Umweltkatastrophe in fatalistischer Weise als
unabinderlich hinzunehmen. Luthers "Apfelbiumchen-Spannung” wird heute
gerade darin durchgehalten, daB wir Gott den Richter in der Bewahrung seiner
guten Schépfung ehren und zugleich zum Glauben an Jesus Christus aufrufen,
der allein durch Gericht und Gnade alles neu machen wird.

Es ist an dieser Stelle nicht méglich, wie vom Vf. in die Einzeldisziplinen
von Natur-, Geistes- und Sozialwissenschaften ausgezogenen Linien nachzu-
zeichnen. Leider wird die Lektiire nicht nur durch Fachterminologie, sondern
auch durch ein ungiinstiges Druckbild (schwache Hervorhebungen; Anmerkun-
gen ziehen sich in einer Randspalte iiber mehrere Seiten hin) sowie eine Fiille
von Druckfehlern erschwert. Dennoch: Fiir jeden am Thema "Evolution" Inter-
essierten ist "der neue Beck" eine Fundgrube kreationistischer Argumentation,
an der auch eingefleischte Evolutionisten nicht werden voriibergehen konnen.

Johannes Demandt

Karl Heim. Zeit und Ewigkeit: Gesammelte Aufsdtze und Vortrdge. Hg. Adolf
Koberle. Moers: Brendow, 1987.

Mit die wertvollsten Beitriige des Tiibinger Systematikers Karl Heim (1874-
1958) bestehen in zwei groBen Aufsatzbinden, die zwischen 1925 und 1932 in
mehreren Auflagen erschienen sind. Aus ihnen hat der Nachfolger auf Heims
Lehrstuhl, Professor Adolf Koberle, sechs Beitrige zum Gesamtthema der
Echatologie herausgegriffen und unter dem Titel "Zeit und Ewigkeit" im
Brendow Verlag mit einer Einfiihrung neu herausgegeben. Heims Aufsitze
zeichnen sich durch eine klare Gedankenfiihrung, prizise Fragestellungen und
nicht zuletzt eine bildhafte Sprache aus. Heim verstand es meisterhaft, kompli-
zierte philosophische und theologische Probleme so darzustellen, da Horer
anderer Fakultiiten und - bei seinen Vortrigen auch viele Gemeindeglieder un-
terschiedlichster Berufe - dem Gedankengang miihelos folgen konnten. Da
Heim sich in seinen Beitriigen auf grundlegende, existentielle Themen konzen-
trierte, haben sie in den vergangenen 50 Jahren kaum an Aktualitiit verloren.

153



er "Zeit und Ewigkeit, die Hauptfrage der heutigen Eschatologie". In ihr ar-
beitet der Verfasser den wesentlichen Unterschied zwischen einem linear-quan-
titativen Zeitverstindnis der klassischen Physik, das auch die traditionelle Phi-
losophie bestimmt hat, und einer existentiellen Erfahrung der Zeit heraus. Heim
zeigt, da} die uns vorfindliche Struktur der Zeit als Form der Verginglichkeit
per se bereits Gerichtscharakter impliziert. Die personalen Einsichten weitet
Heim dann im Blick auf eine kosmologisch interpretierte, biblische Heilsge-
schichte aus.

In dem Aufsatz "Der Glaube an ein ewiges Leben" stellt Heim in einer apo-
logetischen Konzeption dem neuzeitlichen Fortschrittsoptimismus den durch
Christus begriindeten Auferstehungsglauben gegeniiber. Er macht damit etwas
von der ideologiekritischen Kraft des Evangeliums sichtbar.

In dem biblischen Vortrag iiber 2. Kor. 4,17-5,10 unter der Uberschrift "Was
uns nach dem Tode erwartet" erweist sich Heim als Ausleger mit einem weiten
Horizont. Er bringt biblische Zukunftsperspektiven mit innerweltlichen, futu-
rologischen Aspekten der Kosmologie ins Gesprich.

In dem Aufsatz "Die Auferstehung der Toten" setzt Heim bei den Grundfra-
gen der Christologie und insbesondere der Historizitdt der Auferstehung Jesu
an, um von hier aus der christlichen Eschatologie ihr Fundament zu geben.

Die beiden letzten Essays der Sammlung gegen auf die Frage nach dem Ver-
hiltnis von Eschatologie und Ethik ein: "Tolstoi und Jesus" sowie "Die Berg-
predigt Jesu in ihrer praktischen Gegenwartsbedeutung". Es gelingt Heim deut-
lich zu machen, daB die christliche Hoffnung gerade nicht von den ethischen
Herausforderungen ablenkt, sondern zur Weltverantwortung ermutigt.

Bedauerlich ist, daf} in den Quellenhinweisen am Ende des Buches nicht die
Erstverdffentlichungen genannt sind. Auch ist die der Ausgabe zu Grunde lie-
gende Auflage des jeweiligen Aufsatzes durchaus nicht immer einsichtig.
Warum hat man nicht die jeweils dlteste Variante, soweit sie nicht von Heim
selbst iberarbeitet wurde - was aber hier praktisch nie der Fall war - herange-
zogen? Insofern wird der Sammelband einer kritischen Edition formal leider
nicht ganz gerecht. Bei griechischen Begriffen wire es hilfreich, in Anmerkun-
gen eine Transkription mit Ubersetzung anzubieten. Rolf Hille

Klaus Bockmiihl. Gesetz und Geist: Eine kritische Wiirdigung des Erbes pro-
testantischer Ethik, Bd. 1. GieBen/Basel: Brunnen, 1987. 537 S. DM 78,--

Klaus Bockmiihl ist schon bekannt geworden durch verschiedene Abhand-
lungen und Aufsitze zu Grund- und Einzelfragen der christlichen Ethik, beson-
ders durch seine Auseinandersetzung mit der radikalen Situationsethik.

In diesem Werk legt er uns den ersten Band seiner auf drei Binde angeleg-
ten Geschichte der protestantischen Ethik vor. AnlaB zu dieser Untersuchung
ist ihm zunichst die Tatsache, daB moderne theologische Entwiirfe zur Ethik
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vielfach zu ganz anderen, weithin antinomischen Aussagen kommen. Anderer-
seits erkennt er das dringende Bediirfnis, zu untersuchen, inwieweit die christ-
liche Ethik der Gegenwart, auch soweit sie sich als Erbe der reformatorischen
Ethik versteht, ihren Herausforderungen und Infragestellungen durch die ver-
dnderte Situation der modernen Welt und ihrer auBerchristlichen Handlungs-
theorien begegnen kann.

Grundlage der Untersuchung sind ihm die Schriften, die nach seiner Meinung
fiir das Erbe der protestantischen Ethik, vor allen Dingen in ihrer Auswirkung
auf die praktische Lebensgestaltung im Protestantismus, von entscheidender
Bedeutung waren: Luthers Katechismen, das Augsburger Bekenntnis nebst der
Apologie, die wichtigen reformierten Bekenntnisse und Calvins Institutio,
sowie im Blick auf die weitere Entwicklung die Konkordienformel und das
dltere protestantische Kirchenlied.

lematik betrifft, folgt jedesmal eine kritische Wiirdigung. Hierbei werden
Luthers Katechismen und die Confessio Augustana mit Apologie sehr ausfiihr-
lich behandelt. Bei der Reformierten Ethik widmet Bockmiihl vor allem der
Frage nach der "Geistesleitung" seine besondere Aufmerksamkeit.

Auf dem Hintergrund einer grundsitzlich positiven Wertung gerade der Ka-
techismen im Blick auf die Bedeutung der Gebote kommt Bockmiihl schon hier
zu seinen eigentlichen Kritikpunkten. Es ist einmal die Tatsache, daB die refor-
matorische Ethik eine "Zuriickhaltung beziiglich der Pneumatologie" (97) iibt,
und andererseits, daB auch eine noch so gute, ausfiihrliche und positiv ausge-
richtete Auslegung der Gebote "nicht ohne weiteres schon den ganzen Inhalt
der neutestamentlichen Pariinese" erfassen kann (117). Trotz aller Unterschie-
de im einzelnen sieht er in dieser Hinsicht keine wesentliche Differenz zwischen
lutherischer und reformierter Ethik. DaB sich das Handeln des Christen im we-
sentlichen auf die durch die Katechismen und die kirchliche Predigt ausgeleg-
ten Gebote bezieht im Rahmen von Beruf und Stand, ist nach B. nicht nur eine
Verengung des Ganzen einer biblischen Ethik, sondern auch nicht mehr den
Herausforderungen einer modernen Welt entsprechend. Auch in der Ethik der
untersuchten Kirchenlieder findet er unter dem Stichwort "Wille Gottes" ledig-
lich das Sich-ergeben in einen fast schicksalhaft verhdngten Gotteswillen, der
zu ertragen ist. Eine aktive Ausrichtung im Sinne des Erkundens und Fragens,
was Gottes Wille aktuell fiir den einzelnen bedeutet, fehlt hier.

Unterzieht man Bockmiihls "kritische Wiirdigung" selbst einer kritischen
Wiirdigung, so kann man zunichst nur sehr dankbar sein, daB ein solches Buch
aus evangelikaler Feder erschienen ist. Es fiillt eine lingst bestehende Liicke
sowohl hinsichtlich der Geschichte der Theologie wie auch der Ethik. Seine An-
alysen bleiben nicht in akademischer Abstraktheit, sondern erschlieBen den
Reichtum des reformatorischen Erbes und sind daher zumindest jedem Verkiin-
diger, Theologen und auch nachdenkenden Nichttheologen warm zu empfeh-
len. Hier sind Schiitze zu heben und anzuwenden. Aber auch die Kritik Bock-
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miihls hat ihre Berechtigung. Denn es ist wichtig, dal die ganze Breite neute-
stamentlicher ethischer Weisung fruchtbar gemacht wird. Auch die Aufgabe
des Heiligen Geistes, nicht nur Kraft und Motivation zum rechten ethischen
Handeln zu geben, sondern auch informativ zu wirken, also im Rahmen der
Gebote und Weisungen der Schrift Geistesleitung im Sinne einer echt biblischen
situationsgerechten Ethik zu vermitteln, ist neu zu erkennen und auch theolo-
gisch fruchtbar zu machen. Diesen Dienst tut uns das Buch von Bockmiihl,
gerade auch, wenn es Mission, Gebet und Liebe zu Gott in die Ethik einbezieht.

Bei aller Kritik, die Bockmiihl iibt, muB aber deutlich hervorgehoben werden,
daB er es fiir unerldBlich hlt, "sich heute den Besitz der Viter wieder zu eigen
zu machen" (527). Was sie errungen und erkannt haben, hat eine nie zu unter-
schiitzende bleibende Bedeutung fiir uns heute. Doch kénnen wir nicht bei dem
stehenbleiben, was sie erkannt haben und wie sie es auf ihre Weise ausgedriickt
haben. Wir miissen auch "hinzugewinnen, was ihnen fehlte" (527). In einer
neuen "Wahrmehmung der biblischen Lehre vom Werk des Heiligen Geistes"
sieht Bockmiihl "das beste Gegenmittel nicht nur fiir den Legalismus, sondern
auch fiir die verschiedenen Formen des Antinomismus" heute (525f).

So geht es Bockmiihl in der Ethik nicht um Gesetz oder Geist, auch nicht um
Gesetz ohne Geist, sondern um das rechte Miteinander von Gesetz und Geist.

Aufs ganze halte ich das Buch Bockmiihls fiir eine der bedeutendsten Er-
scheinungen auf dem theologischen Biichermarkt. Denn hier werden oft ver-
gessene Schitze der Vergangenheit gehoben und zugleich fiir die brennenden
Fragen der Gegenwart aktualisiert, indem sie eine entsprechende biblisch-theo-
logische Weiterfithrung erfahren. Fiir jeden Theologen ist dies ein Arbeitsbuch,
das er, ob mit mehr oder weniger Zustimmung, nicht aus der Hand legen wird,
ohne selber an den Fragen weiterzuarbeiten und weiterzuhandeln.

Der Rezensent erlaubt sich selbst zwei kleine Anfragen: Hat Luther vielleicht
deshalb auch so wenig vom Heiligen Geist geredet, weil fiirihn das Wort Gottes,
um mit Thielicke zu reden, nicht nur Deute-Wort, sondern immer auch Tatwort
war? Wie sieht das aus, wenn wir es auf die Gebotsaussagen anwenden? Wie
sieht von daher die Verhiltnisbestimmung des im Wort wirkenden zu dem das
Wort erlduternden Geist aus?

Und wie verhilt es sich mit Luthers Geistaussagen und ethischen Aussagen
in den anderen Lutherschriften? Doch auf diese zweite Frage erhalten wir sicher
eine gute Antwort in dem angekiindigten néichsten Band von Bockmiihl, auf
den wir ebenso gespannt warten wie auf den letzten, wo es um das 19. u. 20.
Jahrhundert und seine Weiterfithrung des protestantischen Erbes der Ethik geht.

Karl Heinz Bormuth

156



Karl-Heinz Michel. Immanuel Kant und die Frage der Erkennbarkeit Gottes:
Eine kritische Untersuchung der "Transzendentalen Asthetik" in der "Kritik der
reinen Vernunft” und ihrer theologischen Konsequenz. TVG-Monographien
und Studienbiicher 334. Wuppertal: Brockhaus, 1987. 264 S. DM 38,--.

Der moderne Protestantismus ist mit gutem Recht als Protestantismus nach
Kant zu bezeichnen: entweder (sehr selten) in seinem Widerspruch zu Kant oder
(normalerweise) als auf den von ihm gelegten geistigen Fundamenten aufbau-
end. Letzteres gilt von der idealistischen Theologie (Schleiermacher) iiber die
neukantianische liberale Theologie (Ritschl) bis zur dialektischen Theologie
insbesondere in ihrem existentialistischen Fliigel (Bultmann), also den jeweils
bestimmenden Kriften in der Theologie des 19. und 20. Jahrhunderts. Allen ist
eigen, daB sie keineswegs die Auflosung des christlichen Glaubens im Sinn
hatten, sondern ganz im Gegenteil seine Verteidigung und seine Vermittlung
an den jeweils modernen Menschen. Gleiches wire grundsétzlich auch schon
vom Vater des Neuprotestantismus, Kant selbst, zu sagen: In der Vorrede zu
seiner wichtigsten Schrift, der "Kritik der reinen Vernunft" sagt er es ausdriick-
lich: es gehe ihm, wenn er in seiner Kritik das (aus seiner Sicht: vermeintliche)
Wissen von Gott aufhebe, eben darin doch nur darum, "dem Glauben Platz zu
schaffen". Tatsdchlich aber, das macht das hier zu besprechende Buch von K.H.
Michel iiberzeugend deutlich, hat Kant, entgegen seiner scheinbar so l§blichen
Absicht, der Sakularisation des Denkens iiberhaupt, speziell aber auch in der
Theologie, die Bahn gebrochen. Wie es zu disem paradoxen, ja fast tragisch zu
nennenden Ergebnis kam, das macht Michels sorgfiltige, die fiir die Zukunft
entscheidenden Weichenstellungen und die in ihnen wirksamen geistigen Vor-
aussetzungen aufdeckende Analyse und Kritik des kantschen Denkens ver-
stindlich.

Wenn Theologen sich mit Kant beschiftigen, pflegen sie in der Regel dazu
vor allem seine religionsphilosophischen oder auch ethischen Schriften heran-
zuziehen. Tatsichlich aber ist die kantsche Erkenntniskritik, wie er sie vor allem
in dem klassischen Hauptwerk der "Kritik der reinen Vernunft” vorgelegt hat,
viel wichtiger, weil schlechthin grundlegend. Ihr wendet Michel sich vor allem
zu, und zwar in ihr wiederum - ein methodisch wohliiberlegter Schritt - vor
allem dem ersten Teil, der "Transzendentalen Asthetik". Denn auf diesen
wenigen, von Michel bis in die letzten Winkel hinein ausgeleuchteten 31 Seiten
(so in der Ausgabe der Phil.Bibliothek) fallen bereits die das ganze umfangrei-
che Werk bestimmenden Entscheidungen. Dabei darf der Begriff "Asthetik"
den modernen Leser nicht verwirren: Kant versteht ihn nicht etwa im Sinne
einer Lehre vom Schonen, sondern, wie es der damals noch gebrduchlichen ur-
spriinglichen Bedeutung des Wortes entspricht, im Sinne einer Lehre von der
sinnlichen Wahrnehmung.
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Indem Kant bei seinem Versuch einer Neubegriindung der Metaphysik als
Wissenschaft bei der Erfahrung einsetzte ("DaB alle unsere Erkenntnis mit der
Erfahrung anfange, daran ist kein Zweifel" - mit diesem lapidaren Satz beginnt
die Einleitung der 2. Aufl. von 1787), stellte er das bis dahin in der Metaphy-
sik iibliche spekulative Denken gleichsam vom Kopf auf die Fiie: ein an sich
verheiBungsvolles und, wie Michel vor allem am Ende der Untersuchung zeigt,
durchaus auch biblischem Denken entsprechendes Unternehmen. Bei nidherem
Zusehen allerdings entpuppen sich in Kants Analyse der Wahrnehmung die
sinnlichen Grundlagen der Erkenntnis (Erscheinung, Anschauung, Empfin-
dung) als durch und durch subjektiv: die Vorstellung des Raumes etwa ist keine
Aussage iiber die Gegenstinde im Raum selbst, sondern nur eine apriorisch im
Subjekt vorgegebene Anschauungsform. Der Gegenstand selbst, das "Ding-an-
sich", bleibt immer unerkennbar, Die einzige Sicherung gegen den Verdacht
der Unwirklichkeit der Dingwelt ist die vom Gegenstand ausgehende "Affek-
tion" des Subjekts, die aber die Empfindung nur initiiert, ohne doch Inhalte zu
vermitteln (132ff). Die Weltwirklichkeit verfliichtigt sich so einerseits zur Er-
scheinung, deren Schopfer der autonome Mensch selbst ist (183, vgl. 225 u.6.),
im Blick auf das andererseits, was sie selbst ist, zieht sie sich in die absolute
Unerkennbarkeit des "Ding-an-sich" zuriick, bei dem sogar die Anwendung des
Wirklichkeitsbegriffs wieder problematisch wird (142f). Der beabsichtigte
Briickenschlag "vom apriori zur Empirie...ist ihm zum Bruch geraten" (225).

Der zweite Teil der Arbeit zeigt, dal, was schon von der Erkenntnis der Welt-
wirklichkeit gilt, erst recht auf die Erkenntnis Gottes zutrifft. Denn die Dinge
treten - wenn auch nur durch die inhaltsleere Vermittlung der Affektion - in Er-
scheinung, Gott aber (so Kant) erscheint nicht, ist kein moglicher Gegenstand
menschlicher Erfahrung (228). Als der "ganz Andere" ist er grundsétzlich tran-
szendent und damit schlechthin unerkennbar (221ff).

Eine Riickfrage nach den geistigen Zusammenhingen, in denen Kant steht,
zeigt, daB er mit seiner scharfen Trennung von Apriori und Aposteriori, von Er-
scheinung und Ding-an-sich nur den das ganze abendlindische Denken durch-
ziehenden "Hiatus zwischen Geist und Materie", verbunden mit der Abwertung
der letzteren, auf seine Weise aktualisierte (175f).

Die Theologie meinte weithin, mit dieser Erkenntniskritik gut leben zu
konnen, weil ihr die These von der Unerkennbarkeit Gottes als Fluchtburg er-
schien, in die sie sich aus dem Kampf mit der siegreich vordringenden und zu-
nehmend atheistisch gestimmten Erfahrungswissenschaft retten konnte. Darin,
daB Kant dieser Flucht scheinbar die wissenschaftliche Rechtfertigung gab,
diirfte nicht zuletzt sein Ruhm als "Philosoph des Protestantismus" begriindet
sein. Ubersehen wurde dabei aber immer wieder, daB die mit der Unerkennbar-
keit Gottes verbundene Entwirklichung der Rede von Gott nicht nur stets un-
geschiitzt am Abgrund des Atheismus entlangfiihrte (bereits bei Kant selbst
finden sich im Opus posthumum Aussagen, die Feuerbach vorwegnehmen,
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235), sondern auch eine Entfremdung vom biblischen Zeugnis mit sich brachte,
die auch die seit Kant selbst immer wieder versuchte Uminterpretation (Kant:
moralisch; Bultmann: existential) nicht behinderte, sondern eher befestigte.
Das Verdienst der Untersuchung von Michel liegt nun darin, daB er nicht nur
diese Zusammenhinge in einer bisher nicht gegebenen wissenschaftlichen
Griindlichkeit aufdeckt, sondern auch die sie bestimmenden Grundentscheidun-
gen kritisch hinterfragt, und zwar nicht nur vom biblischen Zeugnis her (242ff),
sondern auch von moderner, erfahrungswissenschaftlich begriindeter Erkennt-
nistheorie her. Diesen letzten Aspekt bringt Michel vor allem in einer Reihe von
hochinteressanten Exkursen ein. Danach ist Erkenntnis nie entweder ganz vor-
aussetzungslos oder bloB subjektiv-apriorisch, sondern immer ein Korrespon-
denzgeschehen in der Interaktion zwischen Subjekt und Umwelt, sie ist nie
"reine" und doch wirkliche Erkenntnis ihres Gegenstandes (155ff, vgl. 184ff.
238). Es ist geradezu aufregend zu sehen, wie hier die sog. moderne Theologie
gleichsam "links" iiberholt wird, aber nun doch so, da8 aufgrund der bei Michel
vollzogenen Offnung der Theologie fiir die Erfahrung die Erfahrungswissen-
schaft integriert wird. Entsprechendes gilt auch im Blick auf die Geschichtsfor-
schung. "Hier wie dort gilt es, die verengte sidkularistische Sicht aufzubrechen
zu einer neuen Offenheit fiir das Wirken Gottes und seine Wahrnehmung." (248)
Mit der bei Kant einsetzenden Frage nach der Erkennbarkeit Gottes trifft das
Buch von Michel einen neuralgischen Punkt unserer gegenwirtigen geistigen
Situation. Es iiberzeugt in Darstellung und Kritik wie im Aufweisen neuer, dem
biblischen Zeugnis entsprechender Wege. Man kann dem wichtigen Buch nur
maglichst viele aufmerksame und horbereite Leser wiinschen.
Helmut Burkhardt

Helgo Lindner. Johann Georg Hamann: Aufbruch zum biblischen Denken in
der Zeit der Aufkldrung. Theologie und Dienst, 54. GieBen: Brunnen, 1988. 55
S. DM 17,80.

Eine hilfreiche positive Ergidnzung zu der Arbeit von K.-H. Michel bietet das
Biichlein von H. Lindner iiber Hamann, den Zeitgenossen und Landsmann
Kants in Konigsberg. Bereits Michel hatte, im Rahmen seiner Arbeit natiirlich
nur andeutungsweise, auf Hamanns Beitrag zur Uberwindung der kantschen Er-
kenntniskritik hingewiesen (dort S. 12 und 247). Dieser Hinweis wird hier nun
in einigen, durchweg schon friiher, aber an verschiedenen Orten, verdffentlich-
ten kleinen Studien weitergefiihrt.

Der erste Beitrag iiber "Die Lebenswende in London" (9-20) gibt mit der
Analyse von Hamanns Selbstbericht iiber seine durch das Lesen der Bibel zu-
standegekommene Bekehrung den Schliissel zum hamannschen Denken in die
Hand. Der zweite Aufsatz "Hamann iiber Bibel und Offenbarung” (21-30) be-
schreibt die Konsequenzen aus der Gotteserkenntnis Hamanns fiir sein Ver-
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stindnis der Schrift: Als Ausdruck der Kondeszendenz Gottes, der demiitigen
Herunterlassung Gottes zur Rettung des Menschen, ist sie ganz menschlich und
doch zugleich (aber nun frei von allen Postulaten einer theologia gloriae!) ganz
gottlich, wortwdrtlich (Verbalinspiration!) Gottes Wort. Diese kleine, vom V1.
fiir diese Ausgabe durch einige weiterfiihrende Uberlegungen erginzte Studie
ist eine Perle in dem kaum noch iiberschaubaren Meer hermeneutischer Litera-
tur, m.E. mit das Hilfreichste zum Schriftverstdndnis, was ich kenne.

Die anschlieBenden 12 Thesen "Kant und Hamann" (31-36), zuerst vorgetra-
gen auf einem Ferienseminar der Pfarrer-Gebets-Bruderschaft Herbst 1968 und
im gleichen Jahr verdffentlicht in der "Briiderlichen Handreichung", der Vor-
gingerin der "Theologischen Beitrige", fiihren in konzentrierter Form ein in
die Konfrontation dieser beiden so verschiedenen Denker als einer Sternstun-
de der neueren Geistes- und Theologiegeschichte. Dieser Beitrag wird unter
dem Titel "Ach hitten sie doch gestritten!" ergénzt durch einen Bericht iiber
das direkt zwischen Kant und Hamann gefiihrte Gesprich iiber das von erste-
rem angeregte, aber dann doch aufgegebene Projekt einer gemeinsamen "Physik
fiir Kinder". Zu echter Gemeinsamkeit, zu der auch ein ernsthaftes Horen auf-
einander und freundschaftliches miteinander Streiten gehort hitte, war der
einsame Denker der "reinen Vernunft" offensichtlich doch nicht bereit.

Das Biichlein wird abgeschlossen durch eine chronologische Tabelle iiber
Leben und Werk Hamanns, sowie eine Auflistung der zuginglichen Primir-
und der wichtigsten Sekundérliteratur. Alles in allem ein groBartiger (und auch
gut lesbarer!) Beitrag zum "Hamann-Jahr", Helmut Burkhardt

Ulrich Eibach. Sterbehilfe: Tétung auf Verlangen. Wuppertal: Brockhaus, 1988.
224 S. DM 11,95.

Ungefihr zu derselben Zeit, in der in der Bundesrepublik der Kampf um die
Freigabe der Abtreibung (Fristenldsung) tobte, empfahl die parlamentarische
Versammlung des Europarates auf ihrer 27. ordentlichen Sitzung (29.1.1976),
in den EG-Staaten Kommissionen einzusetzen, die ethische Regeln fiir die Be-
handlung von Sterbenden ausarbeiten sollen. Was sich damals so unschuldig
anhorte, ist inzwischen zu einem der aktuellsten und wohl auch umstrittensten
Themen unter Juristen und Ethikern geworden. Auch wenn der BRD bis heute
noch eine breite 6ffentliche Diskussion iiber Sterbehilfe und Tétung auf Ver-
langen erspart geblieben ist, wie sie vor ungeféhr drei Jahren eruptivartig in den
Niederlanden aufbrach, wird es hochste Zeit, dal sich die Evangelikalen in
unserem Land mit dieser Thematik beschiftigen. Eine wertvolle Hilfe dazu
bietet das vorliegende Buch des Krankenhauspfarrers und Beauftragten der Ev.
Kirche im Rheinland fiir Fortbildung und Fragen medizinischer Ethik, Ulrich
Eibach.
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Nach einem bewuBt knapp gehaltenen Uberblick iiber die Geschichte des
Problems, in der er die angefiihrten Zitate leider nur teilweise (genau) doku-
mentiert, kommt er zu dem Ergebnis, daB die Einstellung zu Totung auf Ver-
langen, Selbsttotung und Gnadentod nicht primir eine Reaktion auf (angeblich)
inhumane lebensverlidngernde Behandlungen in der Medizin ist, sondern auf
weltanschauliche Uberzeugungen zuriickgeht. Eibach selbst sucht den Ansatz
bei der Beurteilung der Euthanasie in der Gottebenbildlichkeit des Menschen.
Diese manifestiert sich nicht in menschlichen Fahigkeiten oder in idealistischen
Werten wie Freiheit, Vernunft und sittliche Autonomie, sondern in dem gekreu-
zigten Christus. Aus diesem Grund kommt dem Menschen Wert zu, unabhin-
gig davon, was er aus sich macht oder welchen Nutzen er der Gesellschaft
bringt. Gerade um die schwichsten Glieder hat sich die Gesellschaft zu
kiimmern.

Solange man davon ausgehen konnte, daf alle medizinischen Behandlungen
Leben in sinnvoller Weise verldngern, galt Lebensverldngerung als ethisch un-
problematisch. Da sich aber heute der Medizin Moglichkeiten bieten, durch die
eine schwere Leidens- und Sterbenszeit nur verldngert wird, gilt als Regel, da
gegen Krankheit nur dann gekdmpft werden soll, wenn dadurch Leben geschiitzt
und Leiden gelindert werden kann. Man wird also zwischen einer quantitativen
und qualitativen Seite des menschlichen Lebens unterscheiden miissen, auch
auf die Gefahr hin, sich des Verdachtes auszusetzen, ein Urteil iiber den Le-
benswert des Menschen zu fillen.

Anstatt von den gebriduchlichen Distinktionen wie aktiver, passiver, direkter
und indirekter Euthanasie auszugehen, hilt Eibach es fiir methodisch sinnvol-
ler zu unterscheiden zwischen erstens Hilfe im Sterben (das er als ethisch un-
problematisch auffaBit), zweitens dem Verzicht auf lebensverlingernde MaB-
nahmen und drittens der T6tung menschlichen Lebens.

Fiir die Praxis heiBt das: Lehnt der Patient eine vorgeschlagene lebensver-
lingernde Behandlung ab, muf der Arzt diese Entscheidung akzeptieren.
Wiinscht dagegen der Patient unbedingt eine lebensverlidngernde Behandlung,
auch wenn sie zwecklos ist, soll in einem aufkldrenden Gesprich dem Patien-
ten die Unausweichlichkeit des Todes vor Augen gefiihrt werden. Im Fall, daB
der Patient unmiindig oder entscheidungsunfihig ist, ist nach Auffassung
Eibachs folgendermafien zu verfahren: Wenn der Patient unheilbar krank ist
oder gar unwiderruflich dem Tod entgegengeht, muB eine Anderung des Be-
handlungszieles erfolgen. Von nun an steht nicht mehr die Genesung zentral,
sondern das Bemiihen, bei voller Garantie der Grundpflege ein méglichst
schmerzfreies und sinnvoll zu fiihrendes Leben zu gewihrleisten. Abgebrochen
darf eine Behandlung (z.B. in der Intensivtherapie) nur dann werden, wenn der
Zweck, zu dem sie eingeleitet wurde, nicht mehr zu erreichen ist. - Hilfe zum
Tod, Tétung auf oder auch ohne Verlangen ist aufgrund des im Dekalog nie-
dergelegten Totungsverbotes ausgeschlossen. Gelegentlich mag es Grenzfille
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geben, aber dann hat der Handelnde die sittliche Verantwortung voll zu iiber-
nehmen. Neuer gesetzlicher Regeln, wie etwa des Alternativentwurfs eines Ge-
setzes iiber Sterbehilfe, dem sich der Deutsche Juristentag mehrheitlich ange-
schlossen hat, bedarf es nach Uberzeugung des Verfassers jedenfalls nicht.

Abgerundet wird das sehr fliissig zu lesende Buch durch zusammenfassende
Thesen und einen Anhang, der Dokumente enthilt, die fiir die verhandelte The-
matik von Bedeutung sind, wie u.a. der Eid des Hippokrates, der gegenwirtig
giiltige Gesetzestext des Strafgesetzbuches sowie der Alternativentwurf iiber
Sterbehilfe.

Die eingeflochtenen Fallbeispiele sind in ihrer Anschaulichkeit funktional.
Die Frage, ob es wirklich notwendig ist, sich den bis heute im groen und ganzen
gebriuchlichen Distinktionen, wie aktive, passive, direkte und indirekte Euth-
anasie, zu entziehen, kann hier offenbleiben. Dies ist ohnehin ein zweitrangi-
ges Problem im Vergleich zu der Sache, um die es geht. Und hier hebt sich an-
gesichts der Flut der zu diesem Thema erschienenen Artikel, Schriften und
Biicher, die weitgehend alle von dem Selbstverfiigungsrecht des Menschen aus-
gehen, Eibachs unmiBverstindliches Nein zu diesem Ansatz und sein nach-
driickliches Insitieren darauf, daB es ausschlieBlich dem dreieinigen Gott
zusteht, das Leben zu nehmen, weil er es gegeben hat, positiv ab. Das vorlie-
gende Buch verdient weite Verbreitung. Jiirgen-Burkhard Klautke

Werner Lachmann. Wirtschaft und Ethik: Mafstibe wirtschaftlichen Handelns.
Neuhausen-Stuttgart: Hinssler, 1987. 233 S. DM 19,80.

Angesichts einer Pressemeldung, nach der achtzig Prozent der evangelischen
Jugend, sowie zahlreiche Lehrer und Theologen die westliche Wirtschaftsord-
nung als ungerecht ablehnen (S. 9), beabsichtigt W. Lachmann die soziale
Marktwirtschaft zu verteidigen. Sachliche Informationen iiber 6konomische
Zusammenhiinge, in die - so verspricht der Autor in seinem Vorwort - er ethi-
sche und biblische Uberlegungen einweben wolle (S.10), erscheinen ihm als
der beste Weg, um seine Leser wegzufiihren von Phantasien und Utopien.

Die Fiille der dazu in diesem Buch behandelten Gedanken kann hier selbst
nicht als skizzenhafter AbriB wiedergegeben werden. Um dem Leser aber we-
nigstens einen Eindruck von der Vielzahl der beleuchteten Themen zu vermit-
teln, seien die wichtigsten hier stichwortig aufgezihit.

Zuniéchst fragt Lachmann nach Notwendigkeit und Konsequenz wirtschaft-
lichen Handelns. AnschlieBend untersucht er die Grundlagen einer marktwirt-
schaftlichen Ordnung. In diesem Zusammenhang erdrtert er unter anderem die
Rolle des Preissystems, sowie die Frage von Privateigentum an Produktions-
mitteln. Ferner nimmt er zum Recht auf Wettbewerb Stellung und fragt nach
einer marktgerechten Umweltschutzpolitik. Im vierten Kapitel geht der Verfas-
ser auf Probleme ein, die sich ihm aus einer kollektiven Absicherung ergeben
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und erortert abschlieBend die Frage, wie wirtschaftliches Handeln im Angesicht
Gottes aussieht. Dazu greift er auf die These Max Webers iiber die Entstehung
des Kapitalismus zuriick, die er differenziert, aber im groBen und ganzen zu-
stimmend beurteilt. Als vornehmste Aufgabe der Kirche sieht Lachmann die
Verkiindigung des Wortes vom Kreuz, nicht aber die Einmischung in Dinge,
von denen die kirchlichen Vertreter wenig verstehen (S. 224).

Das Buch Lachmanns - der Verfasser ist Professor fiir Volkswirtschaftlehre
in Mainz - zeichnet sich nicht nur durch Kompetenz iiber 6konomische Zusam-
menhinge aus, sondern auch durch Allgemeinverstindlichkeit. Da der Autor,
wie er im Vorwort andeutet, nicht zuletzt fiir urteilsfreudige Halbgebildete
schreibt, ist es zu begriien, daB er dkonomische Fachausdriicke wie unter
anderem "optimale Allokation" (S. 24), "Motivationssystem" (S. 25), "inverse
Angebotsreaktion” (S. 37) knapp aber versténdlich erldutert. Vielleicht hiitte er
hier noch einige weitere Fachworte kurz erklédren konnen, wie unter anderem
"Finanzintermediation" (S. 173).

Anregende Ausfiihrungen macht er zu tagesaktuellen Themen wie "markt-
gerechte Umweltschutzpolitik" (S. 72ff) oder zur Reform des Gesundheitswe-
sens (S. 146ff). Wertvolle Literaturverweise stimulieren zur Weiterarbeit. Zu
heute heill umstrittenen Themen bietet sein Buch manchem Leser gewiB wert-
volle Argumentationshilfen. Ich denke hier zum Beispiel an seine Ablehnung
des Sozialstaatprinzips zugunsten einer Riickbesinnung auf das Subsidiaritits-
prinzip (S. 89ff) sowie an sein Insistieren, daB die Gleichheitsideologie keines-
wegs Zeichen des Christlichen ist, vielmehr Anzeichen einer zunehmenden S&-
kularisierung und eines Verlustes des Wissens um Gott als dem Schopfer und
Erloser der Menschen.

Nicht befriedigt hat mich dagegen die Relation, die Lachmann zwischen Oko-
nomie und Ethik sieht. Wenn ich ihn recht verstehe, will er Ethik lediglich als
ein 6konomisches Regulativ im Rahmen der Marktwirtschaft fungieren lassen.
Anders gesagt: Ethik gilt ihm als eine Art Ergéinzung zur Okonomie: Nach
Normen darf man erst fragen, nachdem die sogenannten "Sachgesetzlichkeiten”
bzw. "Sachzwinge" aufgewiesen sind.

LBt sich der Autor hier vielleicht zu sehr von einer Antihaltung zu "utopi-
schen" Verlautbarungen kirchlicher Vertreter bestimmen? Oder ist Lachmann
noch nicht ganz frei von philosophischen und methodologischen Paradigmen
der heutigen Wissenschaftsausiibung, die - angefangen von Max Weber bis hin
zum logischen Positivismus Karl Poppers - davon ausgehen, dal man es bei der
Wissenschaft, in diesem Fall der 6konomischen, mit einem wertfreien, neutra-
len System zu tun hat, so daB jeder Untersucher, unabhéngig von seiner welt-
anschaulichen Position, dieselben Fakten aus der Wirklichkeit holen, sie analy-
sieren und aus ihnen dieselben allgemeingiiltigen Wahrheiten ableiten kann?
Dieser Ansicht wird man entgegenhalten miissen, daB jede Wissenschaftsaus-
tibung, also auch die 6konomische, immer die Wertvorstellungen derjenigen
Menschen widerspiegelt, die sie ausiiben (zum Beispiel in der Auswahl der fur
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die jeweilige Theorie relevanten Fakten). Weil die Okonomie, wie jede Weise,
in der der Mensch seine Umgebung gestaltet, Ausdruck seiner Kultur und Welt-
auffassung ist, geniigt m.E. nicht eine "Minimalmoral” (S. 96ff. 104, 206 u.6.).
Vielmehr wird man die Marktwirtschaft, wie jedes andere konomische System
auch, an aus der Heiligen Schrift entlehnten MaBstében zu iiberpriifen haben.
Das meint keineswegs, daB man sich in wirklichkeitsfremde Wahnideen hin-
einsteigert oder daB man sich den Einsichten von Adam Smith kategorisch ver-
schlieBt. Aber man wird daran festhalten, daB derartige Theorien lediglich in-
strumentellen Charakter haben und ethischen Normen und Werten untergeord-
net sein miissen.

In diesem Zusammenhang noch ein Wort zu dem von Lachmann angefiihr-
ten Zitat Luthers (S. 40), im weltlichen Bereich miisse man aus Vernunft
handeln. Niemand wird diese Aussage an sich bestreiten wollen, nur mit der
Vernunft ist das ja bekanntlich so eine Sache... Jedenfalls setzt der Reformator
immer einen Vernunftbegriff im Rahmen des Naturrechts (so wie sich dieses
im 16. Jahrhundert herauskristallisiert hat) voraus. Darum korrespondiert diese
Aussage durchaus mit dem Faktum, daf Luther zu 6konomischen Problemen
konkret Stellung nimmt, ja grundsétzliche Kritik an Entwicklungen des Wirt-
schaftssystems seiner Zeit iibt, er sie also ethischen MaBstiben unterwirft. Die
von ihm angefiihrten Kriterien - gleichgiiltig, ob man allen Urteilen des Refor-
mators nun zustimmt oder nicht - orientieren sich jedenfalls nicht (nur) an
marktwirtschaftlichen Uberlegungen. Siehe zum Beispiel sein Von Kaufhand-
lung und Wucher (WA 15,293) und seinen Sermon von dem Wucher (WA 6,33ff
besonders ab 6,51ff).

Vermutlich hingt mit der Unklarheit, in der Lachmann die Beziehung zwi-
schen Okonomie und Ethik sieht, der sich beim Lesen des Buches gelegentlich
aufdriingende Eindruck zusammen, daB der Autor nicht wenige der von ihm an-
gefiihrten Bibelstellen so herausgesucht hat, daB sie auf die ihm schon vorher
feststehende dkonomische Theorie passen. Nur ein Beispiel: Das Recht zu 6ko-
nomischem Wettbewerb soll hier keineswegs bestritten werden, aber wirkt die
Argumentation fiir die Berechtigung zum Wettbewerb ("auch die Bibel kennt
den Wettbewerb") und den in diesem Zusammenhang angefiihrten Bibelstellen,
namlich 1. Tim. 6,12a und 2. Tim. 4,7-9, nicht aufgesetzt? (S. 55-56). Mit einem
derartig eklektizistischen und instrumentalisierten Bibelgebrauch kénnte man,
wenn man wollte, auch das Gegenteil beweisen (etwa mit Phil. 2,4 eine altrui-
stische Okonomie).

Zweifellos befremdlich ist es, daB er den Kanon der Heiligen Schrift recht
unbefangen um die Apokryphen erweitert und wie selbstverstindlich neben den
von Gott inspirierten Schriften auch Jesus Sirach, Tobias und Weisheit zitiert,
und zwar mit dem Anspruch: die Heilige Schrift lehrt (S. 202, vergleiche auch
S. 61).

Aber halten wir noch einmal das Positive fest: Wer nach einer Apologie sucht,
die die soziale Marktwirtschaft gegeniiber wirklichkeitsfremden Triumen ver-
teidigt, findet hier eine in vieler Hinsicht brauchbare Lektiire.

Jiirgen-Burkhard Klautke
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Historische Theologie

1. Allgemeines

Erzihlbuch zur Kirchengeschichte. Band 2: Von der beginnenden Neuzeit bis
zur Gegenwart. Hg. Dietrich Steinwede. Lahr: Ernst Kaufmann; Freiburg: Chri-
stopherus; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1987. 638 S. DM 46,--.

Der Band enthilt 84 Texte (Tagebiicher, Berichte, Briefe, Leseszenen, Do-
kumente, Nacherzidhlungen kirchengeschichtlicher Situationen u.a.) zur Kir-
chengeschichte vornehmlich des 16. und 19./20. Jahrhunderts. Eingeteilt sind
sie in die Bereiche "Luther im Gegensatz", "Konfessionskédmpfe und Pracht
Gottes", "Ratio und Innerlichkeit", "Nationalismus, Romantik und industrielle
Revolution" sowie "Weltkriege, Atomgefahr, Faschismus und Kommunismus".
Erginzt werden die erzihlenden Texte durch deren Einordnung in kirchenge-
schichtliche Zusammenhinge sowie durch Arbeitsliteratur und -materialien.
Zeittafeln, Namensregister und ein Quellenverzeichnis vervollstindigen den
Band, der trotz mancher Einseitigkeiten in der Auswahl hilfreiches Material fiir

den Umgang mit Kirchengeschichte bietet. Lutz E. v. Padberg

Klassiker des Protestantismus. Hg. Christel Matthias Schroder, 7 Bde. Nach-
druck der 1. Aufl., Bremen: Schiinemann, 1962-1967, Sammlung Dieterich,
266-268, 270-273. Wuppertal: Brockhaus, 1988. ges. 2676 S. DM 168,--.

Umgang mit der Geschichte kann nur dann zu sinnvollen Ergebnissen fiihren,
wenn er sich nicht mit Lektiire aus zweiter oder dritter Hand begniigt. Besteht
doch sonst die Gefahr, sich nach den Wiinschen fiir die Zukunft ein beliebiges
Bild der Vergangenheit zu entwerfen. Wie der bedeutende niederlandische Ge-
lehrte Johan Huizinga einmal sagte, ist Geschichte die geistige Form, in der sich
eine Kultur tiber ihre Vergangenheit Rechenschaft gibt. Daher muB die Sich-
tung vergangener Epochen stets mit der Lektiire der Originalquellen beginnen,
die freilich nicht immer leicht erreichbar sind. Erleichtert wird dies durch die
Textsammlung Klassiker des Protestantismus, die schon bei ihrer Erstausgabe
viel Zustimmung fand. Der Nachdruck dieser Sammlung kirchen- und geistes-
geschichtlich bedeutsamer Texte ist sehr zu begriiien, dokumentiert sie doch
in ausgewogener Auswahl Entstehung und Entwicklung protestantischen
Denkens vom Glaubensbekenntnis des Lyoner Kaufmannes Valdes aus dem
Jahre 1180 bis zu Ausschnitten aus den Werken von Barth, Heim und Niebuhr
aus den 50er Jahren des 20. Jahrhunderts. Teilweise recht ausfiihrliche Einlei-
tungen erleichtern dem Leser den Zugang zu diesem wertvollen Kompendium,
das die Texte von Autoren unterschiedlichster theologischer und kirchlicher
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Orientierung zusammenstellt. Uberdies sind jedem Textausschnitt knappe Ein-
fiihrungen sowie Literaturhinweise beigegeben. Die Bibliographien sind leider
nur im ersten und dritten Band um neuere Titel ergdnzt worden, so dal man fiir
die Weiterarbeit auf andere Werke angewiesen ist. Ein Registerband fehlt. Er
hiitte die ErschlieBung der Texte von iiber 200 Autoren erheblich erleichtern
konnen.

Der erste Band (Wegbereiter der Reformation. Hg. Gustav Adolf Benrath)
verbindet Texte vom Hochmittelalter bis zum Vorabend der Reformation. Zu
Wort kommen Vertreter der waldensischen Reformbewegung, Scholastiker,
Mystiker, Konziliaristen, Reformprediger, Wyclif und Hus sowie die Anhiin-
ger ihrer Reformbewegungen, Reformtheologen und Humanisten. Die Heraus-
forderung der erstarrten Papstkirche durch diese Wegbereiter protestantischen
Denkens wird bei der Auswahl ebenso deutlich wie die immer stéirker werden-
de Sehnsucht der Menschen des Spitmittelalters nach HeilsgewiBheit.

Band 2 (Der Glaube der Reformatoren: Luther - Zwingli - Calvin. Hg. Franz
Lau) bietet in konzentrierter Form Quellenstiicke aus den Hauptschriften der
Reformatoren. Natiirlich ist es ein nahezu unmégliches Unterfangen, aus den
vielbindigen Werken von Luther, Zwingli und Calvin eine Auswahl zu treffen.
Die von dem Herausgeber gewihlten Texte sind jedoch geeignet, in Denken
und Glauben der Reformatoren einzufiihren. Hilfreich sind gerade in diesem
Band die umsichtigen Einfiihrungen zu den einzelnen Texten. Ganz und gar un-
verstindlich ist allerdings, warum der Herausgeber das Pridikat "Reformator"
in einseitigem Verstindnis von Protestantismus allein den bekannten Gestalten
des 16. Jahrhunderts zugesteht und den sogenannten radikalen Fliigel der Re-
formation ganz ausklammert. Hier scheint noch jenes verzerrte Bild von
Tiufern und Spiritualisten durchzuschlagen, das zumindest die jiingste For-
schung zur Reformationsgeschichte allmihlich iiberwunden hat. Da das Ver-
stindnis von Protestantismus in den anderen Binden recht weit ausgelegt
worden ist, bleibt das Fehlen von Texten etwa von Kaspar von Schwenckfeld,
Michael Sattler, Balthasar Hubmaier, Jakob Hutter, Peter Walpot, Pilgram
Marbeck, Melchior Hoffmann und Menno Simons ein echtes Manko.

Der dritte Band (Reformatorische Verkiindigung und Lebensordnung. Hg.
Robert Stupperich) befaBt sich mit der Aufnahme und Weiterfithrung des refor-
matorischen Ansatzes durch Mitarbeiter und Freunde der Reformatoren. Im
Mittelpunkt stehen Quellenzeugnisse der Weggenossen Luthers (Melanchthon,
Bugenhagen, Briessmann, Jonas, Amsdorff, Corvinus, Rhegius, Brenz u.a.),
daneben finden sich Texte aus dem Strafburger (Bucer, Capito) und dem
Ziircher Kreis (Oekolampad, Bullinger). Auf Ausschnitte aus den Werken der
Lutherkritiker Thomas Miintzer und Andreas Bodenstein gen. Karlstadt wurde
verzichtet.

Band 4 (Der Protestantismus des 17. Jahrhunderts. Hg. Winfried Zeller) ist
jener spannungsreichen Zeit gewidmet, die mit dem AbschluB der Konfessions-
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kriege die endgiiltige Trennung der Kirchen brachte. Vorgestellt werden Ver-
treter protestantischer Frommigkeit vor und nach dem Dreiigjahrigen Kriege
(Philipp Nicolai, Johann Arndt, Heinrich Schiitz, Joachim Liitkemann, Paul
Gerhardt u.a.), Einzelginger, Ireniker und Pansophen wie Valentin Weigel, Jo-
hannes Kepler, Johann Valentin Andreae und Jakob Bohme sowie Autoren der
Orthodoxie (Stephan Praetorius, Heinrich Miiller und Christian Scriver). Neben
Johann Sebastian Bach kommen auch Reprisentanten der britischen protestan-
tischen Frommigkeit zu Wort wie Oliver Cromwell, William Penn und John
Bunyan, hingegen nicht solche der reformierten Orthodoxie.

Die lebendige Gegenstromung zu Orthodoxie und Aufklidrung ist das Thema
des fiinften Bandes (Das Zeitalter des Pietismus. Hg. Martin Schmidt und
Wilhelm Jannasch). In exemplarischer Auswahl bietet er Texte von Philipp
Jacob Spener, August Hermann Francke, Gottfried Arnold, Johann Albrecht
Bengel, Friedrich Christoph Oetinger, Gerhard Tersteegen, John Wesley und
Nikolaus von Zinzendorf (dem iiberraschenderweise der groBte Anteil des
Bandes, S. 255-416, eingerdumt wurde). Die Auswahl macht die bleibende Ak-
tualitit des Pietismus deutlich. Gerade auf diesem Gebiet hat die Forschung in
den letzten zwanzig Jahren erhebliche Fortschritte gemacht, so dafl die wert-
vollen bibliographischen Hinweise der S. 417-429 nach den einschlédgigen Ar-
beiten erginzt werden miissen.

In eine ganz andere Welt des Denkens fiihrt Band 6 (Das Zeitalter der Auf-
kldirung. Hg. Wolfgang Philipp), kontrastiert er doch das Denken des Protest-
antismus mit dem der aufgeklirten Vernunft, die sich selbst zum alleinigen
MaBstab erhob. Die umfangreiche Einleitung des Herausgebers bemiiht sich um
eine abgewogene Beurteilung der Aufklirungsepoche. Seine Textauswahl kon-
kretisiert die Vielschichtigkeit des Zeitalters, das fiir die Theologie eine beson-
dere Herausforderung darstellte. Geboten werden Quellen von Vertretern des
neuen Weltbildes (Giordano Bruno, Christian Wolff), der Physikotheologie
(z.B. Friedrich Christian Lesser), der Neologie (Johann Salomo Semler), des
Rationalismus (Johann Friedrich Rohr) und des Naturalismus (Hermann
Samuel Reimarus). Den Gegenpol bilden Texte von Johann Georg Hamann,
Friedrich Gottlieb Klopstock, Matthias Claudius und Johann Bernhard
Basedow. Als herausragende Gestalten der Aufkldrung werden Jean Jacques
Rousseau, Gotthold Ephraim Lessing und Immanuel Kant zitiert, letzterer viel-
leicht etwas zu knapp. Die Sammlung vermag deutlich zu machen, warum im
modernen Denken des Sikularismus Gott zu einem vergessenen Faktor gewor-
den ist.

Der abschlieBende Band 7 (Der Protestantismus im 19. und 20. Jahrhundert.
Hg. Wolfgang Philipp) zeigt die ungeheure Vielfalt protestantischen Denkens
in der Moderne. Zitiert werden Texte von 44 Personlichkeiten, darunter so ge-
gensiitzliche wie Johann Gottfried Herder, Johann Wolfgang von Goethe,
Johann Gottlieb Fichte, Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Friedrich Daniel Ernst
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Schleiermacher, Hermann Friedrich Kohlbriigge, Johann Hinrich Wichern,
Richard Rothe, Albrecht Benjamin Ritschl, Martin K#hler, Adolf Schlatter, Karl
Heim, Ernst Troeltsch, Rudolf Bultmann, Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer und
Albert Schweitzer. Sie zeigen die Aktualitit der Theologie ebenso deutlich wie
ihre spannungsreiche Nachbarschaft zu anderen Disziplinen. Die umfassende
Einleitung des Herausgebers, in der nur die unsachlich diffamierende Darstel-
lung Tholucks negativ auffillt, macht den Band zu einem wertvollen Kompen-
dium.

Insgesamt betrachtet stellt die Sammlung Klassiker des Protestantismus eine
beachtenswerte verlegerische Leistung dar, der man nur weite Verbreitung wiin-
schen kann. Sie ergéinzt in hervorragender Weise die im Studienbetrieb viel be-
nutzte Edition Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen, die andere
Akzente setzt. Natiirlich kann auch von einer solchen Quellensammlung nicht
ein vollstindiges Bild des Protestantismus erwartet werden. Sieht man von der
Liicke in Band 2 ab, so sind jedoch alle zentralen Texte erfaBit. Sie vermdgen
deutlich zu machen, was Wolfgang Philipp am SchluB seiner Einleitung zu Band
7 betont: "Wesentliches 146t sich in einen Satz zusammenfassen: Kirchenkampf,
Oekumene und Weltmission haben die Tatsache neu ans Licht gestellt, daBf *pro-
testari’ [Speyer 1529] nicht einfach einspriichlich protestieren heift und noch
weniger die Reproduktion theologiegeschichtlicher Haltungen meint, sondern
’bezeugen, bekennen’ bedeutet” (S. CXXXV). Lutz E. v. Padberg

Paul Schiitz. Das Mysterium der Geschichte. von der Anwesenheit des Heilen-
den in der Zeit, Gesammelte Werke, Band II. Hg. Hans F. Biirki. Edition C, M
93. Nachdruck der 1. Aufl., Hamburg, 1975. Moers: Brendow, 1987.579 S. DM
19,80.

Der Theologe und Philosoph Paul Schiitz (1891-1985) ist ein eindrucksvol-
ler Denker von groBer sprachlicher Gestaltungskraft, dessen umfassendes Le-
benswerk vom gegenwirtigen Protestantismus viel zu wenig beachtet wird.
Deshalb ist es begriiBenswert, daB der Brendow-Verlag die Gesammelten Werke
von Schiitz neu ediert hat. Die Beitrige des vorliegenden Bandes wollen zeigen,
daB Geschichte nicht allein auf Kausalitit und Analogizitit sowie auf mensch-
lichen Ideen beruht, sondern daB sie bestimmt ist von Miichten. Die Unterschei-
dung der Geister ist deshalb Voraussetzung fiir das rechte Verstehen histori-
scher Abldufe. Schiitz konkretisiert das in "Das Mysterium der Geschichte",
einem 1935 bis 1937 verfaten Buch, das den Hauptteil des Bandes ausmacht
(S.113-352). Ein Auszug aus seiner "Anti-Christ-Schrift" von 1933 (S. 83-112),
"Der Mythos vom Menschen" von 1932 sowie der 1960 verfaBte Artikel "Uni-
versalgeschichte als Heilsgeschichte" (S. 413-428) entfalten diesen Ansatz
weiter. Der 1962 entstandene Text "Charisma Hoffnung" (S. 429-503) bietet
dazu eine gute Einfiihrung in die Denkweise von Paul Schiitz.
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Scharfsinnig analysiert Schiitz die Situation der modernen Gesellschaft. Das
Europa, so stellt er fest, welches "die Volker heute in ihr eigenes Schicksal iiber-
nehmen, ist ein Europa der Technik, der Wirtschaftspolitik, der Wohlfahrtsge-
sellschaft. Es ist ein Europa ohne das Christentum"” (S. 511). Gerade dgshalb
miisse sich die Christenheit neu darauf besinnen, daB sie schépferisches Arger-
nis in dieser Welt sein solle. "Ich frage mich, ob die Zeit nicht gekommen ist,
in der unsere Koexistenz mit der sdkularisierten Welt in Gefahr ist, zur Kolla-
boration, d.h. zum Verrat am Heil selbst zu werden" (S. 405). Diese Frage hat
heute noch mehr Aktualitiit als vor 25 Jahren, als Schiitz sie erstmals stellte.
Denn die gegenwiirtige Geisteshaltung ist zu verstehen als neue Religion: "Um
Religion handelt es sich, weil es sich um den Glauben an einen Gott handelt.
Und um eine neue Religion, weil dieser Gott - der Mensch selbst ist. Nicht der
Glaube steht hier im Vordergrund, sondern das Handeln. Der Mensch handelt
wie Gott. Dieses sein Handeln ist der Kern der neuen Religion" (S. 514). Aber
noch besteht Hoffnung: "Die Weltunabhéingigkeit des Christen ist das groBte
Geschenk, das der Christ eben dieser Welt durch sein Dasein macht. Er ist e,
der den FuB3 zwischen Tiir und Rahmen hilt, damit die Tiir nicht ins SchloB fillt
und der Mensch im Getto seiner Selbstumkreisung erstickt, damit der Welt die
Hoffnung unverteuert bleibe, von dem anderen das Evangeliums her, das Gro-
Beres als diese Welt meint" (S. 523).

Besonders hilfreich sind in diesem Zusammenhang Schiitz’ Uberlegungen
zu "Voraussetzungen des theologischen Denkens: Bemerkungen zur Theologie
als Wissenschaft", zuerst 1962 veroffentlicht (S. 21-43). Mit deutlichen Worten
klagt er die Verfallenheit der Theologie an einen von der Vernunft selbstbe-
grindeten Wissenschaftsbegriff an: "Eine Spaltung zwischen Exegese und
Predigt hat Platz ergriffen, die unsere Gottesdienste zu einer sonntéiglichen Be-
zeugung unseres geistlichen Todes werden 148t. Diese Spaltung ist aber nur ein
Symptom der tieferen Spaltung zwischen Leben und Lehre, Glauben und
Wissen" (S. 29). Uberzeugend entlarvt Schiitz den historischen Kritizismus als
unkritisch im Blick auf die Voraussetzungen seines Erkennens (S. 32) und
betont, daf in unserer allein auf pragmatische Funktionalitit ausgerichteten Ge-
sellschaft sich die Theologie neu auf ihr Proprium besinnen miisse: "Thre Logik
bleibt Theo-Logik. Thr Denken bleibt Denken aus dem Glauben. Und ihr
Glauben glaubt im Denken. Ihr Denken hat universalen Seinsbezug... Denn der
Wahrheitsbegriff des Theologen ist in der letzten Instanz nicht orientiert am
Wissen oder Glauben der Wahrheit, sondern am Sein in der Wahrheit. Wahr-
heitund Heil sind hier ungetrennt” (S. 38). Daher diirfe sich Theologie ihr Wahr-
heitskriterium nicht von der reduktionistischen Wissenschaft geben lassen,
sondern miisse in der Zwielichtigkeit gegenwirtigen Denkens deren Hybris
bloBstellen und Raum fiir die absolute Antwort schaffen. Thr zentraler Dienst
heute sei der Angriff auf den heilsverlorenen Wissenschaftsbegriff. Sie vermag
dies, weil sie zwar in der Welt lebt, "aber in der merkwiirdigen Kraft, nicht von
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dieser Welt zu sein" (S. 43). Deshalb wendet sich Schiitz energisch gegen die
sikularistische Aufspaltung von Glauben und Denken und betont: "Glauben-
serkenntnis ist die hochste Form von Erkenntnis, wie sie dem Menschen von
dem Fragment dieser Welt aus moglich ist... Der Glaube, der aus dem Offenen
der Freiheit, aus dem Geist gezeugt ist, kennt keine Spaltung des BewuBtseins
in Wissen und Glauben, in Denken und Sein. Diese Spaltung ist Werk des Men-
schen" (S. 391).
Es ist sehr zu hoffen, daB die Gesammelten Werke von Paul Schiitz durch
diese Neuedition Verbreitung finden und zum Nachdenken anregen.
Lutz E. v. Padberg

Colin Brown. History and Faith: A Personal Exploration. Grand Rapids, Mi-
chigan: Zondervan, 1987. 128 S. $ 8,95.

2. Alte Kirche

Johan Bouman. Glaubenskrise - Glaubensgewifsheit im Christentum und im
Islam. Band 1: Augustinus: Lebensweg und Theologie. TVG-Monographien
und Studienbiicher, 333. GieBen/Basel: Brunnen, 1987. 349 S. DM 42,--.

Der Marburger Religionsgeschichtler Johan Bouman hat mit seiner Augusti-
nus-Interpretation den Erdffnungsband eines ehrgeizigen Projektes vorgelegt.
Nach Ausweis der Einfiihrung (S. 20) besteht dessen erster Teil "Glaubenskri-
se - GlaubensgewiBheit im Christentum und im Islam" aus zwei Teilbdnden,
die jeweils Lebensweg und Theologie von Augustinus (354-430) und Abu
Hamid al-Ghazali (1058-1111; andere Schreibweise: Algazel) gewidmet sind.
Der eigentliche Vergleich ihrer Konzepte ist dem Teil "Denkender Glaube” vor-
behalten, der nach den verschiedenen theologischen loci gegliedert sein wird.
Zum Kern des Unternehmens soll der dritte Teil "Glaubendes Bekenntnis”
fithren, der auch die entscheidende Frage beantworten mochte, ob denn der Gott
des Islam und des Ghazali wesensgleich ist mit dem Gott der Bibel und des Au-
gustinus.

Der vorliegende erste Teilband ist neben einer knappen Begriindung der Pa-
rallelsetzung der immerhin mehr als ein halbes Jahrtausend auseinander liegen-
den Theologen (S. 9-21; Ghazali hat nachweislich nie etwas von Augustinus
gehort oder gelesen!) und einiger Vergleichshinweise in den Anmerkungen
allein dem spitantiken Kirchenvater und Bischof des nordafrikanischen Hippo
Rhegius gewidmet. In kenntnisreicher Weise behandelt Bouman als Schwer-
punkte der Theologie des Augustinus die Confessiones (S. 22-104), De Trini-
tate (S. 105-196), die pelagianische Kontroverse (S. 197-260) und die Pride-
stinationslehre (S. 261-338). Diese wohl durch den beabsichtigten Vergleich
mit dem Islam entstandene Auswahl bringt es freilich mit sich, dal das fiir die
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Geschichtsphilosophie so zentrale Werk De civitate Dei nur knapp und die Er-
kenntnislehre nur am Rande behandelt werden.

Entgegen der Erwartung, die der Untertitel weckt, wird der Lebensweg des
Augustinus nur kurz nachgezeichnet, denn das Hauptgewicht liegt auf der Dar-
stellung seiner Theologie. Einfiihlsam skizziert Bouman jeweils den Entste-
hungshintergrund der Werke und stellt sie dann eingehend vor. Augustinus 148t
er dabei ausfiihrlich selbst zu Wort kommen. Der lateinische Originaltext wird
in der Regel in den Anmerkungen mitgeteilt, zentrale lateinische Begriffe sind
stets auch in den deutschen Text eingefiigt. Eine wirklich mitdenkende Lektiire
ist demzufolge ohne Lateinkenntnisse kaum méglich. Die ausfiihrliche Nach-
zeichnung der Texte verlangt ohnehin einige Zihigkeit vom Leser. Im Grunde
handelt es sich bei diesem Buch um eine werkimmanente, die Strukturen auf-
spiirende Nacherzihlung der Texte. Dies freilich gelingt Bouman in gldnzen-
der Weise. Wer also iiber bestimmte Schwerpunkt der Theologie des Augusti-
nus informiert werden mochte, wird mit Gewinn zu Boumans Buch greifen. Das
gilt in besonderem MaBe fiir die in der Theologiegeschichte friiher immer
wieder, heute bezeichnenderweise nicht mehr gefiihrte Diskussion um die Pri-
destination. Treffend macht Bouman deutlich, daB Augustinus eben nicht, wie
meist behauptet, Vorherbestimmung und Willensfreiheit, sondern Pridestina-
tion und Gnade in Beziehung setzt. Bouman fait zusammen: "DaB der Mensch
- seit Adam - bdse, d.h. von Gott weg gewihlt hat (aversio), hat Gott nicht pré-
destiniert, sondern vorausgewuBt. Dennoch hat er - obwohl er von dem bésen
Ausgang wullite - diese Willensfreiheit zugelassen, weil er auch vorherwuBte,
wie er aus Bosem Gutes machen wiirde. Erst hier setzt die Priidestination ein!
Da in Adam alle gesiindigt haben und der Tod der Siinde Sold ist, ist die Wil-
lensfreiheit in Wahrheit zu einer Sklaverei der Siinde geworden. Deswegen
droht der massa perditionis die gerechte Strafe. Die Erlosung, die nur in Chri-
stus Wirklichkeit wird, hat Gott vor Grundlegung der Welt prédestiniert” (S.
338).

Die kritische Auseinandersetzung mit Augustinus fehlt, dem Konzept dieses
Bandes entsprechend, weitgehend, sie wird wohl in einem der spiteren Teil-
binde folgen (DaB sie erforderlich ist, zeigt schon ein kurzer Blick auf die Zu-
sammenstellung der Lehre des Augustinus bei Berthold Altaner und Alfred
Stuiber, Patrglogie: Leben, Schriften und Lehre der Kirchenvdter [Freiburg,
Basel, Wien, “1978], S. 435-449. Besonders zu beriicksichtigen wiren Augu-
stinus’ Schopfungslehre, die Mariologie, die Ekklesiologie und die Sakramen-
tenlehre). In den Anmerkungen, die ohne Vollstindigkeit anzustreben die in-
ternationale Augustinus-Diskussion beriicksichtigen (vgl. ergiinzend die ausge-
zeichnete Bibliographie von Alfred Schindler, "Augustinus", Theologische
Realenzyklopddie, 4 [1979], S. 689-698), wird auf die weiterfiihrende Erorte-
rung von Forschungsproblemen in der Regel verzichtet (sieht man von den
mehrfachen Seitenhieben gegen Kurt Flasch ab, z.B. S. 15, 22,27, 261f. u.6.).
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Wertvoll sind dort manche Begriffsanalysen (z.B. S. 126, 137, 147 und 157).
Der sorgfiltig gearbeitete Band (lediglich S. 18 ist "koreanisch" durch "kora-
nisch" zu ersetzen) ist mit einem Register ausgestattet.

An Boumans Augustinus-Verstindnis wird man gewi manche Anfragen
richten konnen, dies allerdings erst nach Vorlage des Gesamtwerkes. Eine
ziigige Fertigstellung der folgenden Binde ist Autor wie Leserschaft zu wiin-
schen. Lutz E. v. Padberg

Manfred Jacobs. Die Reichskirche und ihre Dogmen: von der Zeit Konstantins
bis zum Niedergang des westromischen Reiches. Zugénge zur Kirchengeschich-
te, Hg. Manfred Jacobs, Band 3. Kleine Vandenhoeck-Reihe, 1525. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1987. 182 S. DM 17,80.

Die "Zuginge zur Kirchengeschichte" sind auf zehn Bénde projektiert, es
liegen bislang die Teile 2 und 3 vor, die die Zeit von der friihkatholischen Kirche
bis zum Niedergang des romischen Reiches umfassen. Beide hat der Herausge-
ber der Reihe selbst verfaBt. Die Berechtigung dieser weiteren Kirchenge-
schichte gegeniiber den zahlreich vorhandenen liegt in ihrem didaktischen An-
spruch. Ausgehend von der leider zutreffenden Beobachtung, da der Kennt-
nisstand von Studienanfingern beklagenswert niedrig ist, will diese Reihe dem
historisch fundierten Denken neue Geltung verschaffen. Denn "aus mangeln-
der Kenntnis entsteht die Dominanz der Gegenwartsfragen. Das ist sowohl fiir
die Kirchen als auch vergleichsweise fiir das politische Leben Grund dafiir, da
sich ein oftmals hintergrundloses Denken einstellt. Es ist durch ein BewuBtsein
von der Machbarkeit und Verfiigbarkeit alles dessen gekennzeichnet, was aus
der Geschichte heraus entstanden ist und seinen Ort in der Geschichte behaup-
tet hat. Auch die Kirchen geraten in einen solchen ProzeB der Umprigung
hinein. Thr Verhiltnis zur Geschichte der Kirche Christi wird diinner und damit
auch ihr Verhiltnis zur theologischen Substanz in dieser Geschichte” (S. 5).

Diesem Defizit soll auch der vorliegende Band 3 abhelfen. In geschickter
Weise verbindet er die in knappen Strichen nachgezeichnete allgemeine Dar-
stellung der geschichtlichen Entwicklung mit ausfiihrlichen Zitaten aus Quel-
lentexten. Diese und notwendige Detailinformationen sind durch Petitdruck von
dem fortlaufenden Text abgesetzt. Gerade dieses Verfahren der unmittelbaren
Integration von Quellen ist begriiBenswert, macht es doch die "Zugénge" zum
Arbeits- und Lehrbuch gleichermaBen moglich. Die 82 Quellenstiicke sind in
der Regel gut in die Darstellung eingefiigt. Der begrenzte Raum hat verstéind-
licherweise dazu gefiihrt, daB durch Kiirzung der Kontext ungleich beriicksich-
tigt werden konnte.

In dieser Weise wird der Leser in acht Kapiteln an die Dogmen- und Kirchen-
geschichte der Spitantike herangefiihrt. Schwerpunkte sind Trinitétslehre, Kir-
chenpolitik im 4. Jahrhundert, Monchtum, Metropolitanverfassung und
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Papsttum, christologische Kldrungen, Augustinus und der Ausgang der antiken
Kirchengeschichte im Westen des Reiches. Recht positiv faBt Jacobs die Situa-
tion an der Schwelle des Mittelalters zusammen: "West und Ost sind noch auf
Jahrhunderte hin aneinander gebunden, und doch gehen die politischen und
kirchlichen Gebilde ihren eigenen Weg. Europa entsteht aus einer Unsumme
von Michten, Volkerschaften und Einzelereignissen. Keine der Kontinuititen
ist stark genug, sich unverindert zu bewahren, auch das Papsttum nicht. Das
einzige, von dem eine auch in neuen verinderten Situationen nachweisbare
Kraft der Kontinuitit ausgeht, ist die Predigt des Wortes von Jesus Christus in
den neu anhebenden Missionen" (S. 166).

Eine solch knappe Zusammenfassung eines Zeitraumes, zu dem eine uner-
meBliche Fiille von Untersuchungen vorliegt, ist immer ein Wagnis, kénnen
doch Forschungsdebatten und unterschiedliche Akzentsetzungen kaum behan-
delt werden. Jacobs gelingt es gleichwohl, auf der Hohe des Forschungsstan-
des ein liberzeugendes Gesamtbild zu entwerfen. Das Literaturverzeichnis (S.
168-174) nennt die wichtigsten Titel (ergiinzt werden sollten bei einer Neuauf-
lage unbedingt zu S. 168 das Standardwerk Aufstieg und Niedergang der Ro-
mischen Welt [ANRW] mit den einschligigen Bénden; zu S. 169 Bengt Hig-
glund, Geschichte der Theologie: ein Abrif3 [Miinchen, 1983; zuerst schwedisch
1956]; zu S. 172 Horst Fuhrmann, Von Petrus zu Johannes Paul II. Das
Papsttum: Gestalt und Gestalten, Beck’sche Schwarze Reihe, 223, 2. Aufl.
[Miinchen, 1984; 1. Auflage 1980]), lediglich der Nachweis von Bibliographien
wird vermiBt. Dem sorgfiltig verlegten Buch (S. 79 ist zu verbessern "Tours"
anstelle von "Tour"; S. 165 Taufe Chlodwigs ca. 500 und nicht 600) sind auch
einige Karten beigegeben, deren Informationswert auch wegen der Druckqua-
litdt nicht immer iiberzeugt (z.B. S. 26f., 116f.).

Insgesamt eine Arbeit, der man vor allem bei Studenten weite Verbreitung
wiinschen kann. Lutz E. v. Padberg

Bibliographia Patristica: Internationale Patristische Bibliographie. Hg. Knut
Schiferdiek. Band XX VIII: Die Erscheinungen des Jahres 1983. Berlin, New
York: de Gruyter, 1987. L + 274 S. DM 138,--.

Heidentum: Die religiésen Verhdltnisse in den Provinzen. Hg. Wolfgang Haase.
Aufstieg und Niedergang der R6mischen Welt: Geschichte und Kultur Roms
im Spiegel der neueren Forschung, Teil II: Principat. Hg. Hildegard Tempori-
ni und Wolfgang Haase. Bd 18,1. Berlin, New York: de Gruyter, 1986. XV +
872 S. DM 580,--

Peter Lampe. Die stadtrémischen Christen...: siche die Rezension im Teil Neues
Testament

173



Eckhard Pliimacher. Identitdtsverlust und Identitéitsgewinn: Studien zum Ver-
héltnis von kaiserzeitlicher Stadt und friihem Christentum. Biblisch-Theologi-
sche Studien 11. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1987. 125 S. DM
25,--.

Vgl. die Rezension in der Theologischen Literaturzeitung, 113 (1988), Sp. 116-
117.

John Stambaugh and David Balch. The Social World of the First Christians.
London: SPCK, 1986. 194 S. £ 6,95.

3. Mittelalter

Die Bistiimer der Kirchenprovinz Kéln: Das Bistum Miinster, 4. Das Domstift
St. Paulus zu Miinster. Bearbeitet von Wilhelm Kohl. Germania Sacra: Histo-
risch-statistische Beschreibung der Kirche des Alten Reiches. Hg. Max-Planck-
Institut fiir Geschichte. NF Band 17. Teil 1. Berlin, New York: de Gruyter, 1987.
XVI+753S. DM 268,--.

Thomas von Aquin: Werk und Wirkung im Licht neuerer Forschungen. Hg.
Albert Zimmermann. Miscellanea Mediaevalia, 19. Berlin, New York: de
Gruyter, 1987. 507 S. DM 252,--.

4. Reformationszeit

Martin Brecht. Martin Luther, Bd 3: Die Erhaltung der Kirche 1532-1546.
Stuttgart: Calwer, 1987. 471 S. DM 48,--.

Mit diesem dritten Band wird erstmals nach langer Zeit wieder eine umfas-
sende wissenschaftliche Biographie des Reformators zum Abschlu8 gebracht
(Band 1: Sein Weg zur Reformation 1483-1521. 2. Auflage. Stuttgart: Calwer,
1983 [1. Auflage 1981]. 527 Seiten. DM 48,--; Band 2: Ordnung und Abgren-
zung der Reformation 1521-1532. Stuttgart: Calwer, 1986. 517 Seiten, DM 48.-
-; Gesamtausgabe in Kassette DM 130,--). Die Leistung des Autors kann nur
bewundert werden, auch wenn dieser letzte Band in seinem gelegentlich etwas
additiven Stil verstindliche Ermiidungsspuren nicht verbergen kann. Wie die
ersten beiden Binde zeichnet sich auch dieser vor allem durch die intensive Be-
nutzung der Originalquellen aus. Aufgrund seiner genauen Kenntnis aller
Luther-Schriften kommt Brecht zu neuen Einsichten, etwa beziiglich der Ein-
stellung des Reformators zu den Juden (8. 329-345). Beachtlich ist auch, daf
in dieser Biographie dem letzten Lebensdrittel Luthers endlich einmal die er-
forderliche Aufmerksamkeit geschenkt worden ist. Denn meist wird diese Zeit
relativ knapp behandelt (so auch bei Reinhard Schwarz, "Luther". Die Kirche
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in ihrer Geschichte: ein Handbuch. Begriindet von Kurt Dietrich Schmidt und
Emst Wolf. Herausgegeben von Bernd Moeller. Band 3, Lieferung 1. Géttin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht 1986. 230 Seiten, DM 40,--). Brecht hingegen
schildert sie zu Recht ausfiihrlich, werden doch in dieser Lebensphase des Re-
formators jene groBen Spannungen in Denken und Handeln deutlich, die fiir die
folgende Kirchengeschichte nicht ohne Bedeutung bleiben sollten. Das tradi-
tionelle Element sowie ein starkes Beharrungsvermogen begrenzten Luthers
EinfluB und lieBen kommende Konflikte schon ahnen.

Den sorgfiltig edierten Band, dem wieder einige aufschluBreiche Abbildun-
gen beigegeben sind, beschlieBt ein umfangreiches Sachregister zum Gesamt-
werk. Die Lutherforschung wird auf Brechts Biographie nicht verzichten
konnen. Lutz E. v. Padberg

Jan Rohls. Theologie reformierter Bekenntnisschriften von Ziirich bis Barmen.
Uni-Taschenbiicher, 1453. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1987. 365 S.
DM 29,80.

Der Autor hat einige mit der Verfassung einer Theologie reformierter Be-
kenntnisschriften sich unvermeidlich stellende Probleme zu iiberwinden. Ein
offizielles Korpus der reformierten Bekenntnisschriften existiert nicht. In Ver-
bindung damit ergibt sich eine zweite Schwierigkeit: "Bei einer Darstellung der
theologischen Gehalte der altreformierten Bekenntnisschriften zeigt sich aller-
dings rasch, daf von einer Theologie nur im Sinne einer Pluralitt theologischer
Konzeptionen die Rede sein kann." Selbst die Pridestinationslehre kann nicht
als reformiertes Grundprinzip gelten. Rohls findet die Losung dieses Problems
in einer synthetischen Darstellung der theologischen Gehalte der Bekenntnis-
se. Das Ende seiner Untersuchung markiert Barmen, weil dieses Bekenntnis am
besten den "neuzeitlichen TransformationsprozeB theologischer Gehalte" ver-
korpert. Das Kapitel iiber die Entstehung der altreformatorischen Bekenntnis-
schriften ist sehr knapp, aber als Einleitungskapitel gut geeignet. Es macht die
Beweggriinde fiir das theologische Auseinandergehen von Deutschland und der
Schweiz deutlich, sowie auch die Unterschiede zwischen den Zwinglianern und
den Anhiingern Calvins. Rohls betrachtet mit Recht die Confessio "Helvetica
Prior" als einen Hohepunkt in der Bekenntnisbildung des Zwinglianismus und
bezeichnet die Confessio "Helvetica posterior”, welche Genf und Ziirich an-
nahmen, als "das klassische Dokument" von Bullingers modifiziertem Zwin-
glianismus. Bei der Behandlung der Ekklesiologie Calvins und der Ausbreitung
des Calvinismus betont Rohls eine Trennung von Kirche und Staat, die in der
Lehre Calvins (vgl. Institutio, Buch IV, Kap. 11, 1-3) so nicht vorhanden ist.
Calvin ist ein reformierter Verfechter der Lehre von Papst Gregor VII. und kein
Anhinger des Seperatismus gewesen. Es folgt eine kurze, hilfreiche Darstel-
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lung der Funktion des Philippismus in der Verbreitung des Calvinismus in
Deutschland.

In seiner Behandlung der reformierten Orthodoxie in England hat Rohls irr-
tiimlicherweise William Perkins mit dem Presbyterianismus identifiziert. Trin-
terud hat lingst gezeigt, daB diese Identifikation nicht zu halten ist. Die Abend-
mahlslehre Cranmers wird normalerweise mit Zwingli, nicht mit Calvin oder
Bucer in Verbindung gebracht. Rohls scheint nicht zu wissen, daB Koénigin Eli-
zabeth die Verdffentlichung und Annahme der Lambeth-Artikel durch die an-
glikanische Kirche verboten hat und die Artikel nicht 6ffentliches Bekenntnis
wurden. Immerhin besitzt die Behandlung von englischen Bekenntnissen im
Rahmen einer deutschen Studie Seltenheitswert.

Zunichst betrachtet Rohls "synthetisch” die zentralen theologischen Begrif-
fe der altreformierten Bekenntnisschriften und beschlieBt dann das Werk mit
einem Abschnitt "Irenik, Toleranz und die Entstehung neureformierter Be-
kenntnisschriften". Die fritheren Auffassungen iiber Offfenbarung, Wort Gottes
und Tradition werden gut wiedergegeben. Besonders gelingen die Darlegung
des Verhiltnisses von Kanonzugehorigkeit und Auslegung der Schrift sowie
die Entwicklung der Auffassung, daB Kanonzugehorigkeit durch das Zeugnis
des Heiligen Geistes bestitigt wird, welches die Identitét von Schrift und Wort
Gottes beweist. Es diirfte nicht allgemein bekannt sein, daB die miindliche Tra-
dition der Apostel und diejenige der Schrift in den Bekenntnissen oft erwihnt,
aber nicht gleichgesetzt werden; die miindliche Tradition wurde zwar generell
der Schrift untergeordnet, jedoch durchaus anerkannt.

Der Gnadenbund wird in seiner wesentlichen Rolle innerhalb der reformier-
ten Theologie vor dem Hintergrund der Bekenntnisschriften verstindlich ertr-
tert. Der Mensch muf nur an Christus glauben, um an diesem Bund teilzuha-
ben. Die Bedeutung des Gnadenbundes im AT und NT und die Arten der Gna-
denmittel in beiden Testamenten finden gebiihrende Beachtung, ebenso in
Kapitel 7 die Rechtfertigung des Konzils von Trient. Die reformierten Bekennt-
nisse haben gegen die Werkgerechtigkeit, besser: die angebliche Werkgerech-
tigkeit des Dekrets von Trient gekdmpft. Auf die Rolle des syllogismus practi-
cus in den Bekenntnisschriften wird ausfiihrlich eingegangen. Gute Werke sind
Friichte der Rechtfertigung. Nur die Gerechtfertigten konnen sie tun. Keine Un-
tersuchung der reformierten Bekenntnisschriften kann die Themen Erwéhlung
und Verwerfung iibergehen. Rohls erklért die zwei Betrachtungsweisen der Er-
withlung, die in den Bekenntnisschriften zu finden sind, als Infralapsarismus
und Supralapsarismus. Supralapsarismus bezieht sich demnach auf ein Erwih-
lungsdenken im Sinne des vorzeitlichen gottlichen Ratschlusses, ist also Teil
der Gotteslehre und eng verkniipft mit der Lehre von der Souverinitit Gottes.
Der Infralapsarismus 148t die Behauptung zu, Gott habe das Recht, alle Men-
schen zur ewigen Verdammnis zu verurteilen, mache davon aber nicht Ge-
brauch. Der Grund der Erwihlung ist in diesem Fall nicht Gottes RatschluB,
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sondern seine Gnadenwahl in Christus. Im AnschluB sind die Lehre der Kirche
und die notae sehr vorsichtig, aber klar dargelegt.

Im dritten Teil des Werkes behandelt der Autor zuniéchst den Streit der spiit-
orthodoxen Bekenntnisse mit der Aufkldrung - Rohls beschreibt ihn als den
Kampf gegen die Symbolatrie der Orthodoxie, die zwangslidufig zur Auseinan-
dersetzung iiber die Toleranz habe fiihren miissen. Seine Ausfiihrungen iiber
die Entwicklung in den USA verkennen die Tatsache, daB die Trennung von
Kirche und Staat nach der neuen amerikanischen Verfassung von 1787 das Wei-
terbestehen der etablierten Kirchen auf Bundesstaatsebene duldete. Die eta-
blierte Kirche von Massachusetts etwa existierte bis zur Spaltung im Streit um
den Unitarismus 1832. Rohls verfolgt dann die weitere Entwicklung von der
Franzosischen Revolution iiber die Restauration und die Kirche der Union bis
zur Barmer Erklirung, die, aus der dialektischen Theologie entstanden, Regent-
schaft bzw. Konigsherrschaft Christi betont. Rohls behauptet, daB§ die Barmer
Erkldrung damit direkt auf die Lage der Kirche und der Christen zu Beginn des
Dritten Reiches reagierte. Er hitte seine treffenden theologischen Erlduterun-
gen vielleicht noch um eine Auseinandersetzung mit der Frage ergéinzen sollen,
ob die Barmer Erklirung mehr gewesen ist als eine Abrechnung der neuen Dia-
lektischen Theologie mit dem alten Liberalismus.

Die Leistung des Autors verdient Anerkennung. Sein Buch sei Pfarrern, Stu-
denten und interessierten Laien als gut gegliederte Einfiihrung und - in einigen
Teilen - sehr brauchbare Hinfithrung zur vertieften Beschiftigung mit den Be-
kenntnisschriften selbst empfohlen. Robert C. Walton

Cornelius Augustijn. Erasmus von Rotterdam: Leben - Werk - Wirkung. Aus
dem Holldndischen iibersetzt von M.E. Baumer. Miinchen: Beck, 1986. 201 S.
DM 48,--.

Klaus Ebert. Thomas Miintzer: von Eigensinn und Widerspruch. Frankfurt:
Athendum, 1987. 292 S. DM 56,--.

Europa in der Krise der Neuzeit: Martin Luther - Wcindef und Wirkung seines
Bildes. Hg. Susanne Heine. Wien, KolIn, Graz: Bohlau, 1986. 187 S. DM 38.-

Helmar Junghans, "Aus der Ernte des Lutherjubildums." Lurherjahrbuch, 53
(1986), S. 55-138.

Johann von Staupitz. Samtliche Schriften: Abhandlungen, Predigten, Zeugnis-
se, Bd 1: Lateinische Schriften (Tiibinger Predigten). Bearb. v. Richard Wetzel.
Spétmittelalter und Reformation. Texte und Untersuchungen, 13. Hg. Heiko A.
Oberman. Berlin, New York: de Gruyter, 1987. XIII + 637 S. DM 258,,--.

5. Neuzeit
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Dem Auftrag verpflichtet. Die Gnadauer Gemeinschaftsbewegung: Prigungen
- Positionen - Perspektiven. Hg. Kurt Heimbucher. GieBen, Basel: Brunnen;
Dillenburg: Gnadauer Verlag, 1988. 440 S. DM 29,30.

Im Rahmen der Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts kam es nach
mancherleit vorbereitenden Aktivitiiten zur Griindung etlicher Gemeinschafts-
kreise. Deren Evangelisationsbemiihungen wurden verstirkt durch den 1884
auf Anregung von Theodor Christlieb entstandenen "Deutschen Evangelisa-
tionsverein" und die 1886 in Bonn er6ffnete Evangelistenschule "Johanneum".
Bald sahen die Vertreter dieser Arbeit die Notwendigkeit, sich zu einer feste-
ren Organisation zusammenzuschlieBen. So trafen sich vom 22. bis 24. Mai
1888 aus fast allen deutschen Landesteilen fiihrende Ménner der Gemeinschaf-
ten und ihnen nahestehende Theologen zu einer Pfingstkonferenz in Gnadau,
einer Kolonie der Herrnhuter Briidergemeine nahe Magdeburg. Von den 142
Teilnehmern waren 68 Theologen und 74 Laien. Dies war die Geburtsstunde
des "Deutschen Verbandes fiir evangelische Gemeinschaftspflege und Evange-
lisation", kurz "Gnadauer Verband", wie er sich seit der endgiiltigen Formge-
bung im Oktober 1897 nannte. Am 10. Februar 1988 hat der Verband, den Kurt
Heimbucher von 1971 bis zu seinem Tod im Juli 1988 geleitet hat, mit einem
Festakt im Stuttgarter Neuen SchloB sein 100j4hriges Bestehen feierlich began-
gen. Zu diesem Jubildum ist der vorliegende Band entstanden, der gewisserma-
Ben die Theologie der Gemeinschaftsbewegung in historischer Tradition und
gegenwirtiger Ausformung zusammenfaBt. Ergiinzt wird er von zwei Doku-
mentensammlungen (siehe unten).

Der sorgfiltig edierte Band stellt vor allem das Wesen des Gnadauer Verban-
des heraus, das dieser sich iiber hundert Jahre hinweg unverriickt bewahrt hat.
Zwei Zitate mbgen es deutlich machen: "Das kennzeichnet den Pietismus, das
kennzeichnet die Gemeinschaftsbewegung, die sich als eine pietistische Bewe-
gung versteht, da Jesus ganz in der Mitte des Glaubens, Denkens und Han-
delns steht” (S. 119, Kurt Heimbucher); "Die Botschaft von Wiedergeburt und
Bekehrung als grundlegender Wende im Leben jedes Menschen, der teilhat am
Reiche Gottes, und damit als je einmaliges Ereignis am Anfang des Christseins
ist kein Sonderfiindlein des Pietismus, kein ’pietistisches Dogma’, sondern
christliche Lehre schlechthin” (S. 246, Helmut Burkhardt). Der evangelistische
Ruf in die Nachfolge Jesu und die Konkretisierung des Glaubenslebens durch
die Heiligung auch in der Gemeinschaftspflege stellen die unverinderlichen
Pole der Arbeit Gnadaus dar, wie der Sammelband in éiner Reihe von eindrucks-
vollen Aufsitzen darlegt. Die 19 Artikel kénnen hier nicht eingehend diskutiert
werden, deshalb seien nur die folgenden Aspekte herausgegriffen.

1. Die Geschichte Gnadaus wird von Dieter Lange (die Zeit von 1888-1933),
Gerhard Ruhbach (1933-1945) und Werner Paschko (1945-1988) dokumentiert
(S. 15-72). Langes Beitrag stellt die ersten fiinfzig Jahre des Verbandes in

178



knapper, zum Teil nur fiir Gemeinschaftleute verstiindlicher Weise dar (Einiges
wird in dem Beitrag von Joachim Drechsel, S. 292ff., wiederholt). Seine Schil-
derung ist zwar historisch zutreffend, zeigt aber durch unprizise und wenig dif-
ferenzierte Formulierungen manche Schwiichen. So ist es schlicht falsch, daB
"darbystische Tendenzen", die nicht niher erldutert werden, den "Nihrboden
fiir die ... Zungenbewegung" bildeten (S. 20). - Ein besonderes Problem auch
fiir Gnadau stellt die Aufarbeitung der eigenen Geschichte in der Zeit des Na-
tionalsozialismus dar. Ruhbach bemiiht sich um eine ausgewogene Skizzierung
des Gnadauer Weges und verzichtet deshalb auf deutlichere Akzentuierungen.
Seine Ausfiihrungen zur Erkldrung des Erfolges der Nationalsozialisten ver-
kennt die schon im 19. Jahrhundert vorhandene Affinitit vieler Deutscher
gerade aus dem protestantischen Lager zu ihren abstrusen Theorien (S. 26).
Manches klingt bei ihm auch zu entschuldigend. DaB der Jugendbund fiir ent-
schiedenes Christentum (EC), die Jugendarbeit des Gnadauer Verbandes, seit
1934 "wieder auf klarem Kurs war" (S. 37), stimmt nach Ausweis der Quellen
leider nicht. Warum man sich nicht deutlicher der Bekennenden Kirche an-
schloB, bleibt unerklart. Daf sich keine protestierenden AuBerungen zur Juden-
frage finden, kann nicht mit der Haltung der Bekennenden Kirche entschuldigt
werden, denn es gab auch andere Stimmen (etwa Dietrich Bonhoeffer und
Gerhard Jasper). Die problematischen AuBerungen von Walter Michaelis, 1919
bis 1953 Leiter des Gnadauer Verbandes, zur J udenfrage werden nicht zitiert
("Ein Wort zur Judenfrage", dokumentiert bei Giinther van Norden, Kirche in
der Krise: die Stellung der evangelischen Kirche zum nationalsozialistischen
Staat im Jahre 1933 [Diisseldorf, 1963], S. 337). Es geht bei diesen Anmerkun-
gen nicht um ’nachtrigliche Schuldzuweisungen’ (S. 43), sondern um die
schlichte Ubernahme von Verantwortung fiir das, was geschehen ist. Gerade
weil Gnadau nach dem Ende der Schreckensherrschaft sich nicht zu einem di-
rekten Schuldbekenntnis verstand, wie die Evangelische Kirche es in Stuttgart
1945 abgelegt hat, wire hier die Moglichkeit zu einer entschiedeneren Darstel-
lung gegeben gewesen. Es reicht nicht aus, die Auseinandersetzungen dieser
Zeit in *Gottes Vergebung begraben zu wissen’ (S. 51), zum Vergeben gehort
auch das Erinnern. Dies diirfte Gnadau eigentlich nicht schwerfallen, war es
doch nach der Vorstandssitzung im Dezember 1933 in Bad Salzuflen schon zu
einer klaren Kurskorrektur gekommen, die freilich von manchen Verbinden
nicht mitvollzogen wurde (Waldecker Gemeinschaftsverband, Deutscher Ge-
meinschaftsdiakonieverband; zur Haltung ab 1934 vgl. Besinnung und Wegwei-
sung, siehe unten, S. 266-288). - Der Beitrag von Paschko schildert den Weg
Gnadaus bis zur Gegenwart und vermittelt einen guten Eindruck von dem Neu-
aufbau nach 1945 und den zahlreichen Arbeitszweigen des Verbandes. Etwas
unverstidndlich bleibt hier die unverhohlen deutliche Distanz zur Bekenntnisbe-
wegung und vor allem zur Konferenz Bekennender Gemeinschaften (S. 63),
konnte doch nach dieser Form der Darstellung der Eindruck entstehen, Gnadau

179



wolle sich von den notvollen Auseinandersetzungen des zweiten Kirchenkamp-
fes fernhalten (vgl. dazu auch S. 344ff.).

Die Arbeitsfelder Gnadaus sind ein Zeugnis fiir die segensreiche Titigkeit
des Verbandes iiber ein Jahrhundert hinweg. Behandelt werden die Bereiche
Gemeinschaftspflege (Joachim Drechsel, S. 290-307), Bruderschaft und
Dienstgemeinschaft (Theo Schneider, S. 308-329), Evangelisation (Kurt Heim-
bucher, S. 330-352), Diakonie (Theo Wendel, S. 353-384) und AuBere Mission
(Lienhard Pflaum, S. 385-396).

3. Der Jubildumsband ist durchaus nicht nur ein Jubelbuch, nutzen manche
Autoren doch die Darstellung des Gnadauer Weges auch zu kritischen Anfra-
gen. Angesprochen werden beispielsweise die erstarrten Formen: "Wer nicht
das ’Vorrecht’ hatte, im Gemeinschaftsmilieu aufgewachsen zu sein, bleibt
nicht selten trotz seiner Gotteskindschaft im Abseits" (S. 304). Es wird daher
angeregt, die Organisationsformen, die dem Vereinswesen des vorigen Jahr-
hunderts entstammen, zu iiberdenken. Erwihnt wird ferner die "Tendenz zur
Betreuungstruktur” (S. 305f.), die es erforderlich macht, neu iiber die Umset-
zung der Verkiindigung in den Alltag nachzusinnen. Die Spannung zwischen
landeskirchlichen Pastoren und dem Selbstverstindnis der Gemeinschaftspre-
diger wird ebenso als Problem namhaft gemacht (S. 306, 324ff., 327ff., 426f.)
wie der Umstand, daB sich "aus manchen gesellschaftlichen Schichten ... kaum
noch Angehérige in unseren Gemeinschaftsarbeiten” finden (S. 316). Auch die
Uberbetonung bestimmter Mitteldinge als Glaubenskriterium wird genannt. Es
ist dem Gnadauer Verband nur zu wiinschen, daB er diese Uberlegungen auf-
nimmt und so zu Verénderungen kommen kann.

4. Eine seit Griindung des Verbandes 1888 bis heute aktuelle Frage ist die
nach der Stellung zur Kirche. Das durchgiingie Ansprechen dieses Problems in
dem Jubildumsband zeigt, daB hier eine Kernfrage des Selbstverstindnisses
Gnadaus beriihrt wird. Die Erkldrung des Gnadauer Vorstandes zum Jubildums-
jahr hat die Zugehorigkeit des Verbandes zur Kirche erneut betont (abgedruckt
im Informationsbrief Nr. 27 der Bekenntnisbewegung "Kein anderes Evange-
lium", April 1988, S. 6-10). In den entsprechenden Beitrigen des Jubildums-
bandes (Walter Nieke und Walter Schaal, "Zum Verhiltnis von Kirche und Ge-
meinschaftsbewegung in Gegenwart und Geschichte”, S. 397-413; Kurt Heim-
bucher, "Kirche und Gemeinschaft - eine grundsitzliche Betrachtung", S.
414-438) wird deutlich, daB die Existenz in einer Freikirche ein groBeres Ubel
zu sein scheint als die Zugehorigkeit zur Volkskirche. Der Weg aus der Kirche
in die Freikirche wird als "Versuchung" oder als "Separation" bezeichnet, der
frither oder spiter in "Schwirmerei" enden wird (S. 401, 415, 418, 419, 420f.,
433). Deshalb wird mit Riickgriff auf die Standortbestimmung durch die "Viter
Gnadaus" immer wieder die "Platzanweisung in der Kirche" betont: "Spannun-
gen und Schwierigkeiten mit der Kirche miissen durchgestanden werden" (8.
420). Bei alledem wird der Begriff "Kirche" weder definiert noch differenziert,
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sondern nur postuliert: "Kirche und Gemeinschaftsbewegung gehdren zueinan-
der” (S. 418). Natiirlich werden auch die Probleme der Kirche gesehen. Aber
es wird nur vorsichtig gefragt, nicht deutlich genug von Irrlehre innerhalb der
Kirche gesprochen. Dabei geht es nicht um den Aufbau von "Feindbildern” (S.
434), sondern einfach um das Festhalten an der biblischen Wahrheit. Der ent-
scheidende Punkt wird durchaus angesprochen: die Stellung zur Heiligen
Schrift (S. 428). Und es wird auch gesagt: "Wenn unsere Kirche aus ihren Kir-
chenordnungen und Kirchenverfassungen die Siitze streichen wiirde, in denen
sie eindeutig festgelegt hat, daB sie auf dem Boden der ganzen Heiligen Schrift
und der altkirchlichen und reformatorischen Bekenntnisse steht und wenn die
Kirche uns Gemeinschaftsleuten verwehren wiirde, so zu arbeiten, wie wir es
vor dem Hermn zu verantworten haben, dann wiire der Augenblick gekommen,
in dem wir Abschied nehmen miiBten von einer Kirche, die nicht mehr unser
Kirche wire" (S. 436). Gnadau sieht diesen Moment fiir noch nicht gekommen
an und plédiert deshalb, wie seit hundert Jahren, fiir "die Liebe zu unserer
Kirche" (S. 438). Gestrichen haben die Landeskirchen die Bekenntnissiitze auf
dem Papier noch nicht, innerlich und faktisch haben aber etliche lingst davon
Abschied genommen. Deshalb ist diese Festlegung Gnadaus problematisch.
Denn was heiBt heute in der vom historischen Kritizismus bestimmten Kirche
"Bekenntnis zu Grundordnungen und zur Bibel’? Wenn man unter der Fahne
des Pluralismus gleichzeitig Kritik, Weglassungen und Umdeutungen an der
Bibel innerhalb der Landeskirchen duldet, dann verblaBt die Berufung etwa auf
die reformatorischen Bekenntnisse zur bloB historischen Rechtfertigung. Ent-
scheidender MaBstab muB die Stellung zur Bibel als Gottes geoffenbartem Wort
sein und bleiben. Blickt man hier auf die Situation in der Kirche, so kann sich
der Gnadauer Vorstand eigentlich nur noch auf die den Gemeinschaften zuge-
standene Freiheit (die freililch beziiglich des Abendmahls auch beschrinkt ist)
berufen. Wie man es auch drehen und wenden mag, in der in dem Jubildums-
band vorgestellten Form erscheint die Begriindung fiir Gnadaus Weg in der
Kirche nicht iiberzeugend.

5. Besonders wertvoll wird das Buch durch die fundierten Aufsitze zu den
theologischen Positionen Gnadaus. In diesen ausgezeichneten Artikeln liegt
gleichsam ein Kompendium der aus der Bibel geschopften Uberzeugungen
Gnadaus vor, das eine Fundgrube darstellt. Wiirde in den Gemeinschaftsstun-
den stets mit einem solchen Anspruchsniveau gepredigt, Zulauf wire ihnen
sicher. Besonders erwihnt seien die Artikel von Kurt Heimbucher ("Die Jesus-
Frommigkeit in der Gemeinschaftsbewegung”, S. 119-129), Fritz Griinzweig
("Heilsgeschichte und Vollendung des Reiches Gottes", S. 150-179), Siegfried
Kettling ("Rechtfertigung und Heiligung”, S. 198-236), Helmut Burkhardt
("Wiedergeburt und Bekehrung", S. 237-259) und Karl-Heinz Bormuth ("Das
Lebenszeugnis der Christen in Gemeinde und Welt", S. 260-289).
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Insgesamt betrachtet bietet Dem Auftrag verpflichtet eine ehrliche und auf-
schluBireiche Bestandsaufnahme des Gnadauer Weges durch ein Jahrhundert
sowie eine Positionsbestimmung der gegenwirtigen Haltung. Uber manche
Aspekte wird man streiten konnen, andere verlangen ernsthaftes Nachdenken.
Die Bedeutung Gnadaus fiir den in den Irrwegen der Zeit nach Orientierung fra-
genden Menschen aber wird bestehen bleiben. (Hinweis: Parallel zu dieser Pu-
blikation wird von dem "Evangelisch-Kirchlichen Gnadauer Gemeinschafts-
werk in der DDR ebenfalls eine Jubildumspublikation vorbereitet: Du, Herr,
hast uns gerufen: 100 Jahre Gnadauer Gemeinschaftsarbeit. Hg. Johannes
DreBler, Dieter Lange, Hans-Joachim Martens. Berlin: Evangelische Verlags-
anstalt, 1988). Lutz E. v. Padberg

Sammiung und Zeugnis, Gnadauer Dokumente I: Die Gnadauer Pfingstkonfe-
renz von 1888 bis 1988 - Gnadauer "Worte und Erkldrungen” von 1930 bis
1987. Hg. Kurt Heimbucher/Theo Schneider. Gielen, Basel: Brunnen; Dillen-
burg: Gnadauer Verlag, 1988. 192 S. DM 19,80.

Die hier zusammengestellten Dokumente informieren iiber den Weg der Gna-
dauer Pfingstkonferenzen von 1888 bis 1988. Themen und Referenten jeder
Konferenz sind verzeichnet, so daB man sich einen guten Uberblick iiber die
Gnadauer Geschichte verschaffen kann (S. 43-80). Ergénzt wird dieser Teil
durch einige Konferenzberichte und, besonders interessant, das endgiiltige Ein-
ladungsschreiben zur ersten Gnadauer Konferenz in der Pfingstwoche 1888 (S.
11-42). Der zweite Teil dokumentiert "Gnadauer Worte und Erkldrungen" von
1930 bis 1987 (S. 81-192). Fiir die Zeit des Dritten Reiches sind Erkldrungen
nach der Vorstandssitzung vom Dezember 1933 (diese S. 82-88) aufgenom-
men, die Phase des Schwankens hat man iibergangen. Es folgen dann 32 Erkld-
rungen aus den Jahren 1951 bis 1987, die in entschiedener Weise vom bibli-
schen Standpunkt aus zu den die Gemeinden bedriingenden Problemen der Zeit
Stellung beziehen. Zu den Themenkreisen gehoren der 218, Terrorismus und
Erziehungsfragen ebenso wie Fragen der Evangelisation und kritische Posi-
tionsbestimmungen der Okumenischen Bewegung gegeniiber. Das Eigentliche
Gnadaus, die Evangelisation, spielt dabei immer wieder eine herausragende
Rolle. Die Dokumentensammlung stellt ein hilfreiches Arbeitsinstrument dar,
dessen Studium sich lohnt. Lutz E. v. Padberg

Besinnung und Wegweisung, Gnadauer Dokumente II: Ausgewdhlte Aufsdtze
und Vortrdge. Hg. Kurt Heimbucher/Theo Schneider. GieBen, Basel: Brunnen,;
Dillenburg: Gnadauer Verlag, 1988. 318 S. DM 24,80.

In diesem Band sind Aufsitze und Vortrége von Vertretern Gnadaus doku-
mentiert, die als richtungsweisend und grundlegend fiir die Prigung des Ver-
bandes verstanden werden. Teil I umfaft sieben Beitrige "Zum Auftrag und

182



Weg der Gemeinschaftsbewegung” (S. 11-132), bei denen es in erster Linie um
die Frage der Verhiltnisbestimmung zwischen Gnadau und der Kirche geht
(z.B. von Theodor Haarbeck, Walter Michaelis und Erich von Eicken). Teil II
behandelt "Schwerpunkte des biblischen Zeugnisses" (S. 133-198) mit Aufsit-
zen von Walter Michaelis, Julius Schniewind und Otto Schmitz (Besonders in-
teressant sind dessen Ausfiihrungen zur Taufe aus dem Jahre 1948, S. 186-190,
die sich gegen jede Taufwiedergeburtslehre wenden und klar feststellen: "Denn
- das muB mit aller Schiirfe gesagt werden - der bloBe Vollzug der Taufhand-
lung ohne BuBe und Glaube niitzt gar nichts", S. 189. Die Frage ist, wie diese
Ausfiihrungen mit dem "Ja zur Kindertaufe" (Dem Auftrag verpflichtet, siche
oben, S. 425) zusammengehen). Teil III handelt "Vom Heiligen Geist und
seinen Gaben" (8. 199-265), ein wegen der Auseinandersetzung mit der Pfings-
bewegung immer wieder aktuelles Problem (Theodor Haarbeck, Elias Schrenk,
Ermnst Buddeberg und Erich Schnepel). Teil IV schlieBlich triigt "Positionen und
Zeugnisse" von Walter Michaelis und Otto Schmitz zusammen (S. 266-315).
Dabei handelt es sich um Zeugnisse aus den Jahren 1933, 1935 und 1946,
welche die in dieser Phase klare Trennung Gnadaus von dem Weg der Deut-
schen Christen belegen.

Zusammen mit den oben besprochenen beiden Binden liegt damit eine ge-
lungene Trilogie zu Weg und Wesen des Gnadauer Gemeinschaftsverbandes
vor, die eindrucksvoll deutlich macht, wie Gnadau sich einst und jetzt dem
Auftrag verpflichtet sah und sieht. Lutz E. v. Padberg

Leif Grane. Die Kirche im 19. Jahrhundert: europdische Perspektiven. Uber-
setzt von Monika Wesemann. Uni-Taschenbiicher, 1425. Géttingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1987. 291 S. DM 27,80.

Das 19. Jahrhundert ist eine Epoche tiefgreifender Umformungsprozesse,
von denen Politik, Gesellschaft und Kirche gleichermaBen ergriffen wurden.
Der chronologische Rahmen reicht, iiber die Jahrhundertwende hinausweisend,
von der Franzosischen Revolution bis zum Vorabend des Ersten Weltkrieges.
Indieser Zeit verloren die herkommlichen Sozialstrukturen ihre Selbstverstind-
lichkeit, ohne daf} tragfahige neue Ordnungen an ihre Stelle getreten wiren. Fiir
die Geschichte des Christentums hatte das eine doppelte Konsequenz: Zum
einen nahm die Entkirchlichung der Bevélkerung in erschreckendem MaBe zu,
nicht zuletzt durch die Fehlorientierungen von Kirchenverantwortlichen und
Theologen. Mit voller Berechtigung kann man von der Entstehung eines Na-
menschristentums sprechen, wurden doch die kirchlichen Handlungen hchsten
noch bei Familienfesten in Anspruch genommen. Zum anderen fand sich aber
vor allem in den Gegenden, die vom Pietismus und den Erweckungsbewegun-
gen bestimmt waren, reges geistliches Leben. Von hier gingen intensive mis-
sionarische Impulse aus, so daB die gute Botschaft wie in kaum einem anderen
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Jahrhundert in die Welt getragen wurde. Die heute noch aktiven evangelikalen
Missionsgesellschaften wurden zumeist in dieser Epoche begriindet.

Es ist das Verdienst des 1928 geborenen dénischen Kirchen- und Dogmen-
historikers Grane, sich dieses manchmal zu wenig beachteten Jahrhunderts ins
einem Buche angenommen zu haben. Hervorgegangen ist seine Arbeit aus Vor-
lesungen an der Universitit Kopenhagen. Die deutsche Ausgabe ist eine iiber-
arbeitete Fassung der 1982 erschienenen dénischen Originalverdffentlichung.
Gleich hier sei vermerkt, daB Granes Werk eine bessere ﬁbersetzung verdient
hitte. Der komplizierte Satzbau, Rechtschreibfehler und unklare Ubertragun-
gen von Fachausdriicken erschweren die Lektiire stellenweise erheblich. Auch
hétte sich der Fachmann ausfiihrlichere Nachweise sowie Quellen- und Litera-
turverzeichnisse gewiinscht. Die ausfiihrliche Gliederung dagegen iiberzeugt,
wenn auch nicht ganz einzusehen ist, warum sie im fortlaufenden Text nur am
Kursivdruck von Stichworten erkennbar ist.

Grane teilt den umfassenden Stoff nach den fiir die einzelnen Epochenab-
schnitte charakteristischen Leitbegriffen: Revolution und Restauration von
1789 bis 1830/35, Liberalismus und Konservativismus von 1830/35 bis 1870
sowie Positivismus und Sozialismus von 1870 bis 1914. Der entscheidende
Vorzug seiner Darstellung ist die europdische Perspektive. Dies wirkt wohltu-
end in einem Land, das oft geneigt ist, seinen theologischen Standort fiir den
einzigen zu halten. Wenn Grane auch erstaunlicherweise den skandinavischen
Raum (man vermiBt etwa Hinweise auf die evangelistische Titigkeit des Stock-
holmer Stadtmissionars Carl Olof Rosenius, 1816-1868) und Osteuropa fast
ganz auBler acht 148t und auch sonst manches der Erwédhnung nicht fiir wert
erachtet (so fehlt ein Eingehen auf die Wirksamkeit von John Nelson Darby,
1800-1882, sowie auf die Briiderbewegung in Deutschland), bietet sein Buch
doch eine Fiille von Informationen. Hilfreich ist es, daB die Kirchengeschichte
ausfiihrlich vor dem Hintergrund der allgemeinen Geschichte dargestellt wird
und Grane so auch die politischen, geistesgeschichtlichen und sozio-okonomi-
schen Verhéltnisse beriicksichtigt. Die Theologiegeschichte wird dabei nicht
vernachléssigt. Vielmehr wird sie dadurch in ihren Wurzeln wie in ihren Aus-
wirkungen erst richtig versténdlich.

Bei alledem geht es Grane um die Erhellung der Frage, wie das Christentum
sich zu dem rasanten ProzeB der Sékularisierung gestellt habe. Da er selten von
einer biblischen Perspektive aus urteilt, wiirde der Rezensent hier manche
Akzente anders setzen. So wird der Kulturprotestantismus entschieden zu
positiv gewertet, trug doch gerade er zur Entkirchlichung mit bei. Auch die alte
These von der politischen Passivitét des Luthertums kann nicht iiberzeugen. Es
kommt eben darauf an, was der Leser von einem solchen Buch erwartet. Wer
sich iiber den Gang der Kirchen- und Theologiegeschichte im europiischen
Rahmen des 19. Jahrhunderts aus dem heute iiblichen Blickwinkel informieren
mdchte, der ist mit Granes Studie gut bedient. Wer eine Darstellung aus mehr
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evangelikaler Sicht erwartet, wird allerdings enttduscht werden. Da solche Ar-
beiten jedoch noch nicht vorliegen, ist Granes Buch auch ein erneuter Hinweis
auf die Versdumnisse bibeltreuer, wissenschaftlicher Forschung.

Lutz E. v. Padberg

Johann Georg Hamann: eine Auswahl aus seinen Schriften. Hg. Martin Seils.
TVG-Monographien und Studienbiicher, 327. 2. iiberarb. und erw. Aufl. Wup-
pertal: Brockhaus, 1987 (1. Aufl. unter dem Titel "Entkleidung und Verkli-
rung"”, Berlin: Union, 1963). 544 S. DM 39,80.

Rechtzeitig zur 200. Wiederkehr des Todestages von Hamann am 21. Juni
1988 ist diese Neuausgabe einer Auswahl aus seinen Schriften erschienen. Text-
zusammenstellung und erkldrender Anmerkungsbestand sind unveréndert ge-
blieben (lediglich das Letzte Blatt vom 17. Mai 1788 ist nach einer neuen Uber-
setzung abgedruckt), hinzugefiigt wurden Nachtrige zur Hamann-Forschung
seit 1963 sowie Literaturhinweise (S. 539-542; die Bibliographie ist wohl aus
Raumgriinden so petit gesetzt, da sich fast schon die Benutzung einer Lupe
empfiehlt!). Nach wie vor ist die Auswahl gut geeignet, in das originelle Denken
jenes ersten bedeutenden Kritikers der Aufkldrungseuphorie einzufiihren.

Lutz E. v. Padberg

Werner Hehl. Johann Albrecht Bengel: Leben und Werk. Stuttgart: Quell
Verlag, 1987. 216 S. DM 28,--.

"Seinen unverkennbaren Charakter erhielt der wiirttembergische Pietismus...
durch Johann Albrecht Bengel. Durch ihn und seine Schiiler leistete Wiirttem-
berg dann auch seinen eigenstindigen und nachhaltigen Beitrag in der Ge-
schichte des Pietismus"”, dieser Merksatz M. Brechts (Orthodoxie und Pietis-
mus, Band 7, S. 317-329, Zitat S. 317) konnte den (vor kurzem leider verstor-
benen) Stuttgarter Padagogen und Pfarrer Werner Hehl veranlat haben, J.A.
Bengel (1687-1752) in dessen Leben und Werk in dem vorliegenden Buch zu
wiirdigen. Der Verfasser ist bereits weithin bekannt durch seine Arbeiten iiber
Claudius (1981), Melanchthon (1982), Tersteegen (1986) sowie als Mitheraus-
geber des "Hymnus’(1985), und er scheint eine Gabe zu besitzen, 300 Jahre
wiirttembergische Kirchengeschichte im Riickblick mit Leben zu fiillen. Etwa
zwei Drittel des Buches geben AufschluB iiber das politisch-geistige Werden
Alt-Wiirttembergs (S. 13-26), das Leben Bengels (S. 27-81), sein theologisches
Werk (S. 82-109) und seinen EinfluB auf die Nachwelt (S. 110-136).

Ausgangspunkt fiir die biographische Arbeit Hehls sind einerseits die grofie
Kirchenordnung (1559) mit ihren vielfiltigen, fiir die Geschichte der wiirtt.
Kirche und des Landes giiltigen Satzungen, ohne die besonders fiir den Nicht-
schwaben das Leben Bengels nicht ohne weiteres zu verstehen ist (so S. 17,
Klosterschulwesen, die Ordnungen des Kirchenregimentes u.a.m.), dann aber
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auch die Anfiinge des Pietismus und daraus folgend des Gemeinschaftswesens
in Wiirttemberg. Beide Bewegungen sahen ihren Platz in der GroBkirche, "se-
paratistische Schwirmer wurden weitgehend ausgeschaltet" (S. 26). J.A.
Bengel begegnet gerade diesem streng pietistischen Frommigkeits- und Lebens-
stil in seiner gesamten Kindheit und Studienzeit; am Ende seiner Lehrjahre ver-
mittelt ihm eine sicbenmonatige Studienreise (vor allem nach Halle, 1713) die
geradezu schicksalhafte Bekanntschaft mit Joh. Heinr. Michaelis (Einblick in
seine Skizzen fiir eine kritische Arbeit des A.T., S. 43), J. Lange (Bundestheo-
logie, S. 43) und P. Anton (Geheimnisse der Apokalypse, S. 44).

Nun aber beginnt der 26jihrige seine Titigkeit als Klosterprézeptor in Den-
kendorf, die ihn fiir seine pidagogische und auch wissenschaftliche Arbeit voll
in Anspruch nimmt (um nur einiges zu nennen: NT Graece 1734, Evangelien-
harmonie 1736; Erkl. Offb. Joh. 1740). Treffend schildert uns hier der Verfas-
ser die nachahmenswerten Stirken des Pddagogen (S. 52ff), "den jungen Men-
schen wahre Herzensbildung zu vermitteln und sie zu geistig selbstéindigen
Menschen heranzubilden”. Uber einen kurzen Einblick in Bengels Familienle-
ben (1714 verheiratet mit Johanna Regina Seeg; aus dieser Ehe gehen sechs
Kinder hervor) erfihrt der Leser dann die weiteren Stationen. Nach 28 Jahren
Klosterprizeptur Denkendorf: Probst in Herbrechlingen (hier 1742 Fertigstel-
len des Gnomon, des Meisterstiicks des Priizeptors) und damit der Aufstieg in
wichtige kirchliche und politische Amter, fiir die man Bengel wegen seiner Be-
sonnenheit und Loyalitit gern den Vorzug gab. Unverkennbar aber "seine Ab-
stinenz in manchen Fragen der (Kirchen)politik"; zu nahe war fiir den Chilia-
sten Bengel das nahende Ende, iiber das Gottes Handeln und Walten allein ent-
scheidet. Bengel starb am 2. November 1752.

Hehl erweist sich in diesem AbriB als profunder Kenner Bengels; dabei be-
sticht immer wieder seine Fihigkeit, reichhaltige Informationen (bes. bezogen
auf die Arbeiten am Text des NT, S. 82ff., Gnomon, S. 92ff. und heilsgeschicht-
liche Schriften, S. 94ff.) in lebendiger Weise zu veranschaulichen und zugleich
Wesentliches wissenschaftlich exakt zu komprimieren. "Bengels heilsge-
schichtliche Theologie ist aus der Auslegung der Joh.-offb. erwachsen” (1740
Erkl. Offb., 1747 Reden iiber die Offb.), "die Bibel steht fiir ihn in der Mitte
seiner Theologischen Arbeit", wiewohl er (durch seine apokalyptischen Speku-
lationen), und das verschweigt Hehl nicht, "dem Worte Gottes da und dort
Gewalt angetan hat" (103). Sein Verhiltnis zur Briidergemeine wird ebenso kri-
tisch gesehen (Abrif3 der sogenannten Briidergemeine, 1751): zwar tréigt er mit
seinen Ausfiihrungen "ein Stiick weit zu deren Selbstléduterung bei (S. 109), aufs
Ganze gesehen ist er jedoch der Briidergemeine und ihrem Oberhaupt nicht
vollig gerecht geworden" (S. 107).

Unverkennbar bleiben die Spuren des Bengelschen Biblizismus in Kirchen-
und Geistesgeschichte zuriick. Dafiir erwdhnt der Verfasser neben vielen
anderen Ph.F. Hiller, F.C. Oetinger, M.P. Hahn, .M. Hahn, J. Stilling, aber auch
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J. Wesley, G. Menken, J.T. Beck und C.A. Auberlen; nicht vergessen bleiben
hier auch die altpietistische Gemeinschaft (S. 120) und die Erweckungsbewe-
gung in Deutschland. Wenn auch seine heilsgeschichtlichen Arbeiten sein
iibriges Schrifttum "an Popularitit und handgreiflicher Effektivitit weit iiber-
trofffen haben” (S. 121), so erfahren nach Meinung Hehls seine EinfluBnahme
auf die deutsche Dichtung und Philosophie (S. 127/128) und seine phil.-theo-
logischen Studien, als Vorarbeit auf die hist.-krit. Forschung (Semler, Strau8),
nicht minder Beachtung.

Was veranlaBt nun W. Hehl, "Bengels System als Ganzes fiir gescheitert" zu
erkldren (S. 129)? Ist es etwa seine Auffassung, Bengels Schriftverstindnis
(Verbalinspiration des Bibelwortes, kontinuierlich-einheitlicher Zusammen-
hang der biblischen Biicher) nicht unbesehen iibernehmen zu wollen, oder doch
vielmehr seine zu starke Anlehnung an M. Brecht, die historische Situation der
Jjeweiligen Texte ja nicht zu vernachlissigen und den Intentionen der biblischen
Schriftsteller Rechnung zu tragen (S. 133)? Hier geht Hehl eindeutig {iber das
Ziel seiner Arbeit hinaus, und es ist unverstindlich, wie er in dem genannten
Abschnitt plétzlich so stark von seiner vorgegebenen Linie abriickt.

Den zweiten Teil seines Buches widmet der Autor den "Ausziigen aus
Bengels Schriften und Reden": Schriftauslegung ("Lehre vom Blut Christi", S.
137-146 - Quellenangabe fehlt leider!), Heilsgeschichte ("Die sieben Send-
schreiben", S. 147-155) und textkritische Kommentierung ("Bengel der Bibel-
iibersetzer", S. 163-165). Gleichzeitig ziert W. Hehl das Bild mit einem nicht
wegzudenkenden Rahmen: "Bengel, der Beter" (S. 166-174), "der Prediger” (S.
175-184) und "der Seelsorger" (S. 185-194), hier bes. seine Briefe, von denen
etwa 3000 nachweisbar sind (der RZ.). Ausspriiche und Gedichte (S. 195-214)
runden diese Sammlung ab. Ulrich Bister

Armin Mauerhofer. Eine Erweckungsbewegung im 19. Jahrhundert: Karl von
Rodt und die Entstehung der Freien Evangelischen Gemeinden in der Schweiz.
TVG-Monographien und Studienbiicher, 331. GieBen, Basel: Brunnen, 1987.
304 S. DM 34,--.

Nach Hartmut Lenhards Arbeit iiber die Freien Evangelischen Gemeinden in
Deutschland (1977) folgt durch den Schweizer Gemeindepastor und Lehrbe-
auftragten der FETA Basel A. Mauerhofer die dem FB. Evgl. Theologie an der
Universitdt Bern als Inaugural-Dissertation vorgelegte Arbeit iiber die Freien
Evangelischen Gemeinden in der Schweiz und das Leben K. v. Rodts (1805-
1861).

Ahnlich wie H.H. Grafe in Deutschland, war die Bewegung der neuentstan-
denen Freien Evangelischen Gemeinde in der Schweiz (Eglise de Dieu) geprigt
durch den EinfluB K. v. Rodts - iibrigens seit 1851 mit Grafe bekannt -, dessen
Lebensgeschichte wie ein roter Faden die vorliegende Arbeit durchzieht. Wie
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schon so oft an anderen Orten Europas, versucht auch hier in Bern eine Dissi-
dentengemeinde gegen althergebrachte kirchliche Ordnung zu opponieren:
Abendmahlsgemeinschaft bleibe nur Wiedergeborenen vorbehalten, Kirchen-
zucht und Gemeindezugehorigkeit miissen in ihrer biblischen Bezogenheit neu
belebt werden.

Fiir v. Rodt, der sich seit 1829 den Berner Dissidenten verbunden weiB, be-
deutet sein Kirchenaustritt zunichst Verbannung; sein weiter Weg fiihrt ihn
nach Genf, Paris und London, offensichtlich lebensentscheidende Stationen
(Pyt, F. Olivier, A. Rochat, Dr. Cox), die ihn spiter (1860) veranlassen, die Idee
umzusetzen, alle freien evangelischen Gemeinden in Frankreich, Belgien und
der westlichen Schweiz (NE, BE, VD, GE) im Bund zu vereinigen (S. 281).
Bereits 1833 nach Bern zuriickgekehrt, widmete er sich ganz der Gemeindear-
beit, insbesondere der Herausgabe von Biichern und Zeitschriften, und dem
Aufbau von Freien Schulen.

Dal nun gerade und besonders die Genfer Erweckung den jungen Dissiden-
ten prigte (Kap. 6), wird selbst bei aufmerksamem Nachlesen kaum deutlich,
vielmehr verliert sich der Leser in der allgemein bekannten Darstellung iiber
das erweckliche Leben des Kantons zu Beginn des 19. Jahrhunderts (S. 39-61;
-vgl. a. S. 179-184, A. Vuiet). Ahnlich in den Kapiteln 8 und 9: Methodismus
in England und Erweckungsbewegung in Deutschland erfahren eine iiberstei-
gerte, nicht unbedingt themenbezogene Aufmerksamkeit (S. 71-91), die eigent-
lichen Beriihrungspunkte v. Rodts mit den Erweckten werden nur am Rande
erwihnt (S. 87ff.). Welchen Stellenwert man dabei der auf S. 77/78 bezeugten
Ordination (durch Handauflegung von Predigern verschiedener Kirchen, nach
Iselin, K. v. Rodt, S. 39) beimessen mubB, bleibt ungeklirt, ebenso die Notwen-
digkeit eines Glaubensbekenntnisses (S. 78). Erst mit Kap. 10ff. gelingt es dem
Verfasser, tiefer in die vorgegebene Thematik seiner Arbeit einzudringen, leider
aber werden die zahlreichen, gewi8l wertvollen Quellen zu stark vordergriindig
in den fortlaufenden Text eingebracht; sie hitten eher in einem Anhang ihren
Platz gehabt (vgl. bes. Kap. 11 und 12a, 14,16,18). Wesentlich zur Erhellung
des Ganzen tragen die ausfiihrliche Beschreibung der Gemeindezeitung "Der
Christ" (Kap. 13) oder auch die Ausfiihrungen iiber "die Entfaltung der Gemein-
den in Bern" (Kap. 18) und "Rodts EinfluB in Kanton Bern" (Kap. 19). bei.

Sehr schwer tut sich der Rezensent bei den typischen Angriffen gegen die
Darbysten (S. 151, 177, 178, 264, 276, ohne jede Beziehung daselbst!), vor
allem Kap. 15 "Die Auseinandersetzung mit der darbystischen Bewegung".
Hier kommt es zu zahllosen unverzeihlichen Fehlern. Althergebrachte Denk-
schablonen und Vorurteile werden ungepriift iibernommen, dies, um nur zwei
Beispiele zu nennen, bei der Plymouth-Bethesda-Frage (S. 189) oder mit der
Behauptung Darbys, "gewisse Teile des NT konnten in der Gegenwart nicht
mehr angewandt werden" (S. 193) - hier hitte der Vf. gut daran getan, an den
Quellen (!) zu arbeiten (ebenso in den Beziehungen K. v. Rodts zur Allianz, in
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den Berichten E.W. Hengstenbergs, Evgl. KiZtg. 1829ff., und bei der Einord-
nung der Irvingianer). Ahnlich 4uBert sich der Autor auf S. 266 in unschdner
Polemik ("Er wetterte gegen die moderne Christenheit", Z. 10ff.). Ob mit
solchen unbedachten Aussagen der Sache, "Erweckung und Sammlung der
Glidubigen", Rechnung getragen wird, scheint mehr als unwahrscheinlich.
Wenn auch die Beziige zu den einzelnen Erweckungsbewegungen in Europa
immer wieder abschnittsweise durchleuchtet werden, so vermiBit man dennoch
in dieser Arbeit als Orientierungshilfe zunichst eine Einordnung in den gesamt-
kirchengeschichtlichen Rahmen; der eigentliche Forschungsbericht, bes.
bezogen auf Arbeiten von Iselin (C. v. Rodt, Bern 1862) und Lenhard (Lit. s.0.),
fehlt. Zu sehr ist die gesamte Arbeit von Quellenzitaten geprégt, dabei geht der
Verfasser erheblich iiber das MaB des Zumutbaren hinaus. Das hier erstmals
verwendete Material und die genannten Personen hitten in ihrer Darstellung
kritischer beleuchtet werden miissen, nicht zuletzt deswegen, weil der Vf. als
Insider immer wieder Gefahr l14uft, die notwendige Distanz zu seinem Thema
zu verlieren. Insgesamt leidet die Arbeit an einem Mangel selbsténdiger
(sprachlicher) Durchdringung und Darstellung des Stoffes, was mit einer griind-
lichen Nachbearbeitung hitte ausgeglichen werden konnen; zahllose Stilfehler
und die weitgehend unbegriindeten SchluBfolgerungen (S. 26, 74ff.) bleiben
beim Leser trotz der ausgebreiteten Materialfiille uniibersehbar zuriick. Inhalt-
liche und deutliche formale Mingel sollten eine griindliche Uberarbeitung (a.i.
Blick auf die unbenutzten Quellen, z.B. MS Ischebeck, "Zur Geschichte der
FEG in der Schweiz") dringend erfolgen lassen, um der Fragestellung nach dem
vorgegebenen Thema angemessen gerecht zu werden und die zweifellos miihe-
volle Arbeit Mauerhofers zu lohnen. Ulrich Bister

August Strobel. Conrad Schick - Ein Leben fiir Jerusalem. Fiirth: Flacius-
Verlag, 1988. 209 S. DM 19,80.

Im Jahr 1846 wurde der aus Bitz in Wiirttemberg gebiirtige Chrischona-
Schiiler Conrad Schick zusammen mit einem anderen Absolventen vom alten
Spittler nach Jerusalem geschickt. Ihre Briiderstation sollte ein Stiitzpunkt auf
der "Apostelstrale" nach Athiopien sein, von der aus besonders die islamische
Welt evangelisiert werden konnte. Wie mancher groBe Plan Spittlers lie8 sich
auch dieser nicht durchfiihren. Schick trat 1850 in den Dienst der englischen
Judenmission. Spiter wurde er Regierungsbaumeister von Jerusalem im tiirki-
schen Dienst und konnte dabei seine groBen Gaben als Pionier der Archiologie
in der heiligen Stadt entfalten. Zeit seines Lebens blieb dieser vor allem vom
Pietismus Korntals geprégte bescheidene Christ von groBer Ausstrahlungskraft
auf die Bewohner Jerusalems. Er besaBl nicht nur das Vertrauen der verschie-
denen und damals hochst zerstrittenen christlichen Gemeinschaften, sondern
auch von Moslems und besonders der jiidischen Gemeinde.
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Seit langem interessieren sich israelische Wissenschaftler fiir Schick,
wihrend er bei uns fast vergessen ist. Dabei handelt es sich um ein Stiick gliick-
licher deutsch-jiidischer Geschichte! Es ist deshalb sehr zu begriiBen, daB der
gegenwiirtige Direktor des Evangelischen Instituts fiir Altertumswissenschaft
im Heiligen Land, Professor August Strobel, den vorliegenden Band iiber
Schick herausgebracht hat. Trotz seiner reichhaltigen Illustration und seiner Sei-
tenzahl ist das Buch erstaunlich preiswert. Es besteht aus drei Teilen. Zuerst ist
eine Wiirdigung Schicks durch den beriihmten Orientalisten Ernst Kautzsch
(Halle) abgedruckt. Dann folgt ein Artikel Schicks, in dem er die Verdnderun-
gen beschreibt, deren Zeuge er in Jerusalem wihrend fiinfzig Jahren wurde. Den
AbschluB bildet eine Ubersicht iiber die deutschen evangelischen Institutionen
in Jerusalem aus der Feder von Professor Strobel.

Teddy Kollek, der aus Wien gebiirtige Oberbiirgermeister von Jerualem,
schreibt in seinem Geleitwort iiber die Veroffentlichtung: "Sie leistet einen her-
vorragenden Beitrag, das Lebenswerk und die Personlichkeit dieses Mannes
tiefer zu verstehen und zu schiitzen. Seine unerschipfliche Kraft, seine Talente
und seine Energien verbanden sich mit einer aufrichtigen Frommigkeit, in der
er erzogen und unterrichtet war, ja mit dem Ergebnis, daB er eine der wichtig-
sten Gestalten fiir den schopferischen Aufbau der Stadt Jerusalem wurde."

Rainer Riesner

Klaus Scholder. Die Kirchen zwischen Republik und Gewaltherrschaft: gesam-
melte Aufsdtze. Hg. Karl Otmar von Aretin/Gerhard Besier. Berlin: Siedler,
1988. 307 S. DM 48,--.

Klaus Scholder gehort zweifelsohne zu den bedeutendsten Kirchenhistori-
kern unserer Zeit. Als der 1930 in Erlangen geborene Tiibinger Ordinarius am
10. April 1985 viel zu friih verstarb, konnte er schon auf ein beeindruckendes
Werk zuriickblicken. Vor allem seine leider unvollendet gebliebene Arbeit Die
Kirchen und das Dritte Reich (Band 1 1977; Band 2 posthum 1985; Weiterfiih-
rung durch seine Schiiler geplant) stellt eine herausragende Leistung dar.
Gerade wegen Scholders Bemiihen um abgewogene Urteile ist es zu begriifien,
daB in dem anzuzeigenden Bande einige seiner wichtigsten Aufsitze aus den
Jahren 1963 bis 1985 zusammengefaBt sind. Es handelt sich um allgemeine Bei-
trige zum Verstidndnis der kirchlichen Zeitgeschichte sowie um Aufsédtze zur
Situation der Kirchen in der Weimarer Republik und im Dritten Reich, darun-
ter auch um einen bislang unvertffentlichten Artikel ("Eugenio Pacelli und Karl
Barth: Politik, Kirchenpolitik und Theologie in der Weimarer Republik”, S. 98-
110). Die Auswahl der Herausgeber scheint gelungen. MiBlich ist lediglich, dal
die Aufsitze "Uber den Umgang mit unserer jiingsten Geschichte” (S. 44-57)
und "Verhéngnis und Schuld in der Geschichte" (S. 58-72) bis in die Formulie-
rungen hinein identisch sind (z.B. S. 50f. = 65f.). Es hitte wohl geniigt, den
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iibrigens hervorragenden letztgenannten Artikel abzudrucken und dafiir Schol-
ders Aufsatz "Die theologische Grundlage des Kirchenkampfes. Zur Entstehung
und Bedeutung der Barmer Erkldrung", Evangelische Theologie, 44 (1984), S.
505-524 mitaufzunehmen.

Eine 225 Titel umfassende Bibliographie aller Arbeiten Scholders ist dem
Band beigegeben (S. 293-307), der ergiénzt wird durch einfiihlsame Bemerkun-
gen der Herausgeber zu seinem Lebensweg und -werk. Insgesamt gesehen be-
stétigt dieses Buch eindrucksvoll das, was Karl Otmar von Aretin zusammen-
fassend in seinem Nachwort schreibt: "Klaus Scholder ist nicht ohne seine tiefe
Verwurzelung im christlichen Glauben zu verstehen. Er war ein Theologe, der
von seinem Glauben geprigt war und nicht jeder Modetorheit hinterherlief. Er
war ein evangelischer Theologe, der davon durchdrungen war, daB sich die
Kirche allen Problemen ihrer Zeit zu stellen habe, aber sich der Versuchung
entziehen miisse, sich den Strémungen der Zeit anzupassen. Wenn ihn die Be-
schiftigung mit dem Nationalsozialismus irgendetwas gelehrt hat, dann war es
die Erkenntnis, daf} die Kirchen sich den Verlockungen der Gegenwart zu wi-
dersetzen haben, wenn sie zum Evangelium Jesu Christi in Widerspruch stehen"
(S. 264). Lutz E. v. Padberg

Manfred Seitz. Hermann Bezzel: Theologie, Darstellung, Form seiner Verkiin-
digung. TVG-Monographien und Studienbiicher, 328. 2. Aufl.. (Nachdruck der
1. Aufl., Miinchen 1960). Wuppertal: Brockhaus, 1987. 244 S. DM 24,80.

Das Buch ist eine urspriinglich als Dissertation bei Eduard Steinwand in Er-
langen vorgelegte Monographie iiber den Theologen, Neuendettelsauer Rektor
und spiteren Konsistorialprisidenten in Miinchen Hermann Bezzel (1861-
1917), welche die friihere Darstellung von Johannes Rupprecht (H.B. als Theo-
loge, 1925) bestitigt und sie in verdienstvoller Weise unter Verwendung unge-
druckter Schriften weiterfiihrt. Von den urspriinglich geplanten zwei Binden
liegt nur dieser erste vor. Die Einleitung (S. 9-16) schildert kurz das evangeli-
sche Bayern des letzten Jahrhunderts und gibt einen Uberblick iiber die bishe-
rige Bezzelforschung. Im ersten Hauptteil (S. 17-65) wird Bezzels "Werden und
Wirken" dargestellt. Die Ausfiihrungen iiber die Auseinandersetzungen zwi-
schen dem damaligen "Bischof” Bezzel und den "Liberalen" Geyer und Rittel-
meyer stellt der Verfasser im Vorwort zur 2. Auflage mit Recht etwas in Frage.
Der umfangreichste Teil des Buches handelt von dem "Kondeszendenz"-Ge-
danken (S. 66-190) in einer umsichtigen, gelehrten und lehrreichen Weise und
in einem erfreulichen klaren Stil. Die Einfliisse Luthers und Hamanns, der Er-
weckung, der Erlanger Theologie, Oletingers und Martensens werden deutlich.
Verdienstvoll ist dabei das Eingehen auf die Hamann-Ausgabe von Roth sowie
der Hinweis auf Rudolf Rocholl. Ist Bezzels theologische Ausprigung des Kon-
deszendenzgedankens nicht vielleicht doch eigenstindiger, als es hier scheinen
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konnte? Lehrreich und originell ist Bezzels Verstidndnis der Schrift und ihrer
Inspiriertheit sowie die Kondeszendenz als hermeneutisches Prinzip. Merkwiir-
digerweise wird die kenotische Theologie nicht erwihnt, die damals gewisser-
maBen "in der Luft lag". Bezzel ist zwar theologisch nicht von dem Erlanger
Kenotiker Thomasius abhiingig (so J. Rupprecht), aber er hat sich doch mit der
Kenose auseinandergesetzt (S. 180). - Der zweite Hauptteil des Buches "Bezzels
Auffassung von Predigt und Predigtarbeit” (S. 191-238) ist - infolge der ur-
spriinglichen Planung - recht kurz geraten. Er zeigt, wie stark Bezzel in der Tra-
dition der Erlanger Schule und seines Vorgingers Wilhelm Lohe steht. An
Bezzels Stil wird recht vorsichtig Kritik geiibt. Auch die von Bezzel geschul-
ten Diakonissen werden ihren Rektor in Unterricht und Predigt nicht immer
ganz verstanden haben. Jedoch seine Predigten heute zu lesen, schenkt in ihrer
gedanklichen und geistlichen Konzentration dankenswerte Glaubensstirkung
besonders dem Leser, der im Gottesdienst mehr oder weniger leergelassen
wurde.

Nach der Lektiire dieses Buches, die auch fiir denjenigen gewinnbringend
ist, dem Bezzel und seine von der Erlanger Theologie und der bayerischen Er-
weckung geprigte Zeit nicht bekannt sind, muf man der Behauptung des Ver-
fassers zustimmen, auf Bezzels Stimme zu horen, "die heute zuriickgetreten
ist....und in der Fremdheit, die von seiner eigentiimlich ernsten lutherischen
Theologie ausgeht, die gegenwirtigen kirchlich-theologischen Verhiltnisse zu
erfassen, ist ein erregendes Unternehmen" (S. 7). Das "Erregende” bzw. Anre-
gende sieht der Rezensent an zwei Stellen. Zuerst: Wo angesichts der gegen-
wirtigen theologischen Lage die Inspiration der Heiligen Schrift mit Nachdruck
vertreten wird, geschieht das zumeist in der etwas modifzierten Lehrgestalt, wie
sie von der spiiteren altprotestantischen Orthodoxie ausgebildet worden ist.
Deren Argumentationsweise kommt aber in ihrer theologischen Unzulédnglich-
keit immer noch nicht recht zum BewubBtsein, wohl weil sie aus Unkenntnis
nicht geniigend reflektiert wird. Die altprotestantisch-spitorthodoxe Inspira-
tionsvorstellung hatte sich u.a. vom damaligen Rationalismus zu sehr auf die
Argumentationsebene ihres Gegners locken lassen. Man erkennt diesen
Schaden an der Zwiespiltigkeit im Wahrheitsbegriff und daran, daB die Auto-
ritdt der Schrift fast ausschlieBlich mit dem Wirken des Heiligen Geistes im Akt
des Niederschreibens begriindet wird. Dabei fehlt vor allem der trinitarische
bzw. heilsgeschichtliche Bezug des Heiligen Geistes auf Christus als wesentli-
ches Moment der Schriftautoritit, so daB das Inspirationsverstindnis viel zu
formal bleibt. Luthers und Hamanns Ansatz sowie Bezzels Ankniipfung daran
in Gestalt seiner Ausfiihrung des Kondeszendenzgedankens zeigen, wie die
Christusoffenbarung es sein muf, die das Geistwirken der Inspiration bestimmt.
Dabei wird dann deutlich, daB man die Autoritét der Schrift keineswegs mit
ihrer Inspiration allein begriinden kann. Auf jeden Fall ist fiir eine Lehre von
der Schriftautoritit der Ansatz bei der Kondeszendenz des dreieinigen Gottes
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der Bibel weitaus gemiBet, auch einem alten und neuen Rationalismus wesent-
lich besser gewachsen als der auch vom aristotelischen Prinzipiendenken be-
einfluBte Ansatz der altprotestantischen Orthodoxie. - Die zweite Anregung gibt
der zweite Hauptteil. Hier findet der heutige Prediger Hilfreiches, inzwischen
leider vielfach Vergessenes fiir Predigtarbeit und Gemeindedienst, fiir die geist-
liche Zucht des Dieners am Wort und auch Ermutigung fiir die besonderen An-
fechtungen, die der Dienst des Predigers und Seelsorgers mit sich bringt.
Friedebert Hohmeier

Bernhard Bonkhoff. Geschichte der Vereinigten Protestantisch-Evangelisch-
Christlichen Kirche der Pfalz 1818-1861. Schriftenreihp zur bayerischen Lan-
desgeschichte, 84. Miinchen: Beck, 1986. XVI + 176 S.DM 41,80.

August Hermann Francke. Schriften und Predigten, Band 9: Predigten I. Hg.
Erhard Peschke. Texte zur Geschichte des Pietismus, I1/9. Berlin, New York:
de Gruyter, 1987. XVIII + 651 S. DM 360,--.

Gerhard Jordy. Die Briiderbewegung in Deutschland, Bd 3: Die Entwicklung
seit 1937. Mit einem Anhang iiber die Entwicklung der Briidergemeinden in d.
DDR v. Gerhard Brachmann. Wuppertal: Brockhaus, 1986. 453 S. DM 39,80.

Christoph Klein. Auf dem anderen Wege: Aufsditze zum Schicksal der Sieben-
biirger Sachsen als Volk und Kirche. Erlangen: Martin-Luther-Verlag, 1986.
224 S. DM 25,--.

Helgo Lindner. J.G. Hamann: Aufbruch zum biblischen Denken in der Zeit der
Aufklirung. TVG-Theologie und Dienst, 54. GieBen, Basel: Brunnen, 1988. 56
S. DM 17,80.

Die Korrespondenz Heinrich Melchior Miihlenbergs aus der Anfangszeit des
deutschen Luthertums in Nordamerika, Bd 2: 1753-1762. Hg. Kurt Aland. Texte
zur Geschichte des Pietismus, ITI/3. Berlin, New York: de Gruyter, 1987,
XXXIV + 623 S. DM 328,--.

Ann-Charlott Settgast. Der Mann in Tranquebar: ein Portriit des Bartholomdius
Ziegenbalg. Moers: Brendow, 1987. 210 S. DM 14,80.

Howard A. Snyder. The Radical Wesley: A Pattern for Church Renewal. Grand
Rapids, Michigan: Zondervan, 1987. 192 S. $ 8,95.

Karl Zehrer. Evangelische Freikirchen und das "Dritte Reich”. Berlin [-Ost]:
Evangelische Verlagsanstalt, 1986. 190 S. DM 15,--.
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Praktische Theologie

Michael Herbst. Missionarischer Gemeindeaufbau in der Volkskirche. Stutt-
gart: Calwer Verlag, 1987. 477 S.

Herbst setzt mit seinem Konzept an der vorfindlichen Volkskirche an (S.
108). Volkskirche ist fiir ihn keine theologisch abzulehnende Gestalt von Ge-
meinde. Er will dankbar an das ankniipfen (S. 109), was dort vorhanden ist (S.
226f; 150; 110). Das Ja zur Volkskirche bedeutet aber notwendig auch ein Ja
zum missionarischen Gemeindeaufbau (S. 137). Denn die Gefahr der Volkskir-
che besteht darin, daB in ihr Glaube und Christsein gerne einfach vorausgesetzt
werden (S. 65; 133; 136; 225; 343). An die Stelle von missionarischem Gemein-
deaufbau tritt dann die Verwaltung des Kirchenbestandes mit dem Ergebnis,
daB zunehmend Menschen die Kirche verlassen (S. 116) oder nur noch aus ge-
sellschaftlichen Griinden Mitglied der Kirche bleiben (S. 114). Herbst iiber-
nimmt im wesentlichen das empirische Material der EKD-Befragung zur Kir-
chenmitgliedschaft in der Volkskirche, ohne daB dies unter der Hand zur Norm
wird (S. 110).

Fehlender missionarischer Gemeindeaufbau ist fiir die Austrittsbewegung,
Distanzierung und Erosion bis in die Kerngemeinde mitverantwortlich (S. 137).
Die positive Einschétzung der Volkskirche als "stabil” ist also eine Illusion (8.
130f). Dennoch ist der missionarische Gemeindeaufbau nicht in der Erosion der
Volkskirche, sondern im NT begriindet (S. 100£f). Das neutestamentliche Bild
von Gemeinde muB} der vorfindlichen Kirche immer wieder als VerheiBung vor
Augen gehalten werden (S. 75f).

Missionarischer Gemeindeaufbau zielt auf die "Gemeinde von Briidern" (S.
68). Alle Menschen sollen zum Glauben an Christus eingeladen werden (8.
307f). Dazu ist nur die mit Charismen begabte Gemeinde fihig. Herbst trifft
dazu drei kybernetische Grundentscheidungen (S. 125): die Erneuerung des
Pfarrerstandes soll gefordert, die Erosion der Kerngemeinde aufgearbeitet
werden wie die positiv und negativ distanzierten Mitglieder der Kirche gewon-
nen werden und dann auch alle der Kirche Fernstehenden. Subjekt des Gemein-
deaufbaus ist Christus (S. 66; 68; 307).

DaB dieser Entwurf missionarisch ist, zeigt sich an der Evangelisation im
Sinne einer Sendung der Gemeinde an getaufte Menschen mit dem Ziel, sie zu
einer personlichen Christusbeziehung zu rufen. Evangelisation ist Ruf zu Chri-
stus (8. 386). Distanz zur Gemeinde darf nicht zum Normalfall erhoben werden
(S. 377). Im Grunde geht es um zwei Fragen: wie wird jemand Christ und wie
bleibt man Christ? Das besondere Anliegen dieser Arbeit ist die Frage: Wie ver-
halten sich Christsein und Gemeindezugehdrigkeit zueinander (S. 129)?
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Wichtige theologische Anleihen macht Herbst bei Theodosius Harnack,
Wichern, Bonhoeffer, der Barmer Theologischen Erkldrung, Manfred Seitz
sowie F. und Chr. Schwarz. Das Gemeindeverstindnis lehnt sich stark an Bon-
hoeffer an: Christus als Gemeinde existierend, Kirche als Ereignis (S. 67ff;
308).

Herbst hilt an der Spannung von geglaubter und erfahrener Kirche fest (S.
62f; 222; 346). Er deutet dies im Sinne Th. Harnacks mit dem Bild zweier kon-
zentrischer (nicht exzentrischer!) Kreise (S. 346). D.h. die geglaubte Kirche ist
nirgends anders als in der erfahrenen sichtbaren Gestalt der Kirche zu finden
(S. 105). Daher kann er sagen: "extra ecclesiam nulla salus" (S. 99f; vgl. 378).
Glaube an Christus wird identisch mit Zugehérigkeit zur Gemeinde und damit
notwendig auch zur Institution Kirche (S. 119; 345f; 378). Dies ist die konse-
quente Weiterfiihrung der Barmer Theologischen Erklérung und die Ergiinzung
der CA. Zu Wort und Sakrament tritt als Antwort der Glaube und der zielt auf
Gemeinschaft und Dienst (S. 27; 52; 135). Kirche ist nicht nur Heilsanstalt,
sondern auch gelebte Gemeinschaft (S. 53). Eine Gemeinschaftsideologie liegt
Herbst fern. Aber er will markieren: nicht nur die Botschaft als Ruf zu Christus
hat Zeugnis- und Bekenntnischarakter, sondern auch die Gestalt der Kirche (S.
60). Die Gestalt hat dem Ereigniswerden von Gemeinde zu dienen, ohne dies
Jjedoch erzwingen zu konnen (S. 60). Es gibt hiretische Strukturen, die die
Wahrheit des Zeugnisses in Frage stellen, z.B. die Pfarrerzentriertheit der
Kirche (vgl. S. 313). Die soll durch die mit Charismen begabte Gemeinde iiber-
wunden werden. Herbst zeigt im letzten Teil seiner Arbeit konkrete Wege, die
zur Uberwindung der hiiretischen Strukturen fithren kénnen. Obwohl Herbst an
der Kirche als Volkskirche ansetzt, ist sie nicht Selbstzweck und nicht das
Thema Nr. 1 (S. 45; 59f).

Der Entwurf ist verheiBungsorientiert, ohne die empirischen Aspekte der Ge-
genwart zu iibersehen. Herbst hat Mut zur Vereindeutigung und Verbindlich-
keit. Kirche handelt in der Welt, ohne in ihr aufzugehen, ihre Identitiit zu ver-
lieren. Dennoch will Herbst Offenheit im Sinne der Einladung des Evangeliums.
Wenn er neben der Botschaft auch der Gestalt der Kirche Zeugnischarakter
zumillt, ist man dann nicht immer wieder geneigt, den syllogismus practicus zu
vollziehen, auch wenn man sich klar macht, daB unserer Erkenntnis Grenzen
gesetzt sind (S. 346)? Ist von daher nicht auch das dritte Konstitutivum der Ge-
meinde eine miBbrauchbare GroBe? Wie auch immer, Verdienst dieser Arbeit
ist es, dem "Normalfall" wieder zu seinem Recht verholfen zu haben und dies
nicht nur in billiger Abwehr, sondern héchst konstruktiv. Ingesamt verdient
dieses Buch groBe Aufmerksamkeit. Weil es sowohl der Situation als auch der
VerheiBung Rechnung triigt, kann es grundlegende Dienste tun.

Friedemann Kley
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William Backus/Marie Chapian. Befreiende Wahrheit: Praxis kognitiver Seel-
sorge. Hochheim/Mainz: Projektion ] GmbH, 1983 (engl.: Telling Y ourself the
Truth, 1980).

Immer mehr Menschen leider unter seelischen Stérungen verschiedenster
Art. Auch Christen sind davon betroffen. Herkommliche Konzepte der Seelsor-
ge kommen in vielen Fillen nicht zum Zug. Auf der anderen Seite ist bei vielen
Christen nach wie vor ein tiefes Miftrauen gegeniiber Psychologie und Psycho-
therapie zu beobachten, bedingt durch die Geschichte des Verhiltnisses zwi-
schen beiden Anschauungen. Die Mehrzahl der Therapeuten ist bis heute haupt-
sichlich tiefenpsychologisch geprigt und gegeniiber dem christlichen Glauben,
seinen Fragen und auch Problemen voreingenommen. Hier zeigt das Buch der
beiden Amerikaner William Backus und Marie Chapian eine Tendenzwende
an. Der breite Markt der Psychologie ist nicht langer nur durch die Tiefenpsy-
chologie bestimmt. Einzelne neuere Konzepte lassen sich sehr viel leichter mit
biblischen Einsichten zusammenbringen. Dies belegen die Autoren aus reich-
haltiger und anschaulicher Erfahrung.

1) Allgemeines

Die Kognitive Therapie bzw. Seelsorge (KT/KS) ist als RET (rational-
emotive Therapie) eine Unterform der VT (Verhaltenstherapie) mit dem Akzent
auf dem Faktor des Kognitiven. Dahinter stehen die Forschungsergebnisse und
Praxisnachweise der Amerikaner Albert Ellis und Arnold Lazarus. Basis ist die
Lernféhigkeit aus Einsicht (im Gegeniiber zum Lernen durch Nachahmung oder
Konditionierung). Damit kommt auch der Wille und die Eigenverantwortung
des Ratsuchenden stirker zur Geltung. Dies entspricht den Beobachtungen im
AT und NT von Emeuerungsvorgingen bei Menschen. Nach Gen 2,3 erfordert
das biblische Menschenbild im ganzheitlichen Lebensvollzug einschlieBlich
der Gottesbezichung die Wahrnehmung des Willens und der Verantwortungs-
fahigkeit, die der Schipfer so gewollt hat.

2) Voraussetzungen und Intention

Unser Fiihlen (Emotionen) und Verhalten (Psychomotorik) ist vom Denken
(Kognition) abhéngig. Dabei geht es weniger um rationale Uberlegungen als
um die dahinterstehenden Grundiiberzeugungen (WertmaBstiibe, Paradigmen),
die durch Erziehung und Bildung angeeignet wurden und mehr unbewuBt
Denken, Empfinden und Verhalten kontrollieren. Diese kognitiven MaBstibe
melden sich z.B. im Gewissen.

Eine wichtige Erkenntnis ist die Einsicht in den engen Zusammenhang zwi-
schen vielen psychischen Stérungen und Krankheiten, insbesondere psychoge-
nen Depressionen, und einseitigen, verzerrten und auch eindeutig falschen
DenkmaBstiben.
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Absicht der KT/RET ist es nun, diese Grundiiberzeugungen und -anschau-
ungen aufzudecken, zu hinterfragen und, wo notig, auf dem Weg iiber die Ein-
sicht zu korrigieren. Durch die verdnderten kognitiven MaBstéibe ergibt sich
auch - nicht unmittelbar und nachhaltig, aber auf die Dauer bei bewuBter Ein-
iibung wirsam - ein veridndertes Empfinden und Verhalten.

3) Vorgehensweise

Im Mittelpunkt kognitiver Seelsorge steht die Analyse und Kontrolle der
Selbstgespriche als der Art und Weise, wie wir gedanklich mit uns selbst reden
und dabei zum Ausdruck bringen, wie wir iiber andere, uns selbst, iiber Erfah-
rungen und das Leben im allgemeinen, sowie iiber Gott, die Zukunft, Vergan-
genheit und Gegenwart denken. Dazu gehort insbesondere, sich seiner Selbst-
gespriche zuerst einmal bewulit zu werden.

In einem Dreischritt sollen die im Selbstgespriich sich artikulierenden Uber-
zeugungen dann modifiziert werden, indem man zuerst a) die irrigen Uberzeu-
gungen erkennt, dann b) die irrigen Uberzeugungen bestreitet und c) sie durch
die Wahrheit ersetzt. Fiir den christlichen Seelsorger kann der MaBstab der
Wahrheit nur der Bibel entnommen werden (der sikulare Therapeut orientiert
sich an der "Wirklichkeit", dem Faktischen und dem, was diesem angemessen
ist). Dabei ergibt sich freilich das Dilemma, daB das bisherige Bibelverstind-
nis u.U. bereits durch MiBverstindnisse und irrige Vorstellungen beeinfluBt
war. So gehort zur Kontrolle des Denkens auch die grundsitzliche Bereitschaft,
sich selbst und die eigenen Denkvoraussetzungen kritisch zu priifen und nicht
von vornherein als biblisch zu erkldren, was nur der personlichen Uberzeugung
entspringt. Dies entspricht dem biblisch-reformatorischen Prinzip der Rechtfer-
tigung des Gottlosen durch die Gnade aus Glauben. Eingefleischte Uberzeu-
gungen fiihren leicht zu falscher Sicherheit und damit zu Selbstrechtfertigung.

Zur Bewertung vergangener oder gegenwirtiger Ereignisse, insbesondere be-
lastender Eindriicke und Erinnerungen ist in diesem Zusammenhang zu beach-
ten, daB nicht die Ereignisse als solche unser Empfinden bestimmen, sondern
unsere Interpretation derselben. Unsere Interpretation wiederum ist von unseren
Grundiiberzeugungen abhiingig. DaB diese von der biblischen Wahrheit (oder
faktischen Wirklichkeit) abweichen konnen, wird uns i.d.R. nicht bewuBt.
"Irrige Uberzeugungen" erscheinen durch regelmiBiges Wiederholen subjektiv
als wahr.

So einfach die Vorgehensweise kognitiver Seelsorge erscheint, so miihsam
ist das wirksame Vorgehen selbst, weil es letztlich um einen Paradigmenwech-
sel (Th. Kuhn), einen Austausch von Uberzeugungen geht, an denen unser
Selbstverstindnis hidngt. Damit steht das eigene Ich/Leben auf dem Spiel (vgl.
Matth. 10,39; 16,24). Ohne die Erfahrung des Angenommenseins (Rechtferti-
gung des Siinders aus Gnade; positive Wertschitzung, einfiihlsames Verstehen,
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Echtheit) wird auch bei der kognitiven Seelsorge eine Verinderung nur schwer
gelingen,

4) Praxis

Kognitive Seelsorge erfordert in erheblichem MaB die Bereitschaft des Rat-
suchenden zu eigenverantwortlicher Mitarbeit und eigenem Tun. Ohne "Lei-
densdruck" wird der Ratsuchende nur schwer bereit sein, sich auf die selbstkri-
tische Priifung einzulassen. Fiir diese Zusammenhiinge ist Einsicht zu wecken.
Dies bedeutet, daB die Aussage "ich kann nicht" nicht stehen bleiben darf. Viel-
mehr ist zu priifen, welche Werte damit verbunden sind, die es nicht zulassen,
daB "ich will". Ein "ich kann nicht" ist als ein "ich kann jetzt nicht" und inso-
fern auch als ein "ich will nicht" zu verstehen.

Zur Aufdeckung der Grundiiberzeugungen miissen die Selbstgespriiche kon-
trolliert werden. Dazu dienen ganz konkrete Aufgabenstellungen, die der Rat-
suchende einzuhalten hat, z.B. eine genaue Protokollfiihrung (was, wann, wer,
wo, wie, wieviel?).

Weiter gilt es die irrigen Uberzeugungen zu identifizieren und zu analysie-
ren;

Die aufgedeckten irrigen Uberzeugungen werden dann der Wahrheit gegen-
tibergestellt, z.B. (S. 27; 1601):

Ich bin ein Dummkopf. Ich danke dir, Herr, daf3 du mir Intelli-
genz gegeben hast.

Ich bin wenig attraktiv. Ich danke dir, Herr, daf3 du mich anzie-
hend machst.

Keiner mag mich. Ich danke dir, Herr, daf du bewirkst,
daf3 ich fiir andere liebenswert bin.

Ich bin vollkommen unbegabt. Danke, Herr, fiir alle Begabung, die du

mir gegeben hast.
Ich kann (was auch immer) nicht Mit deiner Hilfe kann ich es, Herr!

Die angefiihrten Beispiele zeigen, daB irrige Uberzeugungen vielfach mit ne-
gativen Einstellungen zu tun haben. Deren Uberwindung erfordert das Einiiben
positiven Denkens, nicht aus Prinzip, sondern um der in Gottes Zusage begriin-
deten Hoffnung willen, die auch zur Dankbarkeit befreit.

Wo intendierte Verdnderungen unerreichbar erscheinen, gilt es den Weg zum
Ziel in kleine und kleinste realisierbare Schritte einzuteilen.

5) Bewertung

Diese Leitlinien werden im Buch von Backus/Chapian durchgezogen am Bei-
spiel von Depression, Arger/Wut, Angst, mangelnder Selbstbeherrschung,
SelbsthaB, Angst vor Veriinderung, Risikoscheu, gestorten zwischenmenschli-
chen Beziehungen und Unentbehrlichkeitsdenken. Die Wichtigkeit unserer Ein-
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sicht in die Zusammenhinge unserer Kognitionen - gerade unter christlichen
Vorzeichen - wird sehr deutlich. Genauso, daB§ wir in vielen Fillen seelsorger-
lich sehr wohl Moglichkeiten haben, hilfreich und veriindernd zu wirken. Der
Weg iiber unsere Einsicht und die Kontrolle der WertmaBstiibe entspricht dem,
was wir auch an der Seelsorge Gottes im Alten wie im Neuen Testament erken-
nen kénnen. Zugleich wird damit deutlich, wie wichtig eine klare, an der Bibel
ausgerichtete Verkiindigung und Seelsorge ist. Viel seelsorgerliche Not wiirde
erst gar nicht entstehen, wenn Verkiindigung und Unterricht eindeutiger und
unmiBverstindlicher wiren und die befreiende Wirkung des Evangeliums an-
gemessen hervorheben wiirden.

Ein Mangel des Buches liegt darin, daB keine komplette Darstellung des Ge-
sprichsablaufes, sondern nur der Grundstruktur (des Wechsels) der Denkmu-
ster gegeben wird. Dariiber hinaus finden sich auch bei den Verfassern selbst

"irrige Uberzeugungen" im Blick auf die Wirksamkeit kognitiver Seelsorge und
besonders den Willen Gottes (z.B. "Sie konnen géttliche Motive in Threm Innern
an der gleichzeitig auftretenden tiefen Zufriedenheit und dem innewohnenden
Frieden erkennen. Alle innere Zerrissenheit hat ein Ende, wenn Ihre Motivatio-
nen von Gott gelenkt werden"”, vgl. S. 14; 103f). Hier iiberschiitzen die Verfas-
ser die subjektive Begrenztheit des Gewissens und iiberhaupt menschlicher
Empfindungen und Intuitionen. Auffillig ist eine Neigung zu einem geistlichen
Perfektionismus, der mit dem charismatischen Hintergrund der Verfasser zu-
sammenhéngt. Weiter fallt auf, daB das Gewicht der Vergebung und damit die
Frage der Schuld zu kurz kommit.

Insgesamt bietet das Buch eine vorziigliche praktische Anleitung, ist an-
schaulich und einpriigsam und hilft, géingige Fehleinstellungen und irrige Uber-
zeugungen bei Christen bewuft zu machen. Ob damit eine wirksame Hilfe zur
Selbsthilfe gegeben ist, muf - zumindest wenn der Leser auf sich alleingestellt
bleibt - bezweifelt werden. Die Autoren sind sich ihrer beschriinkten Moglich-
keiten und Gefdhrdungen aber durchaus bewuBt (S. 166). Claus-Dieter Stoll
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Theologische Veroffentlichungen von AfeT-Mitgliedern
im Jahr 1987

Karl Baral (Calwer Str. 8, Oberreichenbach):

Anthroposophie. Eine Orientierungshilfe, Neuhausen-Stuttgart: Hinssler,
1987.

Hans F. Bayer (Franzenburg 43, 6330 Wetzlar-Blankenfeld):

"Macht zu Jiingern alle V6lker’ (Mt 28,18-20): Das Ziel der Mission nach dem
Sendungsbefehl Jesu." Evangelikale Missiologie, 192 (1987), S. 21-29.

Klaus Berger (Stiftung Eben-Ezer, 4920 Lemgo):

New Age - Ausweg oder Irrweg, 2. Aufl., ABlar: Schulte & Gerth, 1987.
Helmut Burkhardt (Gempenblick 12, 7889 Grenzach-Wyhlen):

"Die Erfahrung der Bekehrung." JET, 1 (1987), S. 7-25.

Martin Buschhaus (Saarlandring 38, 5828 Ennepetal):

"Anunnakku und Igigu im Buch Daniel.” BN 36, S. 17-21.

"Traumpsychologisch-parapsychische Bemerkungen zu drei Ubersetzungs-
schwierigkeiten im Buch Daniel." BN 38/39, S. 26-29.

Heinzpeter Hempelmann (Am Herrengarten 90, 5300 Bonn 3):

"’Keine ewigen Wahrheiten, als unaufhorlich Zeitliche...” Hamanns Kontrover-
se mit Kant iiber Sprache und Vernunft." ThBeitr, 18 (1987), S. 5-33.

Kritischer Rationalismus und Theologie als Wissenschaft. Zur Frage nach dem
Wirklichkeitsbezug des Christlichen Glaubens, 2. Aufl. Wuppertal: Brockhaus,
1987.

"Erkennen/Erkenntnis." Das Grofle Bibellexion, Bd. 1, Wuppertal/GieBen:
R.Brockhaus und Brunnen, S. 325-332.

"Veritas hebraica. Zur Bedeutung biblischer Sprachgestalt fiir die Auslegung
und Verkiindigung des Wortes Gottes." Personliche Mitteilungen (der PGB),
99 (1987), S. 1-12.

Siegfried Liebschner (Heidmiihlenweg 169, 2200 Elmshorn):

"Die Erfahrung der Fiihrung durch den Heiligen Geist." JET, 1 ( 1987), S. 26-
40.

Erich Lubahn (Heinr. Kiiderli-Str. 9, 7050 Waiblingen):

Was kommt auf uns zu? Apokalyptik - Endzeitfragen. Metzingen: E. Franz
Verlag, 1987.



Das Wort vom Kreuz - Geschehen, Denken, Theologie. Hrsg. E. Lubahn & O.
Rodenberg, GieBen: TVG Brunnen, 1987.

"Glaube in der Krise." Contrapunkt, Bad Salzuflen, 1987.

"Die zwei Schliissel zum Verstiindnis der Bibel." Contrapunkt, Bad Salzuflen,
1987.

Gerhard Maier (Albrecht-Bengel-Haus, 7400 Tiibingen):
Das Buch Esther. Wuppertaler Studienbibel, Wuppertal: Brockhaus, 1987.

"Die Kirche im Matthiusevangelium." in C.P. Thiede, Das Petrusbild in der
neueren Forschung, Wuppertal: Brockhaus, 1987, S. 171-191.

"Daniel/Buch; Eschatologie; Esther/Buch." Das Grofie Bibellexikon, Bd. 1,
Wauppertal/GieBen: R. Brockhaus und Brunnen, S. 251 -254, 346-350, 355-357.

"Das Evangelium als Gericht und Hoffnung fiir die Nationen." JET, 1 (1987),
S. 55-70.

Werner Neuer (Bachstr. 87, 7413 Gomaringen):

"Einfithrung."” in: A. Schlatter, Metaphysik, ZThK Beiheft, 7. Tiibingen 1987,
S. 1-15.

"Ehe, Ehescheidung, Ehelosigkeit", Das Groffe Bibellexikon, Bd. 1, Wupper-
tal/GieBen: R. Brockhaus und Brunnen, S. 293-297.

Kommentar zu drei Texten von A. Schlatter, in: Evangelische Schriftauslegung,
hg. J. Cochlovius und P. Zimmerling, Krelingen/Wuppertal 1987, S. 168-171.

Lutz E. von Padberg (Kriizkamp 21, 4416 Everswinkel):

New Age und Feminismus: Die neue Spiritualitit. ABlar: Schulte & Gehrt, 1987,
186 S.

"Okumene der Religionen." Diakrisis, 8 (3, 1987), S. 62-68.
"Strategien der *Befreiung’." Auftrag und Weg, 32 (6,1987), S. 227-228.

"Einfithrung." S. 7-17, in: Heinrich Jochums, Die groBe Enttduschung: Karl
Barth und die Theologien, Philosophien, Anthropologien und Ideologien der
Gegenwart. Evangelium und Gesellschaft, 7. Wuppertal: Verlag der Evang. Ge-
sellschaft fiir Deutschland, 1987, 93 S.

Rainer Riesner (Lehlestr. 3, 7409 Dusslingen).

"Der Priestersegen aus dem Hinnomtal." ThBeitr, 18 (1987), S. 104-108.
"Das Boot vom See Gennesaret." Das Hlg. Land, 119 (1, 1987), S. 2-6.
"A Golgota és a régészet." Mérleg, 23 (1987), S. 17-24.
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"Der Christus-Offenbarung nach-denken. Anmerkungen zur paulinischen Her-
meneutik in 1Kor 1,18-2,16." in: Evangelische Schriftauslegung, hrsg J. Coch-
lovius; P. Zimmerling, Wuppertal/Krelingen, 1987, S. 416-423.

"Bethany Beyond the Jordan (John 1,28)." Tyndale Bulletin, 38 (1987), S. 29-
63.

"Entstehung und Sammlung der ntl. Schriften." Blickpunkt Gemeinde, 11 (3,
1987), S. 14-21.

"Urtext und Herzensfrommigkeit. Johann Albrecht Bengel als Ausleger des
Neuen Testaments." Schritte, 10 (1987), S. 8-10.

"Aon; Antipatris, Antonia; Arimathia; Begribnis- und Trauersitten; Bethanien
I & II; Bethesda, Bethphage; Bethlehem; Bethsaida; Caesarea Maritima; Cae-
sarea Philippi; Chorazin; Dalmanutha; Damaskus II (NT); Dekapolis; Emmaus,
Ephraim; Gabbatha; Gadara; Galilda; Galilder; Gat-Hefer; Gebetsriemen (mit
C.D. Stoll); Genezareth/Ort und See; Gerasener; Gethsemane; Gischala; Gol-
gatha." Das Grofe Bibellexikon, Bd. 1, Wuppertal/GieBen: R. Brockhaus und
Brunnen, 1987.

"Neues vom See Genezareth." Bibel und Kirche, 42 (1987), S. 171-173.

“Johann Albrecht Bengel und die Evangelienforschung. Anmerkungen zum
Gnomon Novi Testamenti". ThBeitr, 18 (1987), S. 285-304.

Otto Rodenberg (Eichenweg 12, 3501 Sthrewald 1):

"Vom Schmerz Gottes - Ein Beitrag zur biblischen Anthropomorphie Gottes."
ThBeitr, 18 (4, 1987), S. 174-193.

Thomas Schirrmacher (Breite Str. 16, 5300 Bonn):

"Theodor Christlieb als Missionswissenschaftler - eine Anfrage an die evange-
likale Missiologie." Evangelikale Missiologie, 7 (3, 1986), S. 3-5.

(mit Christine Schirrmacher), Prophet aus der Wiiste: Mohammed. 2. iiberarb.
Aufl.. Berneck: Schwengeler Verlag, 1987.

Der Christ und die ddmonischen Mdchte. Ddmonische Verstrickungen - Bibli-
sche Befreiung, hrsg. W. Nitsche/B. Peters. Berneck: Schwengeler Verlag,
1987, S. 59-81.

(Ubersetzer, Bearbeiter, Vorwort; mit Christine Schirrmacher), Patrick J. John-
stone, Gebet fiir die Welt, 2. Aufl.. Neuhausen: Hinssler Verlag, 1987 [3. Aufl.
1988].

Ebd., S. 24-28: "Mission unter unerreichten Volksgruppen ("Hidden People”)."

"Diakon." Das Grofe Bibellexikon, Bd. 1. Wuppertal/GieSen: R. Brockhaus
und Brunnen, 1987, S. 270-271.
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"Misson und Kultur - Als Ethnologe Christ sein?." Factum, 11/12 (1987), S.
18ff.

"Javanische Mystik." Factum, 10 (1987), S. 3ff.

"Nationalsozialismus und Siinde." Factum, 10 (1987), S. 6-7.
"Christentum und Nationalsozialismus." Factum, 10 (1987), S. 8-10.
"Ist Erziehung Frauensache?" Factum, 11 (1987), S. 22-23.

Eckhard J. Schnabel (z.Zt. Schiffenberger Weg 111, 6300 Giefen):
"Law and Wisdom in the Mishnaic System." BTS, 17 (1987), S. 104-11.
Claus-Dieter Stoll (Albrecht-Bengel-Haus, 7400 Tiibingen):

"Bild/Abbild/Ebenbild; Exil; Gebetsriemen (mit R. Riesner); Fruchtbarkeit;
Furcht/Furcht Gottes; Gotze/Gotzendienst". Das Grofie Bibellexikon, Bd. 1.
Wauppertal/GieBen: R. Brockhaus und Brunnen, 1987.

"Der Untergang Jerusalems - 587 oder 586 v.Chr.? JET 1, (1987), S. 71-107.

Ehe und Ehescheidung. Die Weisungen Jesu. 2. Aufl., GieBen: Brunnen Verlag,
1987.

Uwe Swarat (Nettelnburger Str. 75a, 2050 Hamburg 80):

Fachwdérterbuch Theologie, hrsg. mit J. Hanselmann & S. Rothenberg, Wup-
pertal: Brockhaus, 1987, 184 S.

"Apostolische Viter; Engel der Gemeinden; Dionysius, der Areopagite.” Das
Grofie Bibellexikon, Wuppertal/GieBen: R. Brockhaus und Brunnen, 1987, S.
86-88, 276, 316.

"Heilsuniversalismus und ewige Verdammnis. Bericht von der Konferenz der
GeeT 1986." JET, 1 (1987), S. 125-129.
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Autoren von Band 1I/1988 des "Jahrbuchs fiir evangelika-
le Theologie"

Dr. Hans F. Bayer, Schiffenberger Weg 111, 6300 GieBen

Dr. Ulrich Betz, Michaelisstr. 20, 2000 Hamburg 11

Dr. Ulrich Bister, Hirschberger Str. 8, 6348 Herborn-Horbach
Karl Heinz Bormuth, Sperberweg 8, 3550 Marburg

Dr. Helmut Burkhardt, Gempenblick 12, 7889 Grenzach-Wyhlen
Dr. Friedebert Hohmeier, Waldstr. 26, 8806 Neuendettelsau

Dr. Bernhard Kaiser, Narzissenweg 11, 6301, Reiskirchen
William M. Katin, Schiffenberger Weg 111, 6300 Gieien

Drs. Jiirgen Burkhard Klautke, Parkweg 14, 8110 Murnau
Friedemann Kley, Ludwig-Krapf-Str. 5, 7400 Tiibingen

Dr. Udo Krolzik, Gut Domhorst, 2000 Oststeinbeck

Dr. Fritz Laubach, Am Martensgeholz 17, 2000 Hamburg 61
Dr. Erich Lubahn, Heinr.-Kiiderli-Str. 9, 7050 Waiblingen

Dr. Gerhard Maier, Ludwig-Krapf-Str. 5, 7400 Tiibingen

Dr. Werner Neuer, Bachstr. 87, 7413 Gomaringen

Prof. Dr. Lutz E. v. Padberg, Kriizkamp 21, 4416 Everswinkel
Dr. Helmuth Pehlke, Schiffenberger Weg 111, 6300 GieBen

Dr. Rainer Riesner, Lehlestr. 3, 7409 Dusslingen

Ass.jur. Heinz-Adolf Ritter, Lirchenstr. 12, 4595 Lastrup

Dr. Thomas Schirrmacher, Breite Str. 16, 5300 Bonn

Dr. Eckhard Schnabel, z.Zt. Schiffenberger Weg 111, 6300 GieBen
Dr. Helge Stadelmann, Schiffenberger Weg 111, 6300 Gieflen
Claus-Dieter Stoll, Ludwig-Krapf-Str. 5, 7400 Tiibingen
Carsten Peter Thiede, Schmachtenbergweg 4, 5600 Wuppertal 1
Prof. Dr. Robert C. Walton, Kapellenkamp 3, 4401 Ostbevern
Dr. Klaus Wetzel, Box 4, Batu 65301, Jatim Indonesien
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VG

Eberhard Hahn

Wo ist Kirche

Jesu Christi?
Theologische Beurteilung
kirchlicher Trennungen
anhand von Fallbeispielen

Der Aufbruch der charismati-
schen Bewegung und anderer
Sondergemeinschaften inner-
halb bestehender Kirchen wirft
die Frage auf, wo die wahre
und wo die falsche Kirche ist.
E. Hahn geht von Paulus aus,
der den Korinthern das Be-
kenntnis ,,Herr ist Jesus" als
Mitte und Grenze der Kirche
darlegt. Andiesem Bekenntnis
sind auch die Sonderentwick-
lungen von heute aufihre theo-
logische Legitimitdt hin zu
prifen.

352 Seiten, TVG-Mono-
graphien und Studienbiicher,
Pb., DM 39, Best.-Nr. 29338

Band Ill
Theodor Zahn

Das Evangelium

des Lucas

Nachdruck der 3./4., durch-
gesehenen Auflage von 1920
Geleitwort von Martin Hengel

Zum 150. Geburtstag des be-
deutenden Gelehrten wird ein
wissenschaftlicher Kommen-
tar wieder lieferbar. Zahns Er-
klédrungen zeichnen sich aus
durch sorgféltiges Beachten
der geringen Einzelheiten,
Ehrfurcht vor dem apostoli-
schen Zeugnis, streng histori-
sche Forschung und ausgie-
bige Verwertung der altkirch-
lichen Bibelauslegung.

792 Seiten,

TVG-Reprint, geb.,

DM 98, —, Best.-Nr. 29213

Karl-Heinz Michel

Immanuel Kant

und die Frage

der Erkennbarkeit
Gottes

Eine kritische Untersuchung
der ,,Transzendentalen Asthe-
tik” in der ,,Kritik der reinen
Vernunft” und ihrer theologi-
schen Konsequenz

264 Seiten, TVG-Mono-
graphien und Studienbticher,
Pb., DM 38—, Best.-Nr. 29334

Georg Masuch,

Hugo Staudinger (Hrsg.)
Geschopfe

ohne Schopfer?

Der Darwinismus als biologi-
sches und theologisches Pro-
blem

160 Seiten, TVG-Allgemeine
Reihe, kt., DM 19,80

Best.-Nr. 29523

Franz Stuhlhofer

Der Gebrauch

der Bibel von

Jesus bis Euseb

Eine statistische Untersuchung

zur Kanonsgeschichte
Vorwort von Rainer Riesner

Die Entstehung des Bibelka-
nons |&Bt sich geschichtlich
besser verstehen, wenn man
bedenkt, in welchem Umfang
die einzelnen atl. und ntl. Bi-
cher von den Schriftstellern
der Fruhen Kirche tatséchlich
benutztwurden. In einer detail-
lierten statistischen Untersu-
chung wird hier die Verwen-
dungsintensitét der biblischen
Bucher nachgewiesen und hi-
storisch eingeordnet.

160 Seiten, TVG-Mono-
graphien und Studienblicher,
Pb., DM 28, Best.-Nr. 29335

R BROCKHAUS

R. BROCKHAUS-VERLAG WUPPERTAL

Hugo Staudinger

Die historische
Glaubwiirdigkeit
der Evangelien

Hier priift ein Historiker eini-
ge Behauptungen, die von
der neueren Theologie als hi-
storisch gesicherte Kritik an
den Berichten der Evangelien
ausgegeben werden. Anhand
der Berichte von der Jungfrau-
engeburt Jesu, seinen Wun-
dern und seiner Auferstehung
stellt er die Moglichkeiten und
Grenzen dar. Sein Ergebnis:
Geschichtswissenschaftlich
gibt es keinen Grund, die
wesentliche VerlaBlichkeit der
biblischen Uberlieferung an-
zuzweifeln.

112 Seiten, TVG-Ailgemeine
Reihe, kt., DM 19,80
Best.-Nr. 29526

F. F. Bruce

Apostolischer

Glaube

Die Verteidigung des

Evangeliumsim 1. Jahr-
hundert

F. F. Bruce, der Verfasser derbe-
kannten ,,Zeitgeschichte des
Neuen Testaments"', zeigt hier,
daB die Botschaft des Neuen
Testaments nicht in weltferner
Isolation entstanden ist, son-
dern in lebhaften Auseinander-
setzungen mit Gegenkréaften
verschiedenster Art. Wie die
apostolische Christenheit auf
religiése, politische und kultu-
relle Widerstdnde gegen das
Evangelium antwortete, ist lehr-
reich auch fiir das Zeugnis in
der Welt von heute.

ca. 128 Seiten, TVG-Allge-
meine Reihe, kt., ca. DM 19,80
Best.-Nr. 29527
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:) Martin Kahler

0 Geschichte der

7 protestantischen
Dogmatik

im 19. Jahrhundert

Martin Kahlers (1835-1912) Vorlesung
stelltdie Theologiegeschichte seines eige-
nen Jahrhunderts duBerst lebendig dar
und vermittelt zugleich wertvolle Kennt-
nisse zu Kahlers eigener Theologie. Einer
seiner Horer bemerkte: ,,Ich bin Uber-
zeugt, daB in der Gegenwart selten wohl
Theologen ein solches Bild von der tuber-
schwenglichen Flille theologischer Cha-
rakterkdpfe und Originalitdten bekommen,
wie Kéhlers Schiilerin Halle es bekamen.”
Dargestellt werden u.a. Schleiermacher,
Hegel, Rothe; die Vermittlungstheologen;
die Erlanger von Hofmann und von Frank;
Ritschl und Cremer. Die zuerst 1962 von
Ernst Kéhler herausgegebene wdrtliche
Vorlesungsmitschrift wird hier mit neuer
Einleitung und erweitert um die erst jlingst
aufgefundene AbschluBvorlesung Martin
Kahlers neu vorgelegt. Auch Bibliographie
und Register sind auf den neuesten Stand
gebracht.

ca. 336 Seiten, 2. erweiterte Auflage,
TVG-Monographien und Studienbiicher,
Pb., ca. DM 26—, Best.-Nr.29343

D Helmut Burkhardt (Hrsg.)
7| Begriindung

Z ethischer Normen

Bericht von der 5.Theologischen

Studienkonferenz des Arbeitskreises flr
evangelikale Theologie (Afel) 1987. Mit
Beitrdgen von N. Lobkowicz, F. BeiBer,
R.Frische, H.Pehlke, C.-D.Stoll, H.Burk-
hardt, G. Horster, W. Neuer, W. Schlichting,
R.Mayer, E.Rommen.

ca. 336 Seiten, TVG-Mono-
graphien und Studienbiicher, Pb.,
ca. DM 29—, Best.-Nr.29339

0B

R. BROCKHAUS-VERLAG WUPPERTAL

D Uwe Swarat
0 Alte Kirche und
= Neues Testament

Theodor Zahn als Patristiker

Theodor Zahn (1838-1933) arbeitete an
der geschichtlichen Erforschung und Aus-
legung des Neuen Testaments und war
zugleich neben A. Harnack der bedeu-
tendste Kenner der Alten Kirche. Uwe
Swarat stellt Zahns Lebenswerkim Zusam-
menhang der Forschungs- und Theologie-
geschichte dar. Dabei werden die treiben-
den Krafte der historischen Arbeit Zahns
sichtbar: Glaube und Geschichte mitein-
ander zu verbinden und das Vertrauen
zum Neuen Testament zu starken.

ca. 568 Seiten, TVG-Monographien
und Studienblicher, Pb., ca. DM 49—,
Best.-Nr.29342

D Heinzpeter Hempelmann
W Gott - ein Schrifisteller

p-d Johann Georg Hamann dber die
End-AuBerung Gottes ins Wort der

Heiligen Schriftundihre hermeneutischen
Konsequenzen
Der 200. Todestag Johann Georg Hamanns
(1730—1788) im Juni dieses Jahres ist An-
laB, sich auf sein Werk zu besinnen.
64 Seiten, TVG-Monographien
und Studienbuicher, Pb., DM 12,80,
Best.-Nr.29341

Ulrich Eibach
- Medizin und
wd Menschenwiirde

Z Ethische Probleme in der Medizin
aus christlicher Sicht

Der Verfasser entfaltet eine biologisch,
philosophisch und theologisch begrtin-
dete Anthropologie und versucht Kriterien
fur ethische Entscheidungen in der Medi-
zin zu ermitteln.

588 Seiten, 3. (iberarbeitete und
korrigierte Auflage, TVG-Wissen-
schaftliche Taschenbiicher,

DM 29,80, Best-Nr.29710
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Helmut Burkhardt
R

Die Inspiration
heiliger Schriften bei
Philo von Alexandrien

Die Bibel gilt in der Christenheit traditio-
nell als Wort Gottes und das in ihr enthal-
tene Wort menschlicher Zeugen als von
Gott inspiriert. Doch was bedeutet ,,Inspi-
ration“? Wieist im Vorgang der Inspiration
das Wirken Gottes, wie die Beteiligung des
Menschen gedacht? Die vorliegende Gottinger Dissertation
liefert einen wichtigen Beitrag zur Beantwortung dieser Frage,
indem sie den geschichtlichen Urspriingen der Lehre von der
Inspiration der Schrift nachgeht. Diese aber fiithren iiber die
Anféange der christlichen Gemeinde zuriick in das vorchristliche
Judentum, insbesondere zu dem jiidischen Bibelausleger und
Philosophen Philo von Alexandrien (ca. 20 v. Chr. bis 50 n. Chr.).
Allgemein nahm man bisher an, daf} Philo ein ekstatisches Inspi-
rationsverstindnis vertreten habe, in dem das BewuBtsein des
menschlichen Autors weitgehend zuriickgedrangt oder gar aus-
geschaltet sei. Die vorliegende Arbeit widerlegt diese Annahme
tiberzeugend und erweist Philos Inspirationsverstdandnis als von
weisheitlich-philosophischem Denken bestimmit.

264 Seiten, Paperback, TVG-Monographien und Studienbiicher
Nr. 340, DM 39,—, ISBN 3-7655-9340-0
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