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UNIVERSALISMUS UND UNIVERSALITKT+

Martin Goldsmith

"Denn das Land wird voll Erkenntnis des Herrn sein, wie von Was-
sern, die das Meer bedecken" (Jesaja 11,9). Genauso wie Luther
sein beriihmtes "sola" hinzufiigte, um die Bedeutung der Rechtfer-
tigung durch Glauben zu betonen, so ist es vielleicht erlaubt,
ein "tota" zu Jesajas "terra" hinzuzusetzen, um die Universali-
tdt der eschatologischen Hoffnung Israels zu unterstreichen.
Nicht nur Israel, sondern sogar die ganze Erde soll sich iliber die
Herrschaft des messianischen Sohnes Davids freuen, der mit Ge-
rechtigkeit richten wird. Sein Konigreich wird durch einen ide-
alen Friedenszustand gekennzeichnet sein, wo sogar die grausam-
sten der wilden Tiere zahm sein werden. Das zweifache "an jenem
Tag" (Jes 11,10.11) betont nachdriicklich die endzeitliche Be-
deutung dieser Herrschaft, welche "fiir die Vélker" sein soll und
in welcher die Nationen den Wurzelsprof Isais suchen sollen, der
"als ein Feldzeichen der Vdlker" dastehen und "die Vertriebenen
Israels" und "die Verstreuten Judas" zu ihm hin sammeln wird.

Es ist in diesem Aufsatz nicht unsere Aufgabe, iliber die rela-
tive Datierung von Jes 11,9 und Hab 2,14 zu debattieren. Auch
wollen wir nicht iiber die Richtigkeit der Behauptung Skinners
disputieren, daB Habakuk der Gestalt von Jesaja 11,9 vorangeht
und sie bestimmt hat, obwohl ich persdnlich der Ansicht bin, das
es eher wahrscheinlich ist, daB Habakuk von Jesaja beeinfluBt wur-
de und seine "Herrlichkeit" der Erkenntnis des Herrn hinzufiigte.
Bei beiden jedoch, bei Jesaja und bei Habakuk vermittelt dieser
Vers den scheinbaren Eindruck nicht nur der Universalitidt, son-
dern auch des Universalismus. Ihr Zusammenhang jedoch widerspricht
dieser Ansicht. Der idyllische Friede des Wolfes und des Lammes
ist durch das gerechte Urteil Gottes eingeleitet, der "das Land
mit dem Stab seines Mundes" schlagen und somit "die Gottlosen t&-

ten" wird. So ist auch der Zusammenhang in Habakuk 2 eine Serie

Vortrag auf der 6. Konferenz der Gemeinschaft europiischer evangelikaler

Theologen 1986 (iibersetzt von Peter Felder, St. Chrischona).
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von Wehrufen im Gericht der Nationen. Und in Habakuk 3 ist die
Herrlichkeit des Herrn offenbart im Gerichtsurteil der Pest und
der Plagen, des Zornes und des Grimmes. Somit sind wir daran er-—
innert, daB die universelle, eschatologische Hoffnung eine furcht-
bare Erwartung des gerechten Gerichtsurteils Gottes nicht aus-
schlieBt. Diese Erldsung, die sich liber die ganze Erde und liber
alle Volker erstreckt, geht Hand in Hand mit dem Zorn Gottes.
Desgleichen kann die alles umfassende eschatologische Hoffnung
in Romer 11 die RAussicht des Gerichts iliber einige beinhalten.
Paulus ermahnt uns, beide, "die Giite und die Strenge Gottes"
(Rém 11,22), zu beachten, und gerade die rdmischen Christen wer-—
den gewarnt, daB Gottes gnddige Gilite zu ihnen nur dann da ist,
wenn sie an seiner Giite bleiben, denn sonst "werden auch sie aus-
geschnitten werden" (11,22). Aber im ganzen RSmerbrief und spe-
ziell in diesem Abschnitt legt Paulus, wie wir spdter sehen wer-
den, den Ton auf die Universalitdt von Gottes letzter Absicht.
Juden und Heiden sind gleichermaBen eingeschlossen in seinen Plan,
alle zu begnadigen (11,32). Es scheint sich in R6m 11,25f um
eine doppelte Parallele zu handeln - die Vollzahl der Nationen
entspricht dem "pas" Israel wie auch "eingegangen sein" dem "er-
rettet werden". Der letztgenannte Parallelismus schlieBt, so
scheint mir, die Interpretation von H.L. Ellison aus, in welcher
er die Vollzahl der Heiden als ihr Gerichtsurteil und ihre Ver-—
nichtung sieht. Er weist darauf hin, daB die ErlSsung Israels bei
den Propheten normalerweise mit dem Gerichtsurteil der Heiden
oder mit ihrer Versklavung unter dem Volk Israel gekoppelt ist.
Wenn wir aber zu Recht "eingegangen sein" mit "errettet werden"
vergleichen, dann werden auch die Heiden in der rettenden Absicht
Gottes eingeschlossen sein. Dies stimmt mit dem Zusammenhang des
ganzen Buches und insbesondere mit der Stelle in ROmer 11 iiberein,
denn es ist wirklich die gottliche Absicht, daB "er alle begnadi-
ge"
lus - "pleroma" und "pas" haben zu unzidhligen, vorgeschlagenen

Zu beachten ist hier die GroBziigigkeit der Vision des Pau-

Auslegungen und zu vielen Annahmen veranlaBt, aber zweifellos ge-
ben sie zumindest bedeutend mehr als nur einen kleinen Rest zu
erkennen. Tatsdchlich scheint "ein Teil Israels" (11,25), liber

welchen zeitweise Verhdrtung gekommen ist, im Gegensatz zum um-
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fassenden "ganz Israel" zu stehen. Gottes Plan der Erldsung Isra-
els und der Heidennationen ist nicht kleinlich oder knauserig.

Die UnermeBlichkeit rettender Absicht Gottes ist weiter dar-
gestellt in der Offenbarung. Israel hatte in seinen besten Zei-
ten niemals daran gezweifelt, daB das Konigreich Gottes alle Na-
tionen einschlieBen wilirde, daB die V&gel aus aller Welt ihren
Schatten unter den ZAsten des Baumes des Kénigsreiches finden wilir-
den, daB alle Nationen am messianischen Gastmahl rund um den Tisch
Abrahams sich erfreuen wiirden. In Offenbarung 7 ist jeder Stamm
Israels mit dem Siegel des lebendigen Gottes versiegelt - 12.000
von jedem Stamm versinnbildlichen die Vollst&dndigkeit der BevGl-
kerung Israels und "Tausend" verkdrpert die UnermeBlichkeit der
Anzahl, die dessen ungeachtet nicht unbegrenzt ist. Es ist dennoch
kein Universalismus, in dem jeder Mensch unbedingt eingeschlossen
ist. Aber es ist nicht nur die Menschenmenge Israels, die versam-
melt ist, sondern "eine groBe Volksmenge, die niemand z&hlen konn-
te, aus jeder Nation". - Diese Universalitdt ist hervorgehoben
durch das zusdtzliche "aus allen Stimmen und V&lkern und Sprachen'.
Ebenso wie die vier Engel und die vier lebendigen Wesen auf den
vier Ecken der Erde stehen, so ist es die Absicht Gottes, daB un-
ermeBliche Menschenscharen von allen Enden der Erde sich um sei-
nen Thron versammeln, um ihn anzubeten. Zwar heiBt es in Offenba-
rung 5, daB "jedes Geschopf, das im Himmel und auf der Erde und
unter der Erde und auf dem Meer ist, und alles, was in ihnen ist"
den Herrn anbetet, jedoch steht dieser scheinbar alles einschlie-
Bende Universalismus unmittelbar vor Kapitel 6 und den sechs Sie-
geln. Diese vermitteln nicht nur eine Atmosphdre des Gerichts,
sondern sie bilden den Hohepunkt im verheerenden Zorn des Lammes
(6,16=17), vor dem "jedermann" (6,15) sich verstecken und zittern
muB. Wiahrend Vers 15 mit einer betonten Herausstellung des Ge-
richts an Kdnigen, groBen Mi&nnern und Reichen usw. beginnt, geht
der Vers iiber bloBe Resentiments gegen die Reichen hinaus und
schlieBt beide, Sklaven und Freude, in die Angst des Gerichtes
Gottes mit ein. Somit ist die Universalit&dt der Errettung ausge-
glichen durch die Universalitdt des Gerichts. Keine von beiden
Aussagen jedoch bezieht sich auf alle Menschen.

Auch Jesus lehrt ausdriicklich, daB die Universalitd@t eine not-
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wendige Voraussetzung flir das eschatologische "telos" ist. Dem
entscheidenden Kommen des Konigreichs gehen nicht nur, wie es
herkébmmlich war in jlidischen Vorstellungen, Leiden und furchtba-
rer Widerstand gegen das Volk Gottes voraus (Mt 24,3-13), son-
dern Jesus selbst legt klar dar, daB die gute Nachricht des Rei-
ches zuerst in der ganzen Welt gepredigt werden muB, und erst
dann kann das Ende kommten (Mt 24,14). Die Jesu Darstellung des
Endes ist untrennbar mit einer Universalitdt des Zeugnisses an
alle Nationen verbunden, aber nicht unbedingt mit einem Universa-
lismus der Errettung. Aber wie der groBe Missionsbefehl in Mat-
thdus 28,19 zeigt, ist diese Universalitidt nicht nur eine solche
des Zeugnisses oder der Verkiindigung, sondern auch eine der Jiin-
gerschaft. Die Universalitdt der Verkiindigung des Evangeliums
(vgl. Mt 26,13) kann nicht von seiner Konsequenz, daB Menschen
aller Vb6lker Nachfolger des K&nigs des Reiches werden, geldst
werden. Und diese Universalitit ist eine Vorbedingung fiir die
Endzeit und zugleich ihr Kennzeichen.

Wenn wir {iber die Eschatologie in der Beziehung auf unser The-
ma "Universalismus und Universalitdt" sprechen, k&nnen wir fest-
stellen, wie der Nachdruck vor allem auf der Universalitidt und
weniger auf dem Universalismus liegt. Es scheint, daB die neu-
testamentliche Kirche mit der Frage der Universalitit gerungen
hat und daB der Universalismus filir die Friihe Kirche ein weniger
wichtiges Thema war. Es ist natiirlich ein hermeneutischer Fehl-
tritt, wenn man heutige Streitfragen dem Text der Schrift auf-
drédngt, bevor man eine Exegese im Licht der Situation des 1. Jahr-
hunderts erstellt hat. In dieser Exegese stehen wir im Zwiege-
sprdch mit neutestamentlichen Fragen, bevor wir uns an die Beant-
wortung heutiger Probleme heranwagen. In unserer gegenwdrtigen
Auseinandersetzung setzen wir uns mit Fragen der Of fenbarung und
der Erldsung auBerhalb des Bundesvolkes Gottes auseinander. Ge-
nauso debattieren wir iiber die Natur des Kbnigreiches Gottes extra
ecclesiam und das Wirken des Heiligen Geistes in dieser Welt. Die
Annahme scheint iiber jeden Zweifel erhaben zu sein, daB die er-
sten Christen mit Gottes Offenbarung auBerhalb der Kirche gerech-
net haben. R&mer 1,20 behauptet, daB Gottes Wesen, seine Macht
und Erhabenheit in der Sch&pfung deutlich wahrgenommen werden kén-—
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nen. Das Gewissen des Menschen iibt also die Funktion des Zeug-
nisses aus (R6ém 2,15). In der Tat sollte etwas vom Ebenbild und
der Ahnlichkeit Gottes im Menschen sichtbar sein, um das Wesen
Gottes zu offenbaren, obwohl dieses Schoépfungsbild in allen Be-
langen durch die Siinde verdorben und verwiistet ist. Aber dieses
Ebenbild ist noch immer vorhanden und kann daher seinen Teil zu
der Offenbarung beitragen. Eine gewisse Form der Offenbarung ist
daher allgemeingiiltig, andere Religionen natiirlich eingeschlos-
sen, aber damit ist nicht notwendig ein Universalismus der Erld-
sung gegeben. Ebenso scheint es klar zu sein, daB die Friihe Kir-
che, wie auch Israel im Alten Testament, angenommen hat, daB Got-
tes unumschrénkte Herrschaft sich iiber die Grenzen Israels oder
der Kirche hinaus erstreckte. Das Alte Testament zeigt durchwegs,
daB Gott Macht und Herrschaft sowohl {iber einzelne Heiden als
auch iiber Stddte wie Ninive oder iiber ganze Nationen ausilibt (vgl.
Hes 25-32 und &dhnliche Abschnitte bei anderen Propheten). Gott
ist der allmdchtige Herr iliber die ganze Erde. Heidnische V&lker
mégen angenommen haben, daB nur Stammesgottheiten iiber ihr spe-
zielles Land und Volk regiert haben, aber Jahwe ist ebenso mdch-
tig in der Ebene wie auf den Bergen (1K&én 20,23ff). Wihrend

des Exils muBten die Juden lernen, daB Gott sowohl in Babylon als
auch in Jerusalem angebetet werden konnte. Naeman hdtte in der
Tat keine Erde aus Israel n&tig gehabt, um darauf Jahwe seine
Opfer darzubringen - er hdtte seine Anbetung ebensogut auf syri-
scher Erde verrichten konnen. Bis heute wollen uns einige ein-
reden, daB verschiedene V&lker notwendig auch verschiedene Re-
ligionen haben. Z.B. Araber sind Muslime, Thailinder sind Buddhi-
sten, Inder sind Hindus, Juden haben die jiidische Religion, und
die Europder waren Christen, haben dies aber heute {iberwunden.
Das Alte Testament verneint eine solche O8rtliche Beschrinkung der
Religion.

Die Bibel zweifelt nie daran, daB Gottes Herrschaft sich iiber
die ganze Welt erstreckt. Die Lehre des Paulus findet ihren H8he-
punkt in Aussagen, die die ganze Welt umfassen. Alle Dinge wur-
den von Gott in Christus geschaffen und sind "fiir ihn" (Kol 1,16).
Alle Dinge halten in ihm zusammen; er wird in allen Dingen den
Vorrang haben; alles soll durch ihn mit Gott versthnt werden
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(Kol 1,15-20). Die allumfassende Herrschaft des Christus im Ko-
losserbrief entspricht seiner erldsenden Allgewalt iiber die Natur
im ROmerbrief (8,19-22).

In Genesis 1 regt sich der Heilige Geist iiber der Wasserfl&-
che, als die Erde noch immer ohne Form und 6de war. Er "briitete"
nicht nur iber der Ordnung der Erldsung, der Heiligkeit des Vol-
kes Gottes. Er regt sich auch in der Leere und dem Wirrwarr der
Formlosigkeit, des Unheiligen und Unerl&sten. Aber seine erste
und hochste Aufgabe ist es, den Herrn Jesus zu erhdhen, daBR Men-
schen von neuem im Geist geboren werden. Nur durch ein derarti-
ges Werk des Heiligen Geistes kann man tats&dchlich das Himmel-
reich Gottes sehen oder in es eingehen (Joh 3,3.5).

Obwohl das Werk des Geistes Gottes und die Allgewalt von Got-
tes koOniglicher Herrschaft sich iiber sein Bundesvolk hinaus er-
streckt, sind dennoch die Heiden normalerweise nur dann in eine
lebendige Gemeinschaft mit Jahwe gekommen, wenn sie sich dem Bun-
desvolk angeschlossen haben. Das ist nicht nur wahr in bezug auf
alttestamentliche Vorfahren Jesu wie Rahab und Ruth, sondern
ebenso fiir den r&mischen Hauptmann Kornelius. Er war nicht nur
sehr fromm und groBzligig, indem er "dem Volk", also Israel, viele
Almosen gab, sondern er war auch gottesfiirchtig und betete alle-
zeit zu Gott (Apg 10,2.22). Es ist solches Gebet, das erhdrt
wird, und es sind solche Almosen, derer Gott sich erinnert (10,31).
Kornelius hatte offenbar eine rechte Gottesfurcht, die ihn zu
wahrhaftigem Gebet und zu wahren Taten fiihrte, aber trotzdem muB-
te er gerettet werden durch die Botschaft von Jesus Christus, die
ihm durch Petrus {iberbracht wurde (11,14). Es war das Evangelium
von Jesus Christus, durch das Gott dem Kornelius die BuBe, die
zum Leben fiihrt, gegeben hat (11,18). Kornelius begann seine Pil-
gerreise mit Gott in der richtigen Beziehung zum Bundesvolk Isra-
el. Danach fand er die Filille der zum Leben fiihrende BuBe und die
Erlosung durch den Glauben an die verkiindigte Botschaft von Jesus
Christus, durch die er mit der Kirche Christi verbunden wurde.
Der Kernpunkt in Apostelgeschichte ist nicht die Frage nach einer
auBerkirchlichen Erltsung, sondern die Universalitdt des christ-
lichen Evangeliums und der Kirche. Dies ist der Anfang dessen,

was Munck in seiner Untersuchung "Paul and the salvation of man-



kind" (Paulus und die Erlésung der Menschheit) "eine stellver-

tretende Annahme des Evangeliums durch die verschiedenen Nati-

onen" nennt. Munck beschreibt einen solchen "stellvertretenden

Universalismus" als typischen semitischen Gedanken, in dem "ein
Teil den Platz des Ganzen einnimmt". Daher verneint Munck, daB

Paulus jemals "dachte, daB jede einzelne Person das Evangelium

hdéren und eine Entscheidung ihm gegeniiber treffen sollte".

Besonders der Heide Lukas will aufzeigen, daB der Gott Isra-
els nicht nur flir Israel allein da ist, sondern auch fiir die Hei-
den. Er strebt den Beweis an, daB die Botschaft des jilidischen
Messias auch den Heiden gilt. Die grundlegenden Hauptlinien im
Buch der Apostelgeschichte zeigen diese Entwicklung. Es beginnt
mit der jiidischen Welt von Jerusalem und ganz Judda, bewegt sich
dann weiter zu den Heiden iiber die "Zwischenstufe” des gemisch-
ten Volkes der Samariter und des gottesfiirchtigen Kdmmerers aus
Athiopien, der zum Tempel nach Jerusalem ging, um anzubeten, und
der auf seinem Heimweg die hebrdischen Schriften las. Die Einord-
nung von Apostelgeschichte 8 durch Lukas ist bemerkenswert. Der
zukiinftige Heidenapostel wird uns am Ende von Apostelgeschichte 7
vorgestellt, aber Lukas geht nicht weiter zur Bekehrung wvon Pau-
lus, bevor er nicht in Apostelgeschichte 8 den Weg dafiir vorbe-
reitet hat. Die bedeutsame Funktion der Samariter erinnert uns
hier an die verhdltnismdBig vielen Hinweise auf sie in den Evange-
lien. Auf die Bekehrung des Heidenapostels in Kap. 9 folgt die
Geschichte von Kornelius in Kap. 10 und 11. Somit unterstreicht
der Zusammenhang der Kornelius-Geschichte die Tatsache, daB Lu-
kas hier zeigen will, daB das Evangelium bis zu einem Heiden
reicht. Es ist iiberhaupt nicht beabsichtigt, die Frage zu beant-
worten, ob es eine Annahme bei Gott auBerhalb der Kirche, ohne
ausdriicklichen Glauben an Jesus Christus, gebe.

Ebenso ist es interessant, die Parallele zwischen Apostelge-
schichte 10/11 und Matthdus 15,10-16,5 zu beachten. Beide Ab-
schnitte beginnen mit einer Ablehnung bloBer AuBerlichkeit in
der Religion - unreine Speisen kdnnen nicht wirklich verunreini-
gen. Dann kommt ein einzelner Heide zu Jesus - die kanaandische
Frau direkt und der rSmische Hauptmann indirekt, indem er seine

Diener zu Petrus sendet. Ist das ein alttestamentlicher zentri-
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petaler Zugang, der notwendiger Vorgdnger von Blauws Idee einer
neutestamentlichen Zentrifugalmission ist? Hierauf folgt in Mat-
thdus 15,29-39 Jesu Zug rund um das Galildische Meer zu den mehr-
heitlich heidnischen Gebieten im Norden, wo er das Volk heilt,
und "sie den Gott Israels verherrlichten". Darauf folgt die Spei-
sung der Viertausend - eine heidnische Volkmenge? Ein solches
messianisches Zeichen wird durch die Pharisder und Sadduzder so-
fort in Frage gestellt, da sie nicht ein solches irdisches Zei-
chen verlangten, sondern eher ein Zeichen vom Himmel. Jesus lehnt
ab und sagt, daB ihnen kein Zeichen gegeben wird auBer dem Zei-
chen Jonas - verweist dies, wie anderswo, auf die drei Tage und
Ndchte, oder ist es eher ein Hinweis auf den einen alttestament-
lichen Propheten, der in einer zentrifugalen Mission zu den Hei-
den gesandt wurde? Die Geschichte von Kornelius fiihrt ebenso zur
umfassenden Heidenmission, die vor allem in Antiochien in Pisi-
dien anfdngt, wo Paulus sich an den Schliisselvers in Jesaja 49,6
erinnert. Interessanterweise sieht K. Bailey in seinem Buch iliber
die Gleichnisse im Lukasevangelium das Gleichnis vom groBen Abend-
mahl in Lukas 14 als einen Midrasch zu Jesaja 49,6 an: Die Einge-
ladenen der Stadt werden nicht zum Gastmahl hineinkommen, aber
die Verachteten an den Wegen und Z&unen sollen das messianische
Festmahl genieBen.

Das Evangelium von Lukas hat den gleichen Juden-Heiden-Aufbau
wie die Apostelgeschichte. Die ersten drei Kapitel haben einen
sehr juidischen Charakter - so z.B. die verschiedenen Lobgesénge.
Aber sogar in diesen frilhen Kapiteln findet man Anzeichen einer
umfassenderen heidnischen Bedeutung des Messias (vgl. 2,31-32;
3,6). Die Zwischenstation, die den Weg zum Heidendienst Jesu er-
offnet, ist der Stammbaum. Aber anders als der eher schockierend
wirkende Stammbaum im Matthdus-Evangelium, mit der Erwdhnung von
unmoralischen oder heidnischen Frauen (Thamar, Rahab und Ruth)
neben Maria selber, ist der Stammbaum im Lukas-Evangelium in jiidi-
schen Kreisen ziemlich geachtet. Aber er bringt eine umfassende
Anndherung an die Heiden, da er bis auf Adam zuriickgeht, der der
Vater aller Menschen ist und Sohn Gottes - Gott ist auch der Va-
ter der Heiden, nicht nur von Israel (3,23-38).

Lukas zeigt dann den 8ffentlichen Dienst Jesu, der mit der Le-
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sung in der Synagoge beginnt, in der er Jesaja 61 kiirzte und so-
mit die Prophezeiung weglieB, daB die Heiden als Israels Bauern

und Weingértner versklavt sein wilirden. Joachim Jeremias schldgt
die Deutung vor, daB die Synagogenversammlung mit Zorn reagier-

te, er ilbersetzt "emarturoun" (Lk 4,22) mit "zeugen gegen". Ich
bezweifle, ob diese Ubersetzung wirklich begriindet werden kann.

Sicher aber schlug die Stimmung um, als Jesus sie daran erinner-
te, daB keine jlidische Witwe oder kein jiidischer Aussdtziger die
Wunder Elias und Elisas erlebte, sondern nur Heiden. Sie wollten
nichts mehr von seinen Worten der Gnade wissen!

Es mag auch sehr bedeutsam sein, daRf Lukas von den Zwdlfen in
Kap. 9 weitergeht zu den siebzig anderen im folgenden Kapitel.
Wahrend die Zahl "zwSlf" sich traditionsgemdf auf Israel bezieht,
ist "siebzig" die anerkannte Zahl fiir die Heiden (vgl. Gen 10).
Es ist bemerkenswert, daB spdtere Handschriften anscheinend die
Zahl 70 in 72 gedndert haben, was uns an die Kontroverse um die
Anzahl der Ubersetzer der LXX erinnert. Loewe und Montefiore wei-
sen in ihrer rabbinischen Anthologie darauf hin, daB frithe Rabbis
auch die traditionelle Zahl der Heiden von 70 auf 72 verindert
haben - einige haben vorgeschlagen, daf das darum geschah, weil
72 zweimal 6x6 ist; sechs ist eins weniger als Vollkommenheit und
kann daher die richtige Zahl fiir einen Heiden sein! Zweimal 6x6
ist die Gesamtheit der Heiden. Auch wenn wir solche mathematische
Spielerei beiseite lassen, so scheint es, daB die ersten Christen
den Text verdndert haben kdnnten, da sie die Deutung der Zahlen
70 oder 72 auf die Heiden verstanden. Die Zw®lfe und die Juden-
mission muB weiter auch zu den 70/72 andern fiihren. Das Wort
"auch" h&lt uns davon ab, den Text dazu zu gebrauchen, um die
Evangelisation der Juden auszuschlieBen.

Aber Lukas ist nicht der einzige neutestamentliche Schreiber,
der einen persénlichen Beweggrund mit Bejahung der Universalitdt
verfolgt. Der Heidenapostel Paulus will Rom als eine Plattform
fiir umfangreichere Heidenmission in Spanien gebrauchen. Daher
muB er den ROmern beweisen, daB seine Berufung gililtig ist. Wir
miissen uns im Licht des Gesamtzusammenhangs des Briefes einer
Interpretation der Verse, die anscheinend eine Lehre des Univer-—

salismus unterstiitzen, nihern. Der Zusammenhang der ersten drei
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Kapitel ist deutlich durch den Gedanken gegeben, daB alle Men-
schen unter der Macht der Siinde sind, beide, Juden und Griechen
(RGm 3,9). Auch wenn wir zugeben wilirden, daB 2,14ff die M&glich-
keit zeigte, daB Heiden gerettet werden, ohne daB sie dem Bundes-
volk Gottes beitreten, wiirde noch immer der Zusammenhang andeu-
ten, daB dies eine Ausnahme und nicht das Normale ist. Es ist die
grundlegende These des Paulus, daB8 die Siinde alle durchdringt.
Dies ist das allumfassende Problem.

Aber Paulus 148t seine Leser nicht mit der traurigen Tatsache
dieses universellen Problems allein. Er f&hrt fort und zeigt, daB
die Losung ebenfalls fiir alle zugdnglich ist. Rechtfertigung kommt
nicht durch das Gesetz, Gottes offenbartes Wort fiir die Juden. Sie
kommt durch Glauben - und Glauben ist den Heiden ebenso zugidnglich
wie den Juden. ROmer 3,29 ist die logische Folgerung von Rémer 3,
28. Wenn Rechtfertigung durch die jiidische Thora zustdndekime, wi-—
re sie fiir die Juden da und alle andern, die sich Israel als Pro-
selyten anschlieBen wiirden (Beachte, wie das NT deswegen den jiidi-
schen Proselytismus nicht hochschitzt als ein Muster fiir christ-
liche Evangelisation - vgl. F. Hahn und J. Jeremias zu diesem The-
ma) . Aber da Rechtfertigung durch Glauben kommt, ist sie auch fiir
die Heiden da. Weil Paulus voraussetzt, daB Glaube das Gegenteil
von Verdienst als ein Mittel der Erl&sung ist, geht es ihm hier
vor allem um den Gegensatz von Glauben und Thora. Diesen beweist
er in ROmer 4, indem er zeigt, daB Abraham durch Glauben gerecht-
fertigt worden war, lange bevor Gott Moses die Thora gab; aber
wir halten fest, daB dies nicht vor der M&glichkeit von guten
Werken war - Kain, Abel, Noah etc. konnten gute Werke getan ha-
ben.

Indem er auf Abraham hinweist, erinnert Paulus seine Leser dar-
an, daB Gottes Bund mit ihren Vorvitern dazu da war, daB Abraham
der Vater von vielen Nationen werden konnte (RSm 4,16~18) -

"Das ist es, warum es auf Glauben ankommt, damit..." Dieser Ge-
dankengang fiihrt weiter in Kapitel 5 zu einem beinahe johanne-
ischen Gebrauch von "alle" und "viele".

Rapitel 9 bis 11 folgen trotz den Problemen, die einige in
dieser Hinsicht haben, naturgemd8 nach Kapitel 1 bis 8. Paulus

hat aufgezeigt, daf Juden und Heiden das gleiche universelle
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Problem der Siinde haben und daB beide gleichermaBen durch Glau-
ben und nicht durch die "Thora" gerettet werden. Die offensicht-—
liche Frage ist demnach: Was ist mit der speziellen VerheiBung
Gottes an Israel? Hat Gott noch immer eine spezielle Absicht mit
den Juden? Diese drei zentralen Kapitel ringen mit diesen Fragen
und kommen zu der groBartigen, eschatologischen Vision von Rémer
11,11-32, Von der Absicht Gottes mit den Juden, die er iiber die
Heidenchristen zum Ziel fiihrt, f411t Licht auf den Dienst des
Paulus als Heidenapostel (11,13f).

In Kapitel 5 sieht Paulus Jesus auch als den zweiten Adam. Wie
Adam der Vater der Menschheit und der Ursprung der Siinde und so-
mit des Todes flir alle Menschen war, so hat auch Jesus weltum-
fassende Bedeutung als der Ursprung der Gnade und der Erldsung
fiir beide, Juden und Griechen. Aber diese Gnade ist fiir die,
"welche die Uberschwenglichkeit der Gnade und der Gabe der Ge-
rechtigkeit empfangen" (5,17). Das "alle" des Paulus bedeutet
also nicht Universalismus, sondern Universalit&t.

Wéhrend man sagen kodnnte, daB Lukas und Paulus persénliche Be—
weggriinde mit ihrer Versicherung verbanden, daf das Werk Jesu
nicht nur fiir Juden, sondern auch fiir Heiden gilt, kann dies von
Johannes nicht gesagt werden. Mit seiner Aussage vom wahren Licht,
das "jeden Menschen" erleuchtet, und, wenn wir hier den gleichen
Autor fir die johanneischen Briefe voraussetzen, der Betonung der
Wirksamkeit vom siihnenden Tod Jesu "fiir die Siinden der ganzen
Welt" (1Joh 2,2), h3lt man Johannes zuweilen fiir einen Vertre-
ter der Lehre des Universalismus. Aber wir stellen fest, daB Jo-
hannes ebenso den Gegensatz von Licht und Dunkelheit, von Glaube
und Unglaube hervorhebt. Wihrend es wahr ist, daB die Dunkelheit
das Licht nicht Uberwdltigt, so ist es eben auch wahr, daf das
Licht die Mbglichkeit einer andauernden Dunkelheit nicht besei-
tigt - und seine Darstellung des Widerstandes der jlidischen Fiih-
rer gegen Jesus beweist diese Wirklichkeit. Im Prolog zu seinem
Evangelium unterstreicht Johannes die Tragtdie der Verwerfung Je-
su durch die Juden (was nicht auf einen anti-jidischen Standpunkt
schlieBen 1iB8t, denn Johannes selbst und auch Jesus waren Juden)
und im Gegensatz dazu die herrliche Wirklichkeit, daB jetzt alle,
die Jesus aufnehmen und an ihn glauben, Kinder Gottes werden k&n-
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nen. Sie miissen nicht blutsverwandte Kinder Abrahams sein wie im
Alten Testament, denn sie sind durch das erneuernde Werk des Hei-

ligen Geistes aus Gott geboren. Johannes beginnt sein Evangelium

mit der Schépfung, dem Beginn der universellen Geschichte, und er
geht dazu iiber zu zeigen, daB durch Jesus alle Menschen aus allen
vdlkern Gottes Kinder werden kénnen (vgl. Joh 1,9-13). Universa-
1itdt ist das wichtigste Thema des Prologs.

Das Johannes-Evangelium wird manchmal in zwei Abschnitte ein-
geteilt. Kapitel 1 bis 12 zeigen Jesus als die Erfiillung (Telos)
von allem, was im Alten Testament gut ist, einschlieBlich den Tem-—
pel und seine Festtage (vgl. den Kommentar zum Joh.-Evangelium von
Brown). Erst als er nachgewiesen hat, daB Jesus der HGhepunkt der
Erfiillung des Alten Testaments ist, fiihrt der Autor weiter zum
entscheidenden Ereignis des Todes und der Auferstehung des Mes-—
sias. Der Hohepunkt von Johannes 1-12 ist das Kommen der Griechen
zu Jesus, sicherlich von Johannes als die Erfiillung des zentri-
petalen Zeugnisses zu den Heiden angesehen. Als Jesus angesagt
worden war, daB die Griechen ihn zu sehen wiinschten, erkannte er
sofort, daB der Gipfel der alttestamentlichen Erfiillung nun ge-
kommen war und daB er zum HBhepunkt seines Dienstes am Kreuz und
in der Auferstehung weitergehen konnte. — "Die Stunde ist gekom-—
men, daB der Sohn des Menschen verherrlicht werde" (12,23). Und
er weiB, daB seine Kreuzigung "alle zu ihm ziehen wird" (12,32).
Dies ist nicht iiberraschend, denn der Passionspsalm 22 schliefBt
mit der Spitzenaussage, daB alle Enden der Erde zum Herrn umkeh-
ren und vor ihm, der iliber die Nationen herrscht, niederfallen
werden (Ps 22,27-28).

Ein Hauptthema in dieser grundlegenden jchanneischen Lehre von
Jesus als der Erfiillung des Alten Testamentes ist, daB Jesus der
"Tch bin" in Person ist. Jesus ist die Fleischwerdung des Bundes-
gottes Israels, Jahwe. Aber diese Erkenntnis steht bei Johannes
nicht ausdriicklich mit der Frage des Universalismus in Verbindung.
Matthdus aber nimmt kilhn den jesajanischen Titel auf und verkiin-
det, daB Jesus "Immanuel" ist, El mit uns. Es scheint klar zu
sein, daB E1l der alte Hochgott giig;_semitischer Volker war,
nicht nur der Israels. Heutige Nachforschungen zeigen, daB alle

Volksgruppen einen Glauben an einen Hohen Schépfergott haben oder



mindestens hatten. Das ist sicherlich der Fall bei allen Stammes-—
gruppen in Asien, mit denen ich Verbindungen hatte, und trifft
auch auf urspriingliche afrikanische Religionen zu. Latein-ameri-
kanische Volksstdmme scheinen ebenfalls einen &dhnlichen Glauben
an den Hochgott zu haben. Der ROmerbrief aber zeigt, wie der
Mensch versucht ist, eher die Schopfung anzubeten und ihr zu die-
nen, als dem Schipfer die Ehre zu geben. Die westliche Gedanken-
welt des 19. Jahrhunderts rechnete mit einer Evolutions-Entwick-
lung in der Religion von tiefen und eher primitiven religidsen
Formen zu einem hSheren und hochentwickelten Monotheismus. Der
Romerbrief und modernere Erkenntnisse scheinen eher auf eine re-
ligitse "Devolution" (Degeneration) als auf eine Evolution hin-
zZuweisen. Die Person des Hochsten Gottes wird zunehmend verdun-
kelt und entstellt. Matth&dus versichert, daBR El sich nun in der
fleischgewordenen Person Jesu uns zu erkennen gibt. Der eine all-
umfassende Schopfergott kann nun in Jesus von Nazareth als Ret-
ter erkannt werden. Jesus ist nicht nur die Fleischwerdung als
Gott Israels, sondern des El, der der Gott aller semitischen Vol-
ker war und der alles geschaffen hat. Es ist richtig, "Immanuel"
mit "God/Gott/Dieu mit uns" zu iibersetzen - der friihere Schopfer-
Gott der europdischen Volksstimme ist uns in rettender Weise in
Jesus bekannt geworden.

Flir die beiden andern Synoptiker, Matth&us und Markus, ist
auf die Studie von Senior und Stuhlmueller "The biblical founda-
tions for mission" hinzuweisen. Einige eher liberale Annahmen
des Buches sind sehr problematisch, aber die eigentliche Exege-
se der neutestamentlichen Grundlage fiir die Mission vermittelt
manche brauchbare Einsicht. Die Exegese liber Matthdus und Mar-
kus zeigt, daB ihr Gebrauch der geographischen Standorte ein
Schlissel zu ihrer Botschaft ist. Jerusalem ist der Sitz der
jidischen Autoritit, die Jesus haBt und ihn schlieBlich kreu-
zigt. Das heidnische Galilda ist der Ort, wo Jesus mit seinen
Jingern und Freunden zu Hause ist. Es ist in Galilda, wo sich
Jesus in der Auferstehung seinen Jingern zeigte. Aber Matthius
und Markus erw#dhnen noch einen dritten Ort des Dienstes Jesu.
Er geht nérdlich des Zehnstddtegebietes den See Genezareth

entlang und itiberquert ihn, um nach Gadara zu gelangen.



Dies ist ein eindeutig heidnisches Gebiet. Obwohl es wahr ist,
daB Jesus nur zu den verlorenen Schafen des Hauses Israels ge-
sandt ist und daB er nur jiidische Jilinger um sich gesammelt hat,
zeigt er trotzdem den Weg zu einer weiteren, allumfassenden Mis-
sion, die nach seiner Auferstehung sich entfalten wird. Satan
bekdmpft seine Unternehmen in dieses heidnische Gebiet auf aufer-
ordentliche Weise, indem er das Meer durch einen Sturm aufwiihlt
und Jesus mit der dimonischen Besessenheit des Gadareners kon-
frontiert.

AbschlieBend erinnern wir uns an die Kernfrage, der die neu-
testamentliche Kirche sich gegeniibersieht und die somit in den
Schriften des Neuen Testamentes ersichtlich ist, ob die Heiden
Jahwe und seinem Messias willkommen sind, chne sich dem Bundes-
volk Israels durch Beschneidung und Einhaltung der Thora anzu-
schlieBen. Das Neue Testament lehrt deutlich die Universalitdt
des Evangeliums. Die These des Universalismus ist weniger ein-
leuchtend, und wir diirfen die vielumstrittenen Verse von Romer
1/2 und das "alle" von Johannes, Romer 5 etc. nicht auslegen,
ohne solche Aussagen zuerst in den Zusammenhang der christli-
chen Gedankenwelt des 1. Jahrhunderts zu setzen. Das ist ein
grundlegendes hermeneutisches Prinzip. Hier erscheinen Erl&sung
und Gericht unl&sbar miteinander verbunden wie zwei Seiten einer
einzelnen Miinze. Die Internationalit&dt der Universalitdt schlieBt
den Universalismus nicht mit ein. Leider kénnen wir den Vorschlag
Karl Rahners nicht annehmen, daB die HSlle zwar existiert, aber
hdchstwahrscheinlich leer sein wird. Aber Gott wilinscht sich, daB
alle Menschen aller Nationen und Volker zur rettenden Erkenntnis
Gottes durch Jesus Christus gelangen. Und als Mitarbeiter Gottes
sind wir zur weltweiten Missionierung aufgerufen. Eine systema-
tische Theologie, die die weltweite Mission ausldBt, ist von der
grundlegenden Botschaft des Neuen Testamentes abgeirrt. Es ist
zu wenig fiir den "Knecht" und seine mit ihm verbundenen Jlinger,
nur die Stdmme Jakobs zu vergrdBern. Er und wir mit ihm sind ge-
rufen, den Nationen ein Licht zu sein, damit seine Erldsung die

Enden der Erde erreichen mdge.



